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RESUMO

Esta tese apresenta a pesquisa, o Ensaio de Filosofia no Brasil do século XIX e a
influéncia do kantismo. O pressuposto € de que o pensamento kantiano influenciou
decisivamente a configuragdo de um pensar critico em alguns autores do século XIX,
tais como Pinheiro Ferreira, Monte Alverne, Pe. Feijé e Gongalves de Magalh&es. O
objetivo geral foi o de verificar se no século XIX havia um ensino de filosofia no
Brasil influenciado pelo kantismo. Os objetivos especificos foram constituidos nos
seguintes: estudar o ensino de filosofia no Brasil no século XIX; verificar as influéncias
de autores como Pinheiro Ferreira e Monte Alverne presentes no ensino de filosofia
no Brasil no século XIX; compreender a participagdo de Pe. Feijé e Gongalves de
Magalhdes no ensino de filosofia no Brasil; analisar se o ensino de filosofia no Brasil
do século XIX era influenciado pelo pensamento kantiano. O caminho escolhido foi o
histérico bibliografico. Em forma de ensino procurou-se responder a seguinte
pergunta: o ensino de filosofia no século XIX teve influéncia do kantismo? Para
respondé-la de forma afirmativa, investigou-se as principais obras dos autores
Pinheiro Ferreira, Monte Alverne, Feijé e Gongalves de Magalh&es e os manuais do

ensino de filosofia.

Palavras-chave: ensino de filosofia no século XIX; manuais de filosofia; kantismo;

educacao no século XIX.



ABSTRACT

This thesis presents the research on Philosophy Teaching in Brazil in the 19th century
and the influence of Kantianism. The assumption is that Kantian thought decisively
influenced the configuration of critical thinking in some authors of the 19th century,
such as Pinheiro Ferreira and Monte Alverne, Fr. Feijé and Gongalves de Magalhaes.
The general objective was to verify if in the 19th century there was a teaching of
philosophy in Brazil influenced by Kantianism. The specific objectives were constituted
in the following: to study the teaching of philosophy in Brazil in the 19th century; to
verify the influences of authors such as Pinheiro Ferreira and Monte Alverne present
in the teaching of philosophy in Brazil in the 19th century; understand the participation
of Fr. Feijé and Gongalves de Magalhdes in the teaching of philosophy in Brazil; to
analyze whether the teaching of philosophy in Brazil in the 19th century was influenced
by Kantian thought. The path chosen was the bibliographic history. In terms of
teaching, we seek to answer the following question: was the teaching of philosophy in
the 19th century influenced by Kantianism? In order to answer this question positively,
the main works of the authors Pinheiro Ferreira, Monte Alverne, Feijé and Gongalves

de Magalhaes and the philosophy teaching manuals were investigated.

Keywords: philosophy teaching in the 19th century; philosophy manuals; kantianism;

education in the 19th century.
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1 INTRODUGAO

Ha uma problematica levantada sobre a filosofia no Brasil que esta circunscrita
a trés configuragdes :
a) ainfluéncia da filosofia portuguesa do século XVI ao século XIX;
b) a origem da filosofia brasileira;
c) a filosofia no Brasil no século XX a partir da existéncia dos cursos de
filosofia.

Essa problematica acima citada, dependendo dos autores, aborda e
concorda com discussdes que estao circunscritas ao século XIX. Autores como Paulo
Margutti, Luiz Alberto Cerqueira, Ivan Domingues, Julio Canhada, entre outros,
retornaram ao século XIX para demonstrar a existéncia da filosofia no Brasil. Nao faz
parte desta proposta a questdo da filosofia no e do nosso pais, mas demonstrar a
existéncia do ensino de filosofia no Brasil no século XIX e as influéncias marcantes do
pensamento iluminista no modo de ensinar, a partir do pensamento kantiano.

E preciso levar em consideragdo que ha no Brasil uma mescla de ideias
religiosas e politicas. Nesse contexto, a aplicacdo da filosofia fica comprometida,
perde sua autonomia em fungdo das préprias amarras que a religido e o dominio
religioso impde a educagéao, tendo em vista o processo de modernizagao do pais.

Para chegar a esta proposta e tentar defendé-la, percorri o pensamento e a
histéria das ideias do século XIX. O objetivo € entender como ocorria o aprendizado
das pessoas nesse seculo. Por ser formado em filosofia e ser professor de Histéria da
Filosofia, busco entender o contexto do século XIX e configura-lo dentro de um ideal
educacional, o que se tornou um desafio. Deve-se levar em consideragdao que o campo
historiografico do século XIX para a filosofia passou por varias mudangas de
perspectivas em fung¢ao da propria historia do Brasil.

No campo filosoéfico, 0 movimento das ideias difere do periodo histérico, como
afirma Cerqueira (2002).

No sentido histérico, a modernizagao no Brasil remete para as reformas
pombalinas da instrugdo publica na segunda metade do século XVIII, no
contexto do iluminismo, quando o Marqués de Pombal, para atender as
exigéncia externas do tempo moderno, expulsou os jesuitas, suprimiu o
aristotelismo do ensino e fez a reforma da Universidade. Mas no sentido
filosoéfico, a modernizagao remete para a consciéncia interna do tempo no que

ela “esta dirigida para as formagdes primitivas da consciéncia do tempo, nas
quais se constituem intuitiva e autenticamente as diferengas primitivas do
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temporal, como as fontes originarias de todas as evidéncias relativas ao
tempo...” (CERQUEIRA, 2002, p. 124).

O marco histérico remonta os caminhos para aprender conhecimentos gerais e
especificos. Na area de filosofia, temos dois caminhos com itinerarios distintos que
estdo nos mesmos contextos histéricos e que formam um modo de pensar: o ratio
studiorum (modelo da Companhia de Jesus, os religiosos Jesuitas) e os modos de
estudar (modelo de Anténio Verney). Esses dois caminhos seréo trabalhados no texto

para abrir uma reflexdo do ensino de filosofia no Brasil.

Entender esse processo de diferenciagdo historica conduz a influéncias
filosoficas de longa duragdo em campo de disputas ideologicas. Pode-se perceber a
partir do tipo de ideais iluministas que estavam presentes na cultura portuguesa, que

somos herdeiros tardiamente.

Vita (1969) remete a configuragdo do iluminismo portugués, de suma
importancia para compreensao do século XIX, o qual me propus investigar. Para o
autor,

nao se pode falar de um iluminismo portugués no mesmo sentido em que
sdo caracterizadas as manifestagdes iluminadas do pensamento inglés,
francés e alemdo. De acordo com Cabral Moncada, o iluminismolusitano foi
essencialmente reformismo e pedagogismo.. O seu espirito era, nao
revolucionario, nem anti histérico, nem religioso como o francés, mas
essencialmente progressista, reformista, nacionalista e humanista. Era o

iluminismo italiano: um iluminismo essencialmente cristdo e catélico.(VITA,
1969, p. 21).

Nesse sentido, a cultura brasileira € herdeira desse iluminismo cristdo e
catolico. Ao procurar entendé-la a partir da perspectiva educacional e filosofica, Luis
Vita considerou o processo como formalismo pedagdgico. O autor chama atengao
para as disputas enraizadas no espaco da escola mediante o trabalho de varios
séculos de tradigdo escolastica, que nao permitiu que o programa de renovagao
cultural se processasse livre de quaisquer fatores restritivos, no debate amplo de
varios interesses de linhas de pensamento da modernidade. (VITA,1969, p.32).

E através dessa perspectiva que ocorrem apropriacdes epistémicas que dao
origem a uma leitura de Immanuel Kant, a partir desses modos de perceber a realidade
brasileira. Autores como Silvestre Pinheiro Ferreira, Frei Francisco do Monte Alverne,

Pe. Diogo Antonio Feij6 e Domingos José Gongalves de Magalhdes apontam para o
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século XIX a partir do ecletismo’ e de um empirismo mitigado?.

Ha um marco apontado nos estudos sobre o ensino de filosofia no Brasil,
principalmente na obra de Domingos Gongalves de Magalhaes. Trata-se de Fatos do
Espirito Humano (1858), que configura um ideal de liberdade advindo de seu contato
com a teoria de Immanuel Kant. Esse ideal de liberdade levou a uma melhor
compreensao do século XIX para os estudos na sociedade brasileira. No exercicio do
pensar filoséfico, essas influéncias sdo consideradas leituras autbnomas sobre Kant.

Atento a literatura recente para a existéncia do pensar filosofico,principalmente
brasileira, com a inspiragdo de Julio Canhada (em sua tese de doutorado)?, persigo
no pressuposto de que o pensamento kantiano influenciou decisivamente a
configuragdo de um pensar critico conforme os autores escolhidos para a construgao
dessa tese.

Para a compreensao desse contexto e a configuracgéao filoséfica que deu origem
as raizes do ensino de filosofia no Brasil do século XIX, remontamos a questbes que
envolvem a cultura moderna luso-brasileira no que se refere a um pensar e que
podemos oferecer um caminho original a essa reflexdo de cunho filosofico.

Quando ocorre o interesse pelo modo de se aprender a pensar no século XIX,
€ inevitavel dar sustentacdo a questdo kantiana e apresentar juntamente com essa
proposta a ideia de liberdade neste século (Cf. MACEDO, 1997). Por isso, a intengéo
para esta pesquisa foi levantar um problema relevante a educacdo no Brasil.

Estabelecemos, assim, uma questdo fundamental: E possivel dizer que o ensino de

! Ecletismo: A diretriz filoséfica que consiste em escolher, dentre as doutrinas de diferentes filésofos,
as teses mais apreciadas, sem se preocupar em demasia com a coeréncia dessas teses entre si e com
sua conexao aos sistemas de origem. Esse termo acha-se em Didgenes Laércio (Proem., 21), que
o usa com referéncia a um obscuro fildsofo de Alexandria, Potamon, e foi adotado por Brucker
(Histéria critica philosophiae, II, p. 193). E comumente empregado para indicar as seguintes tendéncias
filosdficas: 12 adotada pela escola estoica a partir de Boeto de Sindon (morto em 119 a.C), da Academia
Platdnica a partir de Filon de Arixa (séc. | a.C.) e pela escola aristotélica a partir de Andronico de Rodes
(séc. 1 a.C), bem como por seus seguidores, dos quais 0 mais importante foi Cicero; o critério adotado
pelos ecléticos dessa linha foi 0 acordo comum dos homens (consensus gentium); 22 o espiritualismo
romantico de Cousin, que adotou pessoalmente o termo "ecletismo" para indicar seu método que visava
levar ao nivel da consciéncia as verdades implicitamente contidas nela. (ABBAGNANO, Nicola.
Dicionario de Filosofia. 5 ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2007.)

2 Empirismo mitigado: Na tradicdo luso-brasileira, herdeira das Reformas Pombalinas (ocorridas em
Portugal, na segunda metade do século XVIII), a distingao entre Filosofia e Ciéncia ficou confusa. Ou
melhor: a Filosofia passou a ser reduzida simplesmente a Ciéncia Aplicada, como muito bem destacou
Antbnio Paim [Paim, 1982: 7-9]. Configurou-se, assim, a corrente do “Empirismo Mitigado” [Paim, 1984
233-249], que para o autor seria uma forma de superagéo do aristotelismo.

SCANHADA, Julio Miranda. Construgoes de um século: discursos filoséficos no Brasil oitocentista.
2017. Tese (Doutorado) — Faculdade de Filosofia, Letras e Cieéncias Humanas. Departamento de
Filosofia, Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2017.
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filosofia no Brasil do século XIX era influenciado pelo kantismo? Esta mesma pergunta,
ao ser respondida em forma de ensaio, gera a construgao da hip6tese e dos objetivos
da pesquisa, que serdo apresentados a seguir. Amparado pela revisdo bibliografica
atual, € necessario reforgar a hipotese de que havia um ensino de filosofia no Brasil
no século XIX influenciado pelo kantismo.

Seguindo uma linha de raciocinio especulativo, o objetivo geral do trabalho é
verificar se no século XIX havia um ensino de filosofia no Brasil influenciado pelo
kantismo. A partir disso, analisar o papel da educagao no sentido de contribuir para
que as questdes filosoficas sejam seguidas nas pesquisas que envolvem a formagao
no Brasil Colbénia, Império e posteriormente Republica. Um dos focos da pesquisa é o
de perceber elementos e contribigdes significativas do pensamento de Kant.

Para responder a questao fundamental da pesquisa foi necessario recorrer as
leituras de Silvestre Pinheiro Ferreira, Frei Francisco do Monte Alverne, Pe. Diogo
Anténio Feijé e Domingos José Gongalves de Magalhdes, quatro estudiosos que
envolvem em suas leituras e escritos inspirados no pensamento de Immanuel Kant.

E para trabalhar as questdes relativas a educacéao e a filosofia, foi necessario
recorrer ao contexto do Brasil, principalmente no século XIX. E bom ressaltar que a
histéria da filosofia no Brasil se inicia antes, nos séculos XVI, XVII e XVIIl, com a
chegada dos portugueses e com eles os padres da Companhia de Jesus, mais
conhecidos como Jesuitas. Dessa forma, ao trabalhar um assunto como este é

necessario buscar inspiracédo em estudiosos como Luiz Alberto Cerqueira.

O conceito de filosofia como disciplina normativa na educagéo brasileira
remonta a reforma da universidade portuguesa no século XVI, quando o Rei
D. Jodo lll entregou aos Jesuitas o Colégio das Artes, por ele fundado em
1548 e destinado ao ensino publico de latinidade e filosofia. (CERQUEIRA,
2002, p. 33).

No século XIX, as bases da filosofia e suas implicagcdes na educacio estavam
vinculadas a proposta de Portugal. E tarefa delicada encontrar os elementos da
filosofia no Brasil, principalmente porque a coroa portuguesa nao permitia nada
diferente do que era praticado na metrépole. Nao existia por aqui autonomia

educacional, muito menos formacao em filosofia de maneira oficial.

Essas contribuicdes com relacao a filosofia se iniciam na primeira Constituicao
do Brasil Império, em 1824. Por esse motivo, é fundamental estudar a presenca de
pensadores, estudiosos que focam a realidade experimentada no Brasil, onde
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O ensino era para poucos e em instituicdes vinculadas ao pensamento

portugués e da igreja catdlica.

Nessa diregédo, € necessario apresentar os objetivos especificos: defender o
ensino de filosofia no Brasil no século XIX; verificar as influéncias de autores como
Pinheiro Ferreira, Monte Alverne, presentes no ensino de filosofia no Brasil no século
XIX; compreender a participagao de Pe. Feijo e Gongalves de Magalhaes no ensino
de filosofia no Brasil*; analisar se o ensino de filosofia no Brasil do século XIX era

influenciado pelo pensamento kantiano.

A relevancia da pesquisa esta circunscrita aos estudos do inicio do século
XIX, que ndo tém contemplado o ensino de filosofia neste século, a partir dessa
abordagem proposta, dai seu ineditismo. Até o momento, tem-se percebido um hiato

nesses estudos e, assim, esta tese contribui para minimiza-lo.

Neste caso sdo elencados de forma descritiva pontos de fundamentacao do
ensino no Brasil, a partir do periodo colonial e seu compromisso formador,
principalmente na preparacao de defender o ensino de filosofia. Apds uma discussao
historica, minha atengao se volta para a realidade da sociedade brasileira, e suas
mudancgas de atitudes e comportamentos por parte dos cidaddos em prol de sua

formacéo.

De modo particular, a investigacado sobre o ensino de filosofia € inspirado nas
faculdades de Direito de Recife e de Sdo Paulo. Ha também referéncias de colégios

importantes em algumas cidades de destaque do Brasil nesse periodo do século XIX.

A metodologia utilizada na pesquisa para a elaboragédo deste trabalho foi de
cunho bibliografico. A pesquisa em torno do ensino de filosofia foi realizada a partir do
levantamento bibliografico de obras relacionadas ao tema e outras obras de cunho
filosofico e pedagdgico. Foi realizada consulta especifica as teorias de Immanuel Kant

e de alguns de seus respectivos comentadores.

Para melhor alcangar os objetivos desta proposta de trabalho, optei pela

4MAGALHAES, Domingos J. G. Factos do espirito humano. Parizz Na Livraria D’ Auguste
Fontaine, 1858.

FEIJO, Diogo Anténio. Cadernos de Filosofia. (Introdugdo e notas de Miguel Reale). Sdo Paulo:
Editora Grijalbo, 1967.
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pesquisa de carater exploratorio, que tem por fim proporcionar um conhecimento
sobre um determinado problema ou fenbmeno e, em nosso caso, o ensino de filosofia

no Brasil do século XIX em seu processo de estruturacio.

Esta tese esta estruturada em uma introdugao e quatro capitulos, subdivididos
em topicos de complementagao da reflexdo. Essa metodologia € inspirada em autores
como Antonio Joaquim Severino, Jodo Batista Libanio e Pedro Demo. Em seus
trabalhos de metodologia, ha uma orientagdo nesse sentido de divisao dos capitulos

para contribuir na compreensao do leitor.>

Como ja foi explicitado anteriormente, como pano de fundo, foi trabalhado na
pesquisa um recorte histérico dos fundamentos do ensino na formacéo das pessoas.
Foram elencados de forma descritiva, em um primeiro momento da pesquisa, pontos
de fundamentacao e da elaboragdo de proposta educacional no e do Brasil, e seu
compromisso, principalmente na preparagao daqueles que vieram de Portugal, dos
nascidos aqui, dos grupos originarios e posteriormente das pessoas escravizadas,

oriundas da Africa.

ApOs o resgate historico, a atengdo se voltou para a realidade da sociedade
brasileira e sua veloz mudanca de atitudes e comportamentos por parte dos
intelectuais. Foram trabalhadas as dificuldades enfrentadas em arcar com a
responsabilidade no ensino formal e, dentro do possivel, buscou-se o entendimento
do quadro do ensino do pais. Isso ajudou na compreensdo das primeiras

manifestacdes no ensino de filosofia, a comecgar nas poucas escolas existentes.

Uma leitura e teoria abordada nesta tese, dentre as varias reflexdes que foram
feitas, € a problematica do positivismo de Auguste Comte, que influenciou o
pensamento conservador brasileiro. O método positivista desabrochou no pais varios
adeptos dentro das instituicdes de ensino e na sociedade, apresentando uma
mudanga de foco na elite conservadora. Para tanto, foi necessario apresentar um

contraponto com outros autores deste século, citados anteriormente, com relagéo ao

SDEMO, Pedro. Introdugao a metodologia da ciéncia. 2. ed. Sdo Paulo: Atlas, 1991/2013.
SEVERINO, Antdnio Joaquim. Metodologia do trabalho cientifico. 20.ed. Sao Paulo: Cortez, 1996.
LIBANIO, Joao Batista. Introdugao a vida intelectual. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2001.
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ensino de filosofia. Dentre essas questdes-problema, a teoria kantiana é ofuscada

pelo positivismo de Auguste Comte.

O pensamento kantiano influenciou o pensamento de autores da segunda
metade do século XIX. No entanto, ndo foi suficiente para mudar a concepgao
positivista na educacdo. Dessa forma, o fundamental nesta pesquisa é colocar o
ensino de filosofia do século XIX em evidéncia, juntamente com o pensamento
kantiano, uma vez que esse estudo é imprescindivel no cumprimento da proposta de

tese.

Como foi explicitado, a pesquisa foi desenvolvida em quatro capitulos. Através
deles houve a preocupagao com o ensino de filosofia no Brasil e elementos da teoria

kantiana para a emancipac¢ao do ensino em nosso pais.

Depois desta introdugdo, no primeiro capitulo, ha a contextualizacdo da
educacao do Brasil no fim do século XVIII e inicio do século XIX. O contato com o
ensino de filosofia € um ponto determinante para o entendimento de toda a trajetéria
da filosofia e sua influéncia nos aspectos politicos, sociais, econbémicos e éticos em
grande parte da nossa educagdo. A partir da contextualizagdo, compreender e
analisar a metodologia aplicada nas escolas, que sera em primeira escala o ratio
studiorum com os padres jesuitas e em outro momento “O verdadeiro método de
estudar” de Luiz Anténio Verney, este influenciado pelo Marqués de Pombal, com

apoio da coroa portuguesa, em contraposi¢ao ao primeiro.

No segundo capitulo sdo destacadas as reflexdes e influéncias dos pensadores
da filosofia inicial no Brasil, como Silvestre Pinheiro Ferreira, Frei Francisco do Monte
Alverne, Pe. Diogo Anténio Feijé e Domingos José Gongalves de Magalhes. Esses
pensadores tém contribuicdes importantissimas sobre o ensino de filosofia no Brasil e
suas implicacdes. E bom ressaltar que os pensadores Pe. Feijo6 e Goncalves de
Magalhdes terdo um destaque nesta tese, uma vez que os dois representam duas

formas diferentes de estudar/ensinar.

No terceiro capitulo sera explicitado o papel de Pe. Feijo, sua contribuicdo na
iniciacdo do ensino de filosofia no Brasil e suas reflexdes em torno da teoria de

Immanuel Kant.

Relacionado ainda ao terceiro capitulo, foram refletidas questdes trabalhadas
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por Gongalves de Magalhaes. Destacou-se a influéncia dele no ensino brasileiro, seu
aprendizado com Monte Alverne sobre o ensino de filosofia e a influéncia de Kant. Foi
verificado um estudo sobre as escolas existentes no Brasil, como a Faculdade de
Direito de Olinda/Recife, a Faculdade de Direito de Sdo Paulo, o ensino no Colégio
Sao Francisco, na cidade de Sao Paulo, no Colégio Sao José, no Rio de Janeiro, € no

Colégio da Bahia, em Salvador, entre outros.

A proposta € ousada, ardua, pelo fato dos textos serem poucos estudados na
historia da filosofia, mas buscou-se coeréncia com a ideia inicial: verificar o ensino de
filosofia e, ao mesmo tempo, manter o equilibrio na formagdo dos alunos,
pesquisadores e a instituicdo educacional que eles defendiam no Brasil Col6nia e

Império.

Depois de passar pela leitura dos métodos e teorias, na valoragdo do ensino
de filosofia, no quarto capitulo a proposta foi dar sequéncia a preocupagdao com o
formato dessa educacgao. A tbnica foi discorrer sobre a problematica do positivismo de
Auguste Comte, corrente de pensamento que tera espago nas instituicdes do Brasil.
Nessa linha a ideia é apresentar o contraponto com o pensamento de Immanuel Kant

e perceber elementos fundamentais para o ensino de filosofia.

O cuidado no quarto capitulo foi de destacar uma percepg¢ao clara na pesquisa,
pois trata-se de um periodo de transicdo do Império para a Republica. E nesse
processo houve uma mudanga no ensino e, consequentemente, na aplicagao da
filosofia nas escolas do Brasil, principalmente no que tange ao respeito a Constituigao

da época, e como ela estava voltada para a educagao da populagéo.

E também propdsito da tese, mostrar que a leitura e a escrita versou sobre o
papel da educagao como instituicido formadora através dos autores trabalhados e suas
contribuicdes na emancipacao do ensino de filosofia. Nesta pesquisa, todo o esforco
foi e é o de indicar um caminho seguro com relagédo ao ensino de filosofia, identificar
seu estudo nas escolas do pais, isto é, garantir através da educagdo o compromisso

com a verdade do conhecimento, a valorizagao do saber filosoéfico.

Depois de construir este texto, a tese, apresentado nos quatro capitulos, a
proposta foi e € de apresentar nas consideragdes finais um resultado da pesquisa,
resignificar a trilha do ensino de filosofia, sua fundamentagdo e a contribuicdo do
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pensamento de Immanuel Kant na educacgdo brasileira. Seja nos primeiros
comentarios de Pinheiro Ferreira, depois na experiéncia de Monte Alverne, de Diogo
Antbnio Feijo, Gongalves de Magalhaes e outros colaboradores nesta empreitada, de
construir uma educagcdo comprometida com a realidade brasileira, pautada na

reflexao filosdfica.

2 O ENSINO DE FILOSOFIA NO CONTEXTO DA EDUCAGAO DO BRASIL NO FIM
DO SECULO XVIIl PARA SUA CONFIGURAGAO NO INiCIO DO SECULO XIX

Expor a questao da educagao do Brasil e do ensino de filosofia no fim do século
XVIIl é de suma importancia para se entender a dinamica da formagao escolar no
pais. E sabido que ndo havia no Brasil uma formagéo educacional original. Tudo o que
se fazia aqui era fundamentado na politica de Portugal. Se a situagao era precaria, no
sentido de ter pouco interesse em educar os povos que aqui estavam, entdo, é
praticamente impossivel falar de ensino de filosofia do Brasil. Isso porque toda
orientagdo vinha da corte portuguesa. Para tanto, foi preciso fazer um apanhado da
situagao da filosofia na Peninsula Ibérica, principalmente em Portugal.

Antes de entrar na exposigdo dos dois meétodos utilizados no Brasil Col6nia e
Império, o ratio studiorum e “O verdadeiro método de aprender” de Anténio Verney, é
importante mencionar a filosofia luso-brasileira que “exprime uma relacdo de
reciprocidade unica e exclusiva das filosofias portuguesa e brasileira em razdo do
aristotelismo como tradi¢cao filoséfica comum”. (CERQUEIRA, 2002, p. 67). Isso
implica que o estudo da filosofia no Brasil foi relacionado ao aristotelismo portugués
em um periodo de dois séculos. Cerqueira deixa claro que “a primeira vista, o interesse
na filosofia luso-brasileira ndo se justificaria sendo do ponto de vista historico”.
(CERQUEIRA, 2002, p. 67).

Tal questao se justifica pelo fato de que o que foi praticado aqui estava preso a
tutela de Portugal e essa situagdo descaracteriza o ar de liberdadeoriginada na
filosofia. Cerqueira expressa a ideia de que a filosofia vai nascer no Brasil a partir do
momento em que o pensamento brasileiro passa a ter um envolvimento com a filosofia
moderna, principalmente “apds a supressao do aristotelismo oficial”. (CERQUEIRA,
2002, p. 67). Tais eventos aparecem a partir das reformas do Marqués de Pombal na

segunda metade do século XVIIl. Dai a importancia de fazer presente a ideia de Kant.



19

E 6bvio que o Marqués de Pombal defendia os interesses de Portugal, mas abre um
espaco na forma de agir dos pensadores da filosofia naquele momento, na coroa e
nas coldnias, e o Brasil é envolvido com esse novo momento. E sabido que a
estrutura da filosofia luso-brasileira, a Escolastica, tera principio diferente da filosofia

moderna, mas uma vai abrir espago para a outra. Como deixa claro Cerqueira (2002).
Pelo contrario, a filosofia moderna, como se sabe, instituiu-se com basena
autoconsciéncia inerente ao Cogito cartesiano, enquanto a filosofia luso-

brasileira apoiou-se num sentido de autoconsciéncia inerente a conversao
religiosa. (CERQUEIRA, 2002, p. 68).

O autor continua com as suas observacgdes ao afirmar que

este conceito da conversdo como autoconsciéncia esta em Antdnio Vieira.A
mesma época em que Descartes publicou suas Meditagdes (1641), Vieira
estabeleceu no Sermé&o da Sexagésima (1655) o sentido da conversao como
principio de inteligéncia e liberdade, isto €, como condi¢céo de todo o homem
fundar a prépria existéncia na ‘visdo anterior’ de si mesmo como espirito, e
nao o corpo: ‘Que coisa é a conversao de uma alma senao entrar um homem
dentro de si, e ver-se a si mesmo? (CERQUEIRA, 2002, p. 68).

Como ¢é perceptivel no fragmento, o retorno ao século XVI, a Descartes e
Antbnio Vieira, é entender os passos que o ensino de filosofia deu ao longo da colénia
até chegar ao Brasil independente, imperial, com o desejo de aspirar o que ha de
melhor na formatacao da filosofia nesse periodo moderno.

E necessario esclarecer, nesta pesquisa, o ndo aprofundamento nos escritos
de Descartes e do Pe. Antbnio Vieira. Falarei um pouco do pensador René Descantes
em outro momento da tese, sobre sua influéncia na teoria de Kant. E necessario
explicitar um pouco sobre o Pe. Antonio Vieira (1608-1697), uma fez que foi citado
acima, ele nasce em Portugal, sua familia muda para o Brasil quando ele era crianga,
tinha sete anos, e por aqui faz sua carreira como padre jesuita, escritor e orador, foi
muito influente em sua época, na literatura e no campo politico, defendia a colonia e
também o vigor do catolicismo. Escreveu os famosos sermdes, textos que foram
publicados posteriormente, sdo ricos em reflexdes teoldgicas e filoséficas, com
elementos da vida cotidiana do povo, era um caminho entre a vida, a realidade do
povo e a erudigdo. E eu procuro identificar uma maneira da filosofia e seu ensino se
fazerem presentes neste terreno, mesmo que religioso, a questao religiosa aqui, ndo
€ uma depreciacao, era o ambiente que permitia um dialogo com o pensar filosdfico.

Como é minha proposta, o intuito é o ensino de filosofia e suas implicagdes na
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formacao do estudante, principalmente no inicio do século XIX. Esses dois autores
ajudaram a entender melhor o surgimento da filosofia brasileira e sua relagdo com o
pensamento moderno. (Cf. CERQUEIRA, 2002, p. 68 - 69). Depois dessa breve
abordagem, no proximo item serao trabalhados os dois caminhos da filosofia no Brasil,

o Ratio Sdundiorum e o Verdadeiro Método de Estudar.

2.1 Dois caminhos da filosofia no Brasil

Continuando a reflexdo em torno do ensino de filosofia no Brasil e a histéria da
filosofia no Brasil, da heranga da formacgao jesuitica até a intervengao do Marqués de
Pombal, como ja foi mencionado, o método do ratio studiorum foi um caminho trilhado
para a educacgao no Brasil sob os cuidados dos religiosos jesuitas. O outro caminho
foi a proposta de Anténio Verney, seguindo uma outra linha a partir da reforma
pombalina, que encontrara no Brasil terreno propicio para aplicagcdo e superacao do
ratio studiorum. Esta superagao se da pela seara politica, uma que os jesuitas tinham

vasta experiéncia no campo da educacao.

2.1.1 O método jesuita: o ratio studiorum

Neste espaco, em primeiro plano, a proposta é trabalhar o método do ratio
studiorum como formato de educacao e, ao mesmo tempo, como uma catequese
catdlica praticada pelos religiosos jesuitas que aqui chegaram. Esse era o formato que
eles estavam habituados a executar na Companhia de Jesus, uma congregagao
religiosa fundada por Inacio de Loyola no século XVI.

Para esta reflexdo, langarei mao do texto de Angela Maria de Souza Martins
(2013) como fonte de inspiracdo. A autora destaca os principais expoentes que
propiciaram o advento, bem como a configuragdo do pensamento filosofico no pais,
conforme os moldes europeus, fato este que foi a proposta politico-pedagdgica da
igreja catdlica, baseada nos métodos da Companhia de Jesus que detinham o poder
religioso e educacional por meio dos colégios e seminarios.

E possivel entender que de certa forma a proposta era levar o conhecimento
aqueles que nao sabiam. A questdo é: quem sdo esses a serem alfabetizados,
educados? E qual era o objetivo nesse processo? A preocupagao aqui nao é
responder as questdes e, sim, priorizar o ensino de filosofia e logico, buscar o

entendimento de todo o percurso assumido pela Companhia de Jesus e os interesses
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da coroa portuguesa.

Diante de estudos ja realizados, a atuag&o dos jesuitas no viés educacional se
estendeu até o século XVIIlI, quando a educagdao assumiu autonomia perante os
moldes da igreja catdlica. Salienta-se nesse momento a preocupagao da igreja
catdlica com o movimento protestante que ja estava em agao por varios paises,
inclusive chega a colénia, de maneira timida € verdade. Essa preocupagéao politico-
religiosa vai respingar na educagao. Segundo Martins (2013),

... a Igreja busca revitalizar a sua doutrina, funda novas ordens, entre elas
a Companhia de Jesus, em 1534, apregoa a volta a tradicdo e aos dogmas
do catolicismo, amplia os horizontes de sua atuagdo com a finalidade de
conquistar novas almas para a doutrina catdlica. Esse projeto de
universalizagdo da doutrina catélica encontrou sua realizagao efetiva por
meio de um projeto econdmico e politico que vigorava nos séculos XV e

XVI na Europa, o expansionismo com a colonizagdo no Oriente, Africa e
América. (MARTINS, 2013, p. 2).

Nesse sentido, com o advento dos portugueses em terras brasileiras, a
companhia foi nomeada para “catequizar e instruir as colénias portuguesas por ser
uma congregacdo catolica educadora e militante anti reformista e o alto ideal que
propugnava era a soberania do Papa e da fé catélica”. (MARTINS, 2013, p. 2). Assim,
promover a fé cristd catdlica, bem como ajudar na manutencao politica em estreita
unido com a coroa real. E possivel perceber um aceno acerca da conjuntura filoséfica
que permeia a sociedade europeia e que respingou mais tarde no Brasil Colonia.
Martins (2013) assinala para a mudanga do pensamento pautado no teocentrismo
para o antropocentrismo, com o advento do cogito, em que a filosofia se torna
autbnoma de pensar a sua realidade, sem a excessiva submissdo a teologia. E esse
€ um ponto filosoéfico que vai fazer parte da especulagdo educacional, como expressa
a autora.

(...) filosoficamente os séculos XVI e XVII caracterizavam-se pela descoberta
cartesiana do “cogito” enquanto fundamento tedrico que validava todo e
qualquer conhecimento humano. A verdade fundamentava-se no “cogito”, na
razdo humana, rompendo com a autoridade escolastica. Assim, “a razao
promovida pelo préprio homem em valor absoluto se fez a Unica luz da
sociedade, unica mediadora entre os homens e Deus destronando a realeza
social de Jesus Cristo” (CURY, 1978, p.33). Cai o teocentrismo, o centro

do universo passa aser o homem, que descobre o poder de dominar e
controlar a natureza por meio de sua razdo. (MARTINS, 2013, p. 2).

Todo esse movimento esta presente na formacgao dos jesuitas e € evidente

sua exposi¢cao nos primeiros séculos de ensino e educacgio formal no Brasil. Havia

aqui os povos originarios, as familias portuguesas que educariam seus filhos e
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também os povos da Africa que viviam em uma situacdo de escravos, mas que
poderiam receber educacao informalmente.

O ratio studiorum foi a forma de educar, de ensinar aos moldes europeu,
particularmente o portugués. Os costumes anteriores foram sufocados pela cultura
europeia. Com um vasto campo de ocupagdo e com autonomia, 0s jesuitas vao
inaugurar as primeiras instituicdes de ensino. Principalmente lecionar nos seminarios
para os jovens brancos que almejavam as ordens sacras e para os seculares, também
brancos, para atuarem ativamente na vida da Colbnia (Cf. MARTINS, 2013),
principalmente na ocupagédo de cargos publicos. Os outros povos viam seu modo
de vida serem desrespeitados e perderem a legitimidade pela cultura europeia, erudita
e moderna.

Os povos originarios foram obrigados a conversao religiosa, a mudanga dos
costumes em fungado da atuagdo da Companhia de Jesus com as ordens da coroa
portuguesa. A sociedade colonial vivia imersa em dilemas caracteristicos devido a
polaridade cultural existente no pais, sendo indigenas, africanos e europeus. Cada
um deles detinha papéis sociais demarcados que norteavam os afazeres sociais de
cada cultura.

Os cursos implantados na colénia tinham por intento promover as letras entre
os brancos, enquanto os povos originarios limitavam-se a catequese crista e os negros
ao trabalho escravo. Essa era a realidade do Brasil no periodo colonial. Nesse sentido,
o método dos jesuitas, pautado no ratio studiorum,mantinha os intelectuais no limiar
da interpretacdo dos textos comentados por outros filésofos, engessando o
pensamento filoséfico aos moldes escolasticos-tomistas. Ou seja, nenhuma outra
interpretac&o poderia ser feita e o0 saber se caracterizava por uma compreensao exata
do conteudo estudado. Esse dado pode ter caracterizado o modo de se ensinar, bem
como fazer filosofia no Brasil.

Pode-se dizer que o Brasil herdou uma tradicao que sacraliza textos filosoficos
como inalterados ou inquestionaveis, rompendo com o papel da filosofia que, desde
as suas origens, tem por finalidade o debate e o confronto de ideias, o ndo aceitar
tudo que é dado como dogma, mas como uma abertura para o pensamento ilimitado.
(Cf. MARTINS, 2013). Por outro lado, a filosofia até entdo experimentada no Brasil
Colbnia fixava-se em respaldar os interesses politicos e religiosos dos brancos

europeus, de modo que,
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o método utilizado nos cursos de Filosofia baseava-se em repeticdes diarias
e semanais, feitas em casa ou na escola, quando os estudantes discutiam
uns com os outros os pontos mais dificeis. A Ratio Studiorum também
determinava desafios entre os alunos do mesmo nivel e ordenava que se
enviassem ao padre provincial composicdes ou dissertacdes para comprovar
os estudos feitos. (MARTINS, 2013, p. 5).

O fragmento acima apresenta o modelo fechado de ensinar, permitindo uma
estrutura vertical, bem hierarquizada, impedindo o debate de sair da curva do ratio
studiorum. Nesse processo de ensino, sdo priorizados elementos do pensador da
filosofia classica grega, Aristételes, e o pensador medieval, Tomas de Aquino,
enfatizando a légica, a gramatica, a retorica, a moral, o ensino de latim, mas tudo
atrelado a questéo religiosa catdlica.

O método ratio studiorum nasce com o intuito de formar para a vida religiosa,
clerical dos jesuitas. Com o avango da Companhia de Jesus, sua habilidade e
especializagdo com a formacao intelectual, abre-se espago para os leigos que
queiram estudar em seus colégios®. Porém, a disciplina, a orientagdo educacional e
religiosa era aos moldes da Companhia de Jesus, que via na educagdo uma forma de
trabalhar a questéo intelectual e seu compromisso missionario. Ou seja, preparar as
pessoas também no campo espiritual catdlico com uma formacgéo vertical, ja
preestabelecida no método ratio studiorum, em qualquer lugar do mundo conhecido
onde estivessem presentes 0s missionarios jesuitas.

Esse modelo de alfabetizar, ensinar, carregado de uma estrutura com viés
religioso polarizado e elucidado no Brasil, tinha vinculo direto com Portugal. Nao
existia na colonia autonomia. Sendo assim, € dificil falar de um ensino de filosofia
propriamente dito, uma vez que autores fora do eixo catdlico eram descartados, pois
poderiam tirar a ateng¢ao do estudante e leva-lo a agdo pecaminosa.

Por um bom tempo, o método ratio studiorum predominou no Brasil e em
Portugal. No entanto, surgem questionamentos importantes a essa insisténcia a um
modelo preso a estrutura medieval. Diante desse fato, ha em Portugal o surgimento
de um movimento contrario a Companhia de Jesus. O Marqués de Pombal recebe do
rei portugués liberdade de agao em varios setores, dentre eles a educagao e a bussola

do ensinar e aprender. Ele inicia uma mudanga em outra diregdo.Surge a preocupagéao

6 Cf. FRANCA S.J., Leonel. O método pedagdgico dos jesuitas: o “Ratio Studiorum”: Introdugéo e
Tradugédo. Rio de Janeiro: Livraria Agir Editora, 1952. p. 118-149; p. 165-195.
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com a eficiéncia do ratio studiorum e a postura educativa dos jesuitas.

O Marqués de Pombal foi um politico e diplomata portugués, seu nome de
batismo era Sebastido José de Carvalho e Melo, ele nasceu em 1699, na cidade de
Lisboa, e faleceu em 1782, na cidade Pombal. Ele estudou o curso de Direito na
universidade de Coimbra, também dedicou aos estudos da histéria e politica. Assumiu
varios cargos na coroa portuguesa, de embaixador em Londres, Viena, foi secretario
de Estado dos negdcios estrangeiros, com isso assume varios encargos, e torna-se o
mais influente membro do gabinete. Sua administracao atinge o Brasil, neste momento
é retomada o contato da coroa com a colonia, foi criado em 1751, o tribunal de
relagdes do Rio de Janeiro, e nas capitanias foram instituidas juntas de justica, essas
medidas eram para manter um controle da situacdo no Brasil, no campo politico,
econdmico e mais tarde educacional. No ano de 1756, ele foi nomeado para ocupar a
Secretaria do Reino, nesta cargo seu poder € absoluto, e no ano de 1759, o Marqués
de Pombal expulsa a Companhia de Jesus de Portugal e das colonias (Cf. FRAZAO,
2020).

A proposta de Pombal é romper radicalmente com os jesuitas e afastar da
educacédo o vinculo com a religido catélica. E bom deixar claro que, mediante essa
mudanga de planos, ndo significa uma melhoria radical para o Brasil. A nossa
educagao se estabeleceu nos mesmos moldes de Portugal, ficando em segundo
plano. A Companhia de Jesus se viu obrigada a sair do Brasil. Com a expulsao dos
jesuitas, a colonia sofrera as consequéncias, como por exemplo a proibicdo da
criagcao de universidades por aqui, coisa que vai acontecer s6 com a chegada da coroa
portuguesa fugindo das invasdes napolebnicas. (Cf. MARTINS, 2013).

Com a retirada do poder educacional da orientacdo dos jesuitas e com a
reforma em Portugal idealizada por Pombal, a educagao vai se distanciar do método
escolastico em busca de uma autonomia no pensar. Segundo Martins (2013),

... no final do século XVIII, em reagéo a corrente escolastica implantada
por meio do ensino da Companhia de Jesus surge o movimento
antiescolastico, iniciado em Portugal sob o governo de Pombal. Este
movimento teve como elemento fundamental as Cartas de Verney, que
foram a base da reforma da universidade em Portugal. Mas estas
reformas n&o atingiram o Brasil de modo significativo, a nossa estrutura
educacional ndo apresentou mudangas substanciais. No curso de
Filosofia, a mudanga observada foi o uso de um novo manual. (MARTINS,
2013, p. 6).

E perceptivel a transformacéo no perfil da educacéo. Nisso, pode-se observar

que ha uma guinada na concepgao educacional, mesmo n&o se desvencilhando de
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maneira substancial dos moldes preestabelecidos pelos jesuitas, mas pode-se
perceber a atuacao de “movimentos libertarios, profundamente influenciados pelas
ideias iluministas”. (MARTINS, 2013, p. 6). Essas ideias chegardo ao Brasil. Muitos
brasileiros vao estudar em Portugal e na Franga. Ao absorverem as novas formas de
pensar, acabam por exercitar tais habilidades em nossas escolas, mas para tanto
precisam compreender a nova linha de raciocinio diferente das ideias dos jesuitas.
O Marqués de Pombal adotou os estudos de Luis Anténio Verney, um critico
do ratio studiorum, tanto na coroa portuguesa como nas colénias. O Brasil ndo ficou
de fora. No préximo item sera relatada a estrutura do método verneyano, as aulas
régias, e o respectivo impacto no Brasil. E de suma importancia para o ensino a
valorizagcdo do método verneyano. Na realidade, ele € o contraponto do ratio
studiorum, que se manteve na coldnia desde o inicio. Por isso, sera delicado aplica-lo
na pratica. Uma ordem, uma lei muda a forma de se aceitar, mas a configuragdo do
método e a sua realidade nas instituicbes de ensino levou um certo tempo de

adaptacao e configuragéo.

2.1.2 O método de estudo verneyano

O segundo plano neste item é a proposta educacional de Verney (biografia),
admirada pelo ministro do rei de Portugal, o Marqués de Pombal. E como foi
mencionado no paragrafo anterior e destaca Margutti, “o clima intelectual de Portugal
ja manifestava simpatia em direcdo ao iluminismo. Um dos autores mais
representativos desse movimento € Luis Anténio Verney, oratoriano apelidado de
Barbadinho”. (MARGUTTI, 2013, p. 140).

Quem de fato foi Luis Anténio Verney,

Luiz Antonio Verney (1713-1792) Oriundo da cidade de Lisboa, nasceu
aos 23 de julho de 1713, filho de pais franceses. Pela sua notavel
inteligéncia, foi convidado para ingressar na Companhia de Jesus,
mas quis estudar Filosofia na Congregagdo do Oratério de Lisboa.
Idealizador do verdadeiro método de estudar, que revolucionou o
modo de conceber o estudo pedagogico do seu tempo, juntamente
com outros intelectuais de renome. No seu verdadeiro método de
estudar, Verney aborda a respeito do processo educativo do século
XVIII, propondo uma grande reforma educacional portuguesa, a luz das
ideias iluministas. Embora fosse imigrante, o autor do novo método
observa criticamente a decadéncia de Portugal no quesito educacional,
em desproporgao aos demais paises europeus. Num impetuoso desejo
de renovagao, ele se debruga a pensar as estruturas educacionais, em
favor de um novo programa pedagdgico e intelectual que pudesse dar
uma resposta auténtica ao seu tempo. Devido aos principios
polémicos, um pseuddnimo foi adotado na obra para resguardar o
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verdadeiro autor. Ademias, uma das principais caracteristicas versa
sobre a defesa da importancia da participagdo feminina nas escolas
que, até entdo, era relegado aos homens. Nesses principios estavam,
também, o desejo de reformar a gramatica e o seu estudo préprio de
cada lingua, curta e clara, para facilitar a compreens&o. Assim, o novo
método busca uma reforma da antiga Escolastica, propondo novos
caminhos e novas compreensdes da filosofia, fisica e metafisica,
contrapondo-se admiravelmente contra aqueles que desejavam
manter as arcaicas compreensdes. (VERNEY, 1949.)

Verney estudou dentro da proposta jesuita. Quando ocorreu um
descontentamento com esse método de ensino, procurou desenvolver uma intensa
atividade intelectual na busca de uma alternativa para mudar, reformar o ensino em
sua terra natal, Portugal, e ao mesmo tempo transformar a mentalidade intelectual de
seu pais. Nesse sentido, a pedido do rei, ele voltou para contribuir na reforma da
educacado em Portugal. (Cf. MARGUTTI, 2013). Ele morou anteriormente na Italia. O
estudo de Verney € proposto em um momento de mudanga historica, e de
comportamento no método de educar, como expde Duran (2015).

Na segunda metade do século XVIII, Luis Antbnio Verney publicou em
Portugal O verdadeiro método de estudar. Criticando os métodos de ensino
dos jesuitas, Verney propunha uma nova organizagao da disciplina e do
curriculo escolar. Suas ideias tiveram sucesso no ministério do Marqués

de Pombal, que expulsou os jesuitas dos dominios lusitanos e criou as Aulas
Régias, distribuindo professores isolados pelo reino. (DURAN, 2015, p. 116).

Na citagdo fica claro que a proposta era tirar da educagédo portuguesa a
caracteristica medieval dos jesuitas, movimento este que outros paises da Europa
haviam rompido. O processo nao foi facil, transformar uma linha na educacao de uma
outra ndo é simples e demanda estudos, concordancias, acordos politicos e
econdmicos. Nesse sentido, Verney tinha o apoio da coroa e do homem forte de
Portugal naquele momento: o Marqués de Pombal. Cabia a ele, Verney, trabalhar seu
estilo de estudo.

Amparado pela leitura de John Locke, ele apresentou uma proposta empirista
de ensino e seu texto importante é aplicado. E uma obra intitulada “O verdadeiro
método de estudar”. Publicada em 1746, era composta por 16 longas cartas escritas
quando ainda morava em Roma na ltalia. (Cf. MARGUTTI, 2013). Cada uma das
cartas correspondia a uma tematica especifica na contribuicdo do conhecimento, na
virada intelectual no pensamento portugués através da forma de ensinar. Desta feita,

o método empirista traria melhor resultado no formato de uma nova pedagogia
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educacional.

A critica verneyana era com a estrutura légica usada até entdo. O pensamento
precisa algar um voo mais alto, no sentido de romper com a estrutura de pensamento
anterior, principalmente ao silogismo, como fica evidenciado na leitura de Margutti
(2013).

Além disso, o silogismo também néo pode ser adequadamente aplicado ao
discurso. As suas regras sO servem para 0sS casos mais simples, que
envolvem duas premissas e uma conclusdo. Nos argumentos compostos,
quem envolvem varias premissas e inumeros termos obliquos, essas regras
revelam insuficientes. Como se ndo bastasse isso, qualquer proposigao
composta pode ser desdobrada em um grande numero de silogismo. Apesar
dessas criticas, Verney reconhece que as pessoas devem ter ao menos uma
ideia geral da teoria do silogismo e que aquelas que foram educadas a pensar
por meio dela podem continuar fazendo isso. O que ele rejeita enfaticamente

& o preconceito segundo o qual o silogismo constitui a Unica e melhor medida
para o raciocinar. (MARGUTTI, 2013, p. 144).

Como se pode perceber, Verney apresenta sua critica, mas ao mesmo tempo
chama a atengao para a aplicagdo de uma légica moderna. Segundo ele, “nds néo
trazemos da barriga da mae conhecimento algum: todos os adquirimos depois de
nascidos. Basta olhar para o que faz um menino, para ver sua ignorancia e que nasce
despido de todo conhecimento”. (MARGUTTI, 2013. p. 144).

A intencdo nesta pesquisa nao €& aprofundar na proposta educacional de
Verney, mas relatar a importancia dela no futuro da educag¢ao no Brasil com a saida
dos jesuitas. O Brasil Colbnia fica um tanto desamparado. Mesmo assim, o0s
intelectuais que aqui ficaram procuraram seguir as orientagées pombalinas, mas
particularmente vejo um problema: a ideia do método do ratio studiorum ja estava
impregnada nas cabecas dos educadores. E dificil assimilar outro método
repentinamente. Nessa linha de raciocinio, vamos no préoximo item trabalhar alguns
nomes importantes no ensino de filosofia no Brasil e a preocupagao com a formacao.

Antes disso, o debate sobre a mudanga de postura se inicia pela definicao de
método, e também, é ébvio, no conteudo a ser trabalhado, isto €, encontrar o conceito
mais adequado para a aplicacdo de uma determinada forma de buscar o
conhecimento. Em um trecho do artigo intitulado “Método”, Eduardo Teixeira de
Carvalho Junior (2019) explica que

de forma geral, a maneira como o termo método foi utilizado e fixado no
século XVIII remete ao significado genérico de forma ou maneira de fazer
algo, com mais rapidez, eficiéncia, exatiddo etc. No diciondrio de Rafael
Bluteau, “método” ou “methodo”, é definido como “modo industrioso, ordem
& arte de obrar, discursar, ou ensinar com mais brevidade, &facilidade”. Ele
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usa como exemplo o tratado sobre arquitetura militar escrito por Luis Serrdo
Pimentel, o Método Lusitdnico de Desenhar as Fortificacbes das Pracgas
Regulares e Irregulares (1680) (BLUTEAU, 1716 [t.5]: 467). Adjetivada como
lusitano, a palavra método serviu, neste caso, para distinguir a maneira
portuguesa de construgdo de suas fortificacdes das formas utilizadas pelas
outras nagdes. (JUNIOR, 2019, p. 1).

O conceito de método foi bem trabalhado, discutido nesse periodo de mudancga
de postura na educagéo portuguesa, mas como frisei acima, também de conteudo.
Como ja foi dito, Verney foi educado no método do ratio studiorum e depois percebeu
a fragilidade na formacgao, principalmente com a abertura na busca de outras fontes
de conhecimento. Desta feita, elaborou seu estudo focado em autores modernos,
como Descartes e Locke’, que eram rejeitados pelos educadores jesuitas. Esses
pensadores poderiam desvirtuar a doutrina catodlica dos escolasticos. Verney nao

pensava assim.

Sem contribuir com ideias originais, Verney acusava o estado de atraso da
cultura portuguesa e propunha uma reforma do sistema de ensino portugués,
chamando a atencdo para a importancia de fildsofos modernos que
costumavam ser proibidos no ambiente intelectual portugués, como
Descartes e Locke. O adjetivo verdadeiro acoplado ao termo método no titulo
da obra remetea conotacao politica que este termo assumiu no contexto
portugués do século XVIII. Desta forma, Verney procurava criticar o método
que até entdo predominava nas escolas e universidades portuguesas. De
acordo com ele Portugal estava atrasado em relagdo as poténcias
estrangeiras devido a permanéncia do método escolastico nas instituicdes de
ensino portuguesas. Para Verney, método € “aquela operagcdo do
entendimento tdo necessaria em todo o género de Ciéncias, e sem a qual ndo
se pode discorrer bem”. (Cf. JUNIOR, 2019, p. 2).

"René Descartes (1596-1650) foi um fildsofo, matematico e cientista francés, cujas contribuigbes mais
notaveis sdo o desenvolvimento da geometria, uma nova metodologia cientifica, a Lei Cartesiana ou
sua contribuicao para a filosofia moderna. Nasceu em 31 de margo, na aldeia de La Haye, em Touraine.
Nasceu em uma familia que teve acedéncia nobre, seu pai foi conselheiro no parlamento da Bretanha.
Perdeu a mae pouco depois do seu nascimento e foi confiado aos cuidados de uma baba até ser
internado, ao oito anos, no colégio jusuita de La Fléche. Descartes faz uma critica ao programa de
estudo do colégio, que guarnecia a mente em vez de contribuir para forma-la. Em 1616, ele recebe,
quase ao mesmo tempo, o diploma de conclusdo do ensino médio e a licenciatura em direito. Em sua
experiéncia de vida Descartes se alistou no exército da Holanda, e depois no exército da Alemaha.
Depois do periodo do exército faz morada na Holanda, busca sossego para dedicar aos estudos em
1637 vez a luz o Discurso sobre o método. As obras trabalhadas por Descartes, revolucionou em varios
planos, constitui um todo filoséfico e cientifico (Cf. RUSS, 2015).

John Locke (1632-1704) foi um filésofo inglés, um dos principais representante do empirismo - doutrina
filosdéfica que afirmava que o conhecimento era determinado pela experiéncia, tanto de origem externa,
nas sensagbes, quanto interna, a partir das reflexdes. Locke se destacou especialmente por seus
estudos de filosofia politica e deixou grande contribuicdo ao desenvolvimento do liberalismo,
principalmente a nogéo de Estado de Direito. John Locke nasceu na aldeia de Somerset, em Wrington,
Inglaterra, no dia 29 de agosto de 1632. Filho de um advogado e capitdo da cavalaria parlamentar, com
14 anos ingressou na Westminster em Londres. Em 1652 entrou para a Christ Church College, da
Universidade de Oxford. Formou-se em 1656 e dois anos mais tarde fez o mestrado. Em 1660 foi
nomeado professor da instituigdo, onde lecionou grego antigo e retérica (Cf. FRAZAO, 2016).
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Ao receber do rei apoio para proferir mudancas, o Marqués de Pombal
questionou a educagéao portuguesa, sua influéncia em varios campos da sociedade, e
buscou inspiragdo na proposta de Verney, principalmente na valorizagdo da ciéncia,
uma aplicagdo mais profunda da filosofia. Assim, decidiu expulsar os missionarios
jesuitas e passou a adotar o método verneyano. Mas, segundo Duran, a aplicagao
das “aulas régias” nao foi tdo simples, como se pode observar abaixo.

Carlota Boto, Guilherme Pereira das Neves e Tereza Fachada, analisam o
impacto dessas medidas no Brasil e concordam que a implantagédo das Aulas
Régias no pais foi lenta e que os franciscanos, herdeiros da maior parte das
edificagcbes inacianas, mantiveram em seus seminarios a tradigdo de um
ensino nao restrito a religido, uma vez que boa parte dos académicos

brasileiros em Coimbra era egresso dos seminarios de Olinda, Sdo Paulo e
Rio de Janeiro. (DURAN, 2015, p. 116).

A citagdo acima apresenta varios nomes de estudiosos que analisaram a
implantagdo das aulas régias, que para Duran, estas posturas pereberam as aulas
régias n&o preencheram os espago deixado pelos jesuitas, principalmente pela falta
de formacgao dos professores, com uma proposta de atender as pessoas consideradas

aptas a estudar no pais.

Os professores, como formadores de opinido, particularmente com seu
trabalho no ambito da escola, deviam primar pelo cuidado em consolidar, no
pensamento da crianga, a crenga da necessidade de uma relagéo
subserviente e agradecida as duas entidades mais importantes da
sociedade: o Estado e a Igreja. Esta € uma relagao relativamente conflituosa
e que no periodo pombalino pendeu fortemente para o Estado em termos de
poder, configurando uma estrutura regalista de poder em contraposigdo a um
periodo anterior em que a Igreja tentou implantar em Portugal seu projeto de
Estado de cristandade. Pragmaticamente, volta-se a uma estrutura
ultramontana caracterizada por uma surda luta de bastidores no sentido de
interpretar quais seriam os papeis e atribuicdes de cada uma das partes
(ARRIADA; TAMBARA, 2016, p. 292.)

E salutar explicitar como funcionou as aulas régias, essas aulas correspondiam,
compreendiam os estudos das humanidades, pertencentes a coroa, ao Estado
portugués, e néo exclusividade da igreja, como acontecia, ha por parte de Portugal
uma tansformacao neste processo, o Estado se colocar mais presente nas tomadas
de decisbes, e o Marqués de Pombal, nemeado por D. José |, assume a
responsabilidade das reformas, passando por varios setores, como economia, politica,
segurancga e educagao. Na educagao, a mudanga foi profunda, como ja foi tratado em
paginas acima, as denomidas aulas régias representou esse novo modo de ensinar,
e do Estado se colocar, porém seu pratica nao funcionou tao rapidamente, e nao havia

reserva econémica para um investimento a altura, precisava ter professores e prepara-
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los para novos desafios.

Mesmo com a novidade imposta pela Reforma de Estudos idealizada e
realizada pelo Marqués de Pombal, no ano de 1759, no entanto o primeiro concurso
para professor so foi realizado no ano de 1760 e as primeiras aulas foram implantadas
efetivamente em 1774, com as disciplinas de Filosofia Racional e Moral. Ja em 1772
foi criado o Subsidio Literario, este era um imposto que incidia sobre a producéo do
vinho e da carne, destinado a manutengao dessas aulas isoladas (Cf. FOSENCA,
2006).

Essas aulas régias eram aulas isoladas, de acordo com a demanda, e sua
maior parte atendia as elites, ao povo simple cabia aprender ler, escrever e contar. A

sua implatangao no Brasil foi um tanto lenta.

No caso especifico da implantagdo das aulas régias no Brasil observa-se
uma caréncia significativa de documentos que permitam uma analise mais
acurada do que efetivamente ocorreu. Nado ha duvidas que ha muitos
pesquisadores que, de maneira ousada, tém se dedicado a vasculhar esta
tematica tdo escassa de fontes e tém, com esforgo e competéncia, produzido
uma sélida compreensao dos fendmenos envolvidos neste processo.

Entretanto, o que também se evidencia € que este periodo ainda requer a
atencédo de investigadores, particularmente da area de histéria da educagao,
no sentido de descobrir as significagcbes das propostas e das realizagées
envolvidas naquilo que tradicionalmente se cognominou reformas
pombalinas e no caso aqui em analise, em especial, as aulas régias.

Indubitavelmente o processo proposto pela coroa portuguesa de uma ampla
reformulagdo no sistema educacional, em meados do século 18, constituiu-
se em um dos momentos mais significativos e promissores em termos de
mudanga de perfil educacional em todo periodo colonial portugués.

O modelo de aulas régias marcou de forma indelével todo o sistema
educacional vigente na colbnia: expressées como aulas permaneceram no
contexto nacional tempos depois do processo de independéncia,
evidenciando sua longa permanéncia nas estruturas mentais do Brasil
(ARRIADA; TAMBARA, 2016, p. 287 — 303.).

Na realidade o sistema das aulas régias pouco modificou a realidade
educacional no brasileira, muito pouco se constituiu numa oferta popular de educacao,

restrita as elites locais.

A permanéncia praticamente inalterada do sistema das Aulas Régias no
Brasil da virada do século XVIII para o seguinte, estendendo-se ainda
durante o primeiro reinado, deveu-se a continuidade dos modelos de
pensamento em nossa elite cultural. Existiu um grande descompasso entre
o pretendido pelo governo monarquico — tanto o portugués quanto o
brasileiro, apés a independéncia — e aquilo que as condigdes sociais e
econbmicas viriam permitir, dentro de um modelo produtivo excludente,
escravista e pautado numa mentalidade que contribuia para se perpetrar tal
situagao. (CARDOSO, 2004, p. 190)

Nas préximas segdes voltarei a mencionar esses dois métodos, tanto o do ratio
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studiorum, assim como o verdadeiro método de estuda verneyano, as aulas régias, e
suas influéncias na educacao brasileira. Mas antes sera necessario explicitar a
especificidade do conhecimento e suas instituicbes responsaveis, porque a ruptura
das aulas régias com o ratio studiorum foi um ato politico, uma ordem dada pelo
Marqués de Pombal com a concordancia o Rei de Portugal, na pratica, nas escolas,
com coloquei acima, passaram por uma etapa dificil e conflituosa, uma vez que a
formacédo para as mudancas, valorizacdo dos professores com os ordenados sé
aparecem mais tarde, esse lento processo tanto no conteudo, como no método so6
interessa a estrutura politica da coroa.

2.2 O contexto da educagao do Brasil Colénia ao Primeiro Império

Este apontamento sera de preparagdo para o conjunto do trabalho e para o
debate sobre o ensino de filosofia no Brasil, a comecar no periodo colonial e avancar
para o século XIX. E evidente que ha um desinteresse nesse primeiro momento, no
cenario nacional, em uma proposta de estudar algo que corresponda a uma filosofia
no Brasil. Por isso, a pesquisa no Brasil com relagao a este ponto é tardia. Na verdade,
o que se defendia e defende € que no Brasil ndo ha filosofia. O que é feito e estudado
sdo pensamentos e pensadores oriundos da Europa, principalmente da Alemanha,
Espanha, Franga, Grécia (Os classicos),Inglaterra, Italia e até mesmo Portugal.

Como aponta Canhada (2021),

a produgéao filosdfica brasileira pré-universitaria foi, por bastante tempo,
avaliada segundo um senso-comum fruto de uma longa historiografia da
filosofia no Brasil. De acordo com esse senso-comum, tal produgéo filosofica,
sobretudo do século XIX, estaria marcada por varias auséncias: auséncia de
rigor, uma vez que os autores que se pretenderam filésofos teriam trilhado o
inseguro caminho do autodidatismo; ingenuidade na pretensédo de estarem
aptos a dialogar com grandes autores da histéria dafilosofia; vacuidade e
efemeridade de suas propostas filoséficas, dada a auséncia de tradigao
filoséfica no Brasil; importagdo cega de ideias estrangeiras, de modo a
apenas repeti-las sem compreenderem sua origem, o0 que resultaria numa
sequéncia disparatada de modismos. (CANHADA, 2021, p. 169).

Ao longo dos anos ndao houve uma pesquisa sobre o assunto, uma vez que
muitos estudiosos e historiadores da filosofia no Brasil se recusaram ou nao
conseguiram olhar para a prépria produgdo académica em relagdo ao ensino de
filosofia, seu florescimento em nossa terra, desde o Brasil Colonia até sua autonomia
politica. E importante e necessario neste tépico explicitar sobre o periodo colonial, o
que se estudava por aqui e quem ou quais eram as pessoas, categorias sociais que

tinham este privilégio de estudar.
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Para seguir uma linha de raciocinio, vamos langcar mao dos trabalhos do
pesquisador e Professor Paulo Margutti, ele tem toda sua formagao na filosofia,
graduagao, mestrado concluido na Uiversidade Federal de Minas Gerais, e seu Ph.
D. em filosofia pela univesidade de Edimburgo, no ano de 1992. Foi pesquisador do
CNPq entre os anos de 2003 a 2012, foi professor da UFMG por 28 anos, e professor
da Faculdade Jesuita desde 2006. Atualmente ele pesquisa e trabalha na area de
Filosofia no Brasil.

Margutti em sua obra vai apontar alguns caminhos originados na Peninsula
Ibérica, Espanha e Portugal. Mas para isso ele apresenta trés grupos distintos de
estudos de filosofia no Brasil. E importante ressaltar que esses grupos nao dialogavam
entre eles. Muito pelo contrario, rivalizavam. Dessa forma, a peneira da pesquisa se
torna mais fina. E bom frisar que esses grupos sdo contemporaneos no nivel de
pesquisa recente, ja com as regulamentagdes necessarias do ensino no Brasil com
as universidades. Mas € importante estuda-los para voltarmos ao Brasil Colénia e
posteriormente entrarmos no século XIX.

Na leitura de Margutti, o primeiro grupo € privilegiado com relagao as pesquisas
na Capes. Tais pesquisadores se congregam na Anpof. Eles preferem pesquisas de
pensadores classicos europeus e veem a filosofia brasileira como irrelevante,
inexistente. O segundo grupo de pesquisadores ocupa posigdes menos privilegiadas
no conjunto de classificagcdo da Capes, mas sao pensadores que veem com certo
respeito o pensamento filoséfico brasileiro e estudam também pensadores
estrangeiros. O terceiro grupo € considerado de pesquisadores “independentes”, uma
vez que procuram desenvolver propostas filosoficas originais, sem ligagcbes com os
grupos anteriores. (Cf. MARGUTTI, 2013).

O autor classifica a divisdo desses interesses particulares de “esquizofrénicos”,
justamente por que nao ha dialogo. Cada qual coloca seu ponto de vista, sua pesquisa
como unica, verdadeira. A filosofia por si ndo se da ao capricho de fechar as
possibilidades de didlogo e dogmatizar o conhecimento. Os dois primeiros grupos se
fixaram em uma exegese de textos de filosofia e se mantém assim até a atualidade.

Esses grupos nos levam a interpretar textos filoséficos e ndo produzir filosofia.

Um representante do primeiro grupo é Jodo Cruz Costa®, com a obra “Contribuigdo a

8 Jodo Cruz Costa (1904-1978), fildsofo brasileiro, professor, ex-catedratico da Universidade de Sao
Paulo, pensador positivista e autor de varias obras no campo da Filosofia. Destaca-se as obras: 1942
— Ensaios sobre a Vida e a Obra de Francisco Sanches; 1956 — Contribuigao a Histéria das Ideias no
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historia das ideias no Brasil”’, publicado pela Editora José Olimpio, em 1956, no Rio
de Janeiro. Um representante do segundo grupo € Anténio Paim?, com a obra “Histéria
das ideias filoséficas no Brasil”, pela editora Grijalbo, em 1967, Sdo Paulo. Sdo sinais
de que estudar filosofia era uma descrigdo daquilo ja produzido em outras pragas,
nessa “caracteristica de buscar o pensamento alheio, esta na heranga portuguesa, a
partir do século XVI". (MARGUTTI, 2013, p. 17).

A filosofia no Brasil esteve sempre a servigo de outras formas de conhecimento,
como a teologia nos seminarios e com uma relagao ética e politica com o Estado. A
forma de pensar e escrever no Brasil esteve muito ligada ao pensamento lusitano. De

certa forma, em funcao de ter sido coldnia, aparece o complexo de inferioridade.

Estdo sendo citados autores do século XX, mas o ponto de entendimento é o
periodo colonial com o foco no Primeiro Império e a sistematizagdo do ensino de
filosofia no Brasil. Os autores citados a partir da pesquisa de Margutti (2013) mostram
uma reflexdo, mas ndo fazem uma filosofia do Brasil. E importante frisar que s&o

apresentadas duas perspectivas de filosofia: a primeira é transcendente’©,

Brasil, 1945 — A Filosofia no Brasil. Dedicou-se a pesquisa e reflexdo sobre o desenvolvimento das
ideias filosoficas no Brasil, procurando estabelecer vinculos entre o pensamento e a realidade social,

politica e econdmica na qual se insere.

? Antdnio Paim nasceu no Estado brasileiro da Bahia, em 1927. Na década de 50, concluiu os cursos
de filosofia da Universidade Lomonosov, em Moscou, e da Universidade do Brasil, no Rio de Janeiro.
Iniciou, nos anos 60, carreira universitaria nesta ultima cidade, tendo sido, sucessivamente, professor
auxiliar da Universidade Federal do Rio de Janeiro, adjunto da Pontificia Universidade Catdlica do Rio
de Janeiro, titular e livre-docente da Universidade Gama Filho, aposentando-se em 1989.

Na Pontificia Universidade Catélica do Rio, organizou e coordenou o Curso de Mestrado em
Pensamento Brasileiro. Na Universidade Gama Filho, juntamente com o professor portugués Eduardo
Abranches de Soveral (1927-2003), implantou o Curso de Doutorado em Pensamento Luso-Brasileiro.
Desenvolveu atividades de pesquisa na area da Filosofia e da Histdria das Ideias, tanto no Brasil quanto
em Portugal. Preside o Conselho Académico do Instituto de Humanidades, entidade da qual foi
fundador, em 1986, junto com Leonardo Prota (1930-2016) e Ricardo Vélez Rodriguez (1943). Hoje, o
Instituto tem como diretor executivo o advogado e professor Arsénio Eduardo Corréa (1945).

Antonio Paim pertence as seguintes entidades: Instituto Brasileiro de Filosofia (IBF), Academia
Brasileira de Filosofia, Pen Clube do Brasil, Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, Conselho Técnico
da Confederagao Nacional do Comércio, Academia de Ciéncias de Lisboa e Instituto de Filosofia Luso-
Brasileira. No Instituto Brasileiro de Filosofia, fundado por Miguel Reale (1919-2006), em 1949,
desenvolveu amplo trabalho de pesquisa e reedigdo de textos, na area do pensamento brasileiro. (In.
Pensadores brasileiros: Antonio Paim (1927) - Instituto Liberal. Acesso em 10/2022).

° Transcendente: Que ultrapassa os limites normais de; superior: criatividade transcendente.

Que excede ou vai além da natureza fisica, concreta das coisas; metafisico: divindades transcendentes.
[Filosofia] Metafisica. Diz-se do preceito ou divindade que se localiza além da realidade sensivel, pelo
seu teor de perfeicdo e poder inquestionaveis.

[Filosofia] Kantismo. Diz-se daquilo que ultrapassa os limites do conhecimento e da experiéncia:
conceito transcendente. (Cf. MORA, Dicionario de Filosofia, 1973.)
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fundamentada no pensamento de Platdo; e a segunda é a transcendental,'" de viés
kantiano. Mas e o que se pensava antes no Brasil? A resposta sera construida ao
longo do estudo. (Cf. MARGUTTI, 2013).

Enfatizar no Brasil o debate transcendente entre fé e razédo da Idade Média, do
conhecimento da intuicdo intelectual na modernidade (Descartes), passando pelo
transcendental kantiano, s&o reflexdes a serem feitas com relagdo a filosofia no
Brasil. Por isso, Margutti (2013) apresenta a dificuldade de alguns estudiosos de
separar perspectiva, sistema e problema. E fundamental concentrar-se na
peculiaridade nacional da filosofia sem prejudicar a universalidade da reflexdo. (Cf.
MARGUTTI, 2013).

Neste capitulo do trabalho, a nossa leitura se concentra no primeiro volume da
obra de Margutti. Como diz ele, n&do ha um estudo aprofundado sobre a filosofia no
Brasil do periodo colonial. Pouco se sabe sobre ele, mas no periodo contemporaneo
houve pouco avanco. Por isso, € preciso ter o cuidado de ndo apresentar um
amontoado de ideias, obras, discursos e pensadores, mas sim uma leitura criteriosa
e apresentacao clara dos fatos do ensino de filosofia no Brasil e, se possivel, uma
filosofia do Brasil. Sendo assim, é salutar discorrer sobre a filosofia portuguesa na

época da colonizacao do Brasil, no periodo de 1500 a 1822.

No inicio do processo colonial, a questdo de educacao e do pensar filosdfico
estava diretamente vinculada ao pensar de Portugal. Os primeiros “lampejos” de uma
reflexdo em torno da filosofia se da no periodo do Brasil Colénia. E nessa linha,
Margutti (2013, p. 43) alerta: “precisamos conhecer esse pensamento para melhor
conhecer a nos proprios”. Por esse fato, é importante compreender o processo de
nosso pensar, entender o pensamento europeu, lusitano e nos colocarmos em um
lugar especifico de entendimento do lugar da formacdo filoséfica no Brasil. E
importante destacar que, quando se fala dos paises da Peninsula Ibérica, é diferente
de falar dos paises de outra regido da Europa, principalmente os que ficam na regido

" Transcendental: FILOSOFIA: na Escolastica, diz-se de cada um dos conceitos (unidade, ser, verdade
etc.) capazes de identificar qualquer objeto ou realidade, ultrapassando em abrangéncia outras
categorizagdes possiveis (mais us. no pl.)

FILOSOFIA: diz-se de conhecimento ou formulagao filoséfica, ponto de partida e nucleo essencial de
todo o pensamento kantiano, caracterizado por esclarecer o universo logico e gnosiolégico das
condi¢des a priori da cogni¢ao humana. (Cf. MORA, Dicionario de Filosofia, 1973.)
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norte do continente, como Alemanha, Francga e Inglaterra.

Esses paises conquistaram um processo de emancipag¢ao intelectual das
estruturas medievais de forma mais rapida. Essa postura proporcionou avango em
varias areas da formacdo humana, diferentemente de Espanha e Portugal, que s6
aderiram a esse comportamento mais tarde. Eles optaram por uma postura mais presa
ao estilo medieval de pensamento filoséfico. Dessa forma, o amadurecimento
filosdfico € bem diferenciado, preso as estruturas medievais, sem respirar o ar da
modernidade que ja entrava pelas portas e janelas do saber com novos métodos,

criticas e revolugdes em varias areas da vida humana.

E fundamental nesse processo de comportamento a modernidade. O
pensamento moderno com todos os seus louros e dificuldades também se apresenta
a Peninsula Ibérica, mas a escolha desses povos foi mais voltada para o antigo. Nesse
caso, 0 que veio a ser o periodo medieval. Mesmo que no medievo tenham acontecido
especulacoes filosoficas, elas eram atreladas a religido, ao religioso, o que envolvia
um todo da manifestacao intelectual, que era, por sua vez, uma espécie de mola
propulsora para outros movimentos. Embora tenha tomado uma postura, os povos
ibéricos tinham pontos importantes na area do conhecimento, como questdes
juridicas, técnicas de navegacgao e construcdo de embarcagdes, mas a postura politica
e religiosa os impediu de outras conquistas. Nessa linha de pensamento, Margutti
(2013) apresenta reflexdes importantes, principalmente pela postura dos paises
ibéricos em recusar a respirar o ar da modernidade. Um dos pontos em destaque é
preservar uma “fidelidade tomista”, manter a tradicao medieval. (MARGUTTI, 2013, p.
44).

Espanha e Portugal optam por uma linha de agdo com o olhar para um periodo
historico anterior. Assim, parte para conquistas de novas terras sem o viés da
modernidade. O estilo exploratério € a marca maior. Por esse motivo, a Peninsula
Ibérica passa a ser criticada por essa postura. Os dois paises seguem uma linha de
raciocinio de filosofia medieval. Nessa postura de agir e pensar néo ha preocupagao
com o rigor educacional nas colbdnias, principalmente com os nativos ou aqueles que
saem da coroa e constituem bases familiares no novo espago politico e geografico. O

foco é estabelecer uma estrutura de total dependéncia, escravocrata, impedir o

processo de crescimento da propria coldnia.
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Portugal, com um pensamento no passado, carrega uma filosofia de origem
socratica, mesmo passando pela dominacdo moura a questdo de elementos
filosoficos de uma mistura de “elementos pragmaticos, céticos e misticos”.
(MARGUTTI, 2013, p. 47). Nesse sentido, € importante frisar que, por varias razdes,
o homem ibérico é mais fascinado, inclinado para as coisas da emoc¢ao, do coragao
do que aspectos oriundos da razao. Isso de certa forma provoca uma acomodacgao na
busca do conhecimento reflexivo. Dai surge uma religiosidade catdlica com postura
de salvagao das almas. (Cf. MARGUTTI, 2013, p. 48).

by

A consequéncia dessa postura leva a ndo preocupagdao com o rigor do
pensamento, do conhecimento. Mas foi como mencionado antes, essas duas nagdes,
Espanha e Portugal, desenvolvem outras técnicas no campo da experiéncia e se
aperfeicoam na habilidade de navegacgao e construgcao de embarcagdes. Aprofundam
a capacidade de exploracdo e se aventuram no mar, rumo a conquista de novos
espacos geograficos. Com eles levam o poder sagrado da igreja catolica e aliam ao
seu jeito particular de fazer politica tomar como suas terras desconhecidas. E assim
chegaram as terras a serem dominadas, como no caso do Brasil com o dominio
portugués. E aqui se inicia mais tarde um processo educacional aos moldes da coroa,
primeiros com os religiosos da Companhia de Jesus, depois com outras praticas de

ensino, mas todas com o rigor de quem tem a pretensdo de dominar.

E nesse contexto que se iniciara a educacao escolar no Brasil. O foco principal
era com aqueles vindos de Portugal. Os nativos n&o terdo esse privilégio em um
primeiro momento. Essa conquista vira mais tarde. Como ja foi citado antes, o intuito
€ o de usufruir das coisas materiais da colénia, impor o pensamento da coroa
portuguesa com relagéo a formagéo politica e religiosa, crer para obedecer e obedecer
para crer. Nessa linha, ndo ha necessidade da formacao intelectual, coisa que
s6 vai acontecer mais tarde com a chegada da corte no Brasil. Mesmo assim, havera
um esforgco enorme dos ja agora brasileiros para conquistarem esseespaco, esse
priviléegio que na verdade €& uma necessidade de independéncia pessoal e

posteriormente coletiva.

Nessa linha de raciocinio, € possivel perceber que o processo de formacao
educacional no Brasil Colénia sera lento, pois ndo ha interesse da coroa nessa

particularidade. Mesmo porque os colonizadores ndo reconhecem a capacidade de
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criagao dos que aqui moravam, os nativos. Eles estavam em um primeiro momento
sem alma, sem inteligéncia e sem interesse, situacdo essa que ja sabemos, nao
procede, ou ndo procedeu. Lentamente, o processo educacional vai acontecendo aos
moldes portugueses. Era o que havia, mas, no caso da coldnia, surgiram duas linhas:
a primeira trabalhada pelos jesuitas (depois eles sdo expulsos do Brasil) e surge a
linha verneyana apoiada pelo Marqués de Pombal, que era mais obediente aos

interesses de Portugal.

Dando prosseguimento ao que foi trabalhado no paragrafo anterior, Thiago

Ferreira dos Santos (2016) apresenta trés periodos do caminhar filosofico no Brasil.

Assim sendo, o pensamento filoséfico no Brasil esta distribuido por trés
periodos cruciais na historia do Brasil, sdo eles: o periodo colonial, o periodo
imperial e o periodo republicano. Cada periodo apresenta elementos que
constituem o pensamento filoséfico referente a cada momento e que evoluem
de acordo com o movimento histérico até a situagédo atual do que podemos
chamar de filosofia brasileira. (SANTOS, 2016, p. 114).

Seguindo essa linha de pensamento, o autor afirma que

o Brasil tem representantes importantes que trabalham o pensamento da
realidade nacional desde o periodo colonial com os jesuitas e a reprodugao
de um pensamento de cunho teoldgico, passando pelos ensinamentos
tomistas no Colégio do Rio, que é considerado a primeira faculdade em que
se ensina filosofia no pais. Com a passagem para o Brasil imperial passa a
vigorar um ecletismo no pensamento filoséfico nacional, onde se encontram
caracteristicas empiristas e espirituais trabalhadas num mesmo ambito, o
positivismo de Comte passa a vigorar de forma importante no sentido de
defensor e critico dessa linha de conhecimento. Contra o positivismo ainda
no periodo imperial surge a chamada Escola de Recife, um movimento
importante para a evolugdo do pensamento brasileiro, tendo como
representante principal Tobias Barreto.

Ja no século XX com um Brasil republicano, o pensamento filoséficopassa
a propor um culturalismo que resulta das propostas antipositivistas da Escola
de Recife, tendo como seu principal expoente Farias Brito, considerado por
muitos como um dos grandes filésofos brasileiros e herdeiro das ideias de
Tobias Barreto. Além disso, surge o projeto da teologia da libertagdo que se
propde, grosso modo, como uma correlagdo entre correntes marxistas e
teoldgicas tendo Leonardo Boff como defensor. (SANTOS, 2016, p. 114).

Esse periodo republicano, do qual Santos cita, ndo sera trabalhado neste
capitulo. Ficara para outra oportunidade pontuar a filosofia em nosso pais. Mas é
importante apresentar uma nota para pontuar a caracteristica da Escola de Recife
como uma ideia que nasce no espaco da Faculdade de Direito de Recife. Nela

circulava um profundo ecletismo, em que varias personagens discutiam autores e
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temas diversos. Por mais de uma vez Santos (2016) cita a escola na citagdo acima'.
Sendo assim, o foco é detalhar, com todas as suas caracteristicas, o periodo

colonial até chegar ao Primeiro Império.

No periodo colonial brasileiro, a filosofia &€ implantada pelos jesuitas, e apesar
de ndo haver registros que se refiram a um ensino da filosofia ou documentos
essencialmente filosoficos, foram os jesuitas que iniciaram o processo de
construgdo de um pensamento filoséfico e teolégico aosmoldes ocidentais em
solo nacional a partir do século XVI. Esses pensadores sao importantes, pois
no momento em que os portugueses chegavam ao Brasil com o interesse
imediato de se instalar e obter posse das riquezas naturais e escravizar os
nativos, os jesuitas se propbem a

ensinar o povo, certamente com interesses maiores que se relacionavam com
a necessidade de expansdo do cristianismo, uma vez que seguiam as
propostas do Concilio de Trento, concilio que surge em oposi¢do a reforma
protestante e afirma o fortalecimento e expansdo dos dogmas catolicos.
(SANTOS, 2016, p. 115 - 116).
E sabido que o ensino orientado pelos jesuitas era o que chamavam de ratio
studiorum, uma cartilha com orientag&o ligada ao pensamento de Tomas de Aquino e
Aristoteles. Esse método jesuitico sera explorado posteriormente nesta pesquisa.

Esse formato de ensino vai do século XVI ao século XVII. Como os jesuitas tinham o

2Na América portuguesa colonial ndo havia a necessidade de formagado de administradores ou mesmo
de juristas, pois seus quadros politico-administrativos eram preparados na Universidade de Coimbra.
Do Reino vinham as leis, as instituicbes administrativas e os funcionarios grados. Diferente, no entanto,
seria a situagao do pais liberto, que passaria a exigir dirigentes e legisladores com nova mentalidade,
adequada as demandas da nag&o auténoma em construgdo. E nesse contexto que deve ser entendida
a aprovagao do projeto de 31 de agosto de 1826, transformado em lei imperial em 11 de agosto de
1827, que criou as Escolas de Direito de Sdo Paulo e de Olinda, esta ultima posteriormente transferida
para Recife.

N&o se imagine, porém, que as Faculdades de Direito no Brasil imperial contribuiram somente para a
formacdo de juristas e de quadros politicos e administrativos. Elas tiveram ativo papel no
desenvolvimento do pensamento social, lugar de certo modo ocupado, até entdo, pelos seminarios
catdlicos. Ao longo do Império, e mesmo no inicio do periodo republicano, transformaram-se em centros
aglutinadores das humanidades, preparando e formando as primeiras geragbes de pensadores
brasileiros e até de poetas e de literatos. Pode-se afirmar, portanto, que aos cursos de direito, para
onde afluiam os filhos das elites rurais, foi atribuida a missdo de formar bacharéis aptos a assumir o
papel de dirigentes responsaveis pelos destinos do pais, e, também, de preparar intelectuais capazes
de refletir e formular projetos para a nagéo.

Na primeira fase de sua existéncia, a Faculdade de Direito em Olinda reproduziu a estrutura da Escola
de Coimbra, mantendo-se sob a forte influéncia da Igreja Catdlica. No entanto, apds sua transferéncia
para o Recife, em 1854, passou por um conjunto de profundas reformas académicas de tendéncias
laicas e republicanas, de indelével matiz positivista, levadas a frente por “intelectuais independentes”.
Essas mudangas propiciaram o desenvolvimento de formulagdes tedricas, fortemente marcadas pelo
racionalismo cientifico, que iriam combater a metafisica, a tradigdo supersticiosa e o clericalismo
catdlico conservador. O impeto critico e a penetragdo desse ideario no debate tedrico e politico no
Brasil seriam de tal ordem que, na década de 1870, ja se falava de uma “Escola do Recife”, cuja
producédo e influéncia de largo, no entanto, ultrapassavam os limites regionais de Pernambuco. (In.
RAGO, Maria Aparecida de Paula; VIEIRA, Rosa Maria. Escola de pensamento surgida Faculdade de
Direito do Recife na década de 1870. In. ESCOLA DO RECIFE - Fundagdo Getulio Vargas.
https://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/primeira-republic.)
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monopolio desse método em Portugal, considerou-se conveniente manter o mesmo
processo na colénia. E importante ressaltar a validade dessa metodologia nesse
momento de desenvolver um ensino no Brasil Colbénia. Por isso, € importante citar
Margutti (2018).

Para entender a situacdo em que nos encontramos em termos de pratica
filoséfica no pais, convém que nos lembremos das nossas origens coloniais
e da tradicdo ibérica que nos influencia até hoje. Conformemostramos no
primeiro volume de nossa Histéria da filosofia do Brasil (1500-1822), essa
tradicdo se caracterizou, em Portugal, pela existéncia de trés tendéncias
filoséficas.

A primeira delas é o sanchismo, que recebeu esse nome porque seu iniciador
foi o0 pensador cético Francisco Sanches, que se inspirou em alguns aspectos
da filosofia socratica. Essa tendéncia é caracterizada pelaénfase na vida
pratica, pela postura cética em relagdo a metafisica e pela auséncia de
elaboragoes tedricas. Pelo fato de ndo possuir espirito sistematico, ela se
manifesta ndo apenas em textos filosoficos, mas também em obras literarias
contendo intuigdes filosdficas.

A segunda tendéncia é o fonsequismo, que recebeu esse nome porque
seu iniciador foi o pensador Pedro da Fonseca, grande comentador de
Aristoteles. Essa tendéncia € marcada pela énfase no comentario exegético
e pela auséncia de elaboracgdes pessoais. O espirito sistematicoesta presente
aqui, mas prejudicado pela auséncia de elaboragdes originais.

A terceira tendéncia é a dos esfrangeirados, ou seja, dos pensadores que,
geralmente ocupando cargos diplomaticos, tiveram a oportunidade de
viverem outras culturas, comparando-as com a portuguesa e percebendoo
atraso dessa ultima. Seu iniciador foi Jacob de Castro Sarmento, influenciado
pelos trabalhos de Newton. Essa tendéncia se caracterizapela énfase no
pensamento critico e reformista, que leva a produgado de perspectivas
pessoais e originais. (MARGUTTI, 2018, p. 224).

Construir um pensamento genuinamente brasileiro ndo é facil, mas é
fundamental percorrer esse caminho, desvencilhar-se do complexo de inferioridade e
valorizar alguns nomes que aparecem nesse periodo, mesmo que a ideia filosofica
venha da literatura e/ou da teologia dos jesuitas. Essas duas areas foram trilhas
importantes do ensino de filosofia no futuro préximo. Por isso, apresentamos essas
trés tendéncias. A reflexdo em torno do ensino de filosofia, de uma filosofia do Brasil,
€ elementar para o nosso estudo, uma vez que atransformacao da sociedade passa
pela proposta de formagao do seu povo.

Agora, qual ou onde se localiza o ponto de partida dessa relagao filosofica e de
uma preocupacao com o futuro da nagao? Nesse primeiro momento, uma coldnia
portuguesa e depois, em um segundo momento, um Estado independente
politicamente, se constituindo como uma monarquia.

A primeira escola no Brasil, de nivel superior, chega com a coroa de Portugal,
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por uma necessidade e cuidado da familia real. Assim, elementos da formacao de
instituicbes de ensino portuguesas chegam a colénia. O Brasil recebeu varias
possibilidades de conhecimento, inclusive uma tentativa de ensino superior no Colégio
do Rio'3. Ja havia pessoas que estudaram em Portugal e outros paises da Europa.
Ainda no século XVII a filosofia passa a ser ensinada para nivel superiorno
chamado Colégio do Rio, primeira instituicdo onde a filosofia é ensinada mais
profundamente. Temos como representantes fundamentais dessa fase do
Brasil colénia Manoel da Nébrega, Gomes Carneiro, Nuno Marques Pereira
e Souza Nunes, defensores do chamado “Saber de Salvagao”, que preparava

0 povo para uma instancia divina em detrimento do corporeo e material.
(SANTOS, 2016, p.116).

A citagao acima ajuda a refletir que o povo precisava de algo mais, uma postura
metodoldgica mais aguerrida para formagao do sujeito, de uma pessoa capaz de
compreender sua realidade como um todo, isto €, sentir-se capaz de transformar a
propria realidade. Os nomes dos pensadores citados de certa forma trabalharam com
esse fim, contribuindo para uma educacéo aberta em seu tempo.

E sabido que as elites sempre foram privilegiadas, mas é possivel buscar nesse
estudo uma relagdo com outras categorias da sociedade colonial, os povos originarios,
africanos e outras nacionalidades que chegaram ao Brasil. Outro ponto importante é
que nesse momento percebe-se uma relagcdo com a educagdo como um todo, nao
uma linha especifica da filosofia propriamente dita. Esse é um passo lento, mas que
vai acontecer a partir da criacdo das instituicdes de ensino superior. Como expoe
Thiago Santos (2016),

até a segunda metade do século XVIII essas ideias propostas pelos jesuitas
monopolizavam o pensamento, porém a partir da segunda metadedo século
XVIII surge o chamado Empirismo Mitigado, que € uma corrente filoséfica que
surge em reacdo e oposicdo ao tomismo proliferado pelas companhias
jesuiticas. Tal corrente se propunha a uma redugdo do conhecimento
filoséfico véalido a um empirismo cientificista influenciado pelo iluminismo
europeu e tinha como representante maximo Sebastido José de Carvalho e
Melo, conhecido como Marqués de Pombal, cuja proposta influencia de forma

importante o desenvolvimento do pensamento filoséfico no Brasil, uma vez
que inspirou a importantes partes da intelligentsia brasileira, influenciando na

3Colégio do Rio de Janeiro: O Brasil tem representantes importantes que trabalham o pensamento da
realidade nacional desde o periodo colonial com os jesuitas e a reprodugdo de um pensamento de
cunho teolégico, passando pelos ensinamentos tomistas no Colégio do Rio, que é considerado a
primeira faculdade em que se ensina filosofia no pais. Com a passagem para o Brasil imperial passa a
vigorar um ecletismo no pensamento filoséfico nacional, onde se encontram caracteristicas empiristas
e espirituais trabalhadas num mesmo ambito, o positivismo de Comte passa a vigorar de forma
importante no sentido de defensor e critico dessa linha de conhecimento. Contra o positivismo ainda
no periodo imperial surge a chamada Escola de Recife, um movimento importante para a evolugdo do
pensamento brasileiro, tendo como representante principal Tobias Barreto. (Cf. SANTOS, 2016).
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organizagao das primeiras instituicées de ensino superior que eram de cunho
cientificista- pombaliana. (SANTOS, 2016, p.116).

Essa virada do Marqués de Pombal contra os jesuitas muda toda a
configuragdo da educacédo em Portugal e na colénia, no Brasil. Mas, por outro lado,
alguns estudiosos ndo se sentem satisfeitos com esse formato de ensino pombalino
e buscam formas diferenciadas de pensar, construir o conhecimento mais critico.

...naquele momento surge o trabalho de superagdo do Empirismo Mitigado
por Silvestre Pinheiro Ferreira que propée uma ideia de Empirismo,
influenciado pela filosofia de Locke e de Aristételes, porém um Aristételes
reinterpretado numa perspectiva empirista e ndo mais estritamente metafisica
como propagavam os Jesuitas, nesse sentido, seguindo a Marqués de
Pombal, Pinheiro Ferreira se move contra a escolastica, e propde ideias que
desenvolve o pensamento no pais em termos humanos,filoséficos e politicos,

como a prépria superagdao de um liberalismo radical por um politizado.
(SANTOS, 2016, p.117).

E bom explicitar que o empirismo mitigado foi uma forma de pensar que
prosperou entre o século XVIII e inicio do século XIX. A tematica era uma filosofia
luso-brasileira. Como ja foi dito, essa foi uma maneira de trabalhar um pensamento
que procura romper com a Escolastica medieval, mas que mantém alguns tragos
desse periodo, principalmente os paises ibéricos. Nao é facil apresentar normas,
formas de fazer e viver a filosofia com novos métodos, questionamentos e criar algo
novo com seguranga, certeza no equilibrio epistemolégico, de acordo com a agao
politica da coroa praticada na coldnia. Politica essa com prioridade nos interesses de
Portugal. Isso ndo podera ser esquecido. A colbnia n&do tem autonomia politica,
econdmica e moral. Tudo e todos vivem de acordo com as leis da coroa, embora
existam movimentos ao contrario. Mas esses sao pequenos e sufocados pelo poder
da forga portuguesa.

Nesse processo de pensar em ensino, a vinda da coroa para o Brasil vai
proporcionar algum tipo de melhoria em varios setores, dentre eles a educagao. A
formacgao para a comunidade portuguesa que vai se estender lentamente aos povos
originais e depois aqueles vindos de outras terras, como os povos da Africa, bem
mais tarde, € verdade, com resisténcia da elite. O momento é critico, incerto, porém
precisa de posturas seguras por parte das pessoas que buscavam uma formagéao
intelectual e profissional voltadas para o Brasil.

E ébvio que existiam outros problemas como, por exemplo, a questdo da lingua,

ou melhor, das linguas faladas na coldnia, das obras que aqui chegavam. E esse
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caminho da histéria da educacao no Brasil vai se aproximando do Primeiro Império,
isto &, construir uma independéncia politica, geografica e intelectual, mas como expbe
Ivan Domingues, tinhamos outros problemas de cunho linguistico dentro da colénia e
futuro Império.
Ao completar o quadro contextual, foram considerados o ambiente intelectual
e a formagdo da cultura brasileira, atentos aos aspectos linguisticos, ao
sistema de ensino implantado de norte a sul, as influénciasdas culturas
exdgenas que aqui se aclimataram e aos fluxos das correntesde pensamento.
Era de esperar que, junto com o modo de produgéo colonial, avistassemos
por toda a parte o império da lingua e da cultura portuguesa. Mas néao foi isto
que aconteceu nos dois primeiros séculos do periodo colonial: como lingua
de comunicagdo, em vez do portugués, a lingua franca e geral era o
nhangatu; como lingua de erudigédo e da culturaletrada, a lingua vigente nos
colégios e seminarios religiosos ndo era o portugués, nem o nhangatu, mas
o latim. Neste quadro, se as linguas eram o nhangatu e o latim, como falar

de uma filosofia brasileira oumesmo luso-brasileira? (DOMINGUES, 2013, p.
82).

Era preciso definir muitos pontos nesse contexto cultural e intelectual. As
informagdes eram lentas e ndo atingiam a todos os interessados em criar novas linhas

de raciocinio e construir algo eficiente na histéria do ensino no Brasil.

E importante salientar que ndo é proposta dessa pesquisa adentrar em um
debate profundamente politico na realidade do Brasil Colénia a caminho de sua
independéncia, mas questionar o formato de ensino e do estudo de filosofia e sua
contribuicdo na formacao e postura das pessoas na sua compreensao do seu lugar
na sociedade, desvinculando das amarras das linguas no aprender e ensinar. Mesmo
sabendo que o momento politico estava forte, disputado e influenciaria o futuro da
educacao, vou manter o foco naquilo que demarca uma elaboracgao filoséfica em
NOSSO pais, mesmo que precisar expor a questao da liberdade politica da colénia em
relacdo a metrépole. Por isso, é salutar nesse tépico fazer uma referéncia a passagem
para o Brasil Império.

A partir do século XIX o Brasil enfrenta uma mudancga histérica importante:
nas margens do rio Ipiranga, Dom Pedro | proclama a independéncia do Brasil
em relagcdo a Portugal, sendo ele o primeiro monarca do Brasil; passamos

entdo de uma coldnia portuguesa para um Império desligado daunidao com
Portugal. (SANTOS, 2016, p.117).

Neste contexto, a configuragédo tende a mudar. Sabemos que ndo € um passe

de magica. A construcdo do recém-independente pais vai passar por varias
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turbuléncias em campos diferentes, sejam eles politicos, sociais, econdmicos, éticos
e em grande parte da educagdo. Como saciar uma nagao carente de quase tudo isso
que acabamos de citar? Esta € outra pergunta a ser trabalhada nesta pesquisa,

principalmente no campo da filosofia que € a nossa busca de entendimento no ensino.

Nao falarei ainda no século XIX, vou manter a leitura do século XVIII para
depois avangar com mais seguranga no que corresponde ao ensino de filosofia. Mas
sera necessario fazer alusdo ao século XIX, uma vez que estamos em um periodo de
profunda transformagédo, como ja mencionado antes. Por isso, no préximo topico a
reflexdo sera em torno das instituicbes de ensino responsaveis pela construcao

especifica do conhecimento.

Depois desse relato, a proposta no proximo topico é justamente apontar

instituicbes que sugem na area especifica do conhecimento no Brasil.

2.3 As instituicoes de ensino na area especifica da construgao do conhecimento

No decorrer da historia das sociedades, as instituigdes de ensino foram
determinantes na constru¢do do conhecimento. Tal fato ocorreu e ocorre por que o
conhecimento intelectual, cientifico, necessita de um espago e organizagao
especifica, com uma estrutura determinada, pessoas envolvidas e dispostas a ensinar
com desenvoltura. Isto €&, transmitir o saber para as geragbdes futuras e ter um
equilibrio na criagado de metodologia adequada, na forma de pesquisar. Dessa forma,
no Brasil essas instituicdes sio instaladas de maneira lenta e de acordo com o
interesse da coroa portuguesa. Como ja foi mencionado no topico anterior, primeiro
com os jesuitas, instalando suas pequenas escolas, e mais tarde com escolas mais
robustas com a chegada da corte portuguesa.

O processo que se estabeleceu ao longo da histéria do Brasil relativo a
construgéo de instituicdes de ensino é cativante no sentido de estudar e pesquisar,
uma vez que a luta do nosso povo foi insistente em ver e ter uma boa formagao
escolar. Cativante no sentido de entender que movimentos surgiram, com intuito de
estabelecer na colénia/pais uma linha de educar as futuras geragdes e se possivel
adequada as nossas realidades. Porém, o processo nao foi tdo facil. Muito pelo
contrario, a dificuldade esteve sempre presente na vida dos educadores do Brasil,
desde o inicio da sua formacgao histérica. Sabemos que os processos politicos e

econdmicos nao davam sinais de favorecer uma educagao ampla, capaz de atingir o
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maior numero de pessoas na escola, de serem alfabetizadas e educadas para o

crescimento, em um primeiro momento na col6nia e depois ja no pais independente.

Voltando a alguns elementos citados até entdo em topicos anteriores, com

relacdo ao estudo de uma filosofia no Brasil, principalmente ligado ao ensino,

passando pelos jesuitas, o ratio studiorum se manteve no Brasil por um bom tempo.
E o que se pode observar a seguir.

Os séculos XVI e XVII, fases iniciais do pensamento filoséfico no Brasil,

permanecem basicamente seguindo os ensinamentos escolasticos

influenciados pelo Concilio de Trento e o Ratio Studiorum, e ndo avangaram

em outros modelos de pensamento que nao o da teologia. Ainda no século

XVII a filosofia passa a ser ensinada para nivel superiorno chamado Colégio

do Rio, primeira instituicdo onde a filosofia € ensinada mais profundamente.

Temos como representantes fundamentais dessa fase do Brasil coldnia

Manoel da Nébrega, Gomes Carneiro, Nuno Marques Pereira e Souza Nunes,

defensores do chamado “Saber de Salvagao”, que preparava o povo para

uma instancia divina em detrimento do corpéreo e material. (SANTOS, 2016,
p. 116).

A primeira instituicdo formal a dar sinais de se estudar e fazer filosofia no Brasil,
estabelecer um vinculo de ensino rigoroso e ao mesmo tempo valorizar 0 processo
educacional, foi o Colégio do Rio. E importante esclarecer que o “eurocentrismo”
impedia um olhar critico sobre 0 que se pensava e se escrevia no Brasil, inclusive
pesquisadores brasileiros no ramo da filosofia ndo valorizavam a prépria producao
intelectual. Dessa forma, passava-se a imagem de que somos “meros” copiadores ou
reprodutores de um pensamento ja trabalhado. E diante das imposi¢cdes de Portugal,
0 ensino superior fica impedido em uma de suas colbnias.

Essa situagcdo ocorreu porque nao foi permitido a colénia obter uma
universidade. No inicio foi muito complicado estudar no Brasil. Antes da
Independéncia, a formacéao universitaria dos brasileiros era desenvolvida em Portugal,
principalmente na Universidade de Coimbra. Nesse periodo, os jesuitas até tentaram
transformar o Colégio da Bahia em um ensino superior, mas na coroa as universidades
nao aprovam os trabalhos e os estudos como superiores. Assim, a colénia vé seu
esforco prejudicado por uma imposicao e esses projetos e colégios foram
considerados clandestinos.

Existiram no Brasil algumas instituicbes de ensino importantes, como o Colégio
do Maranhao (1731), o Colégio de Belém do Para (1804), o Colégio de Recife
(1678), o Colégio de Vitoria do Espirito Santo (1554), o Colégio de Santos em
S&o Paulo (1585-1759), o Colégio Sao Francisco na cidade de S&o Paulo (1647) e o
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Colégio do Rio de Janeiro (1573)." Esses colégios foram importantes nesse periodo
de estudo, de educacdo no Brasil, ainda Colénia. Mas ficam em uma situacédo de
clandestinidade, como ja citado, quando se referia a formacdo superior. As
universidades portuguesas n&o reconhecem esses cursos de ensino de filosofia de
nivel superior, mesmo que a estrutura didatico-pedagdgica fosse compativel. Nada as
caracterizava como uma faculdade.

Diante desse fato, s6 mais tarde, com a chegada da coroa portuguesa, com D.
Joao VI, é que o ensino no Brasil tem mais espaco e inicia um processo de valorizagao,
de reconhecimento e nesse sentido alguns nomes vao surgir a partir dessa nova
etapa. Mas é bom ressaltar que tudo é de acordo com os interesses e necesidades
da corte portuguesa. (Cf. MARGUTTI, 2020, p. 37). Apresento os nomes desses
colégios como fonte de informagéo e deixo claro que a preocupagao como o ensinar
filosofia esteve sempre presente na histéria do nosso pais.

Vai ocorrer no Brasil Colénia um “florescimento” de obras filoséficas, em um
primeiro momento produzidas por autores portugueses, focadas na realidade
brasileira. Isso vai estimular os estudiosos brasileiros. Assim que a coroa chega ao
Brasil, ha a necessidade de se criar uma escola de medicina, primeiro para atender
as questdes de saude da familia real e os seus. Nesse aspecto, fundou-se a Escola
de Cirurgia de Salvador, em 1808. Para tal, foi necessario organizar os primeiros
docentes para o exercicio da profissdo, na preparagao de novos medicos.

Nesse mesmo ano, em abril, fundou-se a Escola de Cirurgia do Rio de Janeiro.
E um sinal importante para o surgimento de novas escolas de formacdo superior.
Segundo Margutti (2018), mesmo as instituicdes de ensino recém-criadas serem da
area de medicina, elas também vao desempenhar um papel importante na area da
filosofia. Isso acontece porque os trabalhos elaborados focam questdes ligadas a
saude e aspectos sociais.

Percebe-se que nesse primeiro momento teremos duas escolas oficialmente
no Brasil. Era o que interessava a coroa portuguesa. Como foi mencionado antes,
mesmo com o viés de medicina, mas com a preocupacao de aspecto social e politico,
essas escolas abriram espago para o estudo de filosofia € a0 mesmo tempo geravam

um ensino original. Elas recorriam ao aspecto classico da filosofia, mas

14Observacao: as datas dos colégios estao relacionadas ao seu ano de fundagdo. Alguns mudaram de
nomes, outros ndo existem, mas e existe alguns que se transformaram em outras instituicées e poucos
existem até hoje.
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incrementavam com a realidade da colbnia, uma vez que estavam distantes da
Europa. Era necessario buscar metodologias diferenciadas para atender o publico
estudantil e ao mesmo tempo satisfazer as necessidades da coroa. Nesse caso, em
particular, com as questdes da saude. Mas tudo isso ndo impede uma reflexao a partir
do ensino de filosofia, mesmo que inicial no campo da medicina, na Faculdade de
Medicina.

Tempos depois, com a volta de D. Jodo VI para a metropole portuguesa,
juntamente com sua corte, fica no Brasil o principe D. Pedro | para governar o pais de
acordo com os interesses de Portugal. Nesse periodo, surge uma motivagado da
colénia em se desligar da metropole. Sabemos que nada foi tdo simples. Houve
pressdes internas e externas, na parte econémica, politica e por que nao mencionar
na estrutura da educacgao. Esses pontos seriam uma preocupacao importante para os
rumos do Brasil, uma vez que D. Pedro | proclama a independéncia da colénia e se
torna um pais autbnomo. Nessa linha de mudanca radical, uma das primeiras

preocupagdes foi criar uma elite intelectual, como expde Margutti (2020).

O governo de D. Pedro | sentiu a necessidade de criar elite intelectual
autbnoma, capaz nao s6 de construir a nossa identidade cultural e nacional,
mas também de levar adiante a administragao politica, administrativa da nova
nagdo. (MARGUTTI, 2020, p. 39).

Essa preocupacdo leva D. Pedro | a criar as faculdades de Direito de
Olinda/Recife e a de Sao Paulo. Nelas, o ensino de filosofia vai ser mais frequente.
Um dos intuitos da criagdo das escolas foi dar autonomia ao agora Estado brasileiro.
E possivel pensar que essa é uma boa oportunidade para a entrada do ensino de
filosofia no Brasil, uma vez que o curso de Direito abre espaco para a reflexdo. E
sabido que o trabalho nao foi facil. O independente Brasil passaria a elaborar, discutir
com seus pares uma Constituicdo equilibrada para aquele momento e desligar-se de
toda a estrutura politica de Portugal.

Os politicos brasileiros, juntamente com D. Pedro |, abrem um debate forte
sobre a Constituicio e ao mesmo tempo criam espaco para uma Assembleia
Constituinte em 1823. Nessa nova linha de raciocinio, a criagao das faculdades de
Direito é ponto relevante na identidade do pais no quesito intelectual, moral e na
formacéo ética. O debate relativo a educacdo comeca na Assembleia Constituinte e
depois passa para a Assembleia Legislativa, no ano de 1826.

O resultado desse debate é a aprovacao na Assembleia Legislativa do projeto
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de criacao das faculdades de Direito, uma na cidade de Sdo Paulo e outra na cidade
de Olinda, que depois foi transferida para Recife. (Cf. MARGUTTI, 2020, p. 40). Essas
duas instituicdes abrem um novo tempo no ensino superior brasileiro. Nao se pode
esquecer que foi para criar uma elite intelectual. Em um primeiro momento, as duas
faculdades apresentam linhas de pensamentos a partir da Universidade de Lisboa.

Amparado pela minha leitura da obra de Margutti, as escolhas das cidades de
Sé&o Paulo e Olinda tiveram interesses diferentes. A cidade de S&o Paulo foi escolhida
por questdes geograficas e econbOmicas, por estar relativamente perto de outras
regides importantes, como a cidade de Santos, em fungdo do porto, o Estado de
Minas Gerais e o Estado e a cidade do Rio de Janeiro. Ja em Olinda, a escolha foi por
questdes politicas, uma vez que os pernambucanos aspiravam por autonomia em
relagcdo ao governo central. Criar uma faculdade em Olinda poderia ser uma forma de
acalmar os animos revolucionarios do povo de Pernambuco.

Cada Faculdade de Direito segue seu estilo, mesmo que saindo da mesma
matriz criadora, o imperador. De um lado, a Faculdade de Direito de Sdo Paulo teve
uma linha mais conservadora, ndo levanta nenhuma bandeira mais polémica,
mantinha uma postura em sintonia com o governo central. Ja a Faculdade de Direito
de Olinda toma uma postura mais critica e propde mudancas na sua atuacao. Mais
tarde, a faculdade foi transferida de Olinda para Recife e teve uma acédo de cunho
mais reformista, critico e uma visdo mais objetiva da realidade do pais. Em ambas as
faculdades, a filosofia ganha espacgo para ser ensinada, vivenciada e ampliada.

Outro ponto importante e comum € que as duas faculdades surgem, isto é, sado
instaladas em instituicoes religiosas. A de Sao Paulo no Convento de Sdo Francisco
e a de Olinda no Mosteiro de Sao Bento. Com a mudanca para Recife, é instalada em
um prédio ndo muito adequado, mas o ensino melhorou consideravelmente. Os
primeiros professores eram ligados ao jornalismo e a literatura. Muitos eram
portugueses e com o tempo vao se formando profissionais para ocuparem as cadeiras
de ensino nas respectivas faculdades.

Dentro de uma linha de pensamento mais reflexiva nas faculdades de Direito,

a filosofia aparece com mais frequéncia. Assim era a grade curricular.

LEI DE 11 DE AGOSTO DE 1827

Cria dois cursos de ciéncias juridicas e sociais, um na cidade de S. Paulo e
outro na de Olinda.

Dom Pedro Primeiro, por Graga de Deus e unanime aclamacgao dos povos,
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Imperador Constitucional e Defensor Perpétuo do Brasil: Fazemos saber a
todos os nossos suditos que a Assembleia Geral decretou, e Nés queremos
a lei seguinte:

Art. 1° Criar-se-a0 dois cursos de ciéncias juridicas e sociais, um na cidade
de Sao Paulo e outro na de Olinda, e neles, no espago de cinco anos, e em
nove cadeiras, se ensinardo as matérias seguintes:

1° ano: 12 Cadeira. Direito natural, publico, analise da Constituicdo do
Império, Direito das gentes e diplomacia.

2° ano: 12 Cadeira. Continuagcdo das matérias do ano antecedente. 22
Cadeira. Direito publico eclesiastico.

3° ano: 12 Cadeira. Direito patrio civil. 22 Cadeira. Direito patrio criminal, com
a teoria do processo criminal.

4° ano: 12 Cadeira. Continuagdo do Direito patrio civil. 22 Cadeira. Direito
mercantil e maritimo.

5° ano: 12 Cadeira. Economia politica. 2% Cadeira. Teoria e pratica do
processo adotado pelas leis do Império. (BEVILAQUA, 2012, p. 28).

A Faculdade de Medicina se coloca de forma diferente. A filosofia ndo aparece
explicitamente na grade curricular, como € possivel de se observar na grade. O curso
estruturava-se da seguinte forma:

1° ano: anatomia geral, quimica, farmacéutica, matéria médica e cirurgica, e suas
aplicagdes;

2° ano: anatomia e fisiologia;

3° ano: higiene, etiologia, patologia e terapéutica;

4° ano: instrugdes cirurgicas e operagoes, e licdes e praticas de obstetricia;

5° ano: pratica de medicina, licdbes do quarto ano e obstetricia.

Os estudantes que soubessem latim ou geometria poderiam matricular-se no
segundo ano do curso. Apds a conclusao, os alunos aprovados poderiam
obter a Carta de Cirurgia, e os que quisessem frequentar novamente o quarto
e o0 quinto ano, e prestassem todos os exames com distingao, receberiam a
graduagéo de formados em cirurgia. Com isso, poderiam obter preferéncia
em nomeacdes e empregos, além de estarem habilitados a curar todas as
enfermidades nos locais onde ndo houvesse médicos e serem membros do
Colégio Cirurgico, podendo também candidatar-se as cadeiras dos cursos
cirurgicos onde fossem estabelecidos. (ESCOLA DE CIRURGIA DA BAHIA,
2023).

Como é possivel de se observar, embora o curso de Direito ndo tem como meta
formar filésofos, e sim advogados, as reflebes filoséficas sdo frequentes nas

entrelinhas da formacgao dos estudantes. Nesse sentido, nas faculdades de Direito o
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debate alcangou outros niveis da sociedade, de categorias profissionais e de muitas
pessoas identificadas com o Brasil. Por isso, a criacdo dessas faculdades, tanto de
Medicina como de Direito, contribuiram para a “atividade filosofica no Brasil”. Elas
provocam a abertura para o conhecimento, para a critica. Umas mais, outras menos,
mas o importante € que foi um comecgo, uma abertura para a literatura, o jornalismo e

outras areas do conhecimento, e da prépria ciéncia.

Nos ambientes de Salvador, Rio de Janeiro, Sao Paulo, Olinda e Recife se
reuniram aqueles que vieram a formar a chamada elite intelectual. Eles ofereceram ao
pais abertura para a pesquisa cientifica, mesmo nao atingindo as bases da populagéo.
E o inicio de um novo tempo para que isso depois viesse a acontecer. Eles passaram

a se preocupar com as bases que sustentavam o pais, principalmente a educagao.

No universo dessas quatro instituicbes, a preocupacdo com o ensino é
elementar. As produgdes académicas comegam a aparecer e nesse sentido, nessa
preocupacao com o saber, os elementos profissionais e éticos sdo passados através
do ensino, principalmente com a presenca dos conceitos filoséficos, das obras
filosdficas, de autores, pensadores da filosofia.

Para chegar a esses cursos recém-criados, os candidatos deveriam passar por
uma formagéao apurada, principalmente na escrita, na gramatica e na reflexao critica.
Os colégios também vao passar por transformacgdes e o ensino de filosofia caminhara
nesse processo de mudangas. O ensino de filosofia vai se fazer presente nas
provincias do Brasil: em S&do Paulo, em 1831; no Ceara, em 1836; na Bahia, no ano
de 1837; em Pernambuco e Minas Gerais, em 1838; no Maranhao, em 1847; no Rio
Grande do Norte e no Rio Grande do Sul, em 1851. Também em 1847 é criado o
Liceu na Provincia de Goias. Nesse periodo, as grandes obras usadas eram os
Compéndios de Filosofia. (Cf. MONTEIRO, 2020).

Por isso para dar sequéncia a esta pesquisa, no proximo capitulo irei trabalhar
alguns autores que participaram desse movimento de ensino e educagao.

3 PENSADORES DA FILOSOFIA INICIAL NO BRASIL

No capitulo anterior, a reflexdo girou em torno das instituicdes de ensino e areas
especificas na construgao do conhecimento no Brasil e também dos dois métodos, o
ratio studiorum e o verneyano.

Neste capitulo, o foco sera em pensadores que contribuiram para o processo
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de ensino, principalmente na virada do século XVIII para o XIX, o que corresponde a
filosofia e sua expansado. Optou-se por trabalhar com quatro pensadores. Quero
resaltar que tratar-se-a mais da biografia e alguns principios dos autores. Em outra
parte da pesquisa sera aprofundada a analise do pensamento de dois desses
pensadores: Pe. Diogo Antonio Feijé e Domingos José Gongalves de Magalhaes. Ja
Silvestre Pinheiro Ferreira e Frei Francisco do Monte Alverne servirdo como base
nessa linha de raciocinio em termos de preocupagao com o ensino de modo geral e
em particular com a filosofia e suas areas de especulacgao.

De colbnia atrasada o Brasil passou a ser a sede administrativa do Império
Colonial Lusitano. Nesse interim, com a volta da corte para Portugal, no Brasil Colonia
crescem 0s movimentos de separagao, com o ideal de Independéncia. E como foi
trabalhado anteriormente, isso aconteceu. Foi necessario depois evidenciar a
Independéncia, fazer o que devia ser feito como uma nacao livre, buscar caminhos
diferentes e que correspondessem com o Brasil autbnomo. Estabelecer relagcbes com
outras nagdes e ao mesmo tempo ser reconhecido como livre por Portugal. Toda essa
movimentagdo de independéncia valeu para varios campos, mas € bom ressaltar a
questao politica, econbmica, ética e cultural.

Nesse contexto, a educagao, o ensino, é fundamental. E através de uma escola
bem organizada que esses valores aparecerdo. Investir na educacgédo é sinal de
crescimento em varias areas do saber. Sera necessario averiguar as principais linhas
do pensamento no mundo, em outros paises da América do Sul, e mais
especificamente na Europa e, a partir desse levantamento, tragar um projeto Brasil.
Mas para tal é preciso fazer uma pesquisa interna, quem sao as pessoas envolvidas
em um processo educacional relevante e no campo da filosofia. Boa parte do mundo
respirava o lluminismo e ao mesmo tempo surgiam propostas de rompimento,
alimentar, motivar outro caminho para se pensar e fazer filosofia era imprecindivel.

No Brasil vao aparecer alguns nomes importantes, mas minha opgéao é fixar
atencdo em quatro nomes. Como foi citado na introdugdo deste capitulo, seréo
trabalhados os pensadores e professores Silvestre Pinheiro Ferreira, Frei Francisco
do Monte Alverne, Pe. Diogo Antbnio Feij6 e Domingos José Gongalves de
Magalhdes. O foco nesses quatro pensadores é em fungédo do ensino de filosofia no
século XIX no Brasil. Assim, para eles, foi fundamental romper com o lluminismo
europeu e criar uma base de pesquisa prépria no Brasil. E essa ruptura € importante

do ponto de vista da leitura, em que aparecem manuais de filosofia em portugués e



51

eles vao contribuir para o processo de independéncia intelectual e académica.
Com relacdo a esses manuais de filosofia, em funcao da reforma de ensino em
Portugal, outros formatos didatico-pegagdgicos serdo necessarios. Assim, a reforma
pombalina provoca varias agdes nos educadores do periodo. Aqueles que lidam ou
lidavam com a filosofia entram em uma fase de elaboracgao intelectual. Novo material
sera produzido para enfatizar o ensino. Foi necessario entender o papel da educacgao
nas mudancas sociais € sua relagdo com a escola propriamente dita. Nessa
particularidade, antes de expor a linha de cada pensador a ser tratado neste capitulo,

€ bom resaltar como estava a preocupagédo com o sensino de filosofia em Portugal.
Ao fazermos um estudo sobre os manuais escolares, ndao podemos desligar
estes do contexto educacional onde tém um papel primordial. Assim,

interrogar-nos-emos antes de tudo sobre o que é esse conceito chave
denominado educagao. (COSTA, 2006, p. 13).

Para contribuir sobre esse entendimento, a autora vai apresentar a definicdo

de educagao desenvolvida por Durkheim (2013).

A educacdo é a acgdo exercida pelas gera¢des adultas sobre aquelas que
ainda ndo estdo maturas para a vida social. Ela tem como objetivo suscitar e
desenvolver na crianga um certo numero de estados fisicos,
intelectuais e morais exigidos tanto pelo conjunto da sociedade politica
quanto pelo meio especifico ao qual ela esta destinada em particular.
(DURKHEIM, 2013, p. 53-54).

Tudo isso € para entender como sera o comportamento dos autores dos
manuais de filosofia. Perceber essa agdo exercida de uma geragdo com relagao a
outra, nessa retirada da educacgéo sob os dominios dos jesuitas e de imediato passar
para a responsabilidade e controle do Estado. “A educagao tem, pois, um lugar de
destaque na sociedade, ela cria condi¢cdes que permitem que esta se perpetue e se
desenvolva.” (COSTA, 2006, p. 13). Sendo assim, os intelectuais portugueses agem
no intuito de preservar e socializar aquilo que tém de transformador na educacao e,
principalmente, no que corresponde a filosofia. E, dentro dessa filosofia, as questdes
morais da sociedade, através da educacdo informal, da prépria cultura, como da
formal, por meio da escola, do curriculo elaborado por especialistas. “E dentro deste
curriculo formal que surge a necessidade do manual escolar, tanto para o professor
como para o aluno e encarregado de educagao.” (COSTA, 2006, p. 14) . Ao apresentar
aqui uma realidade portuguesa, quero também mostrar um movimento parecido no
Brasil. La houve a mudanga da cartilhas para manuais que seguiam um padrao de

ensino mais aberto, profissionalizante. A formacédo ndo é apenas uma preparagao
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para o curso superior, mas para dar condicbes ao estudante de ter também uma
instrucéo profisional.

Tal situagéo ocorre pelo fato de sair de linha as escolas jesuitas e abrir espago
para os liceus, seguindo o modelo francés de educagdo. Nesse caso, um novo
curriculo. Porém o ensino de filosofia podera perder espaco, principalmente com os
temas concernentes a moral. Dai a necessidade de incluir, ou melhor trabalhar,
elaborar os manuais de ensino de filosofia. Uma sociedade nao se faz sé de profissdes
regulamentadas, mas também da tomada de consciéncia no execicio desse oficio
junto a comunidade.

E perceptivel como o ensinar passa por transformagées dentro da proposta de
cada governante. E nesse contexto, os professores, as pessoas da educagao
preocupadas com a conduta dos individuos iniciam um resgate a moralidade, na busca
da autonomia. O fildsofo mais alinhado a esse perfil foi Immanuel Kant. Todo esse
movimeto acontece em Portugal no século XIX. E no Brasil mudangas ocorrem nesse
sentido, na area da educacgao e pensadores que elaboraram manuais, compéndios de
filosofia. Alguns desses autores e respectivos compéndios serdo elencados no
decorrer da tese.

E importante investigar, através desses quatro autores que vou trabalhar neste
capitulo, elementos que identificam que de fato havia no Brasil uma preocupacao em
ensinar filosofia. Cada um desses autores tem um formato de expor seu pensamento
e ao mesmo tempo divulgar seu trabalho. Iniciarei a reflexdo com Silvestre Pinheiro
Ferreira e depois com o Frei Francisco do Monte Alverne.

Como proposta de trabalho, esses dois primeiros nomes servirdo de base para
o entendimento e, por isso, focarei em suas biografias, descrigdo dos seus trabalhos,
alguns textos produzidos de valorizagdo do pensamento filosofico. Logo em seguida,
abordarei Pe. Diogo Antonio Feijo e Domingos José Gongalves de Magalhaes. Porém,
antes de tracar o perfil desses profesores, pensadores, autores, considerei necessario
falar do ensino de flosofia no Brasil, em que nivel estava para a partir desse ponto
entrar nas personagens por mim escolhidas.

3.1 O ensino de filosofia no Brasil

Apos os pontos, as reflexdes sobre as linhas tracadas no item anterior,
seguimos um caminho de “lapida¢do” do ensino de filosofia, de uma filosofia no Brasil,
com suas raizes cunhadas em terras seguras para um crescimento, florescimento e

frutificacdo dessa filosofia. E sabido que o terreno é arido, uma vez que temos mescla
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de ensino de filosofia e ensino religioso, porém precisa ser pesquisado para encontrar
elementos de um pensar filosdéfico original. Sabe-se que as criticas foram e sao feitas
no fato de se ter uma filosofia genuinamente brasileira. Assim, considero plausivel
trazer elementos de autores portugueses para fazer um comparativo relacionado a
producao intelectual filosdfica.

A critica é que “de modo simultaneo e paradoxal, fosse reformulado um sempre
presente senso comum historiografico segundo o qual, no Brasil, a filosofia nunca teria
acontecido e nao teria chances de acontecer”. (CANHADA, 2020, p. 19). Com essa
colocacéo, o pesquisador brasileiro em filosofia ja inicia sua jornada desestimulado,
isto €, ndo ha o que pesquisar, a nao ser a releitura de algum pensador europeu.
Nesse sentido, & importante, neste trabalho, averiguar o ensino de filosofia no Brasil,
para que o interesse pela pesquisa filoséfica tenha condi¢gdes de ser desenvolvida.

Para desenvolver neste item o principio ético da formacéo para a educacao,
sera necessario dar um passo atras para poder avancar e focar no tema da educacao,
muito importante na construgdo deste trabalho. Mesmo com o cenario inapropriado
para uma pesquisa filosofica, estudiosos contrariaram as opinides e resolveram fazer
pesquisa, com toda uma metodologia cientifica e adentraram para a histéria da
educacao no Brasil. Perceberam que foi e é possivel averiguar a existéncia de uma
filosofia brasileira, isto €, o ensino de filosofia.

Seguindo o racicinio anterior, € viavel recorrer aqui a obra de Julio Canhada,
“O discurso e a histéria: A filosofia no Brasil no século XIX”. Ela provoca uma reflexao,
pelo menos no inicio do livro, ao levantar a questao do ensino de filosofia no Brasil.
Apresenta de fato alguns autores contrarios a proposta de uma filosofia no Brasil. S6
tivemos leituras e ensaios superficiais € ndo um aprofundamento préprio de um
pensar, algo relevante no aspecto da filosofia com raizes do Brasil. A critica era
que repetia-se na colonia as manifestacdes de pensadores europeus.

Os estudiosos do Brasil ndo possuiam a real capacidadede pensar, de criar
novas formas de agir filoséfico. Essa expressédo € muito dura e acabava por provocar
o complexo de inferioridade em varios estudiosos que tinham o intuito de seguir a vida
profissional e mesmo de estudo na filosofia. Segundo esse raciocinio negacionista,
tinhamos comentadores, historiadores e escritores. Dessa forma, torna-se
fundamental compreender os acontecimentos académicos no Brasil do século XIX.
Pode-se afirmar que os eventos oriundos da Europa, como o Renascimento e o

lluminismo estimulam que o estudioso brasileiro reconheca sua capacidade de leitura
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e producio da realidade dos fatos em sua terra.

E importante em uma nacgdo nova ter a presenca de intérpretes da filosofia
classica, comentadores, historiadores, porque eles apresentam as linhas a serem
estudadas. Eles pesquisam e buscam outras fontes de leitura, outras linhas de
pensamentos e assim colaboram para um aprofundamento na pesquisa e percebem
em suas raizes de pensamento um brilho diferente, um raciocinar original. Este pais
recebe povos de outras etnias. Portanto, € relevante colher um pouco de cada cultura
e tragar uma pesquisa propria, valorizar sua convergéncia do diferente e torna-la um
estudo original.

Pensar com a prépria cabeca em didlogo com as demais formas de reflexao.
Nesse sentido, é salutar compreender que “a filosofia comega com o conhecimento
dos classicos” (CANHADA, 2020, p. 27) e abre espago para formas diferentes e
inovadoras de buscar o saber e ao mesmo tempo ratifica-lo sem fechar os ouvidos do
aprender com o antigo. Assim caminha o formato de identificagdo dos argumentos
produzidos aqui no Brasil, mesmo com um processo “lento”, mas necessario na
elaboracao filosdfica.

O resultado desse inicio € uma profissionalizagao da filosofia no Brasil, mais
tarde, no inicio do século XX na USP, mas essa € uma conversa para depois. Esse
primeiro momento é focado no ensino de filosofia no século XIX, que abrira um leque
de possibilidades no campo do conhecimento.

Nesse pensar o ensino para entender uma filosofia do Brasil, € interessante
observar que ela precisa de um adversario, isto €, algo que prove que outro ou outros
pensadores de diferentes areas para gerar o debate, a reflexdo critica e
posteriormente o dialogo, o consenso da necessidade de investigacdo das nossas
escolas no contexto da historia vivida.

Essa vivéncia historica tem relevancia no ensino de filosofia no Brasil, de certa
forma a convivéncia com o saber de outros tempos, de outras culturas influenciaram
essa etapa fundante, ou seja, de um pais novo, com possibilidades de crescimento no
campo intelectual. E importante perceber o caminho que o ensino de filosofia vai
percorrer no Brasil: lento, irregular. Na verdade, percebe-se que existiam pessoas
interessantes envolvidas com a questao filosdéfica do Brasil.

Diante dos estudos realizados para este trabalho, é perceptivel que a Histéria
da Filosofia no Brasil se “compara” a Historia do Brasil, porque juntamente com os

navegadores vieram os padres da Companhia de Jesus que de certa forma tinham
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um respeitavel envolvimento com a filosofia, principalmente na educag¢ao dos proprios

portugueses e também dos povos originarios. Difundiram a religido da coroa, mas

z

também a economia, a politica e o pensamento. (Cf. CANHADA, 2020, p. 38 - 39). E
Obvio que sempre havera pessoas, pesquisadores a negar uma construgdo de um
auténtico ensino de filosofia no Brasil, mas admitir uma abordagem superficial dos
conceitos. O conteudo de filosofia € defendido por alguns criticos de que aqui ndo
havia filosofia nos trés primeiros séculos da dominag&o portuguesa.

Dentro dessa pesquisa, relacionada ao ensino de filosofia no Brasil, é preciso
fazer alusado, elencar o ensino médio, como foi tratado no capitulo anterior. Os
estudantes sao levados a contatos com varias formas de saberes cientificos e é esse
espaco a ser trabalhado pela filosofia. Para isso, € preciso voltar a citar o método dos

jesuitas, o ratio studiorum.

Quanto ao ensino secundario no Brasil, pode-se muito resumidamente dizer
que, do ensino hegemonizado pelos jesuitas, passa-se, apds as reformas de
Pombal, para as aulas régias, cujos objetivos ndo mais se guiavam pelo Ratio
Studiorum, material de 1559 que sistematizava o conjunto de normas e
praticas da cultura escolar jesuitica. A introdugdodas aulas régias, no
entanto, ndo significou o desaparecimento do ensino ministrado por outras
ordens religiosas, a exemplo do Seminario S&doJosé, no qual Monte Alverne
foi professor. A partir de 1835, ano em que sé&o criados os liceus provinciais,
e de 1837, data do surgimento do Colégio de Pedro Il, inicia-se um processo
de centralizagdo do ensino tendo por referéncia este ultimo colégio, o qual
servia como padrao paraos demais no que diz respeito a organizagdo dos
estudos e a escolha dos materiais de ensino. Entretanto, os liceus
provinciais, o Colégio de Pedroll, as instituicdes religiosas de ensino e as
instituicdes privadas parecem ter sido principalmente pautados pelos exames
para admisséo seja na Faculdades de Direito de Olinda (depois Recife, em
1854) e Sao Paulo, criadas em 1827, seja nas Faculdades de Medicina da
Bahia e do Rio de Janeiro, criadas em 1832. Voltando a Gongalves de
Magalhdes, a distancia por ele pretendida em relacdo a Monte Alverne
“filésofo” talvez possa ser medida pelo lugar atribuido a filosofia em ambos
os autores — e o selo de Genovesi, nesse caso, significaria a ndo
incorporagao da “Filosofia do tempo”. (CANHADA, 2020, p. 92 - 93).

Como é possivel perceber, um dos caminhos para o ensino de filosofia era a
escola secundaria, seja ela de instituicao religiosa ou de instituigdo particular e fica
destacado o método do ratio studiorum, criado pelos jesuitas que mantém uma
estrutura de filosofia em Aristoteles e Tomas de Aquino, fazendo valer o estudo da
Escolastica.

A intengdo aqui em trazer de volta o ratio studiorum nao é ficar repetindo o
método, mas apresentar sua influéncia na educacao brasileira. Mesmo que a reforma

pombalina tenha evidenciado mudangas de imediato, isso nao significa que os
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educadores da época conseguiram absorver rapidamente a nova proposta
educacional. Isso demanda tempo, estudo, exercicio e assimilagdo do método que
apresenta uma roupagem logica, o do método verneyano, que era diferente da
anterior. Como ja foi dito por muitos estudiosos “o oficio do filésofo & indagar”’, como

€ possivel observar abaixo.

O oficio do filésofo é indagar bem as verdades, principalmente as que
respeitam a felicidade do homem. O fim porém é a mesma verdade, ndo uma
qualquer, mas a necessaria ou, ao menos, a util a vida humana.

Mas o oficio do I6gico é formar o entendimento para retamente filosofar. O
fim é a Filosofia, isto é, o estudo e a indagacédo da sabedoria. (CANHADA,
2020, p. 23 - 26).

E com essa preocupacdo que pensadores brasileiros vao trabalhar, manter
firme o oficio da filosofia, indagar bem as verdades do conhecimento em busca da
felicidade, mas para tanto é preciso ter o entendimento Iégico do filosofar, ndo abrir
margem para o engano relacionado a sabedoria.

Até aqui, a intencdo neste item foi valorizar os aspectos histéricos,
epistemologicos da realidade do ensino no Brasil e sua abertura, convivéncia com a
filosofia, ndo apenas no campo da leitura, mas perceber uma pratica dedicada ao
ensino de filosofia nos ambientes escolares e identificar nos pensadores a serem
estudados a presenca da teoria kantiana.

No préximo tdpico, sera priorizada a influéncia dos autores ja citados no
ensino de filosofia, principalmente no que corresponde ao aspecto da sua
emancipacao, também na formacgao de novos adeptos, discipulos e sua desenvoltura

no ambiente escolar.

3.2 Silvestre Pinheiro Ferreira: o inicio do ensino de filosofia

A proposta aqui, amparada na obra de Margutti, “Historia da Filosofia do Brasil:
a ruptura iluminista (1808 — 1843)”, e também do préprio Silvestre Pinheiro Ferreira,
“Prelegdes Filosdéficas (1813)”, € compreender uma abertura para o debate filoséfico,
para o ensino de filosofia e nessa perspectiva compreender a formagao educacional

do Brasil com seus principios éticos e filosoficos a partir do ambiente escolar.

Dentro dessa ruptura com o Illuminismo encontra-se Silvestre Pinheiro
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Ferreira'®. Ele era portugués e viveu no Brasil por um periodo de 12 anos e depois
voltou para Portugal. Pinheiro Ferreira teve forte influéncia na politica e na filosofia de
Portugal. Obviamente também influenciou no Brasil, onde deixou alguns escritos de
filosofia, as prelegdes filoséficas. Silvestre Pinheiro Ferreira é o pensador que escolhi
neste primeiro momento, em fungdo da sua convivéncia com a corte portuguesa e
esta no momento que denomino de transi¢ao, entre o século XVIII para o século XIX,
e também por trazer em seu pensamento um forte ecletismo. Como pude perceber na

pesquisa de André Francisco Freire de Monteiro.

Para o Ensino de Filosofia foram abertas novas aulas nas provincias de
Pernambuco e Minas Gerais. O portugués Silvestre Pinheiro Ferreira, que
ocupou a cadeira de professor de Filosofia Racional e Moral do Colégio de
Artes na Universidade de Coimbra, veio para o Brasil em 1810 e trabalhou
como professor de Filosofia na cidade do Rio de Janeiro. Em 1813, publicou
suas aulas no livro intitulado “Prelegbes Filosdficas”, livro que foi bastante
utilizado no periodo.

Em 1821, D. Joado autorizou o funcionamento da Impressa Régia e a abertura
de novas tipografias, medida que possibilitou a impressado de outros livros
didaticos e textos para a matéria de Filosofia. A partir de 1822, o Brasil se
tornou independente de Portugal, dando iniciou ao periodo Imperial.

5Silvestre Pinheiro Ferreira: Nasceu em Lisboa em 31 de dezembro de 1769. Ingressou na
Congregacao do Oratério em 1784, de onde saiu por divergéncias com o padre Teodoro de
Almeida, em 1791. Ingressou em 1794, por concurso, como lente substituto da cadeira de
filosofia racional e moral, no Real Colégio das Artes, anexo a Universidade de Coimbra.
Acusado de jacobino e perseguido pela Inquisi¢édo, fugiu de Portugal em 1797. Refugiou-se na
Inglaterra e na Holanda, sendo acolhido por Anténio de Araujo e Azevedo — o futuro conde da
Barca — embaixador em Haia. Ingressou na carreira diplomatica, sendo nomeado secretario
interino da embaixada portuguesa em Paris (cargo que ndo chegou a ocupar), secretario da
delegacédo diplomatica em Haia (1798), e oficial da Secretaria de Estado dos Negdcios
Estrangeiros em Berlim (1799). Veio para o Brasil em 1810, onde foi nomeado deputado da
Real Junta do Comeércio, Agricultura, Fabricas e Navegacdo. Em 1813, ministrou um curso de
filosofia no Seminario Sdo Joaquim, que foi publicado pela Impressdo Régia com o titulo
Prelecdes filosoficas.Nessa época, passou a escrever também no periédico O Patriota. Em
1814, foi nomeado oficial da Secretaria dos Negdcios Estrangeiros e da Guerra. Com a adogao
em Portugal do sistema monarquico constitucional em 1821, assumiu a Secretaria de Estado
dos Negécios Estrangeiros e da Guerra e, como titular dessa pasta, acompanhou d. Jodo em
seu regresso a Lisboa, em 1821. Pouco tempo depois, em maio de 1823, demitiu-se do cargo
por recusar a ideia de absolutismo que prevalecera na constituinte portuguesa. A radicalizagédo
da situagao politica levou-o a exilar-sena Franga, onde se dedicou aos estudos de ciéncias e
literatura e escreveu as obras Manual do cidaddo em um governo representativo (1834) e
Theodicée (1845). Apesar de estar em Paris, foi eleito deputado da Corte em 1826, 1838 e 1842,
ano em que retornou a Portugal para assumir a cadeira de deputado que recusara duas vezes,
passando a presidir a comissao parlamentar dos Negécios Estrangeiros. A partir de 1844,
publicou importantes artigos no jornal Revolugao de Setembro. Foi comendador da Ordem de
Cristo, sécio honorario da Academia Real das Ciéncias de Lisboa, do Instituto Histérico e
Geogréfico Brasileiro e correspondente do Instituto de Franga. Morreu em Lisboa, em 2 de julho
de 1846. (BIBLIOTECA NACIONAL. Silvestre Pinheiro Ferreira: memérias e cartas biograficas.
Anais da Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro, v. 2, fas. 1, p. 247- 251, 1877.)
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Desta forma, mesmo com a independéncia, as estruturas sociais brasileiras
continuaram as mesmas. No sistema educacional foram feitas mudancas
passando a contar com o ensino particular. O ensino secundario nesse
periodo manteve o carater propedéutico, perdendo espago para exames e
preparatérios para o ensino superior, com maior importancia, pois, com a 27
estruturagdo de uma nova classe intermediaria o ensino se transformou em
meio de ascenséo social. (MONTEIRO, 2020, p. 26).

O que interessa nessa exposic¢ao € a contribuicao de Silvestre Pinheiro Ferreira
para o ensino de filosofia no Brasil e identificar os elementos de seu pensamento
por aqui, originado a partir da forma de viver da realidade do povo brasileiro. Ao
mesmo tempo, ndo abandonar a leitura da filosofia europeia, isto €, construir seu
proprio espaco intelectual sem se isolar das outras partes do mundo filosdfico e
também cientifico. Dessa forma, Pinheiro Ferreira teve sua contribuicdo nesse
processo de pensar, elaborar escritos fundados na filosofia e eles vao despertar

interesses de outros professores, estudiosos que viviam no Brasil.
O curso de filosofia dele apresentava trés objetos:

PRELECOES FILOSOFICAS

Ideia geral da Obra

O presente Curso de Prelegdes Filosdéficas tem por objeto:
l. Teoria do Discurso e Linguagem

Il. O Tratado das Paixdes

II. O Sistema do Mundo ou a Cosmologia

(FERREIRA, 1813, p. llL.).

Ele inicia a primeira prelegdo com os seguintes dizeres:

Todo o homem, qualquer que seja o seu estado e profissao, precisa de saber
discorrer com acerto e falar com corregdo. Todos precisam de conhecer o
mundo, tanto o fisico, como o moral, de que fazem parte, isto é, as Leis gerais
dos corpos, que compde o Sistema do Mundo, e dos Deveres que cada um
de nds, considerado como homem e como cidadao, tem para consigo mesmo,
para com a sociedade, e para com o Ente Supremo, de quem havemos
recebido a existéncia. (FERREIRA, 1813, p. 1).

Como é possivel perceber, o envolvimento de Pinheiro Ferreira com a filosofia
e profundo. Ele traduz obras de fildsofos gregos, como por exemplo “As Categorias
de Aristoteles”. Isso para desenvolver seus estudos particulares e ao mesmo tempo

provocar positivamente a pesquisa filosofica no Brasil, ainda no periodo colonial.

Esse pensador, além de se ocupar com tradugdes, escreve seus proprios

ensaios, suas obras, dentre elas, “As prelecodes filoséficas”. Dessa maneira, ha uma
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articulacdo no que absorve dos fildsofos classicos e de sua propria percepcao e
producao da filosofia, e também do que se lia e estudava na Europa. Nesse sentido,
Pinheiro Ferreira trabalha um conjunto de conferéncias em que s&o “reunidas e
publicadas com o titulo de Prele¢des Filosoficas, como citei antes, também sobre a
Teoria do Discurso e da Linguagem, a Estética, a Diociésina e a Cosmologia”.
(MARGUTTI, 2020, p. 50).

Nesse aspecto, ndo ha a pretensdao de se aprofundar nos estudos das
prelecbes, mas buscar nessa obra elementos que contribuiram para o
desenvolvimento da filosofia no Brasil e que, ao mesmo tempo, apresenta bases de
uma filosofia do Brasil, ou seja, uma originalidade do que se produz no campo
intelectual brasileiro. Pinheiro Ferreira é adepto do ecletismo, do francés Cousin'®, e
assim essa linha de pensamento passa a fazer parte da histéria educacional no Brasil.
De um lado o ratio studiorum, do outro as aulas régias do método de Verney, como

foi visto anteriormente nesta pesquisa.

Pinheiro Ferreira viveu pouco mais de uma década no Brasil, mas ndo como
um andnimo e sim como uma pessoa influente e com acesso a coroa, a D. Jodo VI.
Ao longo da sua permanéncia no Brasil, verifica-se que D. Jodo VI sempre foi
0 seu maior amigo, o que em parte justifica os mais elevados cargos que
Pinheiro Ferreira exerceu no aparelho régio; retribuia a amizade recebida
com lealdade, espirito de servir e humildade, para além de uma atitude de
profunda admiragéo, respeito e defesa intransigente do Soberano que, em

todas as circunstancias, mesmo nos piores momentos. (BARTOLO, 2011, p.
3).

Ele foi um intelectual que gozava de respeito. Ao mesmo tempo fazia por onde,
ao se dedicar aos compromissos académicos, de pesquisa e elaboragao de textos a
partir de suas aulas. E perceptivel que o maior destaque se deu na teoria do discurso
e também da linguagem. Confrontou sua teoria com as de outros pensadores, ora
absorvendo deles algo proveitoso para suas descobertas, ora contestando o modo de
pensar deles e enriquecendo cada vez mais suas posturas filoséficas. E bom salientar
que nesse processo e periodo tem-se no Brasil a influéncia das reformas educacionais

do Marqués de Pombal em Portugal e no Brasil, como ja foi citado, aplicando o método

'®No inicio do século XIX, gragas a Victor Cousin (1792-1867), emergiu em circulos franceses uma
corrente filoséfica denominada ecletismo. No Brasil, esta corrente filoséfica grassou com as licbes
de Silvestre Pinheiro Ferreira e Frei Francisco do Monte Alverne. (DURAN, 2015, p. 116).
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verneyano.

Como Margutti expde (2020, p. 52) uma leitura da primeira parte das prelegdes,
cujo tema é a teoria do conhecimento e da linguagem, Pinheiro Ferreira vai envolver-
se com a filosofia, dedicar-se a entender os aspectos trabalhados até entido e buscar,
desbravar um caminho proprio com teorizacdo fundamentada em bases eficientes de
um raciocinio novo para a realidade brasileira e portuguesa. Abrir um leque de
possibilidade nas reflexdes filosoficas € uma realidade no pensamento de Pinheiro
Ferreira, como se pode perceber a seguir.

Do ponto de vista da filosofia, toda ciéncia, para ser reconhecida como tal,
precisa possuir cinco elementos: fatos, nomenclatura, sistema, teoria e
método. Os fatos sao conhecimentos decorrentes de observagdes de objetos
individuais e seus estados. A nomenclatura se compde dos nomese frases
utilizadas para designar os fatos e suas circunstancias. Com basenisso, o0s
fatos sdo agrupados em classes, espécies, ordens, segao, familia, géneros,
etc. Essa disposigcao dos fatos constitui o sistema. Nao é suficiente, porém,
conhecer um grande numero de fatos, possuir uma rica nomenclatura e saber
classificar os objetos em sistemas. Precisamos conhecer as causas, as
razdes e os efeitos, alcancando assim a teoria. O método, por fim, mostra
como o sistema da ciéncia foi edificado, permitindo separar os acertos dos
erros, aprimorando os primeiros e concertando os ultimos. Como cada ciéncia
particular possui esses cinco elementos, ela tem algo em comum com as

demais ciéncias, de tal modo que, sob esse aspecto, todas s&o objetos da
parte da filosofia chamada metodologia. (MARGUTTI, 2020, p. 52 - 53).

A citagao anterior desperta a atengao para o carater criterioso da filosofia. Isto
€, ndo se aventurar em situacdes superficiais do pensamento na busca do
conhecimento, da conquista epistemolégica da pessoa, do pensador, uma vez que
sua leitura, sua pesquisa vai provocar questionamentos importantes na academia e
dai sair para outras areas de atuacdo da filosofia, como ramo da especulagdo do
saber. Nessa linha de raciocinio, consegue-se perceber uma preocupacgao de Pinheiro

Ferreira com uma filosofia que se ocupa com a justica, a ética e o direito natural.

No centro dessa reflexdo esta o ser humano e é possivel perceber também
uma provocacdo de uma filosofia que sera ensinada no Brasil. E estranho afirmar
que esse modelo de ensino sera aplicado no Brasil, uma vez que a educagao da
colonia é atrelada a coroa portuguesa. Por outro lado, é importante destacar que a
familia real estava nessas terras e isso dava condi¢gdes para um ensino mais eficaz,
com postura avangada da pesquisa, da observagao do proprio espago com pessoas
de outras culturas e pensamentos como os proprios indigenas, africanos, pessoas de

outros paises europeus e também de -cultos/religides diferentes, mesmo que a
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predominancia seja o catolicismo defendido por Pinheiro Ferreira.

E importante salientar neste estudo a importancia da participagdo de Pinheiro
Ferreira para a sistematizacado de ensino de filosofia no Brasil do século XIX. Por isso,
o foco nesse pensador € este: ndo fazer uma analise critica de seu pensamento, mas
focar em sua influéncia neste despertar filosofico brasileiro. Ele apresenta debates de
pensadores fundamentais da filosofia oriundos da Europa e ainda pouco estudados
no Brasil, mesmo porque as oportunidades eram escassas. Tinhamos poucas escolas

dispostas a discutir filosofia.

Tudo era muito novo no Brasil e por outro lado dependia da aprovagao de
Portugal, ndo s6 da familia real que estava no Brasil, mas também das universidades
portuguesas. Nessa perspectiva de ensino de filosofia no Brasil, Pinheiro Ferreira,
além de apresentar os fildsofos classicos, traz também métodos eficientes de leituras
e pesquisas como, por exemplo, a defesa do método dedutivo. Ha nesse aspecto a
preocupacao em trabalhar o equilibrio cientifico. As ciéncias morais, fisicas e
matematicas, mesmo que tenham seus métodos proprios de pesquisa, tém a filosofia

como parceira e colaborabora.

Para Pinheiro Ferreira, as ciéncias morais sao mais pesquisadas, uma vez que
€ necessaria uma reflexdo para o aprofundamento do saber, romper barreiras da
ignorancia e abrir um espaco de debate com temas reais, isto €, de acordo com a

realidade da col6nia e futura nagao independente.

Em sua preocupagdo com o ensino de filosofia, Pinheiro Ferreira apresenta
elementos importantes de outras areas do saber como a psicologia e a prépria
capacidade de “pensar’ ao estabelecer a relagdo da razdo e seus efeitos com o
conhecimento. Nesse ponto, se apresentam também questdes morais e religiosas
como agdes virtuosas e nao virtuosas, uma vez que o aspecto religioso contribui em
algumas especulag¢des de conhecimento. Porém corre-se o risco de prender-se a uma
dependéncia da acao divina, fora da razdo humana, sem uma profunda reflexdo. A

religido nao atrapalha, mas a forma de vivencia-la sim.

No caso particular do Brasil, o ensino de filosofia é articulado com a religiao
catolica e depois abre espaco em outras frentes de educacido especifica. Nessa

maneira de pensar, é perceptivel a ligagdo da verdade com a harmonia dos fatos
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ocorridos no campo do saber do pais, isto €, procurar expor € ao mesmo tempo
pesquisar, aprofundar no despertar de uma filosofia especifica do Brasil. Essa
indagacgao é salutar, uma vez que o ser humano consegue ter uma visdo de futuro,

mas precisa ser provocado para isso.

Nessa parte da histéria, nesse periodo, Pinheiro Ferreira faz uma abordagem
ao pensamento de Leibniz, justamente para compreender a relagdo com o
transcendente na questao fé e razdo, mesmo porque, dentro do método do ratio
studiorum, esse pensador alem&o n&o era bem visto, ndo era trabalhado. Ao escrever
suas preleg¢des, que ndo se constituem como um curso de filosofia, provoca uma
reflexao com o intuito de estabelecer um pensamento eficaz, critico e em prol de uma
abertura segura a ciéncia, mesmo que elementos politicos interfiram de uma maneira
ou de outra no processo de emancipacao do ensino de filosofia no Brasil.
Em 1813, ministra no antigo Seminario de S. Joaquim um curso para ensinar
a teoria do discurso e da linguagem, a estética, a dicedsina e a cosmologia.
O curso estava estruturado em 30 fasciculos e a matéria neles contida
apresentava novas problematizagdes trazidas da Europa pelo seu autor, o
que constituiu uma novidade e um forte estimulo para a juventude que nela
participou. Este curso a partir da sua obra "Preleg¢des Filosdéficas", iniciou-se,
justamente, com um principio que, ainda hoje se aprecia: "Todo o homem,
qualquer que seja o seu estado e profissdo, precisa de saber discorrer com
acerto e falar com corregdo” (FERREIRA, in PAIM, 1970: 32).
A partir de 1814, Pinheiro Ferreira tera uma vida politica mais ativa e as suas
intervengdes revelam toda a riqueza intelectual que veio interiorizando desde
os contatos que teve com a cultura europeia na transicao do séc. XVIll para

o séc. XIX, numa Europa repleta de acontecimentos politicos, de debates
culturais de uma vivéncia cosmopolita. (BERTOLO, 2011, p.3).

Em toda essa leitura de Pinheiro Ferreira constam os aspectos politicos, porque
na Europa Napoledo era derrotado e abre-se espaco para a volta de D. Jodo a
Portugal. Essa duvida de voltar, salvar a monarquia torna-se um ponto fundamental
na filosofia, uma vez que a saida da coroa deixa incerto o formato educacional do
Brasil Colonia. Se a situagéo ja era delicada, poderiam aparecer mais obstaculos. A
questdo era como desenvolver uma atividade académica em uma col6nia sem

autonomia politica, moral e econémica.

Sera esse o desafio da atividade escolar no Brasil: a educacdo em sua
completude, do ensino fundamental ao superior. Nessa linha de pensamento, o
interessante é explicitar que Pinheiro Ferreira, como ja mencionado antes neste

trabalho, era um estudioso, tinha coeréncia em seus estudos e trabalhos, com
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metodologia. Por exemplo, ele segue uma ordem de especulagao filosoéfica, como
metafisica, psicologia e légica. A observagao e definicdo do método a ser seguido, €
de suma importancia no processo filosofico, principalmente quando se pensa no
ensino de filosofia. Percebe-se nesse itinerario que Pinheiro Ferreira apresenta

elementos sérios para uma estruturagao do ensino de filosofia no Brasil.

Pinheiro Ferreira trilha varios campos da ciéncia e pensadores para valorizar o
ensino de filosofia no Brasil, mesmo que o interesse de muitos fosse em outras formas
de ensino. Mas ele insistiu no campo que a filosofia deveria conquistar, uma vez que
0 espacgo € limitado. Por isso, é possivel avangar com seguranga, desenvolver uma
proposta de ensinar filosofia nas poucas escolas do Brasil. Dessa forma, Pinheiro
Ferreira vai procurar dialogar com outros pensadores e ao mesmo tempo outros

pensadores procuraram e procuram dialogar com ele.

Adverténcia

Azares da fortuna, cuja relagdo pertence a outro lugar, me levardo a
consagrar a instru¢do da Mocidade os momentos desocupados dos deveres
préprios do emprego que exercito no servigo do Estado.

Era natural, que tendo de recorrer no ultimo quartel da vida a mesma honrosa
Profissdo com que nos anos da juventude abri a minha carreira no mundo
literario, me valesse daquela ciéncia, a quem devi sustentagcdo, amigos e
constancias sobranceira a todos os revezes da ventura.

Resolvi-me pois a anunciar nesta Corte um Curso de Prelegbes Filosoficas
sobre a Tedrica do Discurso e da Linguagem a Estética a Diocidsina, e a
Cosmologia.

Mas opunha-se a execugao deste projeto a falta de um Livro elementar, cuja
licao fixasse e recordasse nos animos dos que assistissem as Prelecbes, as
doutrinas de que nelas se houvesse tratado.

Nao me restava outro recurso, sendao o de pbr eu mesmo por escrito as
proprias Prelegoes: e deixar tirar copias delas aos meus ouvintes, ou fornecé-
las por via da Impressao.

A este Ultimo expediente porém que era sem duvida o mais acertado
encontrava a regra geral de se ndo deverem entregar ao Prelo, sendo Obras
trabalhadas com descanso, perfeitas, e acabadas.

Com tudo pareceu-me, que se este: regra admitia algumas excecgoes, era
certamente uma delas o caso em que eu me achava, absolutamente
destituido de Elementos para o uso das minhas Leituras.

E, pois, esta urgéncia, e ndo cegueira de amor préprio quem me move a
deixar sair a luz estas Prelegcdes com os numerosos defeitos, que sdo de
esperar de obra que deve ser composta, revista pelas competentes
Autoridades, e impressa no curto espago que medeia entre Leitura e Leitura.
Debaixo do salvo-conduto desta protestagao espero conseguir a indulgencia
do Publico; ndo somente quanto a forma tosca, e ao mal concertado estilo,
mas até mesmo quanto a, muitos defeitos intrinsecos, que a ndo ser a
estreiteza do tempo, eu poderia ter evitado, e que por ventura emendarei, se
estes Ensaios merecerem, como tais, a publica aprovagao (FERREIRA, 1813,

p. 1-1I).

Toda essa exposicao e questdo sao para identificar o ensino de filosofia da
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nossa parte, no Brasil. Mas por que essa preocupag¢ao nesta pesquisa? Justamente
para identificar um percurso da relacao filosofia e educacao no Brasil Colonia, Império
e Republica. O compromisso é com a visao critica dos aspectos politicos, econdmicos
e éticos na formacdo de novos professores e professoras. Nao faz parte desta
pesquisa citar todos os autores que Pinheiro Ferreira leu e buscou inspiracdo para as
suas “prelecdes” e ao mesmo tempo nao ha a intencao de trabalhar autores que leram

e criticaram nosso pensador em questao.

O ponto central € a pesquisa filosofica no Brasil. Nessa linha, é importante
valorizar os debates que Pinheiro Ferreira buscou na filosofia francesa, alem3, italiana
e é légico, na filosofia portuguesa e espanhola, sem esquecer dos principios filosoéficos
ingleses e mais distante, no tempo historico, na filosofia grega. Com todo esse
conjunto de filosofias, com seu ecletismo filosofico, Pinheiro Ferreira procura elaborar
um método préprio com suas “prelecdes”. Tentarei explorar neste trabalho alguns
fragmentos, como ja citado anteriormente. O interesse aqui € compreender o ensino

de filosofia no Brasil, seu inicio e desligamento da filosofia portuguesa.

Um ponto a ser destacado € o pouco espaco que Pinheiro Ferreira se dedica
ao pensamento de Kant. Nao ha nos relatos essa simpatia pelo criticismo kantiano.
Mas Pinheiro Ferreira sabia da existéncia dos trabalhos desse filosofo, porém nao
explorou suas teorias, optando por outros pensadores como Fichte e Leibniz, que
eram da mesma época, e apresentavam reflexdes oriundas das teorias de Kant.
Pinheiro Ferreira procurou com isso mostrar ter uma independéncia filosofica e nesse

sentido ele apresentava algumas caracteristicas do seu pensamento.

Ligado ao séc. XVIII e a sua heranga filosofica, pelo psicologismo e pelo
sensismo do seu pensamento, pela preocupagao pedagogica de que sempre
deu mostras, pela feicdo eclética do seu sistema de ideias, pelo seu
aristotelismo renovado numa perspectiva empirista e pelo seu anti- kantismo
e anti-edealismo, Pinheiro Ferreira traz ja consigo alguma coisa do que
caracterizara a atitude mental do novo século. A sua independéncia filoséfica
é marcada pelas seguintes caracteristicas: i) franca oposi¢gdo ao
“insignificante compéndio” de Genovese; ii) rigorosa separacgao entre filosofia
e ciéncia; iii) valorizagao do conhecimento cientifico; iv) preocupagdo com a
metodologia e a classificagdo das ciéncias; v) revalorizagdo da lbgica
aristotélica; vi) mediacdo do pensamento de Leibniz; vii) o relevo do novo
conferido a ontologia. (MARGUTTI, 2020, p. 87).

No decorrer do pensamento de Pinheiro Ferreira € evidente seu ecletismo, seu

estilo reformador moderado e nao revolucionario. Enfrentava com firmeza suas
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posturas, mas sem provocar dissabores intelectuais profundos. No decorrer desse
processo historico, varios pensadores adentraram na forma de escrever e pensar de
Pinheiro Ferreira, ora discordando de suas ideias, ora absorvendo suas intencdes de
fazer valer uma preocupagdo com o ensino de filosofia. E importante observar nesse
ponto que Pinheiro Ferreira era portugués e aqui ha um elo entre Brasil e Portugal,
mas como coldnia as faculdades daqui dependiam muito do aval das universidades
portuguesas.

E salutar entender que nosso autor em questdo, nesse contexto intelectual,
pretendia elaborar uma gramatica, uma primeira parte do pensar e valorizar a filosofia
(Cf. MARGUTTI, 2020, p. 95) e que ela desse ao seu estilo uma autonomia e de certa
forma poderia influenciar outros intelectuais, escritores, professores a ratificarem uma
independéncia do fazer filosofia no Brasil e, a0 mesmo tempo, ensinar as futuras
geragdes como provocar e produzir novas ideias comprometidas com a realidade
brasileira. E sabido que Pinheiro Ferreira viveu 12 anos no Brasil e depois continuou
seus estudos e produgdes em Portugal. Mas isso n&o tira o mérito de sua elaboragéo
filosofica e observacgdes educacionais influenciarem o processo da filosofia no Brasil.

Em funcédo disso, ele foi e é estudado por outros pensadores, pesquisadores
para compreenderem o ensino de filosofia no Brasil, como podemos perceber a
sequir.

Finalmente, procuramos mostrar, contra Paim e contra a nossa hipotese
formulada no primeiro volume de nossa Histdria da filosofia no Brasil, quea
influéncia do autor das Prelegbes sobre a intelectualidade brasileira se deu
de maneira indireta, pois, se ha indicios de que ele foi lido, ndo encontramos,
além do debate com Hipdlito da Costa e das avaliagbes de Araujo Guimaraes
e Luiz Marrocos, as evidéncias de que tenha sidodiscutido pelos pensadores
brasileiros da época. Na verdade, como justificaremos mais tarde, a filosofia
silvestrina compartilhou uma visdo de mundo predominantemente no Brasil
de seu tempo, através do seu empirismo espiritualista e do seu liberalismo
politico. Nessa perspectiva, sua influéncia sobre a nossa intelectualidade se
deu de maneira indireta, através justamente do compartilhamento dessa
visdo de mundo. Mesmo assim, a filosofia silvestrina constitui provavelmente
a elaboracao filosoéficamais original do séc. XIX em Portugal e no Brasil, além

de ter contribuido para o surgimento da primeira manifestagdo de debate
filoséfico entre nés. (MARGUTTI, 2020, p. 195).

Essa reflexdo contribuira no aprofundadamento no decorrer do trabalho,
evidenciando o ensino de filosofia no Brasil e buscando inspiracdo nas “prelecdes” de
Pinheiro Ferreira na relagao entre ciéncia e filosofia.

Dividem-se os conhecimentos humanos em duas grandes classes, a saber:
conhecimentos soltos e desligados: e conhecimentos reunidos em corpo de
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ciéncia. Ha palavras, e ha frases que se encontram, tanto em uma, como na
outra destas duas classes de conhecimentos; mas ha outras, que nao se
verificando se ndo naqueles conhecimentos, que se acham ja reunidos em
corpo de ciéncia, sdo comuns a todas as ciéncias. Ora todas estas frases e
expressodes pertencem a Filosofia; porquanto a sua esfera compreende tudo
0 que nao é privativo de alguma determinada ciéncia em particular.
(FERREIRA, 1813, p. 3).

Depois de discorrer sobre as intengdes de Pinheiro Ferreira, em sua passagem
pelo Brasil, seguirei no proximo item com a proposta de compreender o ensino, agora
com outro autor importante na histéria da filosofia no Brasil, o Frei Francisco do Monte
Alverne. Serdo expostos alguns pontos dos seus estudos, o que foi relacionado ao
ensino de filosofia, e sua pratica pedagogica.

3.3 Frei Francisco do Monte Alverne: pregador e professor

O Frei Francisco do Monte Alverne'’, € mais um pensador que trabalha,
desenvolve seus estudos voltados para o ensino. Como religioso e padre, faz uso do
pulpito para suas pregacdes. Nos sermdes, coloca elementos da moral, oriundos tanto
da filosofia como da teologia. O que mais interessa a esta pesquisa € seu trato
com a filosofia, a estrutura pedagdgica nas passagens pela formagao educacional em
Sao Paulo e Rio de Janeiro. A forma de reflexdao de Monte Alverne na filosofia, assim
como Silvestre Pinheiro Ferreira, € o ecletismo inspirado em Victor Cousin.

E bom ressaltar que Monte Alverne inicia muito cedo sua caminhada como
professor de filosofia e teologia, pelo fato de receber o habito franciscano aos 16 anos,

no Rio de Janeiro, e depois vai para Sao Paulo dedicar-se aos estudos de filosofia e

"Nascido em 1783, o carioca Francisco José de Carvalho tomou o habito franciscano aos
dezesseis anos e, em 1802, partiu para Sao Paulo a fim de receber licdes do tedlogo Frei Ignacio
de Santa Justina. Em 1813, foi eleito professor de filosofia do Colégio Sdo Paulo. Regressou
ao Rio de Janeiro em 1816 para exercer a fungédo de pregador real. Sua nomeagéo a cadeira
de Philosophia e Moral no Colégio Sao José, em 1818, acompanhou a nomeagao de examinador
da Mesa de Consciéncia e Ordens e de Tedlogo da Nunciatura. Em 1823, foi indicado pelo bispo
D. José Caetano Coutinho para ser responsavel pela cadeira de Retérica do Episcopal Seminario
de Sao José, assim como substituto, e posteriormente proprietario, da cadeira de Philosophia e
Teologia Dogmaética. Em 1836, saiu da cena publica em fungdo do avango de sua cegueira
decorrente do que se chamava na época de amaurose. Essa reclusao proporcionou-lhe tempo
para a organizagao e revisdo, destinadas a publicacdo, de suas Obras Oratérias e de seu
Comphendio de Philosophia. Na noite de 3 de dezembro de 1858, apds uma congestéo cerebral,
faleceu. (DURAN, 2015, p. 120).

Nasceu frei Francisco de Monte Alverne na cidade do Rio de Janeiro em 1785, e na pia
batismalda freguesia da Sé recebeu o nome de Francisco José de Carvalho. O apelido de Monte
Alverne lhe foi dado no convento. Foram seus pais Jodo Antdnio da Silveira, nascido na ilha do

Pico, e Anna Francisca da Conceig&o, natural e batizada na freguesia de Nossa Senhora da
Guia,bispado do Rio de Janeiro. (MAGALHAES, 1859, p.393 -394)
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teologia. Como era um aluno aplicado, com boa desenvoltura na oratéria, € ordenado
jovem. Toda essa capacidade lhe da condigbes de ser convidado para assumir as

aulas, que faz com muito gosto e desenvoltura.

Na Congregagdo Capitular de 24 de abril de 1813, realizada no Rio de
Janeiro, Monte Alverne foi eleito Professor de Filosofia do Colégio Sdo Paulo.
Segundo as Tabuas Provinciais, sua primeira aula comega por uma reflexao:
“ha pouco ainda discipulo”, agora como mestre. Parecia ter consciéncia de
que uma situacgado inusitada o colocara na situagao de Pregador e Professor
relativamente cedo. (DURAN, 2004, p. 127).

Ainda de acordo com as argumentacdes de Duran,

professor e pregador, Monte Alverne passava a maior parte de seu tempo na
biblioteca do Convento que, na época contava com cerca de 4 mil volumes.
Gragcas a esta condigdo, pode gabar-se, ao longo de sua vida, do
autodidatismo pelo qual aprendeu francés. Os primeiros contatos com o
ecletismo de Victor Cousin nos parecem ter sido efetivado durante estes
anos. Os diferentes cargos, assumidos em tao poucos anos, fizeram do jovem
de 29 anos um trabalhador assiduo. Se antes era aclamado como um dos
mais estudiosos, agora precisava ainda mais destes estudos.

Em Sao Paulo, além da heranca jesuita, Monte Alverne pode desfrutar da
convivéncia com cerca de 400 internos, da instrugdo de renomados
pensadores como Frei Rodoalho e Frei Santa Justina e do fato de ter
concluido sua formagdo no mesmo espago em que freis como Antdnio Feijé
e Galvao. (DURAN, 2004, p. 130).

Ainda em Sao Paulo, ele ocupa outras funcbes na ordem franciscana,que

era parte da vida de um religioso, como se pode perceber na citagdo abaixo.

Em S&o Paulo, Monte Alverne estudou 8 anos, comegando a pregar 2
anos depois da chegada da Corte ao Brasil. Dos 27 aos 33 anos pregou e
lecionou no Convento Sao Francisco de Assis, ocupando toda a sorte de
cargos, conforme as necessidades da Provincia Franciscana. Esta
flexibilidade, inclusive nas disciplinas ministradas, colaborou com a
diversidade dos temas abordados em seus sermdes. (DURAN, 2004, p. 130).

Monte Alverne deixa S&o Paulo e volta para a terra natal. Como pregador, ele
teve importancia significativa, principalmente na cidade do Rio de Janeiro.

Frei Francisco do Monte Alverne foi uma das principais figuras deste
processo, quer pelo fato de ter sido Pregador Imperial de 1816 a 1836, quer
pela importancia conquistada com este posto. Um estudo de sua figura
propde, conquanto, a analise da influéncia da sermonistica na formagao de
uma opiniao publica que, entdo, se auto-denominaria brasileira.

Quando convidado a pregar no Rio de Janeiro, Monte Alverne ndo seria o
unico Pregador Real, mas era um dos poucos que guardava uma educag¢ao
muito préxima dos moldes jesuitas e uma proposta filoséfica modernizadora,
o ecletismo. (DURAN, 2004, p. 126).

No inicio desta sec¢éo, afirmou-se que a leitura de Monte Alverne neste texto
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seria em relagdo a questdo filosofica, na educacdo formal, mas como fica
evidenciado na citacao, ele fazia um bom uso da sua capacidade de orador para se
comunicar com o publico, expor seu pensamento, porque era ouvido fora e dentro do
Império. Dessa forma, € possivel perceber sua relagdo também com as questdes

politicas e outras areas da literatura brasileira, como descreve Duran (2004).

Foi responsabilizado por Gongalves de Magalhdaes como precursor das ideias
romanticas no Brasil. Como estas ideias consistem, no dizer de autores como
Anténio Candido (1969), Silvio Romero (1902) e Sérgio Buarque de Holanda
(195), nas letras de fundacgéo da identidade nacional e, ao cabo, na invengao
de uma intelectualidade brasileira, parece-nos de suma importancia analisar
os trabalhos que levaram Monte Alverne e a sermonistica a esta relevancia.
(DURAN, 2004, p. 127).

Gongalves de Magalhdes foi aluno e depois amigo de Monte Alverne.

Como ele mesmo escreve na biografia desse franciscano.

Os seus sermdes impressos em trés volumes, onde brilham todos os
dotes de um espirito elevado, e enriquecido por varios e profundos estudos,
sempre surgidos de nao vulgar eloquéncia, mas nem sempre modelos de
castica linguagem, que ele as vezes sacrificava a novidade da frase, ali estéo
para dar testemunho da forga da sua grande inteligéncia. Vastiddo de
doutrina, elevagdo de pensamentos, imagens sublimes, elocugéo brilhante;
tudo achareis nesses monumentos escritos, que nos ficardo. Mas quem no
futuro podera imaginar a vida, que lhes dava essa voz prodigiosa do gigante
do pulpito? (MAGALHAES, 1859, p. 396).8

Nossas relagbes mais se estreitarao, depois que, em 1832, alistei-me como
aluno ouvinte na sua aula de filosofia, no seminario de Sdo José, onde ele
entdo residia. (MAGALHAES, 1859, p. 398.)

Nos ultimos meses desse ano escolar organizardo os discipulos de frei
Francisco de Monte Alverne uma pequena sociedade com o fim de se
prepararem para os exames e defesa das conclusdes. Solenidade de
aparato, que infelizmente caio em desuso, e em que por honra da escola os
discipulos mais provectos sustentavam em publico algumas teses escritas,
que se distribuiam pelos assistentes: sendo convidados para objetar nessa
ocasido os mestres da ciéncia e homens de reconhecido saber. Esse uso,
que deviamos ter conservado, e que bom fora se restaurasse, tinha a
vantagem de animar o zelo do professor, e estimular a aplicagao dos
discipulos e chamar a atengado publica sobre a importancia da ciéncia
fundamental. (MAGALHAES, 1859, p. 399.)

Nessa linha, Magalhaes apresenta a sua observacao na questao da filosofia.

Em filosofia tinha Francisco de Monte Alverne vasta leitura, e professava um

8E necessario observar neste ponto, que a Biografia encontrada consta de 27 paginas, mas a
paginagao no interior do texto tem trés digitos.
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ecletismo, que nada tinha de original: e ndo me consta deixasse trabalho
algum nessa ciéncia, que Ihe possa dar mais gloria que as suas oragdes
sagradas.

Como lente de filosofia, devendo ensinar a mogos apenas saidos dos bancos
das aulas de latim, seguia os compéndios de Antdnio Genuense, cuja
deficiéncia supria com apostilas manuscritas, que dava a copiar aos
discipulos; e nas prelegbes mostrava-se conhecedor profundo da ciéncia. E
como sempre orava, mesmo conversando, eram as suas licdes ouvidas com
algum proveito. Tanto por esse dom de bem falar, que é sempre manifestagéo
de feliz inteligéncia, como pela doutrina que ensinava, n&o tinha ele rival como
professor; pois bem inferiores lhe eram o beneditino Policarpo de Santa
Gertrudes, e o coénego Januario da Cunha Barboza, seus contemporaneos.
(MAGALHAES, 1859, p. 402).

Apos discorrer um pouco sobre a vida e formacao de Monte Alverne, sera
elencada a sua forma de se posicionar em defesa da filosofia, do ensino de filosofia e
a linha de raciocinio que adotou em sua pratica pedagogica. Mesmo tendo dedicado
toda sua vida a formacdo, dentro e fora dos conventos, esse ilustre capuchinho
dedicou sete anos de seu magistério estudando e escrevendo. As vezes era
autodidata ao aprender francés sozinho e a buscar algumas leituras e tragar sua
interpretacdo. Nesse momento de auge intelectual e pedagdgico, o frei se vé obrigado
a se retirar da sala de aula, em funcdo de uma doenga que Ihe causa a cegueira.

Mesmo com essa dificuldade, ele elabora um texto, uma obra, seu compéndio
de filosofia, que foi publicado depois de sua morte. Esse foi o resultado de sua
experiéncia e envolvimento com a filosofia, aproveitado por outros pensadores no
campo do ensino de filosofia. Mas como era realmente sua atuacdo? A desenvoltura
dele em trazer presente uma formacao jesuitica, que n&o era praticada no Brasil e
ser um pregador e professor régio. Como ja foi citado, Gongalves de Magalhaes
apresenta um pouco desse vigor pedagdgico.

Monte Alverne, no Seminario S&o José (RJ) convive com doutrinas que ele
nao era adepto como as doutrinas de Condillac, ensinadas por um confrade. Na visao
dele, elas apresentavam um “perigo materialista”. E interessante frisar que “embora
sua contribuicdo filoséfica ndo seja original, suas aulas foram motivadoras para
geragao que ouviu suas ligdes”. (MARGUTTI, 2020, p. 350). Entende-se que o mestre-
professor seguia teorias ja conhecidas, mas € preciso mencionar que ele foi um
seguidor de Locke. A partir das leituras do filésofo britanico, passa a impressao de
que seu posicionamento politico tem um pouco dessa influéncia. Foi um liberal-
monarquista e defendia um governo constitucional. Deixa claro que o empirismo de
John Locke orientaria seu magistério. (Cf. MARGUTTI, 2020).
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Uma parte relacionada ao seu estilo filoséfico € o ecletismo, originado de Victor
Cousin, mas como expde Gongalves de Magalhaes, essa postura nao fica clara em
seus escritos. (Cf. MAGALHAES, 1859). Porém, é possivel perceber que ele trilha
alguns caminhos elementares da filosofia, na tentativa de se afastar da Escolastica e
apresentar uma nova proposta de reflexdo e do ensino da filosofia.

A tentativa desse posicionamento € exposto em seus escritos. Sdo eles a Aula
Inaugural, as Obras Oratérias e o Compéndio de Filosofia. Nao ha intengdo aqui de
trabalhar em detalhe as obras e nem fazer juizo de valor com relagdo ao pensamento
de Monte Alverne, mas perceber em sua acdo académica uma preocupagao e
ocupacgao com o ensino de filosofia. Por isso, ndo sera explorado seu ecletismo,
apenas posiciona-lo como parte de suas aulas, juntamente com o empirismo,
defendido pelo professor.

Aprender e ensinar era sua preocupacao. Dessa forma, ele deixa sua marca
em Sao Paulo e Rio de Janeiro de forma direta. Indiretamente ensina o Brasil, uma
vez que pelos seminarios e colégios passavam jovens de outras cidades.

A histéria do Frei Francisco do Monte Alverne foi e € escrita no ensino de
filosofia no Brasil do século XIX. Inspirou outros para darem sequéncia ao processo
filosdfico brasileiro. Faz-se necessario expor parte do seu Compéndio de Filosofia,

que foi publicado apds sua morte. A obra se inicia com as seguintes colocagdes.

A Filosofia porém considerada em quanto a sua natureza e esséncia define-
se: Sciencia rerum omnium naturali lumine cognoscibilium, ou ciéncia de
todas as coisas, que se conhece pela luz da razao.

A Filosofia divide-se em Légica, Metafisica, Fisica, Matematica e Etica. A
Légica chama-se também Filosofia Racional, ou ciéncia das conclusées;
Metafisica e Matematica, apelida-se Filosofia Natural; Etica denomina-se
Filosofia Moral. (MONTE ALVERNE, 1859, p. I).

E perccepivel que sua definicdo de filosofia faz parte do corpo ja tratado por
outros pensadores, mas esta colocacédo se da em um pais que esta a procura de uma
identidade no ensino, na educacao. Assim o Frei Francisco ao se colocar como
professor, formador tanto em S&o Paulo, no Colégio Sdo Francisco, como no Rio de
Janeiro, no Seminario Sao José, tem sua interpretacédo de textos classicos entendida
como novidade para os estudantes. Esclarece os principais pontos da vida humana,

em que relaciona aspectos do cotidiano com as estruturas abstratas do conhecimento.

No decorrer do texto, da obra, o autor procura conceituar os pontos mais

importantes da filosofia e sua relagdo com a propria historia da humanidade em um
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pais que quer crescer intelectualmente, economicamente, politicamente e
moralmente. O que mais interessa nessa leitura € a evidéncia da verdade e, para
tanto, Monte Alverne coloca como “objeto da Filosofia € pois o homem, Deus, o
Mundo; em uma palavra, tudo que se pode conhecer pela luz natural da razao”.
(MONTE ALVERNE, 1859, p. 1). No formato de licbes e segdes, ele pontua o percurso

historico da filosofia inicial como por exemplo na li¢cao |II.

A filosofia teve a sua origem em a natural curiosidade do homem, na
observagao atenta da natureza, na alta, e profunda sagacidade do talento, é
portanto um digno produto de tao alta oriegem.

A filosofia comecou a florecer entre os Caldeos e os povos da India. Dai
desceu até os Egipicios, que procuraram conserva-la por meio dos seus
hieroglifos, ou simbdlicas figuras. Do Egito passou para a Grécia, onde
encontrando excelente terreno e talentos elevados creceu imensamente.
Entre outros talentos ilustraram a filosofia, e foram por ela ilustrados, Tales
de Mileto, Pitagoras, Zen&o o estoico, Epicuro, Platdo, Aristételes, os quais
foram os guias chefes de varias escolas filosoficas, Tales da Escola Joénica,
Pitdgoras da Escola lItalica, Zendo da Escola Estoica, Epicuro da Escola
Epicurista, Platdo da Escola Académica, Aristoteles da Escola Peripatética.
(MONTE ALVERNE, 1859, p. 2).

Nesse itinerario, o Frei Francisco trabalha seu Compéndio de Filosofia de forma
a desbravar uma jornada de equilibrio entre o pensar do passado com a realidade do
seu momento, na sua relacdo com o ambiente intelectual iniciado no Rio de Janeiro,
depois Sao Paulo e de volta ao Rio, onde seu desempenho e compromisso foi

reconhecido pelos homens envolvidos com a filosofia e o ensino de modo geral.

O Frei Francisco desenvolve esse compéndio explicitando sua proposta clara
com o dado histérico, exegético e hermenéutico da filosofia. Na parte determinada
por ele de licdes, aborda pontos essenciais do pensamento que naquele momento se
faz presente no Brasil. Um dos pontos destacado é o da estrutura da logica, parte
importante da argumentagao filosofica.

A logica deriva seu nome da voz grega — logos — que quer dizer discurso,
porque se ocupa dos nossos discursos ou cogitacoes.

A arte de discorrer, cujo fim é discernir o verdadeiro do falso, era chamada
pelos antigos dialética, de um verbo grego, que significa o mesmo que
disputar. Os modernos chamam dialética aquela mesma ciéncia, que outros
chamam ldgica artificiosa, outros légica ensinante ou doutrinante. (MONTE
ALVERNE, 1859, p. 8).

A proposta com a logica é justamente organizar o discurso, com ideias limpas,

e seu intuito € o de elevar o nivel de aprendizado nas escolas brasileiras, motivar as
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pessoas envolvidas, professores e estudantes a dedicagdo epistemoldgica e
alinhamento dos discursos. Sendo assim, a preocupagao com o entendimento € uma
realidade no compéndio, “uma unica € a operacdo do entendimento, considerada
genericamente. Pois que o entendimento sé tem um modo unico, genérico de
operagodes. O entendimento é causa necessaria”. (MONTE ALVERNE, 1859, p. 10).

E perceptivel no texto a exigéncia do raciocinio equilibrado, conveniente com a
ideia e posteriormente com a elaboragao do discurso, seu entendimento perfeito, claro
para com seus interlocutores. E nessa proposta, Monte Alverne vai enaltecer a
estrutura da certeza, isto €, as coisas e suas relagdes, “meu entendimento sé percebe
as cousas, e julga, em quanto, elas tém uma certa relagdo com a sua meneira de
perceber e julgar’. (MONTE ALVERNE, 1859, p. 63). A consciéncia de que esta
adquirindo o conhecimento € uma das responsabilidades da educag¢ao, dos modos

operantes de ensinar filosofia a partir do curso ginasial e secundario.

Ao discorrer minha leitura do compéndio de Monte Alverne, pude perceber sua
preocupacao nos detalhes da formacdo humana, principalmente sobre sua natureza,
das substancias, tanto da imaterial e da material, a corpérea. Assim, fica evidente que
o ser humano é um todo, mas tem as questdes pensadas e as vividas, algo do mundo
metafisico, trancendental, e situagdes do mundo fisico, imanente. Nesse ponto, nosso
autor em questdo trabalha aquilo que denominou de psicologia, o trato com a alma,
com a consciéncia do individuo. Por isso, a relagao corpo e alma. Nao vou aqui me
debrucar sobre esse ponto metafisico da obra, mas situa-lo foi necessario para
mostrar a preocupacao dele com a pessoa e seu desenvolvimento. Além disso, como
aborda a filosofia do ser, a ontologia, a questdo moral, e como religioso que era,

aborda as nogdes sobre Deus.

...um ente, ou ser necessario, eterno, independente, imutavel, criador, livre,
espeiritual, infinitamente poderoso, bom, sabio, feliz. Reduzirei tudo a uma sé
palavra, um ser infinitamente perfeito, isto €, ornado com todas as perfeicdes
infinitas. (MONTE ALVERNE, 1859, p. 175).

Ele trabalha varios temas e varios autores como Victor Cousin, Leibniz,

Malebranche'®, Lock, Kant, entre outros. A escrita e 0 pensamento se encaixam em

19 Victor Cousin (1792-1867) representante do ecletismo filésofo e politico francés, nasceu em Paris.
Estudou na Universidade de Paris e na Escola Normal Superior. Nesta passou a ser professor, depois
mestre de conferéncias e diretor. Na Sorbonne, foi professor em 1815, inicialmente como suplente de
Royer-Collard, depois como titular. Suspenso em 1821, a pretexto de ser liberal, foi restituido
posteriormente. Esteve duas vezes na Alemanha, em 1817, quando contatou a Hegel e Schelling, e em
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um ecletismo e de alguma forma isso influenciara no futuro a maneira de se pensar
filosofia no Brasil. Por isso a preocupacao, na defesa desta tese, de abordar o ensino

de filosofia no Brasil e o inicio da teoria kantiana na organizag&o do conhecimento.

A pesquisa vai continuar na mesma trilha, encontrar pensadores que
defenderam e exercitaram o estudo de filosofia nesse periodo do Brasil Império e, ao
mesmo tempo, explicitar que o pais precisava e precisa de uma identidade. Nessa
mesma proposta, o proximo nome a ser estudado sera o Pe. Diogo Antdnio Feijo.
3.4 Diogo Antonio Feijo: padre, professor e politico

Depois de discorrer sobre o pensamento, participacdo e influéncia de Frei
Francisco do Monte Alverne na reflexao filoséfica e no ensino de filosofia no Brasil,
vamos agora expor outro personagem importante nesse processo, nessa agao
filosofica: o Pe. Diogo Antdnio Feijé. Em outro topico deste estudo, o Pe. Feij6 sera
melhor explorado, devido a sua leitura de Immanuel Kant. Nesta parte, sera
desenvolvida uma descri¢ao do seu trabalho.

O processo que se estabeleceu ao longo da histéria do Brasil relativo a

1824. Cresceu em influéncia politica, ocupando diversos cargos, como diretor da Escola Normal, reitor
da Universidade, e, em 1840, Ministro da Instrugdo Publica da Franca. No golpe de Estado de 1852
perdeu a Catedra na Sorbonne (Cf. REALE, 1991, p. 260).

Gottfried Leibniz (1646-1716) foi um fildsofo e matematico aleméo. Estudioso do calculo integral e do
calculo binario, que seria futuramente importante para o estabelecimento dos programas de
computadores. Criador da teoria das Ménadas - unidades primarias do universo que compdem todos
0S COrpos.

Gottfried Wilhelm Leibniz nasceu em Leipzig, Alemanha, no dia 1 de julho de 1646. Ficou 6rfao de pai
cedo e foi criado pela mée, que |Ihe transmitiu rigidos valores religiosos. Entrou na escola Nicolau com
apenas sete anos. Estudou latim e grego e adquiriu conhecimento de forma autodidata. Aos 14 anos,
entrou precocemente na Universidade de Leipzig e graduou-se em filosofia com a tese “Meditacao
sobre o principio da individuagcao”, onde apresentou o conceito de “Ménadas”, unidades primarias do
universo. Em 1663, recebeu o grau de mestre em filosofia. Em 1666, publicou sua tese “Dissertacao
sobre a arte combinatéria’. Na Universidade de Altdorf, recebeu o doutorado em Direito (FRAZAO,
2016).

Nicolas Malebranche nasceu em Paris em 1638. Com saude delicada, foi educado na casa do pai até
entrar no Collége de La Marche, aos 16 anos, para estudar filosofia, aparentemente com certa aversao
ao método escolar ali vigente. Ele entdo estudou teologia na Sorbonne por trés anos. Em 1660
ingressou na Congregacéo do Oratério, fundada pelo Cardeal de Bérulle em 1611. A relagdo com o
Oratério € um marco transcendental em sua vida que aponta para os caminhos pelos quais seu
pensamento filosofico percorreria, ja que no Oratério havia uma clara inclinagdo para a filosofia
cartesiana e para o pensamento de Santo Agostinho. Em 1664 foi ordenado sacerdote. Esse mesmo
ano foi a data de seu encontro com a filosofia de Descartes, gracgas a leitura do Tratado sobre o Homem,
que apareceu postumamente naquela época. Esse evento, como relatam seus biégrafos, teve o efeito
de uma verdadeira conversao filosdéfica. Decidiu, entao, aprofundar-se no trabalho cartesiano e, como
resultado desses estudos, foi seu primeiro trabalho, Sobre a Investigagédo da Verdade, iniciado em 1668
(unav.edu https://biblioguias.unav.edu/malebranche/biografia)
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educacao e ao ensino de filosofia & provocativo de se estudar e pesquisar. Provocativo
no sentido de entender que movimentos surgiram com o intuito de estabelecer no pais
uma linha de educar as futuras geragdes. Mas o processo nao foi tdo facil. Muito pelo
contrario, a dificuldade esteve sempre presente na vida dos educadores do Brasil.

Bons educadores e estudiosos tiveram presengas marcantes na historia da
educacao no Brasil, mas os processos politicos e econdmicos ndo davam sinais de
favorecer uma educacdo ampla, capaz de atingir o maior numero de pessoas na
“‘escola”, de modo a serem alfabetizadas e educadas para o crescimento da nacao.

O objetivo desta segao é fazer um recorte no aspecto da Histéria da Educacao
no Brasil, isto €, entender como textos, teorias de alguns pensadores europeus
chegaram as terras da colbnia e depois no Império. Como destaque, as ideias do
pensador alemao do século XVIIl Immanuel Kant e sua leitura no século XIX. O foco
principal sera o periodo das regéncias, principalmente no que tange a figura do
regente Diogo Antdnio Feijo. O que sera elencado correspondera a vida de Feijo e
seu contato com as obras de Kant antes de sua vida publica na administracédo do
Império, obras como a Critica da Razao Pura, a Critica da Razao Pratica, esta ultima
por ter em seu conteudo a questdo da ética e da moral, e Fundamentacdo da
Metafisica dos Costumes, por aprofundar a ética do dever. Essas leituras de certa
forma influenciaram sua postura como homem publico.

Procurar-se-a dividir a reflexdo em trés pontos. O primeiro versara sobre a vida
e formagéo de Diogo Antdnio Feijo. No segundo momento, a pesquisa sera focada na
entrada do pensamento de Kant no Brasil e sua influéncia no ensino de filosofia. O
terceiro ponto tera a preocupacao de compreender se de fato opensamento kantiano
influenciou nossa educacao no que corresponde ao ensino de filosofia e como o Pe.
Feijo desenvolveu com seus alunos as aulas de filosofia.

Embora tenha algumas duvidas com relagao aos estudos do Pe. Diogo Anténio
Feij6 ser primario, isto €, sem muito aprofundamento, alguns autores como Eugénio
Egas e Miguel Reale consideram que ele foi um dos pioneiros em expor Kant no
cenario educacional brasileiro. E sabido que ha controvérsia ao entendimento da
filosofia kantiana, mas também é de conhecimento que Pe. Feij6 cita Kant em seu
material de estudo e ensino de filosofia.

E importante destacar que a preocupacao nesta pesquisa é focar a Histéria da
Educacao no Brasil e em particular o ensino de filosofia e, assim como Silvestre

Pinheiro Ferreira, Pe. Diogo Antonio Feijoé apresenta alguns pensadores europeus em
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sua pesquisa. Talvez naquele instante da nossa histéria o pensador alemao
Immanuel Kant, apresentado por Diogo Antdnio Feij6,?° ndo tenha tanta relevancia,
mas sua filosofia provoca um debate no discurso filoséfico em nossas instituicoes
educacionais no decorrer da historia.

Diogo Antonio Feijé teve sua formagdo voltada para a vida sacerdotal. No
periodo em que nasceu e viveu, ser sacerdote era dedicar-se aos estudos, cuidar das
questdes espirituais da Igreja e prestar servigo ao Império, uma vez que a situagao
relacionada a igreja passava pela tutela do Império. (Cf. MARTIELO, 2012).

Sabedor de suas obrigagdes, o jovem segue aquilo que foi determinado pela
sua agora familia de criagao.

Levado para Cotia, posteriormente foi educado em Santana de Parnaiba pelo
padre Jodo Gongalves Lima, seu padrinho de crisma que, sempre emcontato
com os Camargos, acompanhou-o para Guaratingueta, de onde retornaram
a Parnaiba em 1798, onde Feij6 permaneceu até ser ordenadopresbitero.
Essa era a carreira recomendada para quem, na sociedade colonial, se

sentisse predisposto a vida do espirito e a atividade intelectual. (MARTIELO,
2012, p. 1).

Ser padre nesse periodo tinha suas regalias e dificuldades, mas o agora Pe.

Feijo passa a conviver com as ofertas dos fiéis e dos sacramentos da igreja.

Tendo terminado os estudos de Filosofia em 1808, foi ordenado padre.
Passou a rezar missas e administrar os Sacramentos. Em 1809 o
recenseamento ja indicava que vivia de suas ordens. Nesse mesmo ano
obteve o lugar de escrivao juramentado da Cémara Eclesidstica em Sao

20pe. Diogo Anténio Feijé: “Sou natural desta cidade, filho de pais incégnitos”. Para tracarmos
uma biografia detalhada desta importante figura histérica que é Feijo, seria preciso vasculhar
commuito cuidado cada centimetro da histéria de uma familia muito conhecida na cidade de Sao
Paulo a época colonial. Tratamos aqui da familia Camargo, onde o pequeno enjeitado Diogo
Antonio Feij6 foi deixado pelos anos de 1784, ano que segundo consta, e nos afirma Octavio
Tarquinio foi batizado pelo entdo coadjutor José Joaquim da Silva, “aos 17 de agosto de1784,
nesta Sé, batizei e pus os Santos 6leos a Diogo Antoénio Feijo, filho de pais incognitos, exposto
em casa do Rev.mo Fernando Lopes de Camargo; o mesmo foi padrinho e Maria Gertrudes de
Camargo, viuva, todos desta freguesia, do que para constar fiz este assento”. Esta ata de
batismo trata apenas dos padrinhos do pequeno Feijé. Suas biografias nem os documentos
antigos tratam sobre quem seriam seus pais bioldgicos. Contudo temos
referéncias, ndo sobre seu pai, mas sobre quem possivelmente seria sua mae, Dona Maria
Joaquina de Camargo, que deu a luz ainda solteira com a idade de vinte e cinco anos. O préprio
Feijé jamais admitiu ser ela sua mée legitima, possivelmente com o intuito de preservar a
dignidade da mesma; sempre se referia a ela como sendo sua méae de criagdo. Sobre seu pai
algumas hipéteses sdo sempre levantadas, mesmo sem uma confirmacdo que possa ser tida
como verdadeira. Fala-se sobre um parente proximo de Felix Antonio Feijo, falecido esposo de
Dona Maria Gertrudes ou ainda um cénego Manuel da Cruz Lima, o fato é que Feij6é nao faz
referéncias sobre seu pai e a maioria dos biégrafos ndo chega a uma conclusdo que seja
convincente. (MARTIELO, Emerson. Anais do XXI Encontro Estadual de Histéria —ANPUH-SP -
Campinas, setembro, 2012.)
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Paulo, mas retornou a Sao Carlos, onde vivia de sua horta, plantava
mantimentos e possuia doze escravos (herdara alguns recursos, por morte
de Marta de Camargo Lima, sua avé). Nesse periodo compds uma gramatica
latina,um compéndio de retdrica, rezava missa e era benquisto no lugar. Em
1813 é citado no recenseamento como senhor de engenho, com 13 escravos,
produzindo agucar e aguardente, além de milho, feijdo e arroz para os gastos
da casa.(MARTIELO, 2012, p. 2).

A vida de Diogo Antonio Feij6 como padre favoreceu outras conquistas:
aprofundar nos estudos, buscar novas orientagdes filoséficas e teolégicas e ao mesmo
tempo se inserir na vida politica do Brasil. Para tanto, ha a necessidade de mudar de
cidade. Ele deixa Sao Carlos e se muda para Itu, onde vai buscar orientagdo e
formacao do sacerdote Jesuino de Monte Carmelo. Nesse novo enderego, o0 jovem
padre assume algumas responsabilidades, uma vez que esse grupo de padres era
conhecido como os Padres do Patrocinio. (Cf. MARTIELO, 2012).

Segundo um amigo préximo de Feijd, o cdnego Geraldo Bastos, ele deixaa
vila de Sao Carlos para tras e se junta, na vila de Itu, aos padres do Patrocinio
um grupo de clérigos que reunidos procuravam viver com mais afinco a
doutrina cristd aprofundando-se, aconselhando-se e edificando-se
mutuamente.

E nesse contexto que Feijé habituado a ensinar, recebeu do Bispo Dom
Matheus de Abreu Pereira autorizagdo para lecionar Filosofia Racional e
Moral. Como nos aponta Octavio Tarquinio “uma filosofia eclética, moderna,
feita de escolastica tradicional de excertos que cheiravam a Descartes e a
Kant”. Como outros padres brasileiros a época, era um liberal. Mesmo Itu
sendo um lugar perdido no interior de uma provincia, ndo estava alheio a
novidades como as ideias de liberdade, fraternidade e igualdade. O padre
Feij6 as adotou. As novidades politicas eram comentadas com grande
simpatia. Grupos se formavam para comentar essas novas, fazer planos e
para uma troca de ideias. (MARTIELO, 2012, p.2).

Diante desses fatos, embora o processo de ensinar de Pe. Feij6é seja para um
grupo pequeno de estudantes, ndo uma instituicdo escolar propriamente dita, suas
leituras e aulas provocam resultados interessantes em sua vida, em seu
comportamento, na sociedade paulista e posteriormente brasileira daquela época.
Esta nesse ponto um esforgo de entender como a histéria religiosa e politica de Pe.
Feijo tem relacdo com a historia da educagédo e também do ensino de filosofia no
Brasil. A partir do momento em que ele prepara seus estudantes, sua leitura de
filosofia & transmitida e esses alunos dao continuidade ao processo em suas
pregagdes como padres e ou mesmo educadores.

E viavel citar que varios estudiosos e politicos eram influenciados por
movimentos estudantis e politicos oriundos da Europa. Mesmo Itu sendo uma pacata
cidade do interior, ja se constituia como comarca. Dessa forma, participa ativamente

na eleicdo de novos deputados para a Constituinte a ser elaborada em Lisboa. E o
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Pe. Feij6 vé nesse momento uma oportunidade de se envolver mais nas questdes
publicas do pais, dedicar-se a politica de forma efetiva e em Itu encontra espacgo

para tal.

Frequentava ltu & época Nicolau de Campos Vergueiro, Alvares Machado,
Costa Carvalho, e a eles se juntou o padre Feijo, certamente para comentar
a Revolugéao Liberal do Porto de 24 de agosto de 1820 quehavia triunfado
em Lisboa e que ja repercutia no Brasil, obrigando D. Joao VI a jurar, em 26
de fevereiro de 1821, a Constituicdo que estava sendo elaborada. Em 7 de
margo, por decreto, obrigava que o juramento se fizesse em todo o pais
juntamente com instrugdes para que se elegessem deputados para as cortes
de Lisboa. Os eleitores de Itu, desassombrados, reunidos para elegerem os
membros da Junta Provincial para a eleigdo dos deputados as Cortes,
intimou o Ouvidor a deferir ao colégio eleitoral o juramento da futura
Constituigdo portuguesa.

Havia entdo trés comarcas em Sao Paulo: Sado Paulo, Itu e Paranagua-
Curitiba. A Junta Eleitoral de Itu, secretariada pelo padre Feijo, reuniu-se dos
dias 17 de maio até 19 do mesmo més, e compareceram 34 eleitores, sendo
eleito Nicolau de Campos Vergueiro, Rafael Tobias de Aguiar, o préprio Feijo,
Paula Sousa, Antnio Pais de Barros e José de Almeida Leme. Foi sua
iniciagdo politica. O filho de pais incognitos, em breve, partiria para Sao
Paulo, sua cidade natal, para tomar parte da JuntaEleitoral da Provincia,
instalada a 6 de agosto de 1821. Assim Feij6 entra de forma  definitiva
na vida politica. Assumido suas fungbes na Junta, conhece duas
figuras muito importantes que sao: José Bonifacio chegado havia dois anos
da Europa e Martin Francisco, conhecidos como os dois Andradas por quem
Feijo jamais teve simpatia, eisso era reciproco. (MARTIELO, 2012, p. 3).

O agora deputado passa a fazer parte do corpo politico da colbénia e
posteriormente assumira novas fungdes. Viaja para Portugal como deputado, mas
suas ideias liberais trazem problemas com os portugueses, mesmo porque as
decisdes na corte ndo eram favoraveis ao Brasil. Desta feita, Feijo € hostilizado pelos
portugueses e se vé obrigado a refugiar-se na Inglaterra. Ao fugir, deixa de ser
deputado e perde seus direitos.

Por outro lado, as coisas no Brasil estavam bastante agitadas e ndo convinha
voltar ao pais. Porém, em 1822, D. Pedro | proclama a Independéncia do Brasil.
Sendo assim, Pe. Feijé retorna ao pais no fim do ano. Com a nagao independente,
Pe. Feij6é ndo enfrenta problemas de puni¢gdo. Mas a atuagao politica e educacional
nao para por ai. Ele da sequéncia a proposta politica anterior e volta a fazer contatos
com membros da sociedade brasileira no campo politico, religioso e educacional.

ApOs discorrer sobre a biografia e contribuicdo de Diogo Anténio Feijé na
educacgao, no terceiro capitulo deste trabalho sera abordado seu estudo e exposicao
do pensamento kantiano e o uso das argumentagdes que ele trabalha o pensador

alemao com um grupo de estudantes. Além disso, o comportamento dele no campo
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politico, administrativo e de regente do Império. E necessario perceber aqui sua

contribuicao para o desenvolvimento do pensamento do ensino de filosofia no Brasil.

Na proxima secao, outro pensador do século XIX sera descrito e refletido,
Domingos José Gongalves de Magalhdes. Ira se perceber sua desenvoltura no
cenario educacional e intelectual brasileiro.

3.5 Domingos José Gongalves de Magalhaes

Foram trabalhados anteriormente trés nomes desse percurso: Silvestre
Pinheiro Ferreira, Frei Francisco do Monte Alverne e o Pe. Diogo Anténio Feij6. Mas
€ interessante conhecer as pesquisas de mais uma personagem dessa evidéncia
historica: o pensador Professor Domingos José Gongalves de Magalhdes.?' Para
tanto, é viavel entender a realidade do estudo e ensino de filosofia antes da sua
manifestacéo. (Cf. CANHADA, 2020, p. 40 a 61).

Domingos José Gongalves de Magalhaes teve uma participagao importante no
século XIX. Ele viveu entre os anos de 1811 a 1882 e dedicou-se ao estudo e ensino
de filosofia. (CANHADA, 2020, p. 63 a 65). Os escritos dele chamavam a atencéo dos
historiadores e criticos da época, como a obra “Factos do espirito humano” e também
“Suspiros poéticos e saudades”. Esses escritos diferem de muitas obras trabalhadas

anteriormente.

2'Domingos José Gongalves de Magalhaes (1811 — 1882). Considerado entre os maiores e
ilustres poetas do primeiro periodo do Romantismo, séc. XIX, Domingos José Gongalves de
Magalhdes, nasceu na cidade de Nitéroi, no dia 13 de agosto de 1811. Renomado poeta, foi
diplomata, médico, politico e professor de Filosofia, obteve boa parte da sua formacao
académica na Europa. Em Paris, no ano de 1836, participou da criagdo da revista Nitheroy —
revista brasiliense, focada com grande énfase na cultura brasileira. Retornando ao Brasil, no ano
de 1837, dedicou-se a redagao de pecgas teatrais. Em suas obras, destaca-se o nacionalismo e
o indianismo, caracteristicas elementares para a construgao da identidade brasileira, embora se
perceba uma timida influéncia do romantismo francés. Marcado pela religiosidade catdlica, suas
obras tratam de um sentimento genuinamente religioso, fruto das suas vivéncias concretas, mas
retratam de modo singular um arcaboucgo tedrico da realidade politica, econdmica e social, do
seu tempo. Em suas viagens a Europa, Magalh&es buscou pelas bibliotecas estrangeiras, relatos
importantes relacionados aos escritores brasileiros e suas faganhas literarias. Sua principal obra,
que inaugurou o romantismo no Brasil, versa sobre poemas intitulados de suas poesias (1832),
perpassando sobre temas relacionados a liberdade, nagdo e amizade. No entanto, é a sua
publicagdo Suspiros Poéticos e Saudades (1836), que demonstra maior liberdade na
construgaoda estrutura poética, sendo, pois, mais livre dos moldes europeus. Morreu em Roma,
na ltalia, em 10 de julho de 1882, deixando um legado literario importante na construgédo da
identidadebrasileira. NASCIMENTO, Ariel Elias do. Et al. A construgdao do Nacionalismo em
Gongalves Magalhaes. Litterata. Ilheus; vol. 9 n.1 — jan.-jun. 2019. ISSN eletrénico 2526-
4850. Disponivel em:
file:///C:/Users/frei_/Downloads/DialnetAConstrucaoDoNacionalismoEmGoncalvesDeMagalhae
s- 7870857 .pdf. Acesso em 14 de outubro de 2021.
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Seria esse 0 momento de aprofundar na realidade filoséfica e de seu ensino
eficaz no Brasil? Essa € uma pergunta a ser trabalhada, porque ja estava
amadurecendo muitas ideias plantadas anteriormente. E possivel perceber nessas
leituras realizadas até entdo um esfor¢co dedicado ao pensamento filoséfico nesse
pais. Esse € o momento da colheita, o inicio de uma filosofia no Brasil com Gongalves
de Magalhaes, através do préprio ensino ocorrido durante esses séculos anteriores
na colonizacdo portuguesa. E 6ébvio que a pesquisa deva ser aprofundada,
amadurecida para ndo gerar conclusdes precipitadas. Sendo assim, sera exposto um
panorama geral da trajetéria de seu pensamento, e a exemplo do Pe. Feijo, dedicarei
em outra parte do trabalho um aprofundamento de sua agao na educacao brasileira.

E sabido que o ensino era timido, atingia algumas camadas da sociedade
brasileira, mas é importante frisar que professores, pensadores como Gongalves de
Magalhdes dedicaram muito a essa particularidade da educacéao, ensinar filosofia

como poderemos perceber em seguida.

As razbes que levaram a qualificagdo desse livio como inaugurador da
filosofia no Brasil sdo multiplas, e dependem inclusive da maneira pela qual
0 proprio autor contribuiu para criagdo da imagem de um filésofo inaugurador.
Ou seja, sdo indissociaveis as questdes dizem respeito a produgdo de uma
obra filosofica e de um autor que seja filésofo. (CANHADA, 2020, p. 67).

Seguindo essa preocupagao, o olhar se volta agora para uma dimensao maior
como o ensino de filosofia. Isto é, valorizar os pontos de convergéncia da prépria
formacédo escolar e com o futuro dessa educacgdo, principalmente reconhecer a
capacidade de criagao e producao dos autores, professores e pensadores que aqui
trabalhavam com afinco para enaltecer um pensamento original. O conhecimento
filosofico € uma abertura para outros saberes, porém sao levadas em consideracao
algumas criticas na tentativa de ofuscar o saber como, por exemplo, a verdade € para
todos e a ciéncia para poucos. Nesse sentido, isso sera uma tarefa ardua para os
professores de filosofia, coloca-la ao alcance de todos através do seu ensino nas
escolas.

E sabido que esse caminho da escolarizagédo é delicado e lento. Delicado
porque depende de uma legislacdo adequada e lenta pelo fato de poucos se
dedicarem a causa, mas alguns estudiosos encontraram na religido catdlica uma
forma de trabalhar a filosofia (Cf. CANHADA, 2020, p. 70 a 72) através do ensino
religioso nas escolas e aberturas em conventos e seminarios para a formacao religiosa

e sacerdotal. Nessas “aberturas”, alguns professores desenvolviam um ensino de
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filosofia, porém essa acao € importante, mesmo que timida para um aprofundamento
histdrico e filosofico.

O objetivo era justamente aproveitar todos os espagos possiveis no sentido de
uma pratica na educagao da filosofia, no ensino de filosofia. Embora o ensino religioso
contribuisse com a filosofia, essa situagao nao era e nao é adequada. Ao longo da
sua historia, a filosofia abriu espagos para a reflexdo, a busca do conhecimento e
trabalhar a manutencido do saber. E, em muitos momentos, ela entrava em conflito
com a propria pratica religiosa.

Pode-se afirmar que o ensino de filosofia naquele periodo, como ja foi
mencionado, precisava encontrar seu método, sua independéncia e nao atrelar ao
ensino religioso. Até poderia acontecer nas escolas de formag&o sacerdotal, mas com
autonomia que |he é peculiar. Por isso, esses pensadores aqui estudados buscavam
uma forma original de trabalhar a filosofia no Brasil, porque €& preciso fazer uma
pergunta fundamental desse periodo, o século XIX, o sentimento religioso nos leva a
reflexdo filosofica? Essa € uma pergunta interesssante a ser aprofundada.

Essa eterna presenca do ‘mistério” enquanto verdade superior a finitude
humana nao anula, no entanto, as possibilidades que o homem teria de se

relacionar com ele. O modo pelo qual essa relagao se da seria o sentimento
religioso. (CANHADA, 2020, p. 77).

(...) O sentimento religioso € mais profundo, mais humano, mais produtivo
mesmo que muitos pretendem; e se sua linguagem é mistério em simesmo,
€ que ele é eminentemente humano, e mais que todos os outros sentimentos;
e o mistério é o fundo do homem. (CANHADA, 2020, p. 77).

Observa-se a partir dessas citagoes que a filosofia era vista como representada
sO pela metafisica. Outras linhas do saber filosoéfico ainda ndo eram exercitadas como
se deveria, inclusive proporcionar o surgimento de um pensamento original, com
caracteristica do ensinar a filosofia em varios ambientes fora do religioso. Nao
descartar essa, mas manter uma linha prépria e, o que seria interessante, atingir
outras camadas da sociedade, o que naquele periodo era muito dificil. Outro ponto
importante & colocar o ensino de filosofia com outros campos do conhecimento, como
€ destacado por Canhada (2020) ao se referir a Gongalves de Magalhaes.

Pela delimitagdo do que compete a filosofia e as outras ciéncias, Gongalves
de Magalhaes pretende garantir unidade a reflexao filoséfica. Valendo-se da
antiga imagem da arvore do conhecimento, ele pergunta; Os que fazem
profissao de filosofar sabem que a filosofia ndo é o repertério enciclopédico
das ciéncias, a reunidao de todos os conhecimentos humanos, como a

consideravam os antigos, quando os diversos ramos da ciéncia universal
ainda pouco frondoso, por assimdizer, ndo tinham separado do tronco
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comum que nutria com sua seiva. Estremadas as ciéncias com os progressos
do espirito humano; circunscrevendo cada uma o seu objeto para melhor
estuda-lo; classificadas elas pelas suas relagdes préximas em ciéncias
fisicas, naturais, intelectuais e morais, e ainda em outros grupos, se quiserem;
o que ficou sendo a filosofia? (CANHADA, 2020, p. 77).

A filosofia tem seu lugar de destaque no campo do conhecimento. N&o é
possivel classifica-la como ciéncia, mas uma abertura para o saber. Ela permite abrir
fronteiras para que as ciéncias particulares atuem na busca de respostas para as
perguntas levantadas. Essa ja era uma das preocupagdes de Gongalves de
Magalhdes em seu tempo.

Ao enveredar pela busca do ensino de filosofia no Brasil do século XIX, a partir
da virada do século XVIII, deve-se levar em consideracao todo o esforgo nesse sentido
dos intelectuais que acreditaram na proposta do ensino, porque a oposi¢ao a esse
projeto era grande e descomprometida com a realidade de um pais com um futuro
promissor. A grande questao é que essa forga contraria se impde e de uma forma ou
de outra procura atrapalhar o desenrolar da emancipag¢ao do ensino de filosofia. Por
isso a resisténcia foi necessaria e buscou-se firmeza no propdésito para assegurar um
sucesso para esse projeto. Gongalves de Magalhaes contribuiu para a tarefa de tornar
realidade o ensinar filosofia.

Essa trajetoria de Gongalves de Magalhaes explicita bem o caminho do ensino
de filosofia no Brasil do século XIX. Como foi possivel observar, seu envolvimento,
aprendizado para depois ensinar filosofia. E aqui € preciso apresentar as observacdes
de Luiz Alberto Cerqueira sobre a relagao entre a revolugao cientifica (séc. XVIl) e as
especulacoes filoséficas de Domingos Gongalves de Magalhaes, mais precisamente
o problema da autoconsciéncia, do cogito. Ele envolve a cisao sujeito/objeto, a visdo
subjetiva de si mesmo, a lei natural e o aspecto religioso. O que tem isso a ver com
Gongalves de Magalhaes? Ele vai estabelecer um debate entre o aspecto religioso da
filosofia e 0 aspecto cientifico. Ele se mantém no debate religioso como causa da
origem da civilizagdo moderna.

Na visdo de Cerqueira (2002), isso ndao o desqualifica como filésofo.

Se é evidente em Gongalves de Magalhaes a exaltac&o da religiosidade crista
como origem da civilizagdo moderna (especialmente no prefacio dosSuspiros
Poéticos, no Ensaio e nos Fatos), isso ndo é razdo de deprecia- lo como
conservantista ou mero filosofante. Pelo contrario, esta € a Unica razdo para
o considerarmos o fundador da filosofia brasileira: Gongalves de Magalhaes
& o primeiro brasileiro a assumir atitude tedérica em face da filosofia moderna

e a partir do aristotelismo constituinte de sua propria tradigdo filosodfica.
(CERQUEIRA, 2002, p. 114).
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Fica evidenciado nessa passagem da obra de Cerqueira a presenga do ensino
de filosofia no séc. XIX. Gongalves de Magalhdes foi aluno de Monte Alverne e
através de suas aulas vai tracar um perfil para a compreensao da filosofia no Brasil e
sua relacdo com o pensamento moderno.

Gongalves de Magalhaes era uma figura ambigua, um romancista para alguns,
e para outros um conservador no Brasil. Ele era “personalidade multipla de médico,
poeta, romancista, memorialista, ensaista, filosofo e diplomata". Foi um espirito
inovador ou conservador? (CERQUEIRA, 2002, p. 121). Ele foi criticado e elogiado ao
mesmo tempo.

Toda a critica atribuida a ele nao tira o seu espirito de contribuir com o
processo de transformacdo, “modernizacdo e emancipagao da cultura brasileira”
(CERQUEIRA, 2002, p. 122), da sua aproximagao com a literatura francesa. Por
isso, ele tem uma participagao ativa na ideia do ensino de filosofia no Brasil: “sua
assimilagao do cogito cartesiano como atitude tedrica e principio da filosofia moderna”.
(CERQUEIRA, 2002, p. 122). Podemos dizer que Gongalves de Magalhdes
representa uma transicdo da Escolastica para o Moderno.

Na avaliacdo de Cerqueira, havia uma preocupacao com o ecletismo no Brasil.
Essa postura nao foi adequada no desenvolvimento do pensar filosofico no século
XIX. Fixar-se no ecletismo causou um prejuizo no debate “em torno a ideia de uma
filosofia brasileira”. (CERQUEIRA, 2002, p. 125). Nesse aspecto, € possivel observar
a relagdo do pensamento aqui praticado com a filosofia cristd. Por outro lado, o
espiritualismo francés faz-se presente por aqui e Gongalves de Magalhaes absorve
essa teoria provocando em suas elaboragdes intelectuais uma linha especifica de
estudo e trabalho. (Cf. CERQUEIRA, 2002).

Goncgalves de Magalhdes vai apresentar uma reflexdo sua daquilo que
absorveu de Cousin, Maine de Biran, Bergson, Descartes e pode exercitar suas
caracteristicas e formacao nas escolas do Brasil como, por exemplo, com Francisco
do Monte Alverne, seu primeiro mestre na filosofia. Coube a Gongalves de Magalhaes
criar um estilo proprio de fazer filosofia e ao mesmo tempo ensinar, influenciar a
prépria literatura brasileira. (Cf. CERQUEIRA, 2002). Nao cabe aqui detalhar os
autores citados e estudados neste paragrafo por nosso autor em questdo. O que
importa € essa abertura com as frentes da filosofia em seu tempo e fazer uma analise
a partir do Brasil e suas possibilidades do pensar critico, coerente com a prépria

realidade do pais.
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Depois de discorrer sobre os quatro pensadores, professores e defensores da
filosofia no Brasil, descrever um pouco suas histérias na formagao escolar, no proximo
capitulo sera trabalhado o ensino de filosofia no Brasil. De forma mais aprofundada, o
Pe. Diogo Antbnio Feijé e sua relagdo com a forma de pensar dentro da teoria kantiana

e também Gongalves de Magalhées, sua percepg¢ao da histdria e teoria filoséfica.

Ha aqui uma concordancia com Cerqueira no que se refere ao ecletismo
proposto para compreensao do século XIX, o que parece existir € uma leitura
autbnoma de autores em relacdo a filosofia empirica. Isso pode ser visto e
compreendido no que se refere ao campo educacional, conforme visto em autores
como Pe. Feij6 e Gongalves de Magalhdes em uma releitura de Kant.

3.6 Immanuel Kant e sua influéncia

Dentro da leitura dos pensadores da filosofia inicial no Brasil, € importante
destacar o fato da presenca kantiana na pesquisa, uma vez que Kant era um pensador
de origem germanica, seu pensamento possibilita reflexdes em torno do que se estava
em busca naquele periodo nas escolas em varios paises, principalmente em abrir
nova linha de pensar a filosofia, em um formato mais critico.

Os autores que apresento nos topicos anteriores, de uma forma ou de outra,
fizeram uma leitura de teorias kantianas, cada um ao seu estilo e ao seu tempo de
formacgao e ensino. De modo particular, tenho convivéncia de leitura e analise de obras
do referido pensador, e o0 ponto que procuro trabalhar na tese € o rigor no pensamento,
elementos da metafisica, da légica e principalmente da moral, do dever ético, que era
um dos temas mais explorados pelos pensadores no século XIX no Brasil, tudo isso
ocorre mediante as politicas educacionais adotadas pelo governo, no inicio da coldnia
e depois no regime imperial.

Para justificar a presenga de Kant € oportuno apresentar um pouco da sua
trajetéria enquanto desbravador do conhecimento, o desenvolvimento de sua
“‘Revolucédo Copernicana”, que muda o paradigma na concepg¢édo do universo, de
geocentrismo para o heliocentrismo, assim como Nicolau Copérnico revolucionou o
pensamento cientifico, Kant provoca na filosofia uma mudanca radical, revolucionaria,
na qual ele retira o sujeito do campo periférico no conhecimento, e esse sujeito passa
a ocupar um lugar central, nessa linha ele abre perspectivas animadoras no
pensamento moderno, dentro da tematica iluminista.

Vou apresentar uma parte da histéria da vida de Immanuel Kant, que nasceu
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no dia 2 de abril em 1724, numa cidade da Prussia, Konigsberg, que depois da
Segunda Guerra Mundial passou a fazer parte do territério Russo, atualmente
Kalinigrado, Kant foi o quarto dos nove filhos de Ana Regina Reuter e Johann Georg
Kant, artesdao humilde, que exercia a profissdo de celeiro. Nascido numa familia
protestante (Luterana), antes de morrer sua mae o internou no Collegium
Fridericianum, que frequentou gracas a intervengao do pastor e diretor, o professor
Francisco Alberto Schultz que lecionava teologia na universidade de Koenigsberg.

No colégio ele teve uma educagéo austera e pietista, ele préprio foi um cristao
devoto por toda a sua vida, passou ai grande parte da juventude como estudante.
Através da sua educacgao familiar, e dos estudos rigorosos, Kant sempre mostrou a
austeridade da sua doutrina moral, como por exemplo sua repulsa a mentira, € a
profundidade da sua fé, independente da sua formacéo e pratica cultual.

Kant se destacou no Colégio Fridericianum, e assim que completa a idade dos
estudos deixa esta instituicdo em 1740, e o diretor o encaminha para a universidade
de Koenigsberg, onde se matricula no curso de filosofia propriamente dita e as ciéncia
(Cf. PASCAL, 2011). Em seus estudos, a linha pietista se mantem presente, mas com
o decorrer do curso, seu aprego pelas ciéncias da-lhe seguranga para os futuros
argumentos no entorno do pensamento critico.

Por volta de 1747 o jovem Kant passa por uma situagao delicada em sua vida,
a morte de seu pai. Ele se vé obrigado a deixar a universidade, mesmo antes de atingir
seus graus académicos, nessa etapa comega atuar como professor particular para
ganhar a vida nas casas de varias familias ricas da Prussia Oriental, nos arredores de
Koenigsberg, ensinando como preceptor por volta de nove anos, até voltar a vida
académica, oferecer cursos livres, ter uma seguranga econdmica e profissional, mais
tarde como professor titular da universidade a tranquilidade faz-se presente em sua
producao intelectual (Cf. PASCAL, 2011).

Sua primeira publicagao ocorreu em 1747, mesmo ano da perda do pai, a obra
foi intitulada “Pensamentos sobre a verdadeira avaliacdo das forgas vivas”, neste
estudo, ele coloca-se de acordo com as ideias Descartes e de Leibniz “no tocante a
medida da forga de um corpo em movimento” (PASCAL, 201, p. 14). Kant tinha um
entusiasmo pela matematica, e neste sentido estuda René Descartes (1596-1650) que
era um filésofo e matematico francés, aquele que deu origem ao sistema filoséfico
moderno, criador do pensamento cartesiano com a obra “O discurso sobre o método”,

um estudo matematico. Ja Gottfried Wilhelm Leibniz (1646 — 1716), matematico, fisico
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e filésofo alemao, ele estudava a dindmica dos corpos, teoria essa que preocupa com
o movimento dos objetos e as forcas que agem sobre estes objetos. Tudo isso
desperta o interesse de Kant, e o leva a outro pensador, Isaac Newton (1642/43 —
1727), matematico, fisico, fildsofo, tedlogo e cientista inglés. Ele contribuiu para o
desenvolvimento espetacular da ciéncia, elaborou a “Lei da gravitagcdo universal’,
essa que inspira Kant a publicar sua segunda obra em 1755, a “Histdria universal da
natureza e teoria do céu”, através da qual, “propde uma explicagdo mecanicista das
origens do nosso mundo” (PASCAL, 2011, p. 14 — 15).

Com sua cadeira de professor assegurada Kant ndo para de produzir, e sempre
na universidade que estudou, ele nunca deixou Koenigsberg, nem a cidade e nem a
universidade, fez carreira académica ai, foi membro do chamado senado universitario,
foi reitor, decano da faculdade de filosofia e de toda a academia, recebeu honrarias
por outras instituicbes, como a Academia de Berlin, a de Sao Petersburgo e a de
Viena. Era um homem compenetrado em suas investigagdes filoséficas, contribuindo
enormemente para o pensamento moderno.

Kant tinha uma vida tranquila, bem regulada, trabalhava muito, no compromisso
com as aulas, na academia e em sua casa. Gostava de receber amigos e ter uma vida
regrada, sem prejuizo para seu compromisso pessoal e profissional. Ele teve a
sabedoria de definir o momento de se aposentar, renunciar ao magistério no ano de
1796, com aproximadamente 72 anos de vida, de forma mais lenta deu continuidade
a seus escritos, logo depois para de publicar suas obras, ele vem a falecer em 12 de
fevereiro do ano de 1804, mas deixou um grande legado para a filosofia (PASCAL,
2011, p. 13 — 28).

Foi em sua maturidade que se edificou sua grande producéo intelectual, Kant
deu tempo para sua maturagdo no conjunto da filosofia, teologia, direito e outros
campos importantes do conhecimento, neste sentido ele abre um debate entre
racionalismo e empirismo ao criar sua teoria critica, o criticismo, que inaugura uma
nova forma de fazer filosofia, questionar os varios pontos do pensamento, e
apresentar campo aberto para outras instancias cientificas a partir das ciéncias
humanas, sociais até atingir outros niveis na organizagéo do saber humano.

Na tese, vou apresentar elementos trabalhados por Kant, principalmente
através de Pe. Feij6 e Gongalves de Magalhdes, mas ja vou antecipar aqui alguns
pontos de seu criticismo, e suas importantes obras na filosofia moderna. Para inicio

de conversa, destaco os principios primeiros do racionalismo kantiano, ele nos
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apresenta quatro indagacgoes e tarefas da filosofia no seu pensamento, séo elas: o
que posso saber, aqui a valorizagao € com a teoria do conhecimento, este que leva o
ser humano a desbravar o desconhecido e torna-lo ao alcance da capacidade do
individuo; a segunda indagacdo € sobre o que devo fazer, nesta linha ele vais
desenvolver as questdes da ética, do comportamento das pessoas; o terceiro
questionamento € em relacdao ao que posso esperar, assim ele nos provoca sobre a
religido, sua importancia para cada individuo na relagdo com o mistico; a quarta
indagacéo ele reflete em torno do que é, afinal, o homem, com isso Kant vai
desenvolver uma antropologia. E perceptivel que ele percorre varias linhas da filosofia
para construir sua empresa intelectual, empreitada para o desenvolvimento humano,
sendo assim temos um robusto pensador que contribuira muito na educagao, uma vez
gue era uma das suas preocupacodes, ensinar para formar pessoas com o rigor critico.

No conjunto da produgcdo académica, vou apresentar algumas de suas
importantes elaboracgoes filosdficas, ele inicia com o “Pensamento Sobre Verdadeiro
Valor das Forgas Vivas (1749)”, a seguir a “Histéria Universal da Natureza e Teoria do
Céu (1755)”, “O Unico Argumento Possivel da Existéncia de Deus (1763)’, outra
producao foi a “Observagao Sobre o Sentimento do Belo e do Sublime (1764)”, estas
obras, em minha leitura, apontam os caminhos que abriram na construcido do
criticismo de Kant. E com a Critica da Razdo Pura (1781) que ele inicia este processo
do criticismo, nesta obra a razao pura € aquela que deve entender, € o conhecimento,
a razdo humana em seu ato de entender as coisas sensiveis. Em outra importante
obra o “lluminismo Alemao (1784)", ele trabalhou "a incapacidade das pessoas
pensarem por si mesmas", quer dizer, cada pessoa deve buscar a liberdade através
da coragem, abrir um leque de possibilidades por meio do saber, uma nova luz,
oriunda da proépria inteligéncia.

Em 1785 é a Fundamentagao da Metafisica dos Costumes que da sinal do vigor
de Kant em expor seu legado na histéria, entendo que ele com essa obra prepara o
terreno para a Critica da Razao Pratica (1788), a razao pratica € aquela que deve agir,
€ a ética, ela vai além do entender da raz&o pura, a pessoa deve agir para nao morrer,
razao pratica que implica o imperativo categérico, quando este € racional, isto é, a
razao humana é autbnoma, € universal, comum a todas as pessoas, e necessaria,
sem ela seria impossivel a vivéncia na convivéncia. Dois anos depois ele lanca a
Critica da Faculdade de Julgar (1790), nesta obra ele busca determinar na natureza a

parte da faculdade que nos permite julgar, através do gosto, do sentimento de prazer,
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com isso a pessoa tem a capacidade de perceber e julgar varios pontos ao seu redor,
como estabelecer o juizo estético, determinar os juizos a priori, 0 estabelecimento das
formas de conhecimento, saber diferenciar os juizos sintéticos e por ultimo conseguir
definir a critica da raz&o pura.

Kant ndo para por ai, a obra da vez é A Paz Perpétua, de 1795, seu propodsito
nesta obra é abordar a importancia da moral, do direito e da politica, estas com base
na soberania do povo. Uma ultima obra de suma importancia, que na verdade foram
as anotagdes do curso que Kant ministrou na universidade de Koenigsberg, nas
cadeiras de pedagogia, o aluno em particular Friedrich Theodor Rink que publicou os
textos com autorizacdo de Kant. Nesta obra Kant relata que a educacido é
verdadeiramente uma arte, e seu exercicio tem de ser aperfeicoado através das
geracgoes.

Existem mais obras escritas e publicadas por Kant, mas estas acima,
principalmente as criticas, a Fundamentacao da Metafisica dos Costumes e Sobre a
Pedagogia, dado abertura para trabalhar a tese em dialogo com os autores escolhidos
nesta pesquisa. Desta forma, a teoria kantiana entra na historia do ensino de filosofia
no Brasil do século XIX através dos pensadores descritos em tdpicos anteriores, e a
importancia desse autor vai refletir no comportamento educacional desses
pensadores, professores de filosofia no Brasil. Assim entendo a visdo da metafisica,
da loégica, da teoria do conhecimento e de que a ética sdo os elementos que eu
denomino de kantismo, isto &, as leituras das obras, comentarios sobre as obras de
Immanuel Kant, que vao refletir na voz e na postura desses autores no Brasil,
principalmente nas instituicdes de ensino e em salas de aulas, e também de algumas
posturas inspiradas nas teorias kantianas que repercutiram no ensino de filosofia dos

autores que dialoguei nessa tese, do século XIX.

4 REIVENGAO DO PENSAMENTO KANTIANO: FEIJO E MAGALHAES E O
ENSINO DE FILOSOFIA NO BRASIL

Neste capitulo, a proposta € retomar e aprofundar a pesquisa na teoria
kantiana através do Pe. Diogo Anténio Feij6 e Domingos José Gongalves de
Magalhdes. Os dois tiveram em seus processos de formagao contatos com obras de
Kant e ao mesmo tempo procuraram se aprofundar nessa tematica, mesmo que o
ensino no Brasil tivesse suas peculiaridades com relacdo a poucas obras de

pensadores importantes da filosofia moderna e de escolas especializadas. Mas a
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vontade, o interesse pelo conhecimento e o0 ensino tornou-se algo fundamental na vida
de cada um deles, cada qual ao seu estilo. Iniciarei com Pe. Feijé e depois Gongalves
de Magalh&es. Mas, antes, é salutar apresentar o inicio, a entrada do pensamento
kantiano em nosso pais.

Esta parte da pesquisa versara sobre a influéncia do ensino filosofia e os
respectivos componentes de pensadores na formagao intelectual, de modo particular
na educacao. A partir desse ponto, a presenca de textos kantianos fara parte do
debate sobre o0 ensino de filosofia no Brasil. Em um primeiro instante, sera observada
sua filosofia de modo geral. E de interesse nesta reflexdo identificar os elementos do
ensino de filosofia no Brasil, que influenciara alguns estudiosos nas escolas brasileiras
e, de modo particular, se aprofundar na importancia de seus escritos para a edificagao
de um ensino pautado na educagao do Brasil independente.

4.1 O principio filosé6fico da formagao para a educagao

Esta secdo ajudara na especulagdo de uma metodologia de ensino e
comportamento na formacgéao para a educacao. Desde os primeiros anos da formacgao,
o individuo é levado a conhecer e assumir sua responsabilidade no conjunto da
sociedade. Reverter esse quadro é delicado, mas ha quem se esforce para que o
modelo de transformacao do individuo ndo aconteca por meio da educacgao. E se nao
for através da educacgado, pode-se afirmar que esse povo esta fadado a priséo
dogmatica. As escolas, como ja foi exposto neste trabalho, servia a uma categoria
elitizada da sociedade. Romper essa barreira € delicado, porém necessario.

Todos estamos inseridos em uma realidade cultural, em um povo, em uma raca.
A esse “ambiente” em que nos desenvolvemos e vivemos, da-se o nome de ethos. O
ethos é a raiz mais profunda do ser humano. Ela é composta a medida que o ser
humano entra em relagdo consigo mesmo, com os outros, com a natureza e com o
transcendente. Dessas relagcdes sao tecidas coisas evidentes em nossa vida que
criam um consenso, valores comuns entre as pessoas, uma formagao ética.

Como expde Vaz (2002), a ética € a ciéncia do ethos. A derivagéo etimologica
do termo "ética" € uma evolugdo que foi levada a substantivar-se nas linguas
modernas para definir um tipo especifico de saber formalmente definido. Saber esse
integrado ao corpo epistemolégico e didatico das ciéncias humanas e da filosofia. E
por sua vez podera se encaixar de maneira eficaz na formacado de professores e
professoras.

Tudo isso se faz necessario, porque a ciéncia do ethos tem sua forma
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originada na filosofia. Sendo assim, ela nos permite pensar seus fundamentos
racionais. Inicia-la nos primeiros anos da formacao intelectual, académica, da a
pessoa robustez em seu comportamento, seja ele no cenario da vida cotidiana, seja
no campo profissional. (Cf. VAZ, 2002, p.33 a 43). Dai a necessidade de fazer uso da
leitura do Pe. Vaz para aprofundar o ensino de filosofia no Brasil do século XIX. Trazer
presente nesta reflexdo a questdo da ética é ponto adquirido no ensino da filosofia.
Como veremos, o Pe. Feijo apresenta em seus Cadernos de Filosofia uma parte
dedicada a filosofia moral.

E necessario dar seguimento as exposicdes de Vaz. Ele usa o termo
metaética para designar sua derivagcdo do fenbmeno cultural e espiritual. Essa
exposi¢ao podera provocar no comportamento das pessoas uma mudanga de foco,
isto é, a linguagem ética que, indiferente ao seu conteudo real, passa a servira
expressao universal de um relativismo dos valores, de acordo com as necessidades
e fins subjetivos e ou mesmo com os interesses ideoldgicos dos agentes da educagéo.
E aqui a educacao se apresenta como componente de uma cultura que transfere,
através do ensino de filosofia, os valores adequados, primeiro por meio da educagao
informal e depois com os estudos bancarios, isto €, formal. Na escola os elementos
filosdéficos sdo compreendidos € nesse caso o principal motivador é o professor, a
professora. Por esse motivo, eles devem ter coeréncia com o ensino. (Cf. VAZ, 2002,
p.33 a 43).

Seguindo o paragrafo anterior, Valls (1977) aponta um pequeno, mas

importante detalhe.
E claro que, de qualquer maneira, a ética tem pelo menos também uma
fungao descritiva: precisa procurar conhecer, apoiando-se em estudos de
antropologia cultural e semelhantes, os costumes das diferentes épocas e
dos diferentes lugares. Mas ela ndo apenas retrata os costumes;
apresenta também algumas grandes teorias, que ndo se identificam
totalmente com as formas de sabedoria que geralmente concentram os

ideais de cada grupo humano. A ética tem sido também uma reflexao
tedrica, com uma validade mais universal. (VALLS, 1977, p. 10 - 12).

A importancia de apresentar essa citagcao de Valls evidencia a preocupacao,
nesta pesquisa, de mostrar a construgdo de uma estrutura educacional valida para
todas as pessoas de uma sociedade, respeitando todos os componentes educacionais
que propiciam o aprecgo pela ciéncia através de importantes pensadores dentro e fora
da educacdo. E o que sera tratado nas proximas secdes. A educagdo como formadora,

sua seguranga no conjunto da sociedade e sua aplicagdo no ensino a partir da
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filosofia. Nessa proposta, o autor em questao sera Immanuel Kant e sua influéncia no

ensino de filosofia no Brasil.

4.2 A entrada do pensamento kantiano no Brasil

A proposta é trabalhar a entrada do pensamento kantiano no Brasil e ao mesmo
tempo investigar o ensino de filosofia no Brasil do século XIX. Sabemos que a filosofia
de Kant se espalhou pelo mundo conhecido através da academia.

A “Revista Académica" da Faculdade de ,Direito do Recife, no numero LIV,
dedicado a memodria de CLOVIS BEVILAQUA, transcreve um trabalho do
insigne jurisconsulto sobre a doutrina de KANT no Brasil. (REALE, 1949, p.
51).

O estudo, que esta dando motivo a estas observagdes dedicadas a memoria
do egrégio jurista-fildésofo, — pois ndo ha melhor homenagem a um mestre
do que a discussao de suas ideias, — compendia os motivosde n&o ter o
criticismo encontrado adesdes mais fortes e dilatadas entre nés, da seguinte
forma: a) "quando o Brasil despertou para asespeculagbes filoséficas, ja
estava vencido o tergo do século XIX; a esse tempo, outras correntes de
ideias se haviam estabelecido e o que sabiamos de KANT nos vinha através
de COUSIN , cuja eloquéncia nos seduzia; b) depois, quando se deu a volta
do pensamento moderno as fontes kantianas, ja ndo era mais o criticismo que
se nos apresentava, e sim o aproveitamento de algumas de suas doutrinas
por sistemas diferentes; c) finalmente, por alguma cousa deve ter concorrido,
para essa inassimilacdo, o que ha de rebarbativo nas exposigbes do fildsofo
aleméo. (REALE, 1949, p. 53 - 54).

E sabido que tivemos pensadores anteriores a Reale, como Pinheiro Ferreira,
Pe. Feij6 e Gongalves Magalhdes que trabalharam com o pensamento de Kant.
Mesmo que o autor acima trabalhe mais a questdo juridica, o que justifica sua
exposicao nesta pesquisa é o formato do ensino que envolve também a estrutura da
ética diretamente ligada a educagao, como € possivel perceber na doutrina de Kant

na citagao abaixo.

A doutrina de Kant, no que ela possui de perenemente vital, ndo se presta a
essas recepcgoes faceis, nem pode ser convertida em um conjuntocerrado de
principios. O criticismo € antes um método, uma atitude ou posicao espiritual.
E um ponto de partida para a pesquisa criadora; mais uma forma de
inquietacao e de crise estimativa do que de plenitude e suficiéncia. Dai poder-
se dizer que a presenga de Kant, ao menos como motivo de filosofar, constitui
um sinal de densidade cultural, como certas roupagens vegetais assinalam
as terras ricas de humus. A compreensao de Kant ndo permite, em verdade,
uma atitude ou forma cdémoda de filosofar sem excessiva filosofia, sem serem
empenhadas a fundo as nossas mais subtis capacidades de inteligéncia em
um trabalho perseverante e metddico. (REALE, 1949, p. 55).

Como ja foi dito, a presenga de Kant nesta pesquisa € em fungdo de sua
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metodologia criticista e a desenvoltura de seu pensamento, em sua filosofia, que
ajudara no desenvolvimento desse trabalho de forma contundente. Isto €, a partir de
sua leitura levar uma postura critica para a formacgéao da pessoas através do ensino
de filosofia. Nesse sentido, relatar as contribuicbes do Pe. Antonio Feijé valorizara
essa pesquisa. Mesmo que citemos e apresentemos aspectos éticos, o foco da

pesquisa € o ensino de filosofia.

A presenca de Miguel Reale nesta pesquisa € pelo fato dele ter escrito um texto
sobre a presenga de Kant no Brasil e também por ter reorganizado os Cadernos de
Filosofia do Pe. Diogo Antdnio Feijo. Ele trabalhou a introdugao e apresentou notas
sobre o caderno. A fonte dele foi a versdo dos cadernos apresentada por Eugénio
Egas.??

Retomo aqui a leitura e reflexdo em torno dos escritos do Pe. Antdnio Diogo
Feijo, sua importancia no ensino e a convivéncia intelectual com a teoria kantiana.
Defendo a ideia de que Pe. Feijé contribuiu para os estudos do pensamento de
Immanuel Kant no Brasil, principalmente com sua experiéncia na comunidade dos
Padres do Patrocinio, na formacédo dos seminaristas, e depois com sua participagao
na politica do Brasil a época, saindo de deputado a regente.

4.3 Pe. Feijé e o pensamento de Kant no Brasil

Nesta reflexdo em torno da teoria de Kant e a leitura de Pe. Feij6 € fundamental
considerar como estava a educagao no Brasil, uma vez que tivemos a influéncia do
método dos jesuitas, ja mencionado aqui, o ratio studiorum, e posteriormente a
interferéncia do Marqués de Pombal e do método de Antonio Verney, o verdadeiro
método de estudar. E sabido que havia muita dificuldade para as classes baixas e
quem tinha oportunidade de estudo eram justamente os filhos de familias com bom
poder aquisitivo e influentes na sociedade brasileira daquele momento.

Como foi exposto anteriormente, Pe. Feijé foi criado por uma familia que tinha
condi¢des de educa-lo. O jovem e depois padre vive sua experiéncia publica de forma
mais intensa,exatamente no periodo de governo de D. Pedro | e a transi¢céo para o
jovem Pedro de Alcantara assumir o trono: D. Pedro Il. Este foi o classificado periodo
das regéncias.

22Por nao ter encontrado a versao de Eugénio Egas, usei a edigdo que foi pesquisada e atualizada com
a Lingua Portuguesa de Miguel Reale. Ele preservou a esséncia da obra de Pe. Feijo, os trés Cadernos:
Metafisica, Légica e Filosofia Moral.
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Nesse periodo, antes das regéncias, Pe. Feij6 apresenta algumas producgdes

intelectuais.

Quanto as producgdes intelectuais do padre Diogo Antdnio Feijé destacam- se
os Cadernos de filosofia, Discursos e intervengdes politicas. Como deputado
por Sdo Paulo e Regente do Império, Da necessidade da Abolicdo do celibato
clerical, resgatadas na obra de Eugénio de Andrada Egas, publicada em
1912. E de se ressaltar que, depois dos Cadernos de filosofia, Da
necessidade da abolicao do celibato clerical aos padres do Brasil, foi a
segunda obra que, certamente, mas lhe tomou tempo, visto que possui 59
paginas impressas, enquanto os Cadernos de filosofia somam 77 paginas.
(FARIA, 2007, p. 88).

Seguindo o raciocinio, Reale (1967) apresenta seus argumentos.

Os escritos demonstram que Feijo tinha uma capacidade de resumir temas
e apresenta-los com simplicidade. E eles foram escritos para suprir uma
auséncia de literatura, na época, para o desenvolvimento de suas aulas de
filosofia. Tratando-se, portanto, de uma recepgao tosca de algumas ideias do
Criticismo Kantista, distinguindo-se dos escritos em curso em Portugal e no
Pais. E mero roteiro de aulas, trabalho unico, dividido em trés partes. A
versdo apresentada por Miguel Reale possui algumas corregcbes
ortograficas realizadas por Luis Washington Vita (REALE, 1967, p. 9-10).

Tudo isso se deu em funcao de sua formacao para o sacerdécio.

Sabe-se que Feijd, mesmo antes de receber ordens sacerdotais, em fins de
1808, aos 24 anos, ja se dedicara ao ensino, ministrando aulas de francés,
latim, histéria e geografia, em Parnaiba e Campinas, a antiga Vila de Sao
Carlos. Sua, vocagdo para o magistério € comprovada por mais dois
compéndios, um de Gramatica Latina e outro de Retdrica, destinados aos
cursos que abrira sobre essas matérias, demonstrando o seu zelo habitual
em tudo que fazia, aquele senso de responsabilidade e de diligente aplicagao,
que constituia uma das qualidades exponenciais de sua vida, marcada pela
atencdo dispensada com carinho assim aos grandes como aos pequenos
misteres.

E na Vila de Itu que o vemos por volta de 1818. Fora aquela localidade movido
por uma crise de misticismo, que o levou a privar-se de sua chacara e de seu
engenho, das propriedades que conseguira amealhar a duras penas em Sao
Carlos, a futura Campinas, para entregar-se aos exercicios espirituais e
ascéticos que congregavam os chamados “padres do Patrocinio”, sob o
exemplo e a orientacdo do padre Jesuino de Monte Carmelo, que, no dizer
do futuro Ministro do Império, “atraia, cativava e docemente arrebatava os
que o ouviam”. (FEIJO; REALE, 1967, p. 11).

A citacdo acima mostra justamente o periodo em que Feij6 busca o
conhecimento. O padrinho dele, o também padre Jodo Gongalves Lima, foi o
responsavel por sua educagao. Ele tinha vocagao para o magistério e mesmo antes
de se ordenar ja oferecia essa habilidade para pessoas interessasdas em aprender.

Em seu compéndio de filosofia ja citado, utiliza textos referentes a Kant. Parece que
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foi um tanto delicado seu contato com as obras de Kant, isto €, como ele se apoderou
desse material. Foi através de um professor de filosofia em Sao Paulo, o Pe. Mimim.

Pelo que se |Ié€ em alguns livros de historia, os textos poderiam ter sido de lingua
francesa traduzidos para a lingua portuguesa. Outro fator relevante que chama a
atencao de Miguel Reale € que alguns historiadores brasileiros n&o tiveram interesse
pela formagao filoséfica de Pe. Feijo e seu envolvimento com o ensino, mas com seu
contato e exposicdo de parte da teoria kantiana (FEIJO; REALE, 1967, p. 11).

Na necrologia do senador Anténio Diogo Feijé publicada por Dr. Mello de
Morais?® esta escrito sobre sua fidelidade aos seus pendores para o magistério: “um
curso de filosofia racional e moral também por um compéndio seu, extraido de autores
notaveis e das doutrinas kantianas até entdo desconhecidas no lugar”. (BASTOS,
1861, p. 6). Esse trecho sera repetido em uma citagdo de Miguel Reale logo a seguir.

Miguel Reale, apos leituras e pesquisas, incluindo a versdo de Eugénio Egas
de 1912 sobre os cadernos de filosofia, busca explorar e compreender o papel de Pe.

Feijé na propagacao do pensamento de Kant no Brasil, pelo menos nesse inicio.

Apreciado o kantismo como a forma de pensamento mais significativa da
experiéncia cultural burguesa, o estudo da doutrina de K A N T adquire
também no Brasil um sentido surpreendente e fecundo de consequéncias, no
plano social e politico, pois a nossa emancipagao representou uma conquista
indiscutivel da nascente burguesia nacional, cujas personagens principais
assinalam uma tipicidade social e humana inseparavel do "espirito da época".

No quadro de nossa independéncia politica destacam-se algumas figuras de
contornos precisos, que se integram indiscutivelmente nascoordenadas de
nosso meio social, mas que revelam ao mais ligeiroexame, tragos marcantes
de uma vivéncia histérica de valor universal. A maturidade da emancipagao,
digamos assim, poder-se-ia atestar segundo personagens indice do porte de
um Visconde de CAYRU, O economista e comercialista; de um JOSE
BONIFACIO, O naturalista e homem de Estado de realismo impressionante;
de um padre FEIJO, O liberal atormentado pelo problema da ordem; de um
BERNARDO PEREIRA DE VASCONCELOS, O conservador frio e
pragmatico; de um PEDRO |, O principe burgués modelado a feicao das
contingéncias americanas.

Explica-se, assim, a repercussdo que o kantismo, mesmo sob formas
derivadas e imprecisas, logrou alcangar no ambiente brasileiro antes de
nossa independéncia politica, quase como uma atitude preparatéria desta tao
ligadas ficaram, desde logo, as ideias do filésofo e as aspiragdes dos liberais.
(REALE, 1949, p. 116).

E o que se pode concluir pelo menos no caso particular de FEIJO, que, antes
de sua agitada vida politica, revelara paixdo pelo estudo, escrevendo um
compéndio de Retdrica em Sao Carlos (Campinas), e abrindo, consoante se
I& na Necrologia, citada, "um curso de filosofia racional e moral, também por

23Dr. Mello de Morais publicou a obra em 1861, mas Otavio Tarquinio de Sousa atribui o trabalho ao
Conego Geraldo Leite Bastos, ndo consta na obra em destaque o nome do Conego, foi colocado depois
a tinta (Cf. REALE; FEIJO, 1967. p. 11.).
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u m compéndio seu, extraido de autores notaveis e das doutrinas kantianas
até entao desconhecidas no lugar... " (REALE, 1949, p, 121).

Paira uma duvida com relagéo a producéo de Pe. Feijo, mas ele, para receber
as ultimas ordens, vai a Sao Paulo (1808), onde ja pairava uma repercussao sobre o
kantismo. La frequentou as aulas de Francisco de Paula e Oliveira (Pe. Mimim) que
ensinava légica e metafisica (inspirado em Antonio Genovesi). Nesse caso é

importante trazer a seguinte citagéo.

E possivel encontrar razées para que a obra exista, a partir da propria obra?
Pressupde-se que a obra, pelo conteudo que traz, queira que o seu leitor
aprenda algo sobre filosofia. Esse leitor certamente almejaria a formagéao
sacerdotal ou a continuacao de seus estudos na Europa, como ocostume da
época. Quantas apostilas foram feitas? Quantos alunos estavam sob a
responsabilidade do padre Diogo Antonio Feij6? Como a apostila que foi
guardada pela familia Tibirica era escrita a m&o, pressupde-se que nao
deveriam ser muitos seus destinatarios. Por que os temas escolhidos, dentro
da amplitude dos conhecimentos filosoficos acumulados no decorrer da
histéria, foram: Metafisica, Légica e moral? Por que nessa devida ordem? A
impressao que passa € que o padre Diogo Antdnio Feij6, mais que os
conceitos de Metafisica ou Logica, esta preocupado com o desfecho de seu
trabalho, a saber, o ultimo Caderno, destinado ao tema da Moral. (FARIA,
2007, p. 90).

Pe. Feij6 é acolhido pelos padres do Patrocinio® entre os anos de 1818 e

1822 e nesse periodo inicia seus escritos filosoficos.

A partir dessa informagéo, ndo pode escapar a hipotese de que os Cadernos
de filosofia tenham sido escritos com o objetivo de formar padres
patrocinistas. O padre Diogo Antonio Feijo conclui os Cadernos com o tema
da Moral, muito caro ao grupo de Jesuino de Monte Carmelo. Isso torna mais
justificavel a utilizagao de tragos da filosofia kantiana, mas ndo a sua adogéo
até as ultimas consequéncias. O carater austero do grupo jamais o permitiria.
(FARIA, 2007, p. 91).

Os cadernos de filosofia eram compostos por trés importantes temas, como

metafisica, I6gica e moral. Seguindo as explanagbes de Faria (2007), Pe. Feijé faz

24"Curiosa € a histéria desses padres chamados do Patrocinio”, observa OCTAVIO TARQUINIO
DE SOUSA na primorosa biografia que nos deu do Regente do Império. Nao se tratava de ordem
ou congregacao religiosa regularmente organizada, com existéncia autorizada pela
suprema autoridade da Igreja; era apenas uma sociedade de clérigos seculares, que se
reuniam com o proposito de melhor aprofundarem a pratica das doutrinas cristas, trocando
conselhos e sugestdese edificando-se reciprocamente pelos exemplos de uma vida de grande
pureza (...). Eram padres de verdade, vivendo segundo o Evangelho. E assim quis viver o padre
DIOGO ANTONIO FEIJO, inclinado por feitio pessoal a extremar-se, a definir-se inteira e
corajosamente, numa atitude cujo avesso seria muitas vezes uma excessiva simplificagéo das
cousas, uma certa falta de finura para perceber que nem tudo é simples, nem tudo é facil".
(REALE, 1949.)
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uso direto dos textos de Kant.

Antes de tudo é observavel que o padre Diogo Antonio Feij6 faz referéncia
direta a Immanuel Kant logo no primeiro capitulo, ao tratar Da Defini¢do; Da
Filosofia: Seu objeto sua divisdo e utilidade. Definicbes de alguns termos;
Critério da verdade e Diferentes estados da alma. Com base na compreensao
da filosofia kantiana que se tem nos dias de hoje, poder-se- ia até pensar na
pobreza das afirmagdes, porém, para a época, saoinformacgdes suficientes
para que o leitor tome conhecimento do pensar delmmanuel Kant. Sem
questionar aqui se Immanuel Kant tem seu pensamento corretamente
expresso nas afirmacgdes de Diogo Antonio Feijd, ou seja, ndo se trata de
meros roteiros de aula, mas conteudo a ser assimilado tal como esta
apresentado, sem tirar nem poér; tem sentido comou sem informagdes
adicionais. (FARIA, 2007, p. 93).

Além de Faria, é interessante voltar a citar Reale (1949) com relagao a sua
pesquisa de ser Diogo Antdnio Feijé o primeiro a expor o pensamento kantiano no
Brasil.

Nao é de se estranhar, pois, que a doutrina de K A N T tenha sido a primeira,
nao digo a conquistar em toda a sua plenitude e na plenitude de seus motivos
renovadores, mas a seduzir um dos mais vigorosos espiritos da era inicial de

nossa vida auténoma, o padre DIOGO ANTONIO FEIJO. (REALE, 1949, p.
118).

Diogo Antbénio Feijé tinha uma mente voltada para mudangas, mesmo com as
dificuldades de sua época, tais como pouco material para estudo, uma educacgao
desvalorizada, sérios problemas na politica, em uma realidade religiosa confusa.
Com todo esse cenario, ele apresenta questionamentos importantes nesses
setores. As ideias dele contribuiram de uma forma ou de outra para uma reflexao
maior a partir do pensamento kantiano.

Outro ensinamento que FEIJO procura assimilar da doutrina de KANT éna
questao fundamental da "faculdade cognitiva" Seguindo KANT e a concepgéao
tradicional, ele a desdobra em duas faculdades especiais, a sensibilidade e o
entendimento, mas da a estes termos uma acepgao de cunho
prevalecentemente kantiano, pois vé na sensibilidade "a base de nossos
conhecimentos, seu material primitivo, sobre que se desenvolvem as leis, ou

formas gerais do entendimento" (op. cit., pg. 37). A distingdo entre matéria e
forma, nos moldes criticistas, € bem clara. (REALE, 1949, p.131).

Dessa forma, o Pe. Feij6 ndo s6 faz conhecer a teoria kantiana como faz uso
dela em seus argumentos filosoficos, em seus estudos e na pratica pedagogica com
seus alunos. A vivéncia dele como “professor” & de certa forma curta, mas importante
para valorizar o ensino de filosofia e a0 mesmo tempo usar essa filosofia em suas

praticas no campo da politica e da religiao catélica, propondo mudancas radicais no
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cenario brasileiro do século XIX.

Seguindo a postura kantiana de Pe. Feijo, até aqui mencionei os Cadernos de
Filosofia, porém cabe agora trazer elementos da estrutura da propria obra escrita pelo
padre e revisada por Miguel Reale. Ela apresenta uma introdu¢cao bem trabalhada,
com aspectos historicos e sustentagao filoséfica. Pe. Feijé estudou outros autores,
porque a teoria kantiana era pouco estudada naquele momento. A area de ldgica e
ética tem um nome em destaque: Antonio Genovesi?®®. Aqui esclarecerei o estilo
eclético de Pe. Feijé obviamente aprendido com seus mestres.

E bom lembrar que ndo tinhamos no Brasil uma Faculdade de Ensino Superior
nas areas de Ciéncias Humanas naquele momento, s6 os seminarios e colégios
religiosos que ensinavam filosofia. Nessa linha, os estudantes buscavam apreender
tudo o que os professores ensinavam. Os jovens se dedicavam aos estudos com
seriedade, porque os métodos eram firmes e exigiam deles o compromisso as vezes
acima do normal. E ao alcangar o mérito da conclusao do curso, da formagéo, muitos
desses estudantes seguiam a carreira no magistério, na vida sacerdotal e outras
ocupacdes na sociedade.

Como citei algumas vezes, Pe. Feij6 segue o oficio no magistério, na vida
religiosa e de escritor de obras ligadas a filosofia. Mais tarde ele dedica-se a politica.
A preocupacao aqui é defender esse envolvimento com o ensino de filosofia e a leitura
do kantismo que ja se instalava em varias partes do mundo. De modo particular, isso
sera refletido nos Cadernos de Filosofia, uma vez que oferece luzes nesta proposta
de tese sobre o ensino de filosofia e o inicio da leitura de Kant no Brasil.

Pe. Feijo divide a obra em trés cadernos. Procurarei expor minha compreensao
dessa obra, desses cadernos e, é 6bvio, lancarei mao de autores que trabalharam ou
trabalham a mesma tematica, como venho citando ao longo desta pesquisa.

O primeiro caderno é o de metafisica. E uma tarefa delicada entender o
significado de metafisica dentro da proposta de Pe. Feij6. Ela é oriunda dos escritos
de Kant. Ndo pode ser esquecida também nessa tematica a obra Aristoteles. Como
estudante e leitor de filosofia, ele ja tinha em mente os conceitos que precisava para

25Antonio Genovesi (Castiglione, 1 de novembro de 1712 — 22 de setembro de 1769) foi um escritor
de filosofia e politica econdmica italiano. Genovesi influenciou autores portugueses e assim seus
escritos chegam ao Brasil. In. José Luis Cardoso, «Genovesi e a economia politica ilustrada em
Portugal», Cultura [Online], vol. 36 | 2017, posto online no dia 04 novembro 2019, consultado o 12
dezembro 2022. URL: http://journals.openedition.org/cultura/3724
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a elaboragao do caderno e posteriormente usa-lo como material didatico. E assim o
fez. No inicio do caderno, a definicdo de filosofia é katiana. Nao quero questionar a
clareza da compreenséo de Pe. Feijo, respeitando sua leitura, mas assim como Miguel
Reale, também percebo alguns pequenos, porém importantes equivocos de

interpretacdo, como € possivel observar.

DA FILOSOFIA: SEU OBJETO E SUA DEFINIGAO DEFINICOES DE
ALGUNS TERMOS

Kant explica a filosofia por esta maneira: para a escola é a ciéncia, sem outro
fim que o saber, sem outra ocupacao que a de reduzir o saber a um todo
sistematico, ligado e estribado em principios fundamentais; para o mundo tem
o nome de sabedoria, denominacéo distinta de ciéncia, designando nido s6 o
saber, mas também tendendo a pratica.

O objeto geral da filosofia € o saber humano; isto é bastante para dar a
conhecer sua utilidade.

A filosofia encerra em si trés questdes de um consideravel interesse:

1° — Que posso eu saber?

2° — Que devo eu obrar?

3° — Que me resta esperar?
A primeira é o objeto da filosofia racional; a segunda e terceira, da filosofia
moral. (FEIJO; REALE, 1967, p. 43 - 44).

A leitura é dele, mas a fonte € kantiana. A imagem que passa desse ponto € o
interesse de Pe. Feij6 em absorver a definicdo da metafisica e discutir com seus
alunos a possibilidade de se fazer filosofia a partir daquele ambiente de formacao.
Essa proposta nao fica s6 nesse ponto. No decorrer de sua formacao e dedicagao a
vida publica, os elementos do pensamento kantiano permancem em seu pensamento
e em acgao. Afirmo isso pelo fato do seu estudo anterior de filosofia. Naquele periodo,
como sacerdote, buscava novas fontes de pesquisa e construcdo do pensamento.

Assim ele apresentou a definicdo de metafisica.

Metafisica é a ciéncia especulativa e material, isto é, que nao trata das formas
do pensamento, mas de seu conteudo, se objeto e sua origem e, em geral,
do material de nossos conhecimentos.
A metafisica particularizada toma diferentes nomes, quantos sido os
diferentes géneros de conhecimentos.

Se trata da natureza, isto &, de fendbmenos chama-se fisica.
Se trata da natureza moral do homem e dos principios fundamentais que
servem de motivo a sua liberdade, chama-se ética.

Se trata da grandeza — chama-se matematica, etc.
Ciéncia é o conhecimento evidente deduzido de principios igualmente certos
e evidentes, arranjados em sistema.
Sistema é a encadeacéo e liga de certos conhecimentos que se encaminham
a certo e determinado fim. (FEIJO; REALE, 1967, p. 45 - 46).

A minha intengéo, através dessas citagdes, é mostrar a leitura de Pe. Feijo e
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nao confrontar com os escritos de Kant. Mostrar que ha nele uma responsabilidade,
de acordo com a época, ensinar filosofia, e ao mesmo tempo se aprofundar na teoria
kantiana. Reale expde que ha algumas confusdes de termos e conceitos, talvez pela
leitura anteriormente, na sua formacéao, do contato com as definigdes de metafisica de
Genovesi.

O que aprendeu de Genovesi sobre Kant estimula o Pe. Feij6é a aprofundar mais
suas leituras nesse criticismo inovador de uma nova percepg¢ao das agdes humanas,
elemento absorvido da Critica da Razdo Pura, da Critica da Raz&o Pratica, da
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, dentre outras obras alusivas a essa
forma de pensar e agir. E possivel fazer, ou melhor, estabelecer a relacdo que “a
influéncia de Kant, em Sao Paulo, ndo pode, em suma, ser separada do movimento
liberal que favoreceu o advento da independéncia nacional”. (REALE, 1967, p. 21). E
serdo explicitados nesse texto fatos que comprovam essa realidade entre os

intelectuais e alguns politicos brasileiros.

E perceptivel que o estudo naquele momento no Brasil ndo tinha o rigor
académico, de nivel superior, mas isso nao significa que as instituigdes escolares
executavam as matrizes do curso de qualquer jeito, mesmo porque esses estudantes
precisavam de um certificado, um diploma de conclusao do curso. O que pretendo ao
expor essa questao é evidenciar a forma como a filosofia vai conquistando espago no
ensino e, a partir dai, provocar no governo geral a organizagdo de um curriculo
escolar. E a presenca kantiana nos bancos das escolas torna-se realidade.

O segundo caderno € o de légica. Esse tema é essencial na formacgao filosofica
e em outras areas do saber, com sua caracteristica eclética, Pe. Feijo define que a
“légica é a ciéncia formal do raciocinio” (FEIJO; REALE, 1967, p. 89), € um equilibrio
na forma de pensar que tende a um objetivo no campo do conhecimento. Esse
caderno, assim como o anterior, mostra uma organizagcado na forma de escrever. Os
itens sdo bem divididos, tém uma sequéncia, titulos e subtitulos, justamente para que
o estudante ndo fique desorientado ao acompanhar o ensinamento, fazer seus
apontamentos e, posteriormente, trabalhar em suas reflexdes uma das questbes
fundamentais da filosofia: a logica.

Ao entrar na proposta do terceiro caderno, terei o cuidado de levar em
consideragao o contexto da época, com o espirito religioso presente nas escolas, em

que o aspecto moral € bem definido. Por isso, esse caderno vai tratar da filosofia
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moral, considerada por ele como uma ciéncia verdadeira: “A filosofia moral é a ciéncia
que trata dos deveres do homem e dos meios de ser feliz” (FEIJO; REALE, 1967, p.
121). Aqui o foco é o préprio homem e sua natureza moral, o compromisso com a
prépria vida, ndo apenas a sua, mas da humanidade e das outras coisas do universo.
Nesse sentido, Pe. Feijé vai se preocupar com a jusrisprudéncia, com os deveres e
direitos das pessoas, para consigo e para com os outros, e a responsabilidade com
a prépria sociedade, na sua emancipacao ética, econémica e politica.

Pe. Feijo vai trabalhar os direitos fundamentais, a questéo da liberdade. Por
isso, em sua vida havia a preocupacdo com a educacdo, o espirito abolicionista,
situacdes que o levam para a careira politica. Embora as dificuldades fossem tantas,
seu legado continuou, uma vez que estamos falando de uma elite intelectual e
econdmica em que poucos levantavam alguma proposta de mudanga na sociedade
brasileira. Identifico que a filosofia, através dos varios campos do saber, provocou um
incbmodo e a partir disso algumas tomadas de decisées importantes no futuro da
nacao se fizeram necessarias.

E bom observar e levar em consideracéo as fragilidades do Pe. Feijé em alguns
pontos da filosofia de Immanuel Kant, principalmente a metafisica. Mas é necessario
frisar que, mesmo com essas fragilidades, seu esforgo foi fundamental, uma vez que
Kant provoca a ética do dever, o imperativo categérico, e esse elemento exige um
ensino coerente, uma postura firme e adequada da pessoa. Nao ha meio termo. A
postura da pessoa devera ser clara, com convicgéo para todos os assuntos referentes
ao seu comportamento.

Apds mencionar a entrada da teoria kantiana no Brasil, por meio de leituras do
Pe. Feijo, torna-se necessario discutir a aplicagdo e a influéncia delas na histéria da
educacao no Brasil. Esse sera o foco no préximo item. Mas € importante ressaltar que,
antes de Feijo, outros pensadores ja haviam mencionado Kant em seus estudos, como
Silvestre Pinheiro Ferreira e Frei Francisco do Monte Alverne, porém nao
desenvolveram mais detalhes de suas leituras. Por isso, fica limitado explorar esse
ponto. O que se sabe é que Pe. Feij6 frequentou as aulas do Pe. Francisco de Paulo

sobre a o0 ensinamentos kantianos. (REALE, 1967, p. 14).

4.4 Pe. Feijo e a influéncia do kantismo na educacao

E notavel e curioso a forma com que Pe. Feijé consegue apresentar Kant na
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historia da educacao brasileira e ao mesmo tempo valorizar o ensino de filosofia. Por
isso, € necessario fazer alusao a Constituinte de 1823, a Constituicdo de 1824 e o Ato
Adicional de 1834. Tais documentos apresentam significativas propostas para a
educacdo no Brasil. Os debates foram calorosos e o principe regente, D. Pedro
I, destituiu a Constituinte, organizou um grupo e fechou os trabalhos, promulgando a
Constituicao de 1824.

Ainda havia a necessidade de se instaurar uma constituinte. Contudo, esta
deveria seguir antes os ditames do Imperador, ou seja, que se elaborasse
uma constituicdo que mantivesse os gostos do Imperador. Diga-se aqui,
gostos muito mais ligados ao absolutismo que um governo aos moldes que
a constituinte desejava.

Nao tardou e esta primeira constituinte foi dissolvida, como havia previsto
José Bonifacio, em sua fala “se a assembleia nao fizer o que o imperador
quer, ele a dissolvera”. (Cf. MARTIELO, 2012, p. 7).

Como demonstra a citagdo, o Imperador fez valer sua autoridade, porémna
Constituicdo a educacéao foi contemplada, talvez ndo como muitos quisessem, mas
em varios pontos se fizeram presentes temas importantes para o futuro do pais no
que tange ao aspecto escolar primario e universitario. A énfase maior foi o ensino

universitario na proposta de D. Pedro I.

E salutar apresentar nesse ponto a leitura de Chizzotti para explicitar esse

problema da educacéo.

O problema da instrugédo publica foi introduzido pelo discurso inaugural da
Constituinte, feito por D. Pedro I. o Imperador afirmava: “tenho promovido os
estudos publicos, quanto é possivel, porém necessita de uma legislagédo
especial.”

A promogdo dos estudos publicos, a que D. Pedro aludiu, referia-se ao
Colégio das Educandas, uma escola fundada por ele com a finalidade de
ministrar instrugdo para mocas, cuja dire¢do e administracao fora confiada ao
Bispo do Rio de Janeiro. Outra iniciativa do Imperador fora o decreto criando
a Escola de Ensino Mutuo. (CHIZZOTTI, 2005, p. 35 - 36).

Seguindo essa linha, o autor expde que o projeto de Andrada Machado na
Constituinte propunha uma autonomia das provincias. Assim a ideia dele era a de
descentralizar o poder e delegar as provincias a promogdo da educagao as
juventudes. Mas esse projeto ndo vingou, pois a prioridade foi criar as universidades.
A formacdo basica publica ndo avancou nos debates dos constituintes. Eu

particularmete vejo nisso um problema. Para se ter uma boa universidade, era
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fundamental que o ensino primario e secundario apresentassem uma base sodlida,
fundamentada em um conhecimento vasto, um curriculo interessante para a formacéao
da juventude brasileira e, consequentemente, influenciaria o futuro do Brasil no campo
da politica, economia, industria e também no aspecto moral da sociedade (Cf.
CHIZZOTTI, 2005).

Em outro importante momento da histéria da educagao no Brasil, passados os
debates da Constituinte de 1823 e a Constituicdo de 1824, s6 com a base do Ato
Adicional de 1834 € que houve uma sensibilidade com relag&o a instrugdo publica.

O Império inscreve a gratuidade das escolas primarias pelo art. 179, n°® 32,
mas sem reconhecé-la como direito. Até 1834, o Império tem a
responsabilidade de manter tais escolas como oferta gratuita aos que
viessem procura-las. O Ato Adicional de 1834 introduz nao s6 a divisdo de
competéncias entre “os poderes gerais” e as provincias, como também deixa
na ambiguidade se tal responsabilidade deveria ser compartilhada ou
privativa das provincias.

Essa ambiguidade sempre acabou permeando as discussdes sobre a
dindmica centralizacado x descentralizagcdo, mesmo antes de nossa Republica
proclamada se dizer Federativa.

E verdade que, grosso modo, pode-se dizer que coube sempre as provincias,
e depois aos estados, a tarefa do ensino fundamental e sempre coube aos
“poderes gerais” (depois Uni&do) o controle do ensino superior e em boa parte
do ensino secundario (em especial na capital do Império/Republica). (CURY,
1996, p. 6).

Como observado nas citagbes do professor Cury, a situagdo com relagdo a
instrugéo publica foi delicada desde o inicio da historia do Brasil. Aqui mais uma vez
vou recorrer a leitura dele.

A Constituinte de 1823, antes de sua dissolugao pelo imperador, ja se debatia
com essa questdo e nao conseguiu efetivar a proposta de um tractatus de

educacgdo valido para toda a juventude brasileira, sob a forma de um
compéndio a ser levado a todos os rincdes do pais.

E, ao que parece, na medida de suas possibilidades e vontade politica, as
provincias nao deixaram de considerar as disciplinas listadas pela primeiralei
de ensino do Brasil, aquela que traduzia a regulamentagdo do artigo da
gratuidade do ensino primario e que foi publicada a 15 de outubro 1826. Nela
se prescrevia a oferta obrigatéria de lingua portuguesa, aritmética, histéria do
Brasil e religido catdlica. (CURY, 1996, p. 7).

Mediante esses fatos, qual a relagdo do Pe. Diogo Anténio Feij6 com o
problema da educacdo publica no Império? O Pe. Feij6 ao retornar de
Portugal/Inglaterra, volta a vida publica e politica, chega a deputado por Sdo Paulo.
Com a renuncia do Imperador D. Pedro |, inicia um periodo de regéncia no governo
do Brasil, uma vez que o sucessor ainda era uma crianga e nao tinha condi¢cdes de

assumir o Império. A solugao encontrada pelas pessoas de confianga do principe, foi



102

eleger uma regéncia trina.

A abdicagdo de Dom Pedro | a (7 de abril de 1831) foi um movimento liberal
complicado por ressentimento nativista. Logo na primeira hora,entretanto,
tomaram o leme os moderados, por iniciativa de Evaristo da Veiga, elegendo
na propria manha de 7 de abril uma regéncia proviséria composta pelo
Marqués de Caravelas, o senador Nicolau de Campos Vergueiro e o general
Francisco de Lima e Silva. Entretanto a situagao estava longe da calma, pois
havia agitadores como Jo&o Batista de Queirds, por conta dos exaltados, e
Davi da Fonseca Pinto, a servigco dos restauradores. (MARTIELO, 2012, p.
10).

Nesse interim, Pe. Feijé € nomeado ministro da Justica. Essa colocagao lhe da

status de um homem importante e interessado nas coisas do Brasil.

Eis o que Feijo teria que enfrentar, pois tomou posse em 6 de julho de 1831
da pasta da Justica, tomando parte ativa nos agitados acontecimentos
politicos. Assim que convidado, alias, e, no que dava bem a mostra de seu
feitio de caboclo paulista, imp6s condigbes por escrito, assinadas por ele e
pelos regentes, anexadas ao documento Exposigdo do Modo por que me
Pretendo Conduzir no Ministério e Adverténcia. Sua nomeacao foi aplaudida
pelos moderados, mas repercutiu desfavoravelmente entre os exaltados, cujo
programa era a republica federativa. Enfrentou logo a seguir a revolta do
corpo de policia no Campo de Honra, no Rio, crise que ajudou a debelar com
muita habilidade e com ajuda do Batalhdo dos oficiais Soldados Voluntarios
da Patria. Ajudou a recompor o governo em seus 6rgaos principais, criou a
Guarda Nacional, embora sem pé-la imediatamente a funcionar. Sempre Ihe
pareceu, assim como a Evaristo da Veiga, que a ordem era a primeira
condicdo para a vida em sociedade e que ndo podia haver governo sem
autoridade. Eram monarquistas de razdo, pois o terror do abismo e da
anarquia era opesadelo dos homens publicos. (MARTIELO, 2012, p. 10 - 11).

Apods ser ministro da Justiga, por um periodo, Pe. Feijé assume a cadeira de
senador. Nesse periodo, ha a proclamacédo do ato adicional em 1834. Com o ato
adicional, a regéncia trina € transformada em regéncia una. Pe. Feij6 é eleito pela
Assembleia Geral como regente do Império. Ele enfrenta diversos problemas, porque
0 nome dele ndo era unanimidade. Mesmo assim assumiu essa tarefa com o
compromisso de mudancgas na forma de agir do governo. Porém, com as pressdes
sofridas, ndo suportou as criticas, renunciou ao cargo e voltou a ocupar a cadeira de
senador. Mas Pe.Feij6 ndo se deu por vencido. A preocupagdo com a educagao
esteve presente nos debates na Assembleia.

E importante nesse ponto do trabalho elencar a quest&o da educagdo pensada
por Pe. Feijo e sua experiéncia com as leituras da filosofia de Kant, porque a coeréncia
com essa teoria Ihe dava condigbes de propor algo novo. Ao mesmo tempo trabalhar
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a compreensao do ato adicional e um projeto de educagdo comum para o Brasil.

O carater de pioneirismo de Feijé é evidenciado ndo somente pela tentativa
de implantar uma educagdo comum em todo o territério nacional, o que nao
€ pouco, mas também, e talvez principalmente, pela natureza da base
curricular que privilegiava aspectos bastante controversos. Destaca a
implantacdo de um efetivo processo de laicizagdo do ensino, pois em todo o
projeto ndo ha referéncia alguma ao ensino religioso que é substituido, de
forma justificada, pela Filosofia Moral. Ademais, também chama a atengéo,
entre outros aspectos, por ser proposto em plena vigéncia do sistema de
padroado e ainda por ser sugerido por um clérigo.

Neste sentido, o senador antecipou-se as concepgdes positivistas ao
privilegiar os estudos das ciéncias fisico-naturais em detrimento dos estudos
humanisticos. Nao custa lembrar que o Brasil ainda rescaldava-se das
medidas pombalinas de implantacédo desastrosa do ensino régio coma
expulsao dos jesuitas. (ARRIADA; TAMBARA, 2014, p. 206).

Mas nem tudo relacionado a educacéao era de interesse dos demais membros
da Assembleia, ainda mais nesse formato emancipatério. Dai Pe. Feijo vai enfrentar
resisténcia ao seu projeto de uma educagdo comum. Nesse sentido, € fundamental
lembrar que as leituras kantianas acerca da metafisica, légica e filosofia moral
oferecem a ele a busca por autonomia, rigor ético e disciplina apresentada por Kant
em suas obras, tanto na teoria do conhecimento como nos aspectos éticos. Mas as
dificuldades enfrentadas pelo Pe. Feij6 ndo sao suficientes para desanimar com um
projeto para o pais. Esse aspecto é fundamental na proposta de trabalho que
desenvolvo: expor e defender a ideia de ensinar filosofia.

Mesmo que Miguel Reale (1949) mencione o carater simplério na leitura
kantiana feita por Pe. Feij6, é salutar levar em questdo que ele usa alguns elementos
da filosofia de Kant em sua pratica educacional e politica. A preocupacgao dele com
um projeto de integracdo nacional envolve trabalhar na juventude o futuro
profissional, a autonomia na ag¢ao, a nogcdo dos direitos fundamentais. Como é

possivel perceber no trabalho de Arriada e Tambara (2014).

Nota-se que a preocupacgao de Feijé estava relacionada diretamente com um
projeto de integragdo nacional, objeto, alias, muito associado a sua atuagao
como regente. Ndo ha duvida que os diversos movimentos segregacionistas
que apareceram em muitas provincias e que foram reprimidos, todos eles,
com forga militar de forma contundente, levaram-no a dimensionar a
necessidade do estabelecimento de um aparelho ideolégico com capacidade
de instituir um laco efetivo e eficaz de unido e coesao nacional. (ARRIADA;
TAMBARA, 2014, p. 207).
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Eles continuam, dessa vez, citando o proprio Pe. Feij6 em uma sec¢ao da

Assembleia.

Ha muito tempo que estou convencido de que a educagao € necessaria, hao
sO para o individuo como para uma nagdao e que assim € a primeira
necessidade do Brasil um plano geral de educagdo, se em verdade
desejamos dar aos brasileiros um carater nacional. (Sessao de 31 de maio
de 1839, p. 263).

(ARRIADA; TAMBARA, 2014, p. 207).

Além disso, os autores citam as falas de Pe. Feijo nas sessdes do senado.

Diogo Feij6 atribui a educagao publica uniforme a propriedade de constituir
um processo civilizatorio mais consentdneo com o projeto desenvolvimentista
em consolidagdo e que poderia, afastando-se de procedimentos
individualistas e particularistas, coadunar-se com os ideais de construgao de
uma nagao com padrao uniforme e uno, distanciando-se do que ocorreu, por
exemplo, na América espanhola.

Indispensavel o estabelecimento de uma educacgéo publica uniforme em todo
o Brasil; e se n6s bem observarmos o espirito de nossa nagao, teremos de
confessar que no Brasil cada individuo tem um carater particular, quando, no
mesmo antigo Governo absoluto, podia reconhecer- se em todos os
brasileiros um carater distintivo, porque havia uma educacgao, ainda que
algum tanto uniforme e essa educacgao era geral. Em toda a parte se
encontravam os mesmos estudos, os mesmos principios regulavam o
pensamento de todos, o0 que ndo acontece hoje; a educagao de hoje consiste
em aprender a ler. Ora, bem se sabe que ler e escrever € indispensavel,
porque € o instrumento do saber; para se saber alguma coisa mais, cumpre
que se aprendam ideias novas, que se procure primeiro desenvolver a razao,
para esta habilitar-se a compreender verdades que lhe sirvam no resto da
vida. (Sessao de 31 de maio de 1839, p. 264)

(ARRIADA; TAMBARA, 2014, p. 207).

Como € possivel perceber na citagcao sobre a sessao de 31 de maio de 1839,
Pe. Feijo tinha uma preocupag¢ao com o Brasil ser uma nagao autbnoma e, segundo
sua maneira de pensar e agir, isso é possivel através da educacao. Ela seria
desenvolvida com um curriculo comum, visando valorizar todas as instancias
educacionais, a partir da infancia que era também uma preocupagao do préprio
Kant, como aparece na obra compilada pelos seus alunos, Da Pedagogia em suas
aulas no curso de Pedagogia na Universidade de Kdnigsberg.
A educacgéo consiste, por conseguinte, 1) na formagéo escolastico-mecanica,

em atencgdo a aptiddo; é portanto didatica (instrutor), 2) na formagao
pragmatica, em atencgdo a prudéncia (preceptor), 3) na formagdo moral, em
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atengao aos costumes.

O ser humano tem necessidade de uma formagdo escolastica ou de
instrugdo, a fim de se tornar apto a prossecugao de todos os seus fins. Esta
confere-lhe um valor em atencao a si préprio enquanto individuo. Através da
formacgao para a prudéncia, porém, é formado para cidadao,adquire entdo um
valor publico. Aprende entdo tanto a dirigir a sociedade civil para as suas
intengées como a adaptar-se a sociedade civil. Por fim, mediante a formagao
moral, recebe um valor em atencgéo a todo o género humano. (KANT, 2018,
p. 28 - 29).

Nesse ponto, Pe.Feijé valoriza o desenvolvimento da razao, como diz ele, o ler

e escrever € importante, mas adquirir o conhecimento e ter consicéncia € fundametal

no conjunto da sociedade. Por isso a importancia de se trabalhar bem o aspecto

educacional escolar. Nesse sentido, langar mdo mais uma vez das argumentagdes de
Reale, faz-se necessario.

E preciso notar que tudo faz crer tenha o padre FEIJO conservado

inalteraveis as suas convicgdes iniciais. Se compararmos, por exemplo, os

ensinamentos de seus Compéndios com a Exposi¢cdo de motivos que

acompanha o projeto por ele apresentado a Camara em 1826, sobre a

preparacao aos cursos superiores, facil sera notar a persisténcia dosmesmos

motivos doutrinarios: pretendia ele que "a educagao comum de todo cidadao"

se desenvolvesse a partir da Histéria Natural, da Fisica e da Quimica até a

"cupula da Filosofia Moral e do Direito Natural", passando pela Geografia,

pela Metafisica e pela Logica... Essa Exposigdo é como que uma sumula de

seus compéndios, ficando mais uma vez patente a sua preocupagao de uma

filosofia moral fundada na certeza "do que é real e fenomenal, do que é
objetivo e subjetivo"... (REALE, 1949, p. 145).

Assim, a luta do Pe. Diogo Antbnio Feijo perpassa toda a histéria do Brasil
Império, principalmente a partir da Constituicdo de 1824 e do Ato Adicional de 1834.
Depois de trazer presente a relagdo do Pe. Feij6 com o pensamento de Kant, a
preocupacao foi apresentar a influéncia do kantismo através das suas ideias na
educacao e no ensino de filosofia no Brasil. A proposta desta tese € continuar com a
pesquisa em torno da teoria kantiana para a educacao, fundamentalmente na relagao
entre professor e aluno no que implica o ensinar e aprender através da filosofia.

Tenho consciéncia de que a interpretagdo do Pe. Feijo aos textos de Kant tem
seus problemas, algumas dificuldades de aplica-las a realidade de seu tempo, mas
tais fragilidades n&do sado obstaculos para a leitura e analise de seus Cadernos de
Filosofia. Abre-se assim um espago na acgao junto aos estudantes de Itu, e depois
levando esse legado ao campo da politica, na construgdo de documentos em sua
participacdo no senado para uma melhoria na educacao.

Ao dar seguimento a pesquisa, na proxima segdo a proposta € apresentar

Domingos José Gongalves de Magalhaes e seu estudo e pratica sobre filosofia e
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ensino no Brasil. Ao mesmo tempo, continuar o legado do Pe. Feij6 sobre a

especulacao do ensino de filosofia e sua valorizacdo no meio académico.

4.5 Domingos José Gongalves de Magalhaes: poeta e filésofo

Anteriormente apresentei uma descricdo de Gongalves de Magalhdes. A
intencdo nesta sec¢do € desenvolver a contribuigao dele para o ensino de filosofia, seu
envolvimento com a filosofia kantiana. Embora, assim como Pe. Feijé, sua filosofia
caminha em parceria com a religido, ele também apresenta em seus escritos um certo
ecletismo. Principamente com sua leitura de Cousin, quando esteve na Franca
aperfeicoando seus estudos em medicina e, é Obvio, ampliando também os
conhecimentos em filosofia, literatura e em psicologia. Em sua volta ao Brasil, se
dedica a varias agdes na sociedade. A importancia dele para esta tese é a relagao
com o ensino, principalmente no curso colegial, para adolescentes e jovens ja no curso
secundario, preparando-os para a faculdade.

Autores, como Canhada, por exemplo, consideram que Gongalves de
Magalhaes de fato inaugura uma filosofia no Brasil. Dentre seus escritos, os que lidam
mais com a filosofia, despertaram o meu interesse neste estudo. Sao eles: “Fatos do
Espirito Humano”, publicado em 1858, em Paris; “A alma e o cérebro: estudo de
psicologia e filosofia”, publicado em 1876, no Rio de Janeiro; “Comentarios e
Pensamentos”, publicado em 1880, também no Rio de Janeiro. As trés obras
demonstram uma caminhada de um homem que teve sua formagao académica na
medicina, mas, desde a juventude, acompanhou as manifestagdes do ensino de
filosofia no Brasil, principalmente as explanag¢des do Frei Francisco do Monte Alverne.

Os pensadores que Gongalves de Magalhdes mais debrugou seus estudos
foram Cousin, Descartes, Leibniz, Malebranche e parte do pensamento de Kant. Além
disso, pensadores empiristas como Locke, Hobbes e Hume foram focos de suas
criticas, uma vez que o centro de seus estudos era o espiritualismo. Tudo isso
evidencia que a filosofia em si abre espacos para varias reflexbes e esses
acontecimentos no campo do saber contribuiram para melhorar o interesse e postura
dos estudiosos em nosso pais. A proposta de educar o povo de maneira geral ndo
fazia parte efetiva no Brasil Col6nia. SO as elites teriam esse privilégio. Porém,

sempre, desde os primeiros anos da colonizagao portuguesa, tivemos pessoas que
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se preocuparam com a educacao. E dentro dessa preocupacgao o ensino de filosofia
esteve presente, mesmo acompanhando a religido.

Pretendo, dentro deste estudo, mostrar que Gongalves de Magalhaes teve sua
importancia na difusdo do ensino de filosofia. Ele exerceu a fungdo de professor no
Colégio de Pedro Il, participou de varios debates em torno dos temas ligados a quetéao
humana e sua evolugao intelectual. Também teve influéncia na questdo politica
daquele periodo, no Segundo Império. A metafisica foi uma das suas linhas de
pesquisa, como € possivel perceber no Prélogo de “Fatos do Espirito Humano”:

As mais altas questbes metafisicas apresentam-se naturalmente a todos os
homens que, ainda mesmo sem estudos especiais, adquirem no trato da
sociedade nogbes gerais de todas as cousas, e pela religido possuem muitas
verdades de que se ocupa a filosofia; a qual sendo a mais sublime das
ciéncias, é a um tempo, talvez por isso mesmo, aquela que mais encanta, e
a que mais tendem todos os espiritos.

Esta geral propensido de todos os homens a filosofar como podem revelar
assaz a importancia da ciéncia universal, que trata do espirito humano, e das
suas relagées com Deus e o universo, e constitui o0 mais completo elogio da
filosofia.

Como nao falta entre nés quem cure de interesses materiais, quem com
escritos os aconselhe, com discursos os apregoe, com obras 0s promova,
com vantagens e lucros excite a cobigca a procura-los, ndo sera de mais, no
meio de tanto materialismo industrial, um Unico livro que atraia por alguns
momentos, si tanto merecer, a atencdo sobre interesses puramente
intelectuais e morais, que ndo sdo 0s menores para 0 homem, nem 0s menos
proficuos para a prosperidade, ordem, e grandeza das nagdes; e satisfaga
conjuntamente a curiosidade, sendo a necessidade de muitos, a respeito dos
objetos que mais relagao tém com o espirito.

No meio desse labutar incessante em procura dos cémodos e prazeres da
vida, ndo se esquece o homem dos seus mais sagrados deveres, e que |lhe
nao foi dada a inteligéncia e a liberdade para se consumirem em servigo do
corpo e dos sentidos. Da filosofia dependem mais ou menos todas as
ciéncias, principalmente as' morais e politicas, das quais tanto precisa um
povo livre, que aspira a tomar um lugar distinto entre as nagoes civilizadas; o
que soO se consegue com a elevacgao da inteligéncia a tudo o que é belo, bom
e justo; e todos podem cultivar a filosofia sem prejuizo, antes com muita
vantagem de todas as outras ciéncias e interesses. (MAGALHAES, 1858, p.
V - VI).

Venho esclarecer, mais uma vez, que o propodsito desta tese €& defender o
ensino de filosofia e ndo questionar a teoria filoséfica do autor em questao. E enaltecer
sua dedicagao e ampliagdo do ensino no Brasil. Como evidenciado na citagéo, todos
os homens conseguem filosofar, o que faz lembrar o inicio da metafisica de
Aristoteles, no livro |, a sapiéncia € o conhecimento das causas, “Todos os homens,
por natureza, tendem ao saber”. (ARISTOTELES, 2002, p.3).

A contribuicdo que deu para tal feito talvez ndo tenha sido reconhecida pelos

proprios historiadores da filosofia e estudiosos, uma vez que Magalhdes prestou
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varios servicos ao Império no exterior como diplomata. Mas esse € um ponto
importante em minha avaliagédo. Pelo fato dele ter estudado em Paris, viajado para
outros paises da Europa e teve contato com outras linhas de pensamentos, isso o
ajudou na compreensao do racionalismo e o empirismo, e, dentro dessa reflexdo, os
conhecimentos da medicina e da proépria filosofia.

Expresso essa ideia depois de fazer uma leitura de Luiz Alberto Cerqueira
(2002), que deixa claro a mudanga de rumo da filosofia brasileira, saindo do espirito
escolastico para entrar na modernidade, sem com isso anular o passado da nossa
histéria que foi de total dependéncia das universidades portuguesas. Sempre por aqui
houve pessoas buscando um caminho diferenciado e auténtico,voltado para lutar por
um formato de educagéao ja no ensino fundamental, coisa que na Colénia e no primeiro
Império foi dificultado. O fato de pensadores como Gongalves de Magalhaes, dentre
outros, serem professores no Colégio Pedro I, e antes dele, seu préprio mestre, Frei
Francisco do Monte Alverne foi professor no ensino fundamental e médio em S&o
Paulo e no Rio de Janeiro, o estimulou a seguir com 0 mesmo proposito de ensinar.

Desta feita, a importancia desse pensador para a educacgao brasileira foi e é
importante, uma vez que ele, através de seus estudos, ensinos e obras inaugura uma
nova fase da literatura brasileira com o romantismo. Como ja mencionei, ele vai criticar
0 sensacionalismo e valorizar o idealismo. Quando tais estruturas chegam as
instituices de ensino no pais, o processo desenvolve uma cadeia evolutiva. E
possivel afirmar o crescimento da filosofia, em que varios nomes vao aparecer no
cenario nacional, ja com as faculdades de Medicina e Direito com bastante
repercussao e conquistando novos alunos. E obviamente ndo podemos esquecer que
uma elite tinha este priviégio, mas movimentos como os de Gongalves de Magalhaes
eram necessarios, muitos oriundos dessas faculdades e dos colégios de ensino meédio
que tinham um numero consideravel de professores envolvidos em varios tipos de
literatura, filosofia, linguas, biologia, geografia, historia, matematica, entre outras
disciplinas que vao provocar o imaginario dos estudantes e o transformar em realidade
cognitiva.

Como a filosofia e a religiao caminhavam praticamente juntas, Magalhaes vai
procurar romper com essa caracteristica. Em minha visao, ndo descaracterizar a
religido, mas dar uma autonomia ao pensamento filosofico, superar as marcas da
religido na educacado (Cf. ALMADA; CERQUEIRA, 2010), principalmente nas obras

“Fatos do Espirito Humano” (1858) e “A Alma e o Cérebro” (1876). Nelas ele apresenta
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um norte diferenciado no que corresponde a filosofia.

Como parte deste trabalho, além do ensino de filosofia, € também identificar a
entrada do pensamento kantiano no Brasil, Gongalves de Magalhdes ndo explorou
muito a teoria criticista. O que ele absorveu de Kant foi através de leituras de Cousin.
Alias, essa foi uma das criticas que ele recebeu de seus contemporaneos
(CERQUEIRA, 2002), uma vez que morou na Europa. Ele poderia ter ido até a
Alemanha e explorar mais a teoria critica.

Apresentarei algumas de suas reflexdes retiradas do livro “Fatos do Espirito
Humano” e explicitar sua visdo dos acontecimentos intelectuais por aqui no século
XIX. Havia uma imagem de que o interesse pela metafisica era comum naquele
periodo, mas outros movimentos estavam surgindo na Europa. Mais cedo ou mais
tarde chegariam aqui, como na politica, na ciéncia, na educagdo, na industria, na
economia, € na propria sociedade, nos padrbes de vida. Essas questdes sao
apresentadas nas primeiras paginas de “Fatos do Espirito Humano”. Inclusive, ele ja
fala de uma nova categoria de trabalhadores que estdo surgindo em paises europeus,
os proletarios. (Cf. MAGALHAES, 1858, p. 4). Essa é uma fala importate, pelo fato de
por aqui existir a escravidao, com sua abolicdo ocorrendo em 1888. E importante citar
esses fatos para mostrar a sintonia de Magalhdes com os processos de transformagéao
da vida, de um modo geral.

Seguindo a busca da propria filosofia, em que as perguntas sdo de suma
importancia, Magalh&des apresenta um dos objetivos do ser humano. Ele pergunta:
“Ent&o o que procura o homem com tanto afé e constancia? O qué?” (MAGALHAES,
1858, p. 6). A resposta é: “A verdade, por amor da verdade! Eis o fim das suas
investigacdes, o objeto do seu amor intelectual, e o idolo do seu culto. Ele ama a
verdade!”. (MAGALHAES, 1858, p. 6). E assim o ser humano quer desbravar,
conhecer o mundo em que vive. Essa mistura de filosofia e fendbmeno religioso, um
ecletismo em seus escritos, a mistura de empirismo e idealismo, Locke, Descartes,
Leibniz, mostra que o importante € a busca pela verdade. Com toda essa mescla de
linhas de pensamentos, Gongalves de Magalhdes estava mais inclinado para o
racionalismo. Ele nega aprender pelos sentidos e, quando se fala em filosofia, ciéncia
essa tomada de postura, é relevante especificar sua linha de raciocinio.

Mesmo com uma leitura ndo original de Kant, o filésofo alem&o é trabalhado
por Gongalves de Magalhdes, em fungcdo da sua importancia na valorizagdo do

conhecimento moderno.
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Propbs-se Kant a combater o ceticismo de Hume, por meio de uma critica
sutil e transcendental da razdo pura, que infelizmente ele considera como
uma faculdade pessoal do espirito humano, ou, falando a sua linguagem, uma
faculdade subjetiva, isto é, do sujeito que pensa. Reconhece, e classifica
todos os principios a priori das nossas faculdades, principios anteriores a
sensagao, o independentes da experiéncia; mas considera-os simplesmente
como categorias, ou leis primitivas e fundamentais da sensibilidade, do
entendimento, e da razédo, em virtude das quais o espirito humano pensa os
objetos que lhe sdo dados pela intuicdo sensivel, sem valor algum real,
objetivo; isto €, sem que possa o sujeito afirmar a existéncia real do objeto
das suas intuicbes puras; porque, segundo Kant, sendo as leis da razéo
humana subjetivas e pessoais ao homem, a conclusdo do subjetivo ao
objetivo nao é legitima. (MAGALHAES, 1858, p. 241).

E em Kant, segundo sua leitura explicita:

Destarte, considerando o fildsofo de Konigsberg, e toda a sua escola, a razao
e a sensibilidade como faculdades do espirito, e as intuigdes puras a priori
como leis destas mesmas faculdades, termina a sua critica, t&o recondita e
abstrusa como as vezes empegada e enigmatica pela sua linguagem
particular, por um subjetivismo absoluto em metafisica, € um ceticismo
completo sobre a realidade objetiva das cousas. (MAGALHAES, 1858, p.
243).

O carater necessario e absoluto das nogdes que nos sdo dadas pela razao
foi reconhecido e descrito pelos mais eminentes fildsofos de todos os tempos;
mas por um infeliz engano, como aconteceu com as sensagdes,
consideraram alguns a razdo que nos da essas verdades como uma
faculdade pessoal do espirito, como um grao superior da inteligéncia humana
discursiva, ou como leis instintivas que o obrigam a pensar, € a crer. Por esse
modo considerada a razdo como uma faculdade subjetiva do espirito
humano, o objeto d'ela poderia ser puramente ideal, um produto necessario
das suas proéprias leis, como o supds Kant, sem objeto externo; ou ideias
inatas com ele, como explicava Leibniz, e ndo tendo essa faculdade humana
o conhecimento objetivo de verdade absoluta, seria uma faculdade
inteiramente inutil, e suposta; pois que para a explicacdo de todos os
conhecimentos que possuimos basta-nos uma sé faculdade de saber, que
pela percepcao adquire as intuicdes de todas as cousas reais e absolutas que
Ihe sao apresentadas, pela realidade, a razado mesma das cousas, que mostra
essas realidades como as podemos perceber; do mesmo modo que nos
mostra a multiplicidade dos fenbmenos pelas sensagdes, de maneira que nos
seja facil distinguir as cousas finitas e contingentes sem trabalho, atendendo
as necessidades do homem complexo alma e corpo. (MAGALHAES, 1858, p.
281 - 282).

Apresento essas citagcbes com o sentido de valorizar a participacdo de
Domingos José Gongalves de Magalh&es na historia da educagédo e do ensino de
filosofia e, ao mesmo tempo, apresentar tudo o que absorveu do mestre Monte Alverne
e com o proprio esforgo ao trabalhar com outras linhas do pensamento nacional. Como
um homem de formacgao catdlica, a questdo moral aparece em seu plano de estudo,

em que ele defende que o homem é um ente moral.
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O homem é um ente moral, porque é social, e social, porque é moral; as duas
relagdes constituem um sé facto. Naturais, ou voluntarios, diretos ou indiretos,
todos 0s nossos atos, nés todos para a sociedade nos convergimos; nao por
um contrato, ndo por um principio de interesse individual, mas por uma lei da
providencia, pela razdo mesma de sermos homens. Nenhum 6rgéo do nosso
corpo é feito por si, e para si mesmo; todos sao feitos por uma sé forga vital,
€ para um mesmo corpo vivo; ainda que paregam trabalhar separadamente,
todos trabalham em comum e para todos. Assim somos nés para a sociedade;
ela é o nosso verdadeiro corpo moral. (MAGALHAES, 1858, p. 384).

Como ja mencionei, a presenca de Gongalves de Magalhdes nesta pesquisa é
de suma importancia no sentido do seu envolvimento na histéria do ensino de filosofia,
desde muito jovem acompanhando as aulas do Frei Francisco do Monte Alverne e
depois em toda sua trajetoria profissional como estudioso e como professor. Citei no
inicio desta secgéo as trés obras que considero de cunho mais filoséfico: “Fatos do
Espirito Humao”, “A Alma e o Cérebro” e “Comentarios e pensamentos”. Na segunda
obra, ele apresentou uma relagdo da filosofia com a psicologia e sua estrutura
cientifica. Na terceira, ele expde sua preocupacido com os rumos da ciéncia moderna,
de modo particular com a filosofia.

Assim como Pe. Feijo, ele vai colocar o ensino brasileiro em uma situagéo de
alerta, abrir fronteiras com outras correntes de pensamentos, buscar métodos,
praticas educacionais favoraveis ao crescimeto humano. Eles buscaram inspiracéo e
até repetiram os pensadores do passado na filosofia, coisa que os estudiosos do
século XX também fardo. Encontrar uma origininalidade filoséfica no Brasil € perceber
o0 quanto as escolas de ensino médio contribuiram para esse processo, verificar os
esforgos de professores como esses dois fizeram, cada um a seu modo. Esse legado
vai perpassar o século XX e talvez tenhamos no atual momento a capacidade e o
interesse para valorizar o ensino de filosofia em nosso pais.

Seguindo essa linha de raciocinio da filosofia provocar a pessoa para uma
consciéncia, a ideia no préoximo capitulo € apresentar o problema da relacao do ensino
de filosofia no Brasil com as ideias de Kant e o positivismo de Auguste Comte. Isso
desperta no conservadorismo brasileiro uma outra forma de pensar, de conhecer, e

trazer presente a importancia e contribuicdo dos manuais de filosofia.

5 O ENSINO DE FILOSOFIA E A PROBLEMATICA DO POSITIVISMO COM A
TEORIA KANTIANA NO SECULO XIX
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Ao dar sequéncia a este estudo, manter-se-a a proposta dos capitulos
anteriores. Equilibrar o discurso do ensino de filosofia e entender que a educacéo ¢ a
porta de entrada e de saida para a tomada de consciéncia critica. E nessa linha,
verificar os efeitos do positivismo nas instituicbes educacionais do Brasil, sua
aceitacao, e o ofuscamento da teoria kantiana. A escola continuara a ser fonte de
inspiracao e entendimento do comportamento humano. Aliada a outros autores e
autoras que ajudam na compreensao desse fendbmeno, que é a educacgéo, ja no século
XIX, os pensadores, Kant e Comte trilham o caminho do ensino de filosofia no Brasil.

Foi exposto até entdo que os pensadores brasileiros do fim do século XVIII e
inicio do século XIX tentaram trabalhar agumas ideias de Kant nas escolas existentes
daquela época e em cursos particulares que ofereciam. Mas eles tiveram dificuldades
em desenvolver e firmar a teoria kantiana em nossas terras. N&ao sei afirmar ao certo
0 que aconteceu para que os estudos do filésofo de Konigsberg fossem interrompidos
algumas vezes. Como pontuei antes, Pe. Feij6 ja havia estudado algumas teorias
kantianas com o Pe. Francisco de Paula e Oliveira, também conhecido como Pe.
Mimim, que ja ensinava em Sao Paulo. (Cf. FEIJO; REALE, 1967).

Essa falta de equilibrio e a manutencdo de uma proposta eclética de estudo,
ensino e pesquisa deu margem para outras linhas de pensamento se fazerem
presentes. Isso nao é ruim, mas a forma como sao colocadas, trabalhadas as novas
maneiras de pensar a ciéncia, a filosofia, € que deixam uma duvida de compromisso
com O sucesso do pais.

Na Europa, mais precisamente na Franga, a teoria positivista de Auguste
Comte estava transformando os debates nas instiuticoes de ensino e o
comportamento das pessoas na propria sociedade. Mais uma vez afirmo que foi um
movimento das elites. A onda positivista chega ao Brasil e vai agradar sua elite
conservadora. Essa nova etapa interfere no processo de transformacao da sociedade

através da educacéo e, dentro desse formato, na configuragéo do ensino de filosofia.

5.1 O fenémeno positivista e o favorecimento do conservadorismo no ensino

de filosofia

Como foi exposto neste trabalho, a teoria kantiana se instala no Brasil de
maneira timida, mas vai ganhando terreno no ambiente académico e contribui para o

entendimento do conhecimento, da ciéncia, do saber ético, aliando teoria e pratica na
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acao das pessoas que buscam um esclarecimento da prépria condicdo na busca do
conhecimento. As argumentagbes em torno da educagdo como libertadora das
consciéncias em muitos aspectos séo prejudicadas na prépria dificuldade da pessoa,
no seu desenvolvimento intelectual.

Por isso, € preciso ser criterioso nas argumentagdes, porque seu surgimento
se coloca dentro de um raciocinio légico, apurado e seguro. Immanuel Kant entra no
transcorrer deste trabalho para auxiliar na compreensao dos fatos, a comecar pelo
comportamento individual e discorrer para o coletivo, que € o terreno fértil da critica.
Sera necessario trabalhar ainda alguns conceitos de Kant e, concomitantemente,
desenvolver o positivismo de Comte, mas sem perder o itinerario inicial desse
trabalho, o de averiguar o ensino de filosofia no Brasil.

O pensamento do século XIX néo foi apenas influenciado por mudangas
econdmicas e sociais, também deve ser compreendido de acordo com o
momento em que se encontravam a filosofia e a ciéncia. No século XVIII, Kant
havia desenvolvido importantes reflexdes sobre as possibilidades e limites da
razdo. Neste mesmo século, diferentes linhas filoséficas interpretaram o

pensamento kantiano; entre elas encontra-se o positivismo. (ISKANDAR,;
LEAL, 2002, p. 89).

O pensamento positivista desenvolvido por Auguste Comte sera explorado
neste trabalho com o intuito de compreender sua inser¢do na educacg¢ao do Brasil,
fazer desse espago um ambiente para sua explanagao que ja acontecia no meio
politico e filoséfico. Também sera necessario averiguar sua relagdo com o kantismo.
Antes de entrar nos detalhes da confluéncia ou contraponto entre positivismo e
kantismo, & oportuno expor a conceituagao de positivismo, sua entrada no Brasil e
sua insercao na educacao brasileira.

Isidore Auguste Marie Frangdis Xavier Comte € sem duvida um dos grandes
nomes do século XIX, E tido como o “Pai do Positivismo” por ser o seu

fundador e a maior expressao dessa corrente filoséfica, embora os seus
pressupostos basicos ja estivessem presentes em seu mestre Saint- Simon.

Preocupado e absolutamente consciente das necessidades de seu tempo,
Comte se desdobrou para dar a ele uma resposta adequada. Em seu
pensamento apresenta-se profundamente interessado pela sociedade, mais
até que pelo préprio individuo, pois acredita ser este um elemento existente
para o social. (OLIVEIRA, 2010, p. 1).

Como se Vvé, o interesse de Comte é a sociedade, o individuo e a filosofia. E
para absorver sua teoria, um dos caminhos é a educac¢ao, mesmo porque Comte vai
insistir em uma fundamentacao tedrica do positivismo para o amadurecimento das

pessoas na sociedade.
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Auguste Comte enxergava em seu tempo a evolugdo da industria e
principalmente da ciéncia, mas acreditava que a sociedade n&o estava pronta
intelectualmente para acompanhar essa evolugao porque ainda permanecia
num estagio intelectual incompativel com os avangos que se verificavam
principalmente no campo das ciéncias. (OLIVEIRA, 2010, p. 5).

Para atingir esse nivel intelectual, Comte vai propor mudanga de
comportamento no campo tedrico, da evolugdo espiritual do individuo, vai classificar
as ciéncias em astronomia, fisica, quimica, fisiologia e fisica social. (Cf. OLIVEIRA,
2010). Tudo isso para contribuir na emancipagao epistemologica.

O objetivo maior do positivismo pretendido inicialmente por Auguste Comte
e posteriormente por seus seguidores era promover uma reforma intelectual
da sociedade, a reforma positiva do modo de pensar uma vez que a filosofia

positiva era a Unica capaz de responder as exigéncias queo saber cientifico
impunha a sociedade como um todo. (OLIVEIRA, 2010, p. 7).

Com essa proposta, o positivismo se espalha por varias partes do mundo,
chega em varios paises da América Latina, inclusive no Brasil. Como chega o
positivismo no Brasil? Como trabalhar a teoria de Comte? Essas questbes sé sao
possiveis no ambiente escolar. O movimento comtiano chega ao Brasil, porém é
importante saber que o grupo recebera e difundira essa filosofia por aqui. Antes de
apresentar um contraponto com a teoria kantiana, sera trabalhada a educacao e o
positivismo no Brasil. Mas é preciso compreender o positivismo.

Por Positivismo compreende-se, agora de modo mais amplo, a filosofia
desenvolvida por Auguste Comte que se caracteriza, conjuntamente, pela
expressa confianga nos beneficios da industrializagdo, no otimismo em
relacéo ao progresso capitalista, no culto a ciéncia e a valorizagdo do método

cientifico, voltados a uma reforma intelectual da sociedade. (COTRIM, 1993,
p. 189).

Em sua influéncia, a reforma intelectual reivindicada pelo positivismo devera

passar pelas instituicdes de ensino. Esse sera o espaco para o debate cientifico.

O Positivismo influenciou de maneira consideravel a sociedade nos séculos
XIX e XX. Tendo em vista que a Educagao é uma atividade social,também foi
marcada por esta influéncia. Nas escolas, a influéncia do positivismo se fez
sentir com forga devido a influéncia da Psicologia e da Sociologia, ciéncias
auxiliares da Educacéo.

O positivismo esteve presente de forma marcante no ideario das escolas e
na luta a favor do ensino leigo das ciéncias e contra a escola tradicional
humanista religiosa. O curriculo multidisciplinar — fragmentado — é fruto da
influéncia positivista. (ISKANDAR; LEAL, 2002, p. 90).

No Brasil, as coisas nao foram diferentes. A alta sociedade enviava seus filhos

para estudarem em paises europeus. Os jovens adultos percorrem esse caminho até
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a universidade. Ao aprenderem a novidade comtiana, a trazem para o Brasil, porém

com uma interpretacao superficial. Juntamente com ele vem o ideal republicano.

No Brasil esta influéncia aparece no inicio da Republica e na década de 70,
com a escola tecnicista. Foi muito divulgado por intermédio do Apostolado
Positivista que se incorporou ao movimento pela proclamagéao da republica e
da elaboracéo da constituicao de 1891.

O movimento republicano apoiou-se em ideias positivistas para formular sua
ideologia da ordem e do progresso, gragas particularmente a atuagédo de
Benjamim Constant (1836-1891). (ISKANDAR; LEAL, 2002, p. 90).

Assim, fica claro que o ensino de filosofia que teve inicio em séculos anteriores,
aparece com mais evidéncia no século XIX, agora acompanhado com essa mudancga
de pedagogia. O ideal era combater asescolas religiosas, enaltecer as ciéncias
exatas, valorizar a hierarquia no conhecimento. Nesse sentido, o ensino no Brasil
evidenciara o conservadorismo implantado nas instituicdes do Império, que logo sera
rompido pelo ideal positivista e abrira espago para o movimento republicano.

A essa altura dos acontecimentos, a mudanca de comportamento, a educacao
toma rumos diferentes no pais. Dentro dessa dinédmica, o ensino de filosofia, que ja
havia se iniciado de maneira timida, vai encontrando seu lugar de destaque. E aqui &
importante ressaltar que a teoria kantiana, a filosofia, encontrara uma outra forma de
pedagogia no espago escolar, nos varios niveis de ensino. Uma acéo conservadora
se fara presente e influenciara a postura filosdfica e politica.

Desta feita, € fundamental apresentar uma leitura desse conservadorismo que
ditara os rumos do ensino de filosofia, de acordo com os interesses das classes
dominantes. Nessa linha de raciocinio, a proposta é seletiva, seguira um outro
padrdao europeu de ensino, diferente do anterior que era basicamete portugués. O
intelectual do Brasil buscara seus caminhos para valorizar a filosofia praticada aqui a
partir da sua experiéncia nas salas de aulas, pesquisas, publicagdes e novas leituras.

Nesse tépico, o contraponto kantismo e positivismo € a tentativa de superacéo
do catolicismo na educacgao, torna-se o centro do ensino, da pesquisa universitaria e
da manifestagao dos professores, das pessoas envolvidas no processo educacional.
Ser a educacéo a porta de entrada para novas teorias, novas formas de pensar e fazer
pesquisa, faz dela um elemento cobigado. Aquele grupo, aquela ideologia mais forte

vai ocupar o espaco e fazer valer seus interesses.

5.2 A filosofia positivista no Brasil Império
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Até entdo, eu estava citando comentadores de Auguste Comte. Procurarei

expor em breves palavras a minha leitura em torno do positivismo e sua viabilidade.

Um ponto inicial € a finalidade, a importancia da filosofia positiva para nosso
desenvolvimento, da pessoa, que tipo de transformacéao ocorrera a partir do momento
gque se comece a praticar tal ensinamento, o aprendizado. Diante dessas indagacgdes,

na obra, na primeira ligdo do curso de filosofia positiva, ele expde seu objetivo.

O objetivo desta primeira licdo € expor nitidamente a finalidade do curso, a
saber, determinar exatamente o espirito no qual serdo considerados os
diversos ramos fundamentais da filosofia natural, indicados pelo programa
sumario que lhes apresentei.

Sem duvida, a natureza deste curso n&o poderia ser completamente
apreciada, de maneira a propiciar uma opinidao definitiva, a nao ser quando
as diversas partes fossem sucessivamente desenvolvidas. Tal é o
inconveniente ordinario das definicdes relativas a sistemas de ideias muito
extensos, quando estas precedem a exposi¢cao. Mas as generalidades podem
ser concebidas sob dois aspectos, quer como vistas duma doutrina a
estabelecer, quer como resumo duma doutrina estabelecida. Se é somente
deste ultimo ponto de vista que adquirem todo o seu valor, ndo deixam de
possuir, a0 menos ja sob o primeiro, extrema importancia, caracterizando
desde a origem o assunto a considerar. A circunscri¢gdo geral do campo de
nossas investigacdes, tragada com toda severidade possivel, constitui, para
0 nosso espirito, preliminar particularmente indispensavel num estudo téao
vasto e até aqui pouco determinado, como aquele de que vamos nos ocupar.
E a fim de obedecer a essa necessidade légica que eu creio dever indicar-
Ihes, desde este momento, a série de consideragbes fundamentais que
deram nascimento a este novo curso, e que serao, de resto, especialmente
desenvolvidas em seguida, com toda a extensdo que reclama a alta
importancia de cada uma delas. (COMTE, 1978, p. 3).

Para explicar convenientemente a verdadeira natureza e o carater préprio da
filosofia positiva, é indispensavel ter, de inicio, uma visdo geral sobre a
marcha progressiva do espirito humano, considerado em seu conjunto, pois
uma concepcgao qualquer s6 pode ser bem conhecida por sua historia.
(COMTE, 1978, p. 3).

A minha visdo dessa proposta é a ja colocada por Comte: averiguar no conjunto
da filosofia o desenvolvimento da inteligéncia humana. Dai ele afirma ter descoberto
uma “lei fundamental”: “a que se sujeita por uma necessidade invariavel”, estabelecida
“na base de provas racionais fornecidas pelo conhecimento”. (COMTE, 1978, p. 3 - 4).

O que aparece nas poucas palavras de uma obra vasta define por onde passa
o conhecimento humano. S&o trés estagios diferentes: o teoldgico, que envolve
questdes ficticias; o metafisico, que € o desmembramento do teoldgico e que envolve
estruturas abstratas como questdes sobrenaturais, transforma-se em forga abstratas

e verdadeiras; e o positivo, em que o espirito humano procura usar bem o raciocinio,
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observando adequadamente as leis que regem o saber através da especulagéo
cientifica. A ciéncia tem uma valorizacao extraordinaria na pesquisa de Comte.

No decorrer da segunda licdo, Auguste Comte estabelece a hierarquia das
ciéncias positivas, significando que a teoria pratica é uma ciéncia atingindo um valor
de importancia sobre a outra. “Toda ciéncia pode ser exposta mediante dois caminhos
essencialmente distintos: o caminho histérico e o caminho dogmatico. Qualquer outro
modo de exposi¢céo ndo sera mais do que combinag¢do.” (COMTE, 1978, p. 27).

No caminho histérico, o conhecimento tem uma ordem efetiva, em que o
espirito humano o conquistou efetivamente, realmente. J& no modo dogmatico, é
apresentado um conhecimento reorganizado através de um sistema geral. Coloco
esses pontos pelo fato da teoria positivista influenciar a educacéo, e Comte faz uma
critica a formagao intelectual.

O problema geral da educagéo intelectual consiste em fazer com que, em
poucos anos, um uUnico entendimento, muitas vezes mediocre, chegue ao
mesmo ponto de desenvolvimento atingido, durante uma longa série de
séculos, por um grande numero de génios superiores, que aplicaram,
sucessivamente, durante a vida inteira, todas as suas forgas ao estudo de um
mesmo assunto. E claro, com isto, que, apesar de ser infinitamente mais facil
e mais curto aprender do que inventar, seria certamente impossivel atingir o
fim proposto se pretendéssemos sujeitar cada espirito individual a percorrer

sucessivamente 0os mesmos passos intermediarios que teve de seguir
necessariamente o génio coletivo da espécie humana. (COMTE, 1978, p. 28).

A minha pretensdo com os escritos de Auguste Comte é chegar na realidade
brasileira, onde um ecletismo toma conta do espag¢o educacional e futuramente
académico. E o positivismo, de certa forma, vai sufocar correntes de pensamentos
que se esforcavam para manter-se presentes nos bancos das escolas, como o
kantismo por exemplo.

Para dar prosseguimento a essa leitura do positivismo, sera necessario recorrer
a alguns estudiosos na educacéo brasileira que tenham essa leitura do cientificismo
comtiano, em que uma ciéncia se sobrepde a outra.

E sabido que o positivismo teve suas dificuldades no Brasil, ndo do ponto de
vista de sua exposicéo, divulgacdo, mas ndo houve fidelidade ao que foi idealizado
por Auguste Comte. Os interesses particulares modificaram sua adaptagdo em nosso
territorio, desvirtuando da ideia original (Cf. OLIVEIRA, 2010).

Seguindo esse raciocinio do espirito positivista, a educacgao cientifica passa a

ser valorizada e, dessa forma, esse modelo ajudara no alcance da ordem social. E

bom salientar que dentro dessa proposta esta a substituicdo da educagéao religiosa,
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teoldgica, metafisica e literaria pelo ensino das ciéncias positivas. Assim, haveria o
crescimento da propria ciéncia. S6 que esse formato de educagao chegara no Brasil
Império. Pouco tempo depois sera instalada no pais a Republica e, com isso, a
educacgao positivista amplia seu espaco entre as escolas do ensino médio e também
nos institutos de nivel superior. (Cf. DANIELA, 2020).

E necessario ressaltar que brasileiros frequentaram os cursos de Auguste
Comte na Escola Politécnica de Paris, entre os anos de 1832 e 1840. No Brasil, ha
indicios que, por volta de 1844, um candidato para o cargo de professor na Faculdade
de Medicina da Bahia com uma tese referida a lei dos trés estados (estagios) e ao
método positivista. (Cf. ALVES, 2013, p. 10). Fica explicito que a relagao entre ciéncia
natural e aspectos da filosofia kantiana “disputaram” o0 mesmo espaco.

O ideal positivista de Auguste Comte vai ganhar espago no meio militar, na
Escola Militar. E ja por volta de 1850 circulavam textos de Auguste Comte nas escolas
superiores e no Colégio de Pedro Il. Essas ideias, como ja mencionei, passam a fazer
parte do meio intelectual brasileiro, trazendo novas correntes de pensamentos
cientificos, muitas palestras, debates entre as pessoas, profissionais e politicos nessa
nova fase educacional, cientificista. (Cf. ALVES, 2013).

A proposta positivista no Brasil, como ja relatei, foi um contraponto ao
pensamento kantiano. Ele ndo se firmou em um primeiro momento. A sua aplicagao
nas escolas aconteceu de maneira voluntaria, de acordo com o interesse do professor,
do estudioso, e as vezes sem uma leitura aprofundada das obras. Ja o positivismo foi
abracgado pelos conservadores, principalmente no campo politico, social e juridico. A
maior aceitacdo e emancipacao dele se deu no periodo republicano, uma vez que
muitas escolas ja estavam com uma estrutura melhor na sua pedagogia, na formagao
dos professores e também do incentivo do préprio governo.

E necessario trazer aqui uma critica importante elaborada por Tobias Barreto,
um pensador forte e compromissado com a filosofia e com o ensino de modo geral. A
indagacdo dele é contraria a proposta positivista, aos moldes que foi instalada,
propagada no Brasil. Para ele “ndo ha dominio algum da atividade intelectual em que
o espirito brasileiro se mostre tdo acanhado, tao frivolo e infecundo, como no dominio
filosofico”. (BARRETO, 1887, p. 2). Isso porque a reflexao filosofica vai além de uma
especulacéo cientifica, desdobra em outros pontos para o conhecimento.

Com a filosofia o caso é bem diverso. Se nas outras esferas do pensamento,
SomMos uma espécie de antropoides literarios, meio homens e meio macacos,
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sem carater proprio, sem expressao, sem originalidade, no distrito filoséfico é
ainda pior o nosso papel: ndo ocupamos lugar algum; ndo temos direito a uma
classificagdo. (BARRETO, 1887, p. 3).

E perceptivel que Tobias Barreto chama a atengéo para a defesa da filosofia,
e faz duras criticas ao positivismo de Auguste Comte e de seus adeptos no Brasil do

século XIX. Outra parte da sua analise € bem determinada.

Este meu modo de ver ndo é novo. Ha treze anos (1874), escrevendo um
ligeiro artigo sobre Eduard Von Hartmann, e depois de bem acentuar a nossa
absoluta ignorancia em assuntos de filosofia, ja ousava dizer o seguinte:
Posto que parega, ndo exagero; ndo altero, nem numa virgula, a objetividade
dos fatos. Na verdade, o que é filosofia entre nés? Simplesmente o nome de
um preparatorio, que a lei diz ser preciso para fazer-se o curso de certos
estudos superiores. Fora disto, ninguém ha que se interesse, que tome ao
sério qualquer estudo de aplicagdo e cultura filoséfica. O ensino desta
disciplina — publico ou particular — é uma coisa misera, e frivola em sua
miséria. Um exemplo basta para confirma-lo; mas esse é decisivo: por que
titulo se distingue o lente de filosofia do Colégio Pedro 11?7 Sob que forma ja
se manifestou a sua ciéncia? Quem sabe como ele pensa? Indubitavelmente
estas perguntas e suas respostas pdem a descoberto, de modo irremediavel,
uma das faces “obscuras™® do nosso estado de mendicidade espiritual.
(BARRETO, 1887, p. 3).

Como se vé, a defesa da filosofia nas escolas foi e sempre sera uma constante
luta. Pelo fato do debate apresentar uma continua abertura para nova ideias, e com
ela a emancipacao do individuo pensante, caso do Brasil no século XIX, a0 mesmo
tempo ndo se pode descartar pensamentos anteriores. Aqui Tobias Barreto volta sua

leitura para Kant, no sentido de mostrar o valor da teoria critica apresentada por ele.

O que de melhor se pode dizer a tal respeito é afirmar que ponto de vista
filoséfico do nosso pretendido mundo sabio é caduco e imprestavel. Nem ha
duvida de que até as estrelas de primeira grandeza, os célebres pensadores
e escritores, s se assinalam pela sua fé implicita no velho Deus da teologia
e da igreja. Nada sabem, nada compreendem do desenvolvimento da vida
espiritual da atualidade... Uma coisa resta a observar: € que com essa
enorme ignorancia caminham emparelhados o orgulho e o desprezo dos
grandes feitos cientificos estrangeiros, principalmente alemaes...
(BARRETO, 1887, p. 4).

Se atualmente nenhum homem culto pode desconhecer que o dogmatismo
da filosofia moderna, ou a metafisica, foi espedagado por Hume, cuja critica
inexoravel coube a Kant concluir em mais larga extensdo e com maior
profundeza, ndo deixa de causar admiragdo o grande espanto que estas
verdades triviais ainda estdo no caso de despertar entre nés. Com efeito, bem
antes que Auguste Comte, o fundador do positivismo em Franga, enxotasse
0 absoluto para o pais das quimeras, ja Hume tinha derrubado todo edificio
metafisico: “Torre em declive pendente, as nuvens sobre o teto al¢ada...”
(BARRETO, 1887, p. 4).

26 Em fungéo da nova politica de descriminalizagéo racial no Brasil, assumo a responsabilidade das
aspas nesta palavra, no texto original ha uma outra que ndo usamos na atualidade.
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Essa postura com relagdo ao positivismo €& para mostrar a contribuicdo
marcante desse pensador alemao no ensino de filosofia em nosso pais. Trazer uma
proposta mais forte com relagdo a desenvolver uma educagao crescente. E nesse
caso, para ele, o positivismo nao estava contribuindo para a ampliagdo cognitiva. Era
necessario buscar outras maneiras, metodologias de ensino, leituras atualizadas, na
perspectiva de melhoria da compreensao da realidade, naquele momento de ebuligdo
cientifica no mundo moderno.

As criticas de Tobias Barreto ao positivismo e seus seguidores no Brasil é para
trazer a baila a teoria ou as teorias kantianas que circularam nas instituicdes de ensino
anteriormente, principalmente no inicio do século XIX em S&o Paulo, Salvador, Rio de
Janeiro e Recife. Entdo, manter esse debate da teoria critica sera a proposta a seguir.

5.3 A manutengao do pensamento de Kant no Brasil

Como explicitei anteriormente, a dinédmica de ensinar filosofia sempre foi um
caminho arduo e o positivismo entra nessa seara. Mas sua sustencao pairava dentro
de um conservadorismo politico e intelectual. Por isso, sua aceitagdo e sucesso
imediato em um ambiente novo como era o Brasil independente, carente de quase
tudo na area do conhecimento, se percebe que a cada periodo inovador ha uma nova
proposta de ensino.

Dentro desse contexto e estudo, é possivel observar que o kantismo nao teve
facilidade em se colocar. Nao sei ao certo se foi em fungao da proépria dificuldade com
a lingua alema, com as tradug¢des para outros idiomas, inclusive para o idioma
portugués de suas obras. Mas de uma coisa eu tenho convicgdo: a variedade de
pensamentos diferentes ndo foi bem trabalhada pelos nossos especialistas em
filosofia. O ecletismo naquele periodo proporcionou uma abertura de indagacgoes,
porém pouca clareza na elaboragao de seus textos.

Nessa busca, foi possivel identificar que de fato havia um ensino de filosofia,
apesar de todos os entraves, como por exemplo, mudanca politica e estrutural do
Brasil: sai de Col6nia para Império, uma nova Constituicdo, o primeiro imperador D.
Pedro | abdica do cargo e deixa um filho crianga em seu lugar, D. Pedro Il. Depois
surge a necessidade das regéncias e mais uma transformacgé&o radical: a destituigdo

do Império e a instalacdo da Republica. O ensino, por sua vez, teve que ser adaptado
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a cada mudanga, de acordo com os interesses da pessoa ou grupo que ocupa o poder.

Considerando todas essas situacdes, o estudo da filosofia de Kant no Brasil vai
reaparecer na década de 70 do século XIX, com Jodo Teodoro Xavier (1876), e depois
com Tobias Barreto, mais ou menos dez anos depois, com uma publicacdo em 1887,
“‘Recordacéao de Kant”. Porém, algumas criticas foram e sao feitas pela leitura confusa
de Tobias Barreto. (Cf. PEREZ, 2005).

O kantismo s6 vai aparecer com mais vigor no Brasil no século XX. Surgem
nomes como o de Silvio Romero, no “Ensaio de Filosofia do Direito” (1908), em que
ele desenvolveu uma parte sobre Kant e a metafisica. E bom ressaltar que Silvio
Romero nasceu no século XIX, construiu sua carreira académica e profissional nesse
periodo. A partir desse momento, professores e estudantes tomam gosto pelo ensino
de filosofia e das teorias kantianas em nosso pais. (Cf. PEREZ, 2005).

O que é interessante a ser destacado € que ao longo dessa histéria do ensino
em nossas terras, as barreiras foram multiplas no sentido de permitir o seu avanco
nas instituicdes de ensino. E outro ponto a ser evidenciado € que os pensadores
(estudiosos) do século XX repetem os do século XIX ao apoiarem-se nos fildsofos do
passado, isto €, fazer filosofia através de teorias ja existentes.

Ao buscar esses autores que trabalharam ao longo desses capitulos, a
proposta foi justamente de identificar, mostrar que existia um ensino de filosofia nas
escolas brasileiras e também a contribuicdo do pensamento de Immanuel Kant, com
sua teoria criticista. Desde Silvestre Pinheiro Ferreira, o pensamento kantiano esteve
presente nas instituicbes do Brasil, ora com mais vigor e em outro momento com
menos repercussdao, mas no ambiente da leitura e pesquisa. Por isso, € de suma
importancia trazer para a reflexao o que representa a filosofia e sua importancia para
a evolucao da educacao.

Uma teoria critica elenca situagdes e desperta no pesquisador a capacidade de
avaliar e a0 mesmo tempo aprofundar seu envolvimento com temas relacionados a
sua realidade, sair de um senso comum, o qual estava inserido o0 pensamento naquele
momento. Digo isso por que os séculos XVII e XVIII no campo do conhecimento, da
ciéncia e principalmente da filosofia, apresentavam uma abertura para novas
indicacdes. Nesse contexto, aparece Kant na Alemanha com suas obras criticas que
sao difundidas nas escolas europeias, posteriormente por varias partes do mundo,
inclusive no Brasil. E mesmo com uma primeira interpretagdo, poucos por aqui

ousavam a trabalhar seus escritos.
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Nesta parte da pesquisa, tenho a intengdo de resgatar através de Tobias
Barreto a filosofia critica, a tentativa de superacdo de um vicio intelectual. Estudar
varios autores da filosofia, mas ndo se sustentar em nenhum. Por isso a minha
insisténcia nesse tema, ensino de filosofia e a abertura para a teoria kantiana com sua
colaboracdo para a educacdo, o conhecimento e a ética, na valorizagdo dos
professores do inicio do século XIX, como Pe. Feijé e Gongalves de Magalhaes.

Tobias Barreto vai valorizar o que havia de discuss&o nas escolas. E no caso
dele, nas faculdades de Direito, que amarravam junto a elas a historia, a sociologia, a
gramatica, a literatura, a geografia, a filosofia e a propria lei. E, assim, buscar
evidéncias na realidade intelectual brasileira para dar sequéncia ao seu trabalho de
professor e advogado em defesa do saber. Por isso sua insisténcia nas teses
kantianas, em que busca em outros autores novas informagdes e reflexdes, como em
Helmholtz.

A filosofia de Kant ndo teve em mira aumentar o ndmero dos nossos
conhecimentos por meio do puro pensamento, porquanto o seu principio
supremo € que foda e qualquer nogdo de realidade deve ser bebida na
experiéncia; mas o seu unico intuito foi o de inquirir as fontes do nosso saber
e o grau da sua legitimidade; trabalho este, que ha de sempre pertencer a

filosofia, € ao qual nenhuma época podera impunemente subtrair-se.
(BARRETO, 1887, p. 8). 7

Um dos pontos apresentados por Kant é justamente a inquietacao, a critica, a
estruturacado da razao ao alcance daquelas pessoas que de fato buscam o saber sem
rodeios, ir direto ao entendimento com perspicacia. Dessa forma, o resultado é
equilibrado, transmite confianga aqueles envolvidos na tarefa de aprender e ensinar.

Na proposta kantiana estava presente o senso de conciabilidade e limitagdo
com outras areas do conhecimento, principalmente da filosofia com as ciéncias

naturais.

Mas essa conciliabilidade e essa limitagdo ndo querem dizer nem que a
filosofia deva conforma-se com todas as indugdes das ciéncias naturais, ou
que estas devam girar somente dentro do plano tragado por aquela, nem
também que seja vedado ao naturalista langar um olhar filoséfico sobre o seu
campo de observagao, ou o filésofo penetrar, como indagador, nos reinos da
natureza. (BARRETO, 1887, p. 8).

Essa reflexdo conduz ao respeito dado pela argumentacéo filosofica ao saber,

27Ueber das sehen des Menschen, p. 5 [Nota do Editor: Disponivel
em: https://archive.org/stream/bub_gb_Nlo-AAAAYAAJ#page/n9/mode/2up . Acesso: 22/10/2020].
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de modo geral, e aqui de maneira particular, um olhar critico sobre a educagao. Ela
se abriu para novos horizontes da pesquisa cientifica, experimentando cada ponto
rumo a uma inovagao, uma evolugao consciente do seu lugar na estrutura do Brasil,
na formac&o do seu povo. Dai a valorizagdo do ensino como ferramenta ou elemento
de construgao da liberdade, pautada na responsabilidade de cada individuo participe
em todo esse processo.

Consigo identificar através das leituras que realizei a presenga constante do
pensamento de Kant nos ambientes escolares do Brasil, ora mais evidenciada, outras
vezes sem muita forga. Mas ali, em algum lugar de estudo, a marca aparecia. Uma
fumacga surgida de uma pequena brasa que podera reacender forte a qualquer
momento. E é justamente essa minha insisténcia nessa pesquisa mostrar como essa
filosofia se fez necessaria nas escolas e em varias instituigdes do século XIX. Todo
esse movimento foi para abrir espagos rumo a uma transformacdo das mentes
pensantes, trabalhar em uma visdo de abertura cognitiva. A teoria critica assim
apresenta resultados mais satisfatorios do que a teoria positivista. O grande problema
era que a elite intelectual conservadora ndo pensava dessa forma.

Ao limitar o espaco de acdo do ensino de filosofia nas escola médias, os
estudos eram levados a pensar em torno do positivismo. Dai a necessidade de
resgatar autores do educandario brasileiro, com seus esforcos de elaborarem uma
forga tarefa contraria, em outrora a Escolastica, e agora a nova, mas atuante corrente
positivista. Nessa proposta, Tobias Barreto levanta sua voz para mostrar a tentativa,
a preocupacao com as disciplinas de autores do inicio do século.

Neste ponto da pesquisa, tenho a necessidade, a luz da provocagao de Tobias
Barreto, de voltar ao Pe. Feijo, de quem busquei inspiragédo para identificar o ensino
de filosofia e a contribuicdo do pensamento kantiano. Aqui de um modo especial, a
questao do conhecimento, da ética e da moral. Com essas preocupagdes do Pe. Feijé
e de outros nomes da histéria do ensino de filosofia e do kantismo, faz-se coerente
indicar alguns pontos mencionados nos “Cadernos de Filosofia” aquilo que ele
apresenta como critério da verdade.

Antes de indagar sobre o critério da verdade deve ser esta conhecida:
Entendemos por verdade a conformidade da coisa com seu objeto. Ou um
conhecimento acompanhado de evidéncia e atestado pela consciéncia.

Na primeira acepgao se vé que a verdade supdée um conhecimento certo e
invariavel que lhe serve de fundamento, o qual pode chamar-se verdade por

exceléncia ou principio e fundamento da verdade (FEIJO; REALE, 1967, p.
46).
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A ideia aqui € mostrar essa proximidade dos estudos de Feijé com os temas
trabalhados por Kant. Como educador, com os jovens na cidade de lItu, ele tinha a
convicgdo de que a filosofia busca a verdade, mas para atingir esse principio o
caminho é sair daquilo que representa uma ingenuidade, que esteja preso ao senso
comum, e alcancar a realidade do saber. Nesse aspecto, entrar na linha de raciocinio
da metafisica, em que se encontra a origem do conhecimento que nos leva ao
verdadeiro.

Ja foram citados neste trabalho os principios primeiros do racionalismo
kantiano. E salutar efetivar que a razdo humana, em seu ato de compreender, s6 pode
entender as coisas sensiveis. Por isso, a razao pura é aquela que deve ajudar o ser
humano nesse processo, isto é, atingir o conhecimento. Ja a razado pratica se
preocupa com a agao, o agir de maneira categorica, por onde a razdo indica como
cada ser humano agir, para além do apreendido e aprendido pela experiéncia. E os
pensadores, professores do inicio do século XIX, seguiram essa linha dentro do
criticismo. A razado é a faculdade de exceléncia dos seres humanos. Dai o forte
"racionalismo” de Kant. (Cf. KANT, 2008) que influenciara o ensino de filosofia no Brasil.

Os entraves da época, mesmo sendo grandes, ndo impedem que a filosofia transite
no meio escolar, académico, nas reparticdes publicas, na impresa e lentamente vai atingir
outros setores da sociedade, para o bem da prépria especulacao cientifica. Pinheiro Ferreira,
Monte Alverne, Feijo, Gongalves de Magalh&es iniciaram esse processo, cada um ao seu
modo, mas com determinacédo da valorizagcido especulativa, reflexiva que sé poderia vir
através da educacao. E tudo isso implica ndo sé a razao pura, a razao pratica, algo entre elas
para estabelecer o lugar de interagdo espistemoldgica, entre 0 a priori € 0 a posterioni, a
conduta moral, respeitando a orientagéo da ciéncia do ethos, a ética.

Kant, com a lei moral, vai dizer que € diferente:

retém sua forca de leis somente na medida em que se possa vé-las como
possuidora de uma base a priori e sejam necessarias. Com efeito, conceitos

€ juizos sobre nés mesmos e nossas agoes e omissdes nao tém significado
moral algum... (KANT, 2008, p. 57).

Nesse ponto, Pe. Feijo, por exemplo, busca entender, ou melhor, conceber a
metafisica como “ciéncia do conteudo do pensamento’, e “relativa aos critérios da verdade”
(Cf. FEIJO; REALE, 1967, p. 48).

Ainda que a evidéncia seja o critério da verdade, contudo nem sempre
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podemos obté-la, e por isso € justo marcar os diferentes estados da alma
relativos a verdade para conhecermos a proximidade ou distancia em que nos
achamos dela.

1° — Estado da alma relativo aos conhecimentos é o da ignoréncia e esta é
absoluta ou relativa.

A proporgao do maior ou menor uso e exercicio dos sentidos e reflexdo, que
a alma emprega sobre objetos percebidos por estes, diminui-se a ignorancia,
2° — Estado da alma é o da duvida, estado de indecisdo que nasce ou da
fraqueza da razdo que acompanha o objeto, ou de igualdade de razbes que
parecem a favor ou contra.

3° — Estado da alma é o da probabilidade, em que a alma se inclina mais a
um objeto, ou porque s6 encontra razbes fortes para uma parte, ou porque
sao mais fortes que as contrarias.

4° — Estado da alma é o de certeza em que a alma sente uma forgca, uma
necessidade de crer que o objeto é tal como é percebido, e que é como uma
consequéncia necessaria da evidéncia (FEIJO; REALE, 1967, p. 48).

Pe. Feij6 vai discorrer sobre essa parte da filosofia de Kant, vai descrever os principais
pontos de sua leitura e, posteriormente, uma reflexdo bem detalhada dos sentidos, abrindo-
se para o entendimento das coisas (Cf. FEIJO; REALE, 1967, p. 49 - 59). E em seus
escritos procurou em sua trajetéria de padre, professor, politico e de homem publico
defender a educacao, o ensino de filosofia nas escolas do Brasil. Nas sessbes do
senado, sua luta foi intensa e abriu espaco para a histéria de outros pensadores, que
seguiram a mesma proposta de ensino. Uma tentativa de fazer do pais um lugar de
pesquisa, valorizagéo da literatura, como Gongalves de Magalhaes e sua influéncia a
outras até ultrapassar os limites do século XIX e atingir o século XX.

Contudo, a tarefa de ensinar filosofia mantém-se viva. Outros formatos surgem,
algumas metodologias acompanham o processo de educagdo. De modo particular os
manuais de filosofia, que sdo verdadeiros itinerarios na propagacao do conhecimento.
Como é proposta da tese evidenciar o ensino de filosofia no Brasil do século XIX, no
proximo item destacarei a estrutura e importancia desses manuais nas escolas de

NOSSO pais.

5.4 Os manuais de filosofia e o ensino no Brasil

Ao discorrer sobre a relacao entre o positismo e o kantismo, paralelamente a este
debate, a producdo de manuais de filosofia ganhava destaque nas escolas secundarias do
Brasil. Como outras metodologias, os manuais tém sua maior produgéo na Europa. Essa ideia
chega por aqui, principalmente os manuais oriundos da Franga e da Itdlia, traduzidos para a

lingua portuguesa e também de Portugal. Logo o gosto por esse formato de material vai
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influenciar professores, intelectuais e até fazer parte da nossa legislagéo, através de decretos
e resolugdes na defesa do ensino secundario.

Antes de apresentar uma reflexdo em torno dos manuais, quero apresentar um estudo
do professor Cury (1996) com relagéo a todo esse processo de um Parametro Curricular
Nacional. Depois, sim, procurarei destacar a histéria e valorizagdo dos manuais de filosofia.

Vou dar sequéncia a uma citagdo dele mencionada em outro ponto neste
trabalho:

Entretanto, nada havia de imperativo em relacéo ao detalhamento dessa lista
como ementas, guias ou programas previamente definidos. Nesse sentido,
parece ter ido se firmando a tradigdo de descentralizagdo (na Republica

transformada em principio da autonomia) das provincias e,posteriormente,
dos estados em relagéo a esse nivel de ensino.

A partir de 1837, com a criagdo do Colégio Pedro I, as disciplinas do ensino
secundario passaram a contar com um centro de referéncia. As instituicoes
de ensino das provincias, oficiais ou ndo, conquanto ndo imperativamente,
miravam-se no espelho dos curriculos e até mesmo dos livros didaticos
adotados pelo Colégio Pedro Il. E a existéncia de exames de admisséo para
0 ingresso no primeiro ciclo do ensino secundario (ginasio) criava uma
situagcdo em que aqueles exames condicionavam os conteudos dos estudos
anteriores.

Quanto a organicidade institucional do ensino primario, ndo se pode negar
que ela foi bem mais lenta que a relativa ao ensino médio e superior. Boa
parte dele possuia uma dimensao doméstica, nem sempre se realizando em
instituicoes escolares. (CURY, 1996, p. 7).

Observando a exposi¢ao do autor, € perceptivel que as provocagoes dos
quatro pensadores aqui trabalhados com relacdo a educagao eram verdadeiras.
Eles passam a imagem de que ndo queriam s6 fazer uma carreira politica e ou
eclesiastica, mas evidenciar seus carismas de professores e pesquisadores na
area educacional. Desta feita, considero importante apresentar um esbocgo das
disciplinas ensinadas no Colégio de Pedro Il no inicio do seu funcionamento,
mesmo que seja um tempo posterior as aulas de Pe. Feijo, Monte Alverne, mas

considero como resultado da dedicacao de cada um deles ao ensino.

Grade curricular do Colégio Pedro Il fundado em 1837:

O Colégio de Pedro I, cuja primeira sede se situa na atual Avenida Marechal
Floriano, no centro do Rio de Janeiro, originou-se do Seminario dos Orféos
de Sa&o Pedro, criado em 1739 por Frei de Guadalupe, "para criagdo de
meninos, nas costas da Igreja de Sao Pedro". Recebeu diversos nomes:
Seminario de Sao Joaquim e Imperial de Sado Joaquim, até receber a
denominacéao de Colégio de Pedro Il. Transformou-se em Instituto de Ensino
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Secundario pelo decreto de 2 de dezembro de 1837, que dizia:

Art. 1 — O Seminario de S&do Joaquim é convertido em colégio de instrugao
secundaria.

Art. 2 — Este colégio é denominado Colégio de Pedro Il

Art. 3 — Neste colégio serdo ensinadas as linguas: latina, grega, francesa,
inglesa, retdrica e os principios elementares de Geografia, Historia, Filosofia,
Zoologia, Mineralogia, Algebra, Geometria e Astronomia.A inauguracdo e o
comeco das aulas ocorreram no dia 25 de margo de 1838. Estavam presentes
o jovem imperador e suas irmas, o regente Pedro de Araujo Lima, assim como
todos os ministros de Estado.

Essas presencgas ilustres demonstravam a importancia politica que o colégio
teria, desempenhando outros papéis além da instrugdo. (MULTIRIO, 2023).28

apresento abaixo outra estrutura das disciplinas

correspondentes ao ensino do Colégio Pedro Il e dos professores contratados para

ministrarem as aulas.

Quadro 1 — Estrutura das disciplinas Colégio Pedro Il

Ano | Professor Matéria

01 ] 1838 | Dr. Joaquim Caetano da Silva Grego

02 | 1838 | Manuel de Araujo Porto Alegre | Desenho
(Bardo de Sto Angelo)

03 | 1838 | Francisco Maria Piquet Francés

04 | 1838 | Jo&o de Castro Silva Latim

05| 1838 | Dr. Emilio Joaquim da Silva Maia | Histéria Natural

06 | 1838 | Dr. Justiniano José da Rocha Geografia

07 | 1838 | Dr. Justiniano José da Rocha Histéria

08 | 1838 | Dr. Domingos José Gongalves de | Filosofia
Magalhaes (Visconde de
Araguaya)

09 | 1838 | Padre Leandro Rebello Peixoto e | Religiao
Castro

10 | 1838 | Gabriel de Medeiros Gomes Portugués

11| 1838 | Francisco da Luz Pinto Musica

12 | 1839 | Diogo Maze Inglés

13 | 1839 | Lino Antonio Rabello Matematica

14 | 1840 | Carlos Roberto (Bardo de Planitz) | Alemao

15| 1841 | Guilherme Luiz Taube Ginastica

16 | 1842 | Santiago Nunes Ribeiro Filosofia e Retérica

28 A criagdo do Colégio de Pedro Il disponivel em: http://multirio.rio.rj.gov.br/index.php/historia-do-
brasil/brasil-monarquico/91 per%C3%ADodo-regencial/8950. Acesso em: 03/01/2023.
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Fonte: MENDONCA, Ana Waleska P. C.; LOPES, Ivone G.; SOARES, Jefferson da C.; PATROCLO,
Luciana B.. A criacdo do Colégio de Pedro Il e seu impacto na constituicdo do magistério publico
secundario no Brasil... In. Educ. Pesqui., Sdo Paulo, v. 39, n. 4, p. 985-1000, out./dez. 2013.

Apods discorrer sobre uma parte da Historia da Educacao no Brasil, como foi
proposto no inicio da tese, € fundamental absorver elementos das leituras realizadas
€ pensar na prépria educagao, na formacgao das pessoas nas varias etapas do ensino.
Por isso, sinto necesidade de apresentar, mostrar mais algumas grades curriculares
(matrizes) envidenciando o ensino fundamental e médio, a caminho da formacao
superior. Mas antes € importante lembrar que

a educagao escolar continuou um privilégio para poucos e desligada do
mundo do trabalho, destinada para os filhos dos ricos proprietarios de terras,

excluindo indigenas, negros e brancos pobres do sistema de ensino.
(MONTEIRO, 2020, p. 22).

Como ja foi tratado aqui na pesquisa, no inicio do século XIX foram criadas
algumas instituicdes de ensino, dentre elas o Seminario de Olinda pelo entdo bispo
José Joaquim da Cunha de Azeredo Coutinho. No local funcionou também o colégio
jesuita. O seminario foi criado a partir das reformas pombalinas e dentro do espirito
iluminista da época, ainda no século XVIll, mas sua ampliacdo e consolidagao
acontecem no inicio do século XIX. (Cf. SAVIANI, 2011). E no seminario, o curso de

filosofia ocorria em trés estapas.

Filosofia racional, filosofia moral e a filosofia natural. A filosofia racional
compreendia: a légica, que dirige as operagdes do entendimento; a ontologia,
que prepara os principios de todas as ciéncias; e a pneumatologia, que
compreende a ciéncia dos Espiritos. Esta ultima se dividia em teologia natural
e psicologia, que concorreriam para a formagdo da metafisica. A filosofia
moral corresponderia a ética, tratando sobre os costumes e a moderacao das
paixdes, e sobre a felicidade. E, por fim, a filosofia natural que envolvia tudo
0 que correspondesse a contemplagao da Natureza. (XAVIER, 2015, p. 30).

Em seu estudo sobre os compéndios de Filosofia, Monteiro apresenta o quadro

abaixo, que contribui para minha pesquisa.

O ensino cientifico se iniciava com aulas de Gramatica, e depois continuava
com aulas de retérica, que também elencava Histéria Universal e Geografia.
As aulas de retérica tinham a duragéo de um ano e logo depois se iniciava o
estudo da Filosofia. Com énfase na Filosofia Natural eram estudados
conteudos de Fisica, Quimica e Histéria Natural. Estudava-se por ultimo a
disciplina de Geometria. (MONTEIRO, 2020, p. 22).

Quadro 2: Ensino de Filosofia no Seminario de Olinda
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FILOSOFIA RACIONAL
1. Ldgica
2. Ontologia
3. Pneumatologia: Teologia Natural, Psicologia
4. Metafisica
FILOSOFIA MORAL
1. Etica
FILOSOFIA NATURAL
1. Fisica
2. Quimica
3. Historia Natural
Fonte: Elaboragao prépria com base no trabalho de Costa e Paiva, 2016.

Esse quadro reflete a preocupacdo com o ensino e sua abertura para novas
metodologias educacionais, avangar para além da reforma pombalina, apresentar
para o pais novos autores da filosofia, uma vez que a sociedade brasileira, formada
de senhores de terras e escravizados até entdo, se vé com parcela interessante que
se constituiu de imigrantes, pequenos propietarios de terras, funcionarios do Estado e
comerciantes, surgidos principalmente com o desenvolvimento da mineracgao. E toda
essa transformagao exige, provoca um movimento no sistema educacional. Tanto
Pinheiro Ferreira, Monte Alverne, Pe. Feijo e Gongalves de Magalhdes conseguem
diante dos postos que ocuparam ainda na colénia e no periodo imperial perceberem
que isso era necessario para a nagao. (Cf. MONTEIRO, 2020).

Mostrei acima esses dois quadros de grade curricular. Existiam por varias
partes do pais formatos semelhantes a esses exemplos no estudo secundario. E
importante situar a questdo dos manuais de filosofia e a necessidade deles nas
escolas secundarias, tanto para os professores, para os estudantes e de outras
pessoas, profissionais responsaveis pela educagao. Para chegar a esses modelos de
curriculos citados aqui, foi fundamental a existéncia desses manuais que eram usados
para o ensino de filosofia no Brasil. Essa € a proposta da tese.

Apresentei em varios momentos dessa tese os escritos de Victor Cousin e
Antonio Genovesi. Através de seus manuais, os pensamentos de varios fildsofos da
modernidade chegaram até aqui, mas ocorreu também em Portugal a confeccéo de
manuais de ensino e, dentre eles, estao os de filosofia, que logo chegardo ao Brasil e
influenciardo nossos professores e outras pessoas responsaveis pela educagao. Tudo
isso no século XIX, que em minha leitura € um momento de construcdo de novos
parametros para a educacao brasileira.

Para confirmar minha leitura, e posteriormente a tese com relagéo ao ensino
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de filosofia em nossas escolas, apresento algumas partes do trabalho de Alice Paula
de Assuncgéao Costa, na sua valorizagao dos manuais de ensino em Portugal. Ela traz

uma colocacgao de J. A. Brand&o de Carvalho em relagdo aos manuais.

Cada manual é a promessa de um ensino - aprendizagem mais eficaz e a sua
andlise permite-nos deduzir que o conhecimento que disponibiliza ao
professor e ao aluno, tal como qualquer outro conhecimento escolar, esta
sujeito a processos complexos de selecao, identificagdo, classificagdo e
enquadramento. O compéndio € um elemento estruturador dos conteudos de
uma dada disciplina e dos processos da sua transmissado; ele constitui
igualmente um instrumento de regulagéo de toda a pratica pedagdgica. Esta
regulagdo esta, no caso dos manuais escolares, associada a uma fungao
recontextualizadora que requer uma concretizagao, expressa em orientagoes
presentes em textos que, no espectro curricular, se situam a um nivel
superior, nomeadamente, os programas das diversas disciplinas
(CARVALHO apud COSTA, 2006, p. 14).

Foi e & importante saber a trajetoria desses manuais, com seus respectivos
autores na valorizagao e preocupagao com o ensino de modo geral, ndo so6 a filosofia,
mas todo o formato que contribui para sua emancipag¢ao em tempos de sufocamento
como ocorreu nos séculos anteriores ao XIX. Costa vai trazer, contribuir em minha
tese, a motivagao para estudar, pesquisar e compreender a respeito do ensino de
filosofia, e sua importancia para outras disciplinas em uma grade curricular. Nao s6 no
ensino secundario, mas também no colegial, ginasial.

Os manuais passavam por uma elaboragao consistente. O objetivo de cada
autor era responder ao anseio de seu tempo, que exigia mudangas nas escolas, nos
comportamentos dos estudantes do ponto de vista do entendimento, e na elaboracao
de novos questionamentos filosoficos, como aponta Alice Costa em sua proposta de

estudo do que ocorreu em Portugal.

Para a consecucgao do objetivo delineado, analisaram-se vinte e um manuais
de Filosofia, editados ou reeditados ao longo do século XIX e preencheram-
se as respectivas fichas de leitura e de analise. Estas permitiram-nos
responder a questdes como: que conteudos eram desenvolvidos, quais 0s
fildsofos abordados, quem escreveu os manuais, quem os editou, como eram
aprovados, a sua estrutura material. Dentro deste objetivo, importa sublinhar
a ideia central desta tese, isto €, tentar perceber se a moral abordada nos
compéndios se identifica com a moral laica, ditada pelo Estado, ou com a
moral religiosa; demonstrar que, se os primeiros manuais fundamentaram a
moral na religido, a partir de meados do século XIX os compéndios editados
alicercaram a moral na razdo e vontade humanas. Gradualmente vai-se
afirmando uma moral mais racional, mais laica, dependente n&do da religido,
mas do Estado. Pretendemos também enunciar diferencas e semelhancas
entre os diversos manuais e relaciona-las com a profissdo e papel social dos
respectivos autores. (COSTA, 2006, p. 14 - 15).
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Esse formato de estudo de Alice Costa contribui em meus estudos nesta parte da tese,
na defesa de que o estudo de filosofia se fazia presente em nossas escolas. Como ja
apresentei aqui, o manual de Victor Cousin, o de Antonio Genovesi, as Prelecdes de Pinheiro
Ferreira, o Compéndio de Filosofia do Frei Monte Alverne, os Cademnos de Filosofia de Pe.
Feijo, os Fatos do Espirito Humano de Gongalves de Magalhaes, entre outros autores e obras,
estavam presentes na valorizacdo dos estudos e emancipacado das nossas instituicdes de
ensino.

A importancia desses manuais € para mostrar o que ocorria € como ocorria 0 ensino
de filosofia antes de alguma regularizagéo, ou padronizagao oficial, orientada pelo governo
geral. Quero afirmar com isso que muitos professores buscavam ferramentas proprias para
atingir seus objetivos, ensinar filosofia, uma boa e estruturada filosofia, a exemplo de Portugal.
No Brasil, esse formato de material sera também elaborado pelos nossos professores,

pensadores da educacao e, € obvio, da filosofia.

Os compéndios se tornaram a base para o processo de ensino, foram textos
que auxiliaram os professores nas diferentes disciplinas ofertadas. No
Estatuto estava descrito que os compéndios deveriam ser escolhidos por um
grupo de professores juntamente com o Diretor de Estudos reunidos em um
conselho intitulado de Congregagéao Literaria e em hip6tese alguma podiam
utilizar textos que nao tinham sidos aprovados pelo conselho. (MONTEIRO,
2020, p. 24).

A citagio anterior € um exemplo do formato de como foi criado o estatuto do Seminario
de Olinda, o que logo depois vai ser a linha dos compéndios e manuais de filosofia: passar

por um processo de selecao de conteudo e elaboracao do formato desse material.

Orienta ainda que caso faltasse nos compéndios alguns dos Tratados que
deviam ser estudados nas aulas os professores poderiam recorrer a outros
compéndios ou elaborarem os textos e submeterem a Congregacgéao Literaria
antes de distribuirem aos alunos.

Observa-se a centralidade do texto filoséfico como material didatico para o
processo de ensino, organizados na forma de compéndios, compostos por
fragmentos e comentérios. O Estatuto elaborado por Azeredo Coutinho
perdurou até 1836, depois foram implantados outros estatutos centrados na
formacgao eclesiastica.

Ocorreu nesse primeiro periodo da Educagido Brasileira a insergdo da
Filosofia para formacao eclesiastica. Posteriormente, ela assumiu um
importante espacgo para formagao de uma elite intelectual fundamentada em
preceitos liberais e iluministas vindos da metrépole portuguesa. A instru¢ao
de jovens mediante ideias iluministas acarretou na formacédo de alguns
lideres politicos que tentaram a independéncia do territério brasileiro
(MONTEIRO, 2020, p. 24).
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Como se percebe, a experiéncia de Olinda ndo sera unica. Outras regides e
instituicbes seguirdo 0 mesmo itinerario que, de certa forma, tém sua origem em Portugal. Ha
necessidade de se ampliar o material para ser usado no ensino secundario, na criagéo dos
liceus. Ap6és um processo de transformagéo via Constituinte, a corte portuguesa toma
medidas importantes que atingiram também as colbnias. Nesse aspecto, o Brasil faz parte do
processo. (Cf. COSTA, 2006).

Um ano apds a eleicdo das Cortes Constituintes, em 1820, é delineado
um "Projecto das Bases da Constituicdo Portuguesa" com vista a formar "um
plano uniforme e regular da educagéo e instrugéo publica, que seja comum a
todos os cidadaos". Constata-se, pois, a preocupagédo em alargar a educagéo
a todos os portugueses e consequente instrugao; dai seja homeada uma
Comisséo de Instrugdo Publica das Cortes, que tera como funcao elaborar
um relatério sobre o estado dos" Estudos maiores e menores do Reino".
Como a situagao destes era "decadente", surge a necessidade de "cuidar na
reforma e melhoramento dos estudos menores" (ADAO apud COSTA, 2006,
p. 25 - 26).

Venho lembrar que a idependéncia do Brasil ocorrera 1822 e, até entdo, como col6nia,
seguia as determinagdes da corte portuguesa e suas resolugdes. Mas isso nao impedia que
de forma autdnoma alguns pensadores no Brasil criassem suas ferramentas de trabalho,
sempre preocupados com a populacdo de mais jovens para se tornarem adultos, mais
preparados intelectualmente e profissionalmente.

Como ja citei em outras partes da tese, ja com a chegada de D. Jo&o VI ao Brasil,
algumas providéncias foram tomadas em relagao a educacgao: “para o Ensino de Filosofia
foram abertas novas aulas nas provincias de Pernambuco e
Minas Gerais”. (MONTEIRO, 2020). Essa decisdo foi importante, assim como a
autorizagdo da Impresa Régia. Ela favoreceu a criagao e abertura de novas tipografias
que possibilitaram a impressao de livros didaticos e material para as disciplinas de
filosofia. Mas, antes disso, os préprios organizadores dos manuais buscavam uma
maneira de imprimir seus materiais e distribuir para os estudantes.

Outro fator importante nesses manuais, e que n&o era desprestigio, era seguir
a linha portuguesa. Outros paises também faziam o mesmo: adequar o ensino
secundario a realidade de suas exigéncias. E no Brasil muitas questdes estavam no
centro dos debates. Arrisco a dizer que era um pais em construgcdo, precisava
organizar praticamente todas as instancias institucionais dos estados e organizar o
ensino era fundamental, embora seja de conhecimento de que as coisas, os atos, 0s

projetos educacionais de maneira mais organizadas partiam de uma elite. Mas isso
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nao impedia que pensadores como Pe. Feijé6 buscavam caminhos préprios. Afirmo
gue uma organizagao era necessaria, porque assim, de certa forma, vai atingir outras
partes da sociedade através de um projeto maior.
Desta forma, mesmo com a independéncia, as estruturas sociais brasileiras
continuaram as mesmas. No sistema educacional foram feitas mudancas
passando a contar com o ensino particular. O ensino secundario nesse
periodo manteve o carater propedéutico, perdendo espago para exames e
preparatorios para o ensino superior, com maior importancia, pois, com a

estruturagdo de uma nova classe intermediaria o ensino se transformou em
meio de ascenséo social. (MONTEIRO, 2020, p. 26 - 27).

Os manuais educacionais entram no ensino secundario, este que antes eraum ensino
propedéutico. A intengdo passou a ser de uma preparagao para o ensino superior, dando
destaque também a uma transformagédo social, uma ascensdo intelectual, politica e
econOmica para uma parcela da sociedade. A intencdo maior deveria ser atingir toda a
populagao jovem. Para tanto, os manuais de filosofia cumprem um papel fundamental nesse
processo de transformacédo do ensino secundario. Cabe aquelas pessoas envolvidas no
processo, principalmente da filosofia, a difundir os manuais nas instituicdes de ensino em
varios colégios pelo pais.

Mas é bom frisar que o processo é lento e seletivo. E preciso percorrer um longo
caminho na construgdo educacional brasileira, mesmo com a Constituicido de 1824
promulgada por D. Pedro I.

Com a Carta Constitucional do Brasil, outorgada em 1824, reafirmava -se a
questdo educacional como um conjunto de escolas de instrugdo publica
primaria, gratuita a todos os cidad&os, que numa sociedade desigual ficava
limitado a grupos de individuos brancos alfabetizados. A criagdo dessas
escolas de primeiras letras representava a primeira tentativa de propagacéao
do ensino publico primario formativo, ja que os estudos secundarios ou das
humanidades eram aplicados nas casas dos alunos através das aulas
menores, modelo semelhante ao das aulas régias portuguesas e dos
seminarios. (SOUZA; MATOS, 2009, p. 1664).

Sendo assim, a maturacao dos manuais de ensino fazia-se necessario, mesmo que o
Império estivesse no seu inicio. A preocupacao em preparar um material de cunho didatico e
pedagogico ja acontecia no periodo colonial. Como ja citei em paginas anteriores, era preciso
avangar com o projeto da educagéo e proporcionar condigdes da confecgdo desses manuais.
Pelo que encontrei na pesquisa de material relacionada a educacao, e principalmente em
relagéo a secundaria, a criagéo do Colégio Pedro Il € um marco dessas mudangas. Por isso,

trago aqui, mais uma vez, um relato sobre o inicio do colégio.
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Em 1837, com a criagao do Colégio de Pedro Il, no Rio de Janeiro, nasceu o sistema
de ensino secundario no pais pensado sob a forma de um sistema curricular com
elenco de matérias e de manuais escolares. Estes tinham a fungao referencial para
os demais colégios existentes nas cidades do Império. Para o ensino de filosofia os
manuais utilizados foram: Curso elementar de filosofia para uso nas escholas, de
Barbe; Curso de filosofia, de Jaffre; Tratado elementar de filosofia, de Janet; Curso de
filosofia, de Pellissier — todos tilizados no Pedro Segundo; e Questdes de filosofia, de
Charma — utilizados em alguns estabelecimentos privados. (TEIXEIRA, 2015, p. 116).

A filosofia esteve sempre no centro do debate e os estudos anteriores colaboraram
para uma organizagéo. Nesse caso particular, com a criagéo do Colégio Pedro I, que chama
a atencao da sociedade. Esse movimento de elaboragdo de um projeto para o ensino ja
acontecia no ambiente educacional, mas precisava de um apoio politico e educacional mais
robusto, com o envolvimento de setores interessados em pensar o Brasil a partir da
escolarizagdo de todas as criangas e jovens, para assim chegar a vida adulta com uma
motivacao profissional.

Outro fator em destaque nos manuais, aqui de modo particular os do ensino de
filosofia, era justamente os temas a serem estudados, as areas correspondentes a sua
estrutura na colaboragéo de uma leitura da realidade: areas como histéria da filosofia, teoria
do conhecimento, l6gica, ética, filosofia da ciéncia e metafisica, envolvendo os pensadores da
filosofia antiga, como os pré-socraticos, a filosofia classica, as escolas helénicas, o periodo
medieval, o periodo moderno, e os principais autores que defendiam suas teorias em cada
um desses respectivos periodos.

Os manuais, no decorrer da histéria do ensino de filosofia no Brasil, ganham corpo,
organizagao, editores e editoras interessadas na publicagdo deles. A proposta de chegar as
maos dos professores e estudantes torna-se uma realidade. Essa € minha defesa de tese,
de um ensino de filosofia no Brasil, e o século XIX € o momento oportuno para tal. O pais
independente precisava agir, provocar o debate filoséfico em varios setores da sociedade, a
comecar pelas escolas e se espalhar por outros campos da sociedade. E como identifiquei
nos autores aqui estudados, o pensamento de Imannuel Kant esteve presente para dar
margem ao cumprimento do dever, ensinar e aprender para crescer como pessoa para dai

provocar o crescimento das instituicbes educacionais.

5.5 A filosofia como norte para a formagao da autonomia

Ao dar sequéncia a esse estudo, € preciso tomar todo cuidado, manter a

coeréncia do que foi exposto anteriormente em relagao ao ensino de filosofia no Brasil,
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principalmente no periodo de estudo, de formacdo para a vida educacional e a
contribuicdo dos manuais de ensino de filosofia. Nao é intencao aqui repetir falas que
foram abordadas anteriormente, mas enfatizar a proposta do projeto.

Garantir o direito de liberdade ao individuo € obrigacdo do Estado, na medida
em que ele estrutura normas em funcdo do bem viver. Para tal situagdo manter-se
equilibrada, ha a necessidade de uma postura coerente com a realidade educacional
do pais. Por isso, é importante entender o compromisso filos6fico como uma arte do
bem participar. Assim trabalharei, focando essa arte no processo educacional
brasileiro, a arte de ensinar e aprender com a filosofia, que da a pessoa autonomia na
forma de pensar e agir.

Na obra Autonomia e Educagao em Immanuel Kant e Paulo Freire, Zatti expde
a questdo da autonomia na busca e valorizacdo do individuo e seu discernimento
moral:

A educacgao nao deve ser puramente mecanica e nem se fundar no raciocinio
puro, mas deve apoiar-se em principios e guiar-se pela experiéncia. A partir
da pedagogia kantiana, podemos dizer que umaeducacdo que vise formar
sujeitos autbnomos deve unir ligbes da experiéncia e os projetos da razao.
Isso porque no caso de basear-se apenas no raciocinio puro, estara alheia a
realidade e ndo contribuira para a superagao das condi¢cdes de heteronomia
e, no caso de guiar-se apenaspela experiéncia, ndo havera autonomia, pois
para Kant a autonomia seda justamente quando o homem segue a lei
universal que sua prépria razao proporciona. (ZATTI, 2007, p. 31).

Dessa forma, insistimos na formacao filosdéfica. Esse trecho de uma obra que
relata a autonomia valoriza o ensino de filosofia no século XIX, a participacao e
compreensao da teoria educacional e sua aplicabilidade na vida, focando a principal
tarefa da educacéao: preparar a pessoa nas experiéncias da vida, a partir da tomada

cognitiva, da formacao intelectual.

Entretanto para Zatti (2007),

a tarefa central da educagédo é orientar um ser que ndo pode serconhecido
por ndo ter esséncia determinada, e que, por isso, pode tomar diferentes
dire¢des, o homem é livre e por isso ele pode ser educado. Mas, a liberdade
esta inclinada para o bem ou para o mal? Kant ndo fala em uma natureza
humana exatamente ma, mas o homem nao nasce isento de vicios. No
entanto, ao mesmo tempo em que nasce com disposicdo para seguir
impulsos, vicios, 0 homem nasce com a lei moral dentro de si. (ZATTI, 2007,
p. 32).

Cabe a instituicdo de ensino superior ter claro em seu segmento formador a
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valorizagdo do conhecimento, seja cientifico, filoséfico. A preocupagao dever ser de
apresentar a nocdo de bem como elemento transformador. Como afirma o proprio
Kant (1996, p. 24), “a unica causa do mal consiste em ndo submeter a natureza a
normas. No homem n&o ha germes sendo para o bem”. Seguindo esse raciocinio,
compreendemos o papel fundamental do ser humano: cumprir o dever e, nesse
sentido,
a decisdo moral ndo deve obedecer a outra forga, que ndo seja a pura luz
categérica da vontade movida pela razédo, quando esta diz: deves! Devem ser
excluidos sentimentos e interesses. Se, por exemplo, fago a caridade ao
pobre por dever, minha agao é moral; se o fago por compaixao, minha agao
€ apenas legal. A Moral € superior ao Direito: nenhuma lei civil conseguiria
obrigar um marido amar a esposa. Por isso, a Etica de Kant é uma Etica do

Dever, cuja voz ressoa peremptdria e categdrica na consciéncia: deves!
(MARCHIONNI, 2008, p. 190).

Amparado por essa ideia exposta por Marchionni (2008), é possivel afirmar que
€ dever da escola oferecer, abrir uma linha de reflexdo no favorecimento do ensino de
filosofia. Mas, segundo a minha leitura, a coisa nao foi tdo simples. O reconhecimento
sempre foi delicado, inclusive na propria estrutura das constituicbes que foram

promulgadas no Brasil nesses periodos.

No entanto, a filosofia contribuiu para a abertura do didlogo com outras fontes
de conhecimento, mas o pensar a priori € ponto fundamental para o entendimento e
posteriormente o cumprimento do dever. Por isso, o uso correto da razao, pois ela
guia a vontade, como expde o préprio Kant na Fundamentagdo da Metafisica dos
Costumes.

Portanto, se a razao nao é apta bastante para guiar com seguranca a vontade
no que respeita aos seus objetos // e a satisfacdo de todas as nossas
necessidades (que ela mesma —a razdo— em parte multiplica), visto que um
instinto natural inato levaria com muito maior certeza a este fim, e se, no
entanto, a razdo nos foi dada como faculdade pratica, isto €, como faculdade
que deve exercer influéncia sobre a vontade, entdo o seu verdadeiro destino
devera ser produzir uma vontade, ndo s6 boa quiga como meio para outra
intengdo, mas uma vontade boa em si mesma, para o que a razao era
absolutamente necessaria, uma vez que a natureza de resto agiu em tudo
com acerto na reparticdo das suas faculdades e talentos. (KANT, 2002, p.
25).

O sentido de expor o pensamento de Kant € para dar sustentagcdo a exposicao
de Pe. Feij6é em suas aulas de filosofia, no curso de formagédo dos seminaristas, e a
eles apontar a responsabilidade no cumprimento do dever. E importante ressaltar a

importancia e contribuicdo do pensamento de Kant, porque é presente em sua filosofia
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elementos da sensibilidade e da inteligibilidade no ser humano. Dai o valor da

educacgao na disciplina do individuo.
Como Kant pensa o homem enquanto participante do mundo sensivel e do
inteligivel, propde que a educagdo deve disciplinar para impedir quea
selvageria, a animalidade, prejudique o carater humano. Se nada se opde na
infancia e na juventude, o individuo conservara uma selvageria a vida toda.
Por isso a educacdo deve ter uma parte negativa que Kant chama de
disciplina. A disciplina educa para a obediéncia. No entanto, aobediéncia
possui dois aspectos: o primeiro deve ser obediéncia absoluta das

determinagdes de um governante, e o segundo € a obediéncia a vontade que
0 préprio sujeito reconhece como racional e boa. (KANT, 2002, p. 64).

Sera nossa tbnica, ndo s6 minha, mas de outras pessoas envolvidas com o
ensino, a busca de elementos plausiveis para manter uma conduta digna, valorizar a
filosofia como fonte inesgotavel da reflexdo em torno documprimento do dever,
correspondendo com isso a postura ética. O dever € a necessidade pratica
incondicionada da acéo e é valido para todos os seres racionais como diz Kant, e é
lei para toda a vontade humana. (Cf. KANT, 2002, p. 64). Para manter a coeréncia
com esse projeto de pesquisa, a linha que orienta é o ensino de filosofia no século
XIX. Apresentar a ideia kantiana dentro desse contexto com visao para o futuro do
ensino de filosofia na educacgao do Brasil é importante, uma vez que os autores aqui
trabalhados sugerem essa busca na teoria kantiana, alguns de maneira mais intensa,
outros com menos intensidade, porém com responsabilidade.

A sociedade contemporanea, a partir do século XIX, oferece varios recursos e
modos de conduta na e para a educagao, com métodos pedagdgicos ajustados. Cabe
ao individuo discernir qual o melhor caminho. Nesse aspecto, o caminho mais indicado
€ o da razdo. Uma pessoa envolvida com a educagdo assume papel preponderante
nessa sociedade, uma vez que seus atos correspondem em muitos aspectos nos
passos da sua vida, e nos passos da vida do outro, seu aluno em potencial. Mas
independente disso, seu carater exige um compromisso com o imperativo categorico
para o bom andamento da educacéo, da justica e sua aplicagéo.

E importante aqui, nessa relagéo entre o ensino de filosofia e outras areas do
saber, como medicina, direito e suas conexdes, frisar a importancia de uma reflexao
da justica como confluéncia entre os dois parametros de comportamentos, porque,
no fundo, o que importa nesse debate € se as colocagdes da educagao séo justas
para o conjunto da sociedade. O que busco compreender nesses autores aqui
elencados é esse compromisso social envolvendo tudo o que importa na formatagao,

formacgao da pessoa, principalmente criangas e jovens.
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Nesse contexto, “0 conceito normativo consiste em ser uma pratica que
corresponda ao principio de equidade” (HERRERO apud TRAVESSONI, 2009, p.
616), aliando varios aspectos do comportamento do sujeito como um ser social que
procura exercitar seus direitos, cumprir suas obriga¢des de acordo com a Constituicao
e em sintonia com o aspecto da formag&do humana. E importante lembrar que nesse
periodo a Constituicdo € de 1824.

Nessa linha de pesquisa, envolvendo o ensino de filosofia, através da educacéao
escolar, publica ou particular, o pensamento de uma filosofia como a kantiana, serviria
para dar sustentacdo aos pensadores do século XIX em manter viva a formacgao

humana.

6 CONSIDERAGOES FINAIS

Depois de discorrer sobre o aspecto histérico da filosofia no Brasil, do ensino
de filosofia no Brasil, principalmente o foco dessa tese, o século XIX, em que um grupo
consideravel de pensadores se envolveram com a filosofia, em alguns momentos
‘pegou carona” nas ideias religiosas, mas aos poucos foi adquirindo autonomia,
embora a corte portuguesa tenha dificultado os trabalhos e o preconceito interno e
externo também foram obstaculos. Alguns nomes se destacaram, como Silvestre
Pinheiro Ferreira, Francisco do Monte Alverne, Diogo Anténio Feijo, Gongalves de
Magalhaes e Tobias Barreto, entre outros, souberam demarcar o espaco da filosofia.

O ensino de filosofia no Brasil enfrentou controvérsias metodoldgicas. Em um
primeiro momento, com a chegada dos portugueses e com eles os padres da
Companhia de Jesus. Na bagagem educacional, eles trazem o método de ensinar, o
ratio studiorum, que era aplicado por muito tempo em suas instituicdes de ensino, até
que acontece uma movimentacdo em Portugal vinda do Marqués de Pombal. As
coisas mudam e os jesuitas acabam perdendo espaco junto a corte. Eles sdo expulsos
da colbnia Brasil. Pombal promove uma reforma na educagao e adota uma proposta
de ensino nova, o método de Anténio Verney, que é contrario a proposta jesuita. A
partir desse momento em Portugal e nas coldnias, as institicdes de ensino foram
forgadas a abandonar a didatica anterior e obrigadas a se adequar a nova proposta.

Outro ponto que destaquei € que no Brasil Colénia ndo havia ensino superior.
O ensino de filosofia inicia-se nas escolas secundarias e nos seminarios para

formacao de padres. S6 com a chegada da coroa portuguesa no Brasil é que foram
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criadas as primeiras Instituicbes de Ensino Superior, a Escola de Medicina de
Salvador e a Escola de Medicina do Rio de Janeiro. Cabe ao ensino de filosofia entrar
na colénia através dessas escolas.

Mais tarde serdo criadas a Faculdade de Direito de Olinda, que depois vai
para Recife e a Faculdade de Direito de Sao Paulo. Outras instituicbes importantes
surgiram com a criagao de ginasios e colégios em varias cidades de destaque, como
o Colégio Sao Francisco da cidade de S&o Paulo, o Colégio do Rio de Janeiro, o
Colégio Dom Pedro Il, que sera um marco, entre outros colégios que surgiram nas
provincias. Nessas instituicoes, a filosofia ganhou mais espaco.

Diante desse quadro, do Brasil ndo ter autonomia, vao surgindo pensadores
interessantes. Na passagem do século XVIII para o século XIX, com o envolvimento
da corte portuguesa e de brasileiros que vao estudar na Europa, as coisas para o lado
da filosofia mudaram, melhoraram com a influéncia de pensadores da filosofia
classica, da filosofia medieval e depois com os pensadores modernos, os iluministas.

Depois disso, acontece a entrada da teoria kantiana no Brasil. Quem vai se
dedicar nesse periodo ao método de Kant é o Pe. Diogo Anténio Feijé6 e Domingos
Gongalves de Magalhées. Eles vao estudar e depois ensinar seus alunos e também
candidatos a padres o criticismo kantiano, sua teoria moral com a ética do dever.

Esse foi um ponto de destaque deste trabalho. Procurou-se entender essa
dindmica do pensamento de Kant para trabalhar na escola de formacao a contribuicao
do kantismo em nossa educacdo. Ele daria aos pensadores autonomia no
pensamento e no comportamento ao possibilitar assumir o compromisso na formacgao
das pessoas, dos estudantes.

Outra questéo importante foi a ideia de trazer a tona o ensino de filosofia e a
problematica do positivismo de Auguste Comte com a teoria kantiana. Ja na segunda
metade do século XIX, o pensamento de Comte se faz presente nas escolas de
formacdo média e superior, e logo influenciara varios intelectuais, politicos,
empresarios e pessoas da seguranga nacional. O grande problema foi que a classe
conservadora do Brasil abragou o positivismo. Essa postura acabou por impedir outras
fontes de pensamento de se fazerem presentes nas instituicdes de ensino. Nesse
aspecto, a filosofia ficou restrita ao positivismo, mas mesmo assim foi possivel trazer
presente o kantismo na educagao do Brasil que voltaria a vigorar mais no fim do século
XIX e inicio do século XX.

Saindo das provocagdes positivistas da teoria de Comte, provocagdes aqui
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nao no sentido de destruir outra teoria, mas dar condicbes que outras linhas de
pensamentos e autores facam uma avaliacado melhor de seus trabalhos. Sendo assim,
a intencéo da pesquisa foi aliar todos os aspectos historicos, epistemoldgicos e leva-
los para a escola, ter como ponto fundamental valorizar o ensino de filosofia, porque
através da filosofia a autonomia do sujeito pensante é despertada para abrir espagos
de didlogos com outras fontes do saber.

Foi necessario também apresentar a importancia dos manuais de filosofia que
eram usados em outras nagdes, mas se faziam necessarios aqui. Através deles os
professores tiveram condi¢cdes de ensinar filosofia, mesmo antes dela ser colocada
nas grades curriculares dos colégios. As vezes o proprio professor criava esse
material de extraordinario valor para a propagacado das areas de interesse da
estrutura da filosofia, que, alias, abre espaco para outros debates no interior da
escolas. Mais tarde eles vao atingir os varios ambientes publicos da sociedade
brasileira e, como consequéncia, provocar novas reflegcdes e transformacoes.

Nesse processo de transformacéo, a preocupacdo se deu na formacédo de
pessoas comprometidas com o ensino, dentro dele com a postura de ensinar filosofia
no ambiente escolar. Sé assim é possivel movimentar um grande numero de pessoas
na formatacgao filoséfica do século XIX, isto €, assumir um compromisso real da
presenca da filosofia nas instituicbes brasileiras, reconhecer sua importancia e
contribuir com a transformag&o do ensino no pais.

E possivel identificar na formacdo através da educacéo o ensino de filosofia,
mesmo que no inicio ndo houvesse uma cadeira especifica. O ensino de filosofia se
fez presente, como identifiquei, por linhas tortas, e aproveitou o espago que a religido
deixava em aberto, e nesta tese, o kantismo esteve presente nos autores e nos
manuais aqui apresentados, mas também com muita dificuldade, aos poucos vai
assumir um lugar no espago académico, no ambiente educacional, mesmo rivalizando
com outras correntes de pensamento, mas seus defensores no Brasil, expdem suas
obras, ideias, ainda no século XIX, e buscar sua presenca e ratificagao no se culo XX,

e no agora século XXI.
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