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Aos imigrantes que construiram um pedaco de Portugal em Belo Horizonte.
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RESUMO

Essa pesquisa retrata como a cultura hibrida portuguesa e brasileira esta
inserida e se reproduz no Centro da Comunidade Luso-Brasileira de Belo Horizonte,
com o enfoque no celebrar. A presenca de imigrantes portugueses na capital mineira
é latente desde antes da fundacéo da cidade. A préatica ao associativismo percebe-se
ser algo inerente ao portugués emigrado. O Centro da Colonia Portuguesa,
associacao de carater beneficente que propunha auxiliar seus associados, necessitou
enquadrar-se nas mudancas ocorridas ao decorrer de sua centendria historia. Dessa
forma, a manutencdo das tradicdes e a busca por expandir as varias identidades
regionalistas portuguesas foram alavancadas pelos diretores e associados dessa
Instituicdo. Nesta pesquisa, percebe-se como uma comunidade com téo rica
diversidade cultural celebrou suas idiossincrasias, em momentos festivos, durante os
anos de 1962-1992, tornando-se multicultural. Para tal, a metodologia utilizada foi a
revisdo bibliografica do tema, principalmente na analise documental primaria do
Centro. Além de conversas informais com os imigrantes, e interpretacbes das
festividades celebradas na Associacdo. A proposta de compreender a efervescéncia
cultural e a manutencdo das tradicbes e memorias ditou a forma de andlise, e
compreender como as propagacdes culturais articulam a vida social na comunidade
portuguesa foi fulcral. Atingidos esses objetivos, foi possivel constatar a relevancia da
abertura do quadro social do Centro da Comunidade Luso-Brasileira para o ingresso
de brasileiros, pois, a partir dos anos seguintes a esse fato, novas formas de
convivéncia foram celebradas. As solenidades de cunho religioso, que chamamos de
‘Santo’, e as de viés regionalista folclorico, ‘Vinho', mostram certo hibridismo cultural,
valorizando as diversas identidades dos imigrantes, a manutencdo e a criacao de
novas tradicdes. A histdria dessa instituicdo centenaria ndo deve ser esquecida, e 0s
lusodescendentes associados da Casa devem manter seu funcionamento para se

preservar o multiculturalismo.

Palavras-chave: Imigracdo. Cultura. Identidades portuguesas. Regionalismo.
Multiculturalismo. Festividades. Centro da Comunidade Luso-Brasileira. Colbnia

Portuguesa.



ABSTRACT

This research portrays how hybrid Portuguese culture is inserted and
reproduced in the Centro da Comunidade Luso-Brasileira of Belo Horizonte, with a
focus on celebrating. The presence of Portuguese immigrants in the capital of Minas
Gerais has been latent since before the foundation of the city. The practice of
associativism is perceived to be something inherent in Portuguese emigrants. The
Centro da Colbnia Portuguesa, a beneficence association that proposed to help its
members, needed to adapt to the changes that had occurred over the course of its
centenary history. In this way, the maintenance of traditions and the quest to expand
the various Portuguese regionalist identities were leveraged by the directors and
associates of this Institution. In this research, it is perceived how a community with
such rich cultural diversity celebrated its idiosyncrasies, in festives moments, during
the years 1962-1992, becoming multicultural. For this, the methodology used was the
bibliographical review of the theme, mainly in the primary documental analysis of the
Centro. In addition to informal conversations with immigrants, and interpretations of
the festivities celebrated in the association. The proposal to understand the cultural
effervescence and the maintenance of traditions and memories dictated the form of
analysis, and understanding how cultural propagations articulate social life in the
Portuguese community was central. Having achieved thes objectives, it was possible
to verify the relevance of opening the membership of the Centro da Comunidade Luso-
Brasileira for the entry of Brazilians, since, from the years following this fact, new forms
of coexistence were celebrated. Solemnities of a religious nature, which we call ‘Saint’,
and those of a folkloric regional bias, ‘Wine’, show a certain cultural hybridity, valuing
the diverse identities of immigrants, the maintenance and creation of new traditions.
The history of this century-old institution must not be forgotten, and the members of
the house of Portuguese descent must maintain its operation in order to preserver

multiculturalism.

Keywords: Immigration. Culture. Portuguese identities. Regionalism. Multiculturalism.

Festivities. Centro da Comunidade Luso-Brasileira. Portuguese colony.
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INTRODUCAO

Quando ouvimos falar de Portugal inGmeros estereétipos e idiossincrasias
culturais permeiam o pensamento geral. E o pais da vasta musicalidade, exaltando-
se o fado, prosperado na voz de Amalia Rodrigues e Alfredo Marceneiro. Da boa
gastronomia, exacerbada nas sardinhas assadas e nas diversas formas de se
preparar o bacalhau. Portugal foi considerado por séculos o pais das grandes
navegacoes — motivo de orgulho por boa parte da sociedade lusa emigrada que vive
em Belo Horizonte —, explorador de terras e, por centurias, conquistador de povos. O
pais da vasta religiosidade que inaugurou Santas Casas de Misericérdia por onde
passou, predisposto pelo Sebastianismo?, e que atrai, anualmente, inimeros fiéis ao
Santuario de Fatima. Portugal é o pais dos ‘alfacinhas’? e dos ‘tripeiros’®, do interior
rural e dos centros urbanos, do norte minhoto e do sul algarvio. E o pais que derrubou
com flores uma das mais duradouras ditaduras do século XX através da revolucéo
majoritariamente pacifica. O pais das poesias de Camdes e Fernando Pessoa; dos
sonetos de Bocage e da literatura de Saramago e Hugo Mae. O pais do artesanato,
em que a azulejaria, a ourivesaria e a confec¢éio das rendas se sobressaem. E o pais
gue enalteceu seus regionalismos em praticas e tradices folcloricas. Portugal foi o
primeiro Estado-Nacédo* a se constituir, e experimentou seu apogeu econémico entre
os séculos XV e XVII. Vivenciou inimeras crises e vastos periodos de pouca bonanca,
mas conseguiu se reerguer no cenario globalizado do século XXI. Portugal foi a nacao,

por muitas décadas, de emigrados, e no século XXI € um dos paises que mais

1 D. Sebastido | reinou Portugal durante os anos de 1557-1578. Na batalha de Alcacer-Quibir, regido
atual do Marrocos, em 1578, 0 monarca desapareceu em combate. Parte da populacdo da sociedade
portuguesa criou entdo uma crenga de que D. Sebastido | voltaria para Portugal como o ‘Novo
Messias’, e assim, salvaria o reino do jugo espanhol que se iniciara em 1580. Esse movimento
profético ficou conhecido como Sebastianismo, e ainda hoje, em pleno século XXI, alguns
portugueses creem na volta do Rei Desejado.

2 Alcunha dos naturais de Lisboa. O termo ndo possui uma origem comprovada, sendo a teoria mais
aceita a relacionada ao cultivo de alface naregido de Lisboa desde a presenga moura. A antonomasia
ficou bastante popularizada pela obra Viagens na minha terra, do escritor Almeida Garrett (2017, p.
56), quando diz: “pois ficareis alfacinhas para sempre, cuidando que todas as pracas deste mundo
sdo como as do Terreiro do Paco, todas as ruas como a Rua Augusta, todos os cafés como o
Marrare”.

3 Epiteto para os naturais do Porto. A distingdo existe desde o século XV, quando o Rei D. Jodo | e 0
Infante D. Henrique partiram para a conquista de Ceuta em 1415 (ZURARA, 1915). Os habitantes da
cidade do Porto, terra do Infante, juntaram e forneceram a frota maritima todas as pecas de carne
gue conseguiram reunir para alimenta-los na jornada. Para a sobrevivéncia dos habitantes locais
restaram apenas as tripas e os enchidos, ocasionando assim no apelido de ‘tripeiro’ para o povo
daquela regiéo.

4 Em 1139 estabelece-se o Reino de Portugal. Liderado por D. Afonso Henriques (c. 1109-1185), o
Congquistador, Portugal obteve sua independéncia politica em 1143.
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recebem imigrantes brasileiros no mundo®. Possuindo um imenso fluxo migratério
permeado em sua historia, 0s portugueses que sairam da Peninsula Ibérica buscaram
novas oportunidades de sobrevivéncia em sua antiga coldnia americana. O Brasil foi
a regido que mais recebeu a imensa locomoc¢ao de portugueses em todo o mundo,
principalmente durante o século XIX e os primordios do XX. Esse pais ibérico tornou-
se modelo de criacdo e exposicdo da sua cultura. Dias (1960, p. 8) elucida-nos ao
dizer que “muitas caracteristicas atribuidas aos portugueses n&o passam de meros
aspectos culturais duma so regido”. Mesmo percebendo esses essencialismos
regionalistas, atentemos ao fato de Portugal ser uma nacdo de inUmeras facetas e
representacdes culturais, e tentar limita-lo a apenas uma singularidade seria leviano.
De acordo com Maria loannis Baganha (2002, p. 144), o encerramento do vasto
“Império Colonial, a entrada de Portugal na CEE/EU® e a reestruturacdo subsequente
da economia colocaram Portugal numa estrutura internacional que permite ao pais
assumir um novo papel na Europa”. Além do mais, € perceptivel que o inicio do século
XX “configurou um momento singular na historia dos deslocamentos humanos
voltados para o Brasil, no qual se entrecruzaram mais fortemente, por diferentes
perspectivas, os fluxos provenientes de Portugal, Italia e Espanha” (MENDES, 2011,
p. 229). Atualmente, falando sobre Portugal, podemos dizer que o pais “vive uma crise
financeira de curto prazo, uma crise econémica de médio prazo e uma crise politico-
cultural de longo prazo” (SANTOS, 2011, p. 15). Porém, a sobrevivéncia de suas
comunidades emigradas transita pela manutencédo das tradicdes de um passado
glorioso.

Isso posto, torna-se necessario abordar as nuances que permeiam a historia
de um povo que, por diversas ocasides, se viu obrigado a abandonar a péatria mée em
busca de melhores condi¢Bes de vida além-mar. O Centro da Colbnia Portuguesa
(CCP), posteriormente denominado de Centro da Comunidade Luso-Brasileira
(CCLB) foi a associacéo de imigrantes portugueses que buscou preservar as tradi¢coes
— e criar novos rituais — desse povo que viveu em terras mineiras durante o século XX.

Para tal, cabe-nos nos indagar de que forma o CCLB preservou e criou suas

5 De acordo com o Relatério de Imigracdo, Fronteiras e Asilo de 2019, publicado pelo Servico de
Estrangeiros e Fronteiras (SEF), o nimero total de cidaddos estrangeiros titulares de autorizacdo de
residéncia foi de 509.348. Desse resultado, 25% s&o de brasileiros. E o maior nimero desde a criacéo
do 6rgédo de controle no ano de 1976.

6 CEE/EU sao abreviagbes de Comunidade Econémica Europeia e European Union, respectivamente.
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identidades, memoarias e tradi¢cdes, estabelecendo vinculos com o passado desses

imigrantes.

Como filho e neto de imigrantes portugueses que partiram de Portugal em
direcdo a Belo Horizonte (BH) durante a corrente migratdria que realizou-se no
decorrer da década de 19607, o ingresso familiar no Centro da Comunidade Luso-
Brasileira de Belo Horizonte desde a juventude, despertou o interesse pessoal em
estudar essa instituicdo, haja vista o carinho e o prazer que, desde a infancia, se
desenvolveram em ali frequentar. Nessa 6tica, torna-se importante para a comunidade
luso brasileira em Belo Horizonte abordar temas tdo caros a essa associacao
tipicamente assistencialista, que colaborou® e continua orientando os lusitanos em
territério mineiro. Os diversos imigrantes portugueses, incluindo os que criaram o
Centro da Col6nia Portuguesa, forjaram uma comunidade de apoio muatuo para os
associados que buscavam se integrar na sociedade belo-horizontina, mas que
desejavam manter ativas suas lusas tradi¢cdes. Portanto, conseguir apresentar o papel
multicultural e multiregional dessa associagao, resgatando as propagacoes culturais,
as tradicoes, os rituais, e a memoria social dos associados do Centro da Comunidade
Luso-Brasileira de Belo Horizonte, e como ocorreu a preservacao de suas identidades
a partir das diversas festividades durante o recorte temporal pré-estabelecido (1962-
1992) é ponto fulcral desse projeto.

De acordo com Lopes (2003, p. 126), o Centro da Comunidade Luso-Brasileira
“sempre foi integrado por dirigentes e associados das mais diversas linhas de
pensamento [...], mas todos voltados para uma causa comum, cultivar a imagem de
Portugal e de suas tradicbes”, e também de seus valores. Dessa maneira, justifica-se
elucidar aspectos da cultura portuguesa que passaram por certo hibridismo com o
contato com o Brasil, e como ela se mantém ainda viva nas festividades celebradas
pelos associados dessa centenaria instituicdo. Portanto, essa pesquisa tem como
escopo investigar como as narrativas festivas e sua forma de ritualizagcéao reproduzidas

pelos associados, imigrantes e lusodescendentes do Centro da Comunidade Luso-

7 A década de 1960 mostra o ultimo grande movimento da chegada de portugueses ao Brasil, ao qual
54.767 pessoas documentadas foram registradas em nosso pais. Entre 1981-1991 o nimero ja é
pouco expressivo, chegando a 4.605. Para maiores informac6es ver INSTITUTO BRASILEIRO DE
GEOGRAFIA E ESTATISICA, 2000a.

8 Mesmo ndo sendo 0 nosso foco investigativo, algumas medidas beneficentes adotadas pelo CCLB
serdo contempladas no primeiro capitulo dessa pesquisa.
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Brasileira, instituicdo centenaria fundada em 1912 em Belo Horizonte —, foram criadas

e se fizeram perdurar durante o recorte temporal de analise (1962-1992).

As producdes bibliograficas sobre a comunidade lusa em Belo Horizonte sé&o
escassas. Ao fazer o mapeamento preliminar sobre o Centro da Comunidade Luso-
Brasileira de Belo Horizonte, deparou-se com apenas trés trabalhos sobre essa
instituicdo. O de Mirtes Esteves Lopes (2003), intitulado O imigrante portugués em
Belo Horizonte e o Centro da Comunidade Luso-Brasileira (1897-1930), que aborda a
presenca do imigrante portugués em Belo Horizonte, principalmente na questdo do
trabalho, e o inicio da caminhada do Centro da Colénia Portuguesa. O de Marco
Antonio de Souza (2012), cunhado de A histéria centenaria da Comunidade Luso-
Brasileira de Belo Horizonte (1912-2012), o qual traca um panorama sobre o
centenario do CCLB — obra encomendada pelo Centro no momento de suas
comemoracdes. E o de Pedro Barata (2021), batizado de Associativismo e
multiculturalismo além-mar: a preservacdo da memoria e a efervescéncia cultural
portuguesa no Centro da Comunidade Luso-Brasileira de Belo Horizonte (1968-1988),
gue aborda as transformacdes ocorridas na associacdo, durante os anos de 1968 a
1988, momento pelo qual as celebracfes culturais se intensificaram pela abertura do
guadro associativo para lusodescendentes e brasileiros. Nao raro, ampliou-se o0s
horizontes para complementar a pesquisa inicial com referenciais que fossem pontos-
chave na busca pela compreensao das indagacdes que ja surgiram. Desse modo, far-
se-a andlises e discussfes articuladas com o tema desenvolvido, versadas sobre a
imigracao portuguesa para o Brasil no final do século XIX e inicio do século XX, dando
énfase a Minas Gerais, e, principalmente, aos imigrantes que vieram para a regiao do
Arraial do Curral del Rei durante a construcdo de Belo Horizonte. E analisada a forma
com gue esses portugueses ajudaram na edificacdo da nova capital e na construcao
de bairros em areas suburbanas. Buscando perceber como se deu a forma de
integracdo entre o0 estrangeiro com o0 autoctone, perceberd uma breve analise
comparativa entre os portugueses de Belo Horizonte com os de outras regides, como
a Nova Inglaterra, nos Estados Unidos.

Partindo do pressuposto que os imigrantes, sendo parte de uma comunidade,
“contribuem para assegurar que toda agao social é ‘cultural’, que todas as praticas
sociais expressam ou comunicam um significado e, neste sentido, séo praticas de

significagao” (HALL, 1997, p. 16), discutir-se-a sobre a ideia de cultura em um contexto
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antropoldgico. A posteriori, deve-se perceber alguns elementos culturais inerentes a
sociedade portuguesa para perceber a cultura para os portugueses como categoria
da pratica, e assim dar o embasamento necessario as festividades, ao folclore, e a
musicalidade portuguesa. Nesse momento, algumas cantigas do cancioneiro popular
regionalista folclérico ruralizado, e interpretacfes sobre o fado citadino urbanizado
serdo analisadas para compreender o seu uso dentro do espaco social do Centro.

Para entender como a associacdo de imigrantes que se formou em Belo
Horizonte no ano de 1912, conseguiu atrair grande nimero de portugueses para seu
guadro social, necessita-se apresentar caracteristicas sobre o associativismo, pratica
basilar para o desenvolvimento dessa comunidade. Desse modo, Pais (2008, p. 209)
nos diz que “ndo haveria sociedade se nao existissem afiliagdes sociais entre as
pessoas, quer na forma de grupos, associagdes, organizagdes ou agregados sociais”.
Assim sendo, percebemos a importancia dessa comunidade de imigrantes. Além da
exteriorizagcdo sobre o objetivo inicial da Colénia Portuguesa em Belo Horizonte
(assistencialismo e beneficéncia), € necessario explicitar o ideal do ‘ser portugués’
que o Centro buscou alcancar, e como esse essencialismo unitario e identitario
perdurou até a segunda metade do século XX. A partir década de 1960 -
primordialmente, 1962, marco inicial de nosso trabalho — os objetivos do Centro
mudam. Nesse contexto, passa-se a aceitar sécios lusodescendentes e brasileiros,
alterando dessa forma, a visao inicial do que era ‘ser portugués’. A nova forma de
abordagem, ndo mais exclusivista, passa a exaltar os diferentes regionalismos de
Portugal continental e das ilhas (Madeira e Acores), muito alavancada por praticas
adotadas pelo governo ditatorial de Antonio de Oliveira Salazar, que buscou criar uma
portugalidade para as comunidades emigradas (SARDO, 2014). Dentro da analise
regionalista e cultural, viu-se a complexidade de compreensdo sobre o que é
identidade.

O uso da antropologia para compreensdo de rituais da comunidade, e da
socioantropologia urbana, para averiguacdo de como se deu as formas de insercéo
da comunidade dentro do espaco urbano belo-horizontino, foi amplamente discutido.
Por fim, imagina-se construir a interpretagdo do processo dos levantamentos
elaborados sobre as propagacdes culturais da Coldnia Portuguesa de Belo Horizonte
com os referenciais conceituais acerca de memoria, identidade (nacional e regional)
e tradicdo. A memoaria, nesse ponto, € parte fundamental de uma analise critica sobre

0 pensamento inerente ao CCLB, como nos mostra Maurice Halbwachs (1990, p. 25),
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“se 0 que vemos hoje tivesse que tomar lugar dentro do quadro de nossas lembrancas
antigas, inversamente essas lembrancas se adaptariam ao conjunto de nossas
percepcdes atuais”.

Dessa maneira, imagina-se como o pensamento sobre a identidade portuguesa
gue permeou a associagdo passou por mudancas ao longo dos anos. Se nos
primordios de sua fundacéo, o objetivo do Centro era exclusivamente assistencialista
e de pouca preservacao cultural, a partir da década de 1960 esse propdsito sofreu
alteracdes. Com a abertura do quadro associativo para lusodescendentes e
brasileiros; com a mudanca da nomenclatura de Centro da Coldnia Portuguesa para
Centro da Comunidade Luso-Brasileira; com a criacdo dos cargos de Diretor Cultural
e Diretor de Entretenimentos, dos 6rgdos auxiliares do CCLB (Grupo Folclorico Gil
Vicente [GFGV] e Coral Luis de Camdes [CLC]); e com as mudangas estatutarias
ampliando os horizontes da comunidade para ndo apenas beneficente, mas também
civica, esportiva e cultural, essas alteracdes foram percebidas. Porquanto, ressalta-
se como o governo ditatorial de Antonio de Oliveira Salazar abarcou mudancas em
Portugal, e como sua propaganda politica e cultural — denominada de portugalidade —
afetou as associacfes de imigrantes além-mar, especificamente o Centro da
Comunidade Luso-Brasileira de Belo Horizonte. Essa ‘politica de espirito’ —
portugalidade — do governante portugués foi fundamental para a divulgacdo de um
pais espiritualmente rico, apesar de economicamente pobre. Para isso, Salazar
alavancou a producgéo do fado e do folclore regional, e isso afetou diretamente as
comunidades imigradas. Por fim, identifica-se o multiregionalismo cultural do Centro
da Comunidade Luso-Brasileira, e como essas narrativas regionais afastam-se do
essencialismo excludente e universalista do inicio do século XX.

Dentro disso foi abordada a idealizacdo do multiculturalismo regionalista
portugués e do unitarismo identitario. Os dois termos foram apoiados por
caracteristicas essencialistas regionalizadas: as diversidades culturais apresentadas
pelo Centro e o singularismo da busca pelo ‘portugués ideal’ do inicio do século XX.
Essa analise podera ajudar na compreensao da mudanca que resultaria no modo de

organizacgao e da prética dos rituais das atividades culturais do CCLB.

Visto que as referéncias bibliograficas sobre o CCLB sdo escassas, 0 segundo
momento de levantamento para a continuidade da pesquisa pauta-se na necessidade

em investigar a documentacéao oficial do Centro. Para tal, € necessaria a explicacao
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inicial do funcionamento dessa Associacdo. Atualmente, o Centro da Comunidade
Luso-Brasileira conta com quatro membros na Assembleia Geral, o 6rgdo supremo da
casa, (Presidente, Vice-Presidente, Primeiro Secretario e Segundo Secretéario); dez
diretores titulares da Diretoria Executiva, quem controla o dia a dia da Associagao
(Presidente, Vice-Presidente, Secretario Geral, Secretario, Tesoureiro, Diretor de
Patrimonio, Diretor Social, Diretor Cultural, Diretor Assistencial e Diretor de Esportes)
e seis auxiliares (dos seis Ultimos mencionados); trés associados membros da
Comissdo de Sindicancia, que regulam, rigorosamente, a entrada e saida de novos
sécios; trés membros do Conselho Fiscal, que analisam as financas do Centro
(Presidente e dois vogais); e trés orgaos auxiliares, cada qual com sua coordenacgao
propria (Grupo Folclérico Gil Vicente, Coral Luis de Camdes e Grupo Conviver). Além
disso € composto de 156 sécios titulares.

Sobre a documentacdo oficial, buscou-se esmiucar 0s estatutos
confeccionados durante os mais de cem anos da Instituicdo, em que se pretende obter
pareceres dos deveres e direitos dos associados, e mais especificamente, do corpo
diretério responséavel pelo seu funcionamento. Além disso, ao longo de sua centenaria
histéria, o CCLB produziu indmeros eventos festivos, horas civicas, apresentacdes
folcloricas, musicais e literarias, concursos de trovas e redacdo, palestras e
conferéncias, horas dancantes e encontros beneficentes. Tais solenidades foram
premeditadas em reunides da Diretoria Executiva ou da Assembleia Geral (em que
todos os associados podem participar). Dessa forma, o detalhamento da vida social
do CCLB foi lavrado em atas. Isto posto, os documentos que mais se fardo presentes
nesse trabalho sdo os diversos livros de atas do Centro da Comunidade Luso-
Brasileira: a bibliografia oficial sobre o que acontecia na comunidade. Os livros de atas
variam em tamanho: alguns possuem duzentas (200) paginas, outros chegam a
trezentas (300) paginas e, ao total, foram analisados vinte e dois (22) desses livros.
As reunides de Diretoria Executiva aconteciam quinzenalmente, apresentando nas
atas os diretores presentes, as correspondéncias recebidas e expedidas, e discussbes
acerca de cada éarea da diretoria. Esses documentos por mais ldcidos e
complementares que sejam para uma andlise mais fundamentada do Centro,
apresentam algumas problematicas. O responsavel por lavrar as atas, desde o0s
primordios da Associacao é o Diretor Secretario. Ao passo que, em algumas diretorias,
0 associado que fora eleito para esse cargo poderia descrever as acdes do CCLB com

muitos detalhes e esmero, ou em breves e resumidas palavras. Portanto, em alguns
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poucos anos dessa centendria historia temos parcas informacfes sobre a vida
associativa. A leitura desses manuscritos também ¢é dificultada pela caligrafia
apresentada que, em alguns casos, sdo inelegiveis. Ha também a presenca de
diversos conflitos existentes, que, dependendo de sua gravidade, sdo confirmados
nas fichadas cadastrais dos associados. N&o raro, outros documentos do CCLB serao
estudados para confirmar algumas informacfes, como os livros de presencas aos
eventos, placas comemorativas (expostas na Sede Social) e jornais que abordavam
as comunidades imigrantes.

Destarte, para compreender 0os processos ritualisticos das festividades, uma
analise aprofundada também em fotografias e filmagens em Video Home System
(VHS) foi efetuada. Nesse momento, com o intuito de me desambientar, buscando
novas visdes, perspectivas e até surpresas, foi sugerido durante a qualificacdo dessa
dissertacdo a estratégia metodologica de compartilhar com alguém que néo foi
socializada em certos eventos do Centro, alguns materiais audiovisuais para captar
estranhamentos dificeis para o autor vivenciar. Essa vasta analise audiovisual foi feita
em comunhao com a Prof2. Adrielle Alvarenga, mestranda e pesquisadora na area de
Educacdo Tecnoldgica (CEFET-MG). O processo de rememoracdo foi também
amparado por conversas informais adquiridas em minhas vivéncias ao longo dos
altimos anos no CCLB, principalmente em 2023, momento em que se retornou 0s
eventos festivos nessa casa de imigrantes. Ndo contando com entrevistas gravadas
pelo parco tempo disponivel com esses imigrantes, deu-se total liberdade por parte
do entrevistado, podendo dessa maneira, expressar suas opinides e sentimentos.

Algumas informacdes acerca dos associados, suas caracteristicas primais para
a pesquisa (local de origem, bairro onde se assentou em Belo Horizonte, profissao,
estado civil e idade de filiagdo) foram analisadas em uma vertente quantitativa no
‘Arquivo Morto’ do Centro e nas fichas cadastrais dos associados. Ao todo foram
examinadas duas mil, quatrocentas e uma fichas (2.401) para a elaboracéo dos

graficos que sdo apresentados nos capitulos dessa pesquisa.

Por fim, vale ressaltar um mecanismo metodologico para como o Centro da
Comunidade Luso-Brasileira serd abordado nas paginas seguintes. Quando tratado
desse local de imigrantes, os seguintes termos serédo descritos com inicial maiuscula,
para que o leitor compreenda que estamos tratando do CCLB, séo eles: Associacao;

Centro; Casa; Instituicdo. O mesmo foi utilizado para falar do patriménio do Centro,
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como a Sede Social; Sede Campestre; Saldo Nobre; Saldo dos Brasfes; além das ja
mencionadas Assembleia Geral e Diretoria Executiva.

Sobre o recorte temporal, decidiu-se focar os estudos entre os anos de 1962 e
1992, pelos momentos de mudancas que o Centro vivenciou. Resumidamente, em
1962 cria-se nova area da Diretoria Executiva ja pensando em uma nova vertente de
comunidade, a Diretoria Cultural, e em 1968 a Diretoria de Entretenimentos. Em 1968
é fundado o Grupo Folclérico Gil Vicente. Em 1969 e 1970 ocorrem as maiores
transformacdes: abertura da casa para associados brasileiros e a mudanca na
nomenclatura. E importante ressaltar que quando mencionamos 0s associados
brasileiros, estamos tratando dos nascidos no Brasil, independentemente de serem
lusodescendentes ou ndo. Em 1974 celebra-se o primeiro evento regionalista do
Centro, é o inicio das grandes festividades que virao a seguir. Os anos de 1984 e 1986
marcam, respectivamente, a compra e a inauguracdo da Sede Campestre. Um ano
depois o Coral Luis de Camdes é concebido. Fechamos esses trinta anos de analise
com o0 ano comemorativo ao 80° aniversario do CCLB, momento de grande
efervescéncia cultural — as celebragdes continuaram pelo ano de 1993, mas fechamos
em 1992 para ndo confundir o leitor quanto a data octogenaria. Desse modo, essa
obra foi dividida em trés capitulos, separados de modo a abordar os referenciais
tedricos mencionados e expandir ainda mais a discussao.

O primeiro capitulo apresenta breve trajetéria sobre a presenca portuguesa
em solo brasileiro, dando énfase a Minas Gerais, e, principalmente, aos imigrantes
gue vieram para a regiao durante a construcéo de Belo Horizonte. Buscando melhores
condicbes de sobrevivéncia, € analisada a forma com que esses portugueses
ajudaram na edificacdo da nova capital. Concomitantemente a essa presencga em solo
mineiro, deu-se a criacdo do Centro da Colbnia Portuguesa, local em que o
associativismo portugués se iniciou em Belo Horizonte. Nesse momento, percebemos
a importancia dessa comunidade de imigrantes. A posteriori expde-se 0 objetivo primal
do Centro: o assistencialismo e a beneficéncia. Dessa maneira compreendem-se 0s
motivos pelos quais as redes de acolhimento foram necessarias para a manutengéo
dos portugueses no Brasil. Além da exteriorizagdo sobre o objetivo inicial da Coldnia
Portuguesa em Belo Horizonte, explicita-se o ideal do ‘ser portugués’ que o Centro
buscou alcancar, e como esse essencialismo unitario e identitario perdurou até a
segunda metade do século XX. Por fim, & apresentada a diferenciacdo na imigracéo

dos finais do século XIX para a da década de 1960.
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Ja o capitulo segundo aborda o recorte temporal de nossa investigacéo (1962-
1992) e as construcdes coletivas do entdo Centro da Comunidade Luso-Brasileira
nesse momento histérico. Percebemos como a Associagdo foi vivenciada a partir da
mudanc¢a de nome e do quadro associativo, dessa maneira, vé-se como 0 pensamento
identitario que permeou a associacdo abarcou mudancas. Constata-se como 0
governo ditatorial de Anténio de Oliveira Salazar apresentou transformacdes em
Portugal e como esse fato afetou as associacdes de imigrantes além-mar. Para dar
continuidade a manutencdo das tradicdes e dos costumes, nota-se a cultura em
transformacdo com a criacdo dos orgaos auxiliares da Diretoria Executiva. O Grupo
Folclérico Gil Vicente e o Coral Luis de Camdes, responsaveis pela divulgacao da
cultura portuguesa em Belo Horizonte sdo também estudados. Por fim, identifica-se o
multiculturalismo do Centro da Comunidade Luso-Brasileira, e como essas narrativas
regionais afastam-se do essencialismo excludente e universalista do inicio do século
XX.

Nosso terceiro capitulo, e o que finda essa pesquisa é onde discute-se sobre
cultura, memoria social e identidades portuguesas. Porquanto, sdo apresentadas
diversas narrativas dos imigrantes portugueses respaldadas pelas celebracdes e
festividades, civicas e populares confeccionadas pelo CCLB. Percebe-se a memdria
nas performances e nos registros. Aqui compreenderemos melhor o titulo dessa obra;
a separacao das festividades do ‘Santo’ para as do ‘Vinho’. E nesse momento que se
faz andlises de situacao das filmagens e fotografias dos eventos regionalistas do inicio
da década de 1990. Ha a descricdo de performances e a interpretacdo desses
eventos. E também nesse capitulo que desenharemos, lucidamente, como
identidades séao formadas, criadas ou recriadas, adaptadas e absorvidas. Como nao
€ possivel falar apenas de identidade portuguesa e sim de uma criacdo luso brasileira
e hibrida.

Mesmo com as mudancas que o CCLB apresentou ao longo de sua centenaria
historia, acabou-se por configurar uma comunidade parcialmente fechada, a qual,
atualmente, ndo se percebia quase nenhuma noticia sobre suas agdes em prol da
sociedade lusa em Belo Horizonte. No recente més de junho passado o Centro se
lancou nas redes sociais, com a criagao de seu perfil no Instagram. A divulgacéo de
seus trabalhos e atitudes que quase ndo atingiam os meios de comunicacdo em
massa, colocando-o0, por esse modo, em um patamar particular e excluido, recebeu

uma nova roupagem. Destarte, tentou-se também apresentar algumas caracteristicas
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da cultura regionalista portuguesa, para trazer a luz do momento as particularidades
do multiculturalismo, mesmo que permeado pelos inevitaveis essencialismos
localizados.

Dessa maneira, essa pesquisa foi elaborada para além dos objetivos
apresentados, elucidar a difusdo da cultura luso-brasileira, e como ela se mantém
ainda viva entre os associados dessa instituicdo. Para igualmente, confirmar as
memoérias no ato de celebrar. Essa pesquisa, desse modo, também fara parte da
divulgacéo dessa casa centendria que promove em seus ritmos de viver e de celebrar

o multiculturalismo, apresentando-o a sociedade belo-horizontina.
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1 LA SE VAI O IMIGRANTE

A garantia de permanéncia e da continuidade da
presenca do imigrante é partilhada por todos

e antes de tudo pelos proprios imigrantes.
(SAYAD, 1998, p. 47)

O proposito desse capitulo é apresentar o Centro da Comunidade Luso-
Brasileira de Belo Horizonte, desde o momento de sua criacdo, acentuando o papel
associativista portugués. Abordaremos também os objetivos do Centro para com 0s
lusos imigrantes, principalmente o cariz beneficente. E igualmente proficuo
compreender sobre as narrativas construidas e as manifesta¢des culturais praticadas
pela instituicdo. Para tal, mostraremos um breve cenério da presenca portuguesa no
Brasil, enfatizando os imigrantes portugueses que chegaram a Minas Gerais durante
a construgdo da nova capital mineira. Nesse primeiro momento, tentaremos
apresentar o ‘ser portugués’ genuino dessa comunidade — ideal datado do inicio do
século XX —, expresso em linguagem tipicamente essencialista e imutavel. Outrossim,
pincelaremos a diversidade cultural praticada pelo CCLB, afastando-se de algo
puramente estatico, em que as construcdes culturais engendradas por seus
integrantes ndo utilizam o passado apenas como forma de escapismo e redencao
(ANICO, 2005).

1.1 Portugueses no Brasil

Antes de localizarmos historicamente nossa pesquisa, vale, primeiramente,
ressaltar a personalidade do luso imigrante, que, como bem ressaltado por Almeida
(2000, p. 169), nos confirma que “ha no portugués uma enorme capacidade de
adaptacao a todas as coisas, ideias e seres, sem que isso implique perda de carater”.
Destarte, essa adaptabilidade do portugués fica ainda mais evidenciada quando a
viver em um pais distante, pois “s6 se aceita viver em terra estrangeira [...], com a
condi¢cao de se convencer de que iSso nao passa de uma provagao [...] que comporta
em si mesma sua propria resolugao” (SAYAD, 1998, p. 57). Essa caracteristica foi
fundamental para que a comunidade emigrada crescesse tanto a partir do século XIX.

Dito isso, sabemos da presenca exploradora e colonizadora dos portugueses em solo
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brasileiro desde o ano de 1500. Da grande participacdo de lusitanos que ocupavam
“todas as posi¢cbes administrativas na colonia e constituiram o grupo com maior
numero de grandes propriedades” (NUNES, 2003, p. 174) no Brasil colonial. Da vasta
imigracdo de minhotos e trasmontanos® para Minas Gerais no Setecentos e
Oitocentos em busca do enriquecimento por meio da extracdo e mineracdo do ouro.
Esse regionalismo nortista lusitano afetou os padrbes de parentela da América
Portuguesa, apresentando inUmeras organiza¢des familiares com aspectos inerentes
a matrifocalidade (RAMOS, 2008). De acordo com Pereira (1999, p. 192), “o mito da
fortuna rapidamente amealhada, que tinha raizes distantes no passado colonial, nas
fortunas dos ‘mineiros’ [...], era preservado cuidadosamente pelo emigrante”. Minas
Gerais apresentava “ao longo do século XIX a maior populagao livre e escrava do
Brasil” (BOTELHO; BRAGA; ANDRADE, 2007, p. 160), muito abastecida por
imigrantes. Sabemos também da presenca macica de jovens portugueses, muitas
vezes sem bens nem posses, principalmente na cidade do Recife, em Salvador e no
Rio de Janeiro (FERREIRA, 2007), como parte de “estratégias de sobrevivéncia e
reproducao social de grande parte das familias minhotas” (SCOTT, 2018, p. 22). O
Brasil recebeu um enorme contingente de imigrantes portugueses durante o século
XIX e permaneceu em alta admissdo até a metade do século XX. De acordo com
Grangeia (2017, p. 4), “na virada do século, os imigrantes eram quase sempre homens
solteiros ou casados desacompanhados saidos, sobretudo, das areas rurais do Norte
— de regides como Braga, Porto e Viseu”.

As motivacBes para o abandono da terra natal foram diversas, e durante o
percurso do século XIX a busca pela opuléncia e por melhores condicGes de vida
nortearam essas saidas de cidadaos portugueses em direcdo ao Brasil. Também é

notavel que:

A emigracao para o Brasil teve impulso na segunda metade do século XIX,
decorrente da abolicdo da escravatura, da dinamizagdo de uma politica que
privilegiava a ida de portugueses, da intensificagdo dos transportes maritimos
e do incremento do movimento comercial entre Portugal e Brasil (COSTA,
2014, p. 728).

9 Minhotos e trasmontanos sao individuos que descendem das autarquias regionais — as provincias —
do norte de Portugal, sendo elas, respectivamente, do Minho e de Tras-os-Montes e Alto Douro.
Essas divisdes politicas provinciais foram promulgadas na Constituicdo de 1933, durante o Estado
Novo portugués. O uso dos termos minhotos e trasmontanos pode ser feito em referéncia aos séculos
XVIII e XIX, pois essas regides ja eram provincias histéricas de Portugal, ndo ocasionando
anacronismos.
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E de suma importancia perceber que “a declaracdo da independéncia do Brasil,
em 1822, ndo constituiu uma ruptura com Portugal” (MARQUES, 2015, p. 292).
Diferentemente do que ocorreu no periodo colonial, em que 0s portugueses
arraigados no Brasil possuiam postos de trabalhos administrativos, e assim
configuraram uma elite local, ap6s a independéncia do Brasil frente a antiga
metropole, foram os portugueses de baixos e médios estamentos sociais que se
estabeleceram na América do Sul. Nunes (2003, p. 174) esclarece essa imigracao
apos 1822, quando afirma que “Portugal estava num periodo de declinio econdmico o
gual foi causado, parcialmente, pela perda de seu monopdlio econémico com a antiga
colénia”. Foi essa auséncia do monopélio econdmico que engendrou algumas crises
gue afetaram, majoritariamente, a populacdo rural em Portugal. Apds a promulgacao
do Tratado de Methuen em 1703, assinado entre Portugal e Inglaterra, o pais ibérico
permaneceu fortemente agricola, distanciando-se das outras nacfes europeias que
iniciaram sua corrida industrial. Cepeda (1995, p. 17) confirma que “o nivel de vida da
populagdo portuguesa era dos mais baixos daquela épocal®, motivo que originou a
forte corrente migratéria para o Brasil”’. Caracterizado, predominantemente, como um
pais agricola, as populacdes ligadas ao campo se encontravam, preponderantemente,
na regido norte de Portugal, de onde se originaram o maior numero de emigrados.
Nazareth (1978, p. 792-93) confirma tal assertiva ao pontuar que “é no norte do pais
e nas ilhas que aparecem as taxas de emigracdo mais elevadas, ao passo que 0s
distritos do sul tém, em geral, taxas de emigragdo muito baixas”. A cultura minhota,

muito arraigada a terra, foi forte propulsora para o egresso de portugueses!?.

O Norte portugués era uma regido de minifindios e de densa populacédo, o
que dava motivos de sobra para migrar; jA o Sul era formado por latifundios,
cuja heranca, dividida entre todos, fazia com que largas extensfes de terra
se desfizessem em algumas geracdes, provocando a busca por novas
atividades econémicas (RIBEIRO, 2010, p. 29).

As areas de agricultura no campo eram transferidas de geracdo em geracao,
preferencialmente do pai para o filho primogénito, que deveria formar sua familia e dar
sequéncia a tradicdo. O motivo dessa acao, como elucida Scott (2018, p. 64), era o

fato de que “havia pouca terra para dividir para muita gente”. As filhas geralmente

10 A época a qual Cepeda (1995) se refere nessa citagéo € o final do século XVIII e inicio do século
XIX.

11 Para maiores informagGes sobre a emigracdo portuguesa para o Brasil de sujeitos do norte de
Portugal, recomenda-se os trabalhos de SCOTT (2000) e MAIA; MONTEIRO (2015).
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procuravam por casamentos em suas aldeias para formar uma nova familia. Outra
alternativa era dedicar a vida a religiosidade. Ja os demais filhos homens de um
camponés eram, por muitas vezes, forcados a abandonarem sua terra atras de novos
ares e perspectivas (SCOTT, 2000). Sendo assim, ou emigravam cedo procurando
melhores condicbes de subsisténcia ou, assim como parte das jovens mulheres,
escolhiam seguir o caminho eclesiastico. Ademais, outra caracteristica presente no
cenario nortista era o casamento tardio. Ou seja, o matriménio era concebido, muitas
vezes, com pessoas de idade avancadas. Havia também inumeros filhos que
nasceram fora do casamento tradicional no norte de Portugal, e varias familias eram

conduzidas pelo poder matriarcal.

Os homens que ndo haviam sido beneficiados com a heranca da propriedade
familiar eram os principais “candidatos” a emigracado (desde o século XVI),
provocando uma despropor¢cdo entre a quantidade de homens e a de
mulheres, o chamado desequilibrio entre os sexos [...]. Ndo eram raros os
domicilios chefiados por mulheres (SCOTT, 2018, p. 64).

Posteriormente, outro fator que contribuiu para alavancar essa vasta saida de
portugueses em direcdo ao Brasil foi a abolicdo da escravatura no pais latino-
americano, que originou “profundas alteragdes qualitativas e quantitativas na corrente
migratoria portuguesa” (CEPEDA, 1995, p. 16). Alguns dos emigrados de Portugal que
adentraram no Brasil em meados do século XIX, foram acolhidos por membros de sua
familia ou por algum amigo que aqui jA se encontrava residindo (CEPEDA, 1995;
NUNES, 2003; FERREIRA, 2007). Portugal vivia em crise e o Brasil aumentava seus

setores de comércio atraindo mao de obra livre e estrangeira.

Os imigrantes portugueses eram atraidos pelo comércio ndo apenas por
conta do crescimento significativo desse setor, mas também porque o
comércio varejista dos centros urbanos do Brasil estava sendo controlado
pelos portugueses desde o periodo colonial (NUNES, 2003, p. 185).

Dessa maneira, 0 comeércio varejista era, em boa parte, controlado por
portugueses e, entdo, muitos imigrantes ja aportavam no Brasil com emprego
garantido. A forca da m&o de obra foi influente para a permanéncia dos portugueses
em solo brasileiro, pois, como bem retratado por Sayad (1998, p. 54), “um imigrante é
essencialmente uma forga de trabalho proviséria, temporaria, em transito”. Exemplo
disso foi o que aconteceu em Recife, como indica Rosas (2009, p. 6), “dos 450

estrangeiros vindo de fora do Império, 327 tinha procedéncia de Portugal, sendo a sua
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maioria constituida de homens cuja principal ocupagao era o comércio”. Ja no estado
de Sé&o Paulo, Pascal (2007, p. 2) nos elucida ao dizer que os imigrantes portugueses
“dirigiram-se para o comércio ou para atividades artesanais que exigiam qualificacdes,
além de trabalhos assalariados na industria e obras publicas”. Matos (2009, p. 4)
conclui ao abordar que “apesar da origem rural da maioria dos portugueses que
emigraram, eles procuraram evitar o trabalho de campo e tenderam a se concentrar
nas cidades, tendo em Sao Paulo um polo de atragéo”.

Outro ponto interessante para ser percebido era a compreenséo do idioma que
facilitava nos tratos comerciais na antiga colénia. Nunes (2003, p. 184) esclarece que
‘homens portugueses normalmente encontravam emprego no setor comercial de
varias grandes cidades”. Porém, ao final do século XIX, “a emigragdo portuguesa
torna-se uma emigracao mais macica, muito mais pobre, sem rede de acolhimento no
Brasil” (FERREIRA, 2007, p. 3). Nao é possivel quantificar o numero exato de
portugueses que chegaram ao Brasil ao final do século XIX e inicio do século XX, pois
muitos deles entraram clandestinamente no pais, como retrata Jorge Arroteia (1983,
p. 108), quando diz que no final do século XIX, o Brasil “funcionava como principal
pais importador da nossa méao de obra e grande acolhedor também da ‘torrente de

indocumentados’. Contudo, estimativas ndo consensuais apontam que, entre 1886 a
1960, o Brasil recebeu, aproximadamente, 1 milhdo e trezentos mil a pouco mais de
1 milh&o e quinhentos mil portugueses (EVANGELISTA, 1971; SCOTT, 2018).

O fim da escraviddo no Brasil ja era perceptivel para a elite fundiaria em
meados do século XIX e a transicdo da mao de obra escrava para o trabalho livre ja
era vislumbrada. Fato disso foi apresentado por Costa (1999, p. 361) que confirma
gue “‘ja na década de 1850 fazendeiros das areas cafeeiras — alguns dos mais
necessitados de méo de obra — tornaram-se interessados em promover a imigracao e
em substituir os escravos por imigrantes”. Outro fator que alavancou a entrada de
portugueses no Brasil a partir do século XIX foi o desejo da elite dominante em
aumentar a populacéo branca do pais. Nunes (2003, p. 188) desvenda essa pratica:
“‘durante a primeira metade do século XIX, varios governos brasileiros subsidiaram
portugueses, alemaes, suicos e irlandeses entre outros europeus para se
estabelecerem no Brasil”. Além disso, Emilia Viotti da Costa (1999, p. 378) conclui ao
dizer que inumeros brasileiros, principalmente das elites, esperavam “que a imigragao
europeia trouxesse para os tropicos o ‘fluxo do vivo, vigoroso e sadio sangue

”

caucasiano”. Temos ainda a concepgao de Almeida (2000, p. 191), quando revela
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que as elites “imaginavam os imigrantes europeus como representantes de ‘ragas’
superiores destinadas a branquear uma populagao mestica e negra”.

Outro ponto que merece atencdo versa sobre o fato de os portugueses nao
serem, por diversas vezes, 0s estrangeiros preferidos para ocuparem as pragas de
trabalho no Brasil. O passado colonial carregava varios preconceitos e discussoes
sociais entre a populacéo brasileira e os lobos, galegos e raposas’? (RIBEIRO, 2010).
Porém, indiscutivelmente, em uma sociedade extremamente racista, recém saida de
um passado escravagista, os mesmos ‘lobos’ e ‘raposas’ eram preferidos a populagéo

negra.

No caso dos portugueses no Brasil, da mesma forma que ndo eram os
imigrantes europeus prediletos, mas iam sendo preferidos aos trabalhadores
de “cor” por serem brancos e também nascidos no Velho Continente — e a
Europa “sempre rumava para 0 progresso e era civilizada” —, eles préprios
erguiam uma barreira racial e de protecdo ao mercado de trabalho em
formacéo ao longo do XIX, excluindo a populacdo negra e mulata (RIBEIRO,
2010, p. 43).

Os membros da elite portuguesa, em um primeiro momento, ampararam
amigos e familiares, principalmente por meio das ‘cartas de chamadas’, que eram
“correspondéncias em que os imigrantes garantiam auxilio para parentes e amigos se
juntarem a eles” (GRANGEIA, 2017, p. 5). Posteriormente, perceberam a necessidade
de se criar uma rede de acolhimento para os patricios que chegaram sem posses nem
maiores instru¢des. Sendo assim, “as redes formais e informais entre portugueses se
estabeleciam em cidades menos associadas usualmente a imigracao lusa, como as
capitais mineiras e paranaense” (GRANGEIA, 2017, p. 13). Essas redes de
acolhimento entre os portugueses considerados ‘brasileiros’*® e 0s novos imigrantes
fortaleceram a ideia de se criar instituices de beneficéncia voltadas a comunidade
lusa. Como mostra Ferreira (2007, p. 3), “a vontade de compensar a falta de ajuda

consular!* para assistir e proteger os imigrantes portugueses provocou a criacdo de

12 Esses apelidos e ofensas eram proferidos por brasileiros que viam o0s portugueses como
dominadores e exploradores das pracgas de trabalhos urbanas.

13 De acordo com Ferreira (2007), os ‘brasileiros’ portugueses eram aqueles portugueses erradicados
no Brasil que conseguiram alcangar um certo nivel econdmico e social. Eram assim chamados em
Portugal.

14 O Consulado de Portugal em Belo Horizonte recebeu seu primeiro cénsul no ano de 1915. Na ocasiéo
da chegada do Dr. Avelino Rodrigues a Estacdo Central registrou-se que: “as 9h20 da noite, a
locomotiva silvava na curva e o trem entrava na reta da estacdo saudado por uma salva de 21 tiros,
ao mesmo tempo que a banda de musica do Primeiro Batalhdo, gentilmente cedida pelo governo do
Estado, tocava ‘A Portuguesa™ (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1915, n. p.).
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associagoes filantropicas”. Desse modo, a partir do século XIX, o Brasil passou a ter
inmeras associa¢des portuguesas, tanto na area cultural, como o Real Gabinete
Portugués de Leitura (1837), e o Liceu Literario Portugués (1868); quanto na area
filantrépica, como a Sociedade Portuguesa de Beneficéncia do Rio de Janeiro (1840),
e a Caixa de Socorros Dom Pedro V (1863); e por fim, as instituicdes desportivas que
se espalharam por varias partes do Brasil. Como comprova Ferreira (2007, p. 3), “essa

elite portuguesa se caracterizou por um associativismo muito forte”.

Essas associagfes desempenharam entdo um papel bastante importante na
vida social, cultural e desportiva da sociedade brasileira. Elas compensavam
a falta de assisténcia e de ajuda das autoridades consulares portuguesas aos
imigrantes portugueses no Brasil e assumiram a fungdo de realizar trocas
culturais entre Portugal e Brasil, na auséncia de uma politica cultural entre os
governos dos dois paises (FERREIRA, 2007, p. 4).

Com o decurso do Império, outras instituicbes beneficentes foram criadas,
como aponta Lopes (2003, p. 73), “que no final do século XIX, ja havia dezoito
unidades espalhadas por todo territdrio nacional”. Também ¢é elucidado por Lopes
(2003, p. 74) sobre as Santas Casas de Misericordia, implementadas com o objetivo
de “atender imigrantes portugueses que, em grande parte, estavam desempregados
e em situagdo de miséria”. A forte rede de associativismo da elite portuguesa dispunha
de enorme preocupagao econdmica e social para com os “menores abandonados e
delinquentes, com a assisténcia a velhice, a mulher, aos alienados, aos leprosos, aos
doentes com tuberculose ou sifilis” (COSTA, 2014, p. 728). Nessa perspectiva,
podemos nos perguntar se a formacédo do Centro da Comunidade Luso-Brasileira
estava vinculada a necessidade de implementar uma vida associativa atrelada a ideia
de pertencimento e de comunidade civica. No tépico seguinte desse capitulo, essa
discussao sera retomada.

Por fim, existiu certo ideal republicano que uma parte dos intelectuais
portugueses ja tentavam implementar em Portugal ao final do século XIX e inicio do
século XX, mesmo antes da implantacdo da Republica Portuguesa. O discurso
nacionalista tinha por ideal misturar a causa republicana com a causa nacional e, para
isso, a colonizacéo nos Paises Africanos de Lingua Oficial Portuguesa (PALOP) se

fazia necesséaria. Deu-se dessa forma, outra maneira da emigracdo do pais ibérico

Somente em meados de 1930 é que o consulado seria ocupado por um diplomata de carreira,
nomeado de acordo com a diplomacia internacional.
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crescer. Ferreira (2007) ao analisar esse projeto de aproximacdo com os PALOP,

apresenta o discurso que os governantes tinham do pais latino-americano:

O Brasil é a prova de que o povo que o fez € também capaz de levar a luz da
civilizagéo a Africa, portanto, a colonizag&o brasileira deve servir de exemplo
a colonizagdo africana. Assim, a valorizacdo das relagdes com sua antiga
colénia permite as autoridades portuguesas provarem a existéncia dessa
esfera de influéncia luséfona e afirmar a posicdo portuguesa na cena
internacional como metrépole cultural e colonizadora eficiente frente aos seus
concorrentes europeus (FERREIRA, 2007, p. 2).

Portugal passava por uma grave crise que se alastrou também durante a
republica, principalmente nas primeiras décadas do século XX. Para melhor
compreensao, o pais ibérico s se tornou republicano em 1910, e os primeiros anos
do século XX foram de intensa confrontacéo politica. Portugal atravessou, a partir de
1910, por sua Primeira RepuUblica em que um Governo Provisério regeu o pais,
seguido da Ditadura Militar iniciada em 1926 e, posteriormente prorrogada pela
Ditadura Nacional, constitucionalizada com o Estado Novo de Salazar em 1933.
Mesmo tentando colher os louros e frutos de uma nacéao republicana, o pais ibérico
ainda se caracterizava pela grande “instabilidade politica, pela crise econdmica, pela
agitacao social e por um crescendo de conspiracdes diversas” (RAIMUNDO, 2017, p.
61). Para Ribeiro (2010, p. 29), “essas diferenciadas crises faziam com que os
portugueses partissem na ilusdo da busca de uma sociedade ‘idéntica’, facilitada pela
lingua comum e pela engrenagem comercial luso-brasileira”. Esses problemas que
perduraram durante o periodo republicano, também foram forte fator de imigracéo ao
longo do Estado Novo portugués, como veremos posteriormente.

1.2 Os emigrados vislumbram um Belo Horizonte

Em meio a chegada de portugueses ao Brasil e a criacdo de inumeras
instituicbes de beneficéncia e cultura lusitana em todo territorio nacional, o final do
século XIX apresentou outra novidade, a mudanca da capital de Minas Gerais. O
municipio foi batizado de Cidade de Minas — posteriormente intitulado Belo Horizonte
—, home dado a regido anteriormente denominada de Arraial do Curral del Rei. Foi a
primeira capital planejada do Brasil apos a proclamacgéo da republica. Isso fez com
gue as ideias imaginadas de civilidade e modernidade transmutassem para o espaco

fisico e geografico. Neste sentido, a construcdo de Belo Horizonte atentou-se para
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idiossincrasias de nacdes modernas, como salienta Cedro (2016, p. 89), em que a
‘urbanizagao, crescimento econdmico, industrializacdo e imigragdo eram sinais
positivos de que tais metas civilizatorias estariam se realizando”. Para que isso
ocorresse como o planejado, o governo estadual instituiu a Comissao Construtora da
Nova Capital (CCNC) como a responsavel pelo estudo primario e pelo projeto de
execucao das obras de fundacéo da inovadora capital mineira. Entre os profissionais
convidados por Aardo Reis!® para dar continuidade aos trabalhos da CCNC,
destacavam-se engenheiros civis, projetistas, arquitetos, médicos e advogados
(CEDRO, 2016). Um nome que chama a atencdo no momento dos estudos iniciais da
CCNC é o de Alfredo Camarate, cidadao portugués, que se alojou inicialmente em
Sabara. Ele foi “engenheiro-arquiteto e tinha formag&o musical, tocava flauta e foi
critico de musica no Jornal do Comércio do Rio” (IGLESIAS, 1985, p. 16); além disso,
Camarate “foi o primeiro cronista de Belo Horizonte” (FRIEIRO, 1985, p. 18), sendo
responsavel por escrever sobre o cotidiano da construgcdo da nova metropole,
conforme referenciado posteriormente por Abilio Barreto?®.

E importante salientar a mudanca de percepcéo sobre o trabalho em meio a
recém proclamada forma de governo republicana que tomou as rédeas do pais ao
final do século XIX. Até entdo, grosso modo, o trabalho bracal fora praticado pelos
sujeitos escravizados, e ser um trabalhador era visto como indigno pela sociedade,
principalmente pelas elites. Com a abolicdo da escravidao e dada a nova forma de
‘contratos’ trabalhistas, a concepgdo geral em torno do trabalho passou por
mudancas. Chalhoub (2012, p. 70) confirma essa ideia ao dizer que “a nogao primeira
e fundamental é a de que o trabalho é o elemento ordenador da sociedade, a sua ‘lei
suprema’”. E continua ao analisar o papel do homem com o trabalho: “o cidadéo,
portanto, estd permanentemente endividado com a sociedade e deve retribuir o que
dela recebe com seu trabalho” (CHALHOUB, 2012, p. 70). Em uma sociedade recém
liberta da escravidao, o preconceito velado, marca do Brasil, fez-se presente. Dessa
forma, afastou-se os negros — recentemente alforriados e despreparados para a nova

ordem econdmica nacional — dos postos de servico e oficios, e deu-se entdo maiores

15 Aardo Reis (1853-1936) foi engenheiro e urbanista. Convidado para ser o chefe da Comissao
Construtora da Nova Capital de Minas Gerais, exerceu esse papel e outros cargos entre os anos de
1894 e 1897.

16 Abilio Barreto (1883-1957) foi escritor, jornalista e historiador mineiro. Chegou a regido onde hoje
encontra-se Belo Horizonte ainda na construcdo da nova capital de Minas Gerais. Como historiador,
publicou a obra Belo Horizonte: memoéria histérica e descritiva, uma importante fonte documental dos
primordios da cidade.
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oportunidades de trabalho aos europeus. A exclusdo proveniente da escravidao nao

acabara.

Os negros e mulatos encontravam-se despreparados para o papel de
trabalhadores livres. A populacéo de cor ndo tinha nem treinamento técnico,
nem a mentalidade de disciplina do trabalhador livre, ficando, assim, excluida
das oportunidades econbmicas e sociais oferecidas pela ordem social
competitiva emergente. [...] A heranca do escravismo, ao produzir entre
negros e mulatos um estado de anomia social, pobreza e despreparo para o
trabalho livre, teria sido o principal fator responsavel pelo isolamento e
subordinacdo social dos negros e mulatos no periodo pos-Abolicao
(CHALHOUB, 2012, p. 82-3).

Com o decorrer dos anos, o cargo de engenheiro chefe desempenhado por
Aardo Reis foi substituido por Francisco Bicalho, e em 1895 o niumero de operarios
necessarios para a construcdo da gigantesca obra da cidade de Belo Horizonte era
enorme. Desse modo, Bicalho viu-se obrigado a requerer mao de obra estrangeira
para dar cabo as obras. Barreto (1996) detalha o pedido do chefe da CCNC a
Secretaria de Agricultura, em que se requisitou a criagdo de uma hospedaria de
imigrantes, para que 0s novos trabalhadores estrangeiros que chegassem a regiao se
acomodassem devidamente. O pedido foi acatado e a hospedaria foi criada: “aceito o
alvitre pelo secretério, iniciou-se logo o servigo de imigracdo para Belo Horizonte”
(BARRETO, 1996, p. 398). Nos anos seguintes, novas hospedarias foram construidas,
como no caso da representada na Figura 1, onde, em 1926, no bairro Calafate, a nova
edificacdo ficou pronta, suprindo as necessidades do periodo (MONTEIRO, 1973). A
taxa de populacdo estrangeira em Belo Horizonte passou a crescer cada vez mais,
devido ao proprio desenvolvimento urbano local que acontecia (MELO, 2014). Para
além dos trabalhadores contratados para erigir a nova capital, outros setores do
comércio também foram abastecidos. A regido do Curral del Rei ja possuia certa
tradicdo comercial, “pobre em recursos minerais, sobrevivia, durante o ciclo do ouro,
gragas ao comércio” (FUNDACAO JOAO PINHEIRO, 1997, p. 181). J4 em 1897, ano
da inauguracdo de Belo Horizonte, sua populacdo girava em torno de 12 mil
habitantes, possibilitando varias atividades comerciais para suprir a demanda desses
residentes: “o comércio se viu dinamizado, com a necessidade de buscar, em varias
localidades, os mantimentos capazes de abastecer a populagdo crescente”
(FUNDACAO JOAO PINHEIRO, 1997, p. 182).
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Figura 1 - Hospedaria de imigrantes localizada no bairro Calafate em Belo Horizonte

4 A T o s X
o o b o y § 124

Fonte: (FEDERACAO DAS INDUSTRIAS DE MINAS GERAIS, 1998, p. 22).

Resultante de habilidosos acordos firmados entre as elites mineiras para a
construcédo da cidade na regido do Arraial do Curral del Rei, proxima a Ouro Preto!’,
a Cidade de Minas foi inaugurada, portanto, em 1897. A populagéo da nova capital
era formada por “antigos habitantes do arraial, por funcionarios publicos que vieram
de Ouro Preto e por trabalhadores e imigrantes estrangeiros que foram empregados
na construgdo da cidade, no comércio, ou nas colbnias agricolas” (ARQUIVO
PUBLICO DA CIDADE DE BELO HORIZONTE, 2008, p. 11). Amalgamando
trabalhadores imigrantes e funciondrios publicos administrativos, que provocaram o
crescimento demografico da cidade (FUNDACAO JOAO PINHEIRO, 1997), a entdo
Belo Horizonte “transitou entre a modernidade e a tradicdo: simbolo do progresso
republicano e localizagcédo proxima ao antigo centro do poder — Ouro Preto” (CEDRO,
2016, p. 97). “O estilo de introduzir o moderno pelo urbano, de utilizar o urbano como
caminho para o novo e o inovador” (CARVALHO, 2005, p. 72) foi pratica recorrente
das politicas publicas durante o desenvolvimento de Belo Horizonte, principalmente
no governo de Juscelino Kubistchek (1940-1945), enquanto prefeito da cidade.

Como vimos, a construcdo da nova capital mineira recebeu méo de obra de
inimeros imigrantes em solo nacional, inclusive dos portugueses. O imigrante, muitas
das vezes, “parte de uma determinada situagao de crise, encaminhando-se para onde
as condi¢bes politicas ou de trabalho o atraem” (LOPES, 2003, p. 96). Em Belo
Horizonte néo foi diferente, a forca de trabalho dos imigrantes estava presente em

17 Quro Preto foi a capital da entdo provincia de Minas Gerais a partir de 1823. Continuou como capital,
posteriormente de estado, até a mudanca para Belo Horizonte em 1897.
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setores do comércio e da construcao civil. Nesse sentido, de acordo com Mendes
(2011, p. 272), “por meio de contatos com familiares radicados ha mais tempo nas
cidades que os recém-chegados obtinham colocacao profissional e oportunidade de
iniciar a vida na nova patria”. O discurso de fraternidade e o uso da mesma lingua
facilitou o intercambio nas pragas de trabalho, “principalmente em profissdes que
exigiam contato com o publico: vendedores, condutores, sapateiros, caixeiros,
negociantes” (LOPES, 2003, p. 20). Fato esse que se diferencia de outros locais de
chegada dos portugueses, como no caso da cidade de Boston, nos Estados Unidos,
em que, de acordo com Cordeiro (2012, p. 7), “os trabalhadores desqualificados
tendem a relacionar-se com trabalhadores igualmente pobres, imigrantes [...] da
mesma classe, o que leva a uma menor integragao e assimilagao”. As diversas crises
que Portugal vivia, a oportunidade de trabalho com a nova capital e a vontade de
ascensdo social, incentivaram a chegada de imigrantes portugueses para Belo
Horizonte. Além disso, reproduzia-se a narrativa idealizada de atrair trabalhadores
com os perfis de moral ilibada, pois “quanto mais dedicagao e abnegacgao o individuo
tiver em seu trabalho, maiores serdo seus atributos morais” (CHALHOUB, 2012, p.
70).

Para além dos portugueses, outros imigrantes de diferentes localidades foram
importantissimos para a edificacdo e para o desenvolvimento de Belo Horizonte.
Cavalieri (2011, p. 52) elucida que “a importéncia dos imigrantes ndo se deu somente
na constru¢cdo, mas, também, no desenvolvimento e industrializagdo da capital’. De
acordo com Dutra (1988), em 1920 a nova capital de Minas Gerais era a segunda
cidade do estado que mais possuia moradores imigrantes de diversas localidades,
perdendo apenas para Juiz de Fora. Entre os imigrantes europeus, encontravam-se,
em maior nuamero os italianos, que ‘representavam boa parte dos arquitetos,
engenheiros, projetistas, desenhistas, mestres-de-obras, pintores, serralheiros,
marceneiros, escultores, paisagistas e operarios” (CAVALIERI, 2011, p. 53). A
presenca dos italianos em Belo Horizonte foi muito maior que a dos portugueses,
porém ndo entraremos em discussfes comparativas entre esses dois grupos
emigrados, focando apenas nos lusitanos. Outro grupo de imigrantes que se destacou,
principalmente a partir da década de 1920, foram os chamados ‘turcos’, ou seja, os
imigrantes provenientes do Oriente Médio (turcos, sirios, libaneses). Esses
estrangeiros estabeleceram-se na cidade pela forte participacdo no comeércio. De uma

maneira geral, o imigrante sirio-libanés “aderiu a atividade de ‘mascate’ ou de
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comerciante ambulante” (CALVO; CARVALHO, 2016, p. 202-03). Além disso, “em
Belo Horizonte, a rua dos ‘turcos’ era a Rua dos Caetés, parte do tridangulo comercial
da capital mineira, que concentrou nichos especificos de comércio de roupas prontas,
tecidos, aviamentos e enxovais” (CALVO; CARVALHO, 2016, p. 199).

Utilizando-se das taticas de apadrinhamento, alguns portugueses chegaram a
Belo Horizonte jA& com emprego garantido. Porém, muitos desses trabalhadores
apresentavam-se com quase nenhum subsidio para sobreviver e sem redes de
acolhimento. E assim, quando perdiam ou acabavam com o soldo que recebiam,
encontravam-se sem nada nas maos e caindo na clandestinidade, pois ainda naquele
momento, ndo existiam instituicdes de beneficéncia nessa regido. Lopes (2003, p.
124) desvenda que a “contribuicdo do imigrante portugués na construgdo da nova
capital foi fundamental, destacando-se a participagcdo de engenheiros, mestres de
obra, escultores, entre outros”. Entre esses portugueses, alguns destacaram-se em

maior escala no comércio de Belo Horizonte:

Algumas casas comerciais marcaram época na vida dos moradores da
capital, tais como: a Livraria Francisco Alves, a Drogaria Aradjo (Modesto
Araujo), a Livraria e Papelaria Cardoso, o Armazém Dragdo, a Farmacia
Abreu (Theodoro Lopes Abreu), Armazém Batista Junior e Companhia e
Fabrica de Biscoitos e Balas Confianga — Aymoré, entre outros (SOUZA,
2012, p. 27).

E relevante destacar que a maioria dessas casas comerciais se localizavam no
centro da cidade. Podemos perceber que a centralidade de uma cidade permite certa
identificacdo alegoérica dessas atividades, fazendo com que o mercadejo se unisse
dentro de algum espaco geogréfico. Os portugueses também se fizeram presentes no
comeércio, pois a sua vocagao comercial foi “uma das grandes linhas de forca na
imigracao portuguesa para o Brasil” (LOPES, 2003, p. 107), sendo muitos deles
afiliados a Associacdo dos Empregados no Comércio de Minas Gerais (AeC Minas)
desde 1908. De acordo com Pereira (1999, p. 195), “dado o fraco desenvolvimento
industrial do Brasil, o portugués, como o0s emigrantes de outras nacionalidades,
trabalhava predominantemente no comércio e nos transportes”. Peguemos como
exemplo a cidade de Sao Paulo, o polo industrial do Brasil no inicio do periodo
republicano: alguns negdcios, muitas vezes familiares, em que 0s portugueses

instalaram nessa cidade, também tiveram suas representacfes e existiram com as
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mesmas atividades econémicas em Belo Horizonte. Muitos armarinhos, por exemplo,

sobrevivem até os dias atuais na capital paulista.

Alfaiatarias, lojas de roupas, tecidos, armarinhos e miudezas, ferragens,
loucas, vidros, nos setores de servicos e alimenticios: quitandas, padarias,
mercearias, leiterias, acougues, bares, cafés, botequins, restaurantes,
confeitarias e pastelarias, tabernas (MATOS, 2009, p. 8).

De acordo com Fausto (2021, p. 132), “em 1920 se registram 64,2% dos
estabelecimentos industriais existentes no Estado [de Sdo Paulo] como sendo de
imigrantes”. Retomando nossas discussfes para Belo Horizonte, nem s6 de comércio
geral viviam os portugueses radicados na recém-criada capital mineira. Por exemplo,
temos o caso do portugués Anténio Loureiro de Sa, que chegou em Belo Horizonte
em 1927 para desempenhar as obras do bairro Santa Tereza. Construtor de profisséo,
esse luso cidadao “acabou abrindo um bar e uma mercearia nas ruas Marmore e
Dores do Indaia. Nessa altura, ja havia montado a empresa Neves Sa e Cia” (SOUZA,
2012, p. 26). Essa empresa de construgéo civil, como demonstra Souza (2012, p. 26),
foi a responsavel pelas edificacbes da “Igreja de Santa Tereza, do Cine Brasil,
Automovel Clube, Palacio Episcopal, Edificio Pio XII, Minas Ténis Clube e dos Bancos
Comércio e Industria Nacional”. Por fim, podemos falar sobre o portugués Augusto de
Souza Pinto que virou sécio de seu sogro em 1909 e, futuramente, viu sua empresa
ser cunhada de Serraria Souza Pinto. Além de serraria e carpintaria, a empresa ainda
“explorava pedreiras, vendia material de construgao e realizava obras de construcéo
civil’ (SOUZA, 2012, p. 26). Esse conhecido portugués da comunidade belo-
horizontina foi Vice-Presidente do Centro da Colonia Portuguesa de Belo Horizonte
entre os anos de 1914-1919, e o presidiu em 1920.

Todavia, nem tudo fluia com harmonia nas relacdes de trabalho entre
portugueses e brasileiros, sobretudo, com a atribuicdo de esteredtipos negativos a
muitos desses lusos cidaddos. De maneira pejorativa, eram reconhecidos como
avarentos e de pouca contribuicio no progresso comercial dada a maneira
tradicionalista e familiar com que tratavam de seus negécios e de seus funcionarios
(BARBOSA, 1985). Além disso, as concepc¢des acerca dos portugueses no Brasil
possuiam varios prismas: “a imagem do comerciante rico, que enriquece em
detrimento do brasileiro, se alternava com a imagem do pobre trabalhador analfabeto,

inculto e oriundo de uma comunidade portuguesa muito dividida politicamente”



52

(FERREIRA, 2007, p. 6). Via-se também, de acordo com Mendes (2011, p. 242), “em
varias cidades os ressentimentos populares contra os lusos, identificados como
negociantes exploradores e proprietarios de imoveis de aluguel’. Por isso, “o
antilusitanismo tem intima relacdo ao dominio ferrenho das pracas de comércio
brasileiras, sempre controladas por portugueses que chegavam ao Brasil’
(MACHADO, 2018, p. 126).

Belo Horizonte, j& em seu inicio, contava com certa urbanidade em suas areas
planejadas e, “conjugado ao discurso civilizatério republicano, a mudanga da capital
mineira também estava associada a criacdo de novo centro politico que integrasse
internamente o Estado e o impulsionasse economicamente” (CEDRO, 2016, p. 93). A
elite politica de Belo Horizonte consumia no comércio local e vivia em bairros
especificos, dentro da Avenida do Contorno e da regido central. J4 para as outras
classes da sociedade belo-horizontina, além da hospedagem de imigrantes destinada
aos trabalhadores estrangeiros, que s6 foi inaugurada em 1925, o crescimento
populacional da cidade permitiu com que novos bairros fossem configurados, alguns
para além da Avenida do Contorno, na area suburbana.

Os imigrantes portugueses — € importante ressaltar seu papel ativo na
sociedade belo-horizontina — foram muitas vezes responsaveis pela criacao de alguns
desses bairros, e erradicaram-se neles. Temos alguns exemplos, tal como o territorio
da antiga Fazenda do Calafate, onde o bairro Calafate surgiu, e tem seu nome
derivado de “uma antiga profissao, ligada a construgcéo de barcos. Ha versdes de que
um dos proprietarios da fazenda desempenhava esse oficio quando vivia em Portugal’
(ARQUIVO PUBLICO DA CIDADE DE BELO HORIZONTE, 20114, p. 31). Existe outra
versdo de que, de acordo com a memdria local, marinheiros portugueses
“abandonaram seu navio no Rio de Janeiro, chegando a Belo Horizonte a procura de
trabalho. [...] Eram especialistas em calafetar embarcagdes, dai o nome calafates”
(SOUZA, 2012, p. 24). Outro exemplo é o da regido da Pampulha. Esse local fazia
parte do Arraial da Pampulha, na época do Curral del Rei, e de acordo com o Arquivo
Plblico da Cidade de Belo Horizonte (2011b, p. 18), alguns dos seus primeiros
habitantes, provenientes de Portugal, “quiseram transformar esse cantinho do Brasil
em um lugar que os fizesse lembrar a sua antiga terra natal. Por isso, batizaram a
regido com o mesmo nome do bairro onde viviam em Lisboa”. Esse bairro, Pampulha,
ja ndo existe mais na capital portuguesa. Ja4 na regional Venda Nova, onde se

localizava o povoado de Santo Antbnio de Clementes, existiram estabelecimentos
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comerciais que abasteceram as primeiras familias erradicadas em Belo Horizonte.
Nessa localidade, o “proprietario era um ‘comerciante portugués’ que vendia de tudo:
‘arroz, feijdo, toucinho, rapadura, tecido, ovos, perfumaria, arame farpado, sab&o,
querosene, espingardas’™ (SOUZA, 2012, p. 22), e por sua presenca, o local recebeu
o nome de Venda Nova. Um ultimo exemplo para ilustrar esses vinculos lusitanos com
a configuracdo espacial belo-horizontina fica por conta do bairro Estoril, que tem esse
nome em referéncia a uma regido de Portugal (ARQUIVO PUBLICO DA CIDADE DE
BELO HORIZONTE, 201la). Essas sdo amostras de alguns bairros em que os
imigrantes portugueses se alocaram, ndo sendo, obrigatoriamente, exclusivos para
eles, ou seja, ndo constituindo guetos de imigrantes (CORDEIRO, 2012).

A interacao entre o imigrante e o nativo € uma construcdo longinqua, a qual se
despende em varias geracdes de convivio. As relacdes nem sempre sdo amenas, e
muitas vezes alguns conflitos surgem na sociedade. Tendo o Brasil recebido inimeros
portugueses durante sua histéria, essas inter-relacdes acabaram por se tornarem
amistosas. Com os lusitanos ja acomodados e trabalhando em Belo Horizonte no
inicio do século XX, a integracdo do imigrante com o autéctone passou a ser parte do
cenario local, como demonstra Simmel (1983, p. 182), em que ha “‘uma relagdo muito
positiva: [...] uma forma especifica de interagdao”, desse modo, o ser estrangeiro nao
€ mais excludente, pois ele ja esta incluido na sociedade. Como bem avalia Nunes
(2003, p. 195), “os centros urbanos do Brasil tiveram seu comércio e urbanizacéo
impulsionados por esses imigrantes portugueses que se tornaram altamente
envolvidos nos setores comerciais das cidades brasileiras”. Nesse contexto de
ocupacao da nova capital mineira, o corporativismo e o0 associativismo lusitano, que
ja vimos ser uma marca do povo portugués, inseriram-se finalmente no cenério belo-
horizontino. Nessa 6tica, houve a necessidade da criacdo de uma instituicao de apoio
aos portugueses. Lopes (2003, p. 125) analisa que “os portugueses emigrantes
deviam promover a sua unidade, estabelecendo contatos sociais, culturais que
pudessem manter valores comuns proprios de sua origem”. No inicio do século XX, o
conceito de cidadania em que os membros de uma sociedade, ou comunidade,
possuiam plenos direitos dentro daquele meio, ndo era palpavel para todo imigrante,

pois ele:



54

Por um lado, participava ativamente na construcdo do pais onde reside, onde
paga os seus impostos, e para cujo desenvolvimento contribui. Por outro lado,
vé-se impedido de participar como ator social, civico e politico, nesse mesmo
pais, o que lhe acarreta sentimentos de insatisfacdo e marginalizacao
(CABRAL, 2009, p. 82).

Faltava no cenario da nova capital um espaco social que 0s imigrantes
portugueses pudessem praticar seus direitos civicos e comemoracdes tradicionalistas
imbricadas em suas memoérias (BOURDIEU, .2013). O local que eles almejaram teve
em sua semente a Sociedade Portuguesa de Beneficéncia de Belo Horizonte, que néo

conseguiu seguir adiante, mas foi o embrido para o que aconteceu em 1912.

1.3 A comunidade do imigrante: o Centro da Col6énia Portuguesa

A prética de se congregar em associa¢cfes para amparar 0s proprios interesses
foi de suma importancia para a manutencao das redes de acolhimento e de trabalho
dos portugueses no Brasil. Em Belo Horizonte nédo foi diferente. O exercicio do
associativismo portugués ja se fazia vigente com inUmeros portugueses comerciantes
configurando parte do quadro social do AeC Minas. Isso demonstra a influéncia das
liderancas lusas no cenario comercial da nova capital. Putnam (2006) aborda a ideia
do associativismo dito horizontal — 0 que nos interessa —, em que as relacbes de
irmandade e igualdade sao rebentos da confianca entre seus membros; que as redes
de acolhimento sao instigadoras de eficazes rela¢des civicas. Sendo assim, a pratica
do associativismo, a qual os portugueses foram historicamente ligados, fazia-se criar
‘em seus membros habitos de cooperagdo, solidariedade e espirito publico”
(PUTNAM, 2006, p. 103). Nesse sentido, percebe-se que, de certa maneira, 0s
membros de uma associacdo deveriam ser um pouco altruistas. Para Putnam (2006),
a comunidade civica carece de engajamento participativo de seus membros. Dessa
forma, necessita de elucubragdo entre os direitos e deveres, do sentimento de
pertencimento ao local que esta inserido, e/ou do ativismo ao bem comum. Putnam
(2006, p. 102) ressalta que além do pensar no coletivo, “na comunidade civica os
cidadaos buscam [...] o interesse proprio que € sensivel ao dos outros”. Nessa
perspectiva, “os cidadaos de uma comunidade civica ndo sdo santos abnegados, mas
consideram o dominio publico algo mais do que um campo de batalha para a
afirmacdo do interesse pessoal” (PUTNAM, 2006, p. 102). E também em Putnam

(2006) que percebemos que o indicador da sociabilidade civica é medido por meio da
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vida associativa, ou seja, quanto mais representatividade uma associagao tiver com a
participacdo de seus integrantes, maiores serdo as suas benesses coletivas, e a
presenca de associados nesses beneficios. Portanto, pensando a comunidade civica
como um local em que “a cidadania implica direitos e deveres iguais para todos”
(PUTNAM, 2006, p. 102), uma associacao civil tem os mesmos objetivos e obrigacdes
para com seus membros.

Com o intuito de ajudar os patricios necessitados e de preservar as tradi¢coes e
raizes portuguesas, que até entdo eram mantidas apenas no espaco domestico,
cinquenta e trés cidadaos portugueses, liderados pelo entéo vice-cénsul de Portugal
no Brasil, reuniram-se em 15 de setembro de 1912, na sede!® do AeC Minas para
fundar o Centro da Coldnia Portuguesa de Belo Horizonte. Portanto, ja existia a
“adesao voluntaria a associacdes [...] para realizar atividades civicas em contextos
informais” (ALBUQUERQUE, 2013, p. 300). Na ata da primeira reunido, datada do dia
da fundacéo, o propdsito da Instituicdo fica bem explicito: “fundar nesta cidade, uma
Associacdo genuinamente portuguesa, cujo fim tenha por escopo a pratica da
beneficéncia a seus associados” (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA,
1912a, p. 1). A identidade coletiva que deveria ser concebida pelos imigrantes que
possuiam uma ascendéncia comum em Belo Horizonte, necessitava superar outras
divisdes sociais, como as classistas, de sexo ou até mesmo de geracao (PIRES,
2003).

A elite do CCP passou a comungar com a unido em torno da afirmacao da
identidade nacional portuguesa. O que seria essa comunidade genuinamente
portuguesa € identificavel nas acdes do Centro em seu inicio de vida e em seus
documentos produzidos. Primeiramente, devemos nos ater ao fato de que “a
identidade nacional é um atributo das elites” (CABRAL, 2003, p. 527), e 0 mesmo
ocorreu dentro do CCP. A elite local lusitana fundadora do Centro da Colbnia
Portuguesa foi quem tomou as decisbes do que era ‘ser portugués’ dentro daquela
instituicdo. Dessa forma, podemos perceber que concepc¢fes essencialistas sao
situacionais, pois dependem do carater legitimador dos tomadores de decisdes
(CANDAU, 2009). Para compreender 0 que € necessario para a criacdo da concep¢ao

de identidade coletiva a ser seguida pelos seus associados, devemos voltar a Pollak

18 A sede social da Associacdo dos Empregados no Comércio de Minas Gerais sitiava-se a Rua dos
Carijos, 782. Mudando-se em 1915 para a Avenida Afonso Pena, 785, local que ainda recebeu
algumas reunides do Centro da Colbnia Portuguesa.
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(1992, p. 206), que afirma que “todos os investimentos que um grupo deve fazer ao
longo do tempo, todo o trabalho necessario para dar a cada membro do grupo [...] o
sentimento de unidade, de continuidade e de coeréncia”. Manuel Joaquim Guedes,
Presidente do Centro entre os anos de 1914/16 proferiu belas palavras durante o
evento em comemoracédo a Restauracédo!® de Portugal de 1640 na festa promovida
pelo CCP em 1914. Naquele momento, Portugal entrava nas batalhas da Primeira
Grande Guerra, e entre seu discurso, percebe-se que o clamor ao ‘portugués ideal’

aparece bem imbricado.

Portugal teve de marchar para a guerra, porque a obrigagdo do cumprimento
da sua palavra honrada, o impede de manter a paz. E sempre o mesmo
escravo dos seus compromissos, é sempre a alma de Esparta em organismo
rijo de visigodo e chama-se a lealdade em Egas Moniz e a personificacdo da
honra em D. Jodo de Castro. E sempre o mesmo poeta guerreiro e nessa
personificagdo vemos Camdes. [...] Nesta hora amarga de dulvidas e
incertezas, nesta hora de fé e de esperancgas, nds invocamos a memoria
eterna de pugilo de heréis de 1640; que a memoria do vosso valor irradie
como um sol no cérebro de todos portugueses, como o rei dos astros saudou
o0 dia da nossa independéncia; que a sinceridade do vosso patriotismo
repercuta no coracgdo de todos esses nossos irmaos, que o dever e a honra
vao conduzir ao campo da batalha; que a vossa coragem se transforme em
escudos inexpugnaveis em defesa do brio e da integridade da nossa terra.
Grandes herdis! Sois a culminagdo do mérito. A vossa memdria nesse
momento é para nds portugueses, uma religido de amor patrigtico. Que o
VOsso espirito ilumine a noite tenebrosa de nosso futuro. Que a boa estrela
protetora dos vossos feitos, seja agora a protetora e guia fiel nos destinos
gloriosos de Portugal (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA,
2003, n. p.).

Percebe-se uma clara e evidente personificacdo do cidaddo genuinamente
portugués. Os homens que sendo “escravos dos seus compromissos” nao fogem as
suas obrigacdes morais. Sdo honrosos como foi D. Jodo de Castro, Vice-Rei do
Estado Portugués na india; leais como foi Egas Moniz, fundador do Partido
Republicano Centrista e, posteriormente, vencedor do Nobel de Medicina; guerreiros
como as palavras de Camdes n’Os Lusiadas; corajosos e patriotas como foram na
Restauracéo de 1640, e na Primeira Grande Guerra em 1914, e que a estrela protetora
dos feitos das aventureiras navegacoes resplandeca novamente. Entrementes, como

dito no hino nacional: sdo heréis. No momento de sua fundagédo até a segunda

19 A Restauracgédo foi o momento histérico da independéncia de Portugal frente ao dominio espanhol. O
periodo de sessenta anos (1580-1640) ficou conhecido como Unido Ibérica. ApGs o golpe de estado,
D. Jodo IV foi aclamado rei de Portugal, sendo a dinastia de Braganca a quarta e Ultima reinante na
monarquia portuguesa.



57

geracao?® de portugueses associados ao Centro, esse tipo de portugués era tido como
genuino. A ideia central do essencialismo (um tipo uno de portugués, nesse caso
caracterizado pelos dizeres acima expostos) se fez presente na fundacdo da
associacao. Como bem retratou Ferreira (2007, p. 7), “as associagdes portuguesas no
Brasil tém que ser o reflexo da uniédo da colénia portuguesa em torno da nacionalidade
e da identidade portuguesa”. O associativismo dos imigrantes estava entdo assentado
na criagdo do novo Centro, em que esses cidadaos portugueses participaram das
‘organizacdes da sociedade de acolhimento, como através da sociabilidade
endogrupo” (CABRAL, 2009, p. 84). Essa comunidade que acolheu os estrangeiros
pode ser considerada um local de segregacdo urbana, pois, como esclarece Agier
(2011, p. 65), “cada area tem uma fungdo na distribuicdo da populagdo ou das
atividades urbanas”. De acordo com Simmel (1983), para o ser estrangeiro ndo é dada
a possibilidade de ser tratado como um efetivo integrante do grupo ao qual esta se
inserindo, pois sera sempre considerado ‘estranho’ dentro de certo grupo. Bourdieu
(1998a, p. 11) analisa dizendo que “nem cidaddo nem estrangeiro [...], o ‘imigrante’
situa-se nesse lugar ‘bastardo’ [...], a fronteira entre o ser e o ndo-ser social”. Portanto,
vé-se a necessidade de se associar a ambientes em que ele se reconheca com seus
conterraneos. Ademais, 0 estrangeiro condensa em seu ser algumas dicotomias,
como a distancia e a proximidade, a presenca e a auséncia, a familiaridade e o

distanciamento.

A unificacdo de proximidade e distancia envolvida em toda relacdo humana
organiza-se, no fendmeno do estrangeiro, de um modo que pode ser
formulado da maneira mais sucinta dizendo-se que, nesta relacéo, a distancia
significa que ele, que também esta distante, na verdade esta préximo
(SIMMEL, 1983, p. 182).

Os portugueses tém no “associativismo uma de suas mais recorrentes
estratégias para enfrentar o afastamento da terra natal e para manter vivos os valores

da cultura portuguesa” (SCOTT, 2018, p. 391). Outro fator de peso para a criacao do

20 As gerag0es de associados da Coldnia Portuguesa diferenciam-se pelos imigrantes que chegaram a
Belo Horizonte em diferentes épocas. A primeira geracao foi a dos fundadores. A segunda geracao
de associados iniciou-se a partir da década de 1930, quando houve a entrada de jovens imigrantes
com idade abaixo as dos associados daquele momento. A terceira geragdo associou-se a partir da
década de 1960, com a corrente migratéria portuguesa para o Brasil aumentando novamente. A
guarta geracao, entre as décadas de 1980 e 1990. Muitos eram filhos dos membros da terceira, que
se associaram por outras razfes que ainda analisaremos. Atualmente vive-se a quinta geracdo de
associados, sendo estes os filhos e netos dos sécios da terceira geracao.
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Centro da Coldnia Portuguesa foi a saudade da terra natal. Saudade que € palavra
chave no vocabulario do cidadao portugués, sendo por muitas vezes intraduzivel para
outros idiomas: “a saudade é entdo a forga ativa, a obstinacdo que leva a realizacdo
das maiores empresas, é a saudade faustica” (DIAS, 1960, p. 16). Podemos analisar
a saudade como uma categoria socioldgica, em que, de acordo com DaMatta (1993,

p. 31), inclui-se entre as palavras que “podem criar ou modificar a ‘realidade’, além
disso, “possuem a rara capacidade de provocar coisas, transformando-se elas
proprias em acao”. Afastando-se de uma visdo romanceada que o termo ‘saudade’
carrega, devemos perceber que ela “permite (re)ligar este mundo com o outro € o
passado com o presente” (DAMATTA, 1993, p. 37). A saudade para o portugués
emigrado € importante para ativar sua memoria afetiva, social e coletiva. Nao a
suprimindo, a saudade acaba por ser associada diretamente ao portugués, muito por
conta do fado. Nem todos possuem essa saudade em seu amago, porém em uma
civilizacdo caracterizada pela emigracéao, isso se torna latente. Mattoso (1998, p. 62)
demonstra a duvida do ser, pois houve “a necessidade de escolher: ficar ou partir.
Para quem n&o queria arriscar, ir ficando, mas com a alma a sonhar evasdes. Para
quem partia, a saudade da terra e da familia”. Para Bela Feldman-Bianco (2010, p.
61), “a construgdao de uma nacao global espalhada pelo mundo estava enraizada na
reinvencdo da memoria coletiva da saudade enquanto base da identidade (imperial e
nacional) portuguesa”. Paulo Alexandre, famoso cantor portugués, compds a cangao
Verde Vinho, uma adaptacdo da musica Griechischer Wein, do intérprete austriaco
Udo Jurgens. Nessa performance, o sentido tipicamente portugués imbricado a

necessidade de emigrar se faz presente.

Vamos brindar com vinho verde

Que é do meu Portugal

E o vinho verde me far& recordar

A aldeia branca que deixei atras do mar

Vamos brindar com verde vinho

P’ra que possa cantar, can¢fes do Minho
Que me fazem sonhar

Com o momento de voltar ao lar

Fonte: (VERDE..., 1977, grifo nosso)

Como bem retratou Paulo Alexandre nessa cancéo, Hatton (2011, p. 249)
constata que “o fado traduz em musica a vida emocional de um povo que carrega o

sedimento de séculos de desencorajamento que minou o0 espirito e esse sentimento
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de opressdo manifesta-se por vezes”. Percebe-se aqui uma fonte do discurso
essencialista do povo portugués, pautado na busca pela originalidade e por elementos
estaticos e universalistas traduzidos tanto na saudade quanto na atividade cultural que
o fado prega. Dias (1960, p. 15) ainda conclui dizendo que “o portugués €, sobretudo,
profundamente humano, sensivel, amoroso e bondoso, sem ser fraco”. Caracteristicas
fortemente atreladas ao cancioneiro popular e fadista.

Voltando ao novo Centro portugués em Belo Horizonte, a escolha do nome deu-
se por unanimidade, tendo, porém, gerado dividas por parte de alguns presentes. Na
primeira década do século XX, Portugal e Brasil passaram por experiéncias politicas
parecidas — dadas as devidas individualidades de cada caso. Se em nosso solo
nacional a republica havia sido implementada por um golpe de estado desde o ano de
1889, em terras lusas, o republicanismo como forma de governo iniciou-se apenas em
1910. Na reunido para a criacdo do novo Centro, alguns convivas acreditavam que ali
se fundaria um novo partido politico, devendo-se ser cunhado ‘Centro Republicano
Portugués’. Sendo o CCP uma comunidade civica, ideia essa expressa por Putnam
(2006, p. 102), que caracteriza como um local em que “os cidad&os virtuosos séo
prestativos, respeitosos e confiantes uns nos outros, mesmo quando divergem em
relacdo a assuntos importantes”, buscou-se agregar todos os portugueses residentes
em Belo Horizonte, sendo eles republicanos ou monarquistas. Deliberou-se por bem

constar em ata a imparcialidade do Centro, preservando seu cariz beneficente:

A nova associacdo nao cogitava de politica, mas sim simplesmente de fins
beneficentes, visto como a Coldnia Portuguesa aqui residente era ainda
pequena e por isso julgava mais acertado que se expurgasse de seu seio
todo o credo politico, resultando dai a unido da mesma Colbnia que assim se
tornaria forte e coesa para a convocacdo de seus fins. Eram todos
portugueses que ali se achavam e, ndo obstante os diversos ideais politicos
gue professavam, ndo devia cogitar deles, mas sim e tdo somente de tendo
bem mantida a ideia da Péatria promovendo o auxilio e beneficéncia aos seus
associados em particular e a todos o0s portugueses que aqui aportem em geral
(CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1912b, p. 2).

Mesmo comportando associados monarquistas e republicanos, a Diretoria
Executiva do CCP decidiu por bem mandar confeccionar a nova bandeira nacional,
concebida pela Primeira Republica, como consta no Livro de atas da Diretoria
Executiva do Centro da Colbnia Portuguesa (1912-1917). Essa pratica de elevar
simbolismos era papel central ao afastamento da monarquia como forma de

fortalecimento de uma cultura nacional (HALL, 2001), desse modo o uso da bandeira
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nacional e também do hino nacional eram a forma de um pais — e de uma instituicao
— apregoar sua identidade e soberania (HOBSBAWM, 1997). A ideia de nacéo
avancava, cada vez mais, no decorrer do século XIX. Inicialmente, a palavra nagéo
“‘desenvolveu-se para descrever grandes grupos fechados” (HOBSBAWM, 2020, p.
29), porém com o desenrolar das revolucfes burguesas do século XIX, dos ideais do
liberalismo, e da Era do Capital, o termo acabou sendo base para os acontecimentos,
muitas vezes chauvinistas, do final do século XIX e inicio do XX. O nacionalismo
intensificado, o incbmodo com o que é de fora do seu territério geogréfico e o uso da
linguagem pétria foram cruciais para o desenvolvimento dos Estados-Nacédo
contemporaneos. Esse periodo na Europa “foi marcado por uma escalada nacionalista
exacerbada direitista, virtualmente protofascista” (PAULA, 2008, p. 234).

No momento da criagdo do Centro da Colbénia Portuguesa, podemos nos ater a
ideia de Lucien Febvre (1998, p. 229), em que “a nacado € uma articulagcéo (do eu)”.
Ou seja, ela é concebida e vivida por grupos ligados por necessidades especificas e
gerais, e ndo por individualismos. Ademais, Febvre (1998, p. 229) continua sua analise
ao dizer que “a nagédo harmoniza as tendéncias divergentes dos grupos. Ela une com
um lago anico as ligacfes sociais multiplas que reanem, em seu proprio interior, 0s
membros dos grupos”. A ideia de identidade nacional multiculturalista, ou
multiregionalista, ndo fazia parte desse cenario ainda, sendo entdo aceita a
concepcao do essencialismo portugués ja previamente apresentado. No mais, vale
lembrar que “a identificagdo nacional e tudo o que se acredita nela implicado pode
mudar e deslocar-se no tempo, mesmo em periodos muito curtos” (HOBSBAWM,
2020, p. 20); e essas mudancas serdo analisadas no segundo capitulo. Em Portugal
a ideia de nacao vinculada ao ideal republicano seguiu os moldes do seu tempo, em

que:

A Republica tentou, pois, a reforma radical, o regresso ao puro liberalismo.
Fé-lo a varios niveis, prendendo-se desde logo com a reforma dos simbolos
e da mentalidade: a bandeira, o escudo, a toponimia, a ortografia, as
instituices de ensino [...], os feriados, os formularios oficiais [...], as novas
estampilhas postais, a criacdo de um culto civico popular e nacional em torno
do mito de Camdes. Numa Europa conservadora e predominantemente
monarquica, a isolada Republica lusa [...] hesitava entre certo radicalismo
extremo nos propositos e uma prudente necessidade de se “consolidar” antes
de pdr em prética as suas reformas (MEDINA, 2000, p. 305-06).

Portando simbolos da nac&o, mas sem contar (ainda) com uma sede proépria, 0

Centro da Coldnia Portuguesa comecou a desenvolver seus projetos para com 0s
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portugueses radicados em Belo Horizonte. A ideia do nacionalismo estava em voga e
uma das medidas tomadas foi a confeccéo do brasdo do CCP, emulando as cores da
bandeira nacional, as cinco quinas da Batalha de Ourique, e os dizeres retirados d'Os
Lusiadas: ‘novos mundos ao mundo irao mostrando’, uma classica mensagem de
orgulho a época das grandes navegacdes. No inicio do século XX, Portugal se
aproximou ainda mais do Brasil, pois “os dirigentes republicanos se esforcavam |[...]
para consolidar a legitimidade do novo regime, em nivel nacional e internacional,
desenvolvendo um discurso nacionalista” (FERREIRA, 2007, p. 2).

O objetivo primordial do CCP era o da beneficéncia para com os associados, e
uma das primeiras medidas executadas foi a criacdo de um fundo para auxiliar as
despesas iniciais dos necessitados (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-
BRASILEIRA, 1912b). Foi coletado junto aos presentes?! a reunido de eleicdo da
Diretoria Executiva a quantia de oitenta e trés mil réis destinados a esse fim. No ambito
cultural, como retrata Souza (2012, p. 34), o primeiro Presidente, Abilio Nunes de
Figueiredo??, prop6s que se fundasse “uma biblioteca, [e] comemorar as datas civicas,
inclusive as do Brasil, incentivar os convivios entre as familias e, ainda, promover a
cultura nacional, publicando livros e obras classicas da literatura portuguesa”.

Ao longo dos anos, do enrijecimento como instituicdo e do fortalecimento de
suas praticas no cenario belo-horizontino, o Centro da Colénia Portuguesa passou a
ser referéncia no acolhimento aos imigrantes portugueses da capital mineira. Chegou
a atingir, ainda nos primeiros anos, as fungdes desempenhadas pelo associativismo
imigrante: “a quebra do isolamento social, a afirmacdo dos valores, o apoio
assistencial e a defesa de seus interesses” (CABRAL, 2009, p. 84). Adquiriu sua Sede

Social e administrativa em 1917, comprando um terreno no Centro?® de Belo Horizonte

21 Infelizmente ndo ha assinaturas e nem livro de presencas para identificar todos os cidadaos que
estiveram presentes nessa reunido. Encontra-se apenas os nomes dos componentes eleitos para a
Diretoria Executiva. O que podemos nos ater era ao fato da reunido inaugural do Centro constar com
0 numero de 53 portugueses, e esse nimero, possivelmente aumentou para a segunda reuniao em
22/09 (uma semana apos a primeira). Ao final do ano de 1912, ou seja, menos de quatro meses apds
a inauguragdo, o Centro da Coldnia Portuguesa ja possuia 143 sdcios contribuintes inscritos em seu
guadro.

22 Abilio Nunes de Figueiredo, o primeiro Presidente do Centro da Coldnia Portuguesa, foi proprietario
da Casa Abilio Ltda., empresa pioneira no comércio de ferragens. Sua sede inicial, localizada na
Avenida Parand, 207, ainda hoje se encontra erguida. Prédio tombado pelo Patriménio Histérico de
Minas Gerais, possui em sua fachada as iniciais do fundador, ANF. No ano de 2001, foi homenageado
com uma praga que carrega seu nome, sitiada no bairro Coracgéo de Jesus.

23 A utilizacdo de letra mailscula na palavra serve para diferenciar do substantivo ‘centro’. Em caixa
alta, estamos retratando o bairro Centro, na regido central de Belo Horizonte, e a Associagéo.
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e, desde 1943, o endereco se mantém o mesmo, sitiando-se a Rua Curitiba, 746%4. A
escolha do terreno no centro da cidade ndo foi mero acaso. Entre 1914 e 1917,
durante os mandatos de Bueno Brandao (1910/14) e Delfim Moreira (1914/18) como
Presidentes de Estado, um conselho administrativo eleito averiguava, junto a
presidéncia do estado de Minas Gerais, a possibilidade em estabelecer-se em alguma
area da regiao central da capital mineira. Como analisa Marcelo Cedro (2016, p. 117),
“a centralidade urbana pode ser classificada pelo seu conteudo social; pela sua
intensa integragéo com outras territorialidades da urbe; pela capacidade em oferecer
servicos, informacao, entretenimento e diversdao”. No caso do CCP nao foi diferente.
Com vérios associados vivendo no Centro ou trabalhando em estabelecimentos
comerciais no centro da cidade, a aproximacéo territorial seria fundamental para o
engrandecimento da Sede Social. De acordo com o Grafico 1, podemos perceber que
a grande maioria dos socios fundadores do Centro da Colénia Portuguesa, 79%,
viviam na regido urbana de Belo Horizonte: a area central. Observando os enderecos
cadastrados e comparando-os com a malha urbana do século XXI, percebe-se que as
regionais Centro-Sul e Leste estariam destacadas nessa analise. O restante, 13%,
estavam espalhados por regides suburbanas da cidade recém-inaugurada. Temos
ainda 8% dos associados fundadores que ndo cadastraram seus endere¢os. Porém,
comprovando a teoria supracitada, a ideia de se construir a Sede Social na regido
central era unanimidade entre os associados. Por se tratar de uma elite fundadora, a
escolha pela regido central é bastante perceptivel se compreendermos a ideia de
dominacédo do espaco social, presente em Bourdieu (2013). As atividades simbdlicas

ou até mesmo materiais garantem essa dominacao.

24 A numeracdo do edificio e o nome da rua sofreram mudancas ao longo do tempo. Porém a estrutura
fisica e o terreno sdo os mesmos desde 1917. Além de Rua Curitiba, foi, por um periodo de tempo,
denominada Rua General Mitre. A Sede Social, atualmente, conta com cinco andares, além do andar
térreo, na altura da calgcada, em que aluga-se duas lojas. O primeiro andar conta com a Secretaria e
com a Biblioteca. No segundo andar temos o Saldo do Presidente — Comendador Antonio Augusto
D’Almeida, o Salao Nobre — Comendador Antonio Andrade Mendes, a sala do Coral Luis de Camdes,
0 Arquivo, e antigos espacos utilizados por consultérios médicos e odontoldgicos. O terceiro andar
comporta o espaco do Grupo Conviver, que presta servicos beneficentes e culturais para pessoas da
melhor idade. As senhoras, componentes desse 6rgdo auxiliar, praticam também a danca sénior.
Todo o acervo memorialistico do Grupo Folclérico Gil Vicente também esti nesse espaco, além de
seu antigo camarim. No quarto andar estda o Salao dos Brasfes, espaco que muito sera analisado
nessa obra. No ultimo, um mezanino, chamado de ‘ferradura’, que compde, esteticamente, o Salao
dos Brasdes.
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Gréfico 1 — Areas de assentamento dos fundadores do Centro da Coldnia
Portuguesa

8%

= Urbana
= Suburbana

Sem informagéo

Fonte: Elaborado pelo autor (2023).

Em relacdo as associagbes portuguesas no Brasil, as quais assumiram
importante papel sociocultural na sociedade, o CCP, como retrata Costa (2014),
passou a se firmar como uma instituicdo de portugueses, praticando eleigcbes anuais
para o corpo diretorio. Os associados trabalhavam em conjunto com a Diretoria
Executiva para o crescimento e a manutencao do Centro. Nesse ponto, nota-se que
“a participagdo das organizagdes civicas, desenvolve o espirito de cooperagédo e o
senso de responsabilidade comum para os empreendimentos coletivos” (PUTNAM,
2006, p. 104). A ideia de nacdo novamente se fez presente, como demonstra Febvre
(1998, p. 230) quando diz que “nagao é querer viver em comum. Nagao é vontade de
criar em comum um certo futuro. E um ideal a realizar’. A primeira Diretoria Executiva
foi formada pelos cargos de Presidente e Vice-Presidente, dois Secretarios,
Tesoureiro e Procurador, além do Conselho Fiscal e da Comissdo de Sindicancia,
como é retratado na Figura 2. Somente no ano de 1932 os trabalhos passaram a ser
praticados em biénios, dando maior tempo para os diretores colocarem em pratica

suas ideias.
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Figura 2 — Primeira Diretoria Executiva do Centro da Colbénia Portuguesa (1912)

Fonte: Imagem cedida pelo Centro da Comunidade Luso-Brasileira.

Uma das concepcgdes que nasceu junto com o Centro foi a criagcdo de uma
biblioteca para os associados terem contato com a literatura portuguesa. No ano de
19132 foi criada entéo a Biblioteca do Centro da Col6nia Portuguesa, juntamente com
o cargo de bibliotecario. Em 1927 esse cargo passou a fazer parte do corpo diretorio.
Atualmente possui mais de 9.000 obras?® (SOUZA, 2012), e ndo esta aberta ao publico
desde a eclosdo da pandemia da Covid-19 no Brasil. Em 1947, o espago foi
renomeado para Biblioteca Abilio Nunes de Figueiredo, em clara homenagem ao
primeiro Presidente do Centro, sendo aprovada a mudanca por unanimidade.

No ano de 1962, o cargo de Diretor Bibliotecario foi extinto, passando a fazer
parte do quadro de funcionarios fixos, assalariados, um empregado destinado aos
trabalhos da biblioteca. Foi criado entdo, no mesmo ano, para suprir essa lacuna, o
cargo de Diretor Cultural, que incorporou os deveres do antigo Diretor Bibliotecario e
passou a responder a outras novas funcdées. Em 2006, com a ultima mudanca dos
estatutos internos, o Artigo 90 disp8e dessa area da Diretoria Executiva, ficando por

25 Em 1913, Manuel de Oliveira doou os primeiros livros para o que viria a ser a Biblioteca da Col6nia
Portuguesa. Por esse feito, tornou-se o primeiro sécio honorario do Centro.

26 Os dados de 2012 mostram-se atualizados, visto que, desde entdo, a Biblioteca Abilio Nunes de
Figueiredo recebeu poucas doac¢des e nenhuma compra de novas obras. Com o fim do Ministério da
Cultura do Governo Federal, durante a gestao Jair Bolsonaro (2019/22), a situa¢ao piorou, findando
o intercambio entre bibliotecas, em que doacgbes provenientes da Biblioteca Nacional aconteciam.
Espera-se a retomada das atividades desse local ainda em 2023, tendo em vista o regresso do
Ministério da Cultura do Governo Federal pelo atual Presidente da Republica, Lula da Silva.



65

competéncias do Diretor Cultural: “elaborar, anualmente o plano de ag¢do do
Departamento Cultural, submetendo-o a aprovacao da Diretoria” (CENTRO DA
COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 2006, p. 15). Além disso, e nédo fugindo das
ambicBes de divulgacdo da literatura portuguesa, € valido ressaltar a continuagéo

desse artigo, em que se deve:

90.1 Promover Conferéncias e Cursos de Literatura portuguesa ou brasileira
mediante requerimento de colaboracao com outras entidades;

90.2 Franquear aos associados e visitantes o uso da biblioteca, podendo
fornecer livros para leitura a domicilio, de acordo com o Regulamento interno
aprovado pela Diretoria (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA,
20086, p. 15).

Mesmo com as restricbes as imigracdes ao Brasil impostas pelo governo
nacional durante a década de 1930, corroboradas pelo projeto nacional-trabalhista de
Getllio Vargas, de carater corporativista, exaltando o nacionalismo brasileiro, e
suprimindo 0s estrangeiros com a campanha de nacionalizagcdo em gque se tentou
abreviar a influéncia das associacfes de imigrantes em territério nacional, 0s
portugueses foram liberados para continuar seu fluxo de ida e vinda livremente
(OLIVEIRA, 2002). Uma das concepcdes afirmadas para que o fluxo dos portugueses
ndo fosse afetado é explicado por Melo (2014, p. 437-38): “esta politica restritiva
implantada pelo governo Vargas olhava os portugueses de forma diferente, pois a
lingua portuguesa era o grande liame de unidao de todos”. De acordo com Mendes
(2011, p. 269), “durante a Era Vargas, 778 estrangeiros foram expulsos do Brasil, a
maioria sob acusacao de crime politico. Entre estes, 134 eram portugueses (17,5%)”.
Além dessa proibicdo, como bem demonstra Francisco José Terroso Cepeda (1995,
p. 19), “a partir da | Guerra Mundial a emigracao para o Brasil apresenta uma quebra
acentuada, fato a que nao foi estranha a crise econémica mundial de 1929 e, mais
tarde, a Il Guerra Mundial’. De acordo com Nunes (2003, p. 192), “imigrantes
portugueses, [...] comecaram a migrar para o Brasil no periodo colonial e continuaram
seu significativo fluxo até os anos de 1950”. Durante as décadas de 1960 e 1970,
inimeros portugueses emigraram em direcdo ao Brasil, e, em especial, para Belo

Horizonte?’. Nas comemorac¢des aos 500 anos da chegada da esquadra portuguesa

27 Infelizmente ndo temos esse numero preciso de portugueses que chegaram a Belo Horizonte.
Conseguimos perceber um aumento visto a entrada de novos associados que, na ficha cadastral,
respondiam em que ano tinham aportado no Brasil. Lamentavelmente, o Consulado de Portugal em
Minas Gerais ndo abriu suas portas para a averiguagao final desse namero.
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ao Brasil, o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), produziu um trabalho
sobre a imigragao portuguesa em nosso pais, comprovando que “em fins da década
de 1960 e inicio da década de 1970, registrou-se a retomada dos movimentos
migratérios: a comunidade lusitana local cresceu de 247 mil habitantes para 410 mil”
(INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA, 2000b). De acordo
com Mendes (2011, p. 307), “0o ano de 1963 foi o ultimo em que a entrada de
portugueses superou a marca de 10 mil imigrantes”. Os movimentos migratorios
oriundos de Portugal com destino ao Brasil foram, segundo Rodrigues (1999), o de
mais longa duracao entre todas as nacionalidades que chegaram ao solo nacional.
Essa imigracdo da metade do século XX diferenciou-se da procura de trabalho feita
por individuos que aportavam solitarios no Brasil no final do século XIX. A busca por
associacdes de beneficéncia continuou, porém, em nimeros mais expressivos. Os
portugueses que chegavam ao Brasil jA ndo vinham somente solteiros, muitos deles
adentravam na América do Sul com a familia composta. Inimeras familias de
associados da Colbnia Portuguesa possuem alguns filhos nascidos em Portugal e
outros no Brasil, e em alguns casos, matrimoniaram-se em Portugal e seus
descendentes nasceram no Brasil?®. Assim, esses imigrantes buscavam se associar
logo que chegavam a nova terra. As associa¢gdes portuguesas cresceram tanto que o
Centro da Coldnia Portuguesa, no ano de 1937, criou um caderno com todos os oficios
recebidos pela Instituicdo por parte de outros centros portugueses. Como exemplo
disso temos correspondéncias provenientes do Centro Portugués Curitiba, da Real e
Benemérita Sociedade Portuguesa de Beneficéncia do Rio de Janeiro, do Grémio
Portugués Sul Mineiro de Itajuba, do Centro Lusitano Don Nun’Alvares Pereira do Rio
de Janeiro, da Sociedade Luso-Africana do Rio de Janeiro, da Sociedade Auxiliadora
Portuguesa de Juiz de Fora, dentre outras (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-
BRASILEIRA, 1937).

Com a crise do final da década de 1920, Portugal voltou seus olhos para as
colonias africanas. As grandes poténcias europeias, apés a Grande Depresséo de
1929, transferiram suas politicas de livre circulacdo econ6mica para uma politica
econdbmica voltada as suas areas coloniais. Em 1930, o Estado Novo de Portugal
instituiu o Ato Colonial, que s6 foi promulgado com o advento da Constituicdo de 1933,

sob o Decreto Legislativo n® 22.465 que, em seu artigo segundo, convencionava-se

28 Essas informag06es foram retiradas das fichas cadastrais dos associados do Centro da Comunidade
Luso-Brasileira de Belo Horizonte.
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que € “da esséncia organica da Nacao Portuguesa desempenhar a fungéo histérica
de possuir e colonizar dominios ultramarinos e de civilizar as populacfes indigenas
que neles se compreendam” (PORTUGAL, 1933). Pratica tradicional do salazarismo,
a maquina de propaganda do governo estruturou “uma série de manifestagdes para
exaltar a missao civilizadora e colonizadora da nagéo portuguesa” (SCOTT, 2018, p.
331). Com essa atitude, Salazar respondia as outras nacfes da Europa de que nao
abriria m&o de nenhuma parte do territorio africano que estava sob dominio portugués.
O poder concentrado nas maos do autocrata, fez criar “novas formas de saber e de
praticas que reformulam a realidade nacional, identitaria e colonial portuguesa”
(BARBOSA, 2008, p. 4). Antonio de Oliveira Salazar sofreu com atentados desde a
década de 1930 (RAIMUNDO, 2017) e, com o passar dos anos, enrijeceu seu governo
com praticas autocraticas. Muitos lusos cidaddos?®, associados da Coldnia
Portuguesa, atravessaram o Atlantico em busca de melhores condicdes de vida frente
a ditadura salazarista que alcancou ao longo do seu enrijecimento pelos anos, 0s
momentos de maior cerceamento politico e profunda crise econémica, respaldada
pelas Guerras Coloniais com os paises da Africa. Virgolino Vilhena3° (2007), em seu
livro de poesia e prosa, rememorou esse sentimento contra o salazarismo com a

poesia Pobre Patria.

Qual ave de rapina que no ar,

A presa leva em suas garras.

Temos em nossa Pétria Salazar,
Que seus filhos mata entre muralhas.
Maes, esposas, noivas a chorar.
Pelos que Ihe levaram de repente,
Maldito sejas! Perverso Salazar,
Maldito sejas! Oh! Virus de serpente.
(VILHENA, 2007, p. 166, 5-12).

Muitos portugueses, a partir da década de 1950, emigraram de Portugal para
fugir do servigo militar, pois “as missoes militares incluiam a defesa de possessodes na

india[...] e ja se previam lutas por independéncia das colénias na Africa” (GRANGEIA,

29 Em diversos eventos do Centro da Comunidade Luso-Brasileira, alguns portugueses, em conversas
informais, narraram a mim suas aventuras para chegar até a cidade de Belo Horizonte. Muitos deles
vieram fugidos da ditadura salazarista, incluindo meus avés maternos e minha mée. Esse assunto
mereceria um estudo mais aprofundado, que ndo pode ser realizado nos limites desse texto.

80 Foi associado do Centro durante muitos anos, sendo inclusive o penultimo Diretor Cultural que a
Associacao teve (2015/18).



68

2017, p. 11). Porém, o destino de inumeros cidadaos fora outro, e a emigracao para

as colbnias africanas acabou por ser ‘incentivada’ pelo governo.

Os governantes portugueses, confrontados com o alastramento do conflito
armado, viram-se na necessidade de incentivar a “emigragdo” coletiva para
esses territdrios numa tentativa de assegurar a resisténcia a esse conflito
(CEPEDA, 1995, p. 42).

A ditadura salazarista perseguia seus inimigos politicos incansavelmente, e
nesse momento ndo s6 para os PALOP, durante as Guerras Coloniais, nem so para
o Brasil, os portugueses emigravam. Portugal entrou de vez no ciclo migratério intra-
europeu, em que “aproximadamente um milhdo e meio de portugueses abandonou o
pais entre 1960 e 1974, principalmente em direcdo a Franca e a Alemanha”
(BAGANHA, 2002, p. 147). Destarte, “o Brasil permaneceu com a regido mais
importante para a emigracao portuguesa até a década de 1960. [...] Em 1963, pela
primeira vez, a Franca absorveu mais imigrantes portugueses que o Brasil” (NUNES,
2003, p. 195).

Outro fator importante para esse movimento migratério foi o Decreto Legislativo
n°® 70.391, de 1972, que promulgou a “lgualdade de Direitos e Deveres, entre
Brasileiros e Portugueses”, no qual em seu artigo primeiro fica evidenciado que “os
portugueses no Brasil e os brasileiros em Portugal gozarao de igualdade de direitos e
deveres com os respectivos nacionais” (BRASIL, 1972), fazendo com que a chegada
e permanéncia desses imigrantes se tornassem mais ativas, sendo velados até
direitos politicos mesmo com as duas nac¢fes vivendo periodos ditatoriais. Scott
(2018, p. 148) elucida essa evasao de cidadaos portugueses durante as décadas de
1960/70 quando nos mostra que “considerando a emigracao oficial e clandestina,
quase dois milhées de pessoas optaram por deixar Portugal’.

Nessa perspectiva, com o crescimento dos associados foi que o Centro da
Colbnia Portuguesa passou por suas maiores transformacfes até entdo, criando
enfim, projetos préprios para a divulgacao da cultura portuguesa em solo mineiro. A
partir dessas décadas, ndo s6 0s eventos civicos e a biblioteca funcionavam em prol
da preservacdo da memoria de Portugal, aumentando as projecbes para a
comunidade interna do Centro. A cultura, a partir de entdo, ganhava mais forca dentro
do CCP, passando a abranger outras praticas anteriormente negligenciadas, por ser

uma instituicdo voltada praticamente para a beneficéncia. Vale ressaltar que, no inicio
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da década de 1930, o Centro promoveu um grupo de tuna3?, que teve seu fim sem
maiores explicagdes. O grupo social do CCP e sua base diretéria decidiram “sobre o
sentido da reelaboragao simbdlica desta ou daquela manifestagédo” (ORTIZ, 1994, p.
142). Novas concepgOes criaram forma e vigoraram. Em 1968 deu-se origem ao
Grupo Folclérico Gil Vicente, o maior expoente cultural do Centro ainda nos dias
atuais. Com a criacdo do grupo folclérico, dois novos cargos diretivos passaram a
atuar em conjunto a Diretoria Executiva: o de Diretor Artistico e o de Diretor de
Entretenimentos. Ambos foram criados em 1969 para o melhor enquadramento do
GFGV nos trabalhos do CCP. Ja no ano de 1987 foi a vez do Coral Luis de Camdes
fazer parte do Centro. No capitulo seguinte discorreremos mais sobre esses dois
orgados auxiliares. A pratica da manutencdo das tradicBes locais extrapolava nos
individuos emigrados, e aonde eles chegavam novas perspectivas culturais foram

assentadas.

Os emigrantes sdo uma dimensao do global que vernaculiza o local, nédo
permitindo a total destradicionalizacdo e descaracterizacdo das tradicdes
locais, permitindo que estas mudem dentro dos pardmetros do que
consideram essencial e permanente no seu trabalho pessoal e coletivo de
afirmacao identitaria na comunidade de origem e nos paises onde estao
estabelecidos (MENDES, 2002, p. 531).

No ambito social, comemoracbes acerca de feriados nacionais eram
celebradas desde o inicio do Centro. A data civica de 1° de dezembro (Dia da
Restauracdo) fazia parte dos momentos de convivéncia e divulgacdo da cultura.
Posteriormente, o 10 de junho (Dia de Portugal, de Camdes e das Comunidades
Portuguesas), que se tornou “uma celebracdo das comunidades portuguesas
disseminadas no estrangeiro” (FELDMAN-BIANCO, 1992, p. 37), e 0 22 de abril (Dia
da Comunidade Luso-Brasileira) também passaram a figurar anualmente no
calendario festivo do Centro.

Percebe-se que essas festividades representam momentos importantes da
nacédo portuguesa. Hall (2001, p. 50) confirma que essas alegorias figuram nos
espacos culturais: “as culturas nacionais sdo compostas nao apenas de instituicoes

culturais, mas também de simbolos e representacdes”. Fato curioso sobre as datas

31 As tunas sdo agrupamentos musicais em que seus membros cantam e tocam cancdes diversas, de
aspecto regional ou ndo. Atualmente vé-se inimeras tunas nas universidades espalhadas por
Portugal. Os instrumentos vao de cordofones aos de sopro, e, majoritariamente, 0s componentes se
apresentam vestidos com compridas capas negras.
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civicas € a ndo comemoracao anual do 25 de abril (Revolugcédo dos Cravos). O Centro
da Comunidade Luso-Brasileira, ainda baseando suas praticas em ser uma instituicdo
afastada de idearios politicos, ndo comemora a marca maior da liberdade portuguesa,
mas também n&o desaprova suas celebracbes por parte de associados e 6rgaos
auxiliares. A Revolucao dos Cravos é parte do orgulho portugués, deve-se perceber
“0 25 de abril como um momento de ruptura para com o passado” (MARTINHO, 2017,
p. 55) salazarista e marcelista, mesmo n&o tendo tido a verdadeira importancia por
parte do CCLB. Para a antropologia, “a ruptura sociopolitica introduzida pela
Revolucao dos Cravos (25 de abril de 1974) incentivou um processo de reestruturacao
dos paradigmas cientificos em Portugal” (BARBOSA, 2008, p. 2). Em algumas
ocasides, houve a celebracdo dessa data civica. No terceiro capitulo abordaremos
melhor essa questdo. Outros eventos de entretenimento e de carater popular e
regional passaram a fazer parte do ano fiscal do Centro, as chamadas festas ciclicas,
como o Baile de Carnaval, a Festa de Réveillon, a Festa Junina e dos Santos
Populares, entre outras que ndo acontecem, necessariamente, em todos os anos. O
Grupo Folclérico Gil Vicente é o principal responsavel por esses eventos, incluindo os
de caréter coletivo de rememoracdo das vivéncias e elevagdo aos regionalismos
portugueses, como a Desfolhada, as Vindimas, o Magusto e a Espadelada.
Trabalhando em conjunto com a Diretoria Cultural e com a Diretoria Social, 0 GFGV
propaga o folclore portugués nessas festividades. Essas duas areas da Diretoria
Executiva baseiam as acbes de celebragbes no estatuto do Centro, o qual o artigo
90.6 diz que o Diretor Cultural deve “promover eventos culturais e artisticos que sejam
do interesse do Centro”, e o artigo 89.1, apresenta que o Diretor Social necessita de
“organizar e dirigir as programacgoes festivas” (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-
BRASILEIRA, 2006, p. 15). Além disso, temos as festividades autocelebratérias, onde
comemora-se a data de fundacdo do CCLB (15 de setembro) e do GFGV (11 de
agosto). Todas essas festas possuem breves ou longas descri¢oes nos livros de atas
do Centro da Colonia Portuguesa. E sempre bom ressaltar que os carateres sociais
da memoaria presentes nas comemoracdes da Associacao, desde sua fundacgéo, nédo
foram sempre uniformes dentro do grupo social de seus membros, pois, como aponta
Cabecinhas (2011, p. 174), “cada pessoa recorda fatos diferentes em fungao das suas
trajetérias e vivéncias pessoais”. Por isso, ao buscar desenhar uma identidade Unica
aos portugueses, é praticamente — se ndo totalmente — impossivel, pois, como

retratado por Rodrigues (2012, p. 47), “a construgao da identidade, seja individual ou
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social, ndo é estavel e unificada — € mutavel, (re) inventada, transitoria e, as vezes,
provisoria, subjetiva”. Esse ponto aparecera melhor explicado quando tratarmos das
festas populares regionais.

Até o final da década de 1980, os principais gastos do Centro foram com a area
assistencial. Em 1913, os primeiros portugueses necessitados de regressarem ao pais
natal por falta de recursos de sobrevivéncia no Brasil, foram ajudados pelo CCP, assim
‘o Centro cumpriu sua missdo subsidiando o seu regresso” (CENTRO DA
COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 2003, n.p.). Previsto para esse fim, o CCP
ajudava seus associados como conseguia, alguns relatos minuciosos, constando até
os valores praticados sédo observados no Livro de atas da Diretoria Executiva do
Centro da Colbnia Portuguesa (1971-1974). Atividades como pagamento de
mensalidades para vilvos e vilvas de associados que ndo possuiam outra forma de
sustento, donativo de passagens aéreas para 0S portugueses que precisavam voltar
a terra natal, doacdes de produtos de higiene pessoal, trabalhos manuais fabricados
pelas componentes da Comissdo Feminina®?, ajuda a um conterraneo que estava
ilegal no Brasil (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1972a), sao
exemplos desses trabalhos beneficentes. Outras tarefas de auxilio que foram
marcantes, apresentadas por Lopes (2003, p. 82), aconteceram no movimento pro-
patria que promoveu espetaculos “‘com o intuito de angariar donativos que foram
enviados a Cruz Vermelha Portuguesa, Cruzada das Mulheres Portuguesas, obra
Benemérita dos Orfaos de Guerra”. Esse movimento ocorreu ja no inicio da Primeira
Grande Guerra. Outro acontecimento interessante foi o do pedido de indulto, em 1917,
ao entdo Presidente do Estado de Minas Gerais, Delfim Moreira, para um cidadao
portugués que se encontrava detido no presidio de Ouro Preto. O desfecho do caso
deu-se pela carta recebida pelo Centro: “foi recebido oficio do Presidente do Estado
de Minas Gerais, Dr. Delfim Moreira, oficio dando ciéncia de que o indulto solicitado
pela Diretoria para o patricio [...] foi concedido” (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-
BRASILEIRA, 2003, n.p.). Além dessas agdes, o segundo andar da Sede Social era

destinado aos consultérios médicos e odontolégicos pelos quais os associados tinham

82 A Comissdo Feminina existia desde a década de 1960, participando ativamente das reunides de
Assembleia Geral. Porém nao contava com uma diretoria especifica, € nem com o enquadramento
social do 6rgdo no CCP. Somente no ano de 1985, em reunido extraordinaria de Assembleia Geral
gue um novo estatuto foi aprovado, e o Departamento Feminino foi finalmente criado para
participacdo e inclusé@o das sécias nas atividades diretérias do CCLB (CENTRO DA COMUNIDADE
LUSO-BRASILEIRA, 1985).
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direito a frequenta-los. O Centro tentou também, em conjunto com a Prefeitura,
construir um hospital. Porém durante inUmeras diretorias, nenhuma chegou a um
consenso e 0 espaco de saude acabou por nao ser erigido.

As atividades culturais festivas — que analisaremos no terceiro capitulo — e
sociais do Centro da Col6nia Portuguesa, rememoravam o passado em seu tempo
presente, no momento em que estavam acontecendo. Para Cordeiro (1991, p. 20),
esses momentos “de reunido de sécios, familiares, amigos e vizinhos, sdo ponto de
afluéncia e concentragdo de um namero significativo de habitantes da sua zona de
influéncia, sao a criagcdo de momentos de intensa sociabilidade”. Marta Anico (2005,
p. 76-7) corrobora esse movimento ao dizer que “o passado €, assim, construido pelo
presente, configurando-se como parte integrante de uma cultura contemporanea. Sao
as condi¢cdes do presente que lhe conferem um sentido e um significado”. Nesse
contexto de atividade cultural, € importante perceber que o CCP sobrevivia das
mensalidades dos associados e de doacdes que ocasionalmente surgiam.
Atualmente, além dessas fontes de renda, ainda ha o recolhimento de alguns aluguéis
de iméveis espalhados por Belo Horizonte. Mas na década de 1960, a maneira com
gue a Diretoria Executiva encontrou para conseguir sustentar o Centro foi com a
criacdo das horas dancantes. Para que a manutencdo do CCP fosse feita, as horas
dancantes — ponto obrigatério dos belo-horizontinos aos finais de semana no Centro
de BH — arrecadavam verbas para esse fim. Em cronica de 2018, em comemoracao
ao aniversario de Belo Horizonte, José Lino Souza Barros rememora a Colbnia

Portuguesa em sua homenagem:

Se ouvia musica de verdade para dancar nos fantasticos bailes de formatura
e de carnaval, nas horas dancantes, no PIC, no late, nos DCEs da Federal
e da Catdlica, no Circulo Militar, da Sociedade Mineira de Engenheiros, no
Clube de Oficiais da PM, no Prado, no Elite dancas, Col6nia Portuguesa e
Sociedade Italiana, no Centro e tantos outros clubinhos e inferninhos
escondidos ali pelo Centro (BARROS, 2018, grifo nosso).

Possuindo sua Sede Social desde 1917, e passando por grande reforma
cinquenta anos depois, em 1967, em que 295 convivas estiveram presentes na
inauguracdo do Saldo dos Brasdes®* (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-

33 O Salao dos BrasGes leva esse nome por apresentar, em seu mezanino, diferentes brasdes de
cidades portuguesas, buscando representar os imigrantes de norte a sul de Portugal, bem como das
ilhas. Estdo representados: Faro, Viseu, Funchal, Beja, Castelo Branco, Portalegre, Ponta Delgada,
Santarém, Viana do Castelo, Porto, Lisboa, Coimbra, Evora, Braga, Aveiro, Angra do Heroismo,
Setubal, Leiria, Horta, Guarda, Vila Real e Braganca. Além delas, as antigas possessoes de além-
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BRASILEIRA, 1967a), o espaco social do CCP estava praticamente formado. Como
tal, Bourdieu (2013, p. 133) diz que “o espaco social tende a se retraduzir, de maneira
mais ou menos rigorosa, no espaco fisico sob a forma de um determinado arranjo
distributivo dos agentes e das propriedades”. Assim, percebemos que esse espago
social é o universo proéprio (individual e coletivo) no qual sua realidade esta em sintonia
com as relacdes sociais. Esse saldo (Figura 3) que se encontra no quarto andar da
Sede Social do Centro até os dias atuais, foi confeccionado para receber inUmeros
visitantes ilustres que passavam por Belo Horizonte, dentre eles aparecem incontaveis
figuras politicas de Brasil e Portugal, assim como celebridades lusitanas, como é
exarado em ata os casos, por exemplo, de Gago Coutinho e Sacadura Cabral®* — que
constam suas assinaturas no Livro de Ouro do Centro, sem apresentar data —, do
jogador de futebol Eusébio®®, no ano de 1972; do escritor José Saramago, em 1999,
ano em que foi homenageado pelo CCLB com a Medalha dos 500 Anos do
Descobrimento do Brasil, e o do Presidente da Republica do Brasil, Juscelino
Kubistchek de Oliveira, que frequentou por diversas vezes a Associagao, destacando-
se 0 ano de 1957, como € apresentado na placa comemorativa de sua visita que se

encontra no primeiro andar da Sede Social.

mar ainda fazem parte desse cenario, como a Provincia do Timor, Provincia de Macau, Provincia da
Guiné, Provincia de Angola, Provincia de Mocambique, Estado Portugués da india, Provincia de
Cabo Verde e Provincia de Sdo Tomé e Principe.

%4 Gago Coutinho e Sacadura Cabral foram oficiais da Marinha Portuguesa. Foram as primeiras
pessoas a fazerem a travessia aérea do Atlantico Sul, no hidroavido Lusitania, no ano de 1922.
Partindo de Lisboa, perpassando pela Africa e chegando ao Brasil, essa travessia aérea fez parte
das comemoracdes do Centenario da Independéncia do Brasil.

35 A selecdo futebolistica de Portugal foi até Belo Horizonte jogar a Copa Independéncia, em 1972. No
dia 6 de julho, venceu o jogo disputado no Mineirdo frente a selecao da Unido Soviética, por 1x0. O
Centro da Comunidade Luso-Brasileira logo se prontificou a premiar a selecdo nacional pelo resultado
alcancado na Copa do Mundo de 1966 (4° lugar). No dia anterior ao jogo da Copa Independéncia,
apos varias celebracbes por parte da comunidade portuguesa em Belo Horizonte, o Chefe de
Delegacdo de Portugal agradeceu a todos associados que estavam presentes no Saldo Nobre do
Centro, proferindo que foi “em Belo Horizonte, a melhor recepg¢ao que ja haviam recebido no Brasil”
(CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1972b, p. 55). Na final entre Brasil e Portugal, a
selecdo canarinho levou a melhor no Maracana.
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Figura 3 — Salédo dos BrasfGes em dia de Festa das Vindimas (1993)

Fonte: Imagem cedida pelo Centro da Comunidade Luso-Brasileira.

Com a maior presenca de portugueses durante a segunda metade do século
XX, em conjunto com os inumeros encontros promulgados pelas horas dancantes aos
finais de semana, o numero de brasileiros que desejavam se tornar associados do
Centro aumentou. Desde o inicio da associacdo, calorosas discussfes sobre a
aceitacao de brasileiros tomavam conta das reunides de Assembleia Geral. No ano
de 1969, finalmente o Centro da Coldnia Portuguesa mudou seu nome para Centro
da Comunidade Luso-Brasileira. A decisdo em Assembleia Geral ndo foi unanime,
pois alguns convivas portugueses acreditavam que a partir daquele momento,
inUmeros brasileiros, sem vinculos com o pais ibérico, se vinculariam ao Centro, e a
associacdo perderia seus valores iniciais, passando a ser apenas uma casa de
brasileiros. Utilizando-se do Artigo 19936 presente na Emenda Constitucional n° 1, da
Constituicdo Federal de 1967 (BRASIL, 1969), escreveu-se no Livro de atas da

Assembleia Geral do Centro da Col6nia Portuguesa (1954-1970), o seguinte texto:

36 “Art. 199. Respeitado o disposto no paragrafo 145, as pessoas naturais de nacionalidade portuguesa
nao sofrerdo qualquer restricdo em virtude da condicdo de nascimento, se admitida a reciprocidade
em favor dos brasileiros” (BRASIL, 1969).
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MUDANCA DE NOME: — Desde que nao nos acarrete prejuizos em relagéo
as utilidades publicas, para Centro da Comunidade Luso-Brasileira de Belo
Horizonte.

ARTIGO 1° — Passa a ter a seguinte redacéo.

O Centro da Comunidade Luso-Brasileira de Belo Horizonte, fundado em 15
de setembro de 1912, na Capital do Estado de Minas Gerais, de carater,
beneficente, civico, cultural, e recreativo, reconhecido de Utilidade Publica
Estadual pelo Decreto n® 2.176 de 13 de junho de 1960 e de Utilidade Publica
Municipal através do Decreto n° 1.131 de 28 de agosto de 1964, compde-se
de namero ilimitado de sécios, portugueses e brasileiros de ambos os sexos,
residentes ou ndo no Estado de Minas Gerais (CENTRO DA COMUNIDADE
LUSO-BRASILEIRA, 1969a, p. 93).

O CCLB, portanto, passou de uma casa além de beneficente, para um Centro
de carater “civico, cultural e recreativo”, e andou assim a preservar ainda mais suas
tradicbes e valores com as festividades de carater civico, popular e regionalista,
sempre acompanhada de pratos tipicos®’ portugueses; com as apresentacées
folcloricas de diversos grupos luso-brasileiros; com a divulgacao de jornais proprios e
folhetins para os associados; e, principalmente, com as reunides dos portugueses e
luso descendentes nas instalacdes do Centro, seja em sua Sede Social ou em sua
Sede Campestre38. No capitulo a sequir, essas propagacdes culturais serdo melhor
detalhadas, pois ha de se perceber como as tradicbes passaram por mudancas ao
longo dos seus anos de histéria, e como a memoaria coletiva dos convivas do CCLB
se fez presente no processo de rememoracao, afastando-se de algo estatico, levando
assim a mudancas nos costumes. Essa memoria coletiva foi de suma importancia para

gue novas vivéncias passassem a acontecer, pois:

A memoria coletiva deve necessariamente estar vinculada a um grupo social
determinado. E o grupo que celebra sua verificagdo, e o mecanismo de
conservacdo do grupo esta estreitamente associado a preservacdo da
memoria. A dispersdo dos atores tem consequéncias drasticas e culmina no
esquecimento das expressoes culturais (ORTIZ, 1994, p. 133).

Assim como apresenta Laraia (1986, p. 101), “cada sistema cultural esta
sempre em mudanga”, e sdo essas mudangas que configuraram a preservagao das

tradi¢cOes portuguesas no interior do CCLB, entidade lusa em solo mineiro que consta,

87 A gastronomia acompanhou tantos eventos do CCLB que no ano de 2008 criou-se o Clube do
Bacalhau. Uma vez por més os associados do Clube degustavam o bacalhau a uma moda diferente.
Infelizmente teve curta duragdo, e ndo possui registros em nenhuma documentacao oficial do Centro
de quando, e por qual motivo, deu-se o seu fim.

38 A Sede Campestre do CCLB sitiou-se em dois lugares. A primeira, inaugurada em 1984, ficava no
distrito de Justinépolis. A atual, estd sitiada a Avenida Santa Rosa, 556 — S&o Luis, na regido da
Pampulha. Foi inaugurada em 2008 e recebeu o nome de Casa de Portugal.
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desde a década de 1970, com inUmeros associados brasileiros e lusodescendentes.
Com a mudanca de paradigma de uma instituicdo que voltou, praticamente, todos
seus esforcos para a beneficéncia, a partir da década de 1960 passou a melhor
desenvolver sua &rea de entretenimento, lazer e cultura, fazendo com que seus
associados se tornassem de fato sujeitos integrados ao conviver do Centro, no qual
existia grande “participacao do individuo na pauta de conhecimento da cultura a fim
de permitir sua articulagdo com os demais membros” (LARAIA, 1986, p. 82), chegando

ao marco historico que trabalharemos no capitulo a seguir.
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2 O FORTALECIMENTO DA COLONIA PORTUGUESA EM BELO HORIZONTE

A necessidade de nos fortalecermos, todos os portugueses

e descendentes de portugueses, pelo sangue ou pela cultura,
como um Povo sO, como uma so Cultura.

(FREYRE, 1962, p. 14)

Este capitulo apresenta a discusséo acerca de cultura, de memoria social e de
identidade portuguesa. Da sequéncia as transformacdes observadas ao final do
capitulo anterior, com a mudanca do nome do Centro e seu novo ideal identitario —
nao mais estatico e essencialista. Para tal, perceberemos como a ‘politica de espirito’
do governo ditatorial de Anténio Salazar ajudou a moldar as decisdes praticadas no
CCLB. Destarte, examina as construcfes coletivas dos associados do Centro da
Comunidade Luso-Brasileira, que buscaram resguardar a memoria do imigrante por
meio da criacdo de seus 6rgdos auxiliares. Para isso, cabe identificar os 6rgaos
auxiliares do CCLB - cuja finalidade é a preservacao de tradicfes e reminiscéncias
dos portugueses radicados na capital mineira —, sendo esses 0Orgaos, o Grupo
Folclérico Gil Vicente e o Coral Luis de Camdes. Como indica Cabecinhas (2011, p.
177), “sabemos que as identidades nao sao rigidas, todas elas tém elementos
permanentes e fluidos”, e para isso, presenciaremos também o afastamento de uma
associacado que buscou apenas um essencialismo universalista identitario para uma
vertente mais plural, que valorizou 0s micros regionalismos, e concebeu novas

construcdes identitarias hibridas.

2.1 A unidade criada por lagos irméos: os luso brasileiros

Discutimos no capitulo anterior que a concepc¢ao do portugués — associado do
Centro da Colbnia Portuguesa — propositou-se a ser a idealizacdo do individuo
honroso, corajoso e patriota. [Essas caracteristicas, propositada ou
inconscientemente, excluiam outras vertentes integrantes da identidade lusitana.
Lembrando que, como apresentado por Hall (1996, p. 6, traducdo nossa®?),

“‘identidades sao, portanto, pontos de ligacao temporal as posi¢cdes subjetivas que as

39 Inglés: Estados Unidos. “Identities are thus points of temporary attachment to the subject positions
which discursive practices construct for us” (HALL, 1996, p. 6).
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praticas discursivas constroem para nés”. Para tal, no Centro da Comunidade Luso-
Brasileira de Belo Horizonte, “os emigrantes serdo, [..] mobilizados como
representantes da perenidade da cultura portuguesa, na construgdo de uma
identidade portuguesa transnacional, unidas pela lingua e pelas origens comuns”
(MENDES, 2002, p. 530). Uma associacdo de imigrantes deveria, pois, receber,
acolher e personificar os regionalismos inerentes de Portugal. Como um fenémeno do
coletivo, essa identidade uniforme dos associados, se manifestaria “na solidariedade,
em disposi¢des ou consciéncias compartilhadas ou numa acéo coletiva” (BRUBAKER,;
COOPER, 2018, p. 277). Até entdo, essa orientacdo pautava-se na valorizacdo do
ibérico quinhentista, do navegante conquistador, como também das personalidades
portuguesas — integrantes das constru¢cdes nacionalistas nos séculos seguintes —,
caracterizadas pelo imigrante ensimesmado, religioso e/ou restaurador. Com o
advento do Estado Novo em Portugal (1933-1974) os regionalismos foram celebrados.
A cultura popular tornou-se propaganda politica para o engrandecimento de Salazar
como chefe de governo. Portanto, uma associacdo assistencialista de imigrantes,
preocupada com a preservacdo das tradicbes, sempre alinhada ao governo
portugués, apresentou algumas mudancas. E importante salientar que “a tradicéo
nunca é mantida integralmente” (ORTIZ, 1994, p. 132). A tendéncia em perdurar a
memoria social coletiva relacionada ao passado além-mar apareceu ainda mais
latente a partir da década de 1960 no Centro da Comunidade Luso-Brasileira.

As reunides que precederam a alteracédo do nome do Centro foram acaloradas.
O medo de que a associacdo se tornasse tipicamente brasileira e se findasse a
comunidade criada para os imigrantes portugueses foi enorme. Durante a década de
1950, os convivas que frequentavam as horas dancantes eram, predominantemente,
brasileiros. Os filhos dos associados do Centro nascidos no Brasil, apds completarem
18 anos, ndo podiam mais comparecer a sede como soOcios, mas apenas como
convidados nesses festivos eventos. Esperou-se uma nova onda de imigragédo para
gue a comunidade se fechasse ainda mais. Conforme aqui constatada, a corrente
migratdria ocorreu durante os anos de 1960/1970, porém, de modo distinto do
esperado. Os portugueses que aqui chegaram com seus familiares, preferiram viver e
conviver a cultura lusa em seus momentos de lazer. Desse modo, os descendentes

ndo foram excluidos*® das dinamicas da Associacao.

40 Esse fato € de extrema importancia para a continuacdo da nossa discusséo. A exclusdo de brasileiros
ou a ndo aceitacdo dos mesmos no CCP era t&o latente que existem dois casos de associados que,
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A remodelada denominacdo do Centro em 1969 e a flexibilizacdo para a
entrada de novos associados, incluindo os brasileiros a partir de 1970, irradiaram nova
energia e evidenciou o seu viés multiculturalista. A tardia aceitagdo nos quadros
associativos gerou inimeros debates. Souza (2012, p. 93) relembra o caso de um
sécio que, durante algumas reunifes de Assembleia Geral em 1954, foi ameacado de
expulsao por ser “um dos criticos mais veementes dessa situagao”. Esse associado
era a favor de que “os filhos dos portugueses fossem aceitos no quadro social”.

O redirecionamento interno adotado e os ares de mudancas acompanhados
dos novos associados tornaram-se bastante embleméaticos — transformando-se em
pauta de interesse dessa pesquisa. Até mesmo a denominacao do Centro passou por
alteragbes com o acréscimo do adjetivo ‘Luso-Brasileira’, em alusdo aos novos e aos
antigos ingressantes dos dois paises e seus descendentes. Como também, a
substituicdo do substantivo ‘Colénia’ por ‘Comunidade’, no propdsito de abranger
maior diversidade em seus quadros de associados e figurar com maior integracédo na
sociedade belo-horizontina. A comunidade, nesse caso, é entendida como uma
parcela da populacdo, e ndo como um territério geogréafico (SAUDADE..., 1991). A
estreita relacéo luso brasileira tornou-se parte da legislacéo interna, ndo restringindo
mais 0s descendentes de portugueses de se associarem. Souza (2012, p. 47) aborda
essa relacdo ao perceber que “a participacdo de Associagdes representantes dos
portugueses pode ser considerada como responsavel pela maior proximidade entre
os dois povos irmanados”. Em discurso proferido em reunido de Assembleia Geral
datada de 29/11/1976, o entédo Presidente do CCLB, Senhor Comendador Antdnio
Maria Ramos Pinto Cancela*!, celebrou a concretizacdo do novo estatuto, o qual a
reforma “permite ao Centro da Comunidade Luso-Brasileira transformar-se numa
Casa verdadeiramente voltada a confraternizacdo luso brasileira e a auténtica
integracao da familia portuguesa de Belo Horizonte e de Minas Gerais” (CENTRO DA
COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1976, p. 28). Para tal, ainda concluiu dizendo

sobre a irmandade no novo contexto sociocultural da Associagao:

ao se naturalizarem brasileiros, foram expulsos do quadro associativo do Centro. J80, de Moncé&o,
Viana do Castelo, associou-se em 1952 e foi expulso no ano seguinte. M170, associado desde 1920,
— que nao sabemos nem sua proveniéncia, visto que sua ficha cadastral foi rasurada quando de sua
naturalizacdo — foi eliminado em 1941. Para ocultar o nome desses associados, em uma alternativa
metodoldgica, resolvemos apenas anunciar a inicial de seus nomes (‘J’ e ‘M’) e o nimero de sua ficha
de acordo com a inicial (‘80" e “170’). Ou seja, ‘J80’ significa um associado com inicial em ‘J’, que
dentre os nomes, organizados em ordem alfabética, com ‘J’ foi o 80° cadastrado.
41 Foi Presidente do Centro durante os anos de 1972-1977.
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Hoje, portugueses e seus filhos, netos e bisnetos e todos aqueles que sentem
na alma a cultura, a civilizacdo e o humanismo da terra lusitana como Péatria
Mater da Patria brasileira, podem estar aqui abrigados pelo mesmo teto e
pelo mesmo sentimento de luso-brasilidade, trabalhando conjuntamente pelo
engrandecimento desta sexagenaria Entidade e pelo auténtico e real
desenvolvimento da Comunidade Luso-Brasileira. Agora, os esforcos
poderédo ser unificados no sentido de fazer-se algo maior em beneficio de
todos, nos campos cultural e social, artistico, assistencial e beneficente,
esportivo e civico (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1976,
p. 28).

A geracéo de associados que integrou o Centro da Comunidade Luso-Brasileira
entre os anos de 1962 e 1992 foi bastante eclética. Ao longo desse periodo, 930 novos
associados titulares passaram a fazer parte do quadro social do CCLB. Desse
namero, apenas 105 eram mulheres. Esse baixo numero pode-se supor uma
sociedade patriarcal, em que, entre os associados casados, quem levava a titularidade
da conta era o homem. Como dependentes o niumero de mulheres aumentava
bastante. Dentre esses, 479 eram portugueses, distribuidos de acordo com o Grafico
2. Podemos perceber esse ecletismo, pois, confirma-se o que discutimos no capitulo
anterior sobre o fato de que as provincias do norte (Minho, Tras-os-Montes e Douro
Litoral) e do centro (Beira Alta, Beira Litoral e Beira Baixa) se sobressaem as demais
com um numero muito maior de imigrantes, 34% somadas, do que as provincias do
sul (Ribatejo, Alto Alentejo, Baixo Alentejo e Algarve) 6%, e das ilhas (Acores e
Madeira) 4%. Além disso, nota-se um numero elevado de associados que vieram da
provincia da Estremadura, na regido sul, onde encontra-se a capital Lisboa (13%), e
das antigas col6nias africanas, totalizando 12% desses portugueses. Ainda temos um
namero infimo das antigas possessées na Asia, que chamamos de india Portuguesa,

e 2% que néo se encontra maiores informacdes.



Grafico 2 — Entrada de associados no CCLB entre 1962-1992. Proveniéncia de
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Fonte: Elaborado pelo autor (2023).

Ja entre os associados brasileiros*?, podemos perceber no Gréfico 3 que dos

441 novos associados, a maioria, 195 (44%), eram provenientes do interior de Minas

Gerais. Logo em seguida, com 41%, temos 0s nascidos em Belo Horizonte, que,

possivelmente, ja tinham tido algum contato com o CCLB, principalmente pelos finais

de semana das horas dancantes. De outros estados do Brasil, temos 15%, divididos

em Alagoas, Amazonas, Bahia, Espirito Santo, Goias, Mato Grosso, Para, Parana,

Pernambuco, Piaui, Rio de Janeiro, Rio Grande do Sul e Sdo Paulo. Destaca-se o Rio

de Janeiro, com 16 associados, e Sdo Paulo com 12. Apenas de um associado néo

tinhamos essa informacao.

42 Reiteramos que ao tratarmos dos associados brasileiros inclui-se todos os nascidos no Brasil,

descendentes ou ndo de portugueses.
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Grafico 3 — Entrada de associados no CCLB entre 1962-1992. Proveniéncia do
Brasil
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Fonte: Elaborado pelo autor (2023).

Ja o Grafico 4 apresenta a idade que esses novos associados tinham quando
resolveram se inscrever no quadro social do CCLB. Algumas suposicées devem ser
levantadas. A maioria, 29%, se filiou quando estava na faixa etaria entre 21 a 30 anos.
Podemos supor que, com as transformacbes que a Associacdo passou,
principalmente em aceitar os brasileiros, e criar 6rgdos auxiliares que atraiam a
juventude, fez esse namero ser elevado. Ainda que, com 23%, temos as duas faixas
etarias logo acima dessa (31-40 anos e 41-50 anos). As festividades que estudaremos
no capitulo a seguir foram grandes propulsoras da entrada de novos associados, e,
como se despende de algum valor para aproveitar bem a festa, supde-se que, nessas
duas faixas etérias, os associados teriam condi¢cdes de arcar com esses custos,
aumentando a sua parcela no quadro associativo. Isso pode ser também confirmado
com a baixa entrada de jovens entre os 18 -20 anos, apenas 11%. Ja os mais idosos,

61-70 anos para mais, correspondem a apenas 17% do publico.
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Grafico 4 — Entrada de associados no CCLB entre 1962-1992. Idade
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Fonte: Elaborado pelo autor (2023).

Os cargos diretorios continuaram ocupados por portugueses radicados ha mais
tempo em Belo Horizonte. Em reunido datada a 03/11/1969, a Diretoria Executiva
votou e aprovou a adog¢ao de um novo tipo de associado, o de Quadro Especial. Todos
0os soécios do Centro da Colbnia Portuguesa, que possuiam suas obrigacdes
estatutarias em dia, iriam ser realocados para esse novo quadro. Ou seja, todos os
soOcios portugueses, excluindo*® os novos brasileiros que viriam a se associar. E mais,
para as elei¢des somente esses sujeitos poderiam ser associados ativos: “s6 poderao
votar e serem votados 0s sOcios pertencentes ao ‘Quadro Especial’, maiores de 18
anos para votar e 21 anos para serem votados” (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-
BRASILEIRA, 1969b, p. 236). No biénio de 1970/71, periodo da abertura da
associacao para o ingresso de brasileiros, houve acréscimo de 70 novos socios, e
mais 3 associados readmitidos (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA,
1971).

Os recém-chegados imigrantes, 0os novos associados brasileiros, e os

descendentes dos portugueses aproveitaram a flexibilidade do Centro para criar uma

43 Essa exclusdo era também censitéaria, pois um novo associado, portugués ou brasileiro, que pagasse
NC$ 300,00 (trezentos novos cruzeiros) em uma Unica parcela poderia integrar o Quadro Especial.
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nova concepcao dentro da Associacdo, afastando-se do essencialismo puramente
estatico e congelado (ORTIZ, 1994) que procurava majorar o assistencialismo.
Naquele momento, alvitraram aspectos muito mais ligados a cultura e a preservagao
das tradicbes de maneira mais pluralizada. Nesse aspecto, Sardo (2008, p. 414)
confirma como as tradicBes sdo mutaveis, pois percebe-se quem “pode ou nao fazer
parte do universo cultural, abrindo, por vezes, a possibilidade do ‘outro’ fazer parte do
processo de identificagdo”. E sabio ressaltar que as vivéncias afetam profundamente
o ser humano, ou seja, é necessério a sociabilidade do grupo para que a propagacao
cultural se desenvolva. Para Rodrigues (2012, p. 47), “a sociedade (e/ou grupo)
constroi e reproduz a sua identidade através do apego constante ao seu passado,
mitolégico, histérico e, principalmente, simbdlico-religioso”.

Nessa perspectiva, o CCLB em Belo Horizonte reformulou-se e assumiu nova
postura ao utilizar-se de caracteristicas de sua original fundacédo, amalgamadas as
inovacOes provenientes da chegada dos recentes associados e do alinhamento ao
governo portugués. Contando com um quadro associativo expandido, os membros do
Centro da Comunidade Luso-Brasileira se comportaram a criar lagos e vinculos de
pertencimento, denominada por Benedict Anderson (2008) de comunidade Unica e
imaginada. Hall (2001, p. 58) apresentando trés conceitos que comportam a cultura
nacional dentro de uma comunidade imaginada, elabora ao identificar as “memdrias
do passado; o desejo por viver em conjunto; a perpetuagdo da herang¢a”, como de
grande relevancia para a confirmagdo dessa comunidade. Entretecendo a vida
associativa com a evocacao das memorias adquiridas, e tendo por fim o objetivo de
conservar as herancas e identidades, no CCLB esses conceitos obtiveram éxito,
principalmente na vivéncia das festividades, e na criagcdo de 6rgdos auxiliares,

dispostos a auxiliar nesse processo, COmo veremos a seguir.

2.2 A campanha do bom gosto e a politica de espirito

Antes de adentrarmos nas caracteristicas culturais que foram preservadas
durante o nosso recorte temporal analisado, devemos nos ater a implantacdo do
Estado Novo portugués (1933-1974) e como suas propostas politicas afetaram a
associacdo em Belo Horizonte. Temos de nos atentar a algumas concepc¢des que
permearam determinadas a¢fes do salazarismo. Primeiramente, devemos definir o

conceito de cultura. Para Santos (2002, p. 47), “cultura é por definicdo um processo
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social construido sobre a intercepgao entre o universal e o particular’, € de uma
maneira mais simples “a luta contra a conformidade”. Kuper (2002, p. 36) acredita que
“a cultura aparecia em outro conjunto de contrastes: ela era a consciéncia coletiva,
em oposi¢ao a psique individual”’. Mas, para o sentido que queremos utilizar nessa

pesquisa, recorreremos a Clifford Geertz.

[Cultura] denota um padrdo de significados transmitido historicamente,
incorporado em simbolos, um sistema de concepcbes herdadas expressas
em formas simbdlicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam
e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacdo a vida
(GEERTZ, 2022, p. 66).

Dessa maneira, podemos concluir que a cultura portuguesa como processo
social foi criada entre os empreendimentos de seus diversos sujeitos (como as
comunidades e as caracteristicas dos diferentes regionalismos). Sendo uma
consciéncia coletiva, essa cultura portuguesa poderia ser absorvida por todas as suas
camadas, incluindo por associacdes além-mar. Vé-se a necessidade de “dar um
retrato de Portugal ao mundo” (ALVES, 2007, p. 67). Para o Estado-Nacao do século
XX, a imposicado e a difusdo de uma cultura Gnica dentro de seu territorio se faziam
fundamentais. Meneses (2011, p. 123) aponta que “o nacionalismo era necessario
como meio que permitiria manter a sociedade portuguesa unida em face das
dificuldades”. Para Barbosa (2008, p. 4), “a antropologia em Portugal se constréi no
final do século XIX como uma disciplina guiada pela constru¢do da na¢ao retomando
certos aspectos da cultura popular e rural para afirmar uma identidade”. Identidade
essa que sugere “alguma continuidade através do tempo, alguma persisténcia, algo
que se mantém idéntico, o mesmo, enquanto outras coisas mudam” (BRUBAKER;
COOPER, 2018, p. 283). Por isso, como veremos ainda nesse capitulo, valorizou-se
em Portugal a imagem de um pais rural forte de espirito. Nesse sentido, “a
antropologia portuguesa €, assim, portadora de uma heranca acentuadamente
ruralista” (CORDEIRO, 2001, p. 165). O papel do Estado-Nacdo se apresentou

ambiguo:

Enquanto, externamente, tém sido os arautos da diversidade cultural, da
autenticidade da cultura nacional, internamente, tém promovido a
homogeneizagéo e a uniformidade, esmagando a rica variedade de culturas
locais existentes no territdrio nacional (SANTOS, 2002, p. 47-8).
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Dessa forma, o governo ditatorial de Salazar aproximava-se de uma nacgao
ambivalente, ou seja, era a responsavel pela “etnografia da sua proépria historicidade”
acercando-se de abrir “a possibilidade de outras narrativas sobre as pessoas e suas
diferencas” (SARDO, 2008, p. 414). Contudo, simultaneamente, excluia
caracteristicas regionais que se afastavam do ‘portugués real'. Sendo assim, a
propaganda politica do governo se preocupava em divulgar a cultura que eles
acreditaram ser a ‘verdadeira’. Salazar subiu ao poder governando um pais em crise,
e 0 entregou em pior estado depois de trinta e seis anos como chefe do governo de
Portugal. Meneses (2011, p. 653) aponta que no salazarismo tinham sido “trazidos
poucos ou nenhuns progressos a agricultura portuguesa e aos problemas estruturais
que a afetavam”, além disso, “o desenvolvimento da industria n&o era suficiente para
atrair todos que procuravam trabalho”. Salazar utilizava-se da Policia Internacional e
de Defesa do Estado (PIDE)* e principalmente da propaganda, conhecida como
‘politica de espirito’ para engrandecer seu trabalho, e, se necessario fosse “transferir
a responsabilidade pelas falhas do Estado Novo para terceiros, acusados de n&o
aceitarem de corpo e alma os novos tempos” (MENESES, 2011, p. 126). A ‘verdadeira
cultura portuguesa’ que foi manifestada ficou conhecida como portugalidade.

Antonio de Oliveira Salazar recorreu a religiosidade portuguesa para conseguir
avancar com suas ideias. Depois do afastamento entre Igreja e Estado durante a
Primeira Republica (1910-1926), tornou-se dificil separar a forma como Salazar
defendia a religido em beneficio da sua consolidacéo politica. Léonard (1998, p. 63)
diz que “Salazar refere-se a Deus para melhor legitimar o seu poder e consolidar a
sua autoridade. De certa forma, Deus justifica a obediéncia cega que todo bom
portugués deve prestar a Salazar”. A divulgacéo cultural, efetuada pelo Secretariado
da Propaganda Nacional (SPN), da chamada portugalidade que Salazar pretendeu
alavancar durante o Estado Novo, foi embasada na consciéncia coletiva de uma
sociedade empobrecida pelas intempéries que vivenciou, cujo sentimento de
aquinhoar e a existéncia de usufruir de um lar alegre e feliz fosse motivo de orgulho
do verdadeiro portugués (SARDO, 2008). Essa ‘politica do espirito’ analisada por

Sardo (2008, p. 453), foi bastante propagada pelo fado ‘Uma casa portuguesa’,

44Foi a policia politica portuguesa entre os anos de 1945 a 1969. Responsavel pela repressao durante
0 regime salazarista. Mudou de nome em 1969 para Direcdo-Geral de Seguranca (DGS) mas
continuou praticando as mesmas atrocidades aos opositores do governo. Teve seu fim decretado
apenas com a Revolucdo dos Cravos de 1974.
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eternizado na voz de Amalia Rodrigues, gravado pela primeira vez pela artista em
1953.

Numa casa portuguesa fica bem

péo e vinho sobre a mesa.

Quando a porta, humildemente, bate alguém,
senta-se a mesa co’a gente.

Fica bem essa franqueza, fica bem,

€ 0 povo nunca a desmente.

A alegria da pobreza

esta nessa grande riqueza

de dar, e ficar contente.

Fonte: (UMA CASA..., 1998, grifo nosso).

Dessa forma, a pobreza rural portuguesa passou a ser valorizada como uma
virtude axiomatica, e o Estado Novo de Oliveira Salazar e Antonio Ferro*
metamorfoseou “a familia camponesa, o trabalho rural, a ‘casa portuguesa’ e esse
mundo de aldeias pobres, mas onde ‘ha sempre uma cédea ou um caldo’, no esteio e
no simbolo da harmonia social, das virtudes patrias e da estabilidade do regime”
(THOMAZ, 2002, p. 262). O papel da ‘politica de espirito’ de criar uma identidade
portuguesa unica, que fosse valorizada em Portugal e nas comunidades emigradas

saiu vitorioso. Pois, de acordo com Rogers Brubaker e Frederick Cooper:

Persuadir as pessoas de que elas sdo uma unidade, de que elas pertencem
a algum delimitado, distinto e solidario; de que suas diferengas internas nao
importam, pelo menos para o propésito em questéo — isso é uma parte normal
e necessaria da politica, e ndo somente do que é ordinariamente
categorizado como “politicas de identidade” (BRUBAKER; COOPER, 2018,
p. 313).

A artista e intérprete musical Amalia Rodrigues foi acolhida pelo regime
ditatorial de Salazar para ser a propagadora do fado em Portugal e em outras partes
da Europa. Para Brito (1999, p. 37), foi a cantora que conseguiu, através do fado,
“pacificar um territério, ainda incerto e maculado pela imperfeicdo de comportamentos
moralmente e esteticamente irregulares ou em transgressao”. Além de considerar o
fado como a musica popular portuguesa, outra fonte de divulgagéo da portugalidade
foi a exportacdo dos regionalismos folcléricos. Sardo (2008, p. 456-57) problematiza
o amalgama entre o folclore e o fado utilizados durante o Estado Novo, que

“transformou Portugal numa espécie de pais bipolar, localizado ora na interioridade

45 Anténio Ferro foi um escritor, jornalista e politico portugués. Foi o grande idealizador e quem deu voz
a politica do espirito do Estado Novo: a propaganda politica cultural de Salazar.
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rural e anbnima, ora na cosmopolita Lisboa pelas méaos dos fadistas que lhe dao voz”.
Além disso, € também Susana Sardo (2008, p. 457) que afirma que essa polarizacéo
do fado e do folclore teve o poder de unificar “gerando uma espécie de comunidade
emocional”, e de catalisar “gerando intérpretes quase divinizados, em torno dos quais
era possivel construir niveis de identificagdo pessoal”. Hall (2001, p. 49) esclarece ao
dizer que “as diferencas regionais e étnicas foram gradualmente sendo colocadas, de
forma subordinada, sob aquilo que Gellner [1983] chama de ‘teto politico’ do Estado-
Nacdo”. Ana Silvia Scott (2018, p. 169), ao abordar as tradicbes regionalistas,
comenta que “os grupos folcloricos também eram patrocinados pelo governo e
colocados a servigo de uma ideologia nacionalista que respaldava o regime ditatorial”
Em relacdo ao cantar, Sardo (2008, p. 412) percebe que a “proveniéncia popular da
musica esteve associada, no passado, ao campesinato, as classes menos instruidas
e, por consequéncia, a uma espécie de repertério ‘nacional’ e ‘tradicional”. Ja no
século XIX, a musica transformou “o folclore num instrumento central dos movimentos
nacionalistas”, fato que também ocorreu com Antonio de Oliveira Salazar (SARDO,
2008, p. 412). A partir de entdo, a ‘politica de espirito’ passou a utilizar-se de
mecanismos de alienacgéo politica, “sobretudo através de um triptico que a oposicdo
democratica designou por ‘o Pais dos trés efes’: fado, futebol e Fatima” (SARDO,
2008, p. 439), e que posteriormente aderiu ao quarto efe: o folclore. Tinha-se a visédo
do folclore com uma “intencional ruralidade como imagem de marca de uma cultura
‘pura’, ndo contaminada pelos maleficios da urbanidade” (SARDO, 2014, p. 65). Por
fim, essa base cultural serviu de sustentaculo para a propagacédo e promulgacédo do
‘ser portugués’ no Centro da Comunidade Luso-Brasileira durante as décadas
seguintes, a qual se valorizou o acolhimento, mesmo em momentos de tormenta, e

enalteceu o fado citadino e o folclore regionalista rural:

O fado e o folclore foram claramente entendidos como instrumentos do
Estado Novo, na construgao da imagem de um Pais “orgulhosamente sé”, de
uma identidade nacional fortemente marcada pela ruralidade e pelo fatalismo,
pela submissdo da mulher — embora fatal —, e pela reificacdo do passado
tradicionalista como iluséo para o subdesenvolvimento tecnoldgico (SARDO,
2008, p. 458).

A valorizacdo da lingua era forca basilar da propaganda salazarista. Hoje se
percebe que, como Hobsbawm (2020, p. 154) bem analisa, “ao contrario dos mitos

nacionalistas, a lingua de um povo néo é a base da consciéncia nacional [...], mas sim
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um ‘artefato cultural”. E como artefato cultural, o Centro da Comunidade Luso-
Brasileira buscou divulgar suas tradicbes com festividades que contemplavam
premiacdes a concursos de trovas. Sobre o uso da lingua portuguesa para rememorar
tradicOes, podemos exaltar que uma instituicdo para esse ensino, denominada de
Guerra Junqueiro, fez parte da histéria da Associacdo, porém, de duracéo efémera no
periodo de 1922 a 1923 (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1922).

As tradicdes festivas ganharam, portanto, enorme valor de divulgacdo da
memoria dos associados, bem como o ideal da ‘politica de espirito’ salazarista. Para
Sardo (2008, p. 415), “a musica portuguesa €, para 0s portugueses, aquela que lhe
permite descobrir a sua historia (pessoal e coletiva), que lhe oferece uma traducéo
social”’. A introducdo dos eventos celebrativos que uniam as ideias elevadas pela
‘politica de espirito’ passaram a acontecer no Centro da Comunidade Luso-Brasileira
apos as, sempre comemoradas, festas de junho, como veremos a seguir. Vale
ressaltar que nem tudo € salazarista, a criagdo de novas identidades e celebractes é
prova viva disso. Para tal, devemos relembrar que as festividades sdo “a heranga
cultural do passado, vivida no presente, que sera transmitida as gerag¢des futuras”
(RODRIGUES, 2012, p. 49).

2.3 O quarto ‘efe’ da politica de espirito: o folclore

Foi ap6és uma comemoracdo aos Santos Populares que o Centro da
Comunidade Luso-Brasileira passou por grande mudanca. Tal fato resultou na criacao
de seu maior expoente cultural: o Grupo Folclérico Gil Vicente. Essa agremiacgao
alavancou o nome da Associacdo e de Portugal a diversas localidades de Minas
Gerais e a alguns outros estados do Brasil. A criacdo desse grupo também interferiu
diretamente na forma como o associativismo era praticado no Centro. Antes de
comentarmos esse momento historico, vale a pena compreender como a Diretoria
Executiva era composta no inicio da década de 1960. Em 1927 a func¢ao de Diretor
Bibliotecario foi instituida, passando por alteracdes apenas no ano de 1962, momento
em que fora criada a Diretoria Cultural, incorporando as tarefas da biblioteca e
agregando outras atribuicbes apresentadas no capitulo anterior. Ja em 1969, um ano
apos a criacdo do grupo folclérico, foi instituido o cargo de Diretor Artistico, o qual
deveria, entre outras fungbes “dirigir o Grupo Folclérico do Centro da Colonia
Portuguesa, de acordo com o Regulamento do mesmo” (CENTRO DA COMUNIDADE
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LUSO-BRASILEIRA, 1969c, p. 88). Em 1969 uma nova area da Diretoria Executiva foi
criada, a de Entretenimentos*®, que deveria, dentre suas fungdes “incentivar [os
sécios] dentro da nossa Sede para que funcione, diariamente em boas condi¢cdes
todos os jogos, promovendo campeonatos de: sinuca, bilhar, sueca, buraco, pingue
pongue” (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1969a, n.p.). Esses
campeonatos, que recebiam um grande numero de associados, sempre eram
findados com um almoco tipico da gastronomia portuguesa, em que 0s vencedores
ganhavam troféus e outros prémios. A Figura 4 apresenta um Campeonato de Sueca
realizado na década de 1990. Diversas mesas eram espalhadas, e além dos
competidores, os associados que disputavam o torneio, mas nao estavam jogando no
momento, apareciam em volta das mesas para acompanhar as jogadas efetuadas. E
possivel notar um banner da empresa Transportes Aéreos Portugueses (TAP) ao
fundo da imagem, pois era comum ocorrer sorteios de passagens aéreas para

Portugal entre os competidores.

Figura 4 — Associados participam do Campeonato de Sueca da década de 1990 na
Sede Social

Fonte: Imagem cedida pelo Centro da Comunidade Luso-Brasileira.

46 Atualmente, a Diretoria de Entretenimentos funciona com a nomenclatura de Diretoria de Esportes, mas
possui a mesma funcdo.
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Destarte, 0 ponto que mais nos interessa no momento versa sobre a festa
junina de 1968. Nesse evento, o entdo Centro da Colbnia Portuguesa convidou o
Grupo Folclérico Almeida Garrett*” do Rio de Janeiro para abrilhantar ainda mais a
festividade*®. Com trajes tipicos regionais portugueses, cantares e dancares
populares, a apresentacdo desse estimado grupo permaneceu no imaginario dos
convivas presentes naquela festa. Como apresentado por Feldman-Bianco (1992, p.
45), € também perceptivel para os associados do CCP, que “as representagdes
simbdlicas e as praticas sociais ligadas ao seu passado [..] moldam suas
identidades”. Entre os convidados, algumas mulheres, associadas da Colbnia
Portuguesa e participantes do Departamento Feminino decidiram fazer um apelo a
Diretoria Executiva para que, em Belo Horizonte, também se formasse um grupo
folclorico portugués. Essa atitude buscava manter na consciéncia associativa o
resgate das tradi¢cdes regionalistas e populares. Dessa maneira, como confirma Anico
(2005, p. 74), “a procura da autenticidade e da tradicdo configura-se, assim, como
uma caracteristica distintiva das novas formas de consumo cultural”. Em reunido, no
dia 5 de agosto de 1968, lavrava-se em ata os seguintes dizeres: “autorizada pelo Sr.
Presidente, a Comissdo Feminina a dar andamento a promoc¢éo do Rancho Folclorico.
Outros detalhes virdo posteriormente” (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-
BRASILEIRA, 1968a, p. 187). Em matéria ao jornal ‘O mundo portugués’, Maria
Helena Faria Caseiro da Silva, estimada associada e primeira coordenadora do Grupo
Folclérico da Colbnia Portuguesa de Belo Horizonte, registrou a recente histéria dessa
agremiagao e confirmou a data de fundacgao: “teve sua primeira reunido oficial, para
0s ensaios, em 11 de agosto de 1968 contando, para tal, com a presenca do ensaiador
José Soares de Souza” (FARIA, 1987, p. 21). O respeitado ensaiador saia do Rio de
Janeiro aos finais de semana e treinava 0s passos folcloricos ao novo grupo em
ensaios realizados aos sabados e aos domingos. A flexibilidade do Centro para o
ingresso de membros brasileiros tornou-se fundamental para a manutengdo e
sobrevivéncia do grupo folclérico. Maria Helena Caseiro reforca essa ideia ao dizer

que esse Orgao auxiliar do CCLB estava a levar “os cantares e dancas lougas e

47 Esse grupo folclérico foi fundado no ano de 1962 por componentes expulsos do Grupo Folclérico
Armando Leca da Casa do Porto. Em uma apresentacdo com inumeras desavencas, varios
dancarinos foram punidos e entéo criou-se um novo grupo folclérico, que em 1972 fundiu-se a Casa
da Vila da Feira e Terras de Santa Maria, o qual atua até o presente momento.

48 N&o foi a primeira vez que esse grupo folclérico se apresentou em Belo Horizonte. A primeira mengéo
do “Almeida Garrett” na capital mineira para um evento do Centro da Col6nia Portuguesa aparece em
reunido datada a 30/06/1964 (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1964a).
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singelas de um povo rude, mas que sabe amar. Gracas a um grupo abnegado de 57
elementos dos quais apenas 7 eram portugueses e 0 restante brasileiros” (FARIA,
1987, p. 21). Nessa Gtica, instituiu o grupo propagador da cultura popular portuguesa

em Belo Horizonte:

A Diretoria aprovou por unanimidade o Regulamento do nosso Rancho
Folclérico, tendo ainda sido nomeada como coordenadora do mesmo a Sra.
Maria Helena Faria da Silva, que deste modo respondera perante a Diretoria
por tudo que se relacionar com o Rancho em referéncia. Assim pelo exposto
fica em constituicdo oficial o Rancho Folclérico do Centro da Colbnia
Portuguesa ao qual oportunamente sera dado um nome condizente
(CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1968b, p. 194).

E importante ressaltar que a ideia de conceber um grupo ou rancho folclérico
no Centro da Colbnia Portuguesa ja permeava o pensamento de alguns associados.
Em reunido datada a 21/06/1965, a Diretoria Executiva aceitou um pedido feito da
propria Maria Helena Caseiro para que a ideia saisse do papel: “A Srta. Maria Helena
Caseiro da Silva, solicitou a Diretoria permissao para organizar um Rancho Folclérico,
o que foi concedido com a condi¢cdo de nao trazer encargos financeiros” (CENTRO
DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1965, p. 79). Iniciam-se, a partir dai, os
primeiros passos que levariam a amadurecer, cautelosamente, o plano de se formar
um grupo folclérico. Percebe-se entdo que a vontade de elevar os regionalismos
folcléricos ja era latente nos associados, e em especial nessa senhora. No arquivo
fotografico do CCLB nao se encontra muitas imagens dos primeiros anos do Grupo
Folclérico Gil Vicente. Um dos primeiros registros possiveis de se investigar veio do
associado Sérgio de Jesus Duarte, que foi, durante anos, Diretor Artistico do Centro
da Comunidade Luso-Brasileira. Como tal, esse senhor guarda a fotografia de uma
das primeiras apresentacfes na Sede Social do Centro da Comunidade Luso-

Brasileira feita pelo ‘Gil Vicente’, como retratado na Figura 5.
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Figura 5 — Grupo Folclorico Gil Vicente no inicio da década de 1970

Fonte: Imagem cedida pelo associado Sérgio de Jesus Duarte.

Devemos nos atentar ao termo utilizado em diversos livros de atas antes da
escolha do nome oficial do grupo folclérico. Em algumas regifes de Portugal, € comum
ouvirmos o termo ‘rancho’ para designar alguma comunidade folclérica. De acordo
com Sardo (1988, p. 58), “rancho designa um numero igual ou superior a vinte e cinco
(25) pessoas que trabalhem para uma Casa Agricola”. Portanto, em algumas
comunidades a utilizacdo do termo ‘rancho folclérico’ € correta, pois seus membros
estédo ligados ao campo. Em Belo Horizonte optou-se por utilizar o termo ‘grupo’, pois
esse conceito “é entendido pela sociologia como um conjunto de pessoas a que se
atribui uma identidade” (SARDO, 1988, p. 58). As associagbdes de imigrantes que ja
possuiam seu grupo ou rancho folclérico se propuseram a representar alguma regido
especifica de Portugal, como o Rancho Folclérico Maria da Fonte da Casa do Minho
(1957) e o Rancho Folclérico da Casa de Viseu (1967), ambos do Rio de Janeiro.
Desse modo, como consideragao a Federagado Portuguesa de Folclore, “um grupo
folclérico que se propde representar o repertério tradicional da sua regido, deve limitar
todo o trabalho de recolha apenas a uma area geogréafica restrita” (SARDO, 1988, p.
59). Nesses casos, os membros desses ranchos s6 dancavam, cantavam e se
trajavam de acordo com suas respectivas regiées. No Centro da Comunidade Luso-
Brasileira de Belo Horizonte fez-se diferente: buscou-se representar as diversas
regioes de Portugal Continental, assim como das Ilhas (Madeira e Acores) pelo motivo
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de os associados serem provenientes de diferentes localidades do pais ibérico. Isso
deu maior mobilidade cultural e sincretismo regional, encantando a quem comparecia
as apresentacoes.

Dessa forma, como demonstra Anico (2005, p. 75), “os elementos culturais
representados sdo retirados dos seus contextos sociais, culturais, espaciais e
temporais para serem incorporados em novas relagées”. De acordo com Woodward
(2000, p. 9), a identidade essencialista € definida como “um conjunto cristalino,
auténtico, de caracteristicas que todos [...] partilham e que néo se altera ao longo do
tempo”, no caso do CCLB, tentou-se adicionar novas vertentes aos regionalismos
portugueses. Ou seja, 0 Viés universalista acabou por se transformar em
particularismos locais (regionais), que de certa forma eram também essencialistas. A
ideia de elevar a figura do camponés estava enviesada na ‘politica de espirito’ de
Salazar, em que esse cidadao seria a representagao pacifica da nagao, “e um modelo
ideal de povo — avesso a lutas sociais, desinteressado dos assuntos politicos”
(ALVES, 2007, p. 85). Os simbolos representados pela indumentéria, pelo cantar e
pelo dancar séo reinvindicagoes idealizadas do passado. Na Figura 6 podemos notar
a variedade do trajar que compde parte do acervo do Grupo Folclorico Gil Vicente. Da
esquerda para a direita € apresentado o traje a vianesa de cor azul, também conhecido
como traje de lavradeira do Minho, seguido pelo traje regional de viloa, utilizado pelas
camponesas madeirenses. Na sequéncia aparece o traje rico da regiao de Braga; a
capotilha negra da o tom de que a mulher é casada ou viava. Por ultimo, temos o traje
de trabalho — ceifeira — da freguesia do Carreco de Viana do Castelo (KLUT, 2004;
TEIXEIRA, 2008; RAMOS; PIRES, 2017). Toda essa pluralidade na hora de se vestir
representa a identificacdo social de um povo (SOUSA, 1995). A vista disso, mesmo
apresentando variagdes na forma em como o folclore foi explorado, os regionalismos
continuaram a apresentar essencialismos de suas localidades. As definicbes nao
mudaram ao longo do tempo, mas foram incorporadas em novos contextos, como nas
festividades. Aquija € possivel perceber a ideia de ‘comunalidade’, que, para Brubaker

e Cooper (2018, p. 294), “denota o compartiihamento de algum atributo em comum”.
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Figura 6 — Componentes do Grupo Folcldrico Gil Vicente e a diversidade do trajar
(1993)

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Destarte, as dancas folcléricas apresentadas pelo GFGV deveriam parecer
compativeis com suas histérias. Porém, como tentou abranger todo Portugal viu-se,
por exemplo, uma dancarina vestida com trajes tipicos da Ilha dos Agores bailar os
passos do corridinho, danga oriunda do Algarve. Portanto, mesmo que “o objetivo e
as caracteristicas das ‘tradi¢cdes’, inclusive das inventadas, ¢ a invariabilidade”, houve
inovacgdes nas tradigcdes fixas; o costume “ndo impede as inovagdes e pode mudar até
certo ponto” (HOBSBAWM, 1997, p. 10). Assim, a identidade visual continuou fixa e
original, com uma versao essencialista do passado (WOODWARD, 2000). Mas a
forma como ela foi representada no cantar e dancar, experimentou algumas inovagoes
na tradicdo. Outro fator preponderante € que, diferentemente do que aconteceu no
Rio de Janeiro e em Sao Paulo, em Belo Horizonte s6 existia, e ainda existe apenas
um centro de imigrantes portugueses. Nessas outras capitais brasileiras, encontram-
se varias associacdes que acolhem imigrantes especificos de suas respectivas
regides. Por exemplo, um imigrante de Arouca, regido Norte de Portugal, pode se
direcionar diretamente ao Arouca Sao Paulo Clube, associacgao filiada a Federacéo
das Associacdes Portuguesas e Luso-Brasileiras.

Infelizmente ndo existe documento oficial que sancione o nome do grupo

folclorico. As anotagbes contendo as ponderagfes de dezoito reunifes da Diretoria
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Executiva, realizadas entre 25/08/1972 a 05/01/1973, foram perdidas com o passar
do tempo. Temos apenas algumas indicacfes que a utilizacdo da nomenclatura de
Grupo Folclérico da Colbnia Portuguesa, e depois Grupo Folclérico do Centro da
Comunidade Luso-Brasileira de Belo Horizonte ndo estava bem quisto pelos

associados. Em reunidao datada a 28/07/1972, o entdo Diretor Artistico:

Sugeriu a mudanca do nome do Grupo, por achar que o nome atual, ndo esta
apropriado para o senso do mesmo, pois os nomes de Brasil e Portugal ndo
deveriam ser usados em exibicfes. Sugeriu também a modificacdo do
estandarte do mesmo e apresentou dentre alguns nomes, aqueles que
achava fossem mais realmente apropriados: “Infante D. Henrique” ou “Afonso
Henriques”. Pediu para que os demais diretores dessem também algumas
sugestdes para o novo nome e informou ainda que estava aguardando carta
de Portugal, sobre o nome de outra pessoa, famosa nos meios folcléricos
portugueses (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1972c, p.
66).

Talvez o nome dessa outra pessoa famosa nos meios folcléricos que o Centro
buscava era de fato o de Gil Vicente. Isso, considerando o teatro como uma forma de
arte e expressao que desencadeia sentimentos diversos no publico, e que Gil Vicente
foi o primeiro dramaturgo portugués — o principal representante da literatura
portuguesa antes de Camdes — que influenciou a cultura popular lusitana. Fato € que
a ata de 26/01/1973 ja consta como nome oficial o de Grupo Folclérico Gil Vicente
(CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1973).

Com a criacdo do GFGV, com a abertura do quadro social para brasileiros e
lusodescendentes e, na década de 1980, com a construcdo da Sede Campestre*?, a
forma de associar ao Centro da Comunidade Luso-Brasileira se alterou. A partir de
1968, o numero de criancas e adolescentes gque frequentavam os eventos na Sede
Social do Centro aumentou exponencialmente; prova disso é o crescente numero de
socios dependentes, e a realizacdo, em 1974, do Baile das Debutantes®C. Para

Albuquerque (2013, p. 125) os mancebos, sejam criancas e/ou adolescentes,

49 A primeira Sede Campestre do CCLB sitiada em Justinépolis, distrito de Ribeirdo das Neves, regido
metropolitana de Belo Horizonte, inaugurada em 1984, recebeu diversas festividades e
comemoracdes ao longo de seu funcionamento. Era composta de vasto saldo para eventos com
grandes churrasqueiras. Piscina adulta com toboga e piscina infantil. Saunas secas e a vapor. Dois
campos de futebol. Playground para as criancas e saldo de jogos. Além de quadras de vdlei, futsal e
futebol de areia. Ao lado do bar, possuia espaco para o jogo de malha, esporte tipicamente portugués
parecido com a bocha, mas sem o uso de bolas, e sim o de discos.

50 Essa festividade foi celebrada em conjunto com o aniversario do Centro daquele ano, em 14/09/1974.
Como o numero de criangcas e adolescentes estava crescendo, decidiu-se fazer um baile de
debutantes para as filhas dos associados que completaram 15 anos (CENTRO DA COMUNIDADE
LUSO-BRASILEIRA, 1974a).
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experimentam entrar no mundo do associativismo, quando sdo inseridos em
“atividades de lazer comuns no quotidiano dos jovens e relacionadas com as
sociabilidades emergentes na juventude (como, por exemplo, as atividades
desportivas, os eventos culturais, os passeios, as festas, a danga)”. No CCLB isso
aconteceu de forma latente. Familias integravam os espacos de convivio do Centro,
nas festas da Sede Social e nos encontros da Sede Campestre. Interagindo e abrindo
espaco para os jovens, o quadro associativo se alterou. Tanto que em 1972 ha o relato
das primeiras criancgas a integrarem o GFGV, no qual a filha do ensaiador José Soares
de Souza ja era tida como “uma das maiores atracbes do nosso Grupo, s6 tem
engrandecido esta Casa com as suas apresentagdes e de seu irmaozinho” (CENTRO
DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1972d, p. 84). A Figura 7 retrata o elevado
ndamero de criancas se divertindo no Baile de Carnaval de 1977. Vé-se, além das

fantasias dos jovens, varias tiras de serpentinas no chéo do Saldo dos Brasoes.

Figura 7 — Criancas no Baile de Carnaval (1977)
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Fonte: Imagem cedida pelo Centro da Comunidade Luso-Brasileira.

Outro propagador da musicalidade portuguesa no CCLB é o Coral Luis de
Camdes. Em 1987, com data imprecisa entre maio e junho, foi criado o coral do
Centro. Para nomear esse grupo, em reunido do dia 22/06/1987, o Vice-Presidente,
Sr. Jodo Pereira da Silva pediu a palavra e:
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Sugeriu que o coral fosse batizado com o nome de “Coral Luis de Camdes”.
Com tal patrono, simbolo da prépria Raca, o Coral irA com seus cantares,
preservar e divulgar a lingua portuguesa, a musica, o folclore, as tradicbes e
a histéria de Portugal. Os seus componentes com empenho e arte, tal como
o Poeta, cantando espalharéo por toda a parte o valor da raca lusa que soube
dar ao mundo novos mundos, como o é este do querido e imenso Brasil, sua
maior obra (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1987, p. 166).

O jornal ‘O mundo portugués’ celebrou a estreia desse novo 6rgado auxiliar do
CCLB: “a sua criagao € mais um evento cultural da Comunidade Luso-Brasileira de
Belo Horizonte, com o objetivo de atender a missdo a ser desempenhada pelas
comunidades portuguesas espalhadas pelo mundo” (DUARTE, 1987, p. 21). Levando
o nome do maior poeta portugués, o CLC fez das palavras de seu homenageado n’Os

Lusiadas’, o seu objetivo:

Cantando espalharei por toda parte,
Se a tanto me ajudar o engenho e arte.
(CAMOES, 1968, p. 3, Canto I, Estrofe 2).

Com tenores e sopranos do Coral, e as cantadeiras e cantadores do Grupo
Folcldrico, a existéncia da musica “depende exclusivamente da vontade de quem a
canta, de quem a faz” (SARDO, 2008, p. 460). Fato interessante acerca do CLC que
apresenta as restricbes do governo salazarista foi a interpretagdo da cancao ‘Barco
Negro'. A par de inumeras conversas com Amalia Rodrigues, Vitor Pavao dos Santos
escreveu a biografia da cantora langada em 2005, e retratou um pouco dessa cangao

na voz da intérprete:

Quando os franceses se puseram a ouvir musicas, para escolher o que eu ia
cantar no Amantes do Tejo, gostavam muito de Mae Preta, uma cancdo
brasileira feita por um rapaz chamado Caco Velho, que era cantada aqui por
uma fadista, a Maria da Conceicdo. A musica tem muito ambiente, a letra é
bonita, mas néo é para o meu feitio. Tem uma histéria muito complicada. E
era do repertério de outra artista. Entéo pedi ao David Mourdo-Ferreira para
fazer uns versos. E foi o Barco Negro, com a letra dele [...], que eu cantei no
filme (SANTOS, 2005, p. 118).

Essa musica lancou Amalia Rodrigues para a carreira internacional em meados
da década de 1950. Porém, a historia por tras da cancao € um tanto quanto obscura.
Como apresentado na citagdo acima, Caco Velho, sambista brasileiro, escreveu a
musica ‘Mae Preta’ em 1938, lancando-a em 1943. A letra retrata a vida de uma

mulher escravizada no Brasil durante o século XVIIl. Clandestinamente, essa toada
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acabou por ser interpretada na Inglaterra e em Portugal. No pais ibérico foi cantada
em forma de fado, pela intérprete Maria da Conceicdo, em que o refrdo dizia o

seguinte:

Enquanto a chibata batia em seu amor,
Mae Preta embalava o filho branco do sinho.
Fonte: (MAE..., 1943).

O artista brasileiro ndo compreendeu como sua musica havia atravessado o
Atlantico, chegando em Portugal e também na Inglaterra. No pais bretdo ele néo
recebeu nenhum crédito pela musica. Com a letra composta por David Mourédo-
Ferreira e interpretada por Amalia Rodrigues que a levou ao estrelato internacional,
Caco Velho acabou por ser convidado também a cantar em Paris, e recebeu certos
louros pela obra. Porém, em Portugal, a musica foi proibida pelo governo de Salazar.
A propaganda politica do Estado Novo obrigou que a letra de ‘Mae Preta’ fosse
substituida pelo enredo do casal se separando escrito por David Mourdo-Ferreira, o
‘Barco Negro’. Amalia Rodrigues foi responsavel por essa mudanca, e também por
abrir “o fado a novas composi¢cdes musicais e a poesia erudita, através da parceria
com dois poetas portugueses: David Mourdo-Ferreira e Luis Macedo” (SARDO, 2008,
p. 455). De acordo com Rodrigues (2020), estudioso da vida e obra de Caco Velho, “a
musica lancada pela Maria da Conceicao foi censurada, mas continuou fazendo
sucesso de forma clandestina. Amalia Rodrigues exigiu canta-la no filme>!”. A verséo

liberada tinha como refrdo o seguinte:

Eu sei meu amor, que nem chegastes a partir,
Pois tudo em meu redor me diz

Que estas sempre comigo.

Fonte: (BARCO..., 1998).

E fulcral compreendermos também que o cinema portugués seguiu a premissa
da ‘politica de espirito’ e apresentou um Portugal feliz durante a ditadura salazarista.
De acordo com Thomaz (2002, p. 194), “feliz porque simples, com personagens nem
muito ricos, nem muito pobres, que tratavam de levar a vida como podiam, regados

pelo bom vinho, comendo bacalhau ou sardinha assada ao som do fado”. O que nos

51 O filme que elevou ‘Barco Negro’ a outro patamar foi ‘Os amantes do Tejo’. Pelicula francesa de
1955, a trama conta a histéria de Pierre e Katleen, dois assassinos que se conhecem em Portugal e
apaixonam-se. Na obra, Amalia Rodrigues interpreta a si mesma ao cantar essa cangao.
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interessa disso tudo? O fato de o Coral Luis de Camdfes nunca ter apresentado a
versao original e censurada por Salazar nos eventos do Centro da Comunidade Luso-
Brasileira. Essa cancao trata da realidade da mulher escravizada no Brasil por jugo
de Portugal, e por esse motivo, Antonio de Oliveira Salazar a proibiu de circular
durante o Estado Novo. Em Belo Horizonte, nas cifras e partituras utilizadas pelo CLC,
apenas a versao de ‘Barco Negro’ era citada. Até hoje, em pleno século XXI, esse
apagamento da histéria € confirmado com a néo interpretagdo dessa cancéo dentro
do CCLB.

A viséo colonialista portuguesa percebia o nativo como um ser intocavel, que
deveria se afastar da grande patria portuguesa, ou ao menos se distanciar enquanto
um ser identitario portugués. Os estudos direcionados aos povos colonizados eram —
0s escassamente produzidos —, essencialmente descritivos. Para Jo&o Leal (2000, p.
27), “em provavel consequéncia da debilidade e do carater dependente do
colonialismo portugués —, é relativamente tardio o desenvolvimento de um interesse
antropolégico centrado no terreno colonial portugués”. Malinowski (2018), em seu
estudo feito nas Ilhas Trobriand, ja concebia a ideia de o administrador colonial ter a
necessidade e expertise de — ao fazer um trabalho antropoldgico e etnogréfico, ou
seja, ao ter contato com outros homens —, interessar-se pelo que aconteceria na vida
in loco e com o futuro préprio e da comunidade. O colonialismo administrativo deveria,
pois, integrar-se cientificamente com os povos. Essa ideia é apresentada por L’Estoile
(2002, p. 61), apos se inspirar em Bronislaw Malinowski, ao sugerir certa “existéncia
de uma possivel afinidade entre racionalidade administrativa e racionalidade
cientifica”. Em Portugal, de acordo com Leal (2000, p. 28), “foi como uma antropologia
de construgcdo da nacdo que a disciplina se desenvolveu”. Por esses motivos, a
ruralidade portuguesa foi exaustivamente pesquisada e elevada como parte do carater
nacional, também durante o Estado Novo. A natureza do pensamento antropol6gico
gue buscou interpretar o ponto de vista dos nativos (GEERTZ, 2014) como categoria
de andlise nao foi tdo empreendida durante o governo de Salazar. Para Jorge Dias®?
(1958 apud BARBOSA, 2008, p. 17), um dos pioneiros portugueses das pesquisas
etnograficas nas col6nias africanas, a capacidade de adaptagdo que o portugués
possui foi o que “lhe permitiu manter sempre a atitude de tolerancia que imprimiu a

colonizagao portuguesa, em certas epocas, o carater inconfundivel de assimilacao por

52 DIAS, Jorge. Contatos de cultura. In: Coléquios de politica ultramarina internacionalmente
relevante. Lisboa: Junta de Investiga¢cfes Ultramarina, 1958.
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adaptacao”. A viragem das pesquisas antropoldgicas e etnograficas surgiu apds a
Revolucao dos Cravos, em que, ai sim, “nota-se nesse periodo, uma circulacéo de
teorias antropologicas que possibilitaram que a administracdo portuguesa pensasse a
nacao e o impeério simultaneamente e em termos similares” (BARBOSA, 2008, p. 2).
Para Feldman-Bianco (1992, p. 37), “apos a Revolugéo de 1974 e a perda das ultimas
possessdes ultramarinas, o Estado pos-colonial distanciou-se das ideologias

prevalescentes que glorificavam a ‘raga lusitana’ e um ‘Portugal colonizador”. Dessa
maneira, pode-se perceber a ideia de identidade como um produto de agao social e
coletiva, pois ela é “invocada para iluminar o desenvolvimento processual e interativo
de autocompreenséo, solidariedade ou ‘grupalidade’ coletiva que pode tornar a agao
coletiva possivel” (BRUBAKER; COOPER, 2018, p. 278). As percepgdes
apresentadas pés o 25 de abril de 1974, aumentou o campo de pesquisa
antropoldgica, principalmente ao abordar a urbanidade, e dentro disso, compreender
os espacos formalmente limitados (CORDEIRO, 2003) — como € o caso de uma
associagao de imigrantes.

Voltando a musicalidade e sobre a questdo da indumentéria dos coralistas do
‘Luis de Camdes’, algumas mudancas foram percebidas ao longo do tempo. Em suas
primeiras apresentacdes, 0s componentes vestiam roupas brancas — como
apresentado na Figura 8 — para se destacarem no centro do palco. Essa forma de
trajar continuou a existir até a primeira década do século XXI, quando, finalmente, os
componentes do Coral Luis de Cam@es passaram a ter uma forma distintiva de se
vestir e atuar, baseando-se na indumentaria tipica das fadistas portuguesas: “o xaile,
que todas as grandes cantadeiras usam” (MORAIS-ALEXANDRE, 2002, p. 58).
Atualmente®3, o xaile, ou lenco portugués cobre as costas das integrantes do Coral,

dando simbolismo & portugalidade.

53 Para melhor contemplagéo da atual forma de se vestir do Coral Luis de Camdes analisar o Anexo F
ao final desse trabalho.
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Figura 8 — Coral Luis de Camdes em apresentacdo na Sede Social (1987)

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Uma questdo importante foi que com a criacdo desses dois 6rgdos auxiliares
do CCLB, as propagacdes culturais e tradicionalistas passaram a ser celebradas e
apreciadas por todos os associados e convivas que prestigiavam as apresentacoes
desses grupos. Desse modo, a tradi¢gao que era “o recurso dos ricos e poderosos, que
temiam perder seus privilégios” (KUPER, 2002, p. 31), passou a ser um refagio de
toda a comunidade luso brasileira que queria rememorar e resguardar o
sentimentalismo portugués. Sendo assim, é possivel perceber como a manutencdo
da tradicdo no Centro da Comunidade Luso-Brasileira perpassou por seus 0rgaos
auxiliares. Unindo os associados do CCLB com os componentes do GFGV e do CLC,
0 associativismo portugués nesse Centro, conseguiu conceber um amalgama cultural
Unico, afastando-se da memodria nacional de ordem ideoldgica que permeou as
comunidades de imigrantes durante o Estado Novo em Portugal. Renato Ortiz (1994,
p. 135), nos orienta afirmando que “a memoria coletiva se aproxima do mito, e se
manifesta, portanto, ritualmente”. Praticando rituais festivos, regionalistas, religiosos
e populares, o Grupo Folclérico Gil Vicente e o Coral Luis de Camdes, em nome do
Centro da Comunidade Luso-Brasileira de Belo Horizonte, apresentaram aspectos
culturais para a manutenc¢éo da cultura luso-brasileira. Esses dois 6rgdos passaram a
ser repositério de memorias que revitalizavam os sentimentos nostalgicos dos
imigrantes. As representacfes dos modos de viver desses portugueses emigrados
viabilizam “reavaliar nossas acdes no presente, pois € com esse confronto entre

memoria e projeto que as identidades se estabelecem” (DODEBEI, 2005, p. 53).
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O Centro da Comunidade Luso-Brasileira de Belo Horizonte, ao abrir suas
portas para os brasileiros e para os lusodescendentes, afastou-se de ser uma
associacdo tipicamente, ou até mesmo exclusivamente, beneficente. Seu
assistencialismo era tao importante que recebeu o Grau de Comendador da Ordem
de Benemeréncia do governo portugués em 1958. A partir da década de 1960, passou
a figurar como importante espaco de efervescéncia cultural, que com seus dois
expoentes divulgadores, preservou suas tradicdes e seus costumes com diversas
festividades internas. Tentou-se, inclusive, sem efeito, valer-se da Lei Sarney®*, para
incentivar ainda mais o carater cultural do Centro.

Dessa maneira, a ideia do ‘ser portugués’ do inicio do século XX virou,
efetivamente, passado, e o multiculturalismo regionalista figurou, ainda mais, no
amago do CCLB. Scott (2018, p. 635) analisa bem os processos migratérios a partir
de Portugal, ao dizer que “a diaspora ‘criou’ os portugueses tal como existem hoje: um
povo que resulta de uma ampla mistura de culturas, linguas, vivéncias, e que deixou
marcas por todos os continentes”. No Centro da Comunidade Luso-Brasileira néo foi
diferente, assim como em Nova Inglaterra, nos Estados Unidos da América, pois, de
acordo com Feldman-Bianco (1992, p.37-8), “as comunidades espalhadas pelo mundo
substituiram as antigas possessdes ultramarinas (o Portugal além-mar) na nova e
mais ampliada construcdo de uma comunidade politica imaginada”. A valorizacdo das

diversas culturas regionalistas acontece:

Tanto no Pais quanto nas comunidades emigrantes espalhadas pelo mundo.
Os Portugueses apreciam, apelam, desejam, encomendam e identificam-se
de tal modo com o0s pequenos, médios ou grandes testemunhos da sua
heranga cultural, que investem financeiramente largas e, por vezes, muito
expressivas, quantias de dinheiro, ao exigir a recuperacdo, o restauro, a
execucao de réplicas e o ressurgimento de processos artesanais arcaicos, de
modo a tornar sua mema@ria mais dindmica, mais visivel e palpavel. [...] Ndo
deixa de ser muito curioso, e representar uma atitude nova e inovadora, o fato
da sociedade civil se assumir com este papel de liderar a continuidade das
tradicbes do passado, a exaltacdo dos costumes, das gastronomias, dos
cantares, dos trajes, das culturas e das microculturas locais, num momento
historico que se vive como global (TEIXEIRA, 2008, p. 400-01).

54 A Lei n°® 7.505, de 2 de julho de 1986, popularmente conhecida como Lei Sarney, dispunha sobre os
“beneficios fiscais na area do imposto de renda concedidos a operagdes de carater cultural ou
artistico” (BRASIL, 1986). Ou seja, buscava-se abater a renda bruta ou reduzir as despesas
operacionais de associa¢des cadastradas no Ministério da Cultura. Essa lei foi descontinuada no
governo Collor, mas deu origem a Lei n° 8.313, de 23 de dezembro de 1991, a famosa Lei Rouanet,
gue tem em sua declaragdo base “restabelece[r] principios da Lei n® 7.505, de 2 de julho de 1986”
(BRASIL, 1991).
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Simmel (1983, p. 187) diz que “os estrangeiros nao sao realmente concebidos
como individuos, mas como estranhos de um tipo particular’. Por esse motivo, nota-
se a importancia de uma associacao de imigrantes que saiba celebrar com seus
coirmaos e amigos. Ao abrir a comunidade para novas tradicdes e novos sujeitos, o
ser estrangeiro passou a ser celebrado, ndo sendo excluido e ndo excluindo os que
gostariam de se associar. Dizem que a tradicdo € a alma do folclore e, portanto, do
portugués que tanto a divulga. O folclore invoca emocgodes, e foi 0 que o Salazar
buscou, ao invocar atitudes que “o Estado quer associar ao povo, por ele entendido
como uma massa andnima e acritica, verdadeiro representante do ‘ser e estar
portugués” (SARDO, 2014, p. 66). Santos (2011, p. 24) aponta que “durante muitos
séculos, Portugal foi simultaneamente o centro de um grande império colonial e a
periferia da Europa”. Houve, por parte do CCLB, a necessidade de integrar-se ao
cenario social belo-horizontino, e com as propagacdes culturais lusas, isso foi
implementado. Hobsbawm (1997, p. 16) confirma que “ndo € necessario recuperar
nem inventar tradicdes quando os velhos usos ainda se conservam”. Porém, com a
globalizagéo e com as trocas culturais que a comunidade associativa de imigrantes
apresenta, a nao criacdo de novas tradicbes seria impensavel. Todas essas
mudancas foram fulcrais para a desagregacéo a identidade singular. A visibilidade
local e regional tornou-se uma possibilidade em realcar outros essencialismos,
apresentando certa multiculturalidade, certo hibridismo. Dessa forma, afastou-se do
gue Ramalho (2014) chamou de essencialismo identitario:

O essencialismo identitario postula uma unidade profunda entre os membros
de um grupo cultural, e prescreve para 0 mesmo a continuidade do fluxo
historico-temporal, a defesa da manutencgédo das tradicdes mais genuinas, e
a recusa das mudancas e das diferencas que poderiam ameacar a sua
integridade. Trata-se, portanto, de um discurso eminentemente conservador
e tradicionalista (RAMALHO, 2014, p. 2, grifo nosso).

Aferindo o que acontece em outras colbnias portuguesas espalhadas pelo
mundo, deparamo-nos com os estudos de Bela Feldman-Bianco (1996) e Graca indias
Cordeiro (2012), que analisam a situacéo do imigrante portugués nos Estados Unidos,
precisamente, em Nova Inglaterra. Cordeiro (2012), principalmente ao abordar a
integracdo de acorianos na cidade de Boston, percebe que de um viés colonial, a ideia

de raca portuguesa — amplamente divulgada por Salazar, como demonstrado nessa
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pesquisa —, acaba por ligar os portugueses em uma unica comunidade. Ja em um

sentido analitico estadunidense, essa colonia de imigrante aproxima-se de um gueto.

No sentido americano, colénia de imigrante € sinbnimo de enclave
étnico/nacional, ou gueto, no meio um mosaico composto por muitas colénias,
enquanto no sentido portugués e nacionalista da época a coldnia portuguesa
surge com conota¢cBes expansionistas, de um povo que se dispersou pelo
mundo, antecipando, de certa forma, a atual no¢éo de didspora (CORDEIRO,
2012, p. 9).

Cordeiro (2012, p. 8) ainda nos apresenta a ideia de Eduardo de Carvalho, que
ocupou o cargo de consul na cidade de Boston até o ano de 1925, quando o diplomata
diz que “a colbnia portuguesa em Nova Inglaterra, é afinal um fragmento da nacéo,
um microcosmos do pais”. Sendo um ‘fragmento da nagao’, as caracteristicas culturais
e identitarias surgem naturalmente. Fato esse que Bela Feldman-Bianco (1996, p.
115) nos confirma, ao dizer que, “imigrantes portugueses de origem rural continuam a
ritualizar as suas memorias da terra natal numa sucessdo de festas folcloricas
regionais”. Essas celebracdes “trazem a tona a era das descobertas portuguesas no
presente americano” (FELDMAN-BIANCO, 1992, p. 42). Nesse interim, podemos
perceber a memoria coletiva como um dos sustentaculos da construgdo de
identidades, pois, de acordo com Rodrigues (2012, p. 49), a memdria coletiva “reforga
o0 sentimento de pertenca identitaria e, de certa forma, garante unidade/coesédo e
continuidade histérica do grupo”. A identidade portanto, “constrdi-se e reconstroi-se
no contexto presente em fungéo de variaveis de diversas ordens” (MIRANDA, 2008,
p.163). Para Bela Feldman-Bianco, a saudade seria “sinbnimo da comunidade politica
imaginada” (FELDMAN-BIANCO, 1996, p. 116), por ser narrada dessa forma. Sendo
uma narrativa, ou seja, uma alegoria da histéria oral de um povo ou comunidade, para
0s imigrantes e seus descendentes, a ideia de saudade ligada ao amor e as vivéncias
podem também ser interpretadas e obtidas pela oralidade. Confirmando isso, DaMatta
(1993, p. 22) discute que podemos “sentir saudade de lugares desconhecidos, nos
quais nao vivl[emos], mas onde pessoas queridas viveram”. Portanto, a presenca do
imigrante, e seu papel dentro de uma comunidade associativa faz com que o cidadao
se sinta pertencente aquele meio de memoria e de elevacéo de sua identidade, eles
possuem assim uma justificagéo de existir (BOURDIEU, 1998b).

Percebendo a integracdo do imigrante em seu local de morada longe da terra

natal, e analisando o que foi apresentado nesse capitulo, podemos confirmar que o
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afastamento do ideal do portugués singular, imutavel e congelado, concebido na
criacdo do Centro, foi importantissimo para que as propagacfes culturais fossem
incansavelmente divulgadas dentro do CCLB. Mesmo abordando outros aspectos dos
essencialismos regionais — como o vinho do porto ser ligado apenas a regido do Porto,
o folclore a Viana do Castelo, as praias ao Algarve —, a memadria social continuou
perseverando, e as diversas identidades portuguesas foram exteriorizadas. Com essa
condigéo dialdgica, ocorreu 0 encontro entre as culturas: o hibridismo, transmutadas

nos eventos festivos, que serdo detalhadamente analisados no capitulo a seguir.
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3 QUE NAO FIQUE NINGUEM EMBUCADO NESSA SALA

O que faz as pessoas de uma cultura sentirem-se
atraidas por outra é, muitas vezes, a ideia

de uma pratica analoga a sua proépria e,

assim, ao mesmo tempo familiar e estranha.
(BURKE, 2021, p.53)

Nesse ultimo capitulo, chegaremos ao viés analitico sobre a criacdo de novas
tradicbes, a manutencdo de costumeiras celebracbes, e como 0s aspectos
regionalistas foram sendo, paulatinamente, evidenciados nas festividades criadas
pelo Centro da Comunidade Luso-Brasileira — em boa parte, elevada pelo Grupo
Folclérico Gil Vicente. Para tal, podemos perceber que a nocéo de hibridismo cultural
passa a vigorar, enaltecendo idiossincrasias portuguesas e brasileiras. De acordo com
Almeida (2000, p. 187), “a prépria palavra ‘hibrido’ que servia, no século XIX, para
referir um fendémeno fisiolégico, € reativada no século XX para descrever um
fendmeno cultural”. Notaremos como representacdes ritualisticas passaram a figurar
em momentos de interacdo entre os associados. Além disso, notaremos a
diferenciacao das festividades civicas e religiosas, que cunhamos de ‘Santo’, para as
regionalistas, populares e culturais, a qual denominamos de ‘Vinho'. Por fim, é
proficua a percepcdo de certa reinvencdo das tradicbes e das identidades

provenientes do processo de imigracao.

3.1 As celebracgdes festivas no CCLB

Como percebemos no capitulo anterior, mudangcas aconteceram nha
Associacdo, muitas delas provenientes do momento historico vivido durante o Estado
Novo portugués e, chegamos entdo, a como se fez em relacdo a preservacao das
tradicdes. Antes do mais, percebe-se que ndo era unanimidade a presenca de
brasileiros no quadro associativo, nem as formas como foram propostas de manter as
tradicdes vivas dentro do Centro da Comunidade Luso-Brasileira. Acaloradas
discussbes eram frequentes em reunides de Assembleia Geral. Ao atribuir a todos os
sujeitos de um determinado local as operacdes de diferenciacdo e de valorizacao,

acaba por gerar conflitos. Os membros de determinados grupos nao pensam



108

necessariamente iguais aos outros, e a permanéncia do bem comum deve prevalecer.
Para Simmel (2006, p. 66), ha grande importancia em permanecer unido, em
comunhdo, pois “nada se deve buscar além da satisfacdo desse instante — de sua
lembranca”; e os momentos festivos s&o importantes por isso. Por mais que novas
formas de se celebrar sejam criadas, as tradicbes sdo mantidas, mesmo que
levemente alteradas, ou acrescidas de nova roupagem. Porém, o fato de a tradicao
ser inventada, ndo significa, necessariamente, que seja ilegitima. Ela continua
legitimando um povo, ou uma comunidade, por exemplo. Na definicdo de Eric

Hobsbawm:

Por “tradicdo inventada” entende-se um conjunto de praticas [...], de natureza
real ou simbodlica, [que] visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeticdo, a que implica, automaticamente, uma
continuidade em relacdo ao passado. Alids, sempre que possivel tenta-se
estabelecer continuidade com um passado histérico apropriado
(HOBSBAWM, 1997, p. 9).

Pautados na repeticdo das celebracdes e das apresentacdes folcléricas e
musicais, na ideia de que se “as culturas sdo abertas, sincréticas e instaveis,
obviamente ndo podem expressar identidades essenciais imutaveis” (KUPER, 2002,
p. 35), as tradi¢cdes conservadoras e as novas inventadas, se fizeram presentes nas
festividades e na atuacao dos 6rgaos auxiliares do CCLB a patrtir do inicio da década
de 1970, pois, além disso, “as nagdes modernas sao, todas, hibridos culturais” (HALL,
2001, p. 62).

Os momentos celebrativos do Centro da Comunidade Luso-Brasileira foram
criacdes de seus diretores e associados que buscavam preservar as lembrancas de
momentos vividos em Portugal e transpd-las para domiciliar no Brasil. A comemoracao
de datas religiosas, de momentos civicos e, posteriormente, a realizacdo de festas
populares integraram a agenda lusitana em Belo Horizonte durante nosso periodo de
analise. As memorias imbricadas nas almas dos imigrantes deram luz as concepc¢des
geradas naquele momento. Por esse fundamento, Gondar (2005, p. 26) da sentido a
essas praticas ao dizer que “nao haveria memoria sem criagcao: seu carater repetidor
seria indissociavel de sua atividade criativa; ao reduzi-la a qualquer uma dessas
dimensdes, perderiamos a riqueza do conceito”. E em Simmel (2006, p. 60) que

voltamos para compreender esse poder das festas, pois elas “transforma[m] a mera
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agregacao isolada dos individuos em determinadas formas de estar com o outro e ser
para o outro que pertencem ao conceito geral de interagcao”.

Esse amalgama da cultura portuguesa com a cultura brasileira presente nas
festividades que apresentaremos a seguir € um exemplo de como as identidades
culturais nédo s&o rigidas, podendo ser mutaveis. E o que chamaremos de hibridismo
cultural. De acordo com Santos (2006, p. 135), as identidades culturais “séo resultados

sempre transitorios e fugazes de processos de identificagdo”. E conclui ao dizer:

Mesmo as identidades aparentemente mais sdlidas, [...] escondem
negociac¢des de sentido, jogos de polissemia, choques de temporalidades em
constante processo de transformacéo, responséveis em Ultima instancia pela
sucessdo de configuragBes hermenéuticas que de época para época dao
corpo e vida a tais identidades. Identidades séo, pois, identificacdes em curso
(SANTOS, 2006, p. 135).

Dessa forma, os pluralismos identitario e cultural portugueses permearam a
manutencdo das tradicbes do Centro da Comunidade Luso-Brasileira de Belo
Horizonte. Para que 0s eventos contassem com grande numero de convidados, uma
das estratégias utilizadas pela Diretoria Executiva foi a divulgacdo na midia belo-

horizontina, como ocorreu no ano de 1964°, em que:

Cartas [foram] dirigidas as emissoras abaixo relacionadas, solicitando a sua
colaboracdo no sentido de nos fornecerem cobertura e divulgacdo nas
festividades do Dia de Portugal. Radios: Inconfidéncia, Itatiaia, Jornal de
Minas, Pampulha, Mineira, Guarani. T.V.: Itacolomi, Alterosa, Belo Horizonte
(CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1964b, p. 41).

Mesmo criada para exercer a missdo da beneficéncia, momentos festivos
estiveram presentes desde o ano de 1912, data da inauguracdo dessa Coldnia
Portuguesa. A religiosidade, especificamente, o catolicismo, sempre foi presente na
construcdo da histéria do CCLB. Prova disso foi a compra de uma imagem de Jesus
Crucificado nos primeiros anos de fundagédo da Associacdo, para que suas béncaos
envolvessem a todos que ali passassem. Sendo um centro de imigrantes, que, de
acordo com os escritos da primeira reunido, ndo poderia celebrar eventos politicos,
mas sim eventos civicos, as festas religiosas também foram exaltadas desde os

primordios. A transicdo das comemoracdes religiosas, ou, com a presenca de algum

55 Nessa mesma reunido, (20/05/1964), ha uma resposta da TV Belo Horizonte, avisando que a
respectiva emissora deu 15 minutos de programa, além do pedido, para falar sobre Portugal e o Dia
de Camdes.
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religioso de alta importancia no cenario belo-horizontino, para as festividades
populares, que valorizavam os regionalismos portugueses, em que o0 comer, 0 beber
e o0 celebrar sdo os momentos de maior valor no evento, comprova que 0 pensamento
guanto a o qué e como ser comemorado foi se alterando. Nosso periodo de analise
apresenta essa transicdo, entre as comemoracdes civicas e religiosas, do que
denominamos ‘Santo’, as comemoragdes praticadas, principalmente, pelo Grupo
Folclérico Gil Vicente, que também enaltecia um santo, o Santoinho, ou, em uma
concepcgao mais acertada do termo, o Santo Vinho, que tratamos por ‘Vinho'. A seguir

compreenderemos melhor essas representacoes.

3.2 Do Santo: os momentos celebrativos civicos e religiosos

3.2.1 A devocao a Nossa Senhora de Fatima

De acordo com Sardo (2008, p. 439), a “religiosidade fervorosa e piedosa que
estimulava as peregrinagdes ao Santuario de Fatima”, foi um dos trés pilares®® que,
eficazmente, elevou a “politica de espirito’ do regime ditatorial de raiz fascista” de
Salazar. No ambito da religido, anualmente eram celebradas datas especificas: desde
os bailes de carnaval até as peregrinacbes em deferéncias a alguns santos. O maior
exemplo disso sdo as inUmeras homenagens a Nossa Senhora de Fatima, que
contavam com a presenca do Centro da Comunidade Luso-Brasileira e de seus
associados. A data de 13 de maio, ocasido da visdo de Nossa Senhora pelos
pequenos pastores Francisco, Jacinta e Lucia, ficou marcada como a aparicado mais

profética dos tempos modernos.

A sociedade portuguesa, catélica e ndo catélica, nunca mais sera a mesma

depois de 13 de maio de 1917. [...] Fatima adquiriu em escassas dezenas de
anos a dimensao nacional e mundial que hoje lhe reconhecemos (PINTO,
2017, p. 4).

Em Belo Horizonte, somente na década de 1950, depois de vasto apelo dos
portugueses, iniciou-se a construgcdo da Pardquia de Nossa Senhora de Fatima que,

primeiramente, funcionou como templo na Praca Carlos Chagas, popularmente

56 Para a autora, além da religiosidade, o fado e o futebol faziam parte desses trés pilares (SARDO,
2008).
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conhecida como Praga da Assembleia®’. A doacédo do terreno foi proveniente da
Prefeitura Municipal, que com a Lei n° 332 de 1953 doou “mil novecentos e cinquenta
(1950) metros quadrados [...], destinada a construcdo da Matriz e obras sociais da
Pardquia de Nossa Senhora de Fatima” (BELO HORIZONTE, 1953). O CCLB, desde
a entronizacdo da Igreja, sempre se fez presente, com o comparecimento de parte
dos membros da Diretoria e de seus associados. Para engrandecer as
comemoracdes, eram doados fogos de artificio, que brilhavam no céu ao longo da
procissdo, momento em que o corpo diretivo e, posteriormente, componentes do
Grupo Folcldrico Gil Vicente, carregavam o andor com a imagem de Nossa Senhora
de Fatima. Os membros do GFGV iam vestidos com trajes tipicos; as senhoras,
associadas do Centro, carregavam o0 lenco portugués cobrindo-lhes as costas,
confirmando sua pétria mae. No momento da coroagdo de Nossa Senhora, centenas
de rosas eram doadas aos fiéis, para sincronizarem suas esperanc¢as € anseios ao
espetaculo. Como retrata Teixeira (2008, p. 382), “a religido determinava as ocasides
festivas”, pois “existem santos para todos os dias do ano”. Na década de 1990, a
edificagdo passou por grande reforma e foi convertida em Igreja Matriz, reinaugurada
para os fiéis no ano de 1992. A sacra imagem, adquirida para a reinauguracdo do
local, chegou a Belo Horizonte no ano de 1988. Esse evento resultou em grande
peregrinacdo que percorreu o trajeto do Aeroporto da Pampulha até a Praca do Papa,
onde uma grande missa campal foi celebrada. Ao final, a imagem foi encaminhada a
Praca da Assembleia. Essa peregrinacdo foi filmada por um associado do CCLB, e é
possivel assistir a essa gravacao em formato VHS. Portanto, € em (NOSSA..., 1988)
gue analisamos 0 que aparece a seguir. Ainda no Aeroporto da Pampulha, varias
mulheres e criangas trajadas seguravam flores em suas maos, ao som do louvor ‘Ave
Maria’. Na ocasiao, a nova imagem de Nossa Senhora de Fatima chegou de Portugal,
sendo escoltada pelo Corpo de Bombeiros e seguida pelos fiéis. Para a pesquisadora
Adrielle Alvarenga®®, o que chama a atencao é a “quantidade de pessoas empunhando

bandeiras de Portugal, e ovacionando a imagem que surge na Praga do Papa”

57 A Pracga Carlos Chagas leva a alcunha de Pragca da Assembleia por comportar, ao seu redor, a
Assembleia Legislativa de Minas Gerais. Em seu centro encontra-se a Igreja de Nossa Senhora de
Fatima, além dos jardins projetados pelo paisagista Burle Marx.

58 Com o intuito de desambientar um pouco, buscando novas visdes, perspectivas e até surpresas, foi
sugerido na qualificacdo essa estratégia metodolégica de compartilhar com alguém que néao foi
socializada em certos eventos do Centro, alguns materiais audiovisuais para captar estranhamentos
dificeis para o autor vivenciar. Adrielle Alvarenga € mestranda e pesquisadora na area de Educacgéo
Tecnolégica (CEFET-MG), e participou dessa vasta analise audiovisual presente na dissertagédo.
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(comunicacéo pessoal). O evento vai ocorrendo até o anoitecer. No dia seguinte, a
celebracdo se funde ao que virou tradicional para os associados do Centro da
Comunidade Luso-Brasileira: espaco de convivio com farta comida e bebida alcodlica
na Sede Campestre. Adrielle Alvarenga percebe a mudanga no tom da festividade, “a
parte religiosa acabou, o foco agora € em aproveitar as sardinhas assadas, do
momento acolhedor, e dos jovens se divertindo” (comunicacdo pessoal). Conclui ao
dizer, “deu vontade de estar |a. Depois da musica portuguesa a voz de Bell Marques
surge, animando o0 espago com 0 axé music, tipicamente brasileiro. Que mistura boa”
(comunicacédo pessoal). Essa mistura de sentidos era executava para que todos
(jovens, imigrados, lusodescendentes e apaixonados pelas coisas de Portugal) se
sentissem representados, e essas propostas, marcaram as festividades do Centro a
partir da década de 1970. Em uma comemoracao catdlica ao Dia de Nossa Senhora
de Fatima, apds toda a celebracéo religiosa, no dia seguinte, a Sede Campestre era
o local para aproveitar as sardinhas assadas, tipicamente portuguesas, ao som de
Chiclete com Banana, a baianidade brasileira. 1ISso se normalizou cada vez mais com
0 passar dos anos, e com o decréscimo do numero de imigrantes chegando a Belo
Horizonte. Percebe-se dessa maneira, forte hibridismo no ato de comemorar. No
centenario da aparicdo de Nossa Senhora de Fatima, celebrado no ano de 2017, o
CCLB fez mais uma doacao de imagem, que também veio de Portugal, com o valor
ultrapassando R$ 8.000,00, como consta no Controle de Caixa da Secretaria do
Centro, afirmando o viés religioso da Associacdo, e que ndo deixou de celebrar as
anuais missas. Na Figura 9 percebe-se também uma outra forma de celebrar, em que,
ao invés dos associados e fiéis se deslocarem até a Praca da Assembleia, a imagem
de Nossa Senhora de Fatima € recebida no Saldo dos Brasdes da Sede Social. No
ano de 2023, a Parbéquia de Nossa Senhora de Fatima sera elevada a Santuario
Arquidiocesano e espera-se grande festa com a forte presenca da comunidade

portuguesa em mais essa efeméride religiosa.
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Figura 9 — Festa de Nossa Senhora de Fatima no Saldo dos Brasdes (1993)

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

3.2.2 O fim da Unido Ibérica: a Restauragao

Além da religiosidade, desde as primeiras reunides com o sentido de se tomar
decisbes em direcdo ao futuro do Centro, os associados da Colbnia Portuguesa
propuseram comemorar datas civicas de Portugal. O que podemos perceber durante
a analise documental é que, de fato, a preocupagdo com as festividades se fez
presente nessa associacdo tipicamente assistencialista — as praticas desse
assistencialismo ja foram largamente apresentadas no primeiro capitulo. A primeira
data civica portuguesa festejada pelo Centro da Col6nia Portuguesa foi, ainda em
1912, a Restauragdo: movimento que se caracterizou pela recuperacéo da autonomia
portuguesa frente ao dominio espanhol (1580-1640). Trataremos a Restauracdo como
um evento que existe em dois polos: o religioso, pelo desaparecimento de D.
Sebastido |, o que culminou com a Unido Ibérica; e civico, pelo afastamento politico
em relacdo a Espanha. A partir do ano de fundacéo, essa efeméride foi celebrada em
sessOes solenes em que um convidado proferia entusiasmados e empolgantes
discursos em alusdo a independéncia de Portugal. Entre os presentes estavam 0s
associados da Coldnia Portuguesa, convidados da elite belo-horizontina, e figuras
importantes do cenario politico e religioso catdlico mineiro. Em reunido de Assembleia

Geral datada a 27/11/1964, uma sécia se indagou sobre essa celebracéo:
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A srta. Maria Helena Caseiro, usou a seguir da palavra, para indagar ao
Presidente da Diretoria, se este ano haveria comemoragdo do 1° de
dezembro. O Sr. Fernando Ramalho, respondeu que ndo haveria solenidade
especial, ndo s6 pelo Centro estar em obras, como também por a data nédo
ser mais comemorada em Portugal, oficialmente (CENTRO DA
COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1964c, p. 69).

A Restauracdo foi o primeiro momento civico elevado a ponto de parada
obrigatério no calendario social da Col6nia Portuguesa, e o0 que deu base para os
outros que vieram. A partir de 1964, essa importante data do calendario lusitano
deixou de ser celebrada pelo Centro, muito pela imposi¢géo acerca da comemoragao
ao Dia da Raca, que demandava maiores esfor¢cos sobre o qual veremos a seguir.

3.2.3 Camoes e o Dia de Portugal

As mudancas politicas experimentadas por Portugal alteraram ndo apenas a
sociedade civil pelo regime que subiu ao poder, mas também o imaginario popular
sobre a ideia base de nac¢édo. Houve, portanto, mudancas culturais. De acordo com
Hall (2001, p. 49), “a nagéo nao é apenas uma entidade politica, mas algo que produz
sentidos — um sistema de representacdao cultural’. Dessa forma, as mudancas
provenientes da instabilidade que Portugal vivenciou no inicio do século XX — desde
0 alavancar da republica a participacdo na Primeira Grande Guerra e, como indica
Susana Sardo (2008, p. 428), “pela enorme inseguranga interna provocada pela
sucessao de diferentes governos durante a Primeira Republica e, finalmente, pela
instauracdo das ditaduras militar (1926-1928) e nacional (1928-1933)" —, foram
impactantes para o regime salazarista perpetuar no campo politico. Como estadista
nacionalista, Anténio de Oliveira Salazar praticava aversdo ao estrangeirismo no
territério continental e colonial portugueses, e utilizava-se da lingua mae para o
desenvolvimento do Estado-Nacao lusitano. O estadista tinha grande preocupacao
frente a questdo da emigracdo portuguesa e tentou, por meio da propaganda politica,
alavancar a cultura lusa frente as comunidades emigradas. De acordo com Rodrigues
(2013, p. 51), “Salazar recupera elementos do universo rural para produzir o ‘nacional’
como referéncia a memoria do imigrante”. Essa nova valorizag&o cultural presente no
Estado Novo portugués reorientou as festividades realizadas pelo Centro da Coldnia

Portuguesa de Belo Horizonte, mostrando seu alinhamento com o governo.
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Utilizando-se da propaganda politica salazarista que chegou até aos imigrantes
que estavam vivendo em Belo Horizonte, desde 1944 até o ano de 2023%°, o Centro
da Comunidade Luso-Brasileira comemorou a data maior do calendario civico de
Portugal, o 10 de junho. O feriado nacional apresenta homenagem ao escritor Luis de
Camades, morto nesse dia em 1580. Diferenciando-se da tradicdo de inUmeras nagcdes
ao se elevar o dia do pais com uma data de vitéria ou emancipacéao politica, Portugal
decidiu por vangloriar seu escritor. Considera-se Camdes como o “vulto tutelar da
Republica” (SARAIVA, 1999, p. 346). Essa data era celebrada em Portugal desde o
ano de 1880 durante o reinado de D. Luis I, porém foi no decorrer do Estado Novo
gue o Dia de Portugal passa a ser obrigatorio no calendario oficial. Tendo como base
0os mandamentos ditatoriais de Salazar — “Deus, patria e familia” —, esse feriado
passou a ser tratado como Dia da Raca, ou Dia da Raga Portuguesa (HATTON, 2011;
MENESES, 2011). Eric Hobsbawm (1997, p. 21) € bastante Iicido ao esclarecer sobre
a nova tradicdo que surgiu, e que “toda tradicdo inventada, na medida do possivel,
utiliza[-se] [d]a histéria como legitimadora das acfes e como cimento da coesao
grupal”. Foi apenas a partir da Revolugdo dos Cravos (1974) que se deu novo
significado ao feriado nacional a ser representado como o “Dia de Portugal, de
Camdes e das Comunidades Portuguesas”, tornando-se o “icone da portugalidade”
(REZOLA, 2017; SCOTT, 2018). A data é celebrada em outras comunidades de
imigrantes, como atesta Feldman-Bianco (1996, p. 115), em seu estudo na Nova
Inglaterra, ao dizer que “as celebragbes do ‘Dia de Portugal, de Camdes e das
Comunidades Portuguesas’ (re)inventam a era das descobertas portuguesas no
continente americano”. Essa festividade tornou-se marco obrigatério no calendario
social do CCLB e contou com inimeros eventos para essa celebracédo. Para Pascoaes
(1978, p. 89), “o cancioneiro e a obra camoniana constituem os dois fundamentos
indestrutiveis da nossa Raca”. Festas, palestras, coquetéis, apresentacdes folcloricas,
canticos proferidos por corais e orquestras, projecao de filmes, exposi¢cdes, muitas
das vezes acompanhadas por convivas do cenario politico brasileiro e portugués.
Prefeitos e governadores, consules, assim como seus representantes, diretores de
inUmeras instituicdes estaduais e municipais, garantiram presenca nas diversas

festividades ao Dia de Portugal. Durante o periodo entre 1962 e 1993, os gastos para

59 Devido a pandemia da COVID-19, nao houve comemoragdes nos anos de 2020, 2021 e 2022. Nem
mesmo uma mencao nos canais de divulgagéo para os associados (carta e e-mail). Somente o Grupo
Folclérico Gil Vicente e o Coral Luis de Camdes prestaram suas homenagens por gravagées de video.
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esses eventos foram custeados pelo dinheiro arrecadado nas horas dancantes, pelos
aluguéis recebidos do Centro (entre imoéveis®® e saldo de festas), e pelas
mensalidades pagas pelos associados. Além disso, algumas instituicdes faziam
doacdes ao Centro para que a celebragéo ocorresse. Temos como exemplo o evento
de 1983, em que o “senhor presidente deu conhecimento que ja tinha falado com o
Consulado e que o0 mesmo se prontificou a contribuir com 3 caixas de whisky para o
coquetel” (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1983a, p. 38-9). Desde
o0 ano de 1969, além das celebracdes feitas nos espacos fisicos do Centro da
Comunidade Luso-Brasileira, o Dia de Portugal é também celebrado na Praca Marilia
de Dirceu, no bairro de Lourdes. Em meados de 1960, o entdo prefeito de Belo
Horizonte, Amintas de Barros (1959-1962), sancionou a Lei n° 830%, que deu
permissao para ser erigido um busto em homenagem ao grande poeta portugués,
Camdes (BELO HORIZONTE, 1960). Feito em bronze, e o pedestal em cimento —
como apresentado na Figura 10 —, o busto foi doado pelos esforcos conjuntos dos
portugueses associados da Colbnia Portuguesa e da Associacdo do General
Humberto Delgado — grande combatente do regime autocrata e ditatorial portugués,
gue aparece retirando o pano que cobre o bem patrimonial. A Diretoria do Centro, em
conjunto com o poder publico, conseguiu inaugurar em Belo Horizonte um espaco que
hoje é conhecido como Largo Luis de Camdes®?. Esse local é o seio das

comemoracdes a Portugal, e o local da meméria e identidade portuguesa.

50 No ano de 1959, a associada Aurora Nolasco da Silva foi elevada a categoria de Sécia Benemérita,
por fazer a doacado de dois iméveis sitiados a Avenida Brasil para o Centro da Col6nia Portuguesa
(CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1959).

61 Foi revogada, no ano de 2022, pela mudanca sobre a legislacdo de homenagens do Municipio — Lei
n®11.413 (BELO HORIZONTE, 2022).

62 Em 2004, Fernando Pimentel, entdo Prefeito de Belo Horizonte, sancionou a Lei n® 8.968, em que se
alterou o nome do Largo Mil Oitocentos e Cinquenta e Dois para Largo Luis de Camdes (BELO
HORIZONTE, 2004).
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Figura 10 — Inauguracédo do busto de Luis de Camdes (1960)

Fonte: (ARQUIVO PUBLICO MINEIRO, 1960).

3.2.4 As festividades de abril: entre a Comunidade e a Revolucéo

A data comemorativa de 22 de abril € outro evento integrante do atual
calendario social do CCLB. Em 1967, o governo federal, presidido pelo militar Arthur
da Costa e Silva (1967-1969), sancionou a Lei n® 5.270 em que “é instituido o ‘Dia da
Comunidade Luso-Brasileira’, a ser comemorado, em todo o territério nacional, no dia
22 de abril” (BRASIL, 1967). Essa data faz alusdo a chegada da esquadra de Pedro
Alvares Cabral até ao nosso territorio nacional, e propunha que os centros de
imigrantes organizassem conferéncias, cursos e outras comemoragodes valorizando a
presenca portuguesa no Brasil. Em reunido datada a 18/04/1967, foi deliberado “por
unanimidade fazer-se representar na assinatura do decreto pelo Presidente da
Republica, correndo as despesas por conta do Centro da Colénia Portuguesa”
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(CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1967b, p. 133). Assim como o Dia
de Portugal, essa data foi celebrada, ininterruptamente, desde o ano de 1968 até 2019
— e voltou a ser comemorada em 2023. E curioso perceber o que o Dia da Comunidade
(22 de abril) ainda representa no calendario social anual do CCLB, inclusive devido a
proximidade, confundindo-se, por vezes, com as comemoracdes acerca da Revolucao
dos Cravos (25 de abril). O Centro costumava celebrar suas datas civicas no dia exato
do acontecimento histérico, porém, ao longo dos anos, essas comemoracdes
migraram para o sdbado posterior a data, caso nédo coincidisse com o fim de semana.
Dessa maneira, foram inUmeros os casos em que o Dia da Comunidade se associou
com a Revolucdo de Abril. Quando os eventos civicos sao proximos uns dos outros,
pode acontecer essa confusdo, ainda mais por ser algo memorialistico. A meméria
por transferéncia (POLLAK, 1992), nesse caso, & correta em ser utilizada
metodologicamente para explicar esse fendbmeno. Mesmo afastando-se de vieses
politicos durante sua histéria, sendo contemplado até no préprio Estatuto, o CCLB
acabou por celebrar, minimamente, a independéncia frente ao jugo do salazarismo.
Assim como no Dia de Portugal, o Dia da Comunidade recebeu inUmeros eventos com
diversidade cultural e presencas marcantes. Vale destacar o breve relato da efeméride
de 1972, ano em que se comemoraram 0s 150 anos da Independéncia do Brasil. Essa
data foi considerada emblematica ao se alegar a igualdade de direitos entre
portugueses e brasileiros, cujas celebracfes se estenderam por varios dias. Palestras
em alusdo a D. Pedro®3, apresentacdes folcldricas lusitanas e os convencionais
coquetéis ditaram o tom das festividades. E para finalizar as comemoracdes, em julho

de 1972, os restos mortais do Imperador chegaram a Belo Horizonte:

Passou a usar das palavras, o Sr. Presidente, para informar que no dia 8
préximo de agosto, chegardo a Belo Horizonte, os restos mortais de D. Pedro
I, na Pampulha as 10h30 da manha e que ficard em exposi¢cdo publica no
Palacio das Artes, conforme informagcdo que havia recebido do Instituto
Histérico e Geogréfico de Minas Gerais (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-
BRASILEIRA, 1972¢, p. 67).

Na data mencionada da chegada dos restos mortais, associados e membros

da Diretoria Executiva do CCLB, solenemente percorreram o trajeto da Sede Social

63 D. Pedro I, o primeiro imperador do Brasil (1822-1831) é conhecido em Portugal por D. Pedro IV
(terceiro da Dinastia de Braganca, e quarto da Coroa Portuguesa), por ter reinado o pais durante
poucos meses em 1826. A curta duracdo de seu reinado deu-se pelo fato do Rei-Soldado ter preterido
ao trono em detrimento da ndo unido entre as coroas de Brasil e Portugal.
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(Rua Curitiba, 746), até o pantedo do Palacio das Artes (Avenida Afonso Pena, 1537).
Na Figura 11 percebemos o decorrer desse dia. Componentes do Grupo Folclérico Gil
Vicente, carregando as bandeiras de Brasil, Portugal e do Centro da Comunidade
Luso-Brasileira lideram o cortejo dentro do Palacio das Artes. Atras, nota-se algumas
associadas empunhando fotografias impressas com a imagem de D. Pedro I. Apés o
percurso, as comemoracoes no Saldo Nobre da Sede Social prosseguiram, banhados
por um farto coquetel.

Figura 11 — Associados do CCLB na chegada dos restos mortais de D. Pedro |
(1972)

Fonte: Imagem cedida pelo Centro da Comunidade Luso-Brasileira.

Historicamente, diversos estatutos foram redigidos para manter os direitos e
deveres dos associados do CCLB, bem como o papel de atuacdo da Diretoria. Esse
documento que regula o bom funcionamento de uma coletividade passou por varias
intervencbes para aparar as arestas que apareciam. Indmeras reunibes em
Assembleia Geral discutiram os artigos desse documento e, em 1983, novo estatuto
foi aprovado. Infelizmente, a comemoragéo da Revolucédo dos Cravos foi excluida até
de minimas menc¢des. Nao ha uma evidente explicacdo para esse fato, pois, ao que
os livros de atas indicam, nenhum associado se rebelou durante a reunido que
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anunciou essa exclusdo. No texto diz apenas: “[...] comemorar as principais datas do
calendario civico, nomeadamente: 22 de abril; ‘Descoberta do Brasil’; 10 de junho;
‘Dia de Camodes’; 15 de setembro; ‘Data da fundagdo do Centro”” (CENTRO DA
COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1983b, n.p.). Percebe-se a confusao do Dia da
Comunidade, indicado como “descoberta do Brasil”, e a ndo mencgao a Revolugao dos
Cravos. Outro ponto a se frisar € o de que ndo ha relato algum sobre a liberdade de
Portugal obtida em 1974 nas atas da reunido da Diretoria Executiva, mas houve um
cancelamento do encontro quinzenal quando da morte do ditador: “o Sr. Presidente
falou que em virtude do falecimento esta madrugada do Ex. Presidente do Conselho
de Ministros, Prof. Dr. Oliveira Salazar, sugeriu suspender os trabalhos” (CENTRO DA
COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1970, p. 258). Indaga-se: o Centro nao trata de
politica até que medida? Houve uma clara selecdo sobre o que celebrar e o que nao
comemoratr.

Felizmente, no ano de 1986, Portugal criou a Comissédo Executiva Nacional das
Comemoracdes do Dia de Portugal, a qual promoveu a ida de 15 jovens imigrantes a
participarem dos eventos de celebracio da data na cidade alentejana de Evora. Dos
varios paises contemplados para o evento®, o Brasil se fez representado pela jovem
Helena Maria Antunes Barata, como demonstrado na Figura 12, em que temos o
informativo recebido por ela, em nome do Consulado de Portugal em Belo Horizonte.
Atualmente associada do CCLB, ex-componente do Grupo Folclérico Gil Vicente, e
frequentadora assidua da Associacao, a imigrante viu nessa oportunidade a chance
de engrandecer a cultura portuguesa e celebrar a Revolu¢éo dos Cravos frente a data
maxima de Portugal. Em matéria do jornal ‘O mundo portugués’, a imigrante foi
entrevistada antes de sua visita a terra natal, e disse que se inclui “modestamente,
como uma lutadora para que a cultura portuguesa ndo seja nunca esquecida. Mesmo
passando dificuldades, acredito que esta, enquanto houver uma Unica pessoa que
tente preserva-la, nao morrera jamais” (DIA..., 1986, p. 11). Posteriormente a sua
volta, e tendo maior contato com o diferente Portugal de quando viera para o Brasil®®,
em outra entrevista cedida ao mesmo jornal, a imigrante exalta: “mesmo depois dos

anos e dos novos rumos que o pais tomou depois do 25 de abril de 1974, onde muitas

64 Para essa comemoracao foram convidados jovens emigrados, entre 18 e 25 anos de idade do Brasil,
Africa do Sul, Alemanha Ocidental, Angola, Argentina, Bélgica, Canada, Espanha, Estados Unidos,
Franca, Guiné-Bissau, Holanda, Inglaterra, Luxemburgo, Mo¢cambique, Venezuela e Zimbébue.

65 Helena Maria Antunes Barata, em virtude da politica ditatorial de Anténio de Oliveira Salazar, emigrou
para o Brasil no ano de 1966 juntamente com seus pais e sua avé materna.
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vezes foi colocado de lado o valor da cultura, hoje os jovens tentam remoldar o que
foi desviado por muitos anos” (PREMIADA..., 1986, p. 20). Esses pequenos lampejos
de lucidez frente a Revolucdo de Abril moldaram o CCLB, pois, uma festa
especificamente para a data demoraria a acontecer.

Figura 12 — Informativo do Consulado de Portugal em Belo Horizonte para a
representacao da associada imigrante nas festividades ao Dia de Portugal na cidade
de Evora (1986)

CONSULADO DE PORTUGAL

0 Consulado de Portugzl em Belo Horizonte informa,
para os devidos efeitos, de que a cidada portuguesa HELENA
MARIA ANTUNES BARATA, titular do passaporte = , expe-
dido por este Posto; fol classificada para representer a co-
munidade portuguesa de Brasil nas ceriménias do Dia 10 de
Junho, organizadas pela Comissao Executiva Nacicnal das Come
moragoes do Dia de Portugal.

Assim o Consulado de Portugal em Belo Horizonte,sp
licita todo o apoio que a referida necicnal venhes a precisar
durante a sua estadiz em Portugal.

Consulado de Portugal em Belo Horizonte, 5 de

Junho de 1986« _
) 0 €9 s‘él,
1 Tt 023

bMan{ e] Joaquim dos Sshtos Cardosoe

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Mesmo ndo dando a verdadeira importancia ao emblematico evento da histéria
contemporanea de Portugal — a Revolucdo dos Cravos —, as celebracdes do Dia da
Comunidade acabaram por enaltecer entre os associados o sentido de comemorar.
Momento este em que todos estdo reunidos em celebragcdo aos acontecimentos
memoraveis da historia. Por fim, essa efeméride teve mais um sentido, quando em
2001 foi aprovado o acordo entre Portugal e Brasil pelo Decreto n°® 3.927, em que se

celebrou o “Tratado de Amizade, Cooperacgao e Consulta entre a Republica Federativa
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do Brasil e a Republica Portuguesa, celebrado em Porto Seguro, em 22 de abril de
2001” (BRASIL, 2001).

Ja no ano de 2008, inumeras palestras foram proferidas na Sede Social do
CCLB para explicar aos associados e convidados a importancia da Revolugcao dos
Cravos para Portugal. Algo que até entdo era celebrado sem transmitir maiores
informacdes e explicacdes. Poder-se-ia comemorar, atualmente, a independéncia de
Portugal ao jugo de Salazar com muito mais énfase e animosidade, caso esse
movimento historico estivesse totalmente aprofundado no imaginério dos associados
do Centro. Como nos mostra Halbwachs (1990, p. 25), “se o que vemos hoje tivesse
gue tomar lugar dentro do quadro de nossas lembrancas antigas, inversamente essas

lembrancas se adaptariam ao conjunto de nossas percepgdes atuais”.

3.2.5 A transi¢do do Santo para o Vinho

O CCLB recebeu durante sua historia inimeras doagdes, tanto de itens para
uso na Sede Social, quanto de comidas e bebidas para suas festividades; ou até
passagens aéreas para Portugal, disponibilizadas pela TAP. A relacdo entre o Centro
e outras associacdes e instituicdes do cenario belo-horizontino permitiu que essas
praticas se tornassem convencionais. Exemplo disso foi a presenca da Sociedade
Coral de BH em diversas festividades por “usufruir do Saldo para ensaios sem custos”
(CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1972f, p. 25). De acordo com
Souza (2012, p. 84), no inicio da década de 1960, o entdo Centro da Colbnia
Portuguesa, “ja vinha auxiliando a mais de 7 anos a Orquestra Sinfonica de Minas
Gerais, concedendo a sua Sede Social para que essa organizacdo musical realizasse
seus ensaios semanalmente”. Importante doacdo aconteceu no ano de 1967, em que
a Fundacdo Calouste Gulbenkian de Lisboa, transferiu para a conta bancéaria do
Centro a importancia de US$ 17.500,00. O valor foi “transacionado com o Banco
Comércio Industria de Minas Gerais pelo valor liquido de novos cruzeiros, 47.246,86”
(CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1967c, p. 132). Essa quantia foi
destinada a preservacao e manutencao da area cultural do CCLB. E talvez a acolhida
mais importante para o cenario da época, em que o Centro foi divulgado na imprensa
portuguesa do Rio de Janeiro quanto a um pedido da Academia Municipalista de
Letras:
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Carta da Academia Municipalista de Letras, solicitando a cedéncia do nosso
sal@o de festas para o dia 8 de julho, para que nesse dia possa tomar posse
como académico da referida Academia, o Sr. Dr. Juscelino Kubistchek de
Oliveira. O Sr. Presidente solicitou que os Srs. Diretores se manifestassem a
respeito. Por unanimidade foi aprovada a cedéncia do saldo de festas, sem
cobranca de qualquer taxa, pois que considerou-se ser para o nosso Centro,
uma grande honra, ser realizada tal ceriménia, visto que o novo académico é
um dos poucos Soécios Honorarios®® desta Casa, um ex-presidente da
Republica e um dos maiores luso-brasileiros que muito fez e tem feito em prol
da consolidacdo da Comunidade Luso-Brasileira (CENTRO DA
COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA, 1972¢, p. 44).

Dessa maneira, o Centro da Comunidade Luso-Brasileira de Belo Horizonte
acabou por se relacionar amigavelmente com diversas entidades e associagdes
importantes da capital de Minas Gerais.

Outras festividades foram celebradas durante nosso recorte temporal de
pesquisa, principalmente no momento de transi¢do entre celebrar apenas o civico e
religioso, e dar maior espaco e énfase para as praticas tradicionais regionalistas.
Nesse meio termo, para agradar aos antigos portugueses associados, aos novos
imigrantes que chegavam a Belo Horizonte, aos soOcios brasileiros e aos jovens
descendentes, alguns eventos festivos, de menor proporcédo, foram fundamentais de
existirem. A partir da década de 1970 o Baile do Suéter ficou famoso, momento em
gue os convivas de mais idade aproveitavam para dancar e degustar um bom vinho
portugués — sempre presente nos convivios. Para os jovens, o Baile do Broto era
alegria garantida quando acontecia, e até o Baile das Debutantes, que era
comemorado junto ao aniversario do Centro, assegurava a maior presenca da
juventude nas festas. Nesses eventos, a gastronomia portuguesa se fazia presente, e
como bem retrata Hatton (2011, p. 270), “os pratos tradicionais tém duas coisas em
comum: sdo saborosos e sdo pesados”. Assim, o uso de digestivos®’ era quase
sempre garantido.

Os bailes de carnaval, as festas de réveillon e as comemoracdes ao dia das
maes e dos pais aconteciam anualmente e tinham por escopo reunir as familias
portuguesas para um convivio mais intimista. Artistas musicais eram sempre
convidados para tais eventos. Os aniversarios de fundacdo do Centro foram muito

bem celebrados e rememorados. Pressupde-se que as maiores mobilizagdes para a

66 Em 1943, enquanto Prefeito de Belo Horizonte, Juscelino Kubistchek recebeu a honraria de Sécio
Honorério do Centro da Colbnia Portuguesa. O politico frequentou a associacao por inUmeras vezes,
recebendo varias homenagens ao longo dos anos.

67 Entre os digestivos que eram saboreados, e que atualmente ainda se faz o uso nos eventos do CCLB,
destacam-se a bagaceira portuguesa — uma aguardente de uva —, e a cachacga brasileira.
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realizacdo dessas festividades ocorreram nos anos de 1992 e 2012, em aluséao,
respectivamente, aos 80 e 100 anos de fundacdo. A partir da analise dos diversos
livros de presencas existentes no arquivo do CCLB, percebe-se que o publico que
frequentava todos esses eventos acima citados, girava em torno de 100 a 150
convidados. Quando um evento recebia alta magnitude, o Saldo dos Brasdes recebia
200 pessoas. O numero de associados era muito maior do que o numero de
frequentadores dos eventos. Contando — como investigado nos livros de presencas —
gue ndo associados também frequentavam alguns eventos festivos do Centro, essa
nao assiduidade do corpo associativo em eventos que deveriam celebrar Portugal era
preocupante. Houve uma tentativa de celebrar o folclore no ano de 1970, com a
Espadelada®®, mas o evento ndo vingou. Algumas festividades, porém, mudaram
completamente o sentido do celebrar, da rememoracéo e do aumento do nimero de
convidados ao Centro da Comunidade Luso-Brasileira. Eventos esses que
abordaremos a sequir, pois celebravam ndo mais momentos civicos ou religiosos, mas

os regionalismos (urbanos e rurais) dos imigrantes.

3.3 Do Vinho: a propagacéao regionalista, etnografica e cultural

3.3.1 A arte urbana do fado

Ja mencionamos que as festas em homenagem aos Santos Populares ocorriam
anualmente. Foi em uma delas que o Grupo Folclérico Gil Vicente teve seu pontapé
inicial dado. Excetuando essas comemoracdes — que ainda detalharemos com mais
afinco —, o Centro da Comunidade Luso-Brasileira ndo tinha ainda se lancado a
celebrar os regionalismos portugueses tanto divulgados pela ‘politica de espirito’ de
Salazar. Para Heloisa Paulo (2000, p. 23), “o salazarismo vai, desta forma, ampliar a
recuperacéo [...], de um dos tracos mais familiares ao emigrante, ou seja, o dos
valores chamados ‘cultura popular”. Para tal, a musicalidade era de suma
importancia. Primeiro, afastaria o carater civico da celebracdo, uma vez que € pautado
nas conversas mais intimistas, e com poucos momentos espalhafatosos; depois, para

apresentar os regionalismos que queriam ser celebrados. Para Sardo (2008, p. 442),

68 A Festa da Espadelada é celebrada no momento de libertacdo da fibra do linho da parte amadeirada
(com lenha). Para tal, usa-se a espadela, uma espécie de cutelo que auxilia no processo. Para mais
ver (OLIVEIRA; GALHANO; PEREIRA, 1991).
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a musica popular “transformou-se em um objeto de adorno”, pois tinha como
significado para os elementos de determinados grupos ou ranchos o de representar
‘uma identidade regional e local’. Em comunhdo a mdusica popular, elevando a
celebrada por Salazar e Amélia Rodrigues, que a noite de 23/11/1974 transformou
definitivamente as percepg¢des do que era ‘ser portugués’ dentro do Centro da
Comunidade Luso-Brasileira. Pela primeira vez em sua historia, um evento festivo
abarrotou o Saldo dos Brasfes, e a média de 100 a 200 pessoas presentes foi

sumariamente aumentada.

Show! Uma noite em Lisboa. Foi de extraordinario sucesso o referido “show”,
ao qual afluiu grande quantidade de associados que esgotaram todas as
mesas. Mais de 400 pessoas estiveram presentes provando assim que 0s
associados virdo a esta casa desde que se lhe apresente coisa que lhes toque
fundo no sentimento e coragdo. O sucesso do referido “show” se deve a
magnifica participagdo dos artistas Maria Aleima [sic], Antonio Campos,
Sebastido Robalinho, como dos guitarristas, Anténio Rodrigues e Silvino
Pinheiro. Destaca-se aqui também a magnifica colaboracdo e exibicdo do
nosso Grupo Folclérico Gil Vicente (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-
BRASILEIRA, 1974b, p. 52).

O evento, que ficou conhecido como ‘Uma noite em Lisboa’ — e n&o teve outra
edicao —, celebrou a cena do fado casti¢co da capital portuguesa. O Saldo dos Brasdes
encontrava-se lotado, com pessoas de todas as idades. Ao subir ao palco, a Unica
mulher a se apresentar, seguia a risca a indumentéria reinventada por Amalia
Rodrigues: ndo mais os xailes coloridos, mas o encanto do negro. De acordo com
Brito (1999, p. 38) ao usar o negro, Amalia misturava-se “‘com a noite, assim
acentuando a ritualidade do canto e se destacando o elemento central da condicdo da
apresentacao e reproducao do fado, a voz que o exprime”. Por isso, no momento em
que todos os intérpretes iniciariam sua cantoria, 0s associados que vivenciaram as
noites lisboetas clamavam: “siléncio, que se vai cantar o fado”. Podemos considerar o
fado “como expressdao de -cultura popular urbana e fator de sociabilidade”
(CORDEIRO, 2003, p. 22). Depois d’'Uma noite em Lisboa’, outros eventos com a
participacdo de fadistas portugueses continuaram a acontecer. Manuel Marques,
Roberto Leal, Francisco José, Maria Alice Ferreira, Maria Augusta, Paula Ribas com
a participagao de Luiz N’'Gambi, entre outros, estiveram presentes em varias ocasioes,
vendendo seus albuns em Long Play (LP) para os presentes.

Ainda hoje essa noite € rememorada. Em conversas informais, percebeu-se

gue essa festividade foi a grande mudanca de uma casa tipicamente beneficente, para
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uma que elevasse a memoaria dos portugueses emigrados. Mesmo aqueles que nunca
tinham ido a um espetaculo de fado, se sentiram representados, e cantaram algumas
musicas que ja tinham se tornado populares. Para Helena Barata — associada ja aqui
mencionada —, “diz-se que aquela noite foi especial. Eu ainda era crianga. Lembro de
meus pais voltarem para casa cantando algumas musicas. Eles chegaram com o LP
do Sebastido Robalinho, e com a lembranca da festa, um pequeno frasco com talco”
(comunicagcdo pessoal). Apés essa festividade, e com promessas que 0S anos
vindouros contariam com um calendario social mais robusto, somente no ano de 1975,
o CCLB recebeu 88 novos associados. A crescente do quadro associativo é facilmente
perceptivel no Gréfico 5. Entre 1970 e 1979, 507 individuos se associaram ao CCLB.
Esse nimero com certeza € maior, visto que estamos tratando apenas dos sécios
titulares, excluindo dessa conta os dependentes. Em contrapartida, de 1962 a 1969,
somente 129 cidadaos se associaram ao Centro. Lembremos que entre esses anos
somente portugueses eram permitidos na Associacdo. Depois d’Uma noite em
Lisboa’, ocorrido no final de 1974, a entrada de novos associados mantém-se regular;
1975 (88), 1976 (72), 1977 (67) e 1979 (76), tendo o ano de 1978 uma grande queda
(13). As criacdes artisticas do povo foram, para o Centro da Comunidade Luso-
Brasileira, 0 necessario para sua readequacéao de Associacéo celebrativa. De acordo
com o estudo do Centro de Estagio de Educacado Visual (1983, p. 16), “como
fenbmeno cultural, e na sua plena acepcao, a arte popular é social. Tem a funcéo de
servir material ou espiritualmente o homem que a cria, dando solucdo a necessidades

ou expressao a sentimentos”.
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Grafico 5 — Entrada de novos associados durante a década de 1970
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Fonte: Elaborado pelo autor (2023).

3.3.2 A ruralizacao popular das celebracdes

De acordo com Scott (2018, p. 168), para “manter o vinculo com a terra natal,
conforme a época e o local, uma de trés imagens pode ser invocada: o ‘portugués
como camponés’, o ‘portugués como explorador’ e o ‘portugués como emigrante™.
Com a representatividade apresentada pelo Grupo Folclérico Gil Vicente, a imagem
do ‘portugués camponés’ foi exaustivamente explorada. Para Scott (2018, p. 168)
esses camponeses reportam a “‘um passado rural idealizado, adotam um tipo de
vestuario e relembram cancdes e dangas com raizes na virada do século XIX para o
XX”. Fez-se necessaria a incorporacdo de simbolos tradicionais dos regionalismos
portugueses para alavancar essa idealizacdo no GFGV, pois “os simbolos
permanecem e continuam a ser transmitidos através da linguagem visual” (TEIXEIRA,
2008, p. 370). Nada mais estético e visual do que a indumentaria de um povo. Algumas
doacdes de trajes tipicos sdo mencionadas em diversas atas do Centro, provenientes
de varias regides de Portugal, como das Camaras Municipais de Ovar e de Beja;
outros foram doados por associa¢cfes portuguesas do Rio de Janeiro; e a maioria
adquirida em viagens de associados e diretores a Portugal. Utilizaremos o termo

‘regional’ e nao ‘popular’ para tratar da indumentaria, pois como frisa Teixeira (2008,
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p. 359), a “classificagao de regional € a mais adequada, pois olha o traje como um dos
elementos que compdem uma cultura ligada a um espaco e reflete uma mentalidade
e uma tradigdo”. Outra variagdo acerca do vestuario € de que nem todo traje € de fato
popular, pois “as vezes sucede que o traje que o povo de uma determinada regiao
tomou como seu é oriundo do traje nobre ou eclesiastico” (MORAIS-ALEXANDRE,
2002, p. 52).

Apesar de Portugal constituir um bem definido bloco étnico, com gentes que
tém pouco mais ou menos 0 mesmo aspecto fisico e possuem a mesma
lingua e a mesma religido, nem por isso 0s usos e costumes de todas as
regides de Portugal Continental sdo os mesmos (RIBAS, 1974, p. 14-5).

A forma de se vestir estd sempre ligada a importancia vital para a identificacéo
sociocultural dos povos. Inimeras indumentarias portuguesas conectam-se com 0
Brasil, como € o caso do traje de Lavradeira do Minho. O mais divulgado e difundido
pelos portugueses € o de cor vermelha. Esse traje, proveniente de Viana do Castelo,
regiao Norte de Portugal, “constitui um paradigma dos tempos em que o ouro do Brasil
fazia prosperar o pais. O uso do ouro é, alias, um fenébmeno cultural portugués que
perdura até aos nossos dias” (TEIXEIRA, 2008, p. 388). A indumentéaria, que
acompanha pecas tradicionais da ourivesaria portuguesa — como 0s brincos, o colar
de contas, o cordao e os pendentes (LEITE, 2004) —, faz referéncia cultural ao “periodo
barroco, existindo como constante cultural o uso do ouro no quotidiano atual da mulher
portuguesa” (TEIXEIRA, 2008, p. 398).

Todos os trajes que compdem o acervo do Grupo Folclérico Gil Vicente
apresentam uma historia Unica de usos e costumes. Atualmente, o acervo do Grupo
conta com mais de 30 trajes masculinos e 50 femininos, das diversas areas de
Portugal Continental e das llhas. Por exemplo, temos o traje de noiva do Minho,
também da regido Norte de Portugal. Os estudos comprovam que “um dos grandes
sonhos das jovens minhotas era vestir um fato preto, bordado a contas de luar, no dia
de seu casamento” (GARCIA, 2004, p. 88). De acordo com a tradicéo oral, as noivas
do Minho se vestiam com seu traje negro, coberto por toda sua ourivesaria, para
demonstrar seu poder econdmico. O mesmo traje utilizado no dia do seu casamento,
deveria ser vestido novamente apenas na viuvez, ou como peca de mortalha. Poder-

se-ia também ser transmitido para a geracao futura.
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Figura 13 — Traje de noiva da regido do Minho

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Outro exemplo é o do traje feminino domingueiro de Nazaré, regidao da
Estremadura, localidade fortemente ligada a faina piscatoria. Esse traje de festa
possui caracteristicas interessantes, pelo fato de a mulher vestir sete saias e um
avental por cima de todas elas. Nao se sabe ao certo o real motivo do uso das sete
saias, mas, pela tradicdo popular, considera-se 0 numero sete como alusdo a
perfeicao: das virtudes, dos dias da semana, das cores do arco-iris, das ondas do mar.
Esse numero de saias utilizadas servia para “armar a saia de cima, dando-lhe graca
ao andar” (GARCIA, 2004, p. 121). A ultima saia, a mais rente a pele, é sempre branca
e imaculada, ja as demais sado “todas de cor e algumas em estampados de tons claros,
também serviam para encobrir algumas manchas, devidas aos periodos menstruais
das nazarenas” (TEIXEIRA, 2008, p. 394).



130

Em conjunto ao trajar, outra parte fulcral do desenvolvimento do Grupo
Folclérico Gil Vicente para abracar os diversos regionalismos de Portugal, e abrir
ainda mais os simbolismos e tradicdes dentro do Centro da Comunidade Luso-
Brasileira, foram os cantares e a forma de dancar. A pesquisa etnogréfica realizada
pela coordenacdo do Grupo Folclérico Gil Vicente buscou abranger varios ritmos
folcléricos categorizados por Pedro Homem de Mello (1965) e Tomaz Ribas (1974)
em suas obras. Em Belo Horizonte, dangcas como o vira, o fandango, a gota, o
corridinho, a chula, o bailarico, o malh&o, a tirana, entre outras, eram apresentadas
pelo GFGV. Ribas (1974, p. 15) diz que “nao existe verdadeiramente uma danca que
se baile em todo o pais”, e por isso foi necessaria a incorporacdo de varias regides
para a representatividade que se almejava alcangar. Mesmo levantando informacdes
acerca da tradi¢cao regionalista em Portugal, “a memoria de um fato folclorico existe
enquanto tradicdo, e se encarna no grupo social que a suporta. E através das
sucessivas apresentacoes teatrais que ela é realimentada” (ORTIZ, 1994, p. 134).

A representatividade do Grupo Folclérico Gil Vicente na divulgacédo do Centro
da Comunidade Luso-Brasileira — na area cultural que ali estava desenvolvendo-se,
em que se amalgamavam muitos regionalismos portugueses e seriam celebrados
sempre que possivel — foi tAo grande, que as apresentacdes romperam as fronteiras
de Minas Gerais. Durante os primeiros vinte anos de sua fundacéo, ou seja, até 1988,
0 GFGV ja havia se apresentado, em varias ocasides, nos estados do Rio de Janeiro,
Sao Paulo e até no Distrito Federal. O Grupo chegou a viajar duas ou até trés vezes
por ano para outros estados, além de se apresentar em diversas cidades de Minas
Gerais, e em importantes espacos culturais de Belo Horizonte, como o Teatro
Francisco Nunes e o Palacio das Artes.

Mas o que o GFGV celebrava? A divulgacdo da cultura e a manutencao da
memoria do portugués emigrado. Porém ndo s6 com a apresentacao de trajes, dancas
e cantigas permitiu-se que os associados rememorassem o mundo ibérico de outrora.
As festividades regionalistas, muitas vezes de cunho popular, fizeram com que essa
propagacgéo cultural efervescesse ainda mais. Para Scott (2018, p. 168), esses
elementos apresentados pelo ‘portugués camponés’, distanciaram-se “da atualidade
e pretendem explorar uma portugalidade apolitica, encapsulada num espaco
geografico e temporal distante e nostalgico”. Isso de fato aconteceu. A propaganda
politica de Salazar, nesse quesito, conseguiu sobreviver nas associacfes de

imigrantes, e acabamos por tratar o folclore como ‘alma do povo’. Sobre o triptico dos



131

‘efes’ celebrado por Salazar — ja apresentado no capitulo anterior — uma quarta
acepcao passa a ocorrer: o folclore. Para Susana Sardo (2008, p. 445), o quarto ‘efe’,
“constituia o garante da representagdo da voz do povo, interpretando suas cangdes

‘tal e qual eles a canta™. Completando a ‘politica de espirito’ salazarista, o folclore foi
amplamente divulgado no Centro da Comunidade Luso-Brasileira, confirmando a

observacédo de Sardo:

O folclore parecia ser o que melhor desempenhava o papel de embaixador
de Portugal, dentro e fora do pais, oferecendo uma imagem exuberante
(através do traje, da danca e da instrumentacdo), embora marcada por uma
intencional ruralidade como imagem de marca de uma cultura pura e néo
contaminada pelos maleficios da urbanidade (SARDO, 2008, p. 440).

Dentre as festividades praticadas pelo Grupo Folclérico Gil Vicente em que se
buscou amalgamar grande envolvimento sentimental e social, destacam-se duas: a
Desfolhada e as Vindimas. Novamente é valido ressaltar que as festas populares e
regionalistas ndo sdo especificas de Portugal como um todo, mas possuem

caracteristicas de areas diversas.

3.3.3 O milho e a desfolhada

A Festa da Desfolhada ocorre no outono em Portugal. De acordo com Scott,
(2000, p. 32), “ja na primeira metade do século XVII o milho era o principal produto
agricola da regidao minhota”. Nessa celebracdo, juntavam-se homens e mulheres,
idosos e criancas, para fazer a colheita do milho. Em meio ao trabalho pesado,
cantava-se e dancava-se ao som de um acordeonista. A préatica de desfolhar o milho
nada mais é do que retirar a espiga do pé e limpa-la, arrancando as folhas para que
apenas os graos ficassem visiveis. O trabalho se dava em um grande circulo e, de
acordo com a tradicdo popular, essa celebracdo era o momento de se encontrar um
amor — ou ao menos de ter um contato mais proximo com a pessoa a quem
interessado estivesse. Nesse momento, apenas os adultos podiam participar desse
rito. Nao ha referéncia exata, nos arquivos do Centro, quanto a primeira celebracao
da Desfolhada, mas o evento do ano de 1993, que celebrava os 25 anos de fundagéo
do Grupo Folclérico Gil Vicente, e findava as comemoracfes do 80° aniversario do
Centro da Comunidade Luso-Brasileira — iniciado em 1992 —, certamente foi 0 mais
comentado e rememorado, até hoje, por associados do CCLB. Para comemorar essa
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marca de existéncia, optou-se por celebrar um evento regionalista. E as festas com
cunho rural passaram a ser as mais visadas dos associados e convidados.

Analisando a pelicula (VISITA..., 1993), o Saldo dos Brasdes ja, no inicio das
imagens, mostrava que esse era um evento aos moldes d’Uma noite em Lisboa’, e o
livro de presencas confirma, 386 convidados, além dos componentes do Grupo
Folclérico Gil Vicente, lotavam o espaco e a ‘ferradura®”’ do mezanino do 5° andar.
Para abrilhantar ainda mais o evento, o Rancho Folclorico da Casa de Viseu do Rio
de Janeiro foi convidado a se apresentar. De comecgo, a tocata da Casa de Viseu
exp0e cantares de sua regido enquanto os convidados vao adentrando no espaco de
convivio. Logo depois, o jantar € servido pelos componentes do Grupo Folclérico Gil
Vicente, nesse caso, 0 prato que de forma quase unéanime era priorizado, era o
bacalhau. Esse peixe curado, salgado e seco agradava os portugueses desde seus
célebres navegantes, pela sua forma de conservacao e por suportar as longas viagens
maritimas. Scott (2018, p. 85) apresenta a tradicdo desse prato na culinaria
portuguesa, em que “no inicio do século XVI, o bacalhau ja correspondia a 10% do
pescado comercializado em Portugal. [...] Atualmente, os portugueses s&o 0s maiores
consumidores de bacalhau do mundo”. Para regar a festa muito vinho tinto
acompanha o tilintar dos talheres nos pratos. Apds o jantar, algumas pessoas se
arriscam em passos para acompanhar as muasicas entoadas pela Casa de Viseu. Com
uma interrupcdo singela, o Senhor Sérgio de Jesus Duarte — Diretor Artistico e
responsavel pelo Grupo Folclérico Gil Vicente em 1993 —, apresenta a proxima
atracdo: os dancares do 6rgdo auxiliar do CCLB. Com uma rapida apresentacao,
apenas trés musicas bailadas — representando o Minho, o Ribatejo e o Douro Litoral
—, chega o momento celebrativo. O Grupo Folclérico Gil Vicente buscou, por meio de
sua representacao artistica, apresentar um pouco do que era a Desfolhada. Abordado
por Sardo (2008, p. 442), o folclore pode ser entendido como algo a se representar,
pois “a ‘representagdo’, aqui entendida no seu duplo significado: o teatral,
desempenhado no palco, e o simbdlico, a representacao da tradi¢cao”.

Mesmo ndo sendo um ritual, no sentido acurado do termo (pois imprevistos

podem se suceder), a representacdo ritualistica fica evidente. No momento da

69 No final da década de 1960, o Saldo dos Brasdes passou por grande reforma, sendo nomeado dessa
maneira apds sua reinauguracao. Sobre esse espaco ver a nota nimero 41. Foi inaugurado também,
no 5° andar da Sede Social, um novo mezanino, em formato de ferradura, por cima do Saldo dos
Bras@es, ao qual, os convidados, conseguem assistir as apresentacfes feitas no palco sem mais
problemas.
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ritualizacéo, o ensaiador do Grupo Folclérico organiza a disposicdo dos componentes
em um circulo perfeito, ladeado por espigas, pés e graos de milhos, além de
ferramentas para a execucao do trabalho, para que todos possam finalmente
desfolhar o cereal. Sem alarde ou baguncga, os dancarinos, guiados pelo ensaiador e
pelo toque dos acordeons, das concertinas e do bumbo, comecam a teatralizar o
espetaculo. Essa organizacdao ritualizada nos relembra o que diz Lévi-Strauss (2008,
p. 25) quando afirma ser “fato consumado que os ritos e mitos de iniciagado tém uma
funcdo préatica nas sociedades humanas: eles ajudam os mais velhos a manter a
ordem e a obediéncia entre os mais novos”. Seguindo o que diz a tradi¢cdo oral, quem
se deparasse com a espiga de milho vermelha, chamada de Milho Rei, tinha o direito
de dancar com todos os outros componentes da roda. O que, nas vivéncias regionais
rurais, era 0 momento para conseguir um contato maior com um parceiro, iniciando,
dessa forma, a vida adulta. J& no Grupo Folclérico Gil Vicente, quem se deparasse
com a espiga premiada, receberia um singelo beijo no rosto dos demais. Nesse
processo de ritualizacdo, os convidados jA compreendiam do que se tratava, e
entoavam, em comunh&o com a tocata, a cantoria da musica ‘Milho Rei’, que tomava

conta do Saldo dos Brasoes:

Ai, meu Milho Rei,

Minha macgaroca.

Onde é que te escondes?

Que ndo te topei.

Milho Rei bonzinho,

Eu quero casar.

Dai a sorte a mim,

Que néo tenho par!

Fonte: (GRUPO FOLCLORICO GIL VICENTE, 1994a, p. 21).

Por mais que um momento de ritualizacdo presente em ajuntamentos agricolas,
ou em populacdes rurais, seja celebrado e rememorado por uma comunidade de
imigrantes, em que, nem sempre 0S componentes sejam de fato portugueses —
podendo ser descendentes ou ndo —, € importante ressaltar que, como afirma Susana
Sardo (2008, p. 457), “as identidades constituem-se no interior das representacoes,
reinventam tradicbes e a grande finalidade da sua defesa é a mais a de alcancar

objetivos invocando as ‘raizes’ do que propriamente um retorno as ‘raizes’™. A mulher
gue encontrou o Milho Rei ja estava na vida adulta, e ndo passando por um processo
de iniciacdo, mas a representatividade dessa ritualizacao folclorica alcangou seu

objetivo: rememorar as vivéncias do imigrante rural, invocar as antigas raizes, com
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alusdo ao hibridismo das identidades luso brasileiras. Dessa forma podemos voltar
em Ecléa Bosi (2009, p. 17) quando afirma que “se lembramos & porque os outros, a
situagao presente, nos fazem lembrar”. Depois de ganhar um beijo no rosto de todos
os homens do grande circulo, a segunda parte do ritual acontece com a entrada dos
componentes do Rancho Folclérico da Casa de Viseu, carregando os malhos — pecas
de madeiras responsaveis pela malhada, a retirada dos graos do sabugo do milho.
Apés a ultima etapa do trabalho, o processo de ritual se finda, com a chegada de uma
senhora, carregando em um balaio a sua cabeca codeas de broa com lascas de
bacalhau, e um senhor, servindo os demais com o galédo de 10 litros de vinho tinto: a
confraternizacao final mostra que o espetaculo acabou. Para Adrielle Alvarenga o
evento & “visualmente muito bonito e enriquecido pela indumentéria. A préatica do
trabalho em conjunto com o cantar mostra que mesmo durante a labuta a celebracéo
acontecia” (comunicacao pessoal). Mas a festa continua, e o Rancho Folclérico da
Casa de Viseu apresenta belas dancas de sua regido para ai sim a noite festiva se
encerrar. Na memoria ficam os dizeres do Presidente do Centro da Comunidade Luso-
Brasileira, Senhor Jodo Pereira da Silva, em reunido de 31/08/1993:

Encerrando a reunido o Sr. Presidente parabenizou também o Grupo
Folclérico, elogiando o nivel atingido por seus componentes motivados pelo
ensaiador. Em suas palavras “ninguém fez tanto para o Centro quanto o
Grupo Folclérico Gil Vicente” (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-
BRASILEIRA, 19933, p. 75).

Essa elucidacdo mostra a importancia que a comemoracdo regionalista

valorizava os feitos realizados pelo Grupo Folclérico.

3.3.4 As uvas e as vindimas

Outro momento festivo de cunho regionalista em que o ‘Vinho’ é bem destacado
séo as Vindimas, que celebra o momento de colher as uvas das videiras. Na filmagem
da (FESTA..., 1993), que foi celebrada em abril do mesmo ano, ainda com o intuito de
encerrar o ciclo de celebracdes alusivas aos 80 anos de fundacéo do Centro, podemos
perceber a valorizacdo dos regionalismos. De inicio, a camera foca em todos os
brasdes que ddo nome ao saldo da Sede Social, mostrando que ali, naquele espaco,
os cidadaos das diversas provincias portugueses (incluindo as coloniais), estavam

representados.
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O Saldo dos Bras0es ja se encontrava lotado, com largas mesas que unem 0s
associados, amigos e familiares para um momento de celebracdo. A decoracédo da
festa demonstrava os percal¢os para celebrar as vindimas em Belo Horizonte. Para
ilustrar as videiras de Portugal, os cachos de uvas eram pendurados acima do palco
e em volta do Salédo dos Brasdes da Sede Social. Além disso, para dar a ilusdo de que
as videiras florescidas, os componentes do Grupo Folclérico Gil Vicente utilizavam-se
de folhas de chuchu, muito parecidas com as das uvas, para decorar o ambiente. Essa
estratégia foi concebida pelo fato de que no més de abril, data da festividade, ndo
existirem folhagens das videiras no Brasil. Antes de se apresentar, 0s componentes
do GFGV sobem ao palco, e nesse momento, ja iniciam o processo ritualistico da
noite. A nostalgia romantica toma a cena, e podemos traduzi-la “em praticas sociais
vinculadas ao passado de trabalho nao-industrial, tais como plantio de hortas, o fazer
do vinho, a costura e os bordados” (FELDMAN-BIANCO, 1992, p. 43). A ritualizacéo
segue o principio do trabalho. A musica, entoada pela tocata, comeca lentamente e
baixa, até tomar a voz dos componentes, que em meio a cantoria dos participantes,

repetem o seguinte refréo:

Chora videirinha, videirinha chora,

Pelo cacho d’uva, que se vai embora.

Chora videira, oh, videirinha!

Chora videira, oh, vida minha!

Fonte: (GRUPO FOLCLORICO GIL VICENTE, 1994b, p. 16).

As mulheres cantam segurando balaios, os homens carregando as costas,
grandes cestas. Essa pratica de cantar enquanto se colhia as frutas era utilizada para
que os trabalhadores ndo comessem as uvas durante o ritual. O trabalho é entado
dividido. As senhoras sobem nas escadas de madeira e comecam a colher as uvas,
dispostas em cima do palco do Saldo dos BrasGes. Assim que carregam seus balaios,
elas descem os degraus. Depois despejam o conteudo, os cachos da fruta, nos
pesados cestos levados pelos homens. O arquivo fotografico do CCLB nao possui
imagens da festividade de 1993, mas, como representado na Figura 14, podemos ver
o trabalho feito, na Festa das Vindimas de 1983. A mdusica vai se alterando
gradativamente para outra que também celebra a colheita. O trabalho continua na

mesma sequéncia, até todos os cachos serem colhidos.
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Figura 14 — Colheita das uvas na Festa das Vindimas (1983)

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Os homens, que carregam seus grandes cestos com as uvas colhidas, agora o
derramam dentro de um grande barril, posicionado no centro do palco. Finalmente o
momento esperado chegou: a pisa da uva. Quando o componente escolhido descalca
seus sapatos, retira suas meias, levanta a barra da calca e se prepara para entrar no
barril de carvalho o publico ja se agita. A tocata comega a entoar o ‘Verdinho’,

chamando a todos para cantar e assim participar da ritualizagéo.

Ai verde, meu verdinho,

S6 tu és 0 meu amor.

Que o teu verde mais verdinho,
Vais para a mesa do senhor.

Que importa o verde ser verde,

Se nos faz cantar na rua.

Ai verdinho, meu verdinho,

Nao ha cor igual a tua!

(GRUPO FOLCLORICO GIL VICENTE, 1994c, p. 50).
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Inicia-se o processo da pisa. O rapaz escolhido faz o ritual, movimenta-se com
seus pés dentro do barril de carvalho para extrair todo o suco da fruta e, assim, ajudar
no processo de fermentacdo do que vir4 a ser o vinho. Essa ideia de dramatizar e
narrar uma histoéria, ou ritual, sobre si e para si (GEERTZ, 2022), faz com que a
elevacdo da cultura regional seja efetivada. A Figura 15, da festividade do ano de
1980, retrata 0 momento da pisa da uva, feita por um componente do GFGV. Outros
tonéis e barris comp&em o cenério, ndo sé para o embelezamento do espetaculo, mas
para demonstrar que ali o vinho ndo é escasso. Percebe-se também outros
integrantes do grupo folclorico ao redor, ja preparando o palco para a posterior

exibicdo do dancar e cantar.

Figura 15 — Ritualizacdo da pisa da uva na Festa das Vindimas (1980)

Fonte: Imagem cedida pelo Centro da Comunidade Luso-Brasileira.

Dessa forma, fazia-se todo o ritual teatral para ao final o vinho ja sair
fermentado da pipa. Obviamente o processo ndo € tdo rapido, mas divertia aos
presentes. De acordo com Guarinello (2008, p. 194), “na esfera do sagrado, a videira
era a planta divina e o vinho um presente dos deuses”. E como tal, deveria ser
saboreado, e por muitas vezes, sem parcimoénia, por todos os presentes nas Vindimas.
Aqui, ndo s6 o vinho maduro é celebrado — e consumido em excesso —, o0 vinho verde,

produzido apenas em uma Unica regido do mundo (entre o Douro e 0 Minho em



138

Portugal) também era muito escolhido pelos convidados. A festividade continua, o
Grupo Folcldrico Gil Vicente se apresenta representando dancas do Minho, Tras-os-
Montes e Alto Douro, Douro Litoral e Ribatejo. No meio da exibicdo faz-se uma pausa
para que o jantar — bacalhoada — seja servido. Nesse momento, o0 processo de
ritualizacdo continua a acontecer, pois o vinho é retirado dos tonéis que estdo no
palco, e € servido para todos os convidados em jarras. Ao mesmo tempo, todos
ganham uma caneca, em formato de barril para poder apreciar o momento, como esta
representado no Anexo E ao final dessa pesquisa. Enquanto decorre o jantar, um
bailarico acontece ao fundo, para aqueles que querem se divertir. Quando finalmente
todos estdo satisfeitos e os componentes do Grupo Folclérico Gil Vicente retornam ao
palco, o Diretor Artistico, Sérgio Duarte propde um desafio aos convivas. Indaga-se:
os componentes do grupo folclérico sdo em sua maioria portugueses ou brasileiros?
Ha uma discusséo, e um consenso ndo € revelado. Até que sdo chamados a frente
do palco os integrantes portugueses, em numero reduzido, apenas seis. Ja 0s
brasileiros, que ddo um passo posteriormente ja sdo 27. Desses, apenas 16 sao
lusodescendentes. Percebe-se que a alegria do celebrar estava presente mesmo para
agueles gue nao tinham consanguinidade com Portugal. De acordo com Pollak (1992,
p. 202), “locais muito longinquos, fora do espago-tempo da vida de uma pessoa,
podem constituir lugar importante para a memaria do grupo e por conseguinte da
prépria pessoa, seja por tabela, seja por pertencimento a este grupo”.

A festa continua com a apresentacao do Grupo Etnogréafico de Areosa, grupo
folclérico de Portugal, de Viana do Castelo, que, pela primeira vez se apresentava em
Belo Horizonte. Foi também a primeira vez que um grupo folclorico de Portugal se
apresentava no Centro da Comunidade Luso-Brasileira. E de suma importancia
compreendermos o poder do simbolismo do folclore, ele “permanece, em qualquer
momento, como uma fonte inesgotavel e limpida de ensinamentos sobre a vida, sobre
0 homem e sobre a arte, para as novas geracdes” (CENTRO DE ESTAGIO DE
EDUCACAO VISUAL, 1983, p. 20). Na reunido de 06/04/1993, o Diretor Cultural,
Aluizio Quintao, parabenizou “o Grupo Folclérico pela belissima festa das Vindimas,
realizada no ultimo fim de semana”. O Presidente pediu entdo “que se registrasse em
ata um voto de louvor ao Grupo pelo mesmo motivo” (CENTRO DA COMUNIDADE
LUSO-BRASILEIRA, 1993b, p. 48).
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3.3.5 O hibridismo dos santos com o vinho

Por fim, devemos retratar as festividades que amalgamavam Portugal e Brasil:
os Santos Populares’®. Essa celebragdo era tratada como uma homenagem religiosa,
aos trés Santos Populares de Portugal: Santo Antdnio, Sao Jodo e Sao Pedro. Com o
passar do tempo, e com as caracteristicas adquiridas ao longo dos anos — que
apresentamos ao longo dessa pesquisa —, varias idiossincrasias da cultura brasileira
passaram a fulgurar nesses eventos, chegando ao passo, que atualmente, a Festa
Junina, ndo é mais um evento religioso. Portanto, no Centro da Comunidade Luso-
Brasileira, a fusdo das culturas criou um evento Unico, no qual se misturavam
caracteristicas das festas brasileiras — presenca de quadrilhas, varios convidados
vestindo roupas xadrez para acompanhar o casamento na roga, 0 consumo do
guentdo e da canjica —, com as particularidades das festas dos Santos Populares de
Portugal, em que o aroma da sardinha assada invadia o Saldo dos Brasfes ou a Sede
Campestre, como ainda acontece nas ruas de Lisboa; e via-se muitas criangas
carregando seus martelinhos de plastico, como é costume na cidade do Porto. O ponto
alto desses eventos eram as marchas populares.

O Grupo Folcldrico Gil Vicente foi concebido a partir de uma apresentacéo das
marchas populares feitas pelo Grupo Folclorico Almeida Garrett, em junho de 1968.
Como parte fulcral da cultura popular e religiosa de Portugal, as marchas nao carecem
ser absorvidas como um desfile etnografico, porém, “devem, no entanto, ser mais do
que um mero entretenimento” (MORAIS-ALEXANDRE, 2002, p. 60). As marchas em
Lisboa possuem um aspecto de competitividade, pois a cada ano, ap0s o desfile,

algum bairro se torna vencedor, destacando-se a Alfama, que mais titulos possui.

Na noite de Santo Anténio, de 12 para 13 de junho, antecedendo o feriado
municipal, Alfama constitui-se num dos palcos por exceléncia das festas da
cidade, concentrando multiddes que dangam nos arraiais, comem sardinha
assada, compram manjericos, visitam “tronos” de Santo Anténio,
aglomerando-se nas ruas apertadas do bairro, pela noite quente de verao,
até a madrugada (CORDEIRO; COSTA, 1999, p. 63).

70 As festas dos Santos Populares sdo celebracdes que se espalham por todo Portugal nas noites de
Santo Antbénio, S&o Jodo e Sdo Pedro. As mais famosas e que agregam maior nimero de presentes
sdo as Festas de Lisboa (12 e 13 de junho, dia de Santo Anténio), e as Festas do Porto (23 e 24 de
junho, dia de S&o Jo&o).
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O desfile, desde 1952, iniciava-se na Praca Marqués de Pombal e percorria o
itinerario até os Restauradores. Essas expressdes culturais urbanas possibilitaram a
popularizagéo e internalizacdo de can¢gfes no imaginario social, a exemplo da Grande
Marcha de Lisboa. Composta em 1950 e batizada de ‘Noite de Santo Antonio’, também

foi eternizada na voz de Amalia Rodrigues:

Enquanto os bairros cantarem,
Enquanto houver arraiais,
Enquanto houver Santo Anténio,
Lisboa ndo morre mais.

Fonte: (NOITE..., 2010).

Ja retratamos o ideal de Salazar de adicionar rituais populares para a
propaganda politica de seu governo. Nessa Otica, as marchas representaram um
sustentaculo dessa premissa. Porém, durante o governo de Marcello Caetano’* (1968-
1974), as marchas foram oficialmente proibidas. Morais-Alexandre (2002, p. 60)
registra que houve “a suspensdao das marchas populares na cidade de Lisboa
‘ordenada’ no periodo marcelista. [...] Foi decidido substituir as marchas por pseudo
arraiais populares”. Com a Revolugdo dos Cravos, a tentativa de mudanga do
pensamento da sociedade como um todo foi parametro para a suspensao das

marchas ditas salazaristas.

No inicio dos anos [19]70, assiste-se ao progressivo declinio das Marchas
que chegaram mesmo a extinguir-se depois da Revolucdo de Abril, por
estarem associadas ao Estado Novo. S6 em 1980 regressam a Avenida,
mantendo um ritmo anual até hoje (EMPRESA DE GESTAO DE
EQUIPAMENTOS E ANIMACAO CULTURAL, 2016).

Para Fragoli Janior (2014, p. 80), mesmo afirmando uma identidade popular e
que vai se espalhando pelos bairros de Lisboa, “e embora tenha sido organizada pelo
Estado Novo salazarista, foi a partir dai apropriada de forma recorrente pela
populagdo”. Quando da amalgama entre a celebracdo dos Santos Populares de
Portugal com a tradicional Festa Junina do Brasil, o Grupo Folclorico Gil Vicente fazia
duas apresentacfes na mesma noite: a quadrilha e as marchas. Essa foi a maneira
encontrada por parte da Diretoria Executiva do Centro da Comunidade Luso-Brasileira

juntamente com a coordenacgédo do referido grupo, para que ndo houvesse certa

71 Marcello Caetano foi o sucessor de Antonio Salazar no governo portugués. Durante os anos de 1968-
1974 deu continuidade ao regime ditatorial salazarista, até ser deposto pela Revolucédo dos Cravos.
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marginalizacdo em nenhum dos dois lados representados. Fato € que o numero de
presentes nas festas de junho aumentou consideravelmente, e ha uma clara
expectativa para que, anualmente, essa celebracdo aconteca. Ja faz parte do
calendario social ciclico do Centro da Comunidade Luso-Brasileira, e em todos os
anos fica visivel a vontade do publico em ver as marchas apresentadas pelo GFGV.
A Figura 16 nos mostra o evento acontecido no ano de 1990, em que 0s componentes
do grupo folclérico carregam seus arcos, com um baldo ao centro, iluminando pela luz

do fogo, o Salédo dos Brasfes apagado para o ambiente festivo.

Figura 16 — Marchas populares na Festa dos Santos Populares (1990)

Fonte: Arquivo pessoal do autor.

Quando os convites comeg¢am a ser vendidos, € comum 0 questionamento
entre os interessados: “a festa sera brasileira ou portuguesa?”. A resposta é direta: se
houver a ritualizagdo das marchas populares, ela é portuguesa. Sem elas, é uma festa
junina comum, mesmo contendo alguns pratos da culinaria lusitana. A decisao de qual
forma serd celebrada essa festividade, fica a cargo da coordenacdo do Grupo
Folclorico Gil Vicente em reunides anuais.

O poder que as marchas populares criaram no imaginario dos associados foi
tdo grande que, mesmo nos outros eventos regionalistas, como a Desfolhada e as
Vindimas, ao menos duas musicas seguem entoando os momentos do bailarico. No
Centro da Comunidade Luso-Brasileira chamamos de bailarico a ocasido anterior ou
posterior a apresentacdo principal, seja teatralizada ou ndo, em que os convidados
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dancam varias musicas executadas pelo som da tocada, sem que haja uma pausa ou
respiro. Pode também acontecer no momento da refeicdo dos convidados. Assim que
uma cancgdo se finda, outra, instantaneamente, se inicia. Dentre as marchas que
compdem o acervo musical do Grupo Folclorico Gil Vicente, destacam-se a ‘Marcha
do Centenario’, a ‘Fidalgo e fanfarrao’, do Bairro Alto de 1955, e a ‘Marcha do Benfica’.
De acordo com Frugoli Junior (2014, p. 78), “o Bairro Alto caracterizou-se, ao longo
de sua historia, por certa boemia, mais visivel a partir de meados do século XIX, na
associagao com o fado, a prostituicdo e a marginalidade”. Fato é que quando ‘Fidalgo
e fanfarrdao’ é entoado pelos altos falantes nas festividades juninas, ndo ha um

associado portugués que fique calado.

Canta, 6 Bairro Alto, canta!
Canta e encanta,

Com o teu balao!

Prova, 6 Bairro Alto, prova!
Que nao ha trova,

Sem coracao!

Brilha, 6 Bairro Alto, brilha!
E maravilha de lés a Iés.
Passa, 6 Bairro Alto, passa!
Cheio de raca,

Mostrando quem és!
Fonte: (FIDALGO..., 1955).

Portanto, mesmo sendo um evento de cunho religioso, a celebracdo aos Santos
Populares em 1968 fez mudar o pensamento cultural e regionalista do Centro da
Comunidade Luso-Brasileira de Belo Horizonte. A partir da criacdo de seu o6rgao
auxiliar de maior proporcéo — no sentido de divulgar tradicbes portuguesas em Minas
Gerais —, alterou-se a dinamica das celebragOes. As festividades regionalistas e
populares, a qual, se empenha grande esforco de rememoracéo, de ribombar de
sentimentos e nostalgias, foram fundamentais para cambiar o ideal de ‘ser portugués’
cunhado na fundacdo do Centro. Quando da transmutacdo para as festividades
ritualizadas (Desfolhada e Vindimas), a ideia de comemorar o civico e religioso foi
deixada de lado, em segundo plano. O que enchia o Saldo dos Brasbes eram 0s
regionalismos, a teatralizacdo, as praticas ritualizadas, o comer bem, o beber em
demasia, o rememorar um passado longinquo, o se sentir pertencente, o festejar. De
acordo com Mello (2016, p. 237), “uma das muitas facetas da memaria é a busca de
nexos entre o passado e o presente, do fortalecimento da no¢éao de continuidade que

permite a sensacéo de estar ligado, de pertencimento”.
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Dessa linha que divide o ‘Santo’ do ‘Vinho’ podemos concluir nosso estudo com
o Magusto, outra festa popular em que os convidados se juntam ao redor de uma
fogueira, no Dia de S&o Martinho para assar castanhas e tomar vinho. No dia desse
santo, 11 de novembro, comemora-se em Portugal a maturagéo do vinho, momento
em que se pode, pela primeira vez, degusta-lo. Para os povos do Mediterraneo, de
acordo com Guarinello (2008, p. 189), “o vinho foi bem mais que um alimento.
Representou uma criagdo, complexa e multimilenar, do trabalho cumulativo de
inumeras sociedades, etnias e culturas”. Um dito popular € ocasionalmente
rememorado nessa festividade do CCLB, quando se lembra que ‘no dia de Sao
Martinho, va a adega e prova o vinho'. Essa festividade ocupou a lacuna deixada no
evento de fim de ano, pois, como explicado, desde o ano de 1964 ndo se comemorou
mais a Restauracdo em 1° de dezembro. Fato € que o Magusto virou 0 momento
celebrativo de final de ano da Associacgao, onde, funcionarios, diretores, associados e
componentes dos Orgaos auxiliares se reanem para agradecer pelo ano que se
passou. Dado o alto valor comercializado das castanhas portuguesas em Belo
Horizonte, o Magusto ndo acontece em todos os anos. Na década de 1980 e 1990,
porém, o CCLB contou com generosas doagdes para mais essa celebracéo do ‘Vinho'.
No evento de 1983, consta um exemplo dessa doacéo, que auxiliava na confeccdo da
festividade pelo Centro: “a Diretoria, com a colaboragao da TAP, acertou em realizar
0 Magusto dia 22 de novembro proximo, devendo a TAP comunicar a quantidade de
castanhas que virdo de Portugal” (CENTRO DA COMUNIDADE LUSO-BRASILEIRA,
1983c, p. 54). As castanhas assadas, geralmente, eram precedidas por tremocos e
sardinhas também assadas. Com a grande quantidade de brasileiros na Associacéo,
outros pratos passaram a acompanhar a gastronomia portuguesa, mudando dessa
forma o carater especifico da festa. O que ndo mudou foi a presenca do vinho, pois
esse momento, que findava o calendario social do CCLB, era feito em sua
homenagem.

Como falado no primeiro capitulo, a saudade faz parte do @mago do portugués.
A plasticidade do ‘ser portugués’, fez com que suas caracteristicas e tradi¢gdes se
tornassem vastas e pluralistas, criando identidades. A forma como essas identidades
foram construidas ja foi apresentado no segundo capitulo, mas podemos confirmar
que os imigrantes que compdem o Centro da Comunidade Luso-Brasileira foram
modificados nas vivéncias que tiveram em Belo Horizonte, e foram também agentes

de transformacfes das tradicbes e das memorias. Mas nunca deixaram de ser
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portugueses. De acordo com Santos (2006, p. 61), da plasticidade do portugués
confluem “trés grandes influéncias contraditérias, a mediterranica, a atlantica e a
continental”. Sendo assim, as festividades regionalistas e populares criadas para
alavancar a memoria social, as identidades portuguesas e a cultura lusitana, para
além dos momentos civicos e religiosos, fizeram com que a concepcdo do ‘ser
portugués’ dentro do Centro da Comunidade Luso-Brasileira se alterasse, pois esses
eventos mostraram a “necessidade de a tradicao se manifestar enquanto vivéncia de
um grupo social restrito” (ORTIZ, 1994, p. 135). O imigrante é o sujeito da “resisténcia
dos valores tradicionais” (DAMATTA, 1992, p. 228), e inserido dentro de uma
comunidade associativa, ele novamente torna-se portugués de sua terra natal. S&o
esses imigrantes os responsaveis por (re)inventar o passado a partir das experiéncias
que sdo vividas no presente. Inseridos em uma realidade diferente, o que néo é seu
por natureza, acaba sendo absorvido. Esse hibridismo cultural muito relacionado pela
criacdo da cultura da diaspora, elevado pela composicdo e interacdo entre
portugueses e brasileiros, mesclados com a celebragédo do ‘Santo’ e do ‘Vinho’, fez
com que nesse espaco social, “ndo so a cultura ndo exclui as diferengas como, em
certa medida, se alimenta delas, estabelecendo pontes, suscitando comunicag¢des”
(CORDEIRO; COSTA, 1999, p. 77). Como comprova Guarinello, as festas séo:

Parte de um jogo, € um espago aberto no viver social para a reiteragao,
producédo e negociacao das identidades sociais. Um lapso aberto no espacgo
€ no tempo sociais, pelo qual circulam bens materiais, influéncia, poder. O
gue chamamos de festa € um espaco significativo por exceléncia, um tempo
de exaltacdo dos sentidos sociais, regidos por regras que regulam as disputas
simbdlicas em seu interior e que podem, por vezes, ser bastante agudas. A
festa unifica, mas também diferencia, tanto interna quanto externamente
(GUARINELLO, 2001, p. 973).

No Centro da Comunidade Luso-Brasileira as festividades comprovam ser um
divisor de uma associagao portuguesa para uma luso brasileira; de uma colonia para
uma comunidade; de um espaco de imigrantes para um local para os imigrantes. Foi
construido dessa forma um espaco associativo de celebracdo dos regionalismos e das

identidades.
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CONSIDERACOES FINAIS

Considerando o que foi observado nessa pesquisa, percebemos que as
identidades portuguesas, sendo construgcdes individuais e coletivas, feitas pelos
associados do Centro da Comunidade Luso-Brasileira de Belo Horizonte
distanciaram-se de uma estética universalista do ‘ser portugués’ ideal para uma
imagem multiculturalista, multiregionalista e plural. Muito disso, devido a reinvencao
das identidades pelo processo de imigracao, ocasionando uma cultura de diaspora,
de comunidade. Se no inicio do século XX, nos primérdios de sua fundacgéo, o entdo
Centro da Colbnia Portuguesa transmitiu a seus associados e a sociedade belo-
horizontina uma imagem do portugués como trabalhador, nacionalista — que
rememorava e celebrava os feitos de seu pais como forma de engradecer o individuo
—, e, principalmente, preocupado com seus conterraneos e com o assistencialismo, a
segunda metade do século XX nos apresentou algo diferente. Essa associagao
permaneceu fechada em seus mandamentos e idearios por mais de cinquenta anos,
e foi com auxilio na mudanca da diaspora portuguesa, a partir da década de 1960,
gue o pensamento e a imagem que o Centro gostaria de transmitir passaram por
transformacdes.

E proficuo ressaltar que criar uma associacao tipicamente beneficente inserida
em uma cidade recém-inaugurada — que ainda ndo contava com toda infraestrutura
necessaria para promover a vida citadina —, foi algo extremamente complexo e ao
mesmo tempo gratificante. O governo em Belo Horizonte ndo implementou grandes
esforcos para atrair os imigrantes que se espalhavam por outras partes do Brasil. A
criacdo do CCLB em uma cidade jovial foi tdo satisfatéria para a comunidade
portuguesa que, ainda nos dias atuais, os nomes e os discursos dos primeiros
fundadores do CCP se fazem presentes em reunides e celebracdes do CCLB. Ajudar
0S emigrantes necessitados com passagens maritimas e aéreas para Portugal ou
obtendo empregos, regularizando documentagdo, e até com auxilio financeiro,
careceu do fortalecimento e do trabalho em comunh&o dos associados do Centro.
Além de assistir aos desvalidos, também foi preciso sustentar a Associacéo para que
esta tivesse longa vida para o cumprimento de seus objetivos primais. Em busca de
melhores condi¢des de vida, varios portugueses assentaram-se em Belo Horizonte e,
posteriormente, afiliaram-se ao Centro da Col6nia Portuguesa, e assim, a manutencao

das tradi¢cdes ibéricas comecou a perdurar no cenario citadino. Mesmo enfrentando
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diversas dificuldades financeiras e sobrevivendo a momentos de crise econémica, 0
Centro sobreviveu.

Analisando como o CCLB preservou, e ainda preserva suas tradi¢cdes e valores,
estabelecendo vinculos com o passado, identificamos nas acdes e projetos de
atributos culturais a forma desse fato ocorrer. Com a cria¢do dos dois 6rgaos auxiliares
do Centro, sendo o Grupo Folclérico Gil Vicente e o Coral Luis de Camdes, esclarece-
se melhor essa diversidade cultural. Essas duas agremiacfes foram fulcrais para a
mudanca da mentalidade que persistia na Associacdo. Em plena década de 1960,
ainda perduravam certos preconceitos para a entrada de brasileiros ao quadro de
associados, e ainda mais, para o aceite dos filhos dos portugueses que ja fulguravam
como soécios. A partir de 1962, com a criacdo da Diretoria Cultural e, posteriormente,
com a Diretoria de Entretenimentos, a ruptura comeca a se iniciar. Em 1968, mesmo
ano em que o Grupo Folclorico Gil Vicente foi criado: em vista dos argumentos
apresentados, vimos que contou com a presenca de 50 brasileiros, dos 57 primeiros
integrantes. Esse € um fato interessantissimo, pois o CCP ainda n&o aceitava
brasileiros em seu quadro associativo, e a criacdo do GFGV deu maior voz a alguns
desses cidadaos. Em 1969 a associa¢do sofreu a mudanca em sua denominacao,
passando a ser conhecida por Centro da Comunidade Luso-Brasileira, carregando, a
partir de entdo a ideia de comunidade e ndo mais de col6nia; e de luso brasilidade,
afastando-se de uma instituicdo com poucos pluralismos destacados. Em 1970, apés
diversas discussoes, o ingresso de brasileiros e lusodescendentes foi aceito. O ano
de 1974 marcou o fim do Estado Novo em Portugal, acarretando na abertura politica
e cultural para a sociedade portuguesa. Lamentavelmente, como os resultados
apontam, o CCLB néao valorizou, da forma como acredito ser a ideal, esse marco na
historia. A Revolucdo dos Cravos mudou certos pensamentos imbricados no Centro,
como algum rastro de xenofobia. Concomitantemente, possibilitou-se novas
abordagens de aceitacdo e divulgacdo do multiculturalismo portugués. A Sede
Campestre é inaugurada em 1986, integrando ainda mais as criangas e 0s
adolescentes. Em 1987 o Coral Luis de Camdes é finalmente fundado. O evento ‘Uma
noite em Lisboa’ de 1974 comeca a mostrar a importancia das festividades nessa
Associacédo, e as celebracfes regionalistas efetuadas no ano 1993, no octogésimo
aniversario de fundacdo do Centro conclui os trinta e um anos de enorme

efervescéncia cultural presentes no Centro da Comunidade Luso-Brasileira.
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Podemos elencar os fatores que foram de suma importancia para a mudanca
de paradigma do CCLB nesse recorte temporal que delimitamos (1962-1992). As
inUmeras festividades celebradas em conjunto com a divulgacao cultural do trajar, do
dancar e dos regionalismos praticadas pelo Grupo Folclérico Gil Vicente, a abertura
aos associados brasileiros, a inclusdo dos jovens, adolescentes e criancas no Centro,
e as interpretacdes musicais empreendidas pelo Coral Luis de Camdes sao exemplos
disso. Durante esses anos conseguiu-se afastar do ideal identitario Unico, e
apresentou-se a sociedade belo-horizontina e a comunidade associativa o
multiculturalismo portugués. O ‘ser portugués’ tipicamente essencialista imutavel que
nos foi apresentado no inicio do século XX, ou a ideia da portugalidade associada a
propaganda politica de Antonio de Oliveira Salazar ndo foram as Unicas identidades
preservadas.

Assim, é possivel pensar que o risco do essencialismo unico (seja ele, no nosso
caso o portugués, ou qualquer outro) € o de excluir outras imagens. No Centro da
Comunidade Luso-Brasileira de Belo Horizonte optou-se por preservar e fazer valer o
multiculturalismo regionalista. E claro que uma representacdo ou simbolismo se
sobressaia a outro, acarretando inegaveis estereotipos. Porém, o amalgama cultural
dessa comunidade foi fator preponderante para a preservacao das tradicoes.

Quanto a questéo norteadora desta pesquisa podemos nos perguntar: como o
CCLB preservou e criou suas identidades, memorias e tradi¢cbes, estabelecendo
vinculos com o passado? Qual imagem que a Comunidade tentou passar do ‘ser
portugués’? Quais atributos culturais tentou manter? Depois da anéalise apresentada,
a investigacdo nos comprovou que o Centro da Comunidade Luso-Brasileira
conseguiu preservar a esséncia e a originalidade de Portugal através de seus eventos
comemorativos e de sua divulgacao frente a outras casas de imigrantes, mas com um
acréscimo de novidade, resultante do hibridismo cultural. O portugués navegador e
conquistador é lembrado por sua garra e coragem, e nas comemoragdes dos 500 anos
da chegada da esquadra de Cabral ao Brasil, foi arduamente divulgado. O portugués
religioso, enviesado pelo sebastianismo € celebrado frente as comemoracdes ao dia
de Nossa Senhora de Fatima. O portugués regional e popular, seja o ensimesmado,
voltado para si mesmo, como apresentado em algumas cangdes, seja 0 estupefato,
gue adora se divertir em bailaricos, se fez presente nas festividades. O portugués
folclorico, que com a apresentacdo e preservacao de trajes tipicos e de dancas

oriundas das diversas regifes de Portugal, se sentiu representado. O portugués rural,
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vivenciando as reproducdes da Desfolhada e das Vindimas percebe-se em casa. O
portugués citadino, com as festas populares de Lisboa e do Porto, e com as
desgarradas do fado, regozija-se ao se sentir nas grandes metropoles. O portugués
ibérico, que absorveu culturas de diversos povos desde sua formacao, fez o mesmo
ao chegar em Belo Horizonte, ao construir e ocupar bairros e estabelecimentos e, ao
se sentir mineiro e brasileiro a partir das leis que o tornou parte integrante da
sociedade. O portugués europeu, que é unido na diversidade est4 simbolizado no
CCLB. Pelo lado negativo h& o portugués xenofobo, que ndo aceitava a abertura do
Centro, e que, em pleno século XXI, tendo Portugal como pais tampéao entre a Uniéao
Europeia e os PALOP, vé membros de sua sociedade ser contra a entrada de
estrangeiros. O portugués imigrante, que conseguiu amalgamar os novos lacos e
vinculos que se formaram no Brasil, em contato com nossa cultura. Por fim, o
portugués — substantivo —, que € a imagem que deve e merece ser conhecida, que
conseguiu contemplar todas essas idiossincrasias supracitadas.

Rememorando os trés conceitos que comportam a cultura nacional dentro de
uma comunidade imaginada, podemos afirmar que o CCLB conseguiu abarcar a
todos. Percebe-se o desejo do viver em comunhdo com seus irmaos (conterraneos)
nos momentos de lazer. A perpetuacdo da herancga, cultural e assistencialista,
arraigada na celebracdo das representacdes e das memoarias e tradicbes do passado
também vigoraram. Essas memodrias, portanto, foram vivenciadas em diferentes
escalas de emocobes e, por diversas vezes ostentaram significados heterogéneos.
Infelizmente a documentacédo oficial do Centro da Comunidade Luso-Brasileira que
retratou a histéria centenaria dessa Associac¢do nao foi exteriorizada para todos os
associados, e muito menos a sociedade em geral. H4 a necessidade de maior
divulgacéo de sua histéria e cultura por meio de documentos, iniciativas, festividades
publicas, projetos sociais, dentre outros, com o maior nimero de atingidos possiveis.

No inicio do século XX o Centro da Colbnia Portuguesa preocupou-se
fortemente com o seu cariz beneficente, ou seja, com o assistencialismo para com
seus associados. Ja nos anos a partir de 1960, apoquentou-se com a manutencao
das tradicbes e com a divulgacgéo da cultura. Portanto, esperamos que hoje em pleno
século XXI as duas vertentes caminhem em comunhé&o, para engrandecer ainda mais
essa casa centenaria, € nado abandonar 0s principios que regeram momentos
importantes de sua historicidade. O mais provavel, e 0 que esperamos que aconteca,

€ que o portugués de hoje, ou melhor, o portugués associativista do Centro da
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Comunidade Luso-Brasileira seja cada vez mais polifénico do que foi em seu passado,
e que consiga exteriorizar as diversas vozes presentes em sua comunidade. Mesmo
que os estereotipos permanecam, ndo se deve, predominantemente, morigerar
apenas uma identidade. A manutencdo da tradicdo e da memodria necessitam de
conservacao, e com essa variabilidade de identidades culturais confirma-se que o
portugués nao € unico. Assim como o ‘ser portugués’, a cultura é pautada na
transformacéo. A cultura é plural. Por fim, conclui-se que é necessario nos curarmos
desse eterno vicio que da voz a origem exclusivista das coisas, e devemos perceber
e impulsionar as narrativas plurais e dos diversos regionalismos.

Destarte, os processos de ritualizacdo, a utilizacdo de vestimentas e trajes
tipicos, as dangas e a musicalidade utilizadas engrandeceram as festividades do
Centro. Percebe-se que quando o cunho religioso (do Santo) e civico era celebrado,
pouca mobilidade cultural e numero de presentes eram vistos. A partir da
transmutacédo para as novas concepc¢des hibridas de cultura (o Vinho), amalgamando
certa brasilidade em praticas portuguesas, as festividades do CCLB e o sentido de
pertencimento alteraram-se. Por fim, podemos concluir que ndo nos preocupou em
observar semelhancas e diferencas com o que se passa em Portugal, seja no viés
identitario ou no festivo, preocupamo-nos em perceber como o grupo de associados
do Centro da Comunidade Luso-Brasileira — dentro das mudancas contempladas nos
trinta anos estudados — criaram, inventaram, construiram a sua propria ideia de
identidade. Eles ndo sdo meros imigrantes, sao portugueses fora de Portugal;
espalhados pelo mundo, e essa é a importancia em viver em outro lugar: se sentir
pertencente. E dentre as maneiras de preservarem a saudade, suas memoarias e 0
gue mais os lembrasse de suas idiossincrasias regionalistas, fez-se nascer em Belo

Horizonte a identidade luso brasileira especifica da comunidade desses lusitanos.
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ANEXO A — Convite para o jantar com o Presidente da Republica Portuguesa
(1986)
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ANEXO B - Construcéo da piscina da Sede Campestre em Justinépolis (1986)
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ANEXO C — Sede Campestre de Justindpolis no inicio da década de 1990
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ANEXO D - Associadas enchendo suas jarras na Festa das Vindimas (1972)




171

ANEXO E - Caneca distribuida na Festa das Vindimas (1993)

ANEXO F — Indumentaria utilizada pelo Coral Luis de Cam&es durante a Festa
de Nossa Senhora de Fatima (2023)
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ANEXO G - Saldo dos Brasfes durante posse da Diretoria (2023)
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ANEXO H - Braséao atualizado do CCLB (2023)
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