PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE MINAS GERAIS

Programa de Pos-graduagdo em Ciéncias Sociais

Mauricio de Melo Raposo

HISTORIA DOS TEMPOS DA RUA:

narrativas de experiéncia de vida nas ruas

Belo Horizonte
2025



Mauricio de Melo Raposo

HISTORIA DOS TEMPOS DA RUA:

narrativas de experiéncia de vida nas ruas

Tese apresentada ao Programa de Pés-graduacdo em
Ciéncias Sociais da Pontificia Universidade Catodlica
de Minas Gerais como requisito parcial para
obtencao do titulo de doutor em Ciéncias Sociais.

Orientadora: Profa. Dra. Regina de Paula Medeiros

Linha de pesquisa: Cultura, Identidades e Modos de
Vida

Belo Horizonte
2025



FICHA CATALOGRAFICA

Elaborada pela Biblioteca da Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais

R219h

Raposo, Mauricio de Melo

Histdria dos tempos da rua: narrativas de experiéncia de vida nas ruas /
Mauricio de Melo Raposo. Belo Horizonte, 2025.

188 f. :il.

Orientadora: Regina de Paula Medeiros
Tese (Doutorado) — Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais.
Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais

1. Pessoas desabrigadas - Aspectos sociais. 2. Pessoas desabrigadas -
Entrevistas. 3. Etnografia. 4. Antropologia social. 5. Memédria. 6. Politicas
publicas. I. Medeiros, Regina de Paula. Il. Pontificia Universidade Catélica de
Minas Gerais. Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais. 11. Titulo.

CDU: 301.18

Ficha catalografica elaborada por Fabiana Marques de Souza e Silva - CRB 6/2086




Mauricio de Melo Raposo

HISTORIA DOS TEMPOS DA RUA:

narrativas de experiéncia de vida nas ruas

Tese apresentada ao Programa de Pds-graduagdao em
Ciéncias Sociais da Pontificia Universidade Catolica
de Minas Gerais como requisito parcial para
obtengao do titulo de doutor em Ciéncias Sociais.

Profa. Dra. Regina de Paula Medeiros — PUC Minas (Orientadora)

Profa. Dra. Ana Marcela Ardila Pinto - UFMG (Banca Examinadora)

Profa. Dra. Karine Gongalves — UFOP (Banca Examinadora)

Profa. Dra. Juliana Gonzaga Jayme — PUC Minas (Banca Examinadora)

Prof. Dr. André Junqueira Caetano — PUC Minas (Banca Examinadora)

Belo Horizonte, 27 de mar-o de 2025.



AGRADECIMENTOS

A Coordenagio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior — Brasil (CAPES),

cyjo financiamento foi fundamental para viabilizar a realiza¢do desta pesquisa.

A minha orientadora, Prof. Dra. Regina da Paula Medeiros, pelos ensinamentos

preciosos, pelas leituras generosas e pacientes e pela dedicagao incansavel.

Ao Programa de Pos-Graduagao em Ciéncias Sociais da PUC Minas, destacadamente,

os professores que compartilharam notaveis conhecimentos e experiéncias.

Aos vérios ex-colegas de trabalho com os quais compartilhei aprendizados e angustias
durante os anos que trabalhei na Casa Rosa e no Servigo de Abordagem Social (SEAS) na

Prefeitura Municipal de Belo Horizonte.

Por fim, principalmente, as mulheres e aos homens que narraram suas experiéncias de

maneira tao sincera e apaixonada.



RESUMO

Esta ¢ uma pesquisa sobre experiéncias de pessoas que viveram nas ruas. A intencao ¢ analisar
a experiéncia de viver nas ruas da cidade de pessoas que sairam dessa condig¢ao e se dispoem
a construir narrativas dessas experiéncias e interpretd-las. Perscrutar pelos valores, emogdes,
representacdes e discursos que se entrelagam na construgdo da experiéncia de viver nas ruas.
A metodologia desta pesquisa tem como base a ideia de construgdo de narrativa etnografica
que conjugue experiéncias autobiografica, mas, também, biograficas, a partir de uma
etnografia da memoria. Vérios interlocutores e interlocutoras contribuiram com suas
narrativas para constru¢do desta narrativa etnografica. A pesquisa ¢ constituida de dois
momentos de experiéncias: o encontro etnografico entre o narrador-pesquisador e o
personagem-educador; e o encontro do narrador-pesquisador com personagens-narradores-
colaboradores, as pessoas que viveram na rua. A narrativa dos participantes da pesquisa ¢
construida em torno das rupturas, dos eventos significativos, das crises ¢ das transformagdes
experimentadas pelos colaboradores que foram capazes de redefinir rumos e de ensejar
alternacoes (BERGER & LUCKMANN, 1985) dos modos de vida dos participantes da
pesquisa. As trajetorias de vida nas ruas apresentadas permitem inferir que os motivos de
entrada, os processos de adaptagdo e as dificuldades vividas sdo diversos. As diferentes a¢des
taticas (CERTEAU, 2014) das pessoas consideradas socialmente marginalizadas levam a
solucdes criativas no cotidiano da cidade. Essas solugdes criativas possibilitam as pessoas de
rua construirem modos de vida alternativos fora da rua, muitas vezes se valendo das politicas
publicas e da solidariedade difusa para o estabelecimento de condi¢cdes materiais e,

fundamentalmente, subjetivas para se sustentarem fora da rua.

Palavras-chave: povo da rua; trajetoria de vida; antropologia da experiéncia; etnografia da

memoria.



ABSTRACT

This is a study on the experiences of people who have lived on the streets. The aim is to ana-
lyze the experience of living on the city streets of people who have left this condition and are
willing to construct narratives of these experiences and interpret them. To examine the val-
ues, emotions, representations and discourses that are intertwined in the construction of the
experience of living on the streets. The methodology of this research is based on the idea of
constructing an ethnographic narrative that combines autobiographical and biographical ex-
periences, based on an ethnography of memory. Several interlocutors contributed their narra-
tives to the construction of this ethnographic narrative. The research consists of two mo-ments
of experience: the ethnographic encounter between the narrator-researcher and the character-
educator; and the encounter between the narrator-researcher and the character-narrators-
collaborators, the people who lived on the streets. The narrative of the research participants is
constructed around the ruptures, significant events, crises and transformations experienced by
the collaborators who were able to redefine directions and bring about changes (BERGER &
LUCKMANN, 1985) in the ways of life of the research participants. The trajectories of life on
the streets presented allow us to infer that the reasons for entry, the adaptation processes and
the difficulties experienced are diverse. The different tactical ac-tions (CERTEAU, 2014) of
people considered socially marginalized lead to creative solu-tions in the daily life of the city.
These creative solutions enable homeless people to build alternative ways of life outside the
streets, often using public policies and diffuse solidarity to establish material and,

fundamentally, subjective conditions to sustain themselves outside the streets.

Keywords: street people; life trajectory; anthropology of experience; ethnography of memory.
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INTRODUCAO

Se nos deixarmos levar pelo conhecimento intuitivo, encontraremos o povo da rua
antes mesmo da rua que o define. O que se explica, talvez, pelo fato de a humanidade
abandonar a vida errante hd apenas 10 mil anos, — uma infima parcela dos 250 mil anos de
existéncia do Homo sapiens. O tema desta pesquisa, no entanto, ¢ um fendmeno mundial,
tipico da forma socioespacial que emerge na Europa e se propaga pelo mundo a partir do
centro do sistema capitalista, a cidade industrial: o tema ¢ a “populagdo de rua”, o “morador
de rua”, “as pessoas em situa¢do de rua”, ou, preferencialmente, o “povo da rua”'. O tipo
errante, depauperado, que faz da rua seu local de moradia e sustento e que ¢ criatura e criador

do modo de vida urbano.

A grande cidade ¢ o centro imantado do mundo capitalista: ela atrai e repele. Desde o
inicio da revolucdo industrial, milhdes de pessoas passaram a viver em asfalto e concreto em
busca da promessa da ideologia do progresso. A espacialidade borbulhante e tensa, a cidade
industrial, resultante da expansdo e concentracdo das for¢as produtivas e da populagdo, ¢ o
centro da sociedade capitalista. Essa cidade ¢ sede da burguesia e do proletariado, além de
muitos outros agrupamentos, classes e estamentos, que povoam os intersticios e as margens da
espacialidade urbana. Na cidade aglomeram-se pessoas, instituicdes, mercadorias, fluxos;
criam-se e recriam-se espagos € subjetividades, identidades e modos de vida. Entre todas as
multiplicidades de criagdes e expressdes urbanas estd o povo da rua, enfim, um contingente

populacional presente na paisagem das cidades.

Esta pesquisa ndo nasceu em 2020, quando iniciei o processo de doutoramento.
Comegou hé vinte anos, quando, recém-formado em Ciéncias Sociais, tive meus primeiros
contados com o povo da rua. Entre 2002 e 2005 trabalhei como educador social em um Centro
de Passagem’® para adolescentes mulheres com trajetoria de vida nas ruas. De 2009 até 2016,

trabalhei como técnico social da assisténcia social no municipio de Belo Horizonte.

Nos primeiros anos, tive oportunidade de conhecer um “mundo da rua” povoado por
diversdo, aventura, jogos pueris, irresponsabilidades inconsequentes, agilidade e audécia de

corpos jovens e curiosos, mas um mundo carregado de uma malicia de quem desvia da

! Nesta tese utilizo o termo “povo da rua” pelos motivos que, a frente, serd exposto.

2 Centro de Passagem (CP) era uma modalidade de abrigo desburocratizado voltado ao atendimento imediato de
criangas e adolescentes de rua. Eu trabalhei no CP Casa Rosa, responsavel por receber meninas de 12 a 18 anos.
Ainda compunham a rede de atendimento em Belo Horizonte, o CP Emaus, para meninos e meninas de 6 a 12
anos; ¢ o CP Dom Bosco, que recebia meninos de 12 a 18 anos de idade. No decorrer desta tese serdo
apresentados mais detalhes sobre o meu trabalho no CP e como técnico da assisténcia social.
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violéncia, da fome, da moradia precaria, das relagdes familiares e comunitarias inseguras, das
normas injustas. Passei noites® contendo conflitos, escutando historias de amor, dando risadas,
improvisando solucdes para banalidades do cotidiano, sendo um ouvido seguro para almas
embotadas de dor. Essas experiéncias fizeram parte do tempo em que atuei como educador

social em um abrigo para “meninas com trajetdria de rua”.

Conheci uma rede socioassistencial cheia de furos. A rigidez burocratica de um
sistema judicidrios classista, racista e abarrotado de moralismos discriminatorios. Vi um
voluntarismo irrefletido e autoritario, tdo fechado nas suas certezas morais quanto o sistema
judiciario. Vi meninas crescerem e sofrerem por virarem adultas. Fazer 18 anos era a certeza
de romper com o universo institucional que dava cor, ritmo e definia a textura do “mundo da

rua” juvenil. A partir dessa idade elas teriam que “se virar”.

Nao so as adolescentes foram os cicerones da rua. Convivi com adultos ¢ idosos que
vivem na rua a partir de 2009, quando passei a trabalhar como técnico no Servigo de
Abordagem Social (SEAS). Nesse tempo, eu nao ficava mais em um abrigo, como nos anos
de Casa Rosa, dando retaguarda aos colegas que iam atrds do povo da rua nas esquinas,
pragas, malocas, logradouros timidos, e intimidados, que se furtavam aos olhares da multidao
e da lei. Eu ia para campo todos os dias, atender o povo da rua nos locais que ocupavam na
cidade, oferecer os recursos que as politicas publicas disponibilizavam a eles. Eram jornadas
em que, também, escutava novas historias e reencontrava com historias interrompidas.
Circulava pelas ruas da cidade sempre acompanhado de um outro técnico, geralmente um

psicologo ou assistente social.

Nos sete anos de andanga como técnico da assisténcia social reencontrei meninas que
agora eram mulheres feitas, cujo medo de fazer 18 anos ja havia sido superado, e o “mundo da

rua” ja era coisa de “gente grande”. Marlene foi uma delas®.

Conheci Marlene no Centro de Passagem Casa Rosa. Devia ter 16 anos, mas parecia
ter 13. Abrigava-se esporadicamente e por periodos curtos, quase sempre ndo passavam de
trés dias: o suficiente para recuperar o corpo enfezado’. Sua aparéncia transbordava languidez

e covardia: ao menor desentendimento respondia evadindo-se da casa e sumindo junto aos

* Durante os primeiros meses na Casa Rosa, meu horario de trabalho era de 19h a 7h, em plantdes de 12hx36h.

* Marlene, assim como os demais nomes que aparecem nessa tese, sio nomes ficticios, a exce¢do sdo os
personagens colaboradores sobre os quais falo no capitulo 5, os quais autorizaram o uso de seus nomes reais e de
suas imagens.

5 Uso o termo “enfezado” em duas acepcoes: (i) como individuo tomado de raiva, irritado; mas, principalmente,
para indicar (ii) um sujeito apoucado, atrofiado, franzino, mirrado. Este segundo sentido me levou a escolher o
termo, mas, o primeiro, também serve para caracterizar Marlene.
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“entulhos” nas ruas de Belo Horizonte. Os dentes expunham a frequéncia do uso de crack:
tingidos em dégradé que ia de um amarelo pastel a um tom escuro, telurico. As pontas dos
dedos também se borravam dos mesmos matizes. O rosto era redondo, mas esvaziado. Na
pracinha S3o Vicente® fazia seus “corre”’: pedia nos sinais de transito, valia-se de pequenos
furtos e trocava favores sexuais por dinheiro e comida com comerciantes e frequentadores dos
botecos locais. Pouco falava de familia. Mas, quando lembrava da mae e de uma irma o fazia
com um misto de saudade e dor; claramente ela se sentia incomodada com a insisténcia

protocolar dos educadores lhe perguntando sobre a familia.

Alias, “familia” ndo era uma categoria “natural”, de significado estanque e limitado,
naquelas conversas com Marlene que varavam a madrugada. Era também simbolo cujo
sentido ndo se reduzia, ou talvez nem incluisse, para Marlene, a “solidariedade difusa
duradoura, ou amor” (SCHNEIDER, 2016) como elemento central da definicdo de familia.
No entanto, esse sentido identificado por Schneider, provavelmente, povoava e mobilizava a

acao dos educadores que lhe perguntavam sobre o paradeiro da irma e da mae.

Marlene nao permanecia no abrigo, nao falava de familia, muito menos de escola. Era
“da rua”. Praticava o modo de vida da rua. Assim era rotulada pelos educadores, pelas
abrigadas, pelos pares de convivio diario e pelas instituicdes. E, na maioria das vezes, era

assim que ela se autodefinia ou se identificava.

Anos mais tarde, dez talvez, quando ja trabalhava diretamente na rua, no SEAS®, fui
participar de uma festa junina no Centro Pop’. Antes mesmo de entrar para iniciar as
atividades, fui parado por uma mulher com duas criangas, uma no colo e outra agarrada na
altura do joelho esquerdo. Nao a reconheci imediatamente. Bastou pronunciar a primeira
palavra e vi que se tratava de Marlene. Antes que eu respondesse seu cumprimento timido,

emendou: “Eu ndo estou na rua, viu! So vim pra festa. Aquele ali é pai dos meus menino”. E

6 - . . cy . , .

A Praga S3o Vicente de Paulo localiza-se no entroncamento do Anel Rodoviario com a Rua Para de Minas e a
Av. Ivai, no bairro Dom Bosco, em Belo Horizonte. Ha alguns anos, uma intervengdo urbana na regido
descaracterizou a antiga praga em que Marlene passava grande parte dos seus dias.

7 , . . . .. C A s ~

Corre é uma categoria que abarca toda ¢ qualquer forma de conseguir meios materiais de subsisténcia. Ndo se
resume a execucdo de uma atividade, mas inclui todas as relacdes sociais articuladas com a intenc¢do de obter
recursos.

50 Servico Especializado de Abordagem Social (SEAS) integra o Centro de Referéncia Especializado de
Assisténcia Social (CREAS). Faz parte da estrutura institucional da assisténcia social, regulamentada pela Lei
Organica de Assisténcia Social (LOAS), Lei 8742 de 1993.

® Centro de Referéncia da Populagdo de Rua, localizado na Av. do Contorno, 10852, no Barro Preto, em Belo
Horizonte. E um equipamento que compde a rede socioassistencial, voltado ao atendimento e & promocao de
atividades direcionadas para o desenvolvimento pessoal e social do povo da rua.
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se afastou, misturando-se ao povo da rua que se aglomerava no interior do equipamento. Virei

para o lado e comentei, laconico, com o colega de trabalho: Marlene esta viva!

Hoje me pergunto: por que Marlene fez questdo de mostrar que ndo estava na rua? O
que significa estar ‘“‘fora da rua” para ela? Por que quis me mostrar os filhos e o pai dos
meninos? As respostas ndo sdo evidentes e imediatas. E provavel que o “pai dos meninos”
seja o indice de um modo de vida distinto daquele que conheci nos tempos de Casa Rosa. Da
familia como simbolo de dor, motivo de raiva e lagrimas, passou a lugar de orgulho, de unido,
de prote¢dao? Mas, por outro lado, a presenca de Marlene num equipamento voltado ao
atendimento da populagdo de rua, misturada e se fazendo de povo da rua, a ponto de se
aproximar de mim para justificar sua condi¢ao de “fora da rua”, sinaliza que as fronteiras do
“modo de vida da rua” sdo mais maledveis e dindmicas do que qualquer definicdo pode

prever.

Os anos de experiéncias com pessoas de rua moldaram minha percep¢do como
cientista social e, hoje, me permitem formular as questdes que motivam esta tese. Sao duvidas
que me acompanharam enquanto trabalhei com o povo da rua, e que a historia de Marlene
ilustra: como pessoas que viveram ‘“na rua” constroem modos de vida alternativo definido

como ‘‘fora da rua”?

Para me aproximar das respostas a essas perguntas devo ir atrds de experiéncias das
pessoas que viveram nas ruas, de narrativas dessas experiéncias, além de revirar o bal de
minhas proprias memorias. A intencdo ¢ analisar como foi a experiéncia de pessoas que
viveram nas ruas da cidade e sairam dessa condi¢do, se dispondo a construir narrativas dessas
experiéncias e interpreta-las. Analisar pelos valores, emocdes, representagdes e discursos que

se entrelacam na constru¢do da experiéncia de viver nas ruas.

Essas questdes me levaram a realizar uma etnografia da memoria. Foram encontros
com narradores da experiéncia de rua. As pessoas foram instadas a contar as suas historias,
agregar significados as coisas, aos lugares e as interagdes sociais. E, a partir da observagao, do
convivio, da incitagdo da memoria, produzir uma narrativa etnografica em que varias
experiéncias (as minhas como educador e pesquisador e a dos interlocutores) se entrelagaram
no esfor¢o de compreensao dos modos de vida do povo da rua. E, pelos discursos que fundam
a individuacdo improvisada e autbnoma, compreender a vida e o contexto. Uma compreensdo
que se faz no ato de narrar, tanto pelo pesquisador quanto pelo pesquisado. Narrar

experiéncias de educador e de viver na rua.
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E nesse empenho constante de chegar a um conhecimento sobre essa forma especial de
viver na cidade que busquei contribuir para uma generalidade que surgisse das “delicadezas

das distin¢des, ndo da amplidao das suas abstracdes” (GEERTZ, 2008, p. 17).

Antes de avancar na apresentacdo do que me mobiliza nessa pesquisa, devo precisar
alguns termos usados recorrentemente na tese. A terminologia sobre o fendomeno aqui
estudado varia consideravelmente na literatura especializada e de divulgacdo. Nas publicagdes

J4

governamentais, leis e normas oficiais o termo mais comum ¢ “populagdo em situacdo de rua”
ou “pessoa em situacao de rua”. O primeiro enfatiza aspectos demograficos de um grupo de
pessoas, ¢ geralmente estd em estudos populacionais, tais como censos € pesquisas
quantitativas amostrais, além de estar presente na legislacdo e regulamentos que tratam do
tema — por isso sdo adotados em estudos académicos com frequéncia. O termo “pessoa em
situacdo de rua” ¢, normalmente, usado para se referir a um membro da “populagdo em
situagdo de rua”. Em ambos, o termo ‘“‘situacdo” denota um estado transitorio, irregular,
anomalo, passageiro e, portanto, superavel, “curivel”, sandvel. E um termo em que se
inscreve uma “configuracdo moral” (TAYLOR, 1997) cuja énfase recai sobre a negatividade
do “modo de vida nas ruas”. A “situagdo de rua” rotula o individuo como aquele com a marca
da inferioridade, da falta, da incompletude: sem-teto, sem higiene, sem trabalho, sem
escolaridade; as “pessoas em situacdo de rua” estdo, por defini¢do, numa posicdo de
inutilidade para a sociedade. Somente fora da “situacdo de rua” estariam credenciados como

membros da coletividade normal.

O argumento a favor do uso do termo “pessoa em situacdo de rua” ou “populagdo em
situacdo de rua” se apoia na ideia de que estaria “desessencializando” o sujeito que vive na
rua. A transitoriedade implicada na “situa¢dao” permitiria pensar que a pessoa “em situacao de
rua” € capaz de passar a outra situacdo de moradia e outra forma de sobrevivéncia alternativa
aquela “da rua”. A “situagdo” seria implicito um potencial devir “fora da rua”. Por isso, o
termo seria melhor que “pessoa de rua” ou “morador de rua”. Esse argumento em nada supera

a implicacdo moral negativa da relagdo entre a pessoa e a rua. Pelo contrario, a reforca.

Dizer que as pessoas estdo “em situagdo de rua” ¢ colocd-las em um “ndo-lugar”, ou
em um lugar do qual ndo podem se apropriar. Na visdo do Estado, a rua tem dono, tem forma
legitima de uso e o poder publico estd pronto para agir caso o “modo certo” de ocupacao da

rua seja desafiado.
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A afirmacdo de uma configuracdo moral estigmatizante ndo se depreende apenas da
hermenéutica da literatura especializada. Pude percebé-la em minha experiéncia no “mundo
da rua”. Em meu primeiro dia de trabalho como Técnico da Abordagem Social, em agosto de
2009, recebi instrucdes gerais sobre o trabalho a ser desenvolvido. Entre as orientagdes
pontuais perpassava uma fala recorrente do gerente do servigo de abordagem, responsavel
pela recepcao e treinamento inicial dos trabalhadores neofitos: “Uma coisa tem que ficar
clara: a rua nunca é uma opgdo possivel!”. A insisténcia doutrindria confirma uma
configuracdo moral especifica e questiondvel. Era o cerceamento de um questionamento
implicito que acomete espiritos criticos que convivem com as “pessoas em situacdo de rua”:

serda mesmo que a rua nunca é uma op¢ao?

E por essa filiagdo a uma configuragdo moral subjacente que ndo usarei os termos
“populacao em situacao de rua” e “pessoa em situacao de rua”. Eles, porém, aparecerdo, entre
aspas, quando eu estiver me referindo a outro autor, documento, pesquisa ou declaracao de
interlocutor que usaram os termos. Um dos pressupostos que assumo nesta tese ¢ de que o
sentido e, por conseguinte, a configuracdo moral que enquadra a experiéncia de vida nas ruas
deve estar previamente indefinida e aberta ao sentido atribuido pelos interlocutores da
pesquisa. Sao as pessoas que encontrei nos percursos etnograficos que me disseram o que a
rua ¢ para elas. O que ndo impede que essas pessoas digam que estdo ou estiveram “‘em
situacdo de rua”, afinal, o termo faz parte da disputa simbdlica em torno da definicdo do
fendmeno. Ademais, enquanto discurso proferido do centro'’, impdem-se como poder

concentrado e desigual na construgdo da realidade social (BERGER; LUKMANN, 1985).

Minha recusa em usar o termo “pessoa em situacdo de rua” se inspira, ademais, na

reflexdo que Viveiro de Castro fez a respeito da antropologia indigena:

Com efeito, entre a natureza (americana) e a historia (europeia), desaparece a
sociedade (indigena). Atirados de um lado para o outro pela necessidade natural e
pelas necessidades do capital, os povos indigenas sfo vistos como registros
contingentes de realidades mais eminentes. O capitalismo ou o Estado colonial
disputam assim com a ordem natural o papel sobrenatural de Grande Objetivador.
Longe de estarem situados no Brasil, os indios, segundo ambas essas concepgoes,
sdo situados pelo Brasil: ora pelo Brasil ecologico, ora pelo Brasil politico. (Quando,
mais tarde, o ecoldgico se tornou uma manifestagdo privilegiada do politico, as
coisas se complicaram para os dois lados) (VIVEIROS DE CASTRO, 1999, p. 134).

Logo a frente completou:

10 As estruturas de Estado, assim como grupos de maior capital econdmico e cultural, sdo entendidas como
centro do poder simbolico, capaz de exercer for¢a diferencial no enquadramento da realidade social. A
concentragdo desse poder simbdlico se sustenta numa epistemologia do controle social (SANTOS, 2007) em que
o conhecimento legitimo ¢ aquele que se faz do centro para as margens.
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Contra semelhante entendimento, a antropologia indigena contemporanea usa a
nogdo de situacdo no mesmo sentido em que a biologia fenomenologica toma o par
organismo/ambiente. Uma situacdo ¢ uma acdo; ela é um situar. O 'situado' nao ¢
definido pela 'situacdo’ - ele a define, definindo o que conta como situagdo (/dem, p.
135).

Similar ao problema enfrentado pela antropologia indigena, o que observo no termo
“situacdo de rua” é uma tentativa de situar o povo da rua, contra uma necessidade de deixar
que as pessoas que passam pela experiéncia de vida nas ruas digam “o que conta como

situacao”.

Outro termo usado com frequéncia ¢ “morador de rua”. Muitas pessoas que

experimentam a vida nas ruas se auto reconhecem ou se identificam como “moradores de
99 L . . . . . .

rua”. E uma categoria apropriada pelas pessoas para se identificar, principalmente, nos

»!1E comum, quando

equipamentos e agdes da assisténcia social e da “solidariedade difusa
uma pessoa ¢ instada a dizer onde mora, responder que “mora na rua”. Mas essa categoria nao
engloba todos os que experimentam a vida nas ruas. Em pesquisa recente, desenvolvida nas
ruas centrais de Belo Horizonte, observamos que muitas pessoas que fazem uso dos
equipamentos publicos voltados ao atendimento das “pessoas em situa¢ao de rua” resistem ao

enquadramento como “morador de rua”. Por esse motivo, esse termo so sera utilizado quando

o interlocutor se identificar como “morador de rua”.

Nesta tese utilizo o termo “povo da rua”. Com ele quero denotar todos aqueles que
dizem experienciar a vida nas ruas, seja atualmente, recentemente ou em tempos mais
distantes. Povo da rua, alternativamente, “pessoa de rua”, sdo as pessoas que passaram por
uma experiéncia de vida nas ruas. Nao se confunde com pessoas que estdo na rua com
frequéncia como modo de aferir renda, mas sempre voltam para uma moradia ou nucleo
familiar distinto da sociabilidade que estabelece na rua. Trabalhadores da rua, como taxista,
vendedores ambulantes, lavadores e guardadores de carros, profissionais do sexo, ndo sdo,
necessariamente, povo da rua, embora passem a maior parte de seu tempo e cotidiano nas ruas
da cidade. O povo da rua a que me refiro dorme reiteradamente a céu aberto ou em abrigos e
albergues. Tem ou teve, ndo raro, os vinculos familiares, de trabalho, sociais e afetivos
desfeitos, fragilizados, redefinidos, como causa e/ou consequéncia da experiéncia de vida nas

ruas.

11 L ; ~ o . . .

Chamo de “solidariedade difusa” toda agdo de auxilio ao povo da rua ndo vinculada ou articulada com a agao
estatal. S3o acdes de iniciativa individual ou de coletividades instaveis, geralmente formadas por voluntarios.
Incluem desde a doagdo de esmola até a¢des de distribuigdo de sopa e cobertores em épocas especificas.
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Devo ressaltar que “povo da rua” ndo ¢ sindnimo de “popula¢io de rua”'?. Este ultimo
acentua o aspecto demografico, administrativo e institucional. Populagdes sdo contadas,
controladas, medidas, enfim, sdo definidas pelo biopoder", sdo “situadas” — como diria
Viveiros de Castro. Povo se refere a coletividades definidas por critérios identitarios e
politicos: povo brasileiro, povo negro, povos indigenas. Portanto, a escolha do termo povo da
rua tem a finalidade de destacar o aspecto politico contra uma énfase administrativa inerente

ao termo “populacdo de rua”. E como ato politico que uma pessoa situa a rua e situa-se na rua.

Outro termo que aparece com frequéncia nesta pesquisa € “mundo da rua”. Chamo de
“mundo da rua” todo um complexo de relagdes e instituicdes que se entrecruzam na
configuragdo de uma sociabilidade que pode assumir a forma de um campo de
possibilidades' (VELHO, 2013b [1994]) ou de uma estrutura de plausibilidade (BERGER;
LUKMANN, 1985) especificos, atinentes ao povo da rua. Inclui o aparato politico-
institucional, como equipamentos publicos ¢ entidades de assisténcia ndo governamentais; a
solidariedade difusa; os locais espacializados (CERTEAU, 2014) pelo povo da rua. Sao
relacdes socioespaciais, a um s6 tempo, conteido e continente das experiéncias de vida nas
ruas. Nao se confunde com a ideia de comunidade, estd mais proximo das redes sociais
complexas nas quais nem todo mundo precisa se conhecer para interagir. A interacao pode ser
até circunstancial, dado ao aspecto de vulnerabilidade e aos riscos a que estdo expostos na

vida cotidiana.

Definidos alguns termos essenciais, apresento a questdo central da pesquisa: a
experiencia de viver nas ruas é um motivador para a construgdo de novas formas de vida fora
do contexto da rua? Sair da condi¢do de viver nas ruas e suas implica¢oes é decorrente de

um processo construido na experiéncia subjetiva? Quais as rupturas, os eventos, as crises, as

12«0 povo ¢ aquele que se comporta em relagdo a essa gestdo da populagdo, no proprio nivel da populagéo,
como se ndo fizesse parte desse sujeito-objeto coletivo que ¢ a populacdo, como se se pusesse fora dela, e, por
conseguinte, ¢ ele que, como povo que se recusa a ser populagdo, vai desajustar o sistema” (FOUCAULT, 2008,

p. 57).

13 . . . . . . ..

Foucault (2008, p. 3) definiu biopoder como “o conjunto dos mecanismos pelos quais aquilo que, na espécie
humana, constitui suas caracteristicas biologicas fundamentais vai poder entrar numa politica, numa estratégia
politica, numa estratégia geral de poder”.

' Gilberto Velho (2013b [1994], p. 132) chamou de “campo de possibilidade” a dimenséo sociocultural que atua
como espago para formulagdo e implementagdo de projetos de vida. “Assim, evitando um voluntarismo
individualista agonistico ou um determinismo sociocultural rigido, as nogdes de projeto ¢ campo de
possibilidades podem ajudar a analise de trajetdrias e biografias enquanto expressdo de um quadro socio-
histérico, sem esvazia-las arbitrariamente de suas peculiaridades e singularidades”.

15 iy eqe , .- ~ ~ .

“Estrutura de plausibilidade” compreende a base especifica de legitimacdo e conservagdo de uma realidade
compartilhada. Ela se efetiva através de “outros significativos” e de praticas ratificadoras (conversas, rituais,
rotinas etc.) de uma visdo de mundo, de um modo de vida, de valores e praticas.
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transformagoes experimentadas foram capazes de redefinir rumos, de ensejar alternagoes

(BERGER; LUCKMANN, 1985) dos modos de vida?

A metodologia se divide em dois momentos distintos e complementares.
Primeiramente, recorri a minha experiéncia como educador e técnico social e as experiéncias
de adolescentes durante a periodo em que trabalhei no Centro de Passagem Casa Rosa. Uma
narrativa autobiografica, minha histéria com o tema da tese, incluindo e mesclando com a

historia de mulheres adolescentes com quem convivi entre 2002 e 2005.

O segundo momento ¢ construido com colaboradores/personagens, que conheci ou me
foram indicadas, que t€ém uma historia de saida das ruas. Nesse momento, realizei entrevistas
com trés colaboradores e observei suas condi¢des atuais de moradia. Contei, ainda, com as
experiéncias como técnico do Servigo de Abordagem Social, onde trabalhei entre 2009 e
2016, que foram retomadas como observagdes a partir da reconstrugdo como ‘“‘efeitos

etnograficos” (STRATHERN, 2017).

A proposta € que os interlocutores construam narrativas das experiéncias da “entrada”,
da “(in)adaptagdo” e da ‘““saida” da rua, que serdo analisadas. A “entrada”, a “(in)adaptacdo” e
a “saida” sdo pensadas como marcadores da narratividade, ou seja, como momentos de
conjungao/disjuncdo entre sujeitos e objetos da narrativa (FIORIN, 2006), que, também, sdo
pontos de inflexdao criativa de construcdo e alternacdo (BERGER; LUKMANN, 1985) dos

modos de vida.

A experiéncia € objeto da antropologia desde as formulagdes de Victor Turner (1982),
inspirado na nocao de Erlebnis (ou experiéncia vivida, em alemao) do filésofo Wilhelm
Dilthey. Turner dividiu a experiéncia em cinco momentos: (i) a percep¢do (sensagdo), (ii) a
memoria, (iii) as emogdes, (iv) o sentido e (v) a expressdo (performance). Os momentos se
integram dando vida a experiéncia enquanto uma realidade antropoldgica. Parto das
formulacdes de Turner e desenvolvo cada momento da experiéncia com a ajuda de autores,
entre os quais destaco: Le Breton (2016), Ricoeur (2007), Benjamin (1985), Kofes (2015)
Dawsey (2005) Rezende e Coelho (2010), Wagner (2017a, 2017b), Bakhtin (2008), Hall
(2016), Foucault (2008), Certeau (2014).

A experiéncia que interessa a esta pesquisa ¢ aquela que se d4 como vida nas ruas. Um
modo de vida especifico na multitude que resiste a totalizagdes (AGIER, 2011), que se
desenvolve na vida urbana e da forma e se forma na cidade, onde prevalece a

heterogeneidade, a diferenciacdo e as desigualdades sociais. A vida nas ruas se cria como
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espacializagdo por/de agdes taticas a partir de regulagdes cotidianas e criatividades sub-

repticias (CERTEAU, 2014) que dinamizam e resistem a sociopsicologia definida como

atitude blasé e prosaicista (SIMMEL, 1973 [1903]) do habitante da metrépole.

Narrar as experiéncias de vida nas ruas significa reorganizar fragmentos de memoria,
historias desconexas e aparentemente sem sentido a partir de um metacddico universal
(WHITE, 1981) dando nome e relacionando fatos e acontecimentos gerando sentido a vida.
Diria Benjamim (1985) que ¢ fazer como o viajante que volta de longa jornada por terras
longinquas e relata suas aventuras ou como o camponés que narra as mais profundas tradi¢cdes
passadas de geragao em geracdo. O primeiro narra o espago, o segundo, o tempo. Meus
colaboradores sdo narradores do tempo e do espago da vida nas ruas. O aprofundamento da

discussdo teorica sobre a experiéncia de vida nas ruas é feito no capitulo 2.

No primeiro capitulo, apresento um historico dos trabalhos em que o povo da rua
aparece como tema. Da fracdo da nascente classe trabalhadora que ndo encontrava abrigo nos
centros capitalistas, destacadamente, Londres e Chicago, aos tipos que encantavam as ruas do
Rio de Janeiro do inicio do século XX, chego ao pioneiro estudo sobre Os Mendigos na
Cidade de Sdo Paulo, realizado por Marie-Ghislaine Stoffels, em 1977. Em seguida, destaco
os trabalhos que focalizaram o povo da rua sob a lente dos estudos sobre pobreza e exclusdo
social, desenvolvidos nos anos 1980 e 1990, num clima de efervescéncia politica que antecede
a promulgacdo da Constituicdo Brasileira de 1988 e enseja aperfeicoamentos politico-
institucionais, sobretudo, relacionados as politicas de seguridade social. Enfatizo também a
articulagdo entre as esferas estatais e os movimentos sociais ligados as causas do povo da rua.

Por fim, apresento um breve panorama dos estudos académicos recentes sobre o tema.

No terceiro capitulo, localizo a etnografia da memoria dentro da tradi¢do dos estudos
etnograficos. Apresento minha chegada ao campo de pesquisa. Primeiro trago o percurso por
minhas memorias de educador e técnico social. Uma viajem profunda que se inicia no meu
primeiro dia de trabalho na Casa Rosa, € vem se aproximando dos tempos atuais recolhendo
fragmentos de historias como o vivido com Marlene, destacados na introdu¢do. Na sequéncia,
percorro o caminho até chegar aos interlocutores que me trazem suas memorias de
experiéncias nas ruas. Pessoas que, hoje, se dizem “fora da rua”. Foram conversas longas,
marcadas por momentos protocolares, imprevistos emocionais, resisténcias desconfiadas, ora
implicitas, ora explicitas. Também passamos, eu e os interlocutores, tardes caminhando pela

cidade dos tempos de rua. Passamos por pragas e ruas cheias de histérias. Revimos
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companheiros de rua. Vimos espagos de aconchego e de soliddo, de hostilidade e

solidariedade.

O resultado ¢ uma narrativa etnografica compostas de fragmentos biograficos e
autobiograficos que foram sendo entrelacados em torno dos articuladores narrativos “entrada
99 ¢

na rua”, “minha adaptacao e as frustragdes no mundo da rua” e “a saida”. Sao os articuladores

narrativos que organizam a infinidades de dados etnograficos em inicio, meio e fim.

No quarto capitulo aprofundo as reflexdes sobre a “entrada”, a “(in)adaptagdo” e a
“saida” da rua, conforme foram construidas nas minhas memorias de educador e técnico
social. Reconstruo, primeiramente, os eventos e fatos da experiéncia com as adolescentes da
Casa Rosa ressaltando o “efeito etnografico” de momentos elucidativos da sociabilidade, dos
codigos e regras e dos enquadramentos de sentido. Em seguida, fago uma descri¢ao analitica
das relagdes familiares, das relacdes com as drogas, das experiéncias afetivas e sexuais, das
relacdes com as instituigdes e equipamentos voltados ao atendimento de criangas e
adolescentes de rua. A experiéncia como educador social proporcionou uma melhor
compreensao dos motivos de entrada e as formas de adaptacao e aprendizagem no mundo da
rua, o que, consequentemente, permitiu uma melhor compreensdo das trajetdrias dos

colaboradores que narram suas experiéncias de vida na rua no capitulo seguinte.

No quinto capitulo, apresento as narrativas das pessoas que se reconhecem ‘“fora da
rua”, que sdo resultado de encontros em que pude observar e ouvir as interpretagdes dos
interlocutores a fim de reconstruir as experiéncias que os levaram a viver e proporcionaram a
sua saida da rua. Para isso, conto com Tatd, Rafael e Marilia'®. Foram realizadas visitas nas
casa dos interlocutores, no local de trabalho e em locais onde permaneceram quando estavam
na rua'’. Por fim, apresento como considera¢des finais as reflexdes sobre o processo de

estudo.

16 Os trés personagens/interlocutores autorizaram o uso de seus nomes verdadeiros ¢ de suas imagens nessa tese.

1 . e . ~ . . .
7 Para registro dos encontros, utilizei o smartfone e uma camera fotografica que também realiza filmagens. O
registro das imagens e do audio foram devidamente autorizados pelos interlocutores.
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1. A RUA, A CIDADE E O POVO DA RUA: DE SOBRAS INUTEIS A MODOS DE
VIDA

1.1. Experiéncia da vida nas ruas: um estranhamento necessdrio

O processo de constru¢do de um “objeto” de pesquisa requer movimentos 16gicos e
metodologicos essenciais e proprios do trabalho cientifico. O “objeto” pesquisado nao se
confunde com uma realidade social problematizada pelo senso comum, seja ela nova ou
persistente, ou presente no cotidiano, mas da realidade parte para se fazer um “objeto” de
pesquisa. Das percepcdes de senso comum partem as indagagdes, os estranhamentos, e a elas
voltam construgdes ricas em determinagdes. Temas tratados diariamente nos meios de
circulagcdo e matizacdo da doxa, fundamentalmente, a esfera publica midiatica e politica, nos
interpelam e mobilizam esfor¢os de compreensdo e solu¢do, mas nao definem o trabalho do
cientista social. O trabalho cientifico exige o refinamento tedrico e metodologico que o

singulariza como forma de conhecimento do mundo.
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Como exemplo, reporto ao tdo falado tema do povo da rua. Estdo entre os
mencionados “problemas sociais” exaustivamente presentes nos meios de comunicagao € nas
preocupagdes de governantes, associagoes da sociedade civil e das pessoas comuns. Sobre o
povo da rua lé-se nos processos judiciais, nos relatorios de funciondrios dos oOrgaos
governamentais, nos relatos de voluntarios caridosos ou cronistas do cotidiano; 1é-se e ouve-
se de jornalistas corajosos ou sensacionalistas; vé-se nas capas de jornais e nas telas em
residéncias e nas salas de cinema. Sdo fontes imprescindiveis, fulcro de muitas perguntas,
representacdes muitas vezes criticas, ou reificacdes eivadas de intengdes de controle social e
discursivo. Mas, com poucas excegdes, sao “depoimentos do proprio centro” (SCHMITT,
1990, p. 285). Talvez, at¢ mesmo um morador de area rural que nunca tenha visto
pessoalmente uma “pessoa de rua” compartilhe uma representacdo social sobre o que seja

“morar na rua” de uma grande cidade. O povo da rua, enfim, faz parte do imaginario coletivo.

Por fim, sobrepdem-se as representagdes de senso comum os contatos diarios que
travamos com pessoas dormindo nas calcadas, sob marquises e viadutos, empurrando
pertences pessoais em um carrinho de supermercado, pedindo esmolas. Ao nos depararmos
pelas ruas da cidade com pessoas de rua, temos a impressao de familiaridade pois temos nossa
percepgao, frequentemente, “domesticada” por representagoes sociais de senso comum. Como
diria Gilberto Velho (2013a [1978]), todas essas cores, formas, cheiros, texturas e existéncias

estranhas, ja estdo previamente indicadas nos mapas das hierarquias sociais compartilhados.

Mas todas essas formas de contato e representagdes compartilhadas nao nos permitem
dizer que o povo da rua seja conhecido. Muito do que encontramos e vemos pode parecer-nos
familiar, mas ndo ¢é, necessariamente, conhecido (VELHO, 2013a [1978]). Para romper essa
familiaridade obnubilada, proponho analisar o desconhecido através da observagdo e escuta
das narrativas de experiéncias de vida nas ruas das pessoas pelas quais cruzamos nos
deslocamentos diarios pela cidade, sobre as quais muito dizemos e as quais pouco ouvimos.
Para tanto, uma delimitagdo sistematica e uma localizacdo dentro dos temas de interesse de

pesquisa e teorias do campo das ciéncias sociais se impdem.

A delimitacdo do objeto significa fazer escolhas pautadas pelos critérios do campo
cientifico. Entre os principais critérios figura-se a vigilancia epistemoldgica capaz de
problematizar as representacdoes de senso comum e de outros campos de producdao de
conhecimento que, antes de ampliar o conhecimento, ofuscam e reduzem as condigdes de

possibilidades dos saberes sobre o referido objeto. Gilberto Velho (2013a [1978]) chamou a
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atengdo para o fato de que muitas representagdes e contatos “distanciados” estarem imersos
em realidades e categorias sociais hierarquizadas. “A hierarquia mapeia o mundo social, e,
portanto, cada categoria tem o seu lugar através de esteredtipos” (VELHO, 2013a, p.73).
Assim sendo, cabe ao pesquisador, membro da sociedade mapeada por hierarquias e relagdes
de poder, relativizar os mapas e transcendé-los. Integra-los ao conhecimento como dimensdes
fabricadas cultural e historicamente, que devem ser “estranhadas” para serem investigadas e,

por conseguinte, conhecidas.

O estranhamento necessario nos leva ao acirramento da reflexividade quando o
ambiente e tema de pesquisa ¢ a sociedade e a cultura, ou parte dela, a que pertence o
pesquisador. O povo da rua é o povo da “minha rua”, do “meu bairro”, da “minha cidade”,
vive, pelo menos formalmente, sob o mesmo Estado e sistema juridico. Falar do povo da rua ¢
falar da minha sociedade, da “minha casa”, das relacdes que nos posicionam uns frente aos

outros, e das relagdes sociais e culturais de que fazemos parte.

Marilyn Strathern (2017) chamou atengdo para suposi¢des paradoxais sobre o trabalho
antropolégico feito “em casa”: por um lado, se considera que o trabalho levara a um melhor
resultado quando feito em terreno familiar porque as barreiras linguisticas e culturais nio
existiriam e “este melhor entendimento poderd parecer extremamente enriquecedor ou
extremamente trivializante, mas em qualquer um dos casos a quantidade de informagao a ser
obtida por alguém de dentro amplia o que as pessoas sabem sobre elas mesmas”
(STRATHERN, 2017, p. 145); por outro lado, esse esfor¢o sistematizador pode nao passar de
um estratagema, que “torna complexo o lugar-comum, e suas sistematiza¢cdes ndo s6 nao
revelam nada além do que todos ja sabiam de todo modo, como equivalem a um conjunto de

mistificacdes desnecessarias” (STRATHERN, 2017, p. 145).

No caso do conhecimento sobre o povo da rua ambas as suposi¢cdes parecem bem
concretas. No entanto, ponderagdes devem ser feitas. Se, supostamente, ndo had barreiras

linguisticas e culturais, sdo, ndo obstante, muito presentes os obsticulos morais'® e

'8 Entendo por “obstaculos morais” as dificuldades impostas por “configuragdes” que envolvem os julgamentos
afeitos a0 mundo moral, no sentido atribuido por Charles Taylor (1997). Para o filésofo canadense, o mundo
moral envolve trés dimensdes: (i) o que pensamos ser o ideal na relagdo com o outro; (ii) o sentido de bem-viver;
e (iii) a dignidade, como forma de atribuir e reivindicar respeito, consideragdo, credibilidade. Para o autor, as
pessoas ¢ instituicdes operam por “configuragdes” morais, ou seja, estabelecem distingdes qualitativas em torno
das quais as pessoas vivem e morrem. “Pensar, sentir e julgar no ambito de tal configuragdo ¢ funcionar com a
sensag@o de que alguma agdo ou modo de vida ou modo de sentir é incomparavelmente superior aos outros que
estdo imediatamente ao nosso alcance” (TAYLOR, 1997, p. 35).
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discursivos, mais ou menos institucionalizados', que abrangem um amplo espectro
explicativo. Das mistificadas ordens mendicantes da idade média, passando por perspectivas
psicologizantes que reduzem a pessoa de rua a patologia individual, chegando a visdes
despersonalizadas que deslocam a patologia do individuo para a sociedade: a doenca deixa de

estar no individuo para estar na sociedade.

O resultado ¢ uma série de construgdes estigmatizantes que estdo na base das
representacdes sobre o povo da rua e influenciam agdes da sociedade civil e do Estado
voltadas a esse publico. E certo que o fendmeno tem raizes historias anteriores ao periodo
moderno®, que muitas dessas pessoas padecem de sofrimentos mentais incapacitantes e que
estruturas forjadas numa histéria de violéncia, racismo e desigualdade produzem e
naturalizam modos de vida miserdveis. O problema ¢ tomar essas constru¢des como

pressupostos, criando, destarte, verdadeiras barreiras ao conhecimento sobre o povo da rua.

Nesta tese proponho discutir, analisar e apresentar 0 meu estranhamento dos mapas
estereotipados. Para isso, vou escutar diretamente quem viveu na rua. Encontrar quem viveu,
e vive, analisar experiéncias envoltas no turbilhdo de representagdes, discursos e praticas que
se duelam na construcao dessa realidade social que chamo de povo da rua. Como se antes de
perguntarmos pelo indice pluviométrico, pelo volume das bacias fluviais, e comparassemos
aos anos anteriores; avalidssemos a tempestade pela percepgdo da pessoa ainda encharcada,
sentindo frio, que vé o rio espreitando sua porta. Essa pessoa ndo vai ter uma visao geral e

generalizavel, mas vai oferecer o refinamento das multiplas singularidades irredutiveis.

1.2. O povo da rua e a cidade

O povo da rua vive na cidade, da cidade e faz a cidade. Seu estudo remete ao campo
dos estudos de uma forma especifica de organizagao da vida social no espaco: da cidade e das
formas de vida urbana. Diz respeito, portanto, ao subcampo dos estudos de varias disciplinas:
sociologia, antropologia, ciéncia politica, geografia, historia, economia, saide publica,

urbanismo, psicologia, ciéncia da religido, dentre outras.

1 Entidades de assisténcia e apoio ao povo da rua, destacadamente as de clara filiagdo religiosa (mas néo so),
operam sob “configuragdes” conscientemente elaboradas como um sistema de normas e valores sobre o que seja
uma vida boa, ou uma forma digna de vida. Outra forma menos explicita de operagdo das “configuracdes”
podemos encontrar na opgdo que o Estado faz pelo termo “situa¢do de rua”, como demonstrei na discussdo
terminoldgica encetada anteriormente.

2% Ainda no século XIII, surgiram, na Europa, as “ordens mendicantes”. Eram ordens religiosas catolicas que
faziam voto de pobreza e viviam de esmolas, principalmente nas nascentes cidade onde se apinhava a arraia-
miada, o popolo minuto (SCHMITT, 1990, p. 262). Formavam, junto com comerciantes sem vinculos,
estrangeiros, servos e escravos libertos, fugitivos que buscavam a liberdade no “ar da cidade”, os grupos
marginais no periodo pré-moderno (SCHMITT, 1990).
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Em 1845, naquele que pode ser incluido entre os trabalhos precursores de uma
etnografia urbana, Engels (2010 [1845]) identificou entre os pobres que adensavam as
nascentes cidades industriais inglesas uma fracao significativa de sem-teto. Disse o pensador
alemao: “No fim das contas, porém, os que dispdem de todo modo de um teto sdo mais felizes
que aqueles que ndo o tém: todas as manhas, em Londres, 50 mil pessoas acordam sem a
menor ideia de onde repousardo a cabega na noite seguinte” (ENGELS, 2010 [1845], p.75).
Afora o superdimensionamento retdrico da quantidade de pessoas, a percepcdo do autor ja
apontava para o surgimento de uma forma especifica de viver na cidade como uma questdo
social. Na Londres que vivia o alvorecer do capitalismo industrial livre de qualquer
regulamentagdo das relacdes de trabalho, em que o laisse-faire puro e absoluto imperava entre
os agentes econdmicos e ordenava a vida cotidiana na cidade, o “exército industrial de
reserva” se amontoava nas ruas, nos guetos pestilentos, ndo raro empilhadas varias pessoas
em um mesmo quarto — “sadias e doentes, velhos e jovens, homens e mulheres, sobrios e

bébados, todos misturados” (ENGELS, 2010 [1845], p. 75).

E quanto aqueles que nem esse tipo de alojamento podem pagar? Pois bem: dormem
em qualquer lugar, nas esquinas, sob a arcada, num canto qualquer onde a policia ou
os proprietarios os deixam descansar tranquilos; alguns se acomodam em asilos
construidos aqui e acola pela beneficéncia privada, outros nos bancos dos jardins,
quase sob a janela da rainha Vitéria (ENGELS, 2010 [1845], p. 75).

Se aqueles que “dormem em qualquer lugar” sobravam na maquina urbana - nem
mesmo tinham seus corpos consumidos nas engrenagens da industria - logo se veria que
pouco contribuiam a causa proletaria. O fiel parceiro de Engels, Karl Marx, em sua analise do
golpe de Estado de Napoledo III, na Franca de 1851, alojou os sobrantes entre a “massa
indefinida e desintegrada, atirada de ceca em meca, que os franceses chamam la bohéme”
(MARX, 1978, p. 366): o lumpemproletariado. De sem-teto tornaram-se sem-consciéncia-de-
classe. Sao sobras do sistema de producao e “traidores” dos criticos do capitalismo. Segundo
Marx, esse grupo esfarrapado? formou a massa de manobra que apoiou o sobrinho de

Napoledo Bonaparte, Luis Napoledo, na derrocada do levante da classe trabalhadora de 1848,

na Franca.

Do outro lado o Atlantico, na efervescente Chicago da virada do século XIX para o
XX, onde a populacdo passou de 112 mil em 1860, para 2,7 milhdes em 1920 e 3,4 milhdes
em 1930 (REMY; VOYE, 1976), a preocupagio com os tipos urbanos que desestabilizavam a
ordem da “vizinhanga” (PARK, 1973 [1916]) apareceu nas recomendacdes de Park (1973

21 ~ . . . . . . ’

Lumpen, em alemao significa trapo ou farrapo. Na terminologia Marxista, lumpemproletariado ¢ uma
categoria social que se encontra abaixo do proletariado do ponto de vista das condi¢des de trabalho e da
consciéncia de classe.
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[1916]) sobre os estudos da cidade. Entre os grupos que deveriam ser objeto de estudos
estavam os hobo. Esta categoria inclui pessoas pobres, sem-teto que levam uma vida nomade,
definidas, em termos de praticas e valores, como um tipo aventureiro e desapegado, um

trabalhador itinerante que contrasta com o trabalhador especializado da sociedade industrial.

Em 1923, Nels Anderson (1967 [1923]) dedica-lhes um estudo especifico. O hobo ¢
entendido como um tipo social especial, ndo simplesmente uma consequéncia negativa do
desemprego. Mas compde um nicho cultural, uma forma de vida especifica com seus modos
de reprodugdo, troca, codigos, regras e linguagem proprias. O hobo € o homem da rua, livre,
cosmopolita, versatil, desapegado, independente. Esse estudo ilustra bem o que ficou
conhecido como estudos sobre “grupos marginais urbanos”, caracteristico da Escola de
Chicago. O foco era elucidar os comportamentos, atitudes e modos de vida de uma miriade de
migrantes, estrangeiros € nacionais, que passaram a viver nas grandes cidades americanas. De
clara inspira¢ao nos trabalhos de Georg Simmel — ao qual dedicarei uma exposicdo mais
detalhada no decorrer deste trabalho — cuja preocupacdo central era entender a
psicossociologia dos habitantes da metrépole, o homem marginal ¢ visto como um hibrido
cultural: alguém que esta entre uma cultura nova (americana, urbana, industrial, cosmopolita,
moderna) e outra remanescente (tradicional, rural, provinciana, do pais de origem). Mas essa
marginalidade ndo ¢ julgada em termos de inferioridade ou superioridade. O homem marginal
era visto, antes, como um sujeito ativo, autoconsciente e com capacidade critica. “Justamente
por compartilhar duas culturas e ndo estar integrado plenamente a nenhuma delas, seu

inconformismo o tornaria um agente de mudanga social” (ESCOREL, 1999, cap. 1, n.p.).

No Brasil, os “tipos da rua” aparecem nas cronicas do jornalista carioca Jodo do Rio
(2007 [1908]) como parte do “encantamento das ruas”. Em sua abordagem lirica, com
singular poténcia para iluminar as mediagdes e as categorias na capital brasileira (Rio de
Janeiro, no inicio do século XX), que ensaiava os primeiros atos de uma moderniza¢do a
parisiense”, quando o cronista descreveu “o que se via nas ruas”: “As pequenas profissdes”,
“Os tatuadores”, “Oragdes”, “Os mercadores de livros e as leituras das ruas”, “A pintura das
ruas”, “As tabuletas”, “Visdoes d’0pio”, “Musicos ambulante”, “Velhos cocheiros”, etc.;
apresenta ao leitor muitos daqueles que viviam na rua e da rua. Muitos deles, negros recém

libertos ansiosos por aprisionar seus pés em calgados que lhes eram negados ao tempo de

22 Para uma analise historica do Rio de Janeiro na virada do século XIX para o XX, periodo em que escreve Jodo
do Rio, ver Sevcenko (1998). Nesse contexto, Jodo do Rio, com sua literatura-reportagem, registrou “historias
miudas, de gente pequena e grande, que vdo compondo o painel em que fica retratada a modernidade
panbrasileira, na moldura mitica do Rio de Janeiro” (SEVCENKO, 1998, p. 524).
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cativos™. Destaco a representacdo de um tipo que povoa o imaginario social e enseja
preocupacoes legitimas de proteg¢ao social, e que define, sobremaneira, os rumos da “carreira

do problema social” do que venho chamando de povo da rua:

A rua faz a celebridades e as revoltas, a rua criou um tipo universal, tipo que vive
em cada aspecto urbano, em cada detalhe, em cada praga, tipo diabdlico que tem dos
gnomos e dos silfos das florestas, tipo proteiforme, feito de risos e de lagrimas, de
patifarias e de crimes irresponsaveis, de abandono e de inédita filosofia, tipo
esquisito e ambiguo, com saltos de felino e risos de navalha, o prodigio de uma
crianga mais sabida e cética que os velhos de setenta invernos, mas cuja ingenuidade
¢ perpétua, voz que da o apelido fatal aos potentados e nunca teve preocupagio,
criatura que pede como se fosse natural pedir, aclama sem interesse, € pode rir,
francamente, depois de ter conhecido todos os males da cidade, poeira d’ouro que se
faz lama e torna a ser poeira — a rua criou o garoto! (RIO, 2007, p. 27).

Nos anos 1960-1970, no Brasil, se verificava as consequéncias sociais de um processo
de “modernizagdo conservadora" (OLIVEIRA, 2003), caracterizada, entre outros elementos,
pela alta taxa de exploragdo da forca de trabalho proporcionada pela existéncia de um enorme
exército industrial de reserva. Esse contingente populacional era composto,
fundamentalmente, por imigrantes que adensavam as cidades do Sudeste — destacadamente
Sao Paulo. Estudos sobre as formas de vida desse contingente populacional que inchava as
cidades, dando forma e conteudo singulares a urbanizacdo brasileira, passaram a ser
preocupag¢io do mundo académico. A preocupagdo que ensejou o estudo académico pioneiro
sobre o povo da rua no campo das ciéncias sociais no Brasil centrava-se na tentativa de
compreender as praticas de trabalho, consumo e relagdes sociais da classe trabalhadora urbana
e as formas de marginalidade social que se pronunciavam nas cidades. Abordagem pioneira e
heterodoxa entre os estudos urbanos da época, quando predominava uma abordagem marxista

de inspiragdo estruturalista®, pode ser verificada na pesquisa de Stoffels (1977). Nesse

2 Wissenbach (1998) apresentou a chegada do contingente de negros as cidades brasileiras apds a abolig@o.
Citando um cronista da época, cuja impressdo inspiraria Roger Bastide a cunhar a expressdo “complexo do
sapato”: “No dia seguinte ao decreto de Libertacdo, negros ¢ negras deixaram apressadamente os lugares onde
tinham vivido durante longo tempo nas humilhag¢des da escraviddo e, das fazendas e sitios, afluiram em diregao a
cidade proximas. [...] Ora, o seu primeiro ato foi correr as lojas de calgados” (GAFFRE, 1912, apud
WISSENBACH, 1998, p. 53).

* Ver HOGAN, D. et al. (1978). Este livro retine trabalhos apresentados no Simposio Brasileiro sobre
Marginalidade Social, ocorrido em 1974.

2 0 meio urbano, nessa perspectiva, era percebido como parte da totalidade do complexo processo de
desenvolvimento dos meios de produgdo e reproducdo do capital. Essa visdo estruturalista fica clara nos
trabalhos de Castells (1978, 1980) Topalov (1979), Lojkine (1981) e Harvey (1981; 1988 [1973]). A preocupagdo
¢ o estudo da cidade, entendida como expressdo socioespacial especifica da forma capitalista de organizagdo
social que se conformou com a revolugdo industrial ¢ o advento da modernidade. A cidade é uma aglomeragéo
espacial de valores de uso uteis para o processo de produgdo, circulagdo e consumo (TOPALOV, 1979), ou,
ainda, produto de uma dupla socializagdo: “das condi¢des gerais da produgdo e do espago” (LOJKINE, 1981, p.
154). E, mormente, a manifestacdo espacial das contradigdes inerentes a acumulagdo de capital ¢ a luta de
classes (HARVEY, 1981; CASTELLS, 1978; 1980). Nesse contexto tedrico, estudar os mendigos na cidade de
Sdo Paulo, foi um ato de coragem e ousadia, segundo Stoffels (em entrevista publicada em Rui; Martinez;
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trabalho, o povo da rua surge como uma subcategoria dos mendigos. A autora diferenciou os
mendigos profissionais, como um grupo que usava a rua apenas como local de trabalho
(mendicancia), dos mendigos vadios, aqueles que fazem da rua “local no qual se garante a
sobrevivéncia; local de repouso, e de convivéncia grupal” (STOFFELS, 1977, p. 145). A
categoria ¢ entendida, portanto, como um subproduto do lumpemproletariado, o grupo alijado
da dinamica historica centrada nas relagdes de produgdo, uma sobra obsoleta mesmo entre

aqueles cujo destino era guiar a histdria, na linha das leituras marxistas estruturalistas.

Nos anos 1990, apos a promulgacao da constitui¢ao brasileira cidada, a preocupacao
com a garantia de direitos € com a implementagao de um sistema de seguridade social pautava
as discussdes politicas e académicas, como consequéncia da preocupag¢do com a exclusdo
social. Paradoxalmente, as politicas econdmicas de inspiragdo neoliberal, num contexto de
globalizacdo do modelo de acumulagdo flexivel (HARVEY, 2004), aumentavam o contingente
populacional ndo incorporado ao sistema produtivo. O povo da rua ndo era mais apenas um
potencial exército industrial de reserva, mas uma parte daqueles a que se deveria estender os
recém promulgados direitos sociais mesmo sabendo-os desfiliados sociais (CASTEL, 1998)
em potencial, ou seja, era cada vez mais clara a percep¢ao de que a inclusdo social dos
desfiliados sociais no mercado de trabalho ndo se daria somente como consequéncia do

crescimento econdmico.

Nesse momento, os estudos sobre o povo da rua fazem parte de um conjunto de
trabalhos sobre pobreza e exclusao social (BURSZTYN; ARAUJO, 1997; ESCOREL, 1999;
BURSZTYN, 2000). A associagdo entre pobreza, migragdo interna e populacdo de rua
apareceu como foco de estudo e de agdo governamental. Nas palavras de Bursztyn e Araujo
(1997, p. 33): “o migrante excluido vai se tornando populacao de rua, ele comeca a perceber
que a cidade possui entranhas, cuja penetracao os coloca mais proximos de seu ‘mercado de
trabalho’”. Nesse “mercado” incluem-se as formas mais predatdrias, precdrias, insalubres,
degradantes e arriscadas de trabalho e geragdo de renda: coleta de lixo, pedir esmolas,
transporte manual de cargas pesadas, pequenos furtos, lavagem de carros, prostitui¢ao, entre
outros. Os autores apontam que a medida que os migrantes pobres, foco da pesquisa em tela,
vao vivendo nas ruas da cidade (no caso especifico, Brasilia, onde realizaram a pesquisa)

“processa-se entdo uma profunda metamorfose: passam do simples extrativismo de

Feltran, 2016). Pois, enquanto objeto de estudo, os mendigos eram vistos com desconfianga. Primeiro por ndo
ser uma classe social; segundo, por ser apenas uma expressdo fenoménica irrelevante das estruturas econdmicas
e da luta de classes, verdadeiros objetos da sociologia urbana, na visdo estruturalista vigente no ambiente
académico — no qual Stofflels realizou a pesquisa.
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subsisténcia imediata 3 condicdo de extrativista para o mercado” (BURSZTYN; ARAUJO,
1997, p. 35, destaque do original).

Essa conclusdo nos leva a pensar que had uma via de integracdo através do mercado,
mesmo que precario, que os migrantes pobres (para me restringir ao grupo estudado pelos
autores) seguirdo. Parece-me uma interpretagdo evolucionista em que o migrante pobre
passaria de uma “economia natural” para uma “economia de mercado”. Penso que a dindmica
da vida nas ruas, entre elas a do imigrante pobre recém-chegado a cidade, ¢ marcada por idas
e vindas, conquistas e perdas, novas configuragdes e apropriagdes do espago da cidade, o que
o impele a ser extrativista de subsisténcia imediata, mas nao o impede de ser extrativista para

o mercado — ao contrario, o obriga.

No esteio do refinamento da compreensdo das formas de exclusdo social e da
construgdo do aparato institucional das politicas publicas de combate a pobreza ¢ que o povo
da rua vai se destacar entre os grupos marginalizados. Em 1993 o Congresso Nacional
aprovou a Lei Organica da Assisténcia Social (LOAS)*. Em 2005 (Lei 11.258/05,
posteriormente alterada pela lei 12435 de 2011), uma alteracdo incluiu na LOAS a
obrigatoriedade de formulacdo de programas de amparo a “pessoas em situa¢do de rua”

(expressdo usada na lei).

Como consequéncia desse esfor¢co de institucionalizagdo da politica de assisténcia
social, em setembro de 2005, a Secretaria Nacional de Assisténcia Social (SNAS), ligada, a
época, ao Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome, em conjunto com
movimentos sociais ligados ao povo da rua, realizou o I Encontro Nacional sobre Populagao
em Situagdo de Rua, onde foram discutidas medidas prioritarias para subsidio a formulagao e
implantacdo de politicas publicas para o setor. Como resultado, o Ministério do
Desenvolvimento Social (MDS) abriu um edital e financiou a Pesquisa Nacional sobre
Populacdo em Situacdo de Rua que foi realizada nos municipios com mais de 300.000
habitantes, além das capitais dos estados — exceto Belo Horizonte, Sao Paulo e Recife (locais
onde j4 haviam sido realizadas pesquisas similares), além de Porto Alegre (no mesmo periodo

estava realizando pesquisa propria sobre “populacdo em situagdo de rua”). Os resultados

2 A LOAS (lei 8742/93) regulamentou o artigo 203 da Constituigdo Federal que define a assisténcia social como
um direito do cidaddo e um dever do Estado. Definiu a organizagdo e gestdo do sistema de assisténcia. Também
obrigou a administragdo federal a “desenvolver estudos e pesquisas para fundamentar as analises de necessidades
e formulagdo de politicas na area” (Art. 19, inciso X), o que proporcionou um melhor conhecimento sobre as
populacdes vulnerareis, entre eles, o povo da rua. Na mudancga de 2005 (Art. 23), explicitou a obrigatoriedade da
instituicdo de servicos socioassistenciais voltados “as pessoas que vivem em situagao de rua”.
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foram publicados em abril de 2008. Em um total de 71 municipios pesquisados, foram

contabilizados 31.922 “adultos em situa¢do de rua™’ (BRASIL, 2008).

Tanto a promulgacdo e aperfeicoamento da LOAS, quanto a producdao de
conhecimento sobre o povo da rua ndo se explicam sem a pressao dos movimentos sociais
organizados sobre as estruturas de Estado. A mobilizacao da sociedade civil foi fundamental
nos processos de fomento de politicas de reconhecimento, promogao e garantia de direitos do
povo da rua. Em Belo Horizonte, por exemplo, a partir dos anos 1990 foi promovido uma
série de iniciativas, entre as quais o “Programa Populagdo de Rua”, no ambito da Secretaria
Municipal de Desenvolvimento Social, além do “Foérum de Populagio de Rua”*, com a
participag@o, nem sempre harmonica, dos movimentos sociais voltados as causas do povo da
rua. O Forum da Populacdo de Rua foi responsavel, por exemplo, pela realizagdo o primeiro
censo da “populacdo de rua” de Belo Horizonte em 1998; em 2005 e 2014 foram realizados,
respectivamente, a segunda e a terceira contagem de “populacdo de rua” da cidade®
(ANDRADE, 2002; SILVA 2012; GARCIA et al, 2014; MELO, 2016). Andrade (2002)
analisou a dinamica organizativa do Movimento da Popula¢do de Rua em Belo Horizonte, no
final dos anos 1990. O estudo destaca a participagdo do povo da rua no Orgamento
Participativo de Belo Horizonte e a singular capacidade do movimento de articular sua
atuagdo nas arenas social e politico-institucional. Melo (2016) retomou o tema do Movimento
Nacional da Populagio de Rua (MNPR). Essa retomada mostra a persisténcia e a
importancia da organizagdo politica na constitui¢do de uma identidade positivada do povo da

rua.

2 L1 q. . . . .
e} publico-alvo da pesquisa abrangeu “pessoas com 18 ou mais em situac¢ao de rua”.

% Na época da realizacdo do Primeiro Censo de Populagdo de Rua de Belo Horizonte, o Forum era formado por
um conjunto de Entidades da Sociedade Civil e Orgios Municipais de Belo Horizonte. Orgios ligados ao
desenvolvimento social, saude, educacdo, direitos humanos e cidadania, limpeza urbana. Entidades como
Pastoral de Rua, Caritas, Pastoral de Direitos Humanos, ligados a Igreja Catolica. Em 2000, foi
institucionalizado pela lei municipal 8029, que definiu pela paridade composicional entre (i) Orgéos
governamentais, (ii) entidades ndo-governamentais e (iii) representantes da populacdo de rua. Atualmente, o
Movimento Nacional de Popula¢do de Rua (MNPR) é um dos representantes da populagédo de rua.

* Em 1998, quando a prefeitura de Belo Horizonte fez o primeiro censo da populagdo em situagdo de rua, eram
1.120 pessoas nessa situagdo. Sete anos depois, em 2005, o nimero passou para 1.164. Em 2014, o terceiro
censo da prefeitura identificou 1.827 pessoas vivendo nas ruas da capital (GARCIA et al, 2014). Em 2017, o
nimero chegou a 4.553. Os trés primeiros levantamentos foram feitos através de equipes de pesquisadores que
entrevistaram as pessoas em situagdo de rua aplicando questionarios estruturados. Em 2017, os dados referem-se
as pessoas que constam no CadUnico, do Ministério de Desenvolvimento Social, que se autodeclararam em
situacdo de rua.

3% O MNPR iniciou oficialmente suas atividades em Belo Horizonte ¢ Sdo Paulo em 2005, langando-se como
agente politico no espago publico no 4° Festival Lixo e Cidadania, realizado em Belo Horizonte (MELO, 2016).
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Em 23 de dezembro de 2009, o decreto n® 7053, instituiu a Politica Nacional de
Inclusdao Social da Populagdo em Situagao de Rua, como resultado de um grupo de trabalho
formado em 2006 no dmbito do Ministério de Desenvolvimento Social (MDS) (SILVA, 2012).
Sob este novo marco legal, iniciativas institucionais foram implementadas e, outras,
consolidadas. Destaco o aperfeicoamento e implementacao de servigos e programas voltados,
especificamente, ao atendimento da populacio de rua, sob gestio do Sistema Unico de Satde

(SUS)* e no Sistema Unico de Assisténcia Social (SUAS)™.

Na Politica Nacional de 2009 a categoria “populacao em situagcdo de rua” foi entendida

como:

grupo populacional heterogéneo que possui em comum a pobreza extrema, 0S
vinculos familiares fragilizados ou rompidos e a inexisténcia de moradia
convencional regular, que caracteriza-se pela utilizacdo de logradouros publicos
(pragas, jardins, canteiros, marquises, viadutos) e de areas degradadas (prédios
abandonados, ruinas, carcacgas de veiculos) como espago de moradia e de sustento,
de forma temporaria ou permanente, bem como das unidades de servigos de
acolhimento para pernoite temporario ou moradia provisoria (BRASIL-MDS, 2006).

O esforgo de producdo de conhecimento sistematico sobre o povo da rua encontra uma
dificuldade na incompatibilidade entre a natureza do fendmeno e as formas quantitativas de
producao de informagdes populacionais. As politicas publicas tomam como base de dados
essenciais as informagdes censitdrias e por amostra de domicilio, que t€ém como referéncia
metodoldgica a residéncia. Todas as informagdes sdo sistematizadas em torno da unidade
familiar domiciliada. Por tratar-se de pessoas ndo domiciliadas por definicdo, o povo da rua
ndo constava nas principais bases de dados estatisticos. Consequentemente, a producao de

informacgdes sobre o povo da rua apresenta desafios metodologicos.

Além das pesquisas realizadas pelo MDS e pelas prefeituras municipais anteriormente
citadas, levantamentos estatisticos recentes promovidos pelo Instituto de Pesquisa Economica
Aplicada (IPEA) (NATALINO, 2016; 2020) s3o exemplos do esfor¢co governamental de
produgdo de informagdes para subsidiar politicas publicas voltadas a “populacdo em situagao

de rua” no Brasil. Em mar¢o de 2020, a “populagdo de rua” brasileira foi estimada em

3! Consultorios de Rua se destacam como politica de saude voltada especificamente a populagdo em situacdo de
rua. Instituida em 2011, tem por objetivo ampliar o acesso desse grupo especifico a atengdo integral a satide. E
formado por equipes multiprofissionais que atuam de forma itinerante, desenvolvendo agdes em parceria com as
equipes da Unidades Basicas de Saude dos territorios.

32 No 4mbito do SUAS hé servigos e programas voltados especificamente a pessoas em situag@o de rua. Entre os
quais, destaco: Servico de Abordagem Social (SEAS), integrante do Centro de Referéncia Especializado de
Assisténcia Social (CREAS); o Centro de Referéncia Especializado para Populagdo em Situagdo de Rua (Centro
POP), e as Unidades de Acolhimento — Casa Lar, Abrigo Institucional, Republica, Residéncia Inclusiva, Casa de
Passagem.
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221.869 pessoas. Esse levantamento utilizou dados do Censo SUAS* e do Cadastro Unico da
Assisténcia Social (CadUnico)*. O autor argumenta que o aperfeicoamento das fontes de
dados, a ponto de elevar “consideravelmente a precisdo dos resultados obtidos” (NATALINO,

2020, p. 7), é resultado do

notével esforgo dos governos em incluir o povo da rua®> no Cadastro Unico para
Programas Sociais do Governo Federal (Cadastro Unico) e, por esse meio, ofertar
um espago de visibilizagdo deste povo para a cidadania social. Embora a propria
natureza dindmica da situagdo de rua dificulte o cadastramento e ainda exista um
bom niimero de pessoas descobertas, o avango ¢ evidente (NATALINO, 2020, p. 7).

Cabe ressaltar, no entanto, a mobilizacdo do Movimento Nacional de Populagdao de
Rua (MNPR) pela inser¢io, no CadUnico, de uma categoria que contemplasse as pessoas em
situacdo de rua. O que permitiu, ndo apenas o levantamento de dados mais confidveis, mas o
reconhecimento e garantia de direitos regulados e administrados pelo CadUnico (MELO,
2016). Uma das consequéncias é a possibilidade de usar o cadastro do CadUnico como
referéncia e comprovante para substituir o comprovante de residéncia. Dessa forma, o povo da
rua pode acessar politicas publicas, como o Bolsa Familia, o Sistema Unico de Saude (SUS),
programas de habitacdo popular (Minha Casa Minha Vida), além de permitir a matricula em
escolas publicas e aos restaurantes populares. O acesso a essas politicas publicas so era
franqueado aqueles que possuiam comprovante de residéncia. Com a mudanga no CadUnico,
a pessoa de rua passa a ter como referéncia “residencial” o equipamento publico em que

realizou o cadastro. De todo modo, concluiu Melo (2016, p. 63):

esta inclusdo mediada pela atengdo a determinadas especificidades, sem as quais o
atendimento ndo seria possivel, produz legibilidade. No entanto, mais do que a
forma como o Estado torna uma populagdo legivel, o que interessa saber ¢ o alcance
que isso pode ter nas praticas engendradas por esse reconhecimento.

Um indicativo do alcance do reconhecimento pode ser visto na experiéncia de vida nas

ruas de Belo Horizonte de Rafael, um dos personagens-colaboradores desta pesquisa.

3 0 Censo SUAS ¢ um processo de monitoramento que coleta dados por meio de um formulario eletrénico
preenchido pelas Secretarias e Conselhos de Assisténcia Social dos Estados e Municipios. E realizado
anualmente desde 2007, por meio de uma agdo integrada entre a Secretaria Nacional de Assisténcia Social
(SNAS) e a Secretaria de Avaliagdo ¢ Gestao da Informacdo (SAGI) e foi regulamentado pelo Decreto n® 7.334
de 19 de outubro de 2010. (https://www.gov.br/cidadania/pt-br/acoes-e-programas/assistencia-social/gestao-do-
suas/vigilancia-socioassistencial-1/censo-suas)

3% Criado em julho de 2001, o Cadastro Unico para Programas Sociais (CadUnico) tem por objetivo o
cadastramento e a manutencao de informagdes atualizadas das familias brasileiras com renda per capita inferior a
1/2 salario-minimo (SM) ou renda familiar total de até 3 SMs em todos os municipios brasileiros (PAES DE
BARROS; CARVALHO; MENDONCA, 2009).

3% O autor utiliza o termo povo da rua como sindnimo de populagdo em situagdo de rua, para “fins de fluéncia
textual” (NATALINO, 2020, nota 1), portanto, ndo é o mesmo sentido que atribuo ao termo nesta tese.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2010/Decreto/D7334.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2010/Decreto/D7334.htm
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Rafael ¢ um beneficiado do Minha Casa Minha Vida. Teve acesso ao programa
frequentando equipamentos publicos de assisténcia ao povo da rua e participa ativamente da
Pastoral de Rua, onde, atualmente, trabalha como agente social. Em sua trajetoria descreve
uma série de momentos em que foi beneficiado por politicas ptblicas voltadas ao povo da rua,
0 que permitiu que angariasse o reconhecimento no mundo da rua ampliado, ou seja, tanto dos
agentes publicos e privados da rede de assisténcia socioassistencial, quanto dos pares em

situacdo analoga.

Nao obstante ser beneficiado por politicas publicas, em sua interpretacdo da propria
historia transparece um discurso ideoldgico que atribui suas conquistas ao esfor¢o individual,
a “vontade de vencer na vida”, um discurso que transparece a adesdo a uma

governamentalidade tipica do neoliberalismo™.

Confirma a contradi¢do entre experiéncia e discurso o fato de insistir em morar em
uma vila em que muitos do povo da rua moram, e se apoiam no dia a dia. O proprio Rafael
afirma que consegue se manter de “cara limpa”, ou seja, sem o uso de drogas ilicitas ou de
alcool, porque adota uma rotina de auxilio a outros dependentes quimicos. Nesse sentido, a
sua autoestima passa pelo reconhecimento social que acredita ter, por parte das pessoas do
povo da rua, e as suas conquistas materiais sdo resultado de uma série de politicas publicas de

que ¢ beneficiario.

No meu primeiro encontro com Rafael, antes mesmo que dissesse sobre a minha

pesquisa, bem como as intengdes da conversa, Rafael se adiantou:

Eu fui na plenaria do SMAS (Conselho Municipal de Assisténcia Social). Tava
sendo virtual. Ontem foi o primeiro dia da presencial, ai ontem fiquei 14 de 14 até as
19 horas e, hoje, tem a plenaria da segurancga alimentar (Conselho Municipal de
Seguranca Alimentar).

Nessa primeira fala, Rafael ja se situa como uma pessoa que participa e discute a
politica publica, ndo apenas as voltadas para o povo da rua, mas, como membro dos conselhos
e foruns oficiais, acompanha e intervém nas deliberagcdes que passam por essas instancias

decisorias.

% Dardot e Laval (2016) apresentam um estudo sobre a sociedade neoliberal em que entendem que o que
singulariza esta forma de pensamento ¢ expressar-se ndo apenas enquanto organizagdo econdmica e defini¢do do
papel do Estado na sociedade. Ela se faz presente, de forma marcante, como governamentalidade, ou seja, uma
forma de “aliciar subjetividades” implicando na adogdo de técnicas que visam a regulag@o da conduta de si e dos
outros. Rafael, em seu discurso, recorre a jargdes comuns a forma enunciativa da governamentalidade neoliberal,
a despeito das contradigdes das suas atitudes e acdes no cotidiano. Esta analise sera aprofundada no capitulo 5,
quando apresentarei a trajetoria do colaborador.
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Depois de narrar sua historia de usudrio de drogas e outras experiéncias de vida nas

ruas, acrescentou:

Eu falo que eu sai da rua mesmo foi em 2013 para 2014. Ai, eu larguei de vez o
crack, cocaina, a maconha, € comecei a ter um outro foco. Ai, eu comecei a trabalhar
no projeto®, fui guardando um dinheiro... guardando um dinheiro, €, ai, eu consegui
comprar aquele carro (aponta um veiculo estacionado do outro lado da rua) aquele
gol 14, aquele gol. Ai, eu comprei aquele Gol, guardando dinheiro mesmo e comprei
o gol. Ai, eu entrei no Conselho de Assisténcia, e ja era do movimento (Movimento
Nacional do Povo da Rua) e ja comecei a ficar visto, sabe, ai eu entrei no
Movimento Nacional de Populagdo de Rua. Ja fui em muito encontro: ja fui em
Brasilia almogar com o Lula (ex-presidente da republica), com a Dilma (ex-
presidenta da republica). E, ai, eu peguei e comecei me empoderar mesmo, sabe? E
ai virou uma "contaminagdo do bem" (contraponto a “contaminagdo” pela droga),
sabe? Ai, acabou que ...0 que, com 0 que eu passei, eu quis ajudar o proéximo até
com minha histdria de vida também, porque, como muita gente me conhecia e eu
tive contato até quando eu estava na rua com essas pessoas, entdo, eu comecei a
passar para eles: quando a gente realmente quer uma mudanga e acredita nessa
mudanga, a mudanga acontece, mas de brago cruzado ninguém consegue mudar
nada, a gente também tem que fazer um "movimento". Ai, eu comecei a trabalhar
nesse projeto, aonde que eu aprendi muita coisa, sabe, Mauricio? hoje, pra vocé ter
uma ideia, hoje eu dou palestra sobre cooperativismo social, sobre economia
solidaria, sustentabilidade, sabe? Isso para mim foi muito bom, para mim poder sair
realmente dessa situacdo, nao s6 da rua, mas essa situa¢ao que eu vivia com a droga.
Eu era muito acomodado. Ndo pensava nas coisas, achava que nunca ia conseguir ter
as coisas, sabe?*®

A narrativa da experiéncia de Rafael mostra como a (in)adaptacdo e a saida da
“situagdo de rua” se imbricam na construcdo do sujeito politico, ativista social, que se
propdoem uma alternagdo do modo de vida e encontra um sistema de plausibilidade
(BERGER; LUCKMANN, 1985), que marcam verdadeiras rupturas na trajetoria de vida. A
forca do sistema de plausibilidade se revela quando afirmou que comegou a “ficar visto",
passou a participar de reunides com pessoas de destaque, e, por fim, concluiu que a militancia
virou uma “contaminacao do bem” em claro contraponto ao que chamou de “contaminacao
pela droga”. Nos relatos de Rafael se percebe que a dindmica de reconhecimento e
identificacdo passa diretamente por um crescente envolvimento e dedicacdo ao movimento

social organizado e ao comprometimento politico com o povo de rua.

A narrativa de Rafael o leva ao encontro das descobertas analisadas Graeff (2011), em
tese sobre as pessoas “Sem Domicilio Fixa” (SDF) em Paris, capital francesa. Segundo autor,

para além de uma luta pela sobrevivéncia, a vida na rua em Paris pode ser definida como uma

310 Projeto Empreendendo Vidas é uma inciativa da Pastoral de Rua de Belo Horizonte que tem por objetivo
fomentar a organizagdo social de “pessoas em situagdo de rua” e empreendedorismo social. Visa criar
alternativas de  sustentabilidade com base nos principios da economia solidaria.  Ver
https://prosas.com.br/empreendedores/20600, acessado em janeiro de 2025.

¥ 0s destaques foram inseridos para dar fluidez e contextualizar a fala do interlocutor.


https://prosas.com.br/empreendedores/20600
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luta contra o desprezo social e uma busca pelo reconhecimento social (HONNETH, 2009). A
historia de Rafael revela um sentido de “superacao da vida nas ruas” ancorada na conquista e

manutencao do reconhecimento social.

Apos essa breve apresentacao do caso de Rafael, cabe avancar no estado atual sobre as
pesquisas e produgdes académicas sobre o tema. O conhecimento sobre o povo da rua, hoje, ¢
fruto de um esfor¢o de cooperagdo e critica entre instancias estatais, grupos organizados da
sociedade civil, os movimentos representantes do povo da rua e institui¢des de pesquisa e

universidades.

Sobre os estudos académicos desenvolvidos, Sicari e Zanella (2018) apresentaram um
levantamento sistematico dos trabalhos sobre “pessoas em situagdo rua”, entre 2006 e¢ 2016,
no Brasil. De um total de 115 produgdes cientificas, as autoras identificaram 27 artigos, 81
dissertacdes e sete teses. Das dissertacOes e teses, 42,03% foram realizadas em programas de
pos-graduacdo em Psicologia (26,13%), Satde Social/Coletiva (7,95%) e Servico Social
(7,95%). O maior nimero de produgdes ocorreu entre os anos de 2013 e 2015, sendo o pico
atingido em 2014 (19,13%). As autoras classificaram os trabalhos realizados em sete unidades
tematicas: (i) as singularidades e diversidades das pessoas em situagdo de rua; (ii) razdes e
motivacdes para a vida nas ruas; (iii) os diferentes modos de viver e sobreviver em situacao
de rua; (iv) a construg¢do social da imagem da pessoa em situacdo de rua; (v) interlocugdes

entre saude e assisténcia social; (vi) relagdo com a cidade; (vii) os processos de saida das ruas.

A heterogeneidade, a fluidez e a variedade de formas de viver na rua redimensionam
prioridades nas pesquisas sobre essa tematica O esfor¢co de caracterizagdo global dessa
populagdo, bem como o de teorizacdo do fendomeno cede a preocupacdo de entender a
multiplicidade de formas de viver na rua, na cidade e da cidade. Os temas vdo se
multiplicando a medida que a diversidade vai se revelando. Dependéncia quimica, satde
mental, relagdo com os equipamentos publicos, organiza¢do politica do povo da rua,
apropriacao e uso do espacgo da cidade, territorios das drogas estdo entre os temas estudados
em pesquisas recentes sobre pessoas da rua (ANDRADE, 2002; FRANGELLA, 2004;
KASPER, 2006; GRAEFF, 2011; RUI, 2012; ARAUJO; BRITO, 2013; CARNEIRO, 2016,
2019; MELO, 2016; RODRIGUES, 2016; RUI, MARTINEZ, FELTRAN, 2016; ROSA,
2017; FREHSE, 2018; MEDEIROS, 2019).

A contribuicdo e os limites dos estudos elencados ao referido tema serdo apresentados

oportunamente nessa pesquisa. Como exemplo de oportunidade de retomada da fecundidade
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dos trabalhos citados, trago as contribui¢des de Carneiro (2016, 2019) e Kasper (2006),
entendidos como perspectivas complementares, que serao fundamentais na discussao sobre os
processos de (in)adaptacdo dos personagens-colaboradores ao mundo da rua. Considerando
que o mundo da rua ¢ resultado de representagdes sociais, relagdes simbolicas, institucionais e
materiais, a materialidade estabelece limites e possibilidades que definem um modo de vida

urbano.

Sobre a materialidade do espago da cidade, encontro os trabalhos de Carneiro (2016,
2019) e Kasper (2006), entre outros. Carneiro (2016; 2019) faz uma analise comparativa dos
mecanismos, estratégicas e taticas de poder/saber, inspirada no método genealogico de Michel
Foucault, presentes nas intervengdes sobre o urbano, promovidos pelas praticas do
planejamento publico, que interferem e atuam sobre os modos de vida do povo da rua nas
cidades de Belo Horizonte, Minas Gerais, e Bogota, capital da Colombia. A anélise foca nas
estratégias, taticas e mecanismos das diversas fases historicas dessas cidades. Com seu
trabalho, Carneiro (2016, 2019) contribuiu para a compreensao, do que entendo em minha
tese, com recurso a proposta de Certeau (2014), como agdes estratégicas as quais se
contrapdem as taticas dos subalternos e marginais, entre os quais estd o povo da rua. Em
termos espaciais, as agoes estratégicas arquitetonicas e urbanisticas vao compor lugares, € as

taticas reivindicam espagos. Esses termos sdo tomados aqui no sentido definido por Certeau

(2014, p. 184):

Um /ugar é a ordem (seja qual for) segundo a qual se distribuem elementos nas
relagdes de coexisténcia [...]. Ai impera a lei do proprio: os elementos considerados
se acham uns ao lado do outro, cada um situado num lugar “proprio” e distinto que
define. Um lugar é portanto uma configuragdo instantanea de posigdes. Implica uma
indicagdo de estabilidade.

Existe o espago sempre que tomam em conta os vetores de diregdo, quantidade de
velocidade e a variavel tempo. O espago é um cruzamento de méveis. E de certo
modo animado pelo conjunto dos movimentos que ai se desdobram. Espago ¢ o
efeito produzido pelas operagdes que o orientam, o circunstanciam, o temporalizam
¢ o levam a funcionar em unidades polivalentes de programas conflituais ou de
proximidades contratuais.

Por seu turno, o trabalho de Kasper (2006) enfatiza as taticas espaciais. Analisa as
apropriagdes espacializantes que o povo da rua faz dos lugares da cidade. O autor se pergunta
pelas possibilidades de habitar a rua. Habitar envolve trés acdes basicas: (1) apropriar-se: na
rua assume a forma de marcagdo, limpeza de uma area; (ii) instalar-se, como dispor objetos
numa area delimitada, e por fim, (ii1) incorporar, designando uma presenca habitual do corpo

e da extensdo material que compdem a apropriacao e instalacao.



38

No processo analitico das experiéncias de vida nas ruas descritas na minha tese,
particularmente no que tange a (in)adaptagdo da pessoa ao mundo da rua, os trabalhos de
Carneiro (2016, 2019) e Kasper (2006) fornecem elementos analiticos proficuos. A
(in)adaptacdo da pessoa ao “mundo da rua” passa por esse embate entre agdes estratégicas e
taticas, presentes em lugares e espacos, com consequéncias significativas na trajetoria do

povo da rua.

Para ilustrar, trago novamente a narrativa de Rafael. Ele relata um episodio decisivo
em sua trajetoria de rua em que fica evidente o embate entre acdes estratégicas e taticas. Em
sua narrativa ha uma ambivaléncia sobre o momento em que se percebeu como parte do povo
da rua. Diz que conheceu a rua aos dezessete anos, quando comegou a usar drogas, mas ndo
era “de rua”. Quando estava com vinte € quatro anos, um oficial de justica bateu em sua porta
e determinou que desocupasse o imovel de sua familia. A casa iria para leildo para saldar
dividas trabalhistas das empresas falidas de seu pai. Nesse momento, diz que foi para rua sé
com a roupa do corpo. Mas logo pondera que ndo foi para a rua, mas para o “buraco quente”,

um ponto de uso e trafico de drogas no bairro Lagoinha, em Belo Horizonte.

Certo dia, foi atingido por um tiro na perna. Segundo o narrador, a policia havia decido
impor-se no local. A policia, for¢a de controle social, brago armado do Estado, agindo para
garantir o que julga ser proprio do Estado, o espago publico, impondo-se, finalmente, como
agente estratégico. Rafael diz que teve medo de morrer e simplesmente correu. Passou a
dormir numa praca nas proximidades, quando conheceu um “morador de rua” e passou a
frequentar os circuitos do povo da rua: albergues, Centro de Referéncia, Pastoral de Rua, entre
outros. Agora, depois de anos “na rua”, se reconheceu como parte do povo da rua. A agao do
Estado ndo o tirou, mas o pds na rua: quando o policial invade a “buraco quente” e dispersa os
usuarios que ali estavam, a resposta do interlocutor foi dispersar-se na infinitude dos
meandros da cidade, a deriva, jogar-se no relento. Foi na mais pura e evidente acdo tatica,
como acdo dos fracos — nos termos de Certeau (2014) —, na fuga e no isolamento, que diz ter

tido os primeiros contatos com o “mundo da rua”.

O episodio do tiro, da invasdo do “buraco quente” pela policia, e a fuga e ocupacao da
praca nas proximidades s3o um exemplo do que chamo embate entre agdes taticas e

estratégicas® no espaco da cidade que vdo dando forma e configurando a experiéncia de vida

¥ Adoto os termos “estratégia” e “tatica” assim como o feito por Michel de Certeau (2014): o primeiro se refere
a relagdes de forgas calculadas a partir do pressuposto que haja um “ambiente” isolavel, que seja proprio, com
fronteiras definidas, ao sujeito de querer (no caso em tela, a policia como braco armado do Estado); ja por tatica
entende-se o calculo daquele que ndo tem um préprio, algo sem fronteira clara, sua referéncia de acdo ¢ o outro.



39

nas ruas dos interlocutores. Desse relato, também se desprende uma possibilidade analitica do
que Rafael passa a chamar de “mundo da rua”. Ao se identificar como povo da rua, ele
compartilha e se apropria dos espagos simbodlicos. Nos termos da Certeau (2014), Rafael
comeca a se identificar como “da rua” quando compartilha espacializagdes dos lugares

definidas pelo povo da rua.

Nos estudos urbanos, espacializar lugares ¢ também se imiscuir, se enredar, se afogar,
em densas nuvens de simbolos. E observar olhares que nomeiam, classificam, hierarquizam.
Apenas a materialidade da segunda natureza que forma a cidade, a selva de pedras, ndo define
a forma de habitar a rua. Nesse processo, incorpora-se também o que o “outro” quer ver. Na
minha tese, ¢ prioridade compreender as experiéncias que abordam os incomodos dos
estigmas — e nesse quesito vou junto com Medeiros (2019, p. 150), que em suas andangas

junto com e junto ao povo da rua percebeu que:

aos olhos dos “outros” sociais, eles sdo nada além de um conjunto ambulante de lixo
que espalha mau cheiro pela cidade (Medeiros, 2015) e, nesse lugar, humilhados e
hostilizados socialmente, expressam conscientemente uma forma diferente de
visualizar o mundo, de ocupar e apropriar-se da cidade, desordenando a estrutura
urbana e dando visibilidade a invisibilidade das pessoas que sdo e dos lugares que
ocupam.

Como este ultimo exemplo do recurso aos trabalhos que discutem questdes atinentes
ao povo da rua, sintetizo a maxima do que chamo “método de autor”*’: sdo os colaboradores
desta pesquisa que me levam a literatura especializada. As narrativas passam de biografias a
etnografias a medida que a teoria social amalgama os relatos dispersos dos interlocutores.
Assim, as reflexdes dos cientistas sociais, munidos de experiéncia e suporte tedrico, além do
capital cultural, juntamente com o colaborador/narrador de sua propria histéria, com seus

eventos rituais, experiéncias, subjetividades e memoria discursiva interpretada e revelada,

compdem o contetido desta tese.

Apos esse breve delineamento do tema, convido o leitor a apresentacdo do objeto

teorico, propriamente dito, desta pesquisa: as narrativas das experiéncias de vida nas ruas.

A tatica tem que constantemente ‘“jogar com os acontecimentos para os transformar em ocasides, “o que ela
ganha, ndo o guarda” (CERTEAU, 2014, p. 45).

40 “Método de autor” é a explicitagio das escolhas da forma da escrita etnogréafica: formas de apresentagdo da
reflexdo, momento do discurso direto ou indireto dos interlocutores, acionamento de outros autores para reforgo
ou critica de ideias. A distingdo que desejo fazer € a entre “método de autor” e “método de pesquisador”. Nesse
ultimo, a énfase esta na produgdo, coleta, organizacdo e processamentos dos dados; no primeiro, o destaque é
para as formas de apresentagdo dos dados. Sdo escolhas que visam, a um s6 tempo, a aumentar a fluidez textual,
evitar redundancias e produzir o “efeito etnografico” (STRATERN, 2017) e explicitar as minhas formas de “estar
1a” (GEERTZ, 2009).
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No préximo capitulo, esclarego o que chamo de antropologia da experiéncia de vida nas ruas,

as questdes que suscitam e os recursos teoricos e metodologicos que a ensejam.

2. AEXPERIENCIA DE VIVER NAS RUAS: UMA APROXIMACAO TEORICA

A integracdo da teoria e do trabalho empirico da pesquisa se deu em torno de trés
conceitos centrais: experiéncia, narrativa e vida nas ruas. Entendo que esses eixos organizam
as dimensdes temporal e espacial do estudo e acionam perspectivas teoricas e metodologicas

que sdo apresentadas no decorrer deste texto.

Cada um desses conceitos estd associado a subcampos tematicos da antropologia e/ou
da sociologia urbana, que, por sua vez, se articulam. Apresento esses conceitos a partir dos
termos que compdem a definicdo sintética que os aciona: narrativas de experiéncia de vida
nas ruas. Isto €, quando falo em experiéncia e narrativa tenho como referéncia um conjunto
de teorias e seus parametros metodoldgicos. Da mesma forma quando uso o sintagma vida nas

ruas, me refiro ao terceiro conceito do argumento.

A vida nas ruas, como referente espacial e temporal, ¢ um qualificativo — tedrico e

metodoldgico — do nucleo fundamental do objeto — as experiéncias —, sobre o qual construo
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um conhecimento junto com os interlocutores: os narradores que sairam das ruas. As
narrativas tém um duplo carater que deve ser diferenciado. Enquanto materialidade
metalinguistica de relagdes dialdgicas (BAKHTIN, 2008) ou objetificacdo das associacdes
contextuais de elementos simbodlicos (WAGNER, 2017a; 2017b), € um momento constituinte
da experiéncia, ou seja, ¢ a propria experiéncia, ¢ a expressdo, comunicagdo, interagdo, a
performance, sem a qual ndo héa experiéncia; assume uma natureza de objeto, ¢ aquilo do que
se fala. Onde as escolhas do narrador/interlocutor sdo destacadas, mesmo que instado pelo
interlocutor/pesquisador. Essa acepg¢do ficard mais clara quando tratar da experiéncia como

objeto da antropologia.

Mas narrativa também ¢ expressao metodologica. Refere-se a narrativa etnografica, a
forma literaria do discurso antropologico. Preocupa-se com o como falar. E um método de
autor, onde as escolhas do antropologo/autor se pronunciam. Faz-se necessario, portanto,

distinguir o que entendo por experiéncia, vida nas ruas € narrativa.

2.1. A experiéncia como objeto da antropologia

Insisto: a experiéncia ¢ o centro do objeto. Segundo o professor livre-docente da
Universidade de Sao Paulo (USP), John Dawsey (2005), o primeiro esfor¢o de fundamentar a
experiéncia como objeto da antropologia encontra-se em From ritual to theatre de Victor
Turner, publicado em 1982. Inspirado na nogdo de Erlebnis (palavra alema traduzida como
“vivéncia” ou “experiéncia vivida”), Turner fala de um processo constituido por cinco
momentos: (i) algo acontece a nivel da percepcao, provocando uma aguda sensacao de dor ou
prazer; (ii) imagens de experiéncias passadas sdo evocadas; (ii1) emogdes associadas a essas
experiéncias do passado sdo revividas; (iv) um sentido (meaning) ¢ gerado na medida em que
conexdes se estabelecem, fazendo com que passado e presente entrem em uma “relacio
musical”; e (v) a experiéncia se completa através de uma forma de expressdo. Essa expressao
¢ a performance, que dara origem a antropologia da performance, como derivacao de uma

antropologia da experiéncia (DAWSEY, 2005).

A antropologa Suely Kofes, da Universidade Estadual de Campinas, afirma que a
no¢do de experiéncia surgiu no ultimo texto publicado por Lévi-Bruhl em 1938 “para dar
conta do afetivo enquanto uma diferenca na ordem racional” (KOFES, 2015, p. 34). Em
seguida, Turner se apropriaria do termo para denotar algo diferente de vivéncia, que estaria

intrinsecamente relacionado com a nog¢do de narrativa, “revelando-se como estrutura
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(conectando momentos distintos: percepcdes, evocagdes do passado, associagdes de eventos e

sentimentos vividos, emergéncia de significacdes e valores) em sua expressao” (Ibidem).

J4

A experiéncia € algo que se realiza, portanto, quando transmitida, seja de modo
benevolente ou ameagador, ou transmitida de boca em boca (BENJAMIN, 1985) — que se
atualiza como um elemento de enquadramento do presente. Um quadro de referéncia primario
profundo que entra na configurag¢do da a¢do, como forma e contetdo, incorporado (no corpo),
que se manifesta nos gestos e na organizagao da fala. “A experiéncia ¢ carregada de emogao e
volicdo, fontes respectivamente de julgamentos de valor e percep¢des” (TURNER, 1982, p.

13).
Nas palavras de Kofes (2015, p. 35):

Encontro no argumento de Turner um ponto médio entre a experiéncia e a narrativa,
pois a expressdo de experiéncias supde uma dimensdo narrativa, e ndo uma redugéo
a linguagem: ela dramatiza um vivido. Como meio de expressdo, a narrativa daria
forma e temporalidade a experiéncia, sem a dicotomia entre a percep¢do ¢ a
conceituacdo do mundo, sem partir de uma totalidade pré-fixada — como na
dicotomia individuo e sociedade, por exemplo.

Lévi-Strauss (2017) evocou a experiéncia como elemento legitimador e articulador da
pratica. A eficicia simbdlica depende do compartilhamento do sentido. A experiéncia ¢
descrita como um acionador do sentido compartilhado. Ela ndo ¢ a prova do ocorrido, do
acontecimento localizado no tempo e no espago, como uma sintese do testemunho sensivel,
que se expressa como a verdade. A experiéncia ¢ a integracdo da acdo ao quadro de
referéncias simbdlicas, sendo o critério de validade da experiéncia ¢ a verossimilhanga, ndo a
veracidade. Nesse sentido que, em seu estudo sobre a magia, Lévi-Strauss (2017) demonstrou
que a crenga do xama, do paciente e do grupo que testemunha o rito funcionam como o
sustentaculo da eficacia do processo de cura. A antropologia da experiéncia se constitui,

portanto, da articulag@o entre a percep¢ao, a memoria, a emog¢ao, o sentido e a expressao.

Perceber nao ¢ recordar-se. Essa distingdo elementar separa os dois primeiros
momentos da Erlebnis, trazida por Turner como objeto da antropologia. A percepgdo importa,
nesta tese, como momento inicial da experiéncia vivida. E um conhecimento sensorial das

(3

formas ou totalidades significativas; ¢ uma vivéncia corporal dos objetos, “...visto que
estamos no mundo pelo corpo e que o pensamento ndo ¢ jamais um puro espirito” (LE
BRETON, 2016, p. 27). E uma relagdo complexa: visual, tactil, olfativa, gustativa, sonora,

motora, espacial, temporal e linguistica. A percep¢ao nos fornece um acesso ao mundo
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exterior. “As percepcdes sensoriais arremessam fisicamente o homem no mundo, e do mesmo

modo no amago de um mundo de significagdo; elas ndo o limitam, o suscitam” (Idem, p. 24).

Sobre o segundo momento da nogao de experiéncia me deterei um pouco mais adiante,
porquanto o desdobramento metodoldgico que terd nesta pesquisa. Da percepcao inicial
1134 A . ~ 29 R .
imagens de experiéncias passadas sdo evocadas”: a memoria entra em cena. Paul Ricoeur
(2007) desenvolve um “esbogo fenomenoldgico da memoria” do qual vou me valer para

compreender o segundo momento da antropologia da experiéncia de Turner.

Se tomarmos a memoria como um bloco de cera, a lembranca ¢ como um trago, um
risco, um sulco, uma marca deixada na superficie da cera por um objeto: uma impressao —
sendo essa a presenca do objeto ausente. No momento da marcagdo, o objeto ajusta-se
perfeitamente ao molde, e & medida que o tempo passa, o molde deixado na cera vai perdendo
a correspondéncia perfeita & forma do objeto, e o encaixe ndo é mais perfeito. E com essa
figura apresentada por Platdo que Ricoeur (2007) nos introduziu ao estudo da memoria.

Metafora que diz da lembranga que permanece e do esquecimento.

O pensador francés dedicou a primeira parte de seu argumento ao que chamou de
memoria “feliz”, ou aquilo do que se lembra, a “coisa” da memoria, a lembranga bem-
sucedida. Entre as quais se encontram as “imagens evocadas” ou a “impressdo enquanto
afeccao que resulta do choque de um acontecimento, que podemos qualificar como notavel,
marcante” (RICOEUR, 2007, p. 33). Sao rastros que guardam rela¢do com o prazer e a dor e

concernem ao segundo e terceiro momentos do modelo de Turner.

Lembramos do que fizemos, experimentamos e aprendemos. Primeiramente, dos
acontecimentos. “Acontecimento ¢ aquilo que ocorre. Ele tem lugar. Passa e se passa. Advém,
sobrevém” (RICOEUR, 2007, p. 42). As afirmativas de Ricouer me remeteram a minha
experiéncia de campo, no inicio do meu trabalho na Casa Rosa — e o encontro com Rejane

esta entre os acontecimentos memoraveis.

Rejane foi a primeira pessoa da rua e minha informante do e sobre o “mundo da rua”.
No meu segundo dia de trabalho na Casa Rosa, ja se apresentou como “dona do pedaco”.
Naquela segunda-feira, quando cheguei, ja perto das 19h, Rejane ndo estava na casa. Tinha

recebido autorizagdo para ir ao Miguilim*', um ponto de encontro de adolescentes “de rua” e

! Miguilim era um equipamento publico, mantido pela Prefeitura de Belo Horizonte (PBH), que oferecia
atendimento psicossocial e atividades recreativas e socioeducativas para criangas ¢ adolescentes com trajetoria
de rua. Funcionava na Praca da Estago, na regido central da cidade. Atualmente, o local abriga o Centro de
Referéncia da Juventude (CRJ), vinculado a Secretaria Municipal de Assisténcia Social, Seguranga Alimentar e
Cidadania (SMASAC) da PBH.
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de atividades socioeducativas. Quando chegou, exalava thinner, e a minha colega de trabalho
mais tarimbada achou melhor deixa-la um tempo do lado de fora, at¢ que o efeito do
entorpecente cedesse. Por volta das 21h Rejane entrou, e, sem anunciar, comecou a dilacerar-

se com as proprias unhas, a jogar-se contra o portao.

Na sequéncia, jogou-se no chao, os bragos ja estavam ensanguentados; disferia golpes
fortes, com a cabega, no cimento rachado e oco da garagem, e berrava, urrava e dizendo que
iria morrer. Todas as outras adolescentes gritavam e instavam-me a intervir. A colega de
trabalho, que pensei ser experiente, impassivel. Eu tremia por dentro, mesmo assim joguei-me
sobre Rejane. Agarrei seus bracos e pernas, pressionei seu corpo junto ao meu; ela tentava me
morder com 0s caninos proeminentes, se contorcia, esperneava. E eu sé pensei: “No meu
plantdo ela ndao ia morrer!” Depois do que me pareceu uma imensiddo de tempo, ela se
cansou. Seu corpo ficou jogado, desfalecido, exausto. Recuperou-se em siléncio, se levantou e
perguntou a minha colega de trabalho pelo jantar. Nao me direcionou nem mesmo um olhar

de desdém. Todas as outras adolescentes também foram jantar e dormir.

No plantdo seguinte, quando cheguei, todas me tratavam diferente*’, ¢ Rejane até
sorriu. As demais ja ndao me olhavam de soslaio, ou de cima a baixo. Claramente meu status
tinha mudado: agora eu era “educador” aos olhos delas. Quanto a mim, descobri que ser
“educador” era muito mais que usar a “cabe¢a”. Hoje, aquela experiéncia que ndo me foge a
memoria, encontra nas palavras do antropdlogo Roy Wagner (2017a) uma compreensao
aproximada: aquelas adolescentes também experimentaram um ‘“choque” com minha
presenca. Depois do “rito de integracdo” eu deixei de ser “um forasteiro excéntrico,
intrometido, de aparéncia curiosa e estranhamente ingénuo vivendo entre elas” (WAGNER,
2017a, p. 32). Comecei a ser incluido nas conversas, passei a escutar as historias da vida nas
ruas. As categorias nativas circulavam, sem constrangimento, na minha presenca: historias de
“correrias”, de “mangueagem”, das “tretas”, das “vagabundas”, dos “patrdo” (assim mesmo,
no singular), das “mae”, dos “vacildo”, faziam parte dos plantdes que s6 terminavam as 7
horas da manha. Meu encontro com Rejane foi um acontecimento: tem tempo e local

definidos. E insiste em permanecer na memaoria.

Voltemos a Ricoeur. Além de lembrarmos dos acontecimentos, como o encontro que

tive com Rejane, também lembramos das “coisas” aprendidas, adquiridas, incorporadas.

2 Impossivel ndo lembrar de Geertz correndo da policia com a esposa, fazendo o “jogo” dos nativos, e, na
sequéncia, deixando de ser “invisivel” e passando a ser o centro das aten¢des dos balineses. Ver GEERTZ,
Clifford. Um jogo absorvente: notas sobre a briga de galos balinesa. /n GEERTZ, Clifford. A Interpretacio das
culturas. Ver referéncias bibliograficas.
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Aquilo que é, a um s6 tempo, saber ¢ lembranca: a receita de um bolo, a conjugacdo de um

verbo, a melodia e letra de uma musica.

Para clarear o estudo sobre a lembrancga, Ricoeur (2007) propos uma série de pares de
oposi¢do como recursos heuristicos. A comecar pela dupla habito e memoria, que € inspirada
nas nogoes de memoria-habito e de memoria-lembranca de Bergson. Em um caso, o hdbito, a
memoria, esta constantemente presente sem se fazer percebida como passado, ndo ¢ marcada,
faz parte do rol de habilidades, ¢ um “saber fazer”, ¢ uma memoria que se expressa como

b

“lembrar-se como...”, ¢ algo adquirido e do qual se tem “posse vitalicia”, ¢ uma vivéncia
incorporada ao cotidiano, ¢ uma memoria que se repete. No polo da memoria-lembranga estao
os acontecimentos localizdveis no tempo e no espaco determinados, sdo, por isso, marcados; a
anterioridade deve ser referida para que se presentifique; geralmente se expressa como
imagem, representacdo, enquanto o hdbito ¢ “agido”, ¢ um fazer. A memoria-lembranga ¢ um
“lembrar-se que...”. Valendo-se das palavras do proprio Bergson, Ricoeur encerrou a oposigao
entre memoria-hdbito e memoria-lembranga: “A memoria que se repete, opde-se a memoria
que imagina: Para evocar o passado em forma de imagens, ¢ preciso poder abstrair-se da acao
presente, ¢ preciso atribuir valor ao inutil, € preciso querer sonhar. Talvez o homem seja o

unico ser capaz de um esfor¢o desse tipo” (BERGSON, 1963 [1896], p. 228 apud RICOEUR,
2007, p. 44).

O proximo par de oposigdes € a dupla evocagdo/busca. Este diz respeito a
facilidade/dificuldade do aparecimento da lembranga, ou a permanéncia involuntaria e a luta
contra o esquecimento da lembranca. Evocamos um acontecimento ou um saber como algo
que esta sempre disponivel, aparece, mesmo involuntariamente, surge espontanecamente, esta
proximo do automatismo, da recordagao mecanica, e, em sua manifestacdo negativa, pode ser
identificada com uma “irrupgdo obsessiva”. A evocagdo caracteriza-se como pathos, como
afeccdo; por isso, traz a marca do enigma da “presenga agora do ausente anteriormente
percebido” (RICOEUR, 2007, p. 45). No outro polo, encontra-se a lembranga como aquilo
sempre acossado pelo esquecimento, que se pronuncia como uma busca do passado e contra
“um apagamento definitivo dos rastros do que foi aprendido anteriormente. [...] O esforco de
recordagdo pode ser bem-sucedido ou fracassar. A recordagdo bem-sucedida ¢ uma das figuras

daquilo a que chamaremos de memoria ‘feliz’” (RICOEUR, 2007, p. 46).

A marca da busca ¢ o esfor¢o intelectual, ¢ a reconstitui¢do inteligente, reflexiva.

Recorrendo mais uma vez ao vocabulario bergsoniano, Ricoeur equiparou evocagdo e busca a
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“recordagdo-instantanea” e a “recordacgdo-laboriosa”, respectivamente. Equivale a dizer que
entre os polos ha uma continuidade que vai “do mais facil, que ¢ reprodugdo, ao mais dificil,
que ¢ producdo ou invencdo” (BERGSON, 1963, p. 932 apud RICOEUR, 2007, p. 47). Sem
deixar de mencionar, enfim, que na “busca” ha “afeccdo” (pathos), o que significa que a
dimensao intelectual e a dimensdo afetiva entrecruzam-se no esforco de recordacdo. Esse par
(evocagao/busca), cabe assinalar, se refere ao objeto temporal reproduzido, aquele que “nao
tenha mais, por assim dizer, pé na percep¢io. Ele se desprendeu. E realmente passado”

(RICOEUR, 2007, p. 53).

O percurso pelas polaridades propostas por Ricoeur termina no par reflexividade e
mundanidade. A reflexividade ¢ pensada como um género dentro do qual se encaixariam os
dois pares de polaridades anteriormente trabalhadas. O grau de reflexividade varia de um
minimo a um maximo quando vamos da memoria-habito a memoria-lembranga. Da mesma
forma quando vamos da evocagdao a recordagao. No primeiro polo, diz Ricoeur, temos a
memoria ndo marcada, espontdnea ou involuntariamente insistente; no segundo, temos o
maximo de reflexividade na lembranga, marcada no tempo e espago de realizagdo, € no
esforco (busca) da recordagdo. A reflexividade se projeta, evidentemente, como memoria

interior, consciente. Segundo Ricoeur (2007, p. 53),

N2ao nos lembramos somente de nds, vendo, experimentando, aprendendo, mas das
situagdes do mundo, nas quais vimos, experimentamos, aprendemos. Tais situacdes
implicam o proprio corpo e o corpo dos outros, o espago onde se viveu, enfim, o
horizonte do mundo e dos mundos, sob o qual alguma coisa aconteceu.

Essa série de fendmenos da memoria que envolvem o corpo, o espago, o horizonte do
mundo se enquadram no polo oposto: da mundanidade — um polo fundamental nesta pesquisa,
uma vez que boa parte da experiéncia que envolve a vida nas ruas se pronuncia no corpo,
sobre lugares, encontros, num péndulo que oscila da dimensdo ndo reflexiva a reflexividade
intensa. A memoria corporal pode ser “agida” como todas as outras modalidades de habito,
como a de dirigir um carro que estd em meu poder. Ela varia segundo todas as variantes do
sentimento de familiaridade ou de estranheza. Mas as provagdes, as doencas, as feridas, os
traumatismos do passado levam a memoria corporal a se concentrar em incidentes precisos
que recorrem principalmente a memoria secundaria, a relembranga, e convidam a relata-los

(RICOEUR, 2007, p. 57).

O corpo situado ¢ a condi¢do para a memoria corporal assegurar a memoria dos
lugares. Orientar-se, deslocar-se, habitar. A¢des que localizam o corpo, memorializam o

espaco. “E na superficie habitavel da terra que nos lembramos de ter viajado e visitado locais
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memoraveis. Assim, as ‘coisas’ lembradas s3o intrinsecamente associadas a lugares”
(RICOEUR, 2007, p. 57). Os lugares (como espacialidades vividas) da memoria sao,
fundamentalmente, indices de acontecimentos passados. Passar por algum lugar que nos traz
evocacdes imediatas ou direciona, sintetiza, faz e refaz o arduo caminho da recordacao
laboriosa. Nos auxilia na luta contra o esquecimento, ou nos “impde” o que gostariamos de
esquecer. “Os lugares habitados sdo, por exceléncia, memoraveis” (RICOEUR, 2007, p. 59).
E, ¢ ciente da possibilidade do lugar memorével que esta pesquisa analisa a experiéncia de
vida nas ruas. Na etnografia da memoria aqui proposta, o deslocamento por lugares da
memoria foi fundamental na construgdo e enlace dos relatos dos tempos de rua, como sera

visto no préximo capitulo.

O problema central da fenomenologia da lembranga de Ricoeur ¢ a dimensdo
veritativa da memoria. Com essa preocupacao, o pensador francés dedicou-se a diferenciar
memoéria e imaginagdo. A primeira proxima da correspondéncia com o acontecimento
percebido originalmente e, a segunda, como a inadequacao da imagem da “coisa” do passado
a marca deixada na “alma de cera” — para fazer alusdo a figura platdnica. No entanto, a
memoria evocada na segunda etapa do modelo analitico da experiéncia prescinde a distingao
rigida entre verdade e ficcdo que sustenta a distincdo entre memoria e imaginacdo. Para a
experiéncia da vida nas ruas, interessa-me o potencial de elicia¢do de sentidos (WAGNER,
2017) de uma memoria. Aproxima-se, antes, da memoria que povoa o narrador das distancias
a que se refere Walter Benjamim (1985). Diferentemente de um puro dado histérico, menos

importa a veracidade, basta uma sensagao de verossimilhanca.

A narrativa, para Benjamim (1985), pode ser entendida como um passado com olhos
do presente, como fato sociocultural. Um deslocamento no tempo semelhante ao que ocorre
com o principio constitutivo da metafora. Nesta, o sentido proprio de um campo semantico se
transmuta para um novo campo semantico, selecionando, reduzindo, ampliando, destacando
sentidos no campo de acolhimento. No deslocamento constituinte da narrativa, o passado ¢é
tolhido ou ampliado, podado, moldado pela adesdo e construgdo moral e estética do narrador
no presente, mas, também, pelas condi¢des objetivas de vida. “O passado espelhado no
presente reproduz, através de narrativas, a dindmica da vida pessoal em conexdo com

processos coletivos” (DELGADO, 2006, p. 16). E a narrativa

“ndo estd interessada em transmitir o puro ‘em si’ da coisa narrada como uma
informag@o ou um relatorio. Ela mergulha a coisa na vida do narrador para em
seguida retira-la dele. Assim se imprime na narrativa a marca do narrador, como a
mao do oleiro na argila do vaso” (BENJAMIN, 1985, p. 205).
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Benjamin (1985, p. 201) afirmou que “o narrador retira da experiéncia o que ele conta:
sua propria experiéncia ou a relatada pelos outros. E incorpora a coisa narrada a experiéncia
de seus ouvintes”. O narrador, segundo o autor, ¢ aquele que traz o longinquo para as
proximidades — tipicamente o viajante ou camponés guardido das tradi¢cdes. O primeiro reduz
0 espago; o segundo, o tempo. A alusdo ao marinheiro que vive por varios portos, conhecendo
terras distantes, povos exoticos ¢ o tipo fundamental evidente de viajante; enquanto o
campongés arcaico, forjado nas tramas da tradicdo milenar e responsavel pela sua permanéncia,
sintetiza a imagem do guardido do tempo (BENJAMIN, 1985). O narrador é, pois, aquele que

aproxima o mundo distante.

Muito da impressao fixada na “alma de cera”, mesmo que evanescente e inexata, serve
a emergéncia de sentidos pela mediagdo fundamental das emogdes. Como afirma o fildésofo
russo Mikhail Bakhtin (1993, apud BRAIT, 2005, p. 92): “E precisamente o tom emocional-
volitivo que orienta e afirma o semantico na experiéncia singular”’. O que anuncia o terceiro
momento da experiéncia proposto por Victor Turner: medo, terror, angustia, apreensdo,
soliddo, susto, raiva, humilhacdo, nojo, desprezo, saudade, tédio, vergonha; também alegrias
simples e fugazes, gratiddo, admiragdo, esperanca, amizades — todas as emogdes associadas a
experiéncias do passado que sdo evocadas ou mesmo recordadas, retornando como sentidos

das sensagdes, como percepcao.

E o que sdo essas emocdes do ponto de vista antropologico? Sado, antes de tudo,
linguagem compartilhada: “um idioma que define e negocia as relacdes sociais entre uma
pessoa e as outras” (LUTZ; WHITE, 1986, apud REZENDE; COELHO, 2010, p. 15). As
emocodes se relacionam diretamente com o contexto de manifestacdo: o seu significado varia
tanto de um grupo social para o outro, quanto dependendo da circunstancia dentro de um
mesmo grupo social; e sua expressdo gera consequéncias diversas nas relacdes sociais e de
poder. Lembro que quando falo em linguagem ndo se restringe a sua expressdo escrita ou
fonética, mas também inclui a expressdo corporal. Emog¢des enriquecem o elenco das

memorias-habitos de que falou Ricoeur.

Nas palavras de Rezende e Coelho (2010, p. 30),

Alguns autores (Abu-Lughod e Lutz, 1990; Fajans, 2006) argumentam que as
emocdes sdo fendmenos incorporados, situados no corpo sem que isso signifique
afirmar que sejam ‘naturais’. As emocdes tornam-se parte de um esquema ou
padrdes de acdo aprendidos com a ambiente social e cultural que sdo internalizados
no inicio da infincia e acionados de acordo com cada contexto. Assim, como
ressaltam Abu-Lughod e Lutz, o aprendizado, quando e por quem certo sentimento
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deve ser manifestado inclui a aquisi¢do também de um conjunto de técnicas
corporais que incluem, expressdes faciais, gestos e posturas.

As emocdes que configuram a experiéncia de vida nas ruas tém papel importante na
definicdo da relacdo do povo da rua com o entorno de convivio didrio e com o Estado, seja
através das politicas publicas voltadas ao atendimento de pessoas de rua ou outras formas de
regulacdo e controle. As emogdes, nesse contexto, compdem o enredo dos dispositivos de
efetivacdo do poder capilarizado, micropolitico. Isso coloca as emogdes ndo apenas como um
lastro historico e cultural, mas como elemento que encerra a configuragdo do “discurso” (no
sentido atribuido por Michel Foucault, do qual falaremos no decorrer desta exposi¢do). Elas
atualizam, dramatizam, alteram e reforcam configuragdes macropoliticas de poder e
dominagdo, acionadas nos enquadramentos de sentido das interagcdes sociais cotidianas;
“surgem perpassadas por relagdes de poder, estruturas hierarquicas ou igualitarias, concepgoes
de moralidade e demarcagdes de fronteira entre grupos sociais” (REZENDE; COELHO, 2010,
p. 78).

Percepgao como contato imediato e inicial do sujeito com o mundo; meméria como o
repositorio potencial de elementos de enquadramento; emog¢do como linguagem em ato
expressivo. Agora posso passar ao quarto momento analitico: o sentido (meaning) gerado da
conexdo dos trés momentos anteriores. E o que é o sentido? E, como se depreende da
exposicao dos momentos anteriores, a integragdo da percepcdo, da memoria e da emogao,
uma configuracao unitaria, pois, dos momentos analiticos que o precederam. A configuracao
unitaria € o enquadramento (framing). Goffman (2012) argumentou que os quadros (frames)
de referéncia simbolica seriam um conjunto de principios que coordenam a interpretagdo dos
eventos e fatos (elementos percebidos). Estes quadros ou molduras inserir-se-iam no processo
da constru¢do de sentidos, direcionando a forma como a realidade ¢ decodificada e
interpretada. Os quadros de referéncia seriam, portanto, estruturas de simbolos que se
convergiriam na atribui¢do de significados, estando ancoradas a um contexto cultural em uma
determinada situacdo concreta e/ou abstrata. Dessa forma, Goffman (2012) buscou contribuir
para o entendimento das estruturas das experiéncias dos sujeitos envolvidos na ag¢ao social —
esfor¢o similar ao de Turner em seu modelo de antropologia da experiéncia, base do modelo
analitico desta tese. O enquadramento seria a expressao operacional da conexao da percepgao,

da memoria e da emogao que se realiza enquanto sentido ou significagao.

Continuando: como o sentido “surge” a partir da percep¢ao, da memoria e da emogao?

Os quadros de referéncia primarios de que falou Goffman seriam elementos que habitam as
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convengdes culturais entre as quais a percepc¢do individual elicia sentido. Nos termos do
antrop6logo americano Roy Wagner (2017b, p. 168): “o sentido, para esse estudo, ¢ eliciado
como uma imagem ou percep¢do entre pontos de referéncia culturais.” Este tipo organizador
basico da percepcdo em forma de sentido Wagner designa “tropo” — termo de origem grega
que denota “desvio”. O estudo das figuras de significagdo, ou tropos, € um ramo conhecido da
retorica. Refere-se as figuras de linguagem que estdo na base das conotagdes. Estas sdo
valores “acrescidos”, “secunddrios”, “periféricos” que constituem um conjunto extremamente
fluido e diverso. Eliciar sentidos, portanto, ¢ ocupar o espago de valor simbdlico entre

referencialidades, assumindo a ambiguidade e fluidez cuja consequéncia € a inventividade da

capacidade cultural.

O percurso de significacdo que vai da percepcao do sujeito da experi€ncia a imagem
cultural convencionalizada, processo que Wagner (2017a, 2017b) chamou de obviagdo, ¢
produto e expressao da dialética entre invencao e convengao que esta na base tanto do sentido
(percepcdo individual) quanto da cultura. Por isso, tanto o sentido relativo da mente individual
quanto o enquadramento cultural se fazem no mesmo processo. “Os enquadramentos culturais
basicos sdo formados como tropos de larga escala, basicamente como mitos” (WAGNER,

2017b, p. 169). Mas mitos que estdo em constante criagao e recriacao.

Assumindo a pondera¢do de Eduardo Viveiros de Castro (2018, p. 38) de que “o
sistema tedrico de Wagner, conceitualmente denso e fortemente original, resiste a um resumo
didatico”, sugiro que recorramos as elaboragdes de Victor Turner (2008) sobre a
metaforizacdo como processo de “derivacao” do sentido, ou de significacdo. Penso ser
possivel esse recurso porque o “tropo” ¢ um género do qual a metafora ¢ uma espécie. Sendo

assim, entender a metaforizagdo ¢ entender a relagdo entre “tropo” e a significacao.

Na metéafora temos o intercAmbio de termos entre planos semanticos inaugurando
relagdes analdgicas. De um lado, temos um sujeito (16gico) principal que cede sentido; do
outro, um sujeito (l6gico) secundario que o recebe. Esses sujeitos ndo sao elementos isolados,
mas sistemas de coisas colocados em relacdo. O trafego de sentido “seleciona, enfatiza,
suprime e organiza caracteristicas do sujeito principal ao implicar afirmacdes sobre 0 mesmo
que normalmente se aplicam ao sujeito subsidiario” (BLACK, 1962, apud TURNER, 2008, p.
26). De acordo com Nisbet (1969, apud, TURNER, 2008, p. 21):

A metafora ¢, em sua definigdo mais simples, uma maneira de proceder do
conhecido para o desconhecido. [...] E uma forma de cognicdo na qual as qualidades
que definem uma coisa sdo transferidas em um insight instantidneo, quase
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inconsciente, para alguma outra coisa que nos ¢, gragas a sua complexidade ou
distancia, desconhecida.

Pensemos “insight instantdneo, quase inconsciente” como eliciacdo de sentido e nos
aproximaremos da no¢do Wagner. Para posicionar a compreensdo da metaforizagdo no
modelo geral da antropologia da experiéncia que anima esta tese, pensemos a memoria € as
emogdes como “coisas” (ou sistema de coisas) conhecidas que sdo sobrepostas a “coisa” bruta

percebida no inicio da experiéncia.

Na teoria da simbolizacdo de Wagner, a metaforizagdo ¢ descrita em termos gerais
como “procedimento analdgico”. Goldman (2011, p. 206) sintetizou a perspectiva wagneriana

da seguinte forma:

O procedimento analdgico deve obedecer a trés principios fundamentais. Primeiro,
s6 pode operar num campo de diferencas, o que significa que, evidentemente, s6
precisamos de analogias quando nos defrontamos com situagdes a primeira vista
irredutiveis as que nos s@o habituais — ou seja, analogia ndo ¢ sinénimo de
semelhanca. Em segundo lugar, nenhum dos dois termos colocados em relagdo pela
analogia deve estar situado em um plano superior ao outro, como se o primeiro fosse
capaz de revelar a verdade oculta do segundo — analogia ndo significa explicagéo.
Por fim, os dois termos devem ser afetados pelo processo, de tal modo que o
conceito ocidental de cultura, por exemplo, tem que ser ao menos ligeiramente
subvertido quando serve de analogia para a vida nativa — o que significa que a
analogia ¢ da ordem da relacao.

Dessa formulagdo sintética se infere o procedimento analdgico como o nucleo da
no¢do de cultura para Roy Wagner. O ntcleo nao é formado por exterioridades agrupadas em

forma de costumes, ideias, objetos, palavras, instituigdes; mas ¢

um fluxo coerente de imagens e analogias que ndo podem ser comunicadas
diretamente entre mentes, mas apenas eliciadas, esbogadas, mostradas. Ele ¢
constituido ndo por simbolos de referéncia convencional, nem por perceptos
privados das ‘coisas no mundo’ do individuo, mas segundo uma dialética reversivel
que se move entre esses limites (WAGNER, 2017b, p. 169).

Das imagens ou analogias mostradas, esbocadas, ou seja, do tropo de primeira ordem
se projeta o sentido holograficamente, como desdobramento dialético, em tropos de ordem
superior que ocupam espagos intersubjetivos como convengdes culturais. A cultura é o
resultado do principio organizador do tropo no enquadramento amplo dos quadros de
referéncia. Da experiéncia a cultura, o que acorre ¢ similar ao processo de integracdo de

dimensdes, do tropo de primeira poténcia ao tropo de poténcias superiores. Wagner (2017b, p.

166) categorizou as ordens dos tropos da seguinte forma:

Tropo de primeira ordem: a eliciagdo do sentido como uma percepgdo no espago de
valor simbolico, como parte da dialética cultural de referencialidade (microcosmos)
e da imagem (macrocosmo).
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Tropo de segunda ordem: tropo de percepgdo, reversdo figura-fundo. O principio da
relatividade e reversibilidade de orientacdo dentro da dialética cultural, permitindo
que os pontos de referéncia sejam tratados como imagens e vice-versa.

Tropo de terceira ordem: o tropo da reversibilidade, incorporagdo. Dobra da
reversdo figura-fundo em torno de si mesma para construir 0 microcosmo e
macrocosmo corporal, respectivamente, como parametros vinculadores da condi¢ao
humana.

A partir dessa imagem de sucessdo recursiva das ordens do tropo, Wagner chegou ao
seu conceito de cultura como invengdo. A inven¢do da “cultura” compreende um espago
intersubjetivo onde perspectivas criativas de enquadramento do outro s3o postas a prova e
(3 29 4 : ~ 4 . . .

controladas” pelos simbolos acionados como extensdo analdgica por ambos sujeitos
envolvidos na relacdo. Consciente desse processo, Wagner (2017a, p. 37) afirmou que o
antropdlogo “inventa ‘uma cultura’ para as pessoas (o outro etnografico), e elas inventam a

‘cultura’ para ele.” Nas palavras do antrop6logo americano:

Todo pensamento, agdo, interacdo, percepcdo e motivagdo humana pode ser
entendida como uma fung¢do da constru¢do de contextos langando mdao das
associagdes contextuais de elementos simbdlicos (semidticos). Como toda agdo
desse tipo - eficaz ou ineficaz, boa ou ma, “correta” ou “incorreta” — se desenvolve
mediante construgdes sucessivas, sua geracao pode ser descrita como “invengdo” ou
“inovacdo” (WAGNER, 2017a, p. 76).

Para esclarecer a proposta de Wagner sobre relagcdo entre microcosmo € macrocosmo €
as ordens do tropo como momento de invenc¢do da cultura, trago as palavras de Sahlins (1990)
sobre a agdo simbolica. A relagdo micro-macro em Wagner é pensada de maneira formal,
dentro de um modelo sincronico. Sahlins repousa seu argumento numa perspectiva diacronica.

Ambos tentam explicar a mudanga, a dindmica, a invengdo. Nas palavras do proprio Sahlins

(1990, p. 189):

A agdo simbolica ¢ um composto duplo, constituido por um passado inescapavel
porque os conceitos através dos quais a experiéncia ¢ organizada e comunicada
procedem do esquema cultural preexistente. E um presente irredutivel por causa da
singularidade do mundo em cada agdo: a diferenga heraclitiana entre a experiéncia
unica do rio (ou fleive) e seu nome. [...] As pessoas, enquanto responsaveis por suas
proprias agdes, realmente se tornam autoras de seus proprios conceitos; isto &,
tomam a responsabilidade pelo que sua propria cultura possa ter feito com elas.

A invencao da cultura, na perspectiva de Wagner, ndo ¢ resultado da incapacidade de
enxergar a realidade como ela €, mas, antes, consequéncia do excesso de realidade. H4 muito
para ser visto, ideias para compreender e pouco tempo para “transforma-las” em “cultura”. A
inveng¢do ¢ o trabalho do antropologo de por ordem e inteligibilidade num momento de
exuberancia de vida, que, por sua vez, resiste a qualquer forma de controle ou ordem. Nesse
sentindo, Wagner “é provavelmente o primeiro antropologo a fazer da vida (e ndo da

evolugdo, historia, funcdo, estrutura, cognicdo...) o referente ultimo do trabalho
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antropologico” (GOLDMAN, 2011, p. 203). Justamente por isso, o sentido que transborda
como excesso da vida diante do sistema de signos, das convengdes simbdlicas, € a base de

uma antropologia da experiéncia da vida nas ruas.

Esse “desvio” do sentido a cultura se presta a localizacdo da abordagem teodrica desta
pesquisa no campo geral da antropologia, mais precisamente, no ambito da antropologia
simbolica®. Levada as ultimas consequéncias, a simbolizagdo ndo é apenas a forma de ser da
realidade na qual o antrop6logo se aventura, mas fundamenta o proprio trabalho etnografico.
Gongalves (2012, p. 14) resumiu a intengdo que fundamenta esta pesquisa ao posicionar a

experiéncia como base da cultura:

A experiéncia pessoal ¢ uma forma privilegiada de se ter acesso ao que poderia ser
descrito como representacdes modelares da sociedade ou do cosmos. Este tipo de
concepgao conduz a uma conceitualizagdo de sociedade ou cultura que se apoia mais
sobre o pessoal e sua autonomia na constru¢do do mundo do que em um paradigma
saussuriano-durkheimiano que concebe a parole subordinada a langue, o individuo a
sociedade, percebendo o pessoal como apenas uma manifestagdo do que seria o
coletivo, o representacional, a sociedade.

E dificil pensar em sentido dissociado da expressdo. Por exemplo, a nogdo de discurso
em Foucault associa a formacdo do sentido ao ato de presentificacdo discursiva, o sentido
realiza-se ndo como representacao (poténcia), mas como formacao (ato). Nao hé condigao
Ontica sem o ato narrativo ou enunciagdo. Roy Wagner, ao fazer da no¢do de cultura um
produto e produtor de sentidos — portanto, um resultado da significagdo empreendida pelo
trabalho do antropoélogo e seus interlocutores —, colocou o pesquisador em pé¢ de igualdade
com aquele que estuda: todos sdo agentes que inventam cultura, significam o mudo.

Consequentemente,

Se assumirmos que todo ser humano ¢ um “antrop6logo”, um inventor de cultura,
segue-se que todas as pessoas necessitam de um conjunto de convengdes
compartilhadas de certa forma similar a nossa “Cultura” coletiva para comunicar e
compreender suas experiéncias. E se a invengdo ¢é realmente tdo basica para a
existéncia humana como sugeri, entdo a comunicacdo e o conjunto de associacdes e
convengdes compartilhadas que permite que a comunicagdo ocorra sdo igualmente
basicos. Toda expressdo dotada de significado, e, portanto, toda experiéncia e todo
entendimento, ¢ uma espécie de invencdo, ¢ a inven¢do requer uma base de
comunicagdo em convengdes compartilhadas para que faca sentido — isto é, para que
possamos referir a outros, e ao mundo de significados que compartilhamos com eles,

B A antropologia simbolica se consolidou como linha teérica e metodologica no Estados Unidos em torno dos
trabalhos de Goodenough e Schneider (GONCALVES, 2009). Seus pressupostos amadureceram a partir do
dialogo com a Escola Socioldgica Francesa, fundamentalmente, a partir de Marcel Mauss e Claude Lévi-Strauss.
“O objeto dessa corrente de pensamento valorizava o discurso nativo observando a constru¢do de sua logica,
enfatizando a importancia dos seus significados a0 mesmo tempo em que problematizava o conhecimento da
Antropologia enquanto detentora da fungdo de representacdo desse pensamento nativo” (GONCALVES, 2009, p.
74). Para uma abordagem dos fundamentos historicos e tedricos da antropologia simbdlica ver SCHNEIDER,
David et al. 1977. “As people express their lives, so they are...”, In: Symbolic Anthropology, New york,
Columbia University Press.
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o que fazemos, dizemos e sentimos. Expressdo e comunicagdo sdo interdependentes:
nenhuma ¢ possivel sem a outra (WAGNER, 2017a, p. 69).

O sentido, que comega nos sentidos (olhar, ouvir, saborear, cheirar, tocar), se embrulha
da memoria e da emocao, integra todos 0os momentos na expressao, na enunciagdo, com suas
entonagoes e trejeitos, gestos e sons, extensdes corporais diversas. O sentido € vivo no espaco
intersubjetivo, que se presentifica na comunicagdo. Por isso, a linguagem nao ¢ apenas uma
infinidade de rétulos sobrepostos a infinidade de coisas do mundo, que, por sua vez, estdo
dispostas como exterioridades a serem nomeadas. As coisas ndo preexistem a sua nomeacao.
Existem porque sdo nomeadas: “as coisas sO se tornam reais por seu registro na linguagem”

(LE BRETON, 2016, p. 30).

E por isso que, de um canto ao outro do mundo, os homens ndo veem, ndo sentem,
nao saboreiam, ndo ouvem, ndo tocam as mesmas coisas das mesmas maneiras,
assim como ndo provam as mesmas emocoes (Ibidem).

A experiéncia ndo se completa sem a sua expressdao. A enunciagdo ¢ o momento da
performance. A enunciacdo, enquanto fonte de dados socioldgicos, culturais e psicologicos,
informa sobre representagdes € emogdes atualmente significativas; enquanto dramatizagdo do
vivido a experiéncia se realiza, voluntdria e involuntariamente, em variadas linguagens nas
modalidades de interacdes (GOFFMAN, 2001; 2011). A objetificacdo, materializacdo, da
experiéncia se completa com a performance. Performance assume a forma, neste contexto, de
acdo ou enunciagdo, ambos entendidos como forma de ir da poténcia ao ato; que consolida,

expressa e gera significado.

Uma teorizacdo do enunciado, ou ato de fala, enquanto unidade de expressdo, foi
desenvolvida pelo filésofo russo Mikhail Bakhtin. Ele entendia que os enunciados ndo se
resumiam a acumulacdo mecanica de signos e simbolos, mas extrapolam a soma dos sentidos
contidos em seus elementos basicos constituintes. Os enunciados seriam unidades da
comunicagdo discursiva que “podem ser tdo breves quanto um grunhido e tdo longos como
Guerra e Paz” (MORSON; EMERSON, 2008, p. 142). Diferentemente das frases, os
enunciados ndo sdo repetiveis, porque nao sdao simples concatenacdo de palavras, mas
expressoes significativas de relagdes localizadas no tempo e no espago. Sao praticas sociais
dotadas de sentido. Segundo Morson e Emerson (2008), Bakhtin afirmou que ndo se trocam
frases, assim como ndo se trocam palavras (no sentido linguistico estrito) ou frases. Trocam-se
anunciados que sao construidos a partir de unidades linguisticas, mas nao se resumem a elas.
Portanto, sdo elementos extralinguisticos de objetificacdo da linguagem. Bakhtin (2008, p.

209) entendia que a “linguagem sé vive na comunicagdo dialdgica daqueles que a usam. E
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precisamente essa comunica¢do dialdgica que constitui o verdadeiro campo da vida da

linguagem.”

Da teoria sobre o enunciado como ato de fala chegamos a linguagem como sistema de
signos € de significados compartilhados. O socidlogo jamaicano Stuart Hall (2016, p. 17)
afirmou que “a linguagem nada mais ¢ que um meio privilegiado pelo qual damos sentido as
coisas, onde o significado ¢ produzido e intercambiado”. Na linguagem fazemos uso de signos
e simbolos diversos, verbais e ndo-verbais, para significar ideias e sentimentos. Os discursos,

por sua vez, sdo definidos por Hall (2016, p. 26) como

maneiras de referir a um determinado toépico da pratica ou sobre ele construir
conhecimento: um conjunto (ou constitui¢do) de ideias, imagens e praticas que
suscitam variedades no falar, formas de conhecimento e condutas relacionadas a um
tema particular, atividade social ou lugar institucional na sociedade.

Hall desenvolveu sua teoria sobre representacao social tomando como base as relacdes
entre discurso e poder defendidas pelo filosofo Michel Foucault. O fildsofo francés
argumentava que o discurso se relaciona com o desejo e com o poder, ndo sendo a simples

instanciagdo destes, mas a propria materialidade disputada. Nas palavras do autor:

o discurso - como a psicanalise nos mostrou - ndo é simplesmente aquilo que
manifesta (ou oculta) o desejo; €, também, aquilo que ¢ objeto do desejo; e visto que
- isto a histdria ndo cessa de nos ensinar - o discurso ndo ¢ aquilo que traduz as lutas
ou os sistemas de dominagao, mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual
nos queremos apoderar (FOUCAULT, 2006, p. 10)

Em toda sociedade, segundo Foucault, a producdo discursiva seria controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por sistemas de exclusdo. Seja por meio da interdicao:
os regimes discursivos nao apenas definem o que deve ser falado, mas quem est4 autorizado a
falar e quando pode falar; ou através da delimitagdo entre a razao e a loucura, ou, finalmente,
pelo estabelecimento da fronteira entre o verdadeiro e o falso. Esses procedimentos
excludentes deixariam pouco espago para a existéncia de liberdades, da criatividade e da

invengao.

Contra as pretensdes totalizantes e deterministicas dos regimes discursivos, micro
resisténcias deslocariam significados ¢ reinterpretariam taticamente as estratégias
institucionais e convencionais. Michel de Certeau (2014) afirmou que o ato de falar opera no
campo do sistema linguistico colocando em jogo uma apropriacdo e reapropriacdo da
linguagem pelos interlocutores através de um contrato de troca. Troca de enunciados, os quais

sd0 imersos em discursos, entdo, sdo discursos, e contra eles se posicionam.
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Os regimes discursivos sao estratégicos. Os atos de fala, assim como as agoes podem

ser tdaticas. Refiro-me a distingdo entre estratégia e tatica de Michel de Certeau (2014).

Chamo de ‘estratégia’ o calculo das relagdes de forga que se torna possivel a partir
do momento em que um sujeito de querer e poder ¢ isoldvel de um ‘ambiente’. Ele
postula um lugar capaz de ser circunscrito como prdprio e portanto capaz de servir
de base a uma gestdo de exterioridade distinta (CERTEAU, 2014, p. 45, destaques
do original).

O regime discursivo, as convengdes sociais, as praticas de poder, entre os quais os
dispositivos  insculpidos nas politicas publicas, assumem posi¢des estratégicas.
Frequentemente embasados numa racionalidade indolente (SANTOS, 2007) que se apressa
em reduzir o “outro” a ignorante, residual, inferior, local ou particular e improdutivo. Essa ¢ a

forma politica da acdo estratégica.

Certeau (2014) propde o destaque das tdaticas.

[...] um célculo que nao pode contar com o proprio, nem portanto com uma fronteira
que distingue o outro como totalidade visivel. A tatica s6 tem por lugar o do outro.
Ela ai se insinua, fragmentariamente, sem apreendé-lo por inteiro, sem poder reté-lo
a distancia. [...] O que ela ganha, ndo o guarda. Tem constantemente que jogar com
os acontecimentos para transformar em ‘ocasides’. Se cessar, o fraco deve tirar
partido das forgas que lhe sdo estranhas (CERTEAU, 2014, p. 45).

A tética ¢ principio da ag¢do dos fracos, dizia Certeau. Acrescento: dos considerados
socialmente marginais. Os atos de fala e acgdes taticas sdo a integracdo expressiva da
experiéncia vivida, portanto, a objetificacdo da percep¢ao, da memoria, da emogao e do
sentido. Nessa perspectiva, guarda toda ambiguidade, oscilagdo e incerteza do sentido que se
faz entre modos de simboliza¢dao convencionalizante e diferenciante (WAGNER, 2017), como
resultado de uma apropriacao tatica das praticas (agdes e discursos) estratégicas. As praticas e
discursos estratégicos presentificam-se nos dispositivos disciplinares inscritos no espago
urbano, nas politicas publicas e nas relagdes assistenciais, familiares e comunitérias por onde

o povo da rua constrdi suas experiéncias.

A partir da perspectiva da antropologia da experiéncia que construimos, eu (enquanto
pesquisador e ex-educador social) e os interlocutores “nativos”, esta narrativa etnografica. A
intengdo epistemoldgica e politica € estar aquém e além do que as politicas publicas dizem
sobre a povo da rua, buscando o que as pessoas da rua dizem e fazem das politicas de Estado
e da solidariedade difusa da vida cotidiana. A perspectiva teérica aqui adotada inspira-se
naquela defendida por Viveiros de Castro (1999) para a etnologia brasileira: “A etnologia dos
indios 'situados no Brasil' esta interessada assim, entre muitas outras coisas, em saber como o0s

Indios situam o Brasil - e, portanto, como eles se situam, no Brasil e em outros 'contextos':
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ecoldgicos, sociopoliticos, cosmicos...” (VIVEIROS DE CASTRO, 1999, p. 135). Esta
pesquisa de doutoramento esta interessada em como as pessoas da rua situam a rua, as
politicas publicas, a rede socioassistencial, as relagdes familiares e comunitérias; portanto,
como eles se situam nessas experiéncias vividas entre a “entrada” e a “saida” da rua. Nesse
sentido, “uma situagdo é uma acao, ela & um situar. O 'situado' ndo ¢ definido pela 'situagdo' -
ele a define, definindo o que conta como situag¢ao” (/bidem). Disso a experiéncia ser o centro

do objeto da pesquisa.

Colocar a nogdo de experiéncia no centro implica acentuar, na observagdo, na escuta e
na narrativa etnografica, tanto a emocgao e a volicdo quanto a cognicao € a razao; e, também,
privilegiar a verossimilhanca em lugar da veracidade, o tempo evanescente e a temporalidade
relativa contra a precisdo das datas e duragdes. Dessa forma, entendo que o sentido ¢
compartilhado fidedignamente e nao simplesmente extraido, como algo que existisse antes de

ser interpelado.

Investigar a experiéncia implica, portanto, o interesse na imersdo e emersao
significativas nos acontecimentos que atualizam e transformam o mundo: o sentido e o
sistema de signos, como dizia Foucault (1995)*, expressos pelos sujeitos que ddo vida as
“estruturas da conjuntura” (SAHLINS, 1990), ou seja, que recontextualizam os contextos

simbolicos, convencionalizando ou diferenciando a realidade cultural (WAGNER, 2017).

As consequéncias metodologicas da escolha também sdo consideraveis. A elas me
dedicarei em item especifico desta tese. Para o momento, devo avangar para o segundo eixo

fundamental do objeto: vida nas ruas

2.2. Arua: espago e tempo da experiéncia

Segundo Lévi-Strauss (1996, p. 128), a vida urbana representaria “a forma mais

complexa e requintada da civilizagdo. A cidade

se situa na confluéncia da natureza e do artificio. Congregacdo de animais que
encerram dentro de seus limites sua historia bioldgica e que ao mesmo tempo a
modelam com todas as suas intengdes de seres pensantes, por sua génese ¢ por sua
forma a cidade depende simultancamente da procriagdo biologica, da evolugdo
organica e da criagdo estética. E a um s6 tempo objeto de natureza e sujeito de
cultura; individuo e grupo; vivida e sonhada; a coisa humana por exceléncia (Idem,
p. 130).

* Em seu livro 4s palavras e as Coisas, Foucault identificou trés regides epistémicas que formam as ciéncias
humanas: a biologia, a economia e a filologia. Dessas trés regides se originam os modelos constituintes do
conhecimento sobre o humano. Da biologia, as ciéncias humanas tomam de empréstimo as fungdes € as normas;
da economia, o conflito e as regras; da filologia, ou estudo da linguagem, o sentido ¢ os sistemas de signos. Os
limites entre as regides epistémicas ndo sdo rigidos e intransponiveis. Nas praticas de conhecimento, métodos e
conceitos violam limites e fundam intersecgoes.
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E também “o lugar de uma individualizacdo extrema e de um esbatimento dos limites
sociais, atingindo um inapreensivel caos” (AGIER, 2011, p. 36). Nas cidades, a ideologia do
individualismo®* (DUMONT, 1993) encontra sua expressdo mais nitida, como manifestagio
da dialética entre valores e praticas sociais, em um contexto socioespacial em que a divisdo
social do trabalho e a densidade populacional sdo intensificadas. Mas a cidade também ¢ uma
“multitude sem totalidade” (AGIER, 2011, p. 37) cuja heterogeneidade escapa a tentativa de
defini-la como “uma coisa”. Seja essa coisa o produto da logica do capital ou da racionalidade

do planejamento urbanistico.

Na cidade pululam micrologicas de apropriacdo dos espacos, de configuragdao de
relacdes sociais, de sociabilidades insolentes e criativas, que delimitam modos de vida
singulares. A vida nas ruas ¢ um modo de vida que integra a trama social urbana*. Apresenta
caracteristicas proprias que sao forjadas num jogo de rupturas e acordos taticos com o padrao

de sociabilidade do habitante da cidade.

A referéncia ao padrido de sociabilidade geral tipica do habitante da cidade, que
acompanha o processo de individualizagdo na modernidade, faz parte do repertorio das
Ciéncias Sociais, pelo menos, desde o classico ensaio de Georg Simmel sobre a metropole ¢ a

vida mental.

Simmel atribuiu a forma socioespacial caracteristica da modernidade (a metrépole) a
capacidade de moldar a sociopsicologia de seus habitantes. Nas metropoles aglomeram-se
pessoas e fluxos; tudo se transforma como se nada fosse solido. Nas grandes cidades fica
evidente a extensdo dos critérios que regem a atividade comercial (livre iniciativa, livre
contratagdo, livre circulacao) aos varios setores da vida social e cultural, principalmente, pela
disseminacdo do uso do dinheiro como mediador universal das relacdes entre os homens ¢
entre os homens e as coisas. Por fim, o autor afirmou que “a economia monetéria € o0 dominio

do intelecto estdo intrinsecamente vinculados” (SIMMEL, 1973, [1903] p. 13).

*> Dumont (1993) estabeleceu uma dicotomia entre holismo e individualismo, enquanto duas configura¢des de
valores e de ideias, que denomina ideologias, caracteristicos de uma dada sociedade. O individualismo diz
respeito a consciéncia do homem moderno de pensar a si mesmo como individuo, isto é, como ser autdénomo em
relagdo ao grupo social. Numa sociedade onde predomina uma visdo individualista a trajetoria do individuo
passa a ter um significado fundamental como elemento constituidor da sociedade ¢ ndo mais contido na
sociedade. Dumont distinguiu individuo empirico, como materialidade observavel; e individuo, como construgéo
cultural, como aspecto moral da modernidade.

% O caréter urbano do povo da rua fica evidente em estudo do Instituto de Pesquisa Economica Aplicada (IPEA)
de 2016. Segundo tal estudo, a “populagdo em situacdo de rua” do Brasil em 2015 era de 101854 pessoas. Sendo
que 77,02% estavam em municipios com mais de 100 mil habitantes. E, destes, 52,06% estavam em municipios
com mais de 900 mil habitantes (NATALINO, 2016).
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Para Simmel, a metropole do século XIX e inicio do século XX, seria o locus
privilegiado do surgimento de um comportamento que denomina atitude blasé (SIMMEL,
1973, [1903]). Sua fundamentagdo estaria nas atitudes intelectualista e calculista, frutos da
economia monetaria e do excesso de estimulos presentes nas metropoles. Nas palavras do
autor: “A base psicologica do tipo metropolitano de individualidade consiste na intensificagao
dos estimulos nervosos, que resulta da alternagdo brusca e ininterrupta entre estimulos

exteriores e interiores” (SIMMEL, 1973, [1903] p. 12).

O sujeito reservado, autocontido e indiferente seria o produto tipico das cidades.
Simmel argumentou que, diante de uma insistente, frenética e diversificada estimulagdo
experimentada pelo sujeito na metropole, em contraposicdo a experiéncia da vida nas
pequenas cidades e da vida rural, somada a mediagdo niveladora, quantificadora e impessoal
do dinheiro, responsavel pelo que o autor chama de “atitude prosaicista”, a personalidade
tipica metropolitana impede uma fragmentagao excessiva e o colapso mental de seu habitante.
E concluiu: “A intelectualidade, assim, se destina a preservar a vida subjetiva contra o poder

avassalador da vida metropolitana” (SIMMEL, 1973 [1903], p. 13).

Engels, por seu turno, ao descrever o comportamento nas ruas de Londres, em meados
do século XIX, habitada, a época, por 2,5 milhdes de pessoas, nos oferece uma visdao

nitidamente incomodada das ruas da capital Inglesa:

[...] essas pessoas se cruzam como se nada tivessem em comum, como se nada
tivessem a realizar uma com a outra ¢ entre elas s existe o tacito acordo pelo qual
cada um s¢ utiliza uma parte do passeio para que as duas correntes da multidao que
caminham em dire¢des opostas ndo impegam o seu movimento mutuo - ¢ ninguém
pensa em conceder ao outro sequer um olhar. Essa indiferenca brutal, esse insensivel
isolamento de cada um no terreno de seu interesse pessoal ¢ tanto mais repugnante e
chocante quanto maior ¢ o numero desses individuos confinados nesse espago
limitado; e mesmo que saibamos que esse isolamento do individuo, esse mesquinho
egoismo, constitui em toda parte o principio fundamental da sociedade moderna, em
lugar nenhum ele se manifesta de modo tdo impudente e claro como na confusio da
grande cidade (ENGELS, 2010, p. 68).

Essas cidades-coisa, homogeneizadoras, de que nos falam Simmel e Engels,
encontram sua representacao estratégica — para mais uma vez retomar a distingdo entre
estratégia e tatica de Michel de Certeau (2014) — nos mapas de especuladores imobilirios
vorazes, avidos por impor ao espago a ldgica da mercadoria; ou dos urbanistas e burocratas,
reféns da racionalidade administrativa que se pauta no controle do espaco ¢ do tempo da
cidade. Nesses mapas se identificam manchas de pobreza e luzes de opuléncia, intrincadas
redes de transporte interligando funcionalidades espacializadas: industria, comércio, sistema

financeiro, residéncia etc. Projetam-se tendéncias demograficas e de uso e ocupagdo do solo.
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Mas sdo os sujeitos (corpo e mente, consciéncia e desejo) que transitam, trabalham, residem e
se divertem que vao dar efetividade e eficicia as formas urbanas. Onde, no mapa, se vé€ uma
praca, um espaco de lazer, os sujeitos podem dizer que ¢ moradia; onde se observa uma malha
de viadutos racionalmente projetados para transito de automoveis, grupos podem se reunir
para recuperar as energias a fim de se langarem novamente na imensidao da cidade do capital
e da hierarquia social, na esperanca de que alguma parte de seus reles corpos seja consumida

como forca de trabalho.

Esses sujeitos e grupos formam um contingente humano que sobra nas entranhas do
espaco urbano: a “arraia-miada, o popolo minuto” (SCHMITT, 1990, p. 262), os
marginalizados de toda cepa. Eles desafiam mapas e propdem novas espacializacdes.
Inventam modos de vida a despeito dos dispositivos, mecanismos e estratégias do poder, que

do centro emanam tentaculos para colonizar as margens.

Entendo, pois, que muitos dos sujeitos que tiveram experiéncias de vida nas ruas

inventaram

procedimentos que, muito longe de ser controlados e eliminados pela administragao
pandptica, se reforcaram em uma proliferacdo ilegitima, desenvolvidos e insinuados
nas redes de vigildncia, combinado segundo taticas ilegiveis, mas estaveis a tal
ponto que constituem regulagdes cotidianas ¢ criatividades sub-repticias que se
ocultam somente gracas aos dispositivos ¢ aos discursos, hoje atravancados, da
organiza¢do observadora (CERTEAU, 2014, p. 162).

Foi através das narrativas das experiéncias de vida que pude enxergar minucias,
detalhes, que explodem como eventos, deslocamentos, rupturas, emocdes, escolhas, conflitos
dos que viveram como povo da rua e que foram meus colaboradores/interlocutores nessa

pesquisa doutoral.

2.3. Narrativa: a caminho do método

Para completar a constru¢do analitica do objeto de pesquisa, resta avancar na
elaboragdo do que entendo pelo termo narrativa, quando o emprego na definigdo sintética do

objeto: narrativa da experiéncia de vida nas ruas.

A narrativa consiste em contar um acontecimento, que ¢ uma interpretacdo de quem
narra, numa sequéncia estruturada de forma simples: uma introducao, um desenvolvimento e
uma conclusao. Tanto refere-se a “tempos histéricos” quanto a momentos recentes, tais como

acontecimentos pessoais e envolvendo outras pessoas.

Segundo White (1981, p. 2):
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a narrativa é um metacodigo, um universal humano com base no qual mensagens
sobre a natureza de uma realidade compartilhada podem ser transmitidas. Surgindo,
como diz Barthes, entre nossa experiéncia do mundo e nossos esforcos para
descrever essa experiéncia em linguagem, a narrativa “incessantemente” substitui o
significado pela copia direta dos eventos relatados. E seguir-se-ia, nesta visdo, que a
auséncia de capacidade narrativa ou recusa da narrativa indica uma auséncia ou
recusa do proprio significado.

Das palavras de White, se depreende que a narrativa é um ato de significar, de nomear
o mundo vivido. Narrar ¢ inventar e visualizar o mundo por meio dos atos de fala e dos
enunciados. Como disse Wagner (2017, p. 70), o significado “¢ uma fungdo das maneiras
pelas quais criamos e experienciamos contextos”. No sentido atribuido por Wagner (2017), o
“contexto” seria 0 ambiente amplo no interior do qual os elementos simboélicos se relacionam
entre si. Os regimes discursivos, entdo, seriam contextos assim como o espaco urbano descrito
por Simmel e Engels. Ambos se formariam por um emaranhado de simbolos que parecem “se
pertencer mutuamente assim como elefantes, lonas, palhagos e acrobatas ‘pertencem’ ao

circo” (WAGNER, 2017, p. 71).

Posso falar em narrativa biografica ou narrativa etnografica. O termo narrativa, na
definigdo sintética do objeto desta tese, é o indicativo da forma e ou do “método de autor”. E
o produto do encontro etnografico; ¢ a expressdo da construgdo intersubjetiva entre
pesquisador e colaboradores; ¢ a delineacdo de cendrios e personagens da experiéncia da
pesquisa. E, enfim, a ponte entre a teoria e as vivéncias interpretativas sobre os modos de vida

cotidiano. E, a um s6 tempo, o que € como da pesquisa.

Considerados os argumentos acima, posso retomar a defini¢do sintética do objeto deste
estudo — narrativa de experiéncias de vida nas ruas — certo de que essa definicdo encerra um
caminho da constru¢ao conceitual que partiu da indeterminagdo dos termos, passando por uma

percepcao imediata e empobrecida para uma complexificacio rica em determinagdes.



62

3. ETNOGRAFIA DA MEMORIA: O EDUCADOR SOCIAL ETNOGRAFO E A
BIOGRAFIA DE QUEM SAIU DA RUA

Aquele que compreende ja esta sempre incluido num
acontecimento, em virtude do qual se faz valer o que tem
sentido. Estd pois justificado que, para o fenémeno
hermenéutico, se empregue o mesmo conceito do jogo

o fenomeno do belo. Quando compreendemos um texto nos
vemos tdo atraidos por sua plenitude de sentido como pelo
belo. Ele ganha validez e ja sempre nos atraiu para si, antes
mesmo que alguém caia em si e possa examinar a pretensdo de
sentido que o acompanha. O que nos vem ao encontro na
experiéncia do belo e na compreensdo do sentido da tradi¢do
tem realmente algo da verdade do jogo. Na medida em que
compreendemos, estamos incluidos num acontecer da verdade
e quando queremos saber o que temos que crer, parece-nos que
chegamos demasiado tarde (GADAMER, H-G. Verdade e
Meétodo, 1997, p. 708).

A etnografia é a construgdo do conhecimento pela experiéncia. Segundo Goldman
(2006), a antropologia ¢ o estudo da condi¢gdo humana a partir da experiéncia pessoal: € o
processo e o resultado do trabalho do pesquisador em campo. Desde Boas e Malinowski o
trabalho do antropo6logo deixou de ser apenas deduzir e especular sobre o mundo “distante”, a
partir de relatos de viajantes, missionarios e administradores. O ponto focal passou a ser o
testemunho sensivel, direto e imediato da alteridade. “Estar 13" e “viver como um nativo” sdo

expressoes normativas do fazer antropolégico.
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Malinowski (1976 [1922]) inaugurou e defendeu uma antropologia preocupada com os
fatos sociais aparentemente minusculos e insignificantes, cuja significacdo seria encontrada
quando posicionadas no interior de uma realidade mais ampla. A restituicio desses
significados viria através do olhar sensibilizado pela solida formacao do antropodlogo, capaz
de dar vida a existéncia de homens e mulheres conhecidos em relagdes concretas s6 possiveis
na experiéncia pessoal direta. Nada de aneddtico, exotico, nem de descrigdes moralizantes ou
uma simples cole¢do exaustiva erudita. Fundamentalmente, caberia ao antropdlogo ver o que

as pessoas fazem e ouvir o que dizem.

A consequéncia dessas praticas investigativas foi que a

antropologia do século XX foi se tornando cada vez menos etnocéntrica, ou seja, o
discurso sobre o Outro — que ¢ a Antropologia — deixou de ser centrado na sociedade
do pesquisador e passou a ser relativizado com a vivéncia entre os nativos e sua
visdo deles mesmos (URIARTE, 2012, p. 4).

Cem anos apds a publicacdo original de Argonautas do Pacifico Ocidental (1922)
esses ensinamentos sdo validos e observados nesta pesquisa sobre a experiéncia de vida nas
ruas. A despeito das criticas sofridas’, e como consequéncia dos refinamentos empreendidos,
os alicerces da etnografia estio em Malinowski. O conhecimento antropolédgico, segundo o
precursor da etnografia, deve se basear em trés tipos de informacdo: (i) a numérica, (ii) a
observagdo do cotidiano e (iii) as interpretacdes nativas. Nesta pesquisa priorizo os dois

ultimos tipos de informagao.

As informacgdes sobre o cotidiano sdo provenientes de dois momentos vivenciados por
mim: das memorias sobre o periodo que trabalhei como educador e técnico social em ONG’s
e em servicos do Sistema Unico de Assisténcia Social (SUAS), entre 2002 e 2016, junto ao
povo da rua; e dos momentos vivenciados nesta pesquisa doutoral, quando observei o

cotidiano durante encontros com pessoas que “sairam” da rua.

Procurei priorizar os relatos e as interpretagdes nativas. Concentrei-me, sobremaneira,
pelas escolhas e interpretagdes sobre os momentos de conjun¢do/disjun¢do da narrativa da
experiéncia de vida nas ruas. Refiro-me aos pontos de alternagdo e conformacao do sistema de
plausibilidade (BERGER; LUCKMANN, 1985) que marcam a “entrada”, a “(in)adaptacao” e

“saida” da rua.

47 A solida formagdo tedrica de Malinowski, sua base funcionalista utilitarista, manteve a impermeabilidade
etnocéntrica de uma antropologia que transpunha os fundamentos da cultura do pesquisador a cultura nativa. Nas
palavras de Sahlins (2003, p. 83), “Malinowski dissolveu repetidas vezes a ordem simbolica na verdade acida da
razdo instrumental. Qualquer que fosse o dominio cultural em questdo, seu exame s6 podia comegar livrando-se
da consciéncia simbolica.” Dessa forma, o projeto funcionalista se manteve-se cego diante do contetido e das
relagdes internas do objeto cultural, preservando o niicleo duro do etnocentrismo ocidental.
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Junto com Magnani (2002, p. 17), pondero que “o método etnografico ndo se confunde
nem se reduz a uma técnica; pode usar ou servir-se de varias, conforme as circunstancias de
cada pesquisa; ele ¢ antes um modo de acercamento e apreensdo do que um conjunto de
procedimentos.” Consequentemente, antes de falar das técnicas que compdem o rol de
ferramentas utilizadas, devo avangar na especificidade do “modo de acercamento”,

introduzindo e compreendendo os “refinamentos empreendidos” no método etnografico.

A etnografia ¢ o modo de acercamento do mundo social que procede da experiéncia
pessoal a experiéncia humana. Desde os primérdios do trabalho de campo, o préprio
pesquisador ¢ o centro do aparato técnico de observagao, selecdo, coleta, sistematizagao,
afericdo, processamento das informacdes e eventos da realidade. Disso, a recomendacao
expressa de comegar o trabalho por uma so6lida formacao tedrica. Lembrando que a teoria ¢ a
lente conceitual que focaliza a especificidade da realidade que interessa ao conhecimento.
Afirmo que os olhos treinados tém o campo de visao ampliado pelo enriquecimento ou
direcionamento da percepg¢do. Individuos desconexos, acromios, inodoros, insipidos, mudos e
lisos, diante da percepcdo do antropologo sdo pessoas expressivas, com nomes, posigdes
sociais, identidades, estandartes diacriticos cheios de significado, rugosidades vivas que dao

forma ao espago e ao tempo.

A etnografia ¢ o método afeito ao conhecimento antropologico. Fazer uma boa

etnografia pressupdem saber o que seja a antropologia. Assim,

O método etnografico — suas virtudes e vicissitudes — se entende apenas conhecendo
como ele se desenvolveu dentro da Antropologia. O método cartografico, dentro da
Geografia. Assim como a proposta do “urbanista errante” s6 se entende dentro das
limitagdes das formas tradicionais de enxergar a cidade por parte do Urbanismo
(URIARTE, 2012, p. 3).

A 1identificacdo do antropdlogo com a etnografia ¢ tdo estreita que Geertz (2001)
afirmou que a identidade profissional do pesquisador do campo da antropologia se define
antes por um estilo de pesquisa, do que por um objeto especifico. Uma identidade que ndo se

resume ao “trabalho de campo”, mas se conforma pela especificidade tedrica da antropologia.
b

Quando o pesquisador passou voltar os seus estudos para a propria sociedade ou grupo
social, imbuido do “espirito antropoldgico”, compreender o “outro” passou a ser compreender
o grupo de que faz parte. A distancia geografica que separava o pesquisador-colonizador do
grupo pesquisado (geralmente, habitantes de areas colonizadas) e deixava clara a fronteira,
também simbdlica, entre o “nds” e “eles”, se dissolve. Nesse novo contexto de pesquisa, a

r

etnografia, enquanto processo, j& € uma experiéncia pessoal e, a um sO tempo, uma
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experiéncia cultural. Mas o produto etnografico, a narrativa da experiéncia, vinha organizado,
cerceado e polido numa retérica objetivista, com pretensdes de ser uma representacao
absoluta da realidade contemplada. Mantem-se o discurso cldssico em que “os estados de
confusdo, os sentimentos ou as agdes violentas, as censuras, os prazeres, tudo que ¢ vivido
intensamente pelo pesquisador, devera ser excluido da edi¢do do trabalho” (CLIFFORD,

1991, p. 42)

A antropologia critica destacou a importancia do dialogismo como método e principio
epistemologico, politico e existencial; atentando para o papel do etndégrafo como narrador,
fabulador e transgressor, cuja posi¢cdo autoral e de articulador da polifonia discursiva ganha
relevancia (CLIFFORD, 1991). Desde entdo, nenhum trabalho que se valha da etnografia
passa ileso a necessidade de posicionar-se como autor. Ser autor € diferente de ser escritor®.
Este se ausenta do texto e usa a linguagem como um instrumento pretensamente transparente
para explicar e instruir, para copiar, como um espelho plano perfeito, as ideias do “outro” que
fala pelas letras do escritor. O autor, por sua vez, posiciona-se, incorpora a sua relacdo com o
mundo no texto, faz da linguagem em si mesma um objeto da reflexdo. O etndgrafo ¢

conscientemente escritor e autor.

Como sintetizado por Richardson (2000, p. 253),

O pods-modernismo nos revelou os problemas encontrados ao coletar e relatar
"dados", bem como os desafios e regras disciplinares de campos éticos, estéticos,
tedricos e empiricos. Consequentemente, muitos etnografos lutam para encontrar
por si mesmos praticas concretas através das quais podemos nos reconstruir como
sujeitos éticos, envolvidos na ética etnografica, inspirando outros a ler e escrever.
Muitos de nds ja ndo queremos nos tornar etnografos do tipo distante, separado,
neutro, desconectado, flutuante. Tipo para o qual a etnografia tradicional nos
empurra.

Consciente da critica pds-moderna, ¢ imprescindivel que em uma etnografia o autor
esteja presente de forma clara, reflexivamente, cotejando a propria experiéncia com a de seus
interlocutores e debatendo constantemente com a teoria. Este ¢ o fundamento de uma
narrativa etnografica. Acrescento o fato de que parte das experiéncias narradas nessa tese
doutoral sdo fruto do estranhamento de minha propria histéria quando diante do outro.
Enquanto educador e técnico social, eu era parte do complexo das politicas publicas e da
solidariedade difusa que configuravam o palco em que os sujeitos-personagens principais

encenavam seu cotidiano da/na rua. Eu ndo era um protagonista, mas uma personagem

BA distingdo entre escritor e autor retiro dos escritos de Geertz (2009) e Strathern (2017). Ambos recorreram as
formulagdes de Roland Barthes. Destaco, de Geertz, os recursos autorais que transmitem ao leitor a certeza de
que o etnografo “esteve 14”7, junto aos nativos; de Strathern, as formas da escrita etnografica que buscam criar o
“efeito etnografico”.



66

coadjuvante, cuja auséncia ndo inviabilizaria o enredo, mas, certamente, o tornaria diferente.

Portanto, fiz parte do elenco.

A metodologia desta pesquisa tem como base a ideia de constru¢do de uma narrativa
etnografica que conjuga experiéncias autobiografica, mas, também, biograficas. Varios
interlocutores e interlocutoras contribuiram com suas narrativas para construgdo desta
narrativa etnografica. Posso afirmar que essa pesquisa ¢ constituida de dois momentos de
experiéncias: (i) o encontro etnografico entre o narrador-pesquisador € o personagem-
educador; e (i1)) o encontro do narrador-pesquisador com personagens-narradores-

colaboradores — as pessoas que viveram na rua.

3.1. Memdrias de um educador social como experiéncia etnogridfica:

O primeiro nivel, a releitura das experiéncias como educador pelo pesquisador, me
levou a pensar que a pesquisa se iniciou antes de eu me identificar como pesquisador. Isso foi
possivel apds um exercicio reflexivo sobre o tempo como educador e técnico social enquanto
um “trabalho de campo”, como consequéncia da releitura da experiéncia, como educador pelo
filtro da formagdo sistematica e apropriagdo do conhecimento de temas e teorias
antropoldgicas. Mesmo que a vigilancia metodologica e o planejamento niao tenham
precedido a saida para campo®, a recuperagdo da memoria como um encontro com o “outro”
da pesquisa, foi possivel por uma restituicdo narrativa em forma de “efeito etnografico”
(STRATHERN, 2017). A minha experiéncia como educador se tornou uma experiéncia
etnografica quando traduzida na linguagem das Ciéncias Sociais, situada no universo dos
problemas da antropologia, da sociologia, da geografia urbana e do urbanismo,

principalmente.

Entre 2002 e 2016, o que eu vivi e escutei passou pelo filtro das fungdes de educador e
técnico social. E esse filtro ¢ diferente do olhar que, hoje, transforma memorias em
experiéncias etnograficas. E certo que, desde o inicio, aparentemente, um choque de modos de

vida® se pronunciou. O estranhamento é uma condi¢do para qualquer pesquisa etnografica, e

* Marilyn Strathern (2017, p. 316) fala de uma estratégia adotada pelas ciéncias sociais de tentativa de controle
dos fatores relevantes da analise que sdo desconhecidos no momento de saida para o campo: a “selegdo
deliberada por meio do pareamento entre método especifico e a expectativa de tipos especificos de dados”. Essa
estratégia que esta no cerne do planejamento ¢ da vigildncia metodoldgica a que me refiro.

3 Roy Wagner (2017a) pontuou que o trabalho de campo comegaria a partir de um choque entre culturas ou
modos de vida. O choque seria a exacerbag@o do contraste, como momento de elicia¢do de sentido, em que todos
os envolvidos buscariam controlar, “mediante todo tipo de ‘regras’, tradi¢cdes e fatos imaginados e construidos”
(WAGNER, 2017a, p. 68). Como uma imagem que se destaca do fundo de que faz parte: tanto a imagem ganha
contornos nitidos, quanto o fundo se revela como parte dialeticamente constituinte e constituida.
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se ¢ necessaria para a invengdo da “cultura” de rua, ou modo de vida da rua, que € o objetivo
da abordagem etnografica desta pesquisa — mas ndo ¢ condi¢do suficiente. Esse “choque”!
foi, ndo raro, esterilizante e bloqueador da criatividade. Similar & pratica de missionarios e
administradores coloniais. O missionario, ou administrador colonial, assim como o
antrop6logo, no momento do ‘“choque” inicial, quando diante do outro, descobre a
insuficiéncia e deficiéncia das categorias e simbolos da sua propria cultura, além de defrontar-
se com aspectos que colocam em xeque as diferencas culturais possibilitando a reflexdo,
autocritica e andlise. O missionario, diferentemente do antropdlogo, ¢ aquele que entende a
deficiéncia como inadequagdo pessoal (fica louco) ou se fecha na seguranca de um
etnocentrismo prepotente e arbitrario e considera o “nativo” estiipido e indolente, “reforcando
assim suas proprias imagens elitistas” (WAGNER, 2017a, p. 33). Na minha trajetoria
enquanto educador e técnico social pude ver muitos colegas ficarem “loucos”; outros tantos,
se fecharem nas certezas prepotentes e arbitrarias de moralismos laicos ou religiosos. Eu
também, em algum momento, sucumbi as tentacdes moralistas, principalmente, no tempo que
trabalhei no Centro de Passagem Casa Rosa. E, posso afirmar, no fim de quase trés anos de

trabalho, estava “louco”.

Durante o tempo de Casa Rosa, de 2002 a 2005, ocupei dois cargos. Nos primeiros
nove meses atuei como Educador Social. Trabalhava em plantdes noturnos de 12 horas, com
intervalo de 36 horas; basicamente, o trabalho consistia em monitorar e organizar a rotina do
Centro de Passagem: providenciar alimentagdo; observar a limpeza e higiene da casa e das
abrigadas; acompanhar atividades externas de lazer, saide e educagdo que ocorriam no
horario noturno; e recepcionar adolescentes abrigadas durante o plantdo. Foi um periodo de
convivio intenso com as “meninas de rua”. A partir do nono més, assumi o cargo de técnico
social, e meu horario de trabalho passou a ser de 8h as 17h, de segunda-feira a sexta-feira.
Quase todo tempo passou a ser absorvido na relagdo com a gestdo da casa e da ONG, no
planejamento e monitoramento do trabalho dos educadores, na busca e visita a familiares das
adolescentes abrigadas e na articulagdo com a rede socioassistencial. O convivio direto com

as adolescentes nao era tdo intenso quanto no periodo como educador.

Definitivamente, a rotina do trabalho noturno e diurno tinham diferencas
consideraveis. A noite, as conversas tinham atravessamentos institucionais menos rigidos. As

interacdes eram mais “espontaneas”, pautadas em afinidades e abertas a enquadramentos

51 . o ,

Roy Wagner (2017a) usou o termo “choque” para se referir ao ponto inicial do encontro etnografico em que se
exacerbam os contrastes entre a “cultura” do antropdlogo e a dos nativos, possibilitando, por conseguinte, a
eliciag@o do sentido pela percepcao analdgica.
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normativos que extrapolavam o ambito institucional do Centro de Passagem. Por isso, as
relagdes e normas do “mundo da rua ampliado” eram perceptiveis com mais facilidade.
Disputas, aliancas, rivalidades, relacdes afetivas e sexuais, sociabilidades “extra muro”
penetravam e se desvelavam nas noites € madrugadas. Durante o dia, nos dias de semana, a
rotina impunha interagdes ritualizadas pela funcionalidade institucional. As conversas com as
adolescentes eram, na maioria das vezes, entrevistas, cuja finalidade era elaborar relatérios
que fundamentavam encaminhamentos diversos — seja a escola, aos atendimentos de satde, a

rede socioassistencial.

As diferencas hierdrquicas das fungdes também interferiam. O educador social
trabalha mais proximo das adolescentes, enquanto o técnico social tem mais poder de decisao,
mas, estd mais distante das meninas. Enquanto técnico, eu era resguardado pelas formalidades
do cargo, que conformavam interacdes mais previsiveis. Como educador, eu estava exposto as
incertezas de padrdes de interagdo hibridos: eu ndo sabia quando ia ser desafiado e quando as
rivalidades se tornariam brigas, por um lado; mas por outro, tinha acesso as revelacdes e
praticas prosaicas e informais que normalmente ndo se me apresentavam quando assumi o
cargo de técnico social. Ou seja, diante do educador as adolescentes sentiam-se mais a
vontade para flexibilizar a fachada de educandas-abrigadas, ‘“prescrita” pela relacao
institucional, ensejando manifestagdes ambivalentes, em que afetos contraditérios marcavam
as interacdes. Esse tipo de interacdo raramente me era franqueada depois que assumi o cargo

de técnico social.

Para demonstrar, trago o relato do encontro com Paula. Ela era uma adolescente
abrigada apos ser flagrada por agentes do Juizado da Crianca e Adolescente em uma regiao de

prostitui¢do. Ela passava o dia fazendo “programas”

e usando crack, dormia em motéis,
malocas ou passava a noite fumando “pedra”. Quando chegou a Casa Rosa, tinha 17 anos. Eu
ainda era educador noturno. O abrigo tinha mudado do bairro Vera Cruz para o bairro Santa
Inés, proximo a estagdo do metrd José¢ Candido da Silveira. O imdvel tinha trés quartos, com
dois beliches em cada. As portas dos quartos foram retiradas por medida de seguranca e

controle: os educadores, circulando pela copa e sala, onde permaneciam apds as adolescentes

se deitarem, e enxergavam o interior dos quartos sem precisarem entrar.

Paula, assim que chegou a casa, tinha muita dificuldade de dormir. Passava horas
conversando com os educadores, em vigilias que iam até duas ou trés horas da madrugada.

Eram relatos mirabolantes dos momentos em que se prostituia e das noites em busca de crack:

*2 0 termo “programa” era ¢ usado para se referir a trabalhos de prostituigdo.
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fetiches de clientes, emboscadas e assaltos — sempre com uma voz rouca ¢ uma postura de
valentia e coragem. Contava com expressao de orgulho, ndo s6 para os educadores escutarem,
mas para se posicionar diante das outras adolescentes que tentavam dormir. A situagdo foi
gerando uma tensdo entre as meninas. E, algumas vezes, conflitos eclodiram. Enfrentamentos
e disputas por lideranca extrapolavam para violéncia fisica. Foram semanas em estado de

tensao permanente, ¢ Paula esteve muitas vezes envolvida.

No entanto, essa mesma adolescente, que ndo se curvava as “mades da rua” que
tentavam subjuga-la, dava sinais de fragilidade e caréncia nas noites de insonia. Apds horas
contando casos € mais casos madrugada a dentro, no fim, me pedia para ler a historia da
“Bonequinha Preta” antes dormir. Tudo comegou depois que um educador que trabalhava no
turno da manha havia apresentado a Paula um livro para criangas sobre a Bonequinha Preta.
Certo dia, em que eu ja ndo sabia o que fazer para que a adolescente dormisse, Paula me disse
que dormiria se contasse a estoria da Bonequinha Preta. E colocou essa condigdo como quem
negociava para evitar uma “rebelido” num presidio. Eu colocava um banco na entrada do
quarto em que ela dormia e lia poucas paginas do livro. Menos de dez minutos eram

suficientes para que a adolescente dormisse profundamente.

Poucos meses apos a chegada de Paula ao abrigo, eu seria promovido a técnico social.
Os episodios de afetos ambivalentes que desafiavam as fachadas de educador-educanda
passaram a ser mais raros. Esses episodios revelavam muito de um “mundo da rua” que
transcendia a sociabilidade definida pelas regras institucionais. Nesse sentido, 0s nove meses
que trabalhei como educador noturno, antes de assumir o cargo de técnico social, reservaram
uma carga de memorias singular para a compreensdo do modo de vida nas ruas das

adolescentes com quem convivi na Casa Rosa.

Durante boa parte do tempo em que trabalhei como “educador” agi como o “estranho
ingénuo” que tentava controlar a situacdo recorrendo a enquadramentos que eu imaginava
convencionais. Os pontos de referéncia culturais acionados no exercicio das fungdes, entre os
quais construia os sentidos em que fundamentava a a¢do como educador e técnico social,
deixavam pouca margem para compreender as pessoas da rua como interlocutores. Essas
pessoas eram reduzidas (por mim, pelos colegas de trabalho e pelos gestores da ONG) a
sujeitos cujas experiéncias ndo passavam de simples expressdo de incompletude, falta,
caréncia, anomia, doenca, selvageria, delinquéncia; ou eram uma resposta a situacdo de

exclusdo do mundo social, ao qual ansidvamos, ou pelo menos deveriamos ansiar, por inclui-
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los, seja na escola, no ambito familiar ou em atividades profissionalizantes,
fundamentalmente, atividades que as mantivessem, momentaneamente, “fora da rua”, e que
possibilitassem uma saida definitiva da rua. Era um encontro obliterado: a rotina era fazer,
agir, resolver, fazer referéncia e contrarreferéncia — muito dizia, pouco pensava, pouco
escutava o povo da rua. As expressdes do universo simbolico da rua, as quais podem ser
chamadas “categorias nativas”, eram, naquele momento, para os gestores e equipe técnica,
desordem de linguagem, impedimentos da correcdo cognitiva, indices de degradagdo moral.

Enfim, o povo da rua pouco participava da inveng¢do do modo de vida da rua.

Por outro lado, no meu caso, a reapropriagao das experiéncias, uma recordagdao dos
momentos do “choque” dos mundos, enseja uma reinvengdo em que a reconsideracao da a¢ao
criativa e performatica dos atores no palco do encontro etnografico ¢ possibilitada pelo
reposicionamento do ator-pesquisador. O deslocamento temporal e subjetivo do pesquisador
redimensiona as metaforas acionadas no enquadramento a partir de consideragdes tedricas e

do reposicionamento analitico de consequéncias politicas e éticas.

Relendo as experiéncias, percebo que os enquadramentos (GOFFMAN, 2012) eram,
implicita ou explicitamente, consequéncia das expectativas dos atores sociais envolvidos nas
interagdes sociais didrias. Eram “fachadas” (GOFFMAN, 2011) negociadas que partiam de
uma defini¢do institucional previa dos papeis: educadores, de um lado, educandas, do outro.
No entanto, eram defini¢des vagas, nao havia um “manual de instrugdes”, orientacdes
politico-pedagbgicas sistematicas e prescritas, baseadas num plano educacional. Naquela
estrutura institucional, a minha fun¢do era de educador social, mas a cada um que tinha a
funcdo de “educar”™ incumbia-se a fun¢do de inventar uma relagio “educativa”. Diante da
indefinicdo funcional, os quadros de referéncia eram abertos ao improviso e criatividade dos
educadores. Num primeiro momento, eu observei o trabalho dos outros educadores e os
reproduzi, e a medida que fui me sentindo mais seguro na relacdo com as adolescentes,

comecei a definir meus critérios de enquadramento das interagdes com maior autonomia.

Eu passei a negociar papéis, fungdes e demandas diretamente com as adolescentes nas

interagdes cotidianas. A identidade como educador foi adquirindo tracos mais firmes.

33 Eram 10 funcionarios “educadores” que exerciam suas fungdes na casa, sendo: Gerente (preferencialmente,
uma mulher), técnico social (geralmente, um homem), e quatro duplas de educadores socais (formadas por um
homem e uma mulher, cada) que se revezavam em plantdes de 12 horas. Fora da casa de convivio e abrigamento
das adolescentes, ainda existia um técnico social que compunha uma equipe de abordagem as criangas e
adolescentes que atuava diretamente nas ruas. Além de funcionarios administrativos responsaveis pela gestdo da
ONG. A época, afora a Casa Rosa, a institui¢do era responsavel por um abrigo para criangas de 6 a 12 anos, uma
Casa Lar para adolescentes maes e pela escola de circo que dava nome a ONG Circo de Todo Mundo.
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Explicitar essas negociacdes de olhares, gestos, tons de fala, palavras adequadas e
inadequadas foi o objetivo da etnografia das memorias do educador. A criatividade das
meninas da Casa Rosa ao construir seu modo de vida, encena-lo e me ensinar sobre ele sao
percebidos, agora, como reinvencdo da memoria balizada por reelaboracdes das experiéncias
vividas, minhas e delas. Por isso, o inicio do trabalho na referida institui¢ao revela-se um dos

mais marcantes momentos etnograficos com o povo da rua.

Até decidir “entrar em campo” na pesquisa doutoral transformando os momentos
iniciais na Casa Rosa em experiéncia etnografica encarei o desafio de prospectar camadas de
memorias sobrepostas. Foram muitos momentos de tensdo, cansaco, tédio, dor, angustia,
alegrias, risadas soltas, descobertas, aprendizados, sustos, irritacdo, frustragdo. Na minha
historia como educador e técnico social conheci pessoas de todos os tipos, lugares
aconchegantes e desconfortdveis. Passei por ruas, esquinas, viadutos, pragas, malocas, cenas
de uso de crack, pontos de encontro e de convivio de usuarios de alcool; esperei a chuva
passar sob marquises enquanto alguém enrolado em um cobertor e bebericando sua
barrigudinha® me contava historias de andangas e “travessias™. Vérias dessas experiéncias

foram tunicas, e poderiam ser o ponto a partir do qual iniciaria a narrativa etnografica.

O primeiro passo para comegar a etnografia foi revirar o “bau de memorias”. Nao foi
facil. Estava apreensivo quanto ao odor que sairia ao levantar aquela tampa. Se o ambiente
seria tomado pelo cheiro dos corpos em decomposicdo que vi morrerem, ou s€ O suave
perfume das alegrias fugazes me indicaria por onde atravessar a proxima camada. Procurei
documentos em disquetes antigos, arquivos abandonados em maleiros, passei pagina por
pagina dos velhos albuns de fotografia. Os “recursos de anamnese” me levaram a Casa Rosa ¢

ao Circo de Todo Mundo®®.

>4 Barrigudinha é uma cachaga barata, envasada numa embalagem plastica, pequena e arredondada, como um
mini botijao que cabe na palma da mao. Essa garrafinha adquire valor simbolico singular nas relagdes do povo
da rua. Como assinalado por Medeiros (2019, p. 153) ha uma série de “cddigos e nexos compartilhados pelos
moradores de rua que atribuem valores e simbolismo a bebida, de maneira particular. Esse signo, a cachaga
compartilhada, ¢ importante para a comunicacdo e para interceder relagdes, experiéncias subjetivas e
sociabilidade”.

> Medeiros (2019) chamou de travessia os lugares espacializados (CERTEAU, 2014) pelos “moradores de rua”
na regido central de Belo Horizonte. Nas palavras da autora: “E na travessia onde se aprende os truques de viver
na rua de conhecer e aprender a gramatica cultural e o guia pratico para usufruir dos servigos publicos
oferecidos, de aceder e utilizar os equipamentos urbanos, estabelecer encontros e trocas e para usar e apropriar-
se dos espacos e da paisagem da cidade. [...] A travessia é impregnada de uma diversidade de memorias de cada
um, e é onde as histdrias se articulam formando uma trama imbuida de sentimentos, emog¢des, expectativas,
conflitos, desacordos e diferencas e, em carater processual, estabelecendo relagdes e construindo biografas
particulares e coletivas, normas e regras de comportamento, formas de estabelecer vinculos, ajuda mutua, trocas
e solidariedade (MEDEIROS, 2019, p. 151).
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Figura 1 - O Circo de Todo Mundo foi a ONG mantenedora do Centro de Passagem
Casa Rosa de 1998 até 2005

Fonte: Acervo do autor.

Figura 2 - Com o tempo, o foco da ONG volta-se para as atividades circenses e, em 2005,
encerra as atividades do Centro de Passagem Casa Rosa

Fonte: Acervo do autor.

56 Circo de Todo Mundo é o nome fantasia da ONG Centro Recreagdo de Atendimento e Defesa da Crianga e do
Adolescente, criada em 1993. Nasceu da formalizacdo das atividades do Projeto Recreacdo, iniciado em 1991,
desenvolvido por pessoas ligadas ao Movimento Nacional de Meninos ¢ Meninas de Rua, que promovia
atividades ludicas com criangas e adolescentes com trajetdria de vida nas ruas. Em 1998, a ONG, em parceria
com a Prefeitura de Belo Horizonte, criou a Casa Rosa para atendimento de meninas de 12 a 18 anos. O abrigo
foi idealizado como retaguarda para as equipes de educadores sociais que trabalhavam na rua atendendo e
encaminhando as adolescentes para abrigamento. Ver: <www.circodetodomundo.org.br>,



http://www.circodetodomundo.org.br/
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Olhando as fotografias de “meninas poderosas”’

, na casa de modveis velhos, paredes
surradas, comodos mal divididos; tecendo balaios e cestos de tubinhos de papel que o
educador Edson lhes havia ensinado, a davida comecou a ceder. Afinal, algumas meninas, € o
educador, que estavam naquelas fotos foram as que me deram as primeiras ligdes sobre a

“mundo da rua”.

Figura 3 - Educador Edson e duas meninas fazendo artesanato

Fonte: Acervo do autor.

Comecei a aprender sobre o “mundo da rua” em um sébado a noite, em 2002: meu
primeiro dia de trabalho na Casa Rosa. Do bairro onde morava até o local de trabalho a
A u . , , A . v A
distancia era pouco mais de S5km, porém a distdncia social fatigava as consciéncias
despreparadas. Nada muito incomum nessa convivéncia entre classe média e pobreza tao
158.

promiscua e utilitarista nas grandes cidades do Brasil>®: Belo Horizonte ¢ s6 mais uma dessas.

5 . . Yo . ., - ..

7 Em respeito aos preceitos éticos da pesquisa cientifica ndo apresentarei imagens dos rostos das adolescentes da
Casa Rosa. Na imagem 3, em que duas adolescentes aparecem fazendo artesanato, seus rostos ndo sao mostrados
nitidamente, mantendo-se o anonimato das adolescentes figuradas.

3% A relagdo da classe média com a classe trabalhadora e a “ralé brasileira” ¢ objeto de investigacdo do socidlogo
Jessé Souza. O autor descreve uma relacdo de superexploracdo que guarda tracos de um passado escravista e
racista. Suas teses podem ser lidas em livros como: A ralé brasileira (2024), A tolice da inteligéncia brasileira
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A ansiedade do primeiro dia de trabalho me fez chegar antes do horario combinado.
Nao passavam 10 minutos das 18 horas, quando me vi observado por olhares curiosos de trés
pessoas paradas em frente a um portdo de garagem no inicio da rua Jaguard, no Bairro Vera
Cruz, na regido leste da capital mineira: 14 estava a Casa Rosa. O cendrio era um imodvel
velho, mal dividido e cheio de puxadinhos, e ndo era rosa. Nao me lembro exatamente da cor
da casa, mas sei que o portdo da garagem, mais o pequeno portdo que dava acesso ao interior
da casa e o muro que os emoldurava, formavam um conjunto em tons pasteis, onde ndo se via

a cor rosa. Nessa casa eu esperava conhecer as meninas de rua.

Mais alguns passos e descobri que os trés curiosos indiscretos eram meus proximos
colegas de trabalho: a gerente, um técnico social psicélogo e um educador do turno matutino e
vespertino, o tio Edson. Todos ansiosos por me iniciar nas primeiras ligdes sobre o “mundo da
rua”. Apds breves apresentacoes, logo fui informado que minha tarefa naquele primeiro dia de
trabalho seria acompanhar algumas adolescentes a uma atividade de lazer: um churrasco nas
proximidades. A gerente e o educador Edson me acompanharam, estendendo seus horarios de

trabalho em mais duas horas naquele sabado a noite.

Fomos caminhando até o local do churrasco. Saimos da casa, na esquina da rua
Jaguard com rua Leopoldo Gomes e logo entramos na rua Belém, por onde andamos por ndo
mais de dez minutos, talvez nem cinco. Mas a expectativa e novidade da situagdo fizeram o
tempo se estender na percepcao. A gerente falou durante todo o percurso. Era clara sua
ansiedade. Falava das regras da casa, do prazer que tinha trabalhando com as “meninas de
rua”, quanto era desafiador, quanto aprendia com as adolescentes etc. Também perguntou
sobre minha formagdo de socidlogo. Ela era socidloga, também recém-contratada e, em
poucos dias eu descobriria, tdo inexperiente quanto eu. Eu mantinha um sorriso protocolar no
rosto € meneava a cabega, para demonstrar atengao ao que falava. O certo € que nem eu € nem

ela sabiamos para onde estdvamos indo e tentdvamos disfarcar a apreensao.

Edson nos acompanhava, ao nosso lado, ora junto as duas adolescentes que decidiram
ir ao churrasco, ora um pouco a nossa frente. Ele sabia aonde ia. Nao s6 nesse primeiro dia foi
o meu guia. As “malicias” do “mundo da rua” que ndo pude observar e compreender
diretamente na interagdo com as adolescentes, me foram “sopradas ao ouvido” pelo artesdao
Edson. Nesse primeiro dia, ele foi um mediador das interagdes, principalmente, regulando as

tensdes que se pronunciavam entre mim e as adolescentes. A cada olhar fulminante, resposta

(2015), A elite do atraso (2017), A classe média no espelho (2018), e no recém-lancado O pais dos humilhados
(2022).
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rispida ou gesto beligerante das meninas, Edson intercedia. Na minha percepg¢ao, sua intengao
era impedir que eu recuasse e desistisse dos esfor¢os de interagdo com as “educandas”. Edson

sabia que a hostilidade aos novatos era parte dos rituais de integra¢do ao “mundo da rua”.

Quando chegamos ao local do churrasco o cenario potencializou as hostilidades. Ao
atravessar um portdo de madeira apodrecido e torto, nos vimos chafurdados num chao
lamacento, sobre o qual uma trilha de tdbuas nos forcava a entrar em fila indiana, se ndo
quiséssemos afundar os pés nos filetes de esgoto que passavam entre barracos de teto baixo.
Atravessamos becos escuros, esgueirando-nos dos fios dos “gatos de luz”, até chegar a uma
pequena clareira irregular, de aproximadamente doze metros quadrados. Nesse espaco
compinhamos um grupo de, no maximo, dez pessoas. Num canto, dispostos sobre uma
churrasqueira, alguns pedagos de linguica, poucas asas de frango e um naco de carne. O fogo

quase apagado sugeria que a comida ndo era o ponto central do churrasco.

No canto esquerdo da clareira, por uma porta de barraco aberta, eu via um casal que se
abracava e se beijava numa poltrona velha. Ao nos verem chegar, ambos nos fitaram de cima
a baixo, com um olhar de desdém, inquiridor. Antes mesmo de Edson me apresentar ao casal,
a menina gritou 14 de dentro: Tio Edson, ndo vem ndo, que eu t6 evadida®! Sem alterar seu
espirito de cicerone, Edson virou-se para mim e me apresentou a menina que vociferava:
Mauricio, essa é a Rejane. E emendou algo sobre ser melhor que ela ficasse “evadida”, que,

provavelmente, no dia seguinte voltaria para a Casa Rosa, de “cara limpa”.

Nao demorou muito para vermos que ndo éramos bem-vindos. O churrasco acabou
poucos minutos apos a nossa chegada. As adolescentes que foram conosco voltaram com a
mesma insatisfacdo que manifestaram desde o inicio. Nao gostavam da presenga dos
educadores. Se sentiam vigiadas e chegaram a manifestar para o Tio Edson que a nossa
presenca deixou os anfitrides desconfiados. Chegamos na Casa Rosa e ainda ndo eram 22h.
As adolescentes foram para os quartos sem se despedirem. Edson nem mesmo entrou na casa,
se despediu ainda na rua e foi embora. Na casa, a educadora que seria minha companheira de
plantdo nos préximos meses, aguardava o meu retorno. Passei o resto do plantdo da noite
escutando de minha colega de plantdo as instru¢des sobre as atividades rotineiras de educador:

acompanhar as adolescentes em atividades externas (algo que esperava que eu fizesse, por ser

%9 “Estar evadida” é uma situagdo relacional especifica com o abrigo e os educadores. Quando uma adolescente
se autodeclara “evadida” isso quer dizer que as normas institucionais ndo lhe concernem. Rejane usou essa
declaragdo para informar que ndao se submeteria aos horarios de retorno para casa e que continuaria usando
thiner, a despeito da presenga dos educadores e das outras educandas abrigadas. Em outras ocasides, um
educador podia declarar uma educanda “evadida”, suspendendo as obrigacdes institucionais para com a
adolescente. Isso acontecia, na maioria das vezes, como medida de cessagdo de conflitos.
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homem); preparar o jantar e atender as “demandas femininas” (o que poderia deixar que ela
fizesse, por ser mulher); além de escrever o “relatorio do dia”, sempre ao fim do plantdo,
quando o dia j4 amanhecia (que deixou que eu fizesse, pois tinha preguica de escrever). Havia
uma divisdo das fungdes que reproduzia representacdes sobre os papeis de género dentro do
ambiente familiar conservador, onde predominava uma separagao entre o dominio doméstico,
predominantemente feminino, € o dominio publico, responsabilidade masculina. Mas essa
divisdo era relativizada a depender da dupla de educadores. Nao era uma regra rigida, definida
institucionalmente. No caso da minha primeira companheira de trabalho, ela insistia em
manter essa demarcagdo. Talvez por ser evangélica e se filiar a papeis de género estritos.
Formei dupla com essa primeira colega de trabalho por quatro ou cinco meses. Com a
educadora que a sucedeu as divisdes das fungdes perderam o viés de género. Revezavamos as
tarefas de acordo com a afinidade e habilidade de cada um. Por exemplo, assim que ela

chegou, eu assumi a responsabilidade pelo jantar, porque eu tinha mais habilidade na cozinha.

Nesse primeiro dia de trabalho me informaram que nem todas as meninas eram ‘“de
rua”, muitas vinham encaminhadas por Conselhos Tutelares ou pelo Juizado da Infancia e
Adolescéncia, sem terem necessariamente “trajetoria de rua”. Eram casos de abrigamento em
decorréncia de violéncia doméstica ou de adolescentes ameagadas na comunidade
principalmente®. O que nédo as fazia menos estranhas a0 meu mundo, nem eu ao delas. Logo
percebi que o mapa que me familiarizava com as situagdes sociais do cotidiano (VELHO,
2013a [1978]), que, pretensamente, dava nome, lugar e posi¢do aquelas meninas, ndo passava
de um borrao inutil. As “meninas de rua” eram mais que ‘“criancas abandonadas”, orfas
carentes, a espera de um cora¢do bondoso que as acolhesse. Nao eram também trombadinhas
mal-educadas ou delinquentes atavicas. O desafio era redesenhar enquadramentos
(GOFFMAN, 2012) eficazes, que dessem sentido as jornadas de trabalho que, daquele dia em

diante, se iniciariam as 19hs e se encerrariam as 7hrs do dia seguinte.

E quem se adiantou a me mostrar a ineficacia do meu mapa de jovem de classe média
para atravessar esses caminhos desconhecidos, ja& no segundo dia de trabalho, foi uma

adolescente de 14 anos: Rejane. A mesma que no dia anterior se disse “evadida”, e a quem

60 Esse tipo de encaminhamento era questionado pelos gestores da ONG. Inicialmente, o Centro de Passagem
fora pensado como um equipamento voltado para o atendimento de adolescentes de rua. Deveria estar aberto dia
e noite para acolhimento imediato de adolescentes de rua. Havia uma percepgdo, entre os gestores da ONG e da
Prefeitura, de que a convivéncia entre as “meninas de rua” ¢ as “meninas que ndo eram de rua” poderia ndo ser
“saudavel”. Tanto porque poderia ser uma “porta de entrada’ para a rua para as adolescentes sem trajetoria de
rua, quanto por colocar em risco as abrigadas e trabalhadores quando se tratava de encaminhamentos como
medidas protetivas em caso de ameaca de morte. Nao obstante o debate, a convivéncia entre as adolescentes com
trajetdria e sem trajetoria de vida nas ruas se deu durante todo tempo em que a Casa Rosa esteve funcionando.
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chamei de “minha primeira informante” em passagem anterior. Negra, dos bragos e pernas
torneados, do cabelo crespo bem baixinho, altiva, destemida e desdentada: nao tinha os dentes
incisivos, nenhum dos quatro da arcada superior. Nao sorria, gargalhava. Nao falava, gritava.
Sempre exibindo os proeminentes caninos € a gengiva desnuda. So isso enxerguei dela e nela
nos primeiros dias: o0 medo que Rejane despertava entre as outras adolescentes e até em
alguns educadores, e pude presenciar na rotina da casa, logo associei a animalidade, a falta de

civilidade. Rejane, naquele momento, me parecia uma fera da selva de pedras.

E eu vi os dentes, ou a falta deles. Nao conseguia desviar o olhar: a gargalhada
banguela me encantava. Talvez porque a imperfei¢ao da denticdo também tenha sido uma
marca em minha adolescéncia. Os dentes irregulares e ndo submetidos as grades dos
aparelhos ortodonticos foi me apresentado como distintivo social quando ainda tinha somente
13 anos. Seja a pilhéria dos mais cruéis ou o siléncio constrangedor dos “educados”, os
tratamentos cotidianos que recebia dos colegas de escola e da vizinhanga anunciavam que
algo estava fora do lugar. Rejane, no primeiro encontro, me lembrou dos meus

constrangimentos de adolescente, pelo menos naqueles primeiros dias®'.

O “ritual de iniciagdo” comandado por Rejane, que me introduziu ao “mundo da rua”,
eu ja relatei anteriormente como exemplo de um “acontecimento memoravel” (RICOEUR,
2007). Foi a partir dessa iniciacdo que me tornei “de confianga”. Rejane me mostrou as regras
elementares da interagdo social no “mundo da rua”, principalmente que o corpo inerte pode
ser mais negligente que uma boca calada. Todos os gestos significam. Minha postura, minhas
roupas e, minha fisionomia adquiriam proeminéncia sobre as palavras. Quando me joguei
sobre o corpo de Rejane, que se debatia no chio, e a abracei com uma for¢a que a conteve,
respondi, sem saber, no cddigo que todos naquele espaco entendiam. E, diante do olhar dos
expectadores que confirmaram a experiéncia, assim como a plateia que assistia e chancelava o
processo de cura xamanica, de que nos fala Lévi-Strauss (2017), Rejane se deu por satisfeita e
encerrou o ritual. Uma encenagdo que poderia ser vista como um ritual por estar definida por
uma intengdo prévia: me colocar a prova, mesmo que a forma ritual ndo estivesse prescrita.
Pude observar esse tipo de ritual acontecer com outros educadores, com outros formatos, mas

com a mesma intengdo de testar capacidades fisicas e mentais dos nedfitos.

1 No tempo que trabalhei na Casa Rosa, os tratamentos dentarios com aparelhos ja ndo eram tdo exclusivos de
classes mais abastadas — muitas adolescentes que eventualmente eram abrigadas na casa, destacadamente, as que
ndo eram “da rua”, desfilavam seus dentes metalizados com orgulho e com a certeza de estarem “na moda”. Os
aparelhos realmente exerciam um certo fascinio. Talvez nisso esteja a explicagdo para o estranhamento que meus
dentes irregulares despertaram, também, entre as abrigadas. Certa vez, uma adolescente me perguntou, com
visivel constrangimento, por que eu nao usava aparelho para consertar meus dentes.
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Rejane, como tantas outras pessoas de rua que conheci, (in)corporava sua expressao do
mundo e sobre 0 mundo muito mais do que formulava em signos sonoros autocontidos. Seu
corpo dizia mais que suas palavras. Isso ficou mais claro quando soube que nao havia perdido
os dentes incisivos, mas que os arrancou, com a inten¢do de “botar o terror”, como ela mesma
justificou, sorridente, sua mutilagdo voluntaria. Ao contrario do constrangimento de classe
social que meus dentes irregulares me condenavam, nunca vi Rejane expressar vergonha da
falta dos dentes. Sempre fazia questdo de exibir as gengivas desnudas. Era um escudo tatico

que a identificava e a protegia de aproximagdes indesejadas e perigosas.

Essa foi minha entrada brusca no campo. E as memorias que retomo para escrever essa
narrativa etnografica se valeram de outros acontecimentos memoraveis, que sobrevivem como
lembranga impertinente e, assim que sdo evocadas, desdobram-se, com maior ou menor
esforco de rememoragdo, em reflexdes antropoldgicas que desenvolvo nos capitulos

subsequentes.

No entanto, ainda persistiam as minhas duvidas quanto a quais histérias e como as
acionaria na construcdo do texto etnografico. Afinal, as marcas na “memoria de cera”
insistiam em deformar-se, e eu sentia falta de algo que articulasse o sentido dos fragmentos
numa narrativa. Na pesquisa bibliografica, me deparei com a autobiografia de Esmeralda do
Carmo Ortiz. Uma ex-menina de rua na cidade de Sao Paulo, que viveu dos 8 anos aos 20
anos nas ruas, entre os anos de 1987 e 1999. Lendo a historia de Esmeralda fui percebendo
que a narrativa me remetia as experiéncias com as adolescentes do tempo de Casa Rosa,
principalmente. As fantasias das primeiras aventuras na rua, a precariedade da moradia, as
relacdes familiares violentas e ambiguas, a sexualidade vivida e reprimida na rua, os usos e
abusos de entorpecentes, as regras € comportamentos da rua, as relagdes com as instituicoes e
com a solidariedade difusa, as amizades, os medos e alegrias, entre outros relatos, todos me
traziam as experiéncias dos tempos de educador. Decidi tomar a narrativa de Esmeralda como
eixo articulador e acionador das minhas experiéncias e das meninas da Casa Rosa. No quarto

capitulo apresento o resultado desse empreendimento.

Fazer das experiéncias como educador e técnico social informagdes de pesquisa €

similar a uma inven¢do de um novo “momento etnografico”® (STRATHERN, 2017): o que

62 Strathern chamou de momento etnografico a relagdo criativa em que as observagdes de campo encontram as
andlises da escrita, “assim como um signo linguistico pode ser pensado como uma relagdo (ao juntar significante
e significado). Poderiamos dizer que o momento etnografico funciona como exemplo de uma relagdo que junta o
que ¢ entendido (que ¢ analisado no momento da observagdo) a necessidade de entender (o que ¢ observado no
momento da analise)” (STRATHERN, 2017, p. 317).
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foi entendido no momento da observacdo como educador, consequéncia das trajetérias do
olhar e dos gestos consoantes aos contextos institucionais de enquadramento, recebe um novo
encapsulamento analitico; e aquele excesso de informacdo (de vida, na perspectiva de
Wagner) negligenciado ou ofuscado, ganha relevo como um “novo” observado em outro
momento de analise. Esse novo observado “ganha vida” como expressdo criativa e tatica que
se impdem no momento da atividade produtiva do pesquisador, configurando um texto que
ndo ¢ resultado de um ato de vontade exclusiva de quem o escreve. “O que nossas
representacdes dos outros significardo depende, em parte, necessariamente do que suas

representacdes significam para eles (STRATHERN, 2017, p. 156, destaque no original).

Esse momento na constru¢do dos dados etnograficos ¢ resultado de um
aprofundamento reflexivo. A reapropriacdo dos elementos empiricos segue um movimento
duplo: por um lado, retoma relatos e descrigcdes, incrementando a densidade analitica das
situagdes que observei diretamente ou das experiéncias dos sujeitos-interlocutores pertinentes
aos temas da pesquisa. Procedimentos comuns a construgdo, sistematiza¢do, processamento e
analise das informagdes obtidas pela observagdo e pelas entrevistas no trabalho de campo.
Porém, com o agravante de tratar-se de minhas memorias distantes no tempo, muitas vezes
corroidas pelo espectro do esquecimento. Nada obstante o distanciamento temporal corrosivo,
procurei compreender os efeitos de certas praticas das pessoas que encontrei quando exerci a

funcdo de educador e técnico social e recriar alguns daqueles efeitos na narrativa etnografica.

A experiéncia como educador e técnico social pode ser entendida como um trabalho de
campo antecipatoério ndo-planejado como pesquisa empirica, mesmo sem o registro em didrio
de campo, sistematizagdo das reflexdes e experiéncias no cotidiano ¢ nem a pretensdo de ser
uma investigacdo antropologica. A experiéncia mantém-se aberta a reinterpretagdes e novas
questdes colocadas pelo pesquisador, anos mais tarde. “O resultado ¢ um ‘campo’ de
informagdes ao qual ¢ possivel retornar, do ponto de vista intelectual, para fazer novas
perguntas sobre desenvolvimentos posteriores cuja trajetoria de inicio ndo era evidente”

(STRATHERN, 2017, p. 320). Marilyn Strathern (2017, p. 320) ainda afirmou que

ndo saber o que vai descobrir ¢, evidentemente, uma verdade da descoberta. Mas
tampouco se sabe o que em retrospecto vai se mostrar significativo, pelo fato de que
a significancia ¢ adquirida na escrita, na composi¢do da etnografia como uma
descricao feita depois do evento.

A experiéncia vivida foi se mostrando a medida que fui escrevendo os fragmentos de
memorias. Rejane e a Casa Rosa retornam para responder sobre o que ¢ “entrar”,

“(in)adaptar” e ““sair” da rua quando recrio aquelas historias como narrativas. Sdo objetos de
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interpretagdo e analise quando vao sendo presentificadas no unico plano real de um texto,
sensivelmente dado, “o dos sinais tipograficos impressos no papel” (ROSENFELD, 2014, p.
13).

3.2. O encontro etnogrdfico com a biografia daqueles que sairam da rua

Para finalizar essa apresentacdo metodoldgica, devo descrever os percursos trafegados
na construcao do que chamei segundo momento: o encontro com colaboradores que, hoje, se

reconhecem ““fora da rua”.

O fundamento do uso de relatos biograficos como fonte de informagdes de narrativas
etnograficas encontro nos trabalhos de Kofes (2015) e Gongalves (2012). Os autores
defendem a possibilidades de articular etnografia e biografia como narrativas de experiéncia.

Gongalves (2012) chegou a definir um novo termo que sintetizasse suas ideias:

A nogdo de etnobiografico problematiza, por assim dizer, o etnografico e o
biografico, as experiéncias individuais e as percepgdes culturais, refletindo sobre
como ¢ possivel estruturar uma narrativa que dé conta desses dois aspectos na
simultaneidade, ou seja, propde, a um s6 momento, repensar a tensa relagdo entre
subjetividade e objetividade, pessoa ¢ cultura (GONCALVES, 2012, p. 20).

Mais a frente completou:

A narrativa sobre si incide, sobretudo, na no¢ao de pessoa construida culturalmente:
uma pessoa culturalmente constituida ¢ ela mesma objeto, também, de modelos
convencionados pela cultura de se ter acesso a estas narrativas sobre si que veiculam
os acontecimentos a uma histdria sociocultural (Idem, p. 21).

A imagem que sintetiza o método pode ser construida com a ajuda do viajante de
Benjamin (1985). Imagino que visitei alguém que chegou de uma longa viajem, depois de
meses ou anos longe de casa. O viajante me narrou as aventuras, dificuldades e surpresas,
contou as paisagens, as maravilhas, as coisas, pessoas, gostos, cheiros e sons exoticos. Mas
também me mostrou os souvenirs espalhados pela casa. Depois desse longo predAmbulo, fomos
juntos, eu e o viajante, aos lugares por onde ele passou: onde dormiu, comeu, se limpou, se

divertiu, onde sentiu medo, frio, saudade, solidao etc.

Para encontrar os personagens-colaboradores da pesquisa continuei revirando o batl de
memorias. Mas, desta vez, ndo o fiz sozinho. A partir de 2009, até¢ 2016, quando trabalhei no
Servico de Abordagem Social (SEAS), do Centro Especializado de Assisténcia Social
(CREAS), tinha como atribuigdo precipua encontrar com o povo da rua nos locais que
estabeleciam suas relagdes e realizavam suas atividades cotidianas. Esse trabalho era feito

sempre por grupos de dois técnicos sociais, em trés turnos diarios de seis horas cada. Eu atuei,
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primeiramente na regido central da cidade, no turno vespertino, e, em um segundo momento,

na regiao da Pampulha, no periodo noturno.

Durante os sete anos de trabalho, acompanhei muitas pessoas que sairam da rua. Umas
retornaram, outras ndo tive mais contato. Entre as de que eu me lembrava com mais detalhes,
selecionei as que poderiam ser possiveis informantes. Pus sobre a mesa trés pessoas que me
vieram sem muito esfor¢co de rememoragdo: o Carioca e sua esposa, que ficavam na escadaria

de um supermercado no bairro Ouro Preto; e Marilia.

Antes de iniciar a busca de campo por essas pessoas, recorri a alguns ex-colegas de
trabalho que poderiam me ajudar a refinar a selecdo e lembrar outras pessoas. Eduardo, que
continua trabalhando como psicologo na assisténcia social de Belo Horizonte, atendendo
pessoas em situacdo de vulnerabilidade social, com quem trabalhei na regido da Pampulha,
me sugeriu outras pessoas, além de Marilia, que haviamos atendido juntos. Ademais, me
indicou pessoas que “sairam da rua” e que ndo foram atendidas pela nossa equipe de trabalho

— entre essas, estava Rafael.

Iniciei a busca por Marilia e Rafael. Primeiramente, Marilia. Lembrava que no seu
processo de “saida da rua”, as mediacdes dos técnicos do SEAS, entre os quais eu estava,
foram fundamentais para definicao do local de moradia. A certa altura de sua trajetoria de vida
nas ruas, Marilia fora atropelada. Depois de um tempo internada e algumas cirurgias, teve os
movimentos do brago direito e das pernas reduzidos. Nao conseguia mais andar sem ajuda de
outras pessoas e do recurso a cadeira de rodas. Diante da sua condi¢@o de satde, os técnicos
do SEAS intermediaram a concessdo do Beneficio de Prestagdo Continuada (BPC) junto ao
Instituto Nacional de Seguridade Social (INSS). Como Marilia retornara para rua apds o
tempo de internacdo e ndo fez o saque do beneficio, o valor se acumulou. Para gerir o dinheiro
do BPC, os técnicos do SEAS retomaram contatos com familiares de Marilia que residiam no
bairro Sao Francisco, na Vila Real. Apds alguns acordos, uma irma de Marilia, Maguinha, que
morava “de favor” na casa de parentes, concordou em assumir os cuidados de Marilia em uma
nova casa. Na mesma regido, estava a venda um barracdo por R$13.000,00. A equipe entrou
em contato com o proprietario e ofereceu um valor de entrada (o montante que se acumulara
do BPC), e o restante seria divido em parcelas fixas e sem juros, e seria assumido por Marilia
e sua irma. Fechado o contrato, Marilia passou a morar no local. Conhecendo seu endereco,

me dirigi com o objetivo de encontra-la.
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Sabia ainda, que a linha de 6nibus que para perto da minha casa passava no bairro em
que fica a residéncia de Marilia. Na tarde do dia 17 de maio de 2022, peguei o 6nibus e desci
proximo ao viaduto Sdo Francisco, na intersec¢do da Avenida Presidente Antonio Carlos com

o Anel Rodoviario Celso Mello Azevedo®.

Andei cerca de 800 metros até o local da residéncia. Seguindo na Av. Antdonio Carlos,
em dire¢do a Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), logo apds passar pelo viaduto
Sao Francisco, virei a direita na al¢a de acesso ao Anel Rodoviario.

Figura 4 - Localizagdo da casa de Marilia: Vila Real, no Bairro Siao Francisco, na regiao
da Lagoa da Pampulha, em Belo Horizonte
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Fonte: Google Maps 2025. Modificado pelo autor.

O acesso ¢ feito por uma leve subida, em cujas margens vao se insurgindo na paisagem
as fachadas de barracos e pequenos comércios que recepcionam o pedestre na “ocupagdo” em
que mora Marilia. No fim da subida, ja margeando a menos de trés metros a pista de rodagem
do anel rodoviério, eu caminho com cuidado por um passeio de terra e entulhos batidos,

incomodado com a proximidade com que carretas enormes passam por mim. Cinquenta

0 Anel Rodoviario faz a ligagdo entre varias rodovias que passam por Belo Horizonte e ligam a capital
mineira com o interior do estado e demais estados da federa¢do. E uma via de transito intenso de veiculos
pequenos e pesados.
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metros a frente, vejo, entre os barracos de tijolo sem reboco e as construgdes irregulares, uma
fachada colorida e cuidadosamente decorada. Pintada com uma cor viva, com matizes de
vermelho a roxo, ladeada por varios vasos de plantas vistosas, bem cuidadas — tal fachada
sinaliza uma apropriacdo efetiva e afetiva do espago. O portdo era de duas laminas
independentes: poderia abrir a parte de cima ou a de baixo. Bati algumas vezes (ndo tinha
certeza se aquela era a casa de Marilia), mas ninguém atendeu. Olhei pela fresta da porta e vi
que havia gente na casa, e pude ter certeza de que era Marilia. Seu curto brago direito
exibindo as marcas do atropelamento pendia para fora da cama e ndo me deixava enganar.

Resolvi, num ato invasivo, abrir a porta, pois estava entreaberta.

Figura 5 - A fachada da casa de Marilia se destaca entre as demais

Fonte: Acervo do autor.
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Figura 6 - Contraste entre fachadas: acima, casas na margem oposta do Anel
Rodoviario; abaixo, casas logo ao lado da casa de Marilia

Fonte: Acervo do autor.

Ao me ver entrar, o corpo despreguicante, deitado no comodo do fundo do barraco se
levantou. Marilia olhou para mim limpando os olhos como quem acabara de acordar.
Cumprimentei, pedi licenca e arrisquei mais uns passos para dentro, mas nao passei do
comodo de entrada — a cozinha. Senti-me incomodado entrando numa casa sem ser
convidado. Fixei o olhar no rosto de Marilia. Sentia que, assim, sem reparar o interior da casa
até que tivesse permissdo, respeitaria a privacidade que sentia ter invadido. Na parte interna
prevalecia uma penumbra, apesar de ser pouco mais de trés horas da tarde. Uma janela ao
fundo oferecia o contraste necessario para identificar a silhueta de uma cabeca arredondada,

com cabelos ouri¢ados, e de um corpo pequeno a beira da cama.

Marilia insistiu que eu me aproximasse. Estava com o cenho cerrado, aparentemente
pouco receptiva. A expressdo era a mesma que tantas vezes eu tinha presenciado na Praca
Santo Anténio, onde a encontrava nos tempos de rua. Atravessei o escuro comodo
intermediario e estendi a mao. Enquanto mantinha as diminutas maos de Marilia entre as

minhas, me apresentei como antigo trabalhador da assisténcia social. Falei alguns nomes que
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julguei serem mais vivos na memoria dela. Sua tez fechada foi se abrindo num sorriso

amigavel. Logo pediu-me que eu me sentasse na beirada de sua cama.

Apesar de ndo me reconhecer imediatamente, identificar-me como pessoa de
assisténcia social forneceu alguns elementos basicos para encetarmos uma conversa amistosa.
Marilia aprumou o corpo e assumiu a fachada que julgou conveniente a situagdo. Ela passou a
agir como sempre se deve fazer quando um agente do Estado a visitava — a visita de agentes
de saude e da assisténcia social parecia algo corriqueiro, o que foi confirmado durante a
conversa. Eu era menos estranho do que imaginei quando entrei; inclusive, a recusa em
responder aos chamados e batidas na porta devia ser uma atitude frequente para evitar agentes
do Estado — o que reforcou tal percepcao foi o fato de ter mais uma pessoa na casa durante
todo o tempo que estive 14, mas que s6 vim a saber de sua presenca quando, ap6s mais de 30
minutos que eu estava no local, Marilia me revelou que ndo estadvamos so6s. Era sua sobrinha,
Débora. Ela ficou a maior parte do tempo sob um cobertor no comodo intermediario, deitada,
com movimentos minimos, num sofd, em um ponto escuro da casa. Débora ¢ atendida pelo
CREAS, e recebe visitas de assistentes sociais constantemente — geralmente para cobrar
frequéncia escolar e verificar as condi¢des de moradia da familia. Ap6s Marilia denunciar sua
presenca e ter certeza de que eu nao estava ali para “importuna-la”, Débora ficou a vontade.

Se descobriu, ligou a televisdo e a deixou com volume minimo para ndo atrapalhar.

O imovel possuia quatro comodos, uma cozinha, que dava acesso a rua, uma pequena
sala, que também era o quarto da sobrinha e da irma, e o quarto de Marilia, também bastante
pequeno; além do banheiro, azulejado parcialmente e com alguns canos expostos. Havia
varios moveis ¢ eletrodomésticos na casa, em sua maioria, segundo Marilia, frutos de

doacdes.

Conversamos por cerca de duas horas sentados na cama. Para introduzir a conversa, eu
disse que estava fazendo uma pesquisa e que queria contar a historia da vida dela para outras
pessoas, que minha intencao era escrever uma tese, que uma tese era uma espécie de “livro”
com a historia de varias pessoas que moraram na rua. Logo ela me advertiu: “Entdo, é que eu
fiquei com um negocio mais ou menos na cabega, né... Ta muito ruim que ndo. So eu que
esqueci, é as cachag¢a”. Marilia completou 60 anos em janeiro de 2022, e desde os 16 ou 17
anos faz uso frequente e abusivo de alcool. Atualmente, continua bebendo, mas em menor

quantidade e frequéncia. Ela, portanto, me alertava para a dificuldade de lembrar de fatos e
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eventos. Ciente dessa dificuldade, pedi que contasse do comeco. Onde € com quem morava

antes de ir para rua, as primeiras aventuras na rua, as amizades, os medos e chateagdes etc.

No inicio, os relatos foram mais protocolares. Como se estivesse mesmo diante de um
agente da assisténcia social ou da satde. Percebi que contava uma historia que ja contara em
inimeras ocasides. At¢é o tom de voz parecia um lamento, uma performance de
autocomiserac¢do: olhos baixos, mados juntas sobre a barriga proeminente. Mas, ndo demorou,
interrompeu sua fala e me interpelou: “Mas pra qué vocé quer saber isso? Ndo tem muita
historia boa, ndo”. E retorqui dizendo que também me interessavam as histérias que ela
achava que eram ruins, afinal, eram todas parte de sua histéria. Marilia me pareceu
desconcertada. Talvez porque ndo entendeu o porqué alguém teria interesse em sofrimento,
violéncia, tristeza, dificuldade, medo, soliddo, doenga etc. Minha hipdtese era de que falar de
“coisas ruins” nao era facil para ela porque a obrigava a vasculhar memorias que tanto

gostaria de esquecer.

A medida que a conversa foi se desenvolvendo o impasse foi cedendo. Para tanto,
insisti que falasse mais sobre alguns pontos dos quais falou sem dar muitos detalhes, ndo raro
perguntei varias vezes sobre um mesmo tema ou evento relatado: a relacdo com a pai e
madrasta, as primeiras “saidas para rua” até ficar dormindo na rua definitivamente, os
problemas de saude, entre outros. A fachada de “usudrio da assisténcia social” foi se
modificando, principalmente, quando anunciei que gostaria de voltar para mais conversas, que
aquela era so a primeira, € que gostaria que ela me mostrasse os lugares onde ficava antes de
morar na atual casa, onde dormia e comia, onde e como se limpava. Lugares que foram sendo
enunciados nos relatos: a praga do aeroporto da Pampulha, a rua Montese e a tdo falada Praga
Santo Antdonio. Foi neste ultimo lugar que conheci Marilia, ainda como técnico do CREAS-
Pampulha, em 2011. A possibilidade de outros encontros ampliou o escopo de defini¢ao dos
termos da interacdo. Passava de uma interagdo funcional e protocolar, a imprevisibilidade de
uma interagao duradoura, cuja finalidade e formas indefinidas lhe exigiria outra performance.
Com um tempo, foi mostrando-se mais a vontade. As historias foram fluindo. Falou dos
familiares “ingratos”, das brigas e traicdes dos namorados, dos vizinhos da Praga com quem
teve problemas, das investidas da policia, das beatas da igreja de Santo Antdnio que a
desprezavam. Dedicou tempo e adjetivos criativos a antiga madrasta, personagem
determinante da sua trajetoria de vida nas ruas. Historias tragicas foram narradas ora em tom
de desprezo e deboche, ora com os olhos marejados, com a voz embargada e em rompantes de

raiva e indignagao.
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Também me mostrou os objetos que acumulava sobre a cama. Era uma miriade de
badulaques aparentemente desconexos e empilhados. Fotografias, referéncias ao “time de
futebol do coracdo”, cobertas e travesseiros, imagens de santos, pequenas valises e bonecas,
muitas bonecas, com as quais diz conversar e se irritar: vez ou outra, precisa “dar umas
palmadas nas malditas”. Fez questdo de apontar a fotografia do padre Lourival, por quem
nutria grande gratidao. Ele fora paroco da Igreja de Santo Antonio até falecer, hd pouco anos,
quando Marilia ja havia saido da rua, e € personagem constante das suas narrativas de
experiéncia de rua. Também me mostrou, orgulhosa, os radios, poucos funcionando, nos quais

escuta musica e as noticias durante a maior parte do tempo.

Figura 7 - Marilia em seu quarto®

Fonte: Acervo do autor.

A disposicao dos pertences sobre a cama e o habito de escutar o rddio de pilhas me
sugeria a extensdo das formas de apropriagdo dos espagos na rua para os espacos da casa. Os
objetos afetivos proximos ao corpo e ao local de dormir, a preferéncia pelo radio a televisdo,
indicam uma continuidade dos modos de habitar. A rua passa a ser o modelo para a casa. E
parte do modo de vida da rua que ocupa a casa. Os objetos sdo uma extensao do corpo que
acompanham algumas pessoas de rua por onde elas vdo. Sdo formas de apropriagdao do

espaco. O que me gerava uma duvida se, e até que ponto, a entrada na casa era um

A reprodugdo das imagens foi devidamente autorizada por Marilia, como mencionado na introdugao.
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rompimento drastico do modo de vida na rua ou ndo, e se a mudanca do territdrio

corresponderia uma superacao da vulnerabilidade social a que estava sujeita morando na rua.

No fim, propus a Marilia um passeio pelos lugares em que ficava e frequentava
quando estava na rua, antes de morar na casa da Vila Real, com o que concordou. O
entusiasmo ficou evidente quando fiz o convite. Por ser cadeirante, encontrava dificuldade
para deslocar sem ajuda de outras pessoas, o que faz com que passasse muitos dias sem sair
da casa. Saber que eu iria leva-la de carro era, pois, uma oportunidade de mudar a rotina.
Ademais, empolgou-se com a possibilidade de encontrar os antigos companheiros de rua, “os

meninos”, como ela disse. O passeio foi realizado 22 dias apos o primeiro encontro.

Antes de apresentar o passeio, devo relatar os momentos finais do primeiro encontro.
Pouco antes de eu ir embora, a irmd de Marilia, Maquinha, chegou em casa. Expliquei o
motivo de estar ali. Ela me ofereceu um café, mas como ja estava de saida, recusei — porém
reforcei que retornaria para fazer um passeio com Marilia. Quando ja estava fora casa, me
despedindo, Maquinha me pediu que trouxesse algumas doagdes da proxima vez e que
avisasse com antecedéncia para que se prepararem. Esse pedido final esclarecia as condi¢des
da familia e como me viam. Momentos antes, Marilia também havia insinuado que precisava
de material de construcdo para terminar o acabamento do banheiro, entendi o recado e disse
que poderia ajudar com alguma coisa. Talvez elas entendessem que estavam me oferecendo
algo, e por isso esperavam uma retribuigdo. Ou seja, os pedidos de Marilia e Maguinha

pronunciavam o estabelecimento de lacos e a expectativa da reciprocidade.

Elas me receberam em sua casa, me entregaram as historias e esperavam que eu as
recompensasse. Enredava-nos um contrato de troca em que a reciprocidade era obrigatoria,
ndo era uma troca de mercadorias, eram sinais de compromissos para realiza¢do da pesquisa
que ela parecia demonstrar, era um elemento importante para a criagdo de vinculo de
confianga, uma troca simbdlica em que ela ser uma informante, significa abrir a vida e seu
coragdo para uma pesquisa de meu interesse. Marilia se deu espontaneamente, ¢ de certa
forma obrigatoria, j& que ali, em suas lembrancas, eu representava a institui¢do que a acolheu
e contribuiu para a saida dela da rua. Nao era uma condi¢do para a participacdo na pesquisa,
mas um convite a dedicagdo ao encontro etnografico. Eu sentia que esse compromisso poderia
levar a bons resultados para estabelecer lagos e segui o combinado. No do passeio, levei, além

do café da manha, alguns mantimentos para casa. Marilia os recebeu como presentes. Ficou
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bastante alegre e logo foi abrindo o pacote com paes-de-queijo e me convidando para dividir a

refeicdo com ela. Aceitei. Foi um bom preambulo para o passeio.

Mas cabe destacar que as condigdes socioecondmicas da familia a coloca entre aqueles
que Jesse Souza (2024) chamou de ralé brasileira®, uma classe marcada pela extrema
vulnerabilidade, portadora do um habitus precdrio®, acostumada a viver, muitas vezes, das
sobras e favores de classes mais abastada. Elas ndo estavam apenas estabelecendo uma
“alianga” comigo. ‘“Pedir” pode ser uma pratica estruturante da vida de uma fra¢do da
populacdo que nao participa da sociedade de consumo, assim como “dar” ¢ a contraface da
mesma relagdo. O acesso aos poucos bens depende de doagdes, € o “pedir e dar” ¢ uma forma
de relacdo entre desiguais, uma ralagdo que configura e reforca hierarquias sociais. A historia
de vida de Marilia ¢ marcada por um campo de possibilidades precario, dentro do qual “morar
na rua” ou em um imoével pequeno e fragil ndo significa uma ruptura extrema entre estar e sair
da rua. Em que a condi¢do atual de moradia significaria uma situagdo boa, do ponto vista da
interlocutora, ¢ a anterior, morando na rua, uma situacdo ruim. Pelo contrario, em varios
momentos a interlocutora manifesta insatisfagao de estar morando em uma casa, e afirma que
era feliz na rua. E certo que, sob um teto, protegida da chuva e do sol, munida das facilidades
de um fogdo, geladeira, banheiro ¢ uma cama para se deitar, considerando a situagao de
cadeirante e dependente, Marilia encontrava-se em condi¢des menos precarias do que quando
vivia na rua. Mas nos relatos e nas suas interpretagdes, havia tanto um ar de nostalgia e perda
quanto a consciéncia de ganhos na mudanca da rua para a casa. Ressente-se da perda da
liberdade e autonomia que dizia ter desfrutado na rua, em seu passado gravado na memodria,
por um lado; mas por outro, reconhece uma maior protecdo oferecida pela casa. O que quero
destacar ¢ que a vulnerabilidade social que concorreu para que Marilia tivesse a experiéncia

de vida nas ruas continua, em parte, acossando o cotidiano da familia — fundamentalmente, a

8 A ralé brasileira é uma classe especifica, abaixo da classe trabalhadora na estratificagdo social,
superexplorada, cuja marca distintiva € a caréncia e abandono exacerbados. A consequéncia € a auséncia dos
proprios pressupostos indispensaveis ao aprendizado do papel social de ‘produtor 1til’ no contexto da economia
competitiva.

% Jesse Souza (2003) afirmou que o habitus precdrio caracteriza as pessoas reduzidas a estigma de indignos e
com incapacidade de “ser gente”; considerados sem as caracteristicas ou disposi¢des psicoemotivas que os
capacitem a incorporar capitais culturais necessarios ao aprendizado e ao exercicio de trabalho em condicdes de
alta competitividade. O habitus precdrio “seria aquele tipo de personalidade e de disposi¢des de comportamento
que ndo atendem as demandas objetivas para que, seja um individuo, seja um grupo social, possa ser considerado
produtivo e util em uma sociedade de tipo moderno e competitivo, podendo gozar de reconhecimento social com
todas as suas dramaticas consequéncias existenciais ¢ politicas” (SOUZA, 2003, p. 63).
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condicdo socioecondmica. Aprofundarei a andlise da “interpretacdo nativa” no quinto

capitulo, quando apresentarei a historia de vida de Marilia.

Vamos, finalmente, ao passeio. Ele ndo foi apenas pensado para o meu encontro com
Marilia, mas considerei realizd-lo com todos os interlocutores que se dispusessem. Foi
planejado tanto como recurso de anamnese, quanto como mapeamento do circuito afetivo de
apropriagdo dos espagos da cidade. No caso de Marilia, o circuito ficou restrito a regido da
Pampulha, detidamente, as proximidades do aeroporto da regido e da Praca Santo Antdnio, no
bairro Jaragud. Ja Rafael, de quem falarei adiante, fez referéncia as regides noroeste e central
da cidade, destacadamente, os bairros Lagoinha, Renascenga, Bonfim, Sao Cristévao, além da

regido central.

A intencao foi revelar a apropriagao tatica e simbolica dos locais de sociabilidade e as
relacdes funcionais desenvolvidas, na vida cotidiana na rua. Marilia foi a minha primeira guia.
No dia 08 de junho de 2022, passei em sua casa para marcar o passeio no dia seguinte, as 10h.
Cheguei pouco antes do horario marcado, fizemos o desjejum com as “comidinhas” que eu
havia levado, e esperei cerca de uma hora até que ela se preparasse. Marilia me pediu que
fosse a casa de uma vizinha, onde Maguinha estava trabalhando como empregada doméstica,
para avisar que estava saindo. Em principio estranhei, pois, Maguinha j& sabia que iriamos
sair desde o dia anterior, quando avisei do passeio. Mas Marilia me chamou a atencao para o
fato de que a casa ndo pode ficar vazia porque os “vizinhos” poderiam invadi-la e roubar seus

pertences. Percebi a fragilidade da condi¢do de sua moradia.

A posse e inviolabilidade do lar ¢ constantemente ameagada. A porta e a fechadura nao
garantem a prote¢do da casa, € o contrato firmado nao garante a propriedade. A posse deve ser
demarcada pela presenca constante de alguém. H4 uma inversdo do principio da habitacio:
ndo ¢ a casa que garante a seguranca dos bens, mas a presenca fisica de uma pessoa que
previne a violagdo da casa, mesmo que a porta da frente possa ficar aberta — como o estava
nos dias em que a visitei. O imovel ndo € certeza da seguranga ontoldgica, sendo a barreira
fisica contra a exposi¢do as intempéries do clima, como definiu Marilia ao falar da diferenca
entre morar na rua € morar na casa: “Pelo menos eu tenho um lugar para esconder do frio e
da chuva, entdo, [morar na casa] é melhor, ne?”. Esse estado de inseguranca permanente

reforgou a impressao de precariedade que a condigdo socioecondmica indicava.

E acrescentou um ponto determinante: em um campo de possibilidades com limitagdo

de recursos materiais e caracterizado pela subcidadania (SOUZA, 2018) — o estado de alerta e
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a prontiddo para prote¢do, utilizando-se apenas do proprio corpo define o comportamento das
pessoas. Nesse sentido, condicionamentos psicossociais desenvolvidos nas condi¢des de
vulnerabilidades comuns ao “mundo da rua” continuavam presentes na situagdo “fora da rua”,
talvez porque vulnerabilidade social ¢ inerente ao modo de vida precario, dentro do qual a
experiéncia de vida nas ruas seria uma possibilidade continuamente presente. Mais um
indicio, portanto, de que entre “a rua” e o “fora da rua”, no caso de Marilia, os elementos de
continuidade desafiam a caracterizagdo do movimento de saida da rua como uma ruptura,
superacdo ou mudanca de modo de vida, que possa ser demarcado como ‘“ponto de

alternacao” (BERGER; LUCKMANN, 1985) na trajetoria de vida.

O passeio seguiu o roteiro sugerido por Marilia. Logo percebi que poderia ser um
encontro produtivo. Assim que comecei a entrar pelas ruas do bairro Sao Francisco, Marilia
avisou: “E s6 chegar na praca (Santo Anténio) que eu lembro de tudo”, ¢ emendou: “Serd que
0 meninos tdao la? Diz que policia tirou todo mundo da praga”. Ao passar por uma vila perto
do aeroporto, me mostrou o local onde moravam outros familiares, do segundo casamento do
seu pai, € comegou a narrar histérias das primeiras desavengas com a madrasta que a fizeram
comegar a ir para rua. Parei o carro, comecei a filmar o depoimento de Marilia. Depois de
alguns minutos, ela interrompeu e sugeriu que fossemos para a praga Santo Antdnio, pois
ansiava por encontrar os antigos companheiros de rua. Chegando na praca, empurrei a cadeira
de rodas em que Marilia estava sentada até o ponto da praga em que encontramos André
(nome ficticio). Ao perceber que iria comecar uma conversa entusiasmada entre eles,
prontamente, acionei o equipamento de gravacao e deixei a cena desenvolver-se com o

minimo de intervencgao.

Ficamos na praca pouco mais de duas horas. Marilia falou-me da relagdo com pai, com
a madrasta, com o padre Lourival; narrou episodios de brigas, de interven¢do policial, dos
amigos de rua e das malocas em que morou. Mostrou-me os locais onde ficava na praca: o
alpendre da igreja, debaixo dos bancos de cimento, os canteiros entorno das arvores. Hoje a
paisagem esta bem modificada. Varias arvores que geravam sombra e ofereciam suporte para
as malocas foram removidas, ha poucos bancos de cimento, todos em areas expostas ao sol ¢ a
chuva. Contou-me dos vizinhos do entorno de praca: a dona de uma casa com vasto quintal
que lhe levava frutas, o restaurante em que buscava comida em um pote de sorvete. Disse que
a unica experiéncia de trabalho que teve foi na casa de uma pessoa que morava perto da praga.
Um trabalho esporadico, informal, muito mais pautado nas relagcdes de caridade e ajuda do

que em trocas comerciais, de patrdo e empregado. Enfim, Marilia me relatou sobre os motivos



92

que a fizeram ir para rua, da sociabilidade e das varias vezes que saiu da rua, para abrigos, por
motivo de doenga e exaustdo, até o episdédio do atropelamento, que lhe causou sequelas que
lhe restringiram os movimentos. O resultado do “passeio etnografico guiado por ex-pessoa de
rua” apresento no quinto capitulo, onde reconstruo, analiticamente, o percurso da entrada até a

saida da rua.

A experiéncia dos encontros com Marilia me revelou, resumidamente, dois padrdes de
interagdo consoantes aos quadros de referéncia acionados no contexto intersubjetivo. No
inicio, o par estruturante da interacao foi “agente do Estado-usudria da assisténcia Estatal”. Os
termos definidores do enquadramento sdo afeitos ao conjunto de praticas que compdem a
domesticacdo da populagdo. Refiro-me ao sentido que Foucault (2008) atribui & populacao:
como a delimitagdo de um grupo de pessoas submetido aos principios de governo regidos pela
razao governamental, responsdvel por uma “maneira de pensar, de raciocinar, de calcular, [...]
identificada como e chamada de politica” (FOUCAULT, 2008, p. 384). Politica no sentido que
encontramos em termos como “politica publica”, que fundamenta uma arte de governar como
a mathesis fundamenta a ci€ncia da natureza. Sob esses termos, segundo Foucault (2008), se

erigem as intengdes e acoes de uma biopolitica e de uma governamentalidade.

Nesse padrao de interagdo, a narrativa de Marilia era uma “prestacdo de contas”, um
relato que “preenchia os campos do formulario”. Além de ndo me sentir confortavel no papel
de “técnico da assisténcia social” que, no inicio, tanto me foi atribuido quanto lancei mao para
me fazer reconhecido; as historias que iam emergindo me pareciam apenas a ratificagdo das

informagdes que eu trazia do tempo em que atendia Marilia como técnico do SEAS.

Com o tempo, nos trés encontros que tive com Marilia, principalmente a partir do
esforco, de minha parte, de informalizag@o da interagdo e do anuncio da inten¢do de prolongar
e repetir os encontros, os quadros de referéncia mudaram tanto para mim quanto para Marilia,
dando outro rumo a interagdo. Saiu de cena o “agente de Estado” e a “usudria da assisténcia”
e entraram mediagdes mais amplas e indefinidas. Primeiramente, como quadro de fundo,
elementos de uma interacdo interclasses se evidenciaram nos pedidos reiterados de ajuda
material: cimento para acabamento do banheiro, roupas para sobrinha, mantimentos para a
familia. Uma submissdo caracteristica da interagdo entre desiguais, expressdo de uma
subjetividade marcada pelos estigmas de um habitus precario, enseja a redefini¢ao dos termos
da interagdo: se Marilia ndo devia, agora, me “prestar contas”, a exposi¢ao narrativa que eu

pedia a ela passava a ter um valor, pelo qual deveria ser retribuida. Assim entendi os pedidos.
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Mas, justamente por ser um enquadramento que transcende a imediatez e formalidade da
interacao Estado-usuaria, abriu-se a possibilidade da emergéncia de improvisos. Expressoes
inesperadas e subliminares de sentimentos e relatos descontraidos foram dando fluidez e
confianga a interagdo. O envolvimento de Marilia foi ficando evidente, ao ponto de, no fim do
passeio, me perguntar se as “filmagens tinham ficado boas” e, caso precisasse, se
disponibilizaria “a fazer mais entrevistas”. Nesse momento, percebi que a pesquisa nao era s
minha, era dela também. Nao eram informacdes obtidas de uma realidade, mas era a

construcao colaborativa de uma experiéncia.

Antes de passar as descrigdes analiticas detalhadas das experiéncias etnograficas,
finalizo com um breve relato do encontro com Rafael. Fiz o primeiro contato com Rafael no
dia 22 de maio, através de aplicativo de mensagens. Rafael ndo retornou imediatamente.
Disse-me, algumas horas depois, que estava em uma audiéncia publica na Camara Municipal
de Belo Horizonte, em uma reunido que discutia a manuten¢cdo do auxilio emergencial
municipal as “pessoas em situacdo de rua”. No dia seguinte, conversamos por telefone: foram
apenas apresentagdes iniciais € a marcacdo de um encontro na casa de Rafael, dois dias

depois, uma quinta-feira, 10hs.

Esse primeiro contato foi o suficiente para Rafael apresentar suas credenciais: um
“homem da politica”. Nao concluo pela justificativa para a recusa do primeiro dia de contato:
a participacao na Camara Municipal. Rafael foi explicito no telefone: “Deixa eu fazer uma
apresentagdo rapida: sou do movimento nacional de pessoas de rua, membro do conselho
Mounicipal de Assisténcia Social, onde sou membro da Comissdo de Politica de Assisténcia,
membro do Conselho Municipal de Seguran¢a Alimentar, participo de Forum do Povo da
Rua, da Pastoral de Rua, sou membro do Comité...”. Foi tanta informagdo que nao pude

anotar enquanto segurava o telefone. Em seguida emendou:

- Eu ndo tenho uma trajetéria como a maioria das pessoas. Eu sou de familia de
classe média. Meu pai era dono de uma das maiores empresas de Minas Gerais.
Conservadora Mundial...conhece? Eram quase cinco mil empregados. Minha mae
morreu em 1992. Meu pai tinha historico de bebida. Eu ndo fiquei na rua direto, nao.
Eu nunca fiquei nela. Eu era tipo ir e vir. No comeco ndo conhecia nenhuma politica
publica, nada. Nao conhecia albergue, pastoral, ndo tinha restaurante popular, eu era
sozinho.

Antes que eu tivesse qualquer impressdo, com essa apresentagdo sintética, Rafael se

adiantou em definir o personagem que entraria em cena em nossos encontros.

Na quinta-feira, quando desci do Onibus e entrei na Rua Aguiar, onde fica o local

marcado para o encontro, avistei um rapaz branco, de jaqueta e calca jeans, conversando com
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uma senhora no meio do quarteirdo. Ele se dirigiu a mim e se apresentou como Rafael. De
olhos claros, fala articulada e fluente, gestos contidos e seguros, pouco lembrava as inumeras
pessoas de rua que conheci. Sem rodeios, sem esperar que eu dissesse 0 motivo da conversa,

comegou a repetir a apresentagdo que fizera no dia anterior, no contato telefonico.

”67 " onde Rafael mora. Foram

Conversamos no passeio em frente a “vila do Chaves
mais de duas horas de uma conversa densa. Ele comegou relatando a historia da familia: o pai
que fazia uso abusivo de alcool, a mae zelosa e dedicada a cuidar do lar, a morte da mae em
decorréncia de um cancer, a depressdo do pai, a imaturidade dele o do irmdo para assumirem
as empresas da familia e a perda dos bens para arcar com dividas e a faléncia das empresas do
pai. Também me contou o inicio do consumo de maconha, cocaina e crack; a entrada
paulatina e intermitente na rua: primeiramente, o convivio em cenas de uso de crack, depois, a
permanéncia ininterrupta na rua e, finalmente, o uso dos equipamentos publicos e a adesao

aos encaminhamentos da rede de assisténcia ao povo da rua, destacadamente, o engajamento

na causa do povo da rua através da Pastoral de Rua da Igreja Catolica.

Falou com carinho da filha e da neta que estava prestes a nascer. Foram experiéncias
de deterioracdo dos vinculos familiares € comunitarios, de amores, medos, descobertas,
duvidas, receios. Falou com orgulho da abstinéncia e da militancia politica. Ao fim, fiz o
convite para me guiar pelos percursos que fazia quando estava na rua: os bairros Lagoinha,
Sao Cristdvao, a Pedreira Prado Lopes, o antigo local do Albergue Tia Branca, na rua Arariba,
o Centro Pop da Av. do Contorno — a pracinha em que conheceu o morador de rua que lhe
“apresentou a politica”. Diferentemente de Marilia, que se empolgou com a possibilidade de
rever os “meninos” (antigos amigos da rua), Rafael titubeou. O interlocutor firme e seguro,
orgulhoso dos relatos que me fazia, abaixou a cabeca, desviou o olhar, ndo me encarou
frontalmente como tinha feito até entdo. Sua expressao denunciava um incoémodo com a
possibilidade de ver e rememorar detalhes que, hoje, j& se encontravam devidamente
ocultados num relato de “superacdo da vida nas ruas”. O receio de abalar enquadramentos
consolidados, que estabelecem os limites de um sistema de plausibilidade que da sentido a sua

vida atualmente, era evidente. Mas nfo negou a possibilidade do “passeio etnografico”®.

%7 Vila do Chaves é como alguns moradores se referem ao local onde Rafael reside, em referéncia ao seriado
mexicano que fez sucesso no Brasil, cujo protagonista era um menino de rua, que morava em um barril, em um
dos patios da vila — cenario em que se desenvolvem os episddios. Rafael mora em um lote particular onde o
proprietario construiu cerca de 50 kitnets, nos quais residem, em sua maioria, pessoas beneficiarias do “aluguel
social”. Um beneficio pecuniario de R$500,00 recebido por pessoas desalojadas de suas moradias por risco
geolodgico ou por “pessoas em situacdo” selecionadas pela politica de assisténcia social.

8 Até agosto de 2022, Rafael alegou compromissos constantes que o impediram de realizarmos o circuito.
Decidi esperar o periodo eleitoral para propor uma data para o encontro.
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Rafael despediu-se alegando estar atrasado para uma plenaria do Conselho Municipal de

Seguranca Alimentar.

A despeito da resisténcia inicial em relembrar fatos passados, eu mantive contato com
Rafael. Primeiramente, pedi algumas informacdes sobre sua atua¢do na Pastoral de Rua e
sobre a dindmica do Férum da Populacao de Rua, do qual participava. Com a proximidade do
periodo eleitoral, e ciente do envolvimento politico de Rafael, sugeri que retomassemos os
contatos depois das elei¢des. Ele se dispOs a realizar o passeio etnografico assim que nos

reencontrarmos.

Rafael assumiu um papel chave como interlocutor na minha pesquisa. Sua trajetoria
demonstrou um outro lado da experiéncia da vida nas ruas. Um lado que relativiza a
associagdo imediata entre vulnerabilidade socioeconémica e vida nas ruas. A vulnerabilidade
pode ser de outra ordem: relagdes familiares e comunitarias precarizadas, por exemplo. Por
outro lado, a constru¢ao de uma identidade como povo da rua, ancorada em um sistema de
plausibilidade sustentado na militdncia politica, reconfigura um campo de possibilidade em

que a superagdo da vida nas ruas ¢ atualizada a cada dia como motivador da existéncia

cotidiana.

Esses foram os percursos metodologicos que fundamentaram essa pesquisa,
permitindo acesso a experiéncias que levaram as pessoas a viverem na rua e a sairem da rua.
Nos encontros em que ouvi as narrativas construidas pelos meus colaboradores que sugeriram
linhas analiticas sobre o que ¢ “entrar”, “(in)adaptar” e sair da rua. Experiéncias de
rompimentos e descobertas, sofrimentos e alegrias, tédio, aventuras, medo, solidariedade, ftrio,
fome, sede, vergonha, orgulho, se misturam ensejando agdes taticas e espacializagdes
impertinentes. As pessoas de rua experimentam modos de vida marginais singulares, que vao
se revelando em narrativas de adolescentes que conheci hd quase vinte anos e de
interlocutores que me receberam em suas casas € me mostraram um pouco do que € ser povo

da rua.
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4. CASAROSA: O EDUCADOR E AS MENINAS DE RUA

O objetivo deste capitulo € resgatar a experiéncia como educador e técnico social. Seja
como um modo-de-fazer, que se faz vivo, atualizado e indelével no fazer etnografico (nas
formas dos encontros, na qualidade das observagdes, no aprimoramento das interpretagdes),
seja como memoria pontual, assinalada no tempo e no espago, afastada do presente desta
escrita, objetivada como evento e fato. Essa experiéncia ¢ retomada e revestida de novo efeito
etnografico: ao olhar para o passado, muito se revela com potencial analitico, capaz de

evidenciar modos de ser, viver e estar no mundo, que dizem de um grupo e de uma sociedade.

Primeiramente, eu destaco um grupo de adolescentes: mulheres jovens que
compartilhavam a experiéncia de abrigar-se em um Centro de Passagem, que compunha uma
nocao mais ampla de viver como povo da rua. Diz, ainda, das relagdes dessas adolescentes
com educadores, técnicos sociais € com 0s contextos institucionais que configuravam o que
chamo de “mundo da rua ampliado”, cujo sentido desafia as formaliza¢des inscritas em
estatutos e planejamentos que inspiram politicas publicas voltadas as “pessoas em situagdo de

2

rua .

Por fim, mas ndo menos importante, sera evidenciada a minha historia enquanto
trabalhador-educador, priorizando as dificuldades e descobertas do trabalho diario com essas

adolescentes durante os trés anos que trabalhei no Centro de Passagem Casa Rosa.

4.1. Entrada em campo: corpos que se revelam

Essa experiéncia comegou num sabado de outono de 2002. Era uma noite clara, seca,
ndo muito fria. Quando peguei o dnibus para ir até o bairro Vera Cruz, na regido leste de Belo
Horizonte, me preparei para um primeiro dia como trabalhador. Esperava uma atividade
proletaria, como outra qualquer, no modo de produgdo capitalista: que implicasse a venda da
minha forca de trabalho em troca de uma fragdo do valor total que ela geraria, sendo que essa
fracdo, o saldrio, era a minha motivacdo. Afinal, logo eu completaria 25 anos, e estava
desempregado, fazendo uns “bicos” como professor de violdo de criancas entediadas de classe

média, e estava prestes a terminar a graduagao em Ciéncias Sociais.

Nao fazia ideia do que seria essa atividade. O convite veio de um ex-colega de
faculdade que trabalhava na mesma ONG responsavel pelo Centro de Passagem. Lembro que

ao escutar a proposta de emprego nao hesitei, apenas perguntei pela hora e local em que
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deveria me apresentar, ainda que o ex-colega tivesse tentado me explicar o que me esperava.
Em um tom de alerta e preocupacao, me disse que era para trabalhar com “meninas de rua”,

mas como eu precisava do emprego, nada mais passava pela minha cabega.

Quando desci do Onibus e atravessei a rua Belém em dire¢do a rua Jaguarda, imaginava
encontrar um chefe, alguns colegas, e a “matéria-prima” — a qual acrescentaria trabalho. A
chefe e os colegas estavam 14, mas a “matéria-prima” e o trabalho a ser realizado ndo eram tao
evidentes. Minha funcdo era de educador social, seja 14 o que isso queria dizer. Perguntei por
tarefas, procedimentos, métodos, obrigagdes, expectativas, ferramentas, enfim, sobre o que se
esperava que envolvesse uma rotina e local de trabalho. Apds vérias tentativas de explicagoes,
a chefe e os colegas me deixaram uma Unica certeza: eu deveria ficar com aquelas
adolescentes das 19h as 7h, e sempre uma outra educadora me acompanharia nessa tarefa.
Mas o que fazer e como fazer durante essas doze horas de plantdo eu deveria descobrir e

inventar.

Logo no primeiro dia comecei a entender o tom de preocupacdo do colega que me
recomendou o trabalho. Atravessar da zona sul da cidade, onde eu morava, a zona leste, ndo
era apenas transpor quatro ou cinco quildmetros que separava o bairro de moradia do local de
trabalho, mas consistia em cruzar fronteiras sociais, ensejar estranhamentos, exacerbar
alteridades, adentrar um mundo em que eu era o estranho, de quem os chefes e colegas
esperavam uma atitude educadora (ou civilizadora) — diria um administrador colonial do
inicio do século XX. Mas, as meninas de rua nao estavam ali para serem educadas,
domesticadas, civilizadas. Estavam para descansar, alimentar, tomar um banho, namorar,
conversar, divertir, recuperar as forgcas para se lancar no ‘“corre”, cobrar “vacilo” de
“comédia” etc. A Casa Rosa ndo estava fora da rua, nem mesmo a margem, era s6 mais um

ponto de referéncia no circuito do mundo da rua.

Os primeiros encontros nesse ambiente de confluéncia de mundos deram o tom da
minha entrada em campo. Quando fui recebido pela chefe e pelo educador Edson, em frente
aquela casa que ndo era rosa, havia mais trés ou quatro adolescentes a uma distincia
suficiente para me observarem sem que eu pudesse ver para onde exatamente olhavam. Ora se
posicionavam na entrada da casa, ora atravessavam a rua e continuavam me observando.
Entre sorrisos misteriosos e encaradas fixas, teciam comentarios umas com as outras, € 0S

corpos diziam por si: bragos cruzados sobre o ventre, ombros ligeiramente inclinados; as que
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arriscaram me virar as costas sempre o fizeram torcendo o pescogo bruscamente para ndo me

perder de vista.

Essa distancia social (HALL, 1977) se manteve durante toda aquela primeira noite, até
mesmo quando me incumbiram de acompanhar as meninas a um churrasco na vizinhanga, a
distancia parecia rigidamente observada pelas adolescentes. Somente duas, Luanda e Fébia,
aparentemente mais ousadas, aceitaram ir ao churrasco sob as condigdes definidas pelo
psicologo do abrigo: desde que fossem acompanhadas pelo novo educador — ainda que eu ndo
tenha ido sozinho com elas. O educador Edson e a gerente (a chefe) me acompanharam,
menos para vigiar as meninas do que para me “guiarem” naquele contato inicial. O
desconforto do distanciamento das adolescentes foi amenizado pelo falatério ansioso da
gerente, que se apressava a tentar quebrar a tensdo que existia no ambiente. Durante todo o

percurso, Luanda e Fabia se mantiveram, pelo menos, cinco metros a frente.

Finalmente, chegamos numa espécie de clareira. A churrasqueira em um canto
anunciava o ponto de encontro. Umas dez pessoas — além das duas meninas e de nds
educadores, havia mais cinco ou seis moradores da pequena favela onde acontecia o churrasco
— compartilhavam ndo mais do que dez metros quadrados. O constrangimento foi geral.
Apesar das apresentagdes formais entre os educadores e os anfitrides, os olhares de soslaio, as
conversas reservadas e quase murmuradas das abrigadas e moradores do local, denunciavam o
incomodo. Nao demorou muito para os anfitrides e convidadas se despedirem e anunciarem o
fim da festa. No retorno para a casa, Luanda e Féabia foram a frente, conservando-se na
seguranca de alguns metros de distancia. Ao chegarem, subiram direto para os quartos sem

nem mesmo olharem para tras.

Nesse mesmo primeiro dia havia uma terceira adolescente que me chamou a aten¢ao:
Rejane. Ela ndo estava na casa quando cheguei. A encontrei no churrasco — estava em uma
poltrona (ou sofd) em um comodo que se abria para a clareira onde assavam as carnes.
Beijava lascivamente um rapaz e, quando o educador Edson me apresentou a ela, de pronto
redarguiu: “esse branquelo que ¢ o novo educador?”. No plantdo seguinte, Rejane seria a

“cicerone” da minha chagada a Casa Rosa.

O segundo plantdo foi numa segunda-feira. Desta vez, caberia a mim decifrar os
corpos que se projetavam significativamente, sem ajuda do intérprete (o Tio Edson). A

“distancia de seguran¢a” (HALL, 1977)® continuava presente, mas estava prestes a comegar a

% “Distancia de seguranca” ¢ um termo utilizado por Hall (1977) em seu estudo sobre proxemia, sobre o qual
farei uma explanacao nas proximas paginas.
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etapa decisiva do rito de entrada. Eu tentava estabelecer uma conversa amistosa com algumas
jovens — perguntava nomes, de onde eram, onde ficavam na rua etc. — e também observava a
forma como a outra educadora, Patricia, agia. Ela tinha um cenho cerrado, olhos assustados,
como se estivesse cansada ou insatisfeita, sua saia longa e camisa de mangas compridas,
fechada até o pescoco, tudo em tons pastéis, entregava sua filiagao religiosa. Tudo contrastava
com os corpos quase desnudos das adolescentes. Shorts curtos, blusas justas — as vezes
somente um fop cobriam os seios. Rejane ainda possuia incisdes no corpo: marcas
aparentemente feitas, deliberadamente, com objetos cortantes e/ou em brasa; cicatrizes que se
destacavam em sua tez escura perolada, nos bracos e pernas torneados, a despeito dos gestos

frenéticos e incontidos, que delimitavam um espago entorno de si.

Por volta das 21h, Rejane comegou a debater-se no portdo da garagem da casa e se
jogou no chao, desferindo golpes com a cabec¢a no chao de cimento rachado da garagem que
faziamos de escritorio. Patricia, a educadora, a cada grito desferido, dava mais um passo para
tras. Entre as adolescentes que eu acabara de conhecer e ainda ndo sabia o nome, via,
exultantes, Luanda e Fabia me exortando a fazer alguma coisa. Grossas gotas de sangue
apareciam no chao — foi quando vi que Rejane se mordia. Rasgava a pela fina do dorso das
maos com os dentes caninos que lhes restavam na boca e continuava a jogar a cabega contra o

chao.

Eu tremia, mas fingia uma tranquilidade burocratica de salva-vidas. Os gritos se
misturavam, e a outra educadora estava atonita. Joguei-me no chio, passei os bragcos em torno
de Rejane, de modo a impedir que se mordesse e batesse a cabega no cimento. Agora, ela
tentava cravar os caninos nos meus bracos. Eu fazia for¢a, ela também — uma menina de 14

anos, pouco mais de um metro e meio de altura! Como era forte!

Nao sei quanto tempo se passou. Pareceu-me uma eternidade. Rejane foi se cansando,
desistiu de lutar, e sem uma palavra, a soltei. Ela se levantou, perguntou para a educadora se
iam servir o jantar e subiu. As outras companheiras que assistiram a cena disseram que
também estavam com fome e seguiram para seus quartos no andar de cima. Durante o resto da
noite, Patricia disse pouco sobre o ocorrido, se limitando ao comentério de que as abrigadas
“queriam aparecer”, me testar. Pareceu-me que a violéncia e agressividade da situacdo ndo
eram eventos esporadicos e extraordinarios, mas estavam dentro de uma légica de

estruturacao das relacdes, particularmente, da recep¢do a educadores novatos. Por volta das
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6h, descrevi a cena no relatorio de plantdo, sem muitos detalhes para ndo expor meu espanto e

porque ja estava bastante cansado, e fui para casa.

No plantdo seguinte, as distancias ja ndo eram tdo regulares. Lembro que Fébia
sentou-se a0 meu lado e perguntou minha idade, e nisso outras meninas foram se juntando a
nos, curiosas. Houve momentos de descontragdo, € eu escutava as conversas como quem tinha
licenga para estar ali — visivelmente meu status tinha mudado. Fui até chamado de “educador”
por uma jovem que me veio pedir algum produto de higiene pessoal. Nao foram palavras e
apresentacdes que me fizeram ser visto como um educador, mas a adesdo e aceitagao dos
termos definidos pelo envolvimento corporal na condi¢do de educador. Educador age, nao

basta falar — e minha atitude revelou essa habilidade.

O encontro com Rejane me indicava que a linguagem fundamental que transcrevia as
singularidades do modo de vida da Casa Rosa passava muito mais pelo corpo, pelos gestos,
pelas fachadas (GOFFMAN, 2011) e pelo controle dos espagos (proxemia’™), do que pelas
palavras e relatos. Nao que a linguagem nao-verbal substituisse a verbal, mas ficava evidente,
como dizia Le Breton (2012, p. 48), que “os movimentos do corpo marcam a inclusdo da
ambiguidade no campo da comunica¢do”. Sendo assim, compreender o modo de vida nas ruas
exigia mais do que uma escuta refinada e atenta, mas uma observa¢do minuciosa das relagdes

face a face no Centro de Passagem.

Desde os trabalhos de Marcel Mauss (2003), a antropologia tem se dedicado ao estudo
do corpo como meio e fim da construgdo e expressao de sentidos. A adolescéncia, seria uma
fase da vida, segundo o autor francés, marcada pela aquisicao e consolidagdo das técnicas do
corpo que acompanhardo todo o desenvolvimento da vida adulta. Técnicas do corpo sao
modos compartilhados de “servir-se do corpo” (MAUSS, 2003, p. 401), como faziam as
meninas da Casa Rosa. Essa socializacdo da experiéncia corporal ¢ uma constante da
condi¢cdo humana, sendo que na infancia e na adolescéncia a memoria corporal ¢ marcada por
momentos categoricos. Os feitos e gestos da crianca e do adolescente estdo envoltos em
padrdes culturais experienciados no mundo familiar e, no caso em tela, no mundo da rua, cuja

consequéncia ¢ a domesticagdo da sensibilidade, da gestualidade e da percepg¢ao, ¢ delineando

A6 antropo6logo Edward T. Hall, em seu livro “A dimens&o oculta”, originalmente publicado em 1966, usou o
termo “proxemia” para nomear ao estudo do uso que homens e mulheres fazem do espago como elaboragéo
especializada da cultura. A percepgdo e a apropriacdo do espaco estariam relacionadas com convengdes culturais
diversas e, portanto, os diferentes povos e etnias teriam diferentes percepcdes e formas de apropriagdo do espago
social.
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um estilo da relagdo com o mundo — tal aprendizado ¢ construido de identificacdes feitas na

relagdo com entorno imediato. Nesse sentido que Le Breton (2012, p. 7) afirmou que

Moldado pelo contexto social e cultural em que o ator se insere, o corpo é o vetor
semdntico pelo qual a evidéncia da relagdo com o mundo ¢ construida: atividades
perceptivas, mas também expressdes dos sentimentos, cerimoniais dos ritos de
interagdo, conjunto de gestos e mimicas, producdo da aparéncia, jogos sutis da
seducdo, técnicas do corpo, exercicios fisicos, relagdo com a dor, com o sofrimento,
etc.

O corpo ¢ um “vetor semantico” que ndo apenas conduz, expressa e reflete
representacoes coletivas coercitivas, tragos culturais delimitados e isolaveis — ndo € expressao
de determinagdes estruturais profundas, ao molde da linguagem em Saussure, mas ¢ vetor
semantico que inventa cultura, que desloca sentidos, que desafia convengdes. O corpo, a que
me refiro, ¢ uma complexidade simbdlica que atravessa campos semanticos metaforizando
dominios sociais e culturais. E, enfim, por um lado, o “lugar ¢ o tempo no qual o mundo se
torna homem, imerso na singularidade de sua historia pessoal, numa espécie de humus social
e cultural de onde retira a simbolica da relagcdo com os outros ¢ com o mundo” (LE BRETON,
2012, p. 34). Por outro, ¢ o lugar e tempo da invengdo que revira esse humus renovando a
fertilidade de sentidos, realizando o que Wagner (2017a) chamou de ‘“simbolizagao

diferenciante”.

O encontro com as meninas de rua da Casa Rosa revelou uma complexa constru¢ao da
expressao corporal que ganha sentido no contexto da experiéncia de vida nas ruas, pois o
corpo ¢ a Unica propriedade privada que as pessoas que vivem na rua possuem. Por essa razao
ele ¢ tdo importante na descri¢do que fiz da minha entrada em campo na Casa Rosa, como fica
evidente em certos momentos em que as linguagens dos corpos me disseram muito mais que

palavras. Nesse sentido, pude perceber que

No interior de uma mesma comunidade social, todas as manifestagdes corporais do
ator sdo virtualmente significantes aos olhos dos parceiros. Elas s6 tém sentido
quando relacionadas ao conjunto de dados da simbologia propria do grupo social.
Nao ha nada de natural no gesto ou na sensacao (LE BRETON, 2012, p. 9).

Dos olhares de soslaio, a uma distancia seguranga — a distancia de fuga de Hall (1977)
—, o clamor do grupo de adolescentes por uma intervengdo fisica diante da performance de
Rejane, em principio, era significativo tanto para o grupo quanto para os educadores mais
argutos. Por isso, Tio Edson (como depois descobri que era chamado assim pelas
adolescentes) foi o intérprete, ndo s6 naquele primeiro dia do churrasco, mas em varios outros

momentos que me percebeu aturdido.
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A entrada na Casa Rosa como educador pressupunha passar pelo teste do limite das
emogdes que se manifestam ao rompermos as barreiras de uma proxemia que se relaciona
com o habitus e que distingue diferentes grupos sociais nas sociedades complexas. Hall
(1977) chamou de espago informal a experiéncia espacial significativa no encontro entre os
atores. Goffman (2011), eu arrisco dizer, identificaria o espago informal de Hall como a
distancia interativa em que entram em cena as performances do eu (ou fachadas). Hall (1977)
descreveu, esquematicamente, quatro distdncias proxémicas do espacgo informal: distancias (i)
intima, (i1) pessoal, (iii) social e (iv) publica. Destaco as distdncias social e intima, porque foi
esta transi¢do que marcou a minha entrada na Casa Rosa e minha aceita¢do, por parte da
comunidade dali, como educador social. Segundo Hall (1977, p. 108), quando as pessoas se
encontram na distancia social afastada (entre 2,10m e 3,50m) as relagdes tém um carater mais
formal, os detalhes dos rostos ndo sdo muito claros, mas a textura e tons da pele, do cabelo, e
as roupas sdo nitidamente percebidos; uma caracteristica da distancia social afastada é ser
empregada “para isolar ou proteger as pessoas umas das outras” (HALL, 1977, p. 113). Por

outro lado,

A distancia intima, a presenca da outra pessoa é inconfundivel e pode, as vezes, ser
esmagadora, devido ao grande aumento de insumos sensoriais. A vista (muitas vezes
distorcida), o olfato, o calor do corpo da outra pessoa, o som, o cheiro e a sensacao
da respiragdo, tudo se combina para assinalar um inconfundivel envolvimento com o
outro corpo (Idem, p. 108).

A distancia intima do meu abrago apoteodtico em Rejane significou subsumir todos os
sentidos a um Unico: o tato. “O sentido tatil engloba o corpo em sua inteireza, espessura e
superficie, ele emana da totalidade da pele contrariamente aos outros sentidos mais
estreitamente localizados” (LE BRETON, 2016, p. 2003). O tato ¢ o sentido da proximidade,
e € por ele se descobre o mundo processualmente, parte por parte, detalhe por detalhe. Por
outro lado, o ator se fragiliza ao estar com todos os outros sentidos embotados. Nada se V¢,
ouve, sente cheiro ou gosto que nao seja do objeto ou do corpo que se estd em contato,

mediado pelo mais extenso dos 6rgdos: a pele.

A pele traduz uma diferenca individual, mas demarca igualmente um género sexual,
uma condi¢do social, uma idade, uma qualidade de presenga, e engaja uma eventual pertenca
a uma ‘raca’ — segundo a cor e o publico em questdo. Ela ¢, principalmente, um limite do
sentido e do desejo, que religa e separa, que organiza a relacdo com o mundo, sendo a
instancia de regulagdo um filtro ao mesmo tempo fisico e somatico. A pele ¢ saturada de
inconsciente ¢ de cultura, ela desvela o psiquismo do sujeito, mas também a parte que ele

assume no interior do vinculo social, a historia que o rege. O publico e o privado juntam-se



103

nela, e a pele é o ponto de contato com o mundo e com os outros — ela ¢ sempre uma matéria

de sentido (LE BRETON, 2016, p. 207).

Passar da distancia social a distancia intima significou encharcar-me (n)os sentidos:
sentir as proeminéncias das cicatrizes; 0 suor € o sangue que escorriam sem respeitar os
limites dos corpos que se comprimiam; sentir o cheiro do suor misturado ao thinner
sufocando minhas narinas; ouvir os gritos e sussurros ao pé do ouvido; sentir o coragdo
acelerado sem saber se era o meu ritmo ou o ritmo de Rejane. Tudo isso colocava em jogo
sentimentos bastante evocados quando se trata do povo da rua: o nojo, o asco. Sentimentos
que aquelas meninas talvez quisessem ver se manifestar em mim. Ao ndo verem os indicios

esperados, reconsideraram minha condigao.

Esse tipo de “teste” vi acontecer, durante o periodo que trabalhei 14, com outras
pessoas na Casa Rosa que iniciaram o trabalho no abrigo. Ndo acontecia apenas para
“enquadrar” educadores, mas também estava presente na dindmica interna do grupo de
adolescentes. As iniciativas e agdes mais audaciosas, como afrontar regras e ameacar com
violéncia, geralmente eram executadas pelas liderancas da rua ou a mando das liderancas.
Fazia parte da construcdo de fidelidades e hierarquias a execugdo de tarefas arriscadas, entre
as quais desafiar regras e educadores. A linguagem dos corpos se manifestava em varios

outros momentos.

Volto a citar Rejane pela importancia que sua historia de vida assumiu na compreensao
do modo de vida das adolescentes da rua. A mae de Rejane e outras duas irmds também
passaram pela experiéncia de vida nas ruas. Muito do que vi, ouvi e observei em Rejane foi
aprendido através da identificagdo com sua mae, que vivia como catadora de reciclados nas
ruas de Belo Horizonte. Nao me esquego o dia que me relatou a extracdo dos seus proprios
dentes: ela tinha orgulho da sua coragem e gargalhava ao contar sobre o susto que passava nas
pessoas que se aproximavam dela. Tudo parecia fazer parte de agdes taticas que respondia a
necessidade de estabelecer limites fisicos para um corpo “incircunscrito” (FRANGELLA,

2004).

Ser incisrcunscrito ¢ uma caracteristica de corpos e individuos que estdo fora do
circulo protetivo dos direitos civis e de cidadania. “Usualmente, sdo os corpos dos
dominados— criangas, mulheres, negros, pobres ou supostos criminosos —, abertos a
intervengdes punitivas e sobre os quais ndo sdo projetados direitos individuais”

(FRANGELLA, 2004, p. 281). Frangella (2004) resgatou a ideia de Caldeira (2000) para
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entender a peculiaridade da condi¢do do povo da rua: a histdria da implementagdo dos direitos
de cidadania se identifica pelo progressivo controle da violéncia e circunscrigdo protetora do
corpo, como fica evidente no modelo de processo civilizatorio descrito por Norbert Elias. No

Brasil, segundo Caldeira (2000, p. 374),

as associacdes de disciplina, direitos individuais e enclausuramento nunca
aconteceram. Os direitos individuais nio sdo legitimados nem protegidos, ¢ o corpo
ndo ¢ respeitado em sua individualidade e privacidade. Corpos e direitos civis sdo
sempre conectados, tanto em paises como o Brasil como naqueles em que os corpos
sdo circunscritos e os direitos civis, respeitados. Na sociedade brasileira, o que
domina ¢ a nocao inscircunscrita do corpo e do individuo.

A condicdo de rua seria a exposi¢do maxima do corpo. O corpo moldado na
experiéncia da rua, como o de Rejane, assim como as atitudes de controle das distancias
informais promovidas pelas adolescentes com quem convive, revelam um repertorio de agdes
taticas diante das condigoes estratégicas a que sao submetidas nas relagdes diarias. Da mesma

forma que “louco de rua” descrito por Frangella (2004):

No caso dos que estio em um grau maximo de isolamento social, esse
comportamento ¢ a manifestagdo de seu mundo particular. Entre os “loucos de rua”,
por exemplo, hé as pessoas portadoras de sofrimentos mentais avessas a didlogos e
sociabilidades, cuja imobilidade e circunscri¢ao de trajetos solitarios no meio da
multiddo enunciam o lugar proprio que encontraram no espago urbano. Refiro-me
aos homens e mulheres que, entre suas explosdes aparentemente psicoticas, delirios
e alucinagdes andam pela cidade continuamente, bem sujos, com as roupas rasgadas
e apodrecidas, em meio ao ritmo frenético dos transeuntes em calgadas e calgaddes,
como que imersos em outro mundo, um lugar privado construido a partir das
fronteiras corporais da sujeira, do corpo abjeto que assusta e afasta” (FRANGELLA,
2004, p. 255).

Desta forma, proponho compreender a dialética do corpo e do espago que define os
contornos em que as acdes estratégicas e taticas vao se delineando e dando forma a recepcao
aos nedfitos no mundo da rua ampliado — mundo ao qual eu passava a fazer parte depois do
encontro dos primeiros dias na Casa Rosa. Dos olhares de soslaio e do indiscreto
enfrentamento de Luanda e Fabia no churrasco de sabado a noite, ao abraco apoteodtico em
Rejane, tudo pode ser descrito como um embate de acgdes: o nedfito, como possivel agente
estratégico, e, portanto, expressao dos discursos do centro; e a aparente rispidez das agdes

taticas dos fracos, marca de toda recep¢ao nos primeiros dias de trabalho na Casa Rosa.

Um embate de agdes que ¢ entendido nesse contexto de pesquisa como o contraste de
mundos — o estranhamento como o desconforto que revela peculiaridades dos modos de vida
em encontro. Os dentes arrancados para provocar terror, as cicatrizes na pele preta, os gestos
incontidos que pareciam reger o espago, assim como um maestro rege uma orquestra,

sinalizavam o modo como aquelas adolescentes se faziam como povo da rua.
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4.2. Jovens mulheres nas ruas

Foram quase trés anos trabalhando na Casa Rosa. Neste periodo, presenciei muitas
historias: conheci familias, vi adolescentes virarem maes, meninas se encantarem e
desencantarem com a rua, amores nhascerem e morrerem, projetos de vida serem construidos e
destruidos, vidas serem perdidas, além de acompanhar a angustia de muitas adolescentes

virarem mulheres adultas.

A memoria ndo € tdo clara depois de quase vintes anos — a marca na cera vai se
esvaindo e o esquecimento ganha a batalha do tempo. Como trazer essas histérias de volta?
Quais delas devem ser contadas? Impossivel rememorar tudo, e mais impossivel ainda seria
reunir todas neste relato. Foi diante dessas duvidas que me apareceu em maos a autobiografia
de Esmeralda do Carmo Ortiz, publicada em 2001. Esmeralda conta sua trajetoria como
“menina de rua” na cidade de Sao Paulo, do final dos anos 1980 até o fim dos anos 1990. Vai
apresentando ndo apenas uma descrigdo cronoldgica, mas um conjunto de fatos significativos
que expressam sua constru¢do da experiéncia de vida nas ruas. Lendo a histéria de Esmeralda,
percebi que as relacdes significativas que descrevia também estavam presentes nas
experiéncias com as meninas da Casa Rosa, e, fundamentalmente, na experiéncia das meninas

da Casa Rosa.

O texto de Esmeralda foi, portanto, adotado como suporte para a organizacdo dos
relatos dos tempos de Casa Rosa. Um recurso metodoldgico que me permitiu fazer uma
etnografia da memoria. A partir deste recurso organizei categorias que estruturam a analise e
acionam reflexdes presentes na literatura especializada e nas discussdes frequentes que
estruturam representagdes sociais sobre o povo da rua, destacadamente, sobre a vida de
adolescentes nas ruas. Desta forma, pude compreender momentos, fatos, eventos e relatos que
configuram o que chamo de momentos de alternacdo (LUCKMANN; BERGER, 1985) da
trajetoria de vida destas pessoas: a entrada na rua, a (in)adaptacdo e a saida da rua. Estes
momentos ndo sdo estanques, definitivos e marcados — ha idas e vindas, ha entradas que
nunca se completam, saidas que se frustram. Estes tempos sdo, nesse sentido, um recurso

heuristico e narrativo que estruturam a narrativa etnografica da memoria.

4.2.1. Encantamento da rua: liberdade, fuga, fantasia

Andando pelas ruas das grandes cidades vemos pessoas vivendo na rua e nos
perguntamos: como essas pessoas chegaram aonde estao? Por que elas vivem nas ruas? O que

as levaram para rua? Logo pensamos na pobreza extrema, no abuso de alcool e outras drogas,
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no sofrimento mental, enfim, em situagdes negativas que as langaram nas ruas — como se ir
para a rua fosse sempre a uUltima opg¢do entre varias outras. Contudo, ela pode surgir no
horizonte daqueles que a experimentam como um momento de liberdade, lazer, comunhao —
ou mesmo como uma alternativa vidvel diante das relagcdes de familia e vizinhanga marcadas

por violéncia, abandono, pobreza extrema e preconceito.

Entre as adolescentes, ndo raro, vi ¢ ouvi uma versao encantada do mundo da rua.

Esmeralda fala disso claramente na autobiografia:

Achava legal quando passava na Praca da Sé e via os meninos brincando no
chafariz. Eu criava uma fantasia. Achava que eles eram felizes, ainda mais naquele
movimento, aquele centro da cidade todo agitado, um monte de gente pra cima e pra
baixo, tudo rodeado de lojas de doces. Aquilo pra mim parecia um mundo
encantado. E o chafariz me atraia.

Era tudo muito livre, ndo tinha ninguém no pé delas, e aquele monte de lojas me
chamava muito a aten¢do. Minha cabecga viajava, achava que ali era uma ilha
deserta, que, se eu fosse pra 14, ia me livrar de tudo. Eu imaginava fugir de casa”
(ORTIZ, 2001, p. 20).

Recordo-me de uma menina de corpo franzino, cabelos crespos divididos ao meio que
se estendiam sobre as orelhas, sem cobri-las. Acabara de completar 12 anos e foi encaminhada
pelo Juizado da Infancia e Adolescéncia. Nao lembro por qual motivo, mas sei que ndo estava

“nas ruas” antes de chegar ao centro de passagem — vou chama-la de Priscila.

Nos primeiros dias na Casa Rosa, ela ndo tirava o sorriso do rosto. Se envolvia em
todas as atividades propostas pelos educadores: fazer artesanato, ir a escola de circo, brincar
de amarelinha e jogos de tabuleiro etc. Ficava sempre perto de educadores, e com o tempo foi
se envolvendo com as outras adolescentes, sendo que para se fazer aceita, submetia-se a
autoridade das “maes de rua” e realizava “provas de fidelidade”: esconder drogas, levar
recados e ameacar em nome das “maes”, desafiar regras dos administradores e educadores da

casa, entre outras pequenas tarefas.

Realizava tanto as atividades educativas quanto as “subversivas” como se fossem uma
grande brincadeira. Se divertia a ponto de passar horas me relatando tudo que fizera durante o
dia, como quem conta o seu dia na escola ou entre amigos de bairro. Esse comportamento foi
gerando um desconforto geral na casa, uma vez que o deslumbramento com tudo € com todos
sugeria uma inocéncia pueril arriscada. Os educadores se preocupavam com a assimilacao
rapida e encantada que fazia do mundo da rua, na mesma medida em que se envolvia nas

atividades que julgdvamos educativas. A inocéncia a fazia vulneravel a manipulagdo pelas
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adolescentes ¢ a infragdo de regras dos grupos de meninos e meninas de rua, e todos sabiamos

que a punicao a tais infragdes poderia ser dura e violenta.

O que ficava claro a cada dia é que Priscila ia cada vez mais adotando comportamento
e praticas do povo da rua. A rua e sua dindmica a encantavam, e o centro de passagem lhe
surgiu como uma oportunidade de “brincar” naquele mundo que ela admirava. Depois de
poucos meses, consegui transferi-la para outro abrigo’', onde as regras eram mais rigidas e o
convivio com a rua era cerceado. Priscila fugiu vérias vezes desse novo local, permanecendo
dia e noite na rua ou em cenas de uso e trafico de drogas. Depois de um longo tempo, a
reencontrei nesse mesmo abrigo mais rigido, porém ela ja nao tinha dois dedos da mao

esquerda: haviam sido cortados por traficantes, como punigdo por algo que eu nao quis saber.

Priscila ndo foi a unica que conheci que teve um deslumbramento com a “vida na rua”.
Para muitas das adolescentes e dos adultos que conheci como educador social e técnico social
do SEAS, as relagdes com a rua eram ambiguas. Se, por um lado, apareciam idealizadas como
espaco da liberdade, da brincadeira, da diversdo e, portanto, seduziam; por outro, se
revelavam como /ocus da incircunscricdo (FRANGELLA, 2004), onde as fragilidades eram

expostas a socialidade violenta.

4.2.2. Desencantamento do lar: precariedade, violéncia, medo, preconceito

A ambiguidade da rua encontra seu correlativo na ambiguidade da casa, do lar, onde
esperamos encontrar segurancga, conforto e acolhimento. A casa pode ser pensada como
espaco da seguranca ontologica e social: como categoria social que fornece o paradigma que
organiza um modo ver, pensar e explicar a mundo social (DaMATTA, 1986). Mas também

pode ser o enclave oculto de violéncia, de autoritarismo e da vulnerabilidade ontoldgica.

Assim relata Esmeralda:

Fico lembrando da minha mae, do barraco. Um quarto tinha uma cama de casal,
onde todos dormiam, uma mesa vermelha e velha e quadrada, um guarda-roupa
velho caindo aos pedagos. Eram dois quartos, mas dormiam num sé. Eu gostava de
dormir com minha mée porque tinha medo de assombragdo, ¢ meus irmao também.
Entdo todos dormiam amontoados. [...] Na cozinha tinha umas panelas que eram
pretas por causa do fogdo a lenha, um fogdo improvisado e tipico da familia, pois
quase todos usavam esses fogdes porque ndo tinham condi¢des de comprar um a
gas. Esse fogdo era feito de uma lata grande de 6leo. Mas chique era pegar um fogao
velho na rua, tirar a tampa de cima e os queimadores ¢ deixar s6 a carcaga. Depois a
gente abria o forno, deixava a tampa aberta e colocava a lenha e botava fogo. Ruim
era depois a casa ficava toda preta e fedendo fumaga. As vezes nem dava vontade de

1 . . . . r1. ’ I
o abrigo chamava-se Casa das Meninas, era mantido pela Igreja Catdlica e possuia rigidas regras para
aceitagdo e permanéncia na casa.
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ficar em casa por causa da fumaca, mas que a comida saia boa, saia (ORTIZ, 2001,
p. 20).

Mais a frente completa:

Eu tinha medo da minha casa, tinha medo de ficar sozinha 14, por isso as vezes eu
saia de casa. [...] Eu achava que minha casa era amaldi¢oada, ou a minha familia era,
alguma coisa desse tipo eu sentia. Por isso eu ndo ficava nem um minuto sozinha.
Saia todo mundo, eu saia atrds. Minha mée ia pro bar, eu ia andar, brincar com
minhas coleguinhas” (Idem, p. 22).

Sobre essa ambiguidade descrita por Ortiz, presenciei varias situagdes no tempo em
que trabalhei na Casa Rosa. Depois de sete meses no cargo de Educador Social fui promovido
a Técnico Social, e dentre as novas fungdes estava realizar visitas aos familiares das
adolescentes abrigadas, quando possivel. Em algumas visitas pude presenciar situacdes de
precariedade extrema nas condigdes de moradia. Certa vez fui incumbido pelo juiz da Vara da
Infancia e Juventude a fazer um relatorio sobre uma adolescente que intermitentemente ficava
na Casa Rosa — alternava estadias no abrigo com periodos nas ruas de Belo Horizonte. Para
saber da situacdo socioecondmica da familia e encontrar subsidios para o relatério, fiz uma
visita ao local de residéncia da familia, que ficava em Santa Luzia”?, numa regido conhecida

como Palmital.

Ao chegar na regido, tive dificuldades de localizar o bairro. Eram ruas sinuosas, com
numeragdo desordenada, ndo havia quarteirdes identificaveis — aspecto tipico de ocupagdes de
regides periféricas das grandes cidades. Resolvi pedir informagdes em um posto da Policia
Militar, e quando disse o endereco que procurava, um policial prontamente me disse que era
um local perigoso e que desaconselhava a visita. Apos apresentar o documento assinado pelo

juiz determinando o relatdrio sociofamiliar, o policial decidiu me acompanhar ao local.

A viatura seguiu na frente do carro que eu dirigia, e entramos em lugares de dificil
acesso: faltava asfalto, grandes vogorocas consumiam o que restava de calcamento, até que
paramos perto de um campo de futebol que ficava ao pé de um morro ingreme. Os dois
policiais desceram da viatura com armas em punho e pediram que eu aguardasse autorizagao
para descer do carro. Avangaram alguns metros por ruelas e voltaram sinalizando que eu ja
podia sair do veiculo. Um dos policiais me seguiu até quase a entrada da casa, que ficava
cerca de 40 metros atrds de um campo de futebol de terra batida. Pedi que ndao chegasse na

porta da casa comigo, pois poderia constranger a familia.

’* Santa Luzia é um municipio da Regido Metropolitana de Belo Horizonte com cerca de 220.000 habitantes.



109

Nao havia piso na area externa da casa, a porta era de madeira ja apodrecida nas
extremidades, ndo havia soleira, nem mesmo piso na area interna. Passavam poucos minutos
das 15h, a casa era escura e tinha apenas um tnico comodo: a esquerda, vi algumas panelas
escurecidas pelo fogdo a lenha, em que preparavam comida; a direita, no que parecia ser um
quarto, trapos de espuma suja e¢ dois colchdes se amontoavam. O teto era de telhas de

amianto, sem forro. As paredes de tijolo com partes de adobe.

A senhora que respondeu quando perguntei pela mae da adolescente me ofereceu um
banco roto de madeira, e o calor se pronunciava no suor que comegava a €scorrer no meu
rosto. Fiz algumas perguntas sobre a ocupagao, as fontes de renda, a frequéncias dos filhos
(eram quatro, e a adolescente da Casa Rosa, a mais velha, tinha 13 anos) na escola e sobre
atendimento de satde. A mae me relatou, chorosa, uma situa¢ao de extrema vulnerabilidade
econOmica e simbolica, ressaltando que dependia de ajuda de vizinhos e fazia alguns bicos
com reciclado. Na maioria das vezes que saia de casa tinha que levar os filhos porque a casa

poderia ser invadida e a criangas violentadas.

Nao demorei a sair, e o cheiro de esgoto e urina causavam nausea. Quando caminhava
para o carro, fui novamente acompanhado pelo policial, que me aguardou do lado de fora da
casa. Nesse percurso, o siléncio constrangedor sé foi interrompido quando o soldado me
chamou a atengdo para os barracos abandonados que havia no morro que margeava o campo
de futebol: “Esta vendo essas casas sem porta e janela? Sdo esconderijos de bandidos. Eles
expulsam os moradores e ocupam as casas, depois as abandonam”. E completou: “Aqui ndo é
zona sul de Belo Horizonte, ndo tem carro para lavar ou vigiar, ndo tem nem onde pedir

esmola. Isso aqui é o inferno!”.

A casa como lugar da seguranca ontoldgica, onde estamos protegidos do sol, da chuva
e dos ventos, enquanto refigio do corpo apds jornadas longas e exaustivas de trabalho, que
pode parecer tdo obvio, natural e disponivel a todos, nem sempre esta presente na vida de
muitas pessoas. A adolescente, de quem nao lembro o nome, que dividia aquelas condigdes
precarias com a mae e irmaos, encontrava nas ruas da regido central de Belo Horizonte, na
solidariedade difusa e nos equipamentos publicos da rede socioassistencial, mais seguranga e
satisfagdo das suas necessidades de alimentagdo e lazer. E a cidade que exala, na forma de

sobra, desperdicio e lixo, a desigualdade entre centro e periferia.

O relatério foi entregue ao juiz, mas nao sei qual foi o efeito pratico da diligéncia. No

entanto, a adolescente continuou suas idas e vindas entre a rua e os equipamentos publicos,
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pelo menos no periodo que trabalhei no Centro de Passagem Casa Rosa. A casa, no entanto,
ndo ¢ apenas uma estrutura fisica no espaco (com paredes, teto, cozinha, quartos e salas), mas
uma categoria social que organiza um “modo de ver, explicar e falar do mundo” (DAMATTA,

1986, p. 25).

Roberto DaMatta (1986; 1997) oferece uma leitura desta categoria social como um
universo que vai além do local de protecdo contra a chuva e o vento, como mero lugar onde
retiramo-nos para, entre outras coisas, dormir e recuperar 0 corpo para nos jogarmos no
mundo da rua no dia seguinte. A casa ¢ um fato social totalizante, ou seja, quando falamos de
“casa” estamos nos referindo a um espago moral. “Uma vida social permeada de valores e de
realidade multiplas [...] uma esfera onde nods realizamos basicamente como seres humanos que

tém um corpo fisico, e também uma dimensdo moral e social” (DAMATTA, 1986, p. 25).

Em casa somos membros de um grupo, com limites mais ou menos fechados e
delimitados. Somos uma familia: uma reunido de pessoas que, geralmente, possuem a mesma
substancia, o0 mesmo sangue. E, fundamentalmente, que compartilham uma tradi¢do familiar:
valores, simbolos coletivos que singularizam o grupo familiar. Essa tradicdo define um
sentido de “honra” e de “vergonha” enquanto valores constituintes de uma coletividade bem
delimitada, como uma “pessoa moral” (DAMATTA, 1986), que age como unidade e

corporativamente.

A casa, portanto, ¢ onde se imprime uma identidade que nos diferencia e singulariza.
Contrasta, nesse sentido, das moradias coletivas como prisdes, dormitorios, alojamentos,
abrigos e hotéis. A casa, enquanto espaco moral, exprime uma complexidade simbolica em
que prevalece amor, ordem e harmonia — e a confusdo, desordem, competicao ¢ desarmonia
devem ser banidos do lar, segundo o ideario burgués. A Casa Rosa, como foi-me apresentada

a experiéncia, se encontra entre a casa e rua, no sentido de DaMatta atribui aos termos.

Por fim, segundo DaMatta, a casa, na sociedade brasileira, ordena um mundo a parte.

Universo onde o tempo nao ¢ histdrico, mas ciclico, tempo que vive de duragdes que
ndo se mede por relogios, mas por retratos amarelados e corroidos pelas tracas,
como naquela poesia de Drummond. Um tempo que ¢ medido pela morte dos mais
velhos e pelo batizado dos mais novos. Um tempo cuja duragdo e experiéncia pode
ser revertida pela doce saudade dos dias em que a familia estava reunida em torno de
alguma figura importante para a sua unidade e sobrevivéncia enquanto grupo uno e
integrado (DAMATTA, 1986, p. 28).

A casa ¢, enquanto “simbolo convencionalizado” (WAGNER, 2017a), o local da

ordem e do controle, sendo que esse controle significa, na sociedade brasileira, uma
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hierarquia de idade e sexo, onde o patriarcado ¢ soberano. Em seu classico Carnavais,
Malandros e Herois, DaMatta nos apresenta o personagem de romance de Jorge Amado que
se sente o legitimo brasileiro ao surrar sua amante que o traiu, numa nitida revelacdo da
contradi¢@o sobre a qual se idealiza a harmonia da casa. A surra ¢ expressdo de uma hierarquia
doméstica, em que o homem ¢é senhor de tudo e de todos, dos filhos e mulheres. No mundo
ordenado da casa, os homens submetem as mulheres e os pais dizem aos filhos e filhas os
modos de comportar-se e de ser. Se mantida e respeitada a hierarquia, a casa ¢ lugar da

seguranca e da confianga e, a violéncia, nesse caso, se legitima pela manutenc¢ao da ordem.

O lugar, no entanto, em que deveria prevalecer uma relacdo de confianga, pode ser
fonte de inseguranga e local onde a fragilidade fica mais evidente, justamente porque fechado

aos olhos das ruas. Assim descreve Esmeralda Ortiz a sua casa:

Em casa minha mae me batia. Batia muito. Quando estava bébada e quando estava
sobria. O alcool fazia ela ter problema de nervos. Eu me lembro que quando ela
estava si ela ficava tremendo. Era muito louco. Ela esperava eu dormir e batia em
nos com um pedago de pau, tacava objetos. As vezes ela me cutucava com bituca de
cigarro, e, como la ndo tinha fogdo a gas e a gente cozinhava no fogdo a lenha, tinha
bastante pau na casa. Entdo minha mae esperava a gente dormir e dava a paulada.
[...] Eu sentia presa num mundo desconhecido onde toda a minha familia softia,
inclusive eu. Isso me dava uma raiva muito grande e muitas vezes eu tinha vontade
de tomar veneno, de me matar. [...] Eu acho que minha mae tinha problemas
mentais. [...] De vez em quando ela me tratava melhor, falava que me amava. Ela
gostava de mim. Se me maltratava muito era por causa do alcool. O alcool tirava o
afeto dela por mim, entdo vinham os maus-tratos, e ela dizia que ndo gostava de
mim, que queria ter me abortado antes de eu nascer. O alcool tirava o afeto dela, e
eu, devido a essas circunstancias, perdi o afeto por ela também. Mas, como ela era
mae, acho que tinha mais afeto do que eu. Meu amor por ela foi acabando. Se ela
falava que gostava de mim, acho que eu ignorava. Na verdade, ndo me lembro”
(ORTIZ, 2001, p. 24).

Ortiz (2001) expde a ordem doméstica, ou a tentativa de fazé-la prevalecer, sob a
batuta da violéncia direcionada diretamente ao corpo insolente. Violéncia que tenta ordenar o
espaco doméstico sob rigida hierarquia, por outro lado, desencadeia conflitos que motivam a

opc¢ao pela rua, como veremos no caso de Tatiana, a seguir.

Tatiana foi uma adolescente que conheci na Casa Rosa, e que frequentou o abrigo
antes da minha temporada 1a. Em 2002 ela tinha pouco mais de 15 anos, e poucas vezes a vi
sorrir ou ter um comportamento aparentemente desinteressado ou ludico nas atividades da
casa. Enquanto fui educador social, busquei manter uma distdncia de seguranca; assim, nos
evitavamos — eu sentia medo dela. Tinha a impressao de que Tatiana sempre estava tramando
algo, que seus movimentos e falas eram meticulosamente arquitetados com objetivos bem
precisos. Seu corpo me parecia, com frequéncia, tenso; seu caminhar era seco, duro e firme; o

olhar severo, rigido e atento.



112

As adolescentes também tinham um respeito amedrontado por Tatiana. Ela mantinha
algumas subordinadas sob rigida disciplina. Suas a¢des eram, ndo raro, dissimuladas e sem
rastros palpaveis, s6 percebidas entre os pares — sejam as adolescentes, sejam os educadores.
Ela escolhia a dedo as parceiras sexuais — geralmente novatas, sem experiéncia homossexual,
como relatavam os educadores e adolescentes da casa; o ndo assentimento da parceira ndo era

impeditivo, uma vez que Tatiana forcava a relacdo.

Essas relagdes violentas raramente chegavam aos conhecimentos de educadores. Certa
vez, uma menina forcada por Tatiana ndo pode esconder o pavor, a despeito das represalias
que poderia sofrer se eu ficasse sabendo de algo. Cheguei na casa pouco antes das 19h, a
menina, logo que entrei ndo parava de me seguir. Tinha uma voz trémula, seu corpo todo

tremia, na verdade. Percebi que Fabia e Tatiana nos seguiam, mas de longe.

Depois de algumas horas de trabalho, percebi que algo precisava ser feito. Chamei as
trés adolescentes e inquiri sobre a situagdo: a menina, assustada, ndo quis falar; Fabia e
Tatiana desconversaram, entdo pedi que saissem da sala. Fechei a porta e deixei a novata
sentada a minha frente, e fiquei calado por alguns minutos até que perguntei se ela estava com
medo, e logo me disse que Tatiana a obrigou a despir-se e que a havia tocado, e por isso
queria ir embora. Eu ndo tinha muito o que fazer, e sabia que assim que saisse daquela sala a

situagdo na casa seria imprevisivel.

Conduzi a menina até um dos quartos e a pedi que ficasse quieta. Postei-me a frente da
porta e esperei o pior. Tatiana estava nervosa, mas mantendo a fachada de “mae da rua”, ndo
disse uma palavra. No entanto, Fabia agiu. Foram horas contendo as adolescentes que
queriam invadir o quarto para agredir a novata. Fabia lancava objetos nas paredes proximas a

mim. Sabia que ndo podia sair da frente daquela porta — e ndo sai.

Quando as estantes ja estavam no chao, os pratos e copos espalhados pela sala, e as
adolescentes cansadas ¢ zombando do pavor da novata, sugeri uma solugdo: Fabia e suas
colegas de “furia” limpariam toda a bagunca e eu escoltaria a menina novata até o ponto de
Onibus mais proximo para que fosse embora. Assim foi feito, mesmo sabendo a irregularidade
que estava cometendo: a novata viera com um encaminhamento do Juizado da Infancia e
Adolescéncia, eu nao poderia “expulsa-la” da casa. Ela visivelmente ndo era “da rua”, e tinha
tanto medo de ficar na casa, quanto de ir embora sozinha. Durante todo o percurso até o ponto

de onibus, ela chorava apavorada.
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Tatiana era essa lideranca temida, aparentemente fria, ¢ pouco sabiamos da situagdo
pregressa a vida nas ruas. Alguns meses apos assumir o cargo de Técnico Social, chamei
Tatiana para uma conversa sobre sua familia: se ela me autorizava a convidar sua mae para
uma visita. Apresentei os dados que tinha, para demonstrar conhecimento e interesse pela sua
historia de vida, e disse que entraria em contato com seus familiares. Marquei um encontro
com mae de Tatiana, pedi que viesse ao Centro de Passagem, pois era uma exigéncia do juiz, e

ela atendeu ao convite.

Os dados dos arquivos e os relatos dos educadores me contavam um episodio de
violéncia doméstica. Quando tinha seis anos, a mae de Tatiana, como puni¢do as travessuras
infantis, pressionou as maos espalmadas da crianga sobre uma chapa de ferro quente. A
gravidade da lesdao extrapolou os limites da casa, e os vizinhos denunciaram a violéncia: o
conselho tutelar foi acionado e retirou Tatiana da casa, encaminhando-a a algum abrigo; a
crianga confirmou o acontecimento e sua mae foi presa. Parte dos vizinhos se voltaram contra
a crianca, pois a mae era reconhecida como zelosa e trabalhadora, ¢ mesmo depois de
intervengdes de o6rgdos de protecdo e defesa, a crianga ndo parou mais em casa ou na

vizinhanga.

O encontro marcado foi, pois, uma tentativa de esclarecimento dos fatos ¢ um modo de
reaproximar mae e filha — um protocolo que recorriamos para tentar conhecer e sanar
conflitos familiares. Muitos anos ja haviam se passado, e talvez os sentimentos poderiam ser
diversos daqueles que motivaram o afastamento de mae e filha. Recepcionei a mae no portao
da Casa Rosa. Seguimos até o escritorio e pedi que fosse servido um café com biscoitos, e
enquanto ainda nos apresentavamos, Tatiana entrou na sala. Nao demorou alguns segundos
para descobrir que o encontro ndo fora uma boa ideia, uma vez que os sentimentos negativos
logo prevaleceram. Tatiana entrou de cabega baixa, ndo cumprimentou a mae e se sentou a
maior distancia possivel. A made continuou olhando para mim, ap6s uma breve virada de
cabega para constatar a chegada de Tatiana. Ambas tinham o cenho fechado, as maos
trancadas e os ombros tensos. A tensdo ocupava, alids, todo o recinto. Quando Tido (o
educador de plantdo) chegou com a garrafa de café, biscoitos e rabanadas, os sorrisos

protocolares s6 confirmavam o clima.

A mae comecou a me relatar sua versao da historia. A medida que falava, a tensao
paralisante dava lugar a eloquéncia ressentida. No outro lado da sala, Tatiana arriscava uns

olhares de soslaio e raivosos, e percebi que seu nariz escorria, seus olhos marejavam e os



114

labios tremiam. Tentei mudar de assunto, mas a mae comegou a chorar também. Um choro
desesperado, como se a dor que tentava regurgitar lhe sufocasse. Interrompi a fala e pedi que
Tatiana dissesse algo, e ela logo afirmou que ninguém prestava naquela casa — se referindo a
casa da familia e aos vizinhos —, ¢ que ndo tinha nada para falar. Num raro momento de
submissdo aos protocolos de tratamento da casa, ela me pediu autoriza¢do para retirar-se.
Assenti prontamente, porque seus olhos vermelhos e os solugos de um misto de raiva e
impoténcia ja ndo eram suportdveis. Aquilo ndo era um encontro entre mae e filha, mas entre

algoz e vitima, mesmo que nao ficasse claro quem fazia cada papel.

Acompanhei a mae até o portdo da casa, pedi desculpas pelo desconforto, entreguei
dois fickets de transporte, e a vi sumir entre os passageiros que aguardavam o metrd na
estacdo José Candido da Silveira, que ficava a menos de 100m da Casa Rosa. Tatiana ¢ a mae
ja ndo formavam uma familia, principalmente se entendermos familia como grupo que
compartilha lagos de sangue, em que os membros se relacionam sob o pressuposto de uma

“solidariedade difusa duradoura, ou amor” (SCHNEIDER, 2016).

Consequentemente, a casa, como uma categoria socioldgica, marcada, idealmente,
pelas relagdes familiares, entre as quais predomina a confianga, se desmoronara. O mundo da
rua, como o define DaMatta (1986), invade as dependéncias do lar, instaura a desconfianca, a
desordem. A desordem nao estd na violéncia em si, mas no excesso ¢ na denuncia, que
ensejaram a intervencao do Estado, abrindo as portas da casa aos intrusos da rua e permitindo

que Tatiana saisse em dire¢ao ao desconhecido e imprevisivel.

H4 um outro elemento a ser considerado. A violéncia sofrida por Tatiana e a dentincia
aos orgaos de defesa reverberaram na comunidade, e a explicitacdo do rompimento das
normas que estruturam a relacdo familiar foi potencializada pela comunidade moral que
define as relagcdes de vizinhanca. A preserva¢do do papel representado pela mae, de uma
mulher trabalhadora e diligente, condenou Tatiana ao isolamento. A dificuldade de
reestabelecimento da relagdo entre Tatiana e sua mae, explica-se, pelo menos em parte, pela
necessidade de a genitora respeitar o sistema de plausibilidade definido pelas relagdes de
vizinhanga. A vizinhanga estabelece, como nesse caso, uma comunidade moral (PARK, 1973)

que procura limitar os comportamentos aceitdveis e descartar os desviantes.

Durante o tempo que trabalhei na Casa Rosa, varias adolescentes que conheci

passaram por situagdo de discriminac¢ao de género e orientacdo sexual. Lembro pelo menos de
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trés: Tati B”. As adolescentes transexuais com quem convivi, ndo raro, atribuiam a decisdo de
abandonar a familia a intolerancia de género. Os grupos parentais, os quais definiam sistemas
de plausibilidade restritivos, exerciam pressao para o enquadramento dos membros as normas.
Infringi-las poderia significar a expulsdo da comunidade moral. No caso, infringir as regras

era vestir-se “‘como menino”, expor a comunidade a condicao a identidade de género.

Tati B certa vez me disse que tinha saudade da mae, que gostaria de visita-la, mas que
ndo dava para ficar na casa dela. Fomos, numa tarde, visitar a familia, que residia em um
bairro na periferia de Belo Horizonte, um imoével bem conservado, pintado de um tom
avermelhado. Fomos recebidos no portdo pelos pais de Tati — na verdade, eram os avos
maternos, com 0s quais vivera seus primeiros anos de vida. Sobre a genitora ndo me disse

muito, ela também sabia pouco sobre a mae de sangue.

Os primeiros olhares da mae (Tati chamava a avd de mae) de criacdo ja indicavam a
incompatibilidade. Ela fitou Tati de cima a baixo, meneou a cabeca em sinal negativo e
perguntou: “Por que vocé tem que ficar vestida igual menino?”. Tati abaixou a cabega e sem
levanta-la virou-se para mim e sorriu envergonhada. Aquele movimento foi como se

exclamasse: “Entendeu agora porqué ndo moro com meus pais?”.

Gentilmente, apds a breve apresentagdo, fomos convidadas a entrar e tomar um café.
Subimos uma estreita escada que levava a cozinha. Numa mesa pequena, forrada com uma
toalha de chita, foram servidos alguns biscoitos e um bolo de fuba. Entre um gole e outro do
café bem doce, pude perceber gestos carinhosos entre mae (avo) e filha. Enquanto acariciava
a mao da filha, a mae de Tati relembrava de leva-la a escola, a igreja etc. Tati sentia-se
envergonhada: sabia que sua fachada de adolescente durona, que tantas vezes enfrentou
educadores (a ponto de ser detida pela policia), fragilizava-se naquele encontro sentimental. O
constrangimento durou pouco, e ela se entregou a cena, retribuindo o carinho da mae — ambas

choraram e sorriram.

A certa altura, em tom grave, a mae voltou a interrogar: “Por que vocé tem que ser
assim?”, referindo-se as roupas masculinas de Tati. Nao houve resposta, apenas um olhar
resignado. O pai (avd) manteve-se sob uma distancia controlada, ficando o tempo todo numa
posi¢ao em que Tati ndo o via, posicionando-se de pé e apoiado no marco da porta que levava

aos quartos da casa. Eu estava de frente para ele, e notei que tentava esconder as reagdes.

73 Tati B e a Tatiana que apareceu em paginas anteriores sdo adolescentes diferentes.
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Percebi que quando ele sentia que ndo ia se conter, saia do meu campo de visdo, € por isso

ndo o vi relaxar em nenhum momento naquela tarde.

Foi um dia longo, e s6 saimos por volta da 17h. Na despedida, mae e filha se
abragaram, mas ndo prenunciaram sobre um reencontro — ambas sabiam das
incompatibilidades. Entramos no carro e voltamos a Casa Rosa, e Tati ndo disse muita coisa,
mas lembro de sua explicagdo: “Eles sdo crentes, ndo aceitam”. A casa, enquanto modo de
ver, explicar e criar o mundo a nossa volta, nos casos das meninas de rua que aparecem nessa
pesquisa, deixa de representar seguranga ¢ harmonia e passa a ser fulcro de tensdes e medos.
Como se os mundos da casa e da rua, como definidos por Roberto DaMatta (1986; 1997), se
imbricassem, redefinindo fronteiras e estabelecendo uma individuacdo forg¢ada, cujo espaco

existencial se resume ao corpo incircunscrito (CALDEIRA, 2000).

Se a casa ¢ o lugar da familia, esta também sofre uma difracdo semantica cuja
consequéncia ¢ a fragilizagdo do sentido normativo. Schneider (2016), em seu estudo sobre a
constru¢do simbolica da familia americana, identificou duas formas de simbolizar a familia.
Uma que diz respeito a construgdo normativa de uma pessoa como parente, ou membro da
familia, estando baseada em caracteristicas distintivas fixas, cujo nucleo central sdo faftos
biologicos — sdo os parentes de sangue. Aqueles que deviam estar protegidos no espago social
da casa, entre os quais prevalece a “solidariedade difusa duradoura, ou amor” (SCHNEIDER,

2016, p. 125).

A esse sistema simbolico normativo que define um parente como pessoa (pai, mae,
irmaos, tios etc.), se soma uma defini¢ao relativa para classificar uma pessoa como parente. O
primeiro vai da norma a pessoa; o segundo, da pessoa a classificagdo. Esse ultimo se utiliza de
varios campos semanticos, num processo de apropriacdo metaforica, para classificar uma
pessoa especifica como parente. Nesse sentido que a avd de Tati é chamada de mae. Da
mesma forma, muitas adolescentes dizem nao ter pai, mesmo sabendo quem ¢é seu genitor,
porque nao o classificam como membro da “familia” afetiva, rejeitando seu papel como pai

efetivo.

Esmeralda explicita essa forma de construcdo do sentido de familia na seguinte

passagem:

S6 sei que hoje familia pra mim sou eu ¢ Deus. Porque ndo sei o que ¢ amor de
familia, s6 o amor-proprio. Se eu ndo me amasse, ainda estaria naquela vida. Nao ¢
egoismo da minha parte pensar em mim, mas acontece que minha familia nunca
passou pra mim afeto, seguranga e amor. Em todo aquele tempo que passei na rua,
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fui perdendo o pouco desses sentimentos que eu tinha. Hoje ndo tenho contato com
minha familia. Eles ndo me procuram e nao procuro eles (ORTIZ, 2001, p. 27).

Escutei inimeras vezes falas similares a essa trabalhando com o povo da rua. Tatiana
havia me dito isso repetidamente, e a visita de sua mae apenas confirmou o efeito negativo do
sistema normativo na definicdo de relacdes de confianca, seguranca, ou solidariedade difusa
duradoura. Portanto, ¢ a partir da experiéncia evanescente e contraditéria dos sistemas
normativos que definem a casa e a familia que essas meninas vao se fazer na experiéncia de
vida nas ruas — ora deslumbradas e ativas, ora solitarias, inseguras e vulneraveis; mas sempre

incircunscritas, valendo-se somente do corpo que bate e apanha.

4.2.3. Na rua finalmente

Se a casa e a familia j4 ndo sdo o espago da protecdo e da segurancga, nos casos
analisados, se a porta ja ndo ¢ o limite entre a casa e rua, ou entre o familiar e o estranho, o
proximo passo € conhecer esse novo sistema de relagdes que moldam o modo de vida nas ruas
dos interlocutores/colaboradores. Saber onde dormir e comer, quais a aliangas possiveis, as
redes de apoio e as regras que vigoram entre o povo da rua, sdo passos que dizem das formas

de (in)adaptacdo e da possibilidade de superacdo da condi¢do de vida nas ruas.

Na Casa Rosa pude observar tanto o processo inicial de socializagdo no mundo da rua
quanto situagdes de pleno conhecimento do dominio semantico e das técnicas do corpo
peculiares as meninas de rua. O processo de aprendizagem do modo de vida dos interlocutores
foi violento e exigiu o conhecimento dos cddigos basicos e dos principios organizadores das
relagdes nas ruas, tendo sido marcado por intransigéncias e situagdes de risco. O corpo, a pele
e 0s gestos, sdo o principal instrumento de interacdo e comunicagdo; as roupas, o jeito de
andar, de parar diante de um entendido ou de um estranho sdo significativos para os parceiros.

Esse aprendizado ¢ descrito de forma tensa por Esmeralda.

A frustragdo e o medo do inicio sdo descritos por Esmeralda da seguinte forma:

Entdo, quando fui pra praca, fui conhecendo alguns meninos la. Alguns eram
colegas do meu irmao. Fiquei o dia inteiro andando pelo centro, pelos bares, pelas
lojas pra onde sempre tive vontade de ir, mas minha mie ndo deixava, até que
chegou a noite. Eu estava feliz durante o dia, brincando na grama, pulando. Achei
que tinha chegado a felicidade. Mas a noite eu encarei a realidade. Senti saudade da
minha cama, senti saudade da minha mae, senti saudade de todo mundo, senti falta
de tudo, senti medo. Falta de carinho. Dormi na porta de um fliperama. Peguei
minha blusa, dobrei os joelhos, coloquei a blusa entre os joelhos, coloquei minha
mao dentro da manga e tombei de lado. Dormi no chio, sozinha, sem folha de
papeldo, sem cobertor, sem nada. Foi bom que ninguém me atormentou” (ORTIZ,
2001, p. 57).
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Os sentimentos descritos sdo ambiguos: de uma euforia pueril diante das
possibilidades de diversdo e liberdade, com o cair da noite, a soliddo, o frio e a inseguranca
invadem a crianca que se vé desamparada diante da imensidio do mundo da rua. A

necessidade de aprendizagem rapida de regras e normas também ¢ apontada por Esmeralda:

Fazia duas semanas que eu estava na rua, depois da primeira saida da Febem. Eu ja
sabia onde dormir. J4 tinha visto alguns morrerem e aprendido que a gente nao podia
caguetar. Essa era o principal codigo que eles ensinavam pra nos, e que na rua €
melhor estar com menor do que com maior. Nao podia caguetar, ratear (roubar do
outro), ndo podia estuprar. [...] Pode dormir uma mulher ¢ um bando de homem com
uma coberta s6, que 0s meninos respeitam. [...] As vezes tem uns que ndo respeitam,
entdo os outros batem pra caramba, espirram o cara de 1a, ¢ até matam (ORTIZ,
2001, p. 67).

Assim como Ortiz apresenta um aprendizado violento e intransigente das normas,
presenciei uma situagdo parecida na Casa Rosa. Priscila tinha acabado de completar 12 anos,
era franzina, sorridente e voluntariosa. Chegou l4 encaminhada pelo Juizado da Infancia e
Juventude sem muitas informagdes, apenas constava que a adolescentes estava em “‘situagao

de rua”.

Para ilustrar o processo de aprendizagem, convido o leitor a retomarmos a historia de
Priscila, a menina que chegou a rua, aparentemente, por um encantamento ludico. Sua
trajetoria permite identificar os percalgos da aprendizagem do modo de vida nas ruas. Das
brincadeiras inocentes dos primeiros dias na Casa Rosa, momentos que causavam
constrangimento pelo desacordo com as expectativas de comportamento e, portanto, de
fachada (GOFFMAN, 2011), consoante a forma de vida, aos dedos amputados exibidos como
troféu’ as demais adolescentes. A experiéncia de Priscila expressa uma (in)adaptagio

implacavel ao mundo da rua.

O encantamento que atraiu Priscila a rua foi responsavel por sua exposicdo a sangdes
rigidas e violentas, e a assimilagdo das normas demorou mais do que as duas semanas
descritas por Esmeralda, j4 que foram meses cometendo gafes e sofrendo represalias. Sao
esses momentos de puni¢ao que revelam aos educadores os sentidos das normas; afinal, o
principio basico de aprendizagem na rua €: “a lei era essa: apanhar até aprender a se defender”

(ORTIZ, 2001, p. 68).

Recorrer aos educadores e aos dispositivos disciplinares institucionais ¢ uma das

formas de aprender a se defender. Defender-se nao significa invocar direitos humanos basicos

7 Depois de um tempo na rua, Priscila teve dois dedos amputados por traficantes. Essa deficiéncia era vista
como sinal de “pertencimento” ao ambiente da rua, o que significava, entre as adolescentes, que ela conhecia as
“malicias e perigos” desse modo de vida.
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como a inviolabilidade do corpo e da dignidade humana — a protecao e seguranga da vida —,
ao povo da rua, como bem assinalou Caldeira (2000), resta a condi¢ao de incircunscritos pelos
direitos de cidadania. Como corolério, temos que a litigdncia entre os incircunscritos deve ser
resolvida por um sistema de normas singulares, cujo juiz ¢ aquele que concentra maior

capacidade de exercicio do poder pela violéncia.

Logo que chegou a Casa Rosa, a Priscila foi definido um papel e lhe foram atribuidas
algumas fun¢des, como cuidar da cama em que dormia, lavar as lougas que usasse e participar
das oficinas propostas pelos educadores. Por outro lado, de forma velada e a revelia das
normas definidas, algumas fung¢des lhe foram atribuidas pela “mae da rua” do momento
(Fabia) — lavar roupa e lougas, arrumar a cama, buscar cigarros de outras adolescentes, entre
outras. Essas obrigagdes foram reveladas aos educadores pela propria Priscila, que, no inicio,
ndo se submeteu as exigéncias da “mae da rua”. Ameacada durante o dia e a noite, ficava
constantemente proxima ao educador, ¢ uma ou duas adolescentes sempre estavam
observando o que Priscila conversava com os educadores, porque qualquer delagdo das

ameagas a tornaria um “caguete”.

A resposta de Priscila foi evadir-se da casa. Passou um tempo sem voltar ao abrigo e,
quando voltou, as adolescentes abrigadas ja ndo eram as mesmas, e¢ Priscila apresentava
outros comportamentos. Lembro que quando retornou, seu rosto carregava marcas de brigas e
seu cabelo havia sido cortado. Nao ficava tdo proxima dos educadores e fazia algumas
aliangas com adolescentes da casa, sendo estas ancoradas em relagdes construidas nas
proprias ruas. Ficava claro que Priscila tinha se aliado a uma “mae da rua” (Fébia), assim se

protegia do assédio de outras meninas da casa e de grupos na rua.

Essa tatica foi uma forma de se proteger na rua, uma vez que o isolamento significaria
uma possivel vulnerabilidade. A autobiografia de Esmeralda explicita claramente essa atitude
desenvolvida na rua, e que penetra e concorre com as normas institucionais dos abrigos,
albergues, pensoes, casas de passagem — todos esses lugares que ndo se confundem com a

casa. Diz Esmeralda:

Eu arrumei amizade 14 na Febem. Quase todos eram da rua, ficavam na Praca da Sé.
Antigamente, a maior concentra¢cdo de menores era ali na S¢é. Eu fiz amizades,
arrumei uma mie da rua 1a dentro. E preciso arrumar uma mie de Febem pra
proteger a gente, ndo deixar ninguém bater. [...] A gente tinha que lavar roupa pra
elas e qualquer coisinha que acontecesse a gente apanhava” (ORTIZ, 2001, p. 60).
[...] Tinha méae da rua que ficava sendo méae da rua s6 porque tinha simpatizado com
a cara: ‘Gostei de vocé. Se quiser, com vocé ninguém vai mexer. Elas geralmente
eram as mais fortes. Tinha as pais de rua, as sapatdes namoradas das maes de rua. Eu
entendi logo como era 1a dentro. A gente aprende (Idem, p. 61).
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A Ivone era mée de rua. Ndo é senhora que é mae de rua, ¢ adolescente, é jovem.
Minha maée de rua era loira e muito bonita. Eu ficava com ela porque era temida por
todos. E me protegia. Ela virou umas das maiores traficantes do centro, mas agora
estd na cadeia e ndo tenho aquele relacionamento com ela, ndo tenho aquele afeto.
[...] Uma mae de rua ¢ um jeito de protegdo, ou ndo, quando vocé cria um afeto por
uma pessoa, diz: ‘Vocé é minha mée de rua, vocé ¢ meu irmdo de rua’. Vocé tenta
substituir sua familia por outras pessoas, criando um outro tipo de lago de familia”
(Idem, p. 79).

Eu ndo gostava quando o pessoal me chamava de mae de rua. Eles chegavam
falando: ‘Ei maezinha, méezinha’, e eu dizia: ‘Xi, filho no tenho, ndo’. Eu protegia
muito o pessoal, mas ndo tinha essas conversas. Eu considerava meus amigos uma
familia, mas ndo tinha essa distingdo de quem era pai, quem era mde, quem era
filho” (Idem, p. 80).

Ortiz ndo gostava de ser chamada de “mae de rua”, talvez porque gostaria de preservar
uma imagem mais feminina, acolhedora. A mae ¢ uma figura poderosa, e por essa razao a
performance correspondente, nos casos analisados, ¢ marcada pela forca e virilidade — o que a
afasta da figura materna docil expresso em imagens principalmente religiosa, mas se
aproxima da figura do homem, pai, lei, regras e puni¢des. Se a rua ¢ o lugar do homem e nao
da mulher (lugar da casa), a performance estd coerente, mas, o status de mae marcada pela
possibilidade de procriagdo ¢ ambiguo. Essa mde da rua parece ndo ser aquela figura
imagética da religido, dos mitos de origem da mulher (do feminino, do ideal e mae), que
permeiam os quadros de referéncia primarios de educadores e outros agentes do mundo da rua
ampliado — pessoas do poder judiciario, formuladores e executores de politicas publicas e

voluntarios que realizam a solidariedade difusa.

As aliancas fortemente hierarquizadas, seja na condi¢ao de submissao ou de imposi¢ao
pela forga, ndo sdo a Unica forma de se proteger nas ruas. Ha acgdes taticas que visam ao
ocultamento da condi¢ao feminina. Agir como homem e vestir-se como homem sdo formas de
impedir ndo apenas a violéncia sexual, mas de dissimular uma virilidade valorizada no mundo

das ruas.

J& vimos anteriormente que a orientacdo sexual (ou a identidade de género) sdo
responsaveis pela desarmonizacdo entre a casa e a familia, mas agora me refiro a
(in)adaptacao ao mundo rua. Adolescentes com quem convivi na Casa Rosa relataram terem
sido vitimas de abusos sexuais e de intimidac¢des por serem mulheres. Elas recorreram ao uso
de roupas, cortes de cabelo, aderecos, formas de andar e de falar associadas ao género
masculino (além de esconderem as partes do corpo que poderiam identifica-las como

mulheres) como estratégia de sobrevivéncia.
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Retomo a historia de Priscila. Quando ela retornou a Casa Rosa, depois de passar um
periodo longo na rua, estava usando roupas masculinas nos primeiros dias; mas depois voltou
a usar roupas femininas, como saias e vestidos. Durante o tempo que ficavam abrigadas, as
adolescentes se sentiam seguras para usarem as roupas que melhor expressavam suas
identidades de género. Muitas adolescentes, assim que eram abrigadas, perguntavam se havia
roupas para se trocarem. Além de as roupas que estavam usando quando chegavam da rua ja
estarem, na maioria das vezes, sujas e desgastadas, a intencdo era se livrarem das bermudas e
camisetas largas e voltarem a vestirem fops, shorts mais justos ou uma saia. Para continuarem
a usar roupas femininas nas ruas, precisariam estar em companhia de um homem que as

protegesse — caso contrario, ficariam vulneraveis a todo tipo de abuso.

Esmeralda relata esse fato com detalhes:

Eu aprendi com pai e méae de rua que os caras de rua sdo violentos. As mulheres ndo
podiam nem olhar pro chdo que apanhavam. Os caras de rua sao assim, eles batem
para poder tomar respeito. Eles ndo mediam consequéncias, tacavam pedra, davam
tiro. Metade das meninas ficavam com os caras, a outra metade, ou se isolava, ou
entdo ficava com menina” (ORTIZ, 2001, p. 80).

Um dia comecei a andar como um homem na rua. Eu me vestia como homem
porque era um meio de eu me proteger, pra que os homens, quando eu estivesse
dormindo, se confundissem. Pra me parecer com um homem, eu cortava o cabelo
curto, usava calga larga, jaqueta, tentava imitar o jeito. Eu ndo falava que era mulher.
Entdo todo mundo achava que eu era homem (Idem, p. 100).

Noventa por cento das meninas que moram na rua sofrem abusos sexuais. Umas ja
sofreram em casa, outras vao pra lado da prostitui¢do e os caras ndo respeitam. Por
isso o unico jeito dos homens ndo abusarem ¢ as meninas andarem como homem,
porque eles confundem. Eu comecei a ver que isso funcionava. A partir de 14 anos,
comecei a agir como homem: eu lutava, batia em todo mundo (Idem, p. 171).

Agir como homem era ficar sempre autoritaria, nao ter medo de ninguém (Idem, p.
172).

Eu ndo poderia deixar de tecer algumas palavras sobre as “maes da rua”. Personagem
central e contraditoria, exerce uma for¢a centripeta na organizagdo do grupo na rua,
distribuindo tarefas e protecao. E severa e violenta, mas admirada e afavel. Guia as nedfitas,
ensina-lhes a evitar constrangimentos com o povo da rua, com educadores e autoridades,

transmite-lhes modos-de-fazer e técnicas corporais eficientes na rua. Por outro lado, submete

as subordinadas a tratamentos indignos e vexatorios.

Fébia foi a mae da rua com quem convivi por mais tempo. No meu primeiro dia de
trabalho, ela me encarava a uma distancia de seguranca e se movia sempre me observando.

Foram longas horas de movimentos, aparentemente, ritualizados, que visavam a intimidagao e
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avaliagdo. Ela n3o estava sozinha. Luanda, outra adolescente que esteve na Casa Rosa,

mimetizava seus gestos. E Edson ia traduzindo o que as duas adolescentes faziam.

Quando chegava uma nova adolescente, Fabia evitava contato. Observava-a com um
ar de indiferenca, e apds alguns dias, o lugar da novata no grupo ia se definindo. Certa vez,
apods o jantar, vi que uma recém-abrigada se disponibilizou para tirar a mesa e lavar as lougas.
Eu acompanhei a adolescente na tarefa e aproveitei para conseguir informacdes sobre o
motivo de estar na rua, suas amizades, sua familia etc. — eu costumava fazer esses
levantamentos quando estava sozinho com as adolescentes, em situagdes de descontracdo e
entretenimento. Depois que limpamos toda a cozinha, a jovem foi para o quarto. Entrei em
uma pequena sala que servia de dispensa, onde aproveitava para fazer o relatorio de plantao, e
vi que, segundo a escala de tarefas, naquele dia, Fabia era a responsavel pela limpeza da
cozinha do jantar. Entdo entendi que a “disponibilidade” da novata talvez lhe tenha sido

imposta pela “mae da rua”, em mais uma demonstragao de for¢a e autoridade.

Outras vezes, flagrei adolescentes fazendo tarefas para Fabia, ou a mando dela. Essas
relagdes, na maioria das vezes, se davam longe da vista e do controle dos educadores. Quando
nao se nos apareciam dissimuladas — como agdes voluntariosas, retribuicao de favores. A mae
da rua também significava o reestabelecimento de lagos entre as jovens. Nao ¢ puramente
arbitrario que seja chamada de “mae”, j4 que as relagdes ndo se resumiam a exploragdo e
interesses imediatos, ou mesmo ao exercicio sadico do poder. Inimeras vezes, vi Féabia
ensinando algo a uma abrigada: falava de como chegar nos rapazes, como falar com os juizes,
promotores e conselheiros tutelar, como deviam tratar os educadores. Fabia dominava varias
técnicas de artesanato que eram ensinadas na casa, por isso ajudava nas aulas e difundia entre

as meninas os conhecimentos passados pelos educadores.

Fébia, assim como as demais adolescentes, frequentemente, evadia-se da casa —
passava dias ou semanas na rua e depois retornava. Lembro de um dia de retorno de Fabia: era
pouco mais de 18h, e o educador da noite tinha acabado de chegar (um estudante de Servigo
Social que achava as regras do Centro de Passagem muito condescendentes). Quando Fabia
chegou na porta, acompanhada por um técnico do servigo de abordagem”, o educador voltou-
se para mim, pois eu deveria autorizar ou ndo a entrada, e disse algo do tipo: “ Vocé vai deixar

essa cobra entrar? A casa fica bem melhor sem ela!”. A despeito do protesto do educador que

> Nesta época, havia o servico de abordagem social voltado exclusivamente ao atendimento de adolescentes nas
ruas. Eram conhecidos como Miguilim, e consistiam-se, na maioria, de psicologos ¢ assistentes sociais que
abordavam os adolescentes na rua e ofereciam atividades ltdicas e opg¢des de abrigamento nos Centro de
Passagem. A Casa Rosa era o ponto de referéncia para adolescentes de 12 a 18 anos.
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passaria a noite na casa, autorizei a entrada. Algumas adolescentes que estavam na casa logo
correram para abracgar Fabia, ansiosas para lhe contar o que tinha acontecido na sua auséncia.
Foi um dia de festa: tinha sinceras emogdes positivas de ambas as partes — carinho, saudade,

amizade e gratidao.

A mae da rua, assim como a mae do lar, ¢ o ponto central das relagdes de parentesco.
Da mae do lar derivam os lagos de sangue, a partir do qual se define um parente como uma
pessoa: sdo filhos aqueles que nasceram da genitora. Assim, operam as distingdes simbolicas
do parentesco. Porém, como demonstrou Schneider (2016), ao sistema normativo se soma a
defini¢do de parentesco centrado na pessoa: o que define uma pessoa especifica, concreta,
como parente. O sistema de classificagdo passa por consideragdes que abrangem atitudes e
caracteristicas morais das pessoas — e a confianca, fidelidade, lideranca, amizade entram como
critérios relevantes. Nesse sentido, a mae da rua também tem um papel social relevante e
valorizado entre as jovens, que emula relagdes familiares desfeitas ou perdidas, entre o povo
da rua. Esses papeis sdo contraditérios: as vezes assumem um lugar de forga, virilidade,
autoridade, papel frequentemente associado a figura masculina; por outro, como demonstrado
na descricao de Ortiz, revestem-se de entes acolhedores, amorosos, pontos de seguranca e

aconchego. Portanto, a mae da rua exerce um papel de importancia:

A Pizinha foi a Ginica pessoa por que eu tive um sentimento de amor, mas ndo para
namorar. Eu gostava dela como uma mae. O amor que eu tinha pra dar pra minha
mae passou pra Pizinha. Minha mae tinha ciimes, minha irma também, ela ainda
pergunta da Pizinha pra mim. Eu chamava a Pizinha de mae da rua, ela era minha
mae. E por ela ser uma pessoa esperta, todo mundo tinha medo, todo mundo
respeitava. Ela ndo abaixava a cabega nem pra policia (ORTIZ, 2001, p. 174).

A fala acima expde essa ambiguidade que a “mae da rua” representa: ela €, a0 mesmo
tempo, amada e temida. Respeitada pela coragem, e alvo de ciimes da mae consanguinea de

Ortiz.

Um grupo especifico de usudrias do servigo estabeleciam uma relagdo conflituosa na
Casa Rosa: as wusuarias de crack. Frequentemente discriminadas entre as proprias
adolescentes, tinham dificuldade de fazer aliangas e, geralmente, andavam sozinhas. Convivi
com duas usudrias por mais tempo: Marlene e Paula. Marlene tinha um corpo franzino, magas
da face proeminentes, joelhos redondos no meio das pernas finas. As maos marcadas, que
pareciam muito mais velhas do que de uma menina de 13 anos, os dedos e unhas amareladas,
labios inchados e feridos; somados aos dentes, que da base as extremidades variavam de um
marrom intenso a um castanho claro, eram a expressao de uma usudria de crack caricatural.

Sua presenca me agradava, na maioria das vezes. Era afavel, contava muitas historias da rua,
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das atividades que fazia no Miguilim, dos amigos e inimigos, mas ficava pouco tempo na casa
— as vezes, ndo mais que o suficiente para tomar um banho, fazer uma refei¢ao e logo partir

para o “corre”.

A dependéncia quimica ndo dava muito tempo ao descanso de Marlene, pois logo tinha
que ir atrds de dinheiro para continuar “cachimbando” ou pagar dividas. Pequenos roubos,
favores sexuais, e, principalmente, “manguear” — esses eram seus ‘“‘corres”. A despeito da
descontragdo que muitas vezes contagiava os educadores, Marlene gerava sentimentos
ambiguos entre os educadores e abrigadas: ndo se submetia as maes da rua e tumultuava a
casa. Tinha uma tosse constante, seu peito chiava ao respirar € roncava, além de ser agitada e
demorar a pegar no sono — o que irritava as outras adolescentes e acabava exigindo bastante
dos educadores. Consequentemente, o esfor¢o para manté-la na casa era frustrado por

desavengas com meninas ¢ indisposi¢dao dos educadores. E Marlene voltava para rua.

Lembro de uma noite longa, entre aquelas do periodo que trabalhei sozinho por cerca
de um més, a espera de uma nova educadora. Marlene resolveu abrigar-se na Casa Rosa.
Chegou por volta das 21h, o jantar ja havia sido servido, e ofereci-lhe uma toalha, sabonete,
escova e pasta de dentes. Enquanto tomava banho, esquentei o mexido que foi servido no
jantar. Devorou a comida, e pouco falou enquanto se alimentava — seus olhos eram fundos e
com largas olheiras que os emolduravam. Antes que levasse o prato a cozinha, intercedi e

disse que fosse se deitar, ja que eu cuidaria das lougas.

Nem mesmo terminei de enxugar as vasilhas e Marlene apontou na porta da cozinha
assustada. Fui até o quarto para saber o que ocorrera. Algumas jovens nao a queriam ali, mas
insisti que a aceitassem. Por fim, pus um colchdo no escritorio que ficava afastado dos quartos
e postei entre os comodos, de modo a ter a visdo mais ampla do ambiente. Fui abordado por
uma das adolescentes, e esta me disse que Marlene havia roubado alguma coisa dela — um
xampu ou creme de pele, ndo me lembro bem. Verdade ou ndo, sabia que a noite seria mais
longa do que de costume. Os animos se exaltaram e fechei Marlene no escritério, porém a

agita¢do foi aumentando.

A certa altura da noite, Marlene desistiu: pediu que eu abrisse o portdo, apesar do
esgotamento fisico. Trancadas no interior da casa, as outras meninas forcavam a porta e a
ameacaram. Abri o portdo, enquanto pedia desculpas a Marlene. Ela me disse que ndo

aguentava mais ficar na rua naquela noite, mas saiu — sozinha.
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Paula também ficava sozinha nas ruas, mas diferentemente de Marlene, impunha-se.
Costumava passar as noites em pontos de prostituicao e venda de drogas; dormia em motéis
ou ficava acordada usando crack. Chegou a Casa Rosa depois de uma abordagem do Juizado
da Infancia e Adolescéncia, que a flagrou em pontos de prostituicdo. Na Casa Rosa, ndo se
intimidou. Tinha uma voz rouca e forte, era baixa, mas seus bragos musculosos e suas pernas
grossas sugeriam mais idade do que os 17 anos consignados nos documentos. Nao dormia
cedo, e insistia em conversar até o inicio da madrugada. Eu escutava historias de clientes
excéntricos, de golpes em bébados, de formas de evitar estupros. Paula era sempre valente, ou

como dizia Esmeralda: “Agia como homem”.

O uso abusivo de crack isolava Marlene e Paula. Rondavam sozinhas pelas ruas e na
Casa Rosa nao tinham aliangas nem amizades. Até o dia que trabalhei no Centro de Passagem,
elas continuavam neste mesmo movimento — sempre desconfiadas e discriminadas entre as
adolescentes. Uma expressdo da abjecdo a que muitas vezes sao condenados os corpos dos
usuarios de crack (RUI, 2012), situagdo que Esmeralda relata com revolta, ao lembrar do
periodo que usava crack: “Nao aguentava ouvir o canto dos passaros, aquilo me irritava, além
da vergonha, pois as pessoas que passavam perto de mim atravessavam a rua ou saiam

correndo, com medo de eu roubar as bolsas delas. Isso me irritava” (ORTIZ, 2001, p. 99).

Algumas vezes Marlene se sentia bem na Casa Rosa, especialmente quando ndo havia
“inimigas”. Um banho, um prato de comida preparado na hora, compartilhar a mesa de jantar,
contar algumas aventuras, gestos simples que desarmavam as atitudes sorrateiras, proprias do

tipo criado pela cidade, descrito pelo cronista carioca Jodo do Rio como

tipo diabolico que tem dos gnomos e dos silfos das florestas, tipo proteiforme, feito
de risos e de lagrimas, de patifarias e de crimes irresponsaveis, de abandono e de
inédita filosofia, tipo esquisito e ambiguo, com saltos de felino e risos de navalha, o
prodigio de uma crianga mais sabida e cética que os velhos de setenta invernos, mas
cuja ingenuidade é perpétua, voz que da o apelido fatal aos potentados e nunca teve
preocupagio, criatura que pede como se fosse natural pedir, aclama sem interesse, e
pode rir, francamente, depois de ter conhecido todos os males da cidade, poeira
d’ouro que se faz lama e torna a ser poeira — a rua criou o garoto! (RIO, 2007, p.
27).

Quando se deitava, depois de dias sem dormir e em “travessuras”, Marlene era s6 uma
menina de 14 anos querendo descansar. Paula também tinha suas taticas para se fazer notar
para além dos estigmas: um de seus atos mais valentes foi o enfrentamento a um educador e
as demais adolescentes que negociou as condi¢des para que nao fosse dormir tdo tarde: “me

dé a Bonequinha Preta” — ela s6 queira ser tratada como uma menina de 17 anos.
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4.2.4. Ciclo de vida e a rua: “fim da brincadeira”™

Eram cinco horas da tarde, o conselho tutelar estava fechado e a Rose ndo podia me
levar pra casa dela. Ela ficou no maior desespero, ligou pra varios lugares, tentando
me colocar. Foi entdo que ela ligou pra Casa de Passagem, que s6 acolhia crianca, e
eu ja ia completar 18 anos. Fiquei meio desesperada. Quando eu completasse 18
anos, pronto, meu sonho ia desmoronar. Eu ia ter que voltar para rua, ia ser aquela
mesma monotonia (ORTIZ, 2001, p. 143).

Essa passagem da autobiografia de Esmeralda me remete a varias situacdes em minha
experiéncia na Casa Rosa. Paula, Tatiana, Fabia, entre tantas outras adolescentes que

presenciei a chegada de seus 18 anos.

Paula ndo se conteve poucos dias antes de completar 18 anos, e algumas vezes eu
entrei em contato com seu pai. O convivio com a filha era intermitente, mas afetuoso. Porém,
diziam ambos, a madrasta ndo aceitava Paula. A despeito das divergéncias, apds os 18 anos,
ndo seria permitida a permanéncia de Paula na Casa Rosa. Dois ou trés dias antes de fazer 18
anos, para evitar se submeter a desonra de entrar na casa da madrasta, Paula ousou infringir
uma regra maxima do abrigo: usar drogas nas dependéncias da casa. Fui chamado por um
educador porque ela estava agitada e com uma faca na mao em um dos quartos. Cheguei a
porta do quarto, o cachimbo estava ao pé da cama, Paula deitada parte de baixo do beliche
olhava para cima, sem ver o que se passava ao seu lado. Pedi que se levantasse e esperei
alguns minutos. Ela ndo esbogava reagdo, apenas as maos fortemente cerradas, como se

estivesse na iminéncia de desferir um soco — a adolescente poderia reagir violentamente.

Hesitei o quanto pude. A cena publica, aos olhos das demais adolescentes e dos
educadores de plantdo, me obrigava a tomar uma atitude drastica: acionei a policia e pedi que
um dos educadores recolhesse seus pertences enquanto a policial aguardava na porta do
abrigo — Paula saiu sem reagir ¢ entrou na viatura. Eu ndo sei onde ela completou seus 18
anos, nao tive mais noticias dela — essa era uma angustia que acompanhava o trabalho do
educador: muitas vezes as adolescentes saiam da casa quando completavam 18 anos e seus
processos eram encerrados no Juizado da Crianga e do Adolescente e no Conselho Tutelar, de

forma que para a rede socioassistencial aquela adolescente “ja ndo existia mais”.

Tatiana ndo teve destino melhor. A “brincadeira” simplesmente acabara quando fez 18
anos. Nio tinha mais acesso a rede socioassistencial de atendimento as adolescentes. Juizado,
abrigos, equipamentos especializados no atendimento de criangas e adolescentes lhe foram
interditados. Tornar-se adulta era, mais uma vez, se ver alijada, expulsa da fragil rede de
acolhimento institucional a criangas e adolescentes. Se abrigos, albergues e hotéis, para

muitas dessas mulheres agora adultas, ndo faziam as vezes de casa, enquanto espago de
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protecdo e seguranca ontoldgica, estes continuavam fazendo parte do espago da rua ampliado,
exercendo a funcdo de retaguarda para o reestabelecimento das condigdes fisicas e mentais

para, em seguida, se langarem novamente no mundo da rua.

A Casa Rosa era a garantia de um espaco exclusivo para as adolescentes mulheres.
Depois dos 18 anos, elas estariam entregues ao regime de sociabilidade de adultos nas ruas,
muitas vezes em prisdes. Entrariam, portanto, numa competicdo por recursos assistenciais

cada vez mais escassos.

4.2.5. O fim do abrigo

Literalmente, fechei as portas do Centro de Passagem em 2005, que apos sofrer varias
criticas dos 6rgdos de controle e financiamento da rede socioassistencial, a administracdo da
ONG Circo de Todo Mundo decidiu encerrar as atividades dos abrigos. Além da Casa Rosa, a
ONG era responsavel pela gestdo de mais dois abrigos: a Casa-Lar, que abrigava 10
adolescentes meninas; € um abrigo para meninos de até 12 anos. A diregao da ONG alegou
que os repasses da Prefeitura de Belo Horizonte e do Estado de Minas Gerais eram

insuficientes para a manutencao do servigo.

Duas vezes fui nomeado representante da ONG para dar explicagdes a promotores e
fiscais da prefeitura — eles queriam graficos, o nimero de meninas atendidas, descri¢do das
atividades realizadas, o quantitativo das matriculadas em escolas e cursos profissionalizantes,
o nimero de visitas aos familiares e de atendimentos médicos. Também queriam ter
conhecimento sobre a qualificagdo dos profissionais que atuavam na casa, a disponibilidade
de quartos, de leitos, de materiais de higiene pessoal, tolhas e roupas de cama. Tomavam nota
também da procedéncia da comida e quem era responsavel para manipula-la e prepara-la. Os

graficos mostravam dados aceitdveis, mas diziam pouco sobre as meninas ali abrigadas.

As meninas queriam descansar, encontrar amigas, fazer e construir relagdes — a Casa
Rosa era um ponto de referéncia na construcdo de identidades e lacos; de preferéncia,
diferentes das que tinham em casa, baseadas em modelos normativos sociais. Eu as encontrei
na Casa Rosa, e trouxe comigo um pouco delas. Elas também levaram um pouco de mim —

mas isso os graficos ndo mostram.

Sair da rua definitivamente nem sempre estava no horizonte das meninas, € quando
colocavam em pratica a inten¢@o de sair da rua, raramente recorriam a Casa Rosa. Isso porque
a Casa Rosa, para muitas delas, principalmente para as que a frequentavam ha mais tempo,

era uma parte ampliada do mundo da rua — ora o préximo passo poderia ser para fora, ora para
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dentro da rua. A Casa Rosa ¢ uma multiplicidade cheia de opacos e encaixes nem tao justos na

cera da memoria, e relembrar ou rememorar sao a¢oes de inven¢ao de sentidos.

5. JORNADA DOS VIAJANTES: DOS CONFINS DAS RUAS AO RETORNO PARA
CASA

Neste capitulo, apresento a narrativa de experiéncias de vida nas ruas de pessoas que
se colocaram como “fora das ruas” no momento da pesquisa. Marilia, Rafael e Tatd me
contaram sobre o tempo que viveram nas ruas, 0s motivos que os levaram a tal situagdo e o

porqué e como sairam das ruas.

Organizo as narrativas em torno dos pontos de alternagdo na trajetéria de vida
(BERGER; LUKMANN, 1985), que passam a ser os momentos de inflexdo que fornecem os
elementos de compreensdo da configuracdo e limites dos campos de possibilidade (VELHO,
2013b [1994]) e de uma estrutura de plausibilidade (BERGER; LUKMANN, 1985) em que os

informantes se inserem.

Para tanto, as narrativas sdo estruturadas a partir de trés categorias: a “entrada”, a
“(in)adaptacdo” e a “saida” da rua. Desta forma, explicito quais as rupturas, os eventos, as
crises, € as transformacoes experimentadas foram capazes de redefinir rumos nas trajetorias
das personagens-informantes. Por outro lado, devo ressaltar que as experiéncias narradas nao
seguem um vetor linear e, ao contrario, idas e vindas sdo comuns. Momentos de entrada e
saida se alternam nas trajetorias, assim como longos periodos de adaptacdo e permanéncia nas

ruas estdo permeados de inadaptacdes e rompimentos.

Neste capitulo, as falas diretas dos informantes sdo priorizadas. O aspecto analitico se
pronuncia na reorganizacdo das falas dentro das trés categorias estruturantes da narrativa
etnografica e nos comentarios interpretativos. Como diz Walter Benjamin (1985), os
colaboradores trazem o distante aos ouvintes: o distante no tempo, como o camponés que
relata as mais remotas tradigdes; e o distante no espago, como 0 navegante que passa por

varios portos e retorna para narrar o que viu.

5.1. Tata: “A primeira casa que eu tenho é esta”

Tatd’® ¢ uma mulher franzina, de voz firme e rascante, que transmite uma for¢a que
contraria sua compleicdo fisica. Em 2023, estava com 52 anos. Teve dez filhos (nove

mulheres e um homem — que morreu ainda crianga atropelado nas ruas de Belo Horizonte), e

6 As conversas com Tatd aconteceram em setembro de 2023.
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nenhum se juntou ao povo da rua. Tata relatou uma vigilancia a distancia, encontros
frequentes com elas, sobre os quais apresentou poucos detalhes, e o cuidado das filhas

assumido pela familia do companheiro:

Ele (pai das criangas) era de Tedfilo Otoni, ele ndo era daqui. Tanto que minhas
filhas tudo tem seus cantinhos, elas precisam de mim pra nada. [...] Ele deixou as
coisas pra meninas. Eu falei pra deixar pras meninas, porque eu me viro na vida. S6
que ele morreu muito rapido. [...]Ele morreu de cancer no eséfago. [...]. E o que eu
estou te falando: os homens antigamente montava casa pra gente. Ele era da boca,
mas da rua, ndo. Quando eu estava com ele, eu ndo ficava na rua. Ele montava casa
pra mim. Ele mudava para casa da mae dele, ele me levava para a casa da mae dele.
Eu conheci ele, eu ainda era de menor. No comego era amizade, ele que ensinou a
gostar dele. Pelos fatos da rua, eu tinha trauma de homem. Ele foi um “psic6logo”
pra mim.

Em seus relatos, se evidencia a trajetéria de idas e vindas, além da relagdo estreita que
a vida na rua estabelece com atividades consideradas ilicitas — como o trafico de drogas e
pequenos furtos. Ainda mostrou uma relacao duradoura e de cuidado com o companheiro, que

sdo pontos que atravessam os relatos da trajetoria de Tatd, como se verd a seguir.

Figura 8 - Vila Antena (local de moradia de Tata, no bairro Gutierres)
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Fonte: Google Maps 2025. Modificado pelo autor.
Meu primeiro encontro com Tatd foi na sede da Pastoral de Rua de Belo Horizonte,
numa tarde de terca-feira, em que fui recebido pela funcionaria Claudenice. A intencdo era

levantar possiveis informantes para a pesquisa. Desde que adentrei uma grande sala em que
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varias pessoas faziam atividades manuais, conversavam ou, simplesmente, descansavam, Tata
chamou minha atencdo. Estava em um canto da mesa onde sentei-me para apresentar minhas
intengdes. Sua mirada fixa e desafiadora logo me levou as meninas da Casa Rosa, como se as
aventuras de crianca e adolescente explodissem naquele olhar. A tez curtida pelo sol sugeria
os meandros por onde seu corpo singrara nas ruas da capital mineira. Assim, reunia, pelo
menos a primeira impressao, os requisitos de um narrador, segundo Benjamin (1985): trazia

na pele as marcas dos espacos trilhados e no olhar a longa trajetoria vivida.

Apos algumas explicagdes, Tata se voluntariou a participar da pesquisa. Marcamos um
novo encontro no local em que ela residia na manha do dia 29 de setembro de 2023. Passavam
poucos minutos das 9h quando estacionei meu carro numa rua dentro da Vila Antena, na
regido centro-sul de Belo Horizonte, e desci alguns metros pela Rua Principal até virar a
direita na Rua Nossa Senhora Aparecida. Cerca de vinte metros a frente, avistei um barracao
de muro amarelo-creme, bati algumas vezes no portao de ferro e, 14 de dentro, a inconfundivel

voz de Tatd me recebeu.

Um barracdo modesto, com trés comodos ¢ um banheiro. No corredor de entrada havia
uma area de tanque, ¢ no comodo por onde entrei, havia um sofa coberto com um pano
vermelho, algumas pecas de roupa amarrotadas, que sugeriam terem sido recolhidas do varal
ha pouco. No comodo a esquerda da entrada, amontoavam-se apetrechos de cozinha e
lavanderia: um fogao, geladeira, uma maquina tipo tanquinho e panelas numa pia, algumas
ainda sujas, outras dispostas para secar. O aluguel do imovel era custeado por uma bolsa-

moradia, no valor de R$500,00, paga pela Prefeitura de Belo Horizonte.

Logo que entrei, Tatd convidou-me para sentar em um quarto onde se encontravam
uma cama de casal, armario, TV e, no canto da porta, discreta e aberta, uma gaiola sobre a
qual desfilava calmamente um periquito. Ao perceber que eu olhava curioso para o conjunto
que me lembrava uma instalacdo artistica, a anfitrid explicou-se: “eu ndo gosto de bicho
preso, ele tem a casa dele, se quiser entrar a portinha fica aberta, mas pode andar livre

tambem”.
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Figura 9 - Casa de Tata (Os passaros soltos sobre a gaiola e o pesquisador no espelho)

Fonte: Acervo do autor.

5.1.1. Entrada: “Ja nasci na rua”

Quando perguntada sobre o momento que foi para rua, prontamente, Tatd me

respondeu que, praticamente, nasceu na rua. Assim descreveu os primeiros momentos:

Com seis anos eu ja tava ali, na Praga Rio Branco. Aquela casa que ali, que hoje ¢é
uma delegacia, antigamente era uma casa, um negocio de cultura, eventos, festas, ali
era um centro turistico. Ai minha mae me pos ali e saiu andando, foi embora. E eu
fiquei, mano. [...] Ndo tinha para onde ir, tive que dar meu jeito, ué! Pra sobreviver,
ué! Arrumar lugar pra dormir, pensar como que vai alimentar, o que que vai fazer...
Af eu comecei a enturmar com as meninas, com 0s meninos. Na época, quando eu
comecei na rua, pra te dar uma ideia, o negocio era tdo ruim, que ndo tinha tanta
pessoa. NoOs comegamos aqui mesmo, no centro de BH, em 1983, 1984,
1985...1981...eu ndo lembro bem a data, ndo, mas foi por ai assim. Em 1988 eu ja
tava pagando cadeia!

A memoria marcada, com referéncia no passado distante e localizada no tempo-
espaco, se apresentava como um ato de restricdo, de conflito com os aparelhos repressivos:
“Em 1988 ja tava pegando cadeia”. Essa memoria ndo foi trazida ao relato com expressao de
dor ou pesar, mas como prova da “condi¢ao de rua”. Essa visibilidade mediada pelas forgas de
seguranca do Estado, neste caso, incorporadas nos discursos de Tatd, forjam mais do que a

doxa sobre o povo da rua, penetra em sua identidade.
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Vale destacar ainda que a chegada de Tatd a rua ndo foi uma reacdo, uma forma de
escapar da violéncia do abandono, segundo o excerto, mas um rompimento com aquela que
representa o nddulo central da relacdo familiar: a mae. Fica evidente, ainda, que a violéncia,
tanto da mae quanto do padrasto, foi um desencadeador de sua experiéncia nas ruas. No caso

de Tata, a violéncia sexual a afastou da mae:

Eu néo falei que meu padrasto tentou me estuprar? Quando eu falei para ela (mae)
que o marido dela queria fazer coisa comigo, ela me jogou na rua. Ele (padrasto) me
batia muito. Quando eu falei a coisa ficou pior, fiz a minha mae tomar 6dio de mim.
Estava com isso até outro dia na cabega: serd que sou eu que nao presto?

O inicio da experiéncia nas ruas marca, doravante, a relagdo com mae ¢ as formas de
alianga com o povo da rua. O rancor impossibilita a reaproximagdo, € essa magoa (que surgiu
durante seus relatos e a quem pouca referéncia fez no decorrer do encontro), perpassou varios
momentos. Quando indagada sobre a sua casa, Tata respondeu que ndo se lembra das antigas

moradias e acrescentou:

Essa aqui (se refere ao local em que estdvamos), que eu considero minha primeira
casa ¢ essa. Mas vocé deve perguntar se eu lembro da casa onde minha mae estava,
minhas tias, minha familia? Nao tenho.

Sobre a mae, completou:

Ela, pelo menos, o nome pensou em me dar porque o cara que fez eu nela nem pra
isso prestou (dar-lhe o nome), nem sei. Eu sei que ele é vivo, que ele é bem, que
mora aqui, do lado do BH Shopping. Nem ta muito longe, hoje em dia, de distancia
entre eu e ele, mas ele ndo me procura também. Ele nunca me procurou.

Quando indago se o pai sabe de sua historia, foi veemente:

Légico que ele sabe (onde e como ela vive). Uma vez ele quis me registrar no nome
dele, dizendo que minha mée tinha morrido doida! Mas depois que eu cai nas ruas,
eu nao lembro.[...] Minha mae me pOs na rua para andar mesmo atras dele (do pai
bioldgico). Minha mie me p0s na rua para mim ir atras do meu pai. Eu lembro disso.

Em relagdo a mae, novamente:

Tive irmaos. Morreu tudo com as praga dela (da mae). Acho que eu dei gragas a
Deus! Por t4 na rua, cara. Pelo menos eu t6 aqui (refere-se a estar viva). Nos éramos
onze irmaos. Tem ninguém. Tem eu e uma irma, que eu nem sei por onde que anda.

Com essa declaracdo, perguntei se ela gostaria de voltar para casa:

Nao! Vocé (refere-se a mae) me bota pra fora, eu vou voltar pra casa?! Preto tem que
ter brilho! (gargalhada) Eu sempre fui essa mulher de opinido! Desde 14, desde 14 (o
tempo que saiu de casa)! Ali eu tive que aprender a ser gente! Porque se eu aceitar o
come¢o de humilhagdo, vai ser o comego, vai ser o fim, vai ser eterno, €
humilhacdo! Essa ¢ a lei da rua, chegado! Fazer o que 1a?(na casa da mée). Nunca
mais fui.

As narrativas de Tat4 questionam a familia como unidade elementar formada por lacos

de filiagdo, dado aos traumas infantis que decorreram de seu convivio familiar. Pouco se vé
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dos tragos essenciais descritos por Schneider (2016) em seu trabalho sobre o parentesco
americano. Para o antropdlogo, a familia, entre os estadunidenses e, arrisco dizer, entre
camadas médias brasileiras, se define pelo estabelecimento de uma relacdo de confianga
duradoura, ou amor. Essa visdo fornece um quadro de referéncia que subjaz aos modelos de
analise e intervencdo junto ao povo da rua. Um quadro de referéncia que delineia uma
configuragao moral (TAYLOR, 1997) em que os limites entre uma vida digna/boa e uma vida

indigna/ruim pressupdem o parentesco como filiacdo, onde o amor estaria presente.

As representagdes sociais sobre a familia tendem a concebé-la como algo inato, o dado
pela natureza (WAGNER, 2017a), cuja for¢ca como quadro de referéncia primdrio molda
perspectivas de relagdes. Essas representacdes sociais, que se associam a configuracdo moral,
sdo as “mitologias ocidentais” que assentam o “dado genealdgico de base” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2018) na alianca fundada na filiagdo e na parentalidade. Como argumenta Viveiros

de Castro (2018, p. 207, destaque nosso),

0 que chamamos de “mitologia” é o discurso — dos outros, via de regra — sobre o
Dado (Wagner, 1978): ¢ nos mitos que se da, de uma vez por todas, aquilo que
doravante serd tomado como dado, as condigdes primordiais a partir das quais, e
contra as quais, os humanos se definem ou constroem,; [...]

Nesse sentido, a frustragdo da alianga com a mae sob a égide do parentesco como
filiacdo estd na base dos conflitos que levaram Tata a rua e continuou funcionando como
quadro de referéncia que marcou as relagdes estabelecidas durante sua trajetéria de vida. A
frustracdo ¢ consequéncia da contradi¢do entre fato e lei. O fato (o abandono e a violéncia
doméstica) vem de encontro a lei, considerada como o discurso “mitologico”. E é por ndo ser
lei, mesmo sendo um fato, que as acdes taticas (CERTEAU, 2014) surgem como um protesto
ético que enseja a ressignificacao da base das relagdes que possibilitam aliangas baseadas em

afinidades. O desenrolar dessas agdes taticas foi narrada na jornada de Tata.
5.1.2. (In)Adaptagoes: orgulho, desprezo, repressdao e medo

5.1.2.1.  Viver em grupo

Tata chegou cedo a rua e suas primeiras experiéncias a levaram a viver em grupos para
se proteger e ter forca de acdo. Por meio da agdo coletiva, se protegia da intervengao policial e
da violéncia de outros grupos e pessoas na rua. Mas falou desses primeiros momentos em tom
de nostalgia, como se essas formas de organizagdo ¢ de movimentacao do povo da rua nao

existissem mais.
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Eu lembro que noés éramos umas cem pessoas. Nos era um grupo s6. De familia
mesmo. Todo mundo unido, um ajudando o outro. Mas também naquela época ndo
tinha crack, essa droga que tem hoje, que joga o cara na safadeza. Era thinner, cola,
maconha e cocaina. Cocaina ndo, na verdade era heroina, aquele trem que aplicava.
Eu lembro que era esse negdcio de aplicar porque as meninas, quase todas, usava
essa aplicacdo, e sempre me perguntava: - Cé vai Tata? Eu falava: - eu sei ndo, eu
tenho pavor de agulha (risos). Pois, gracas a Deus que eu tenho pavor de agulha,
porque todas elas morreram de AIDS.

Acrescentou:

Nos andava em 40 pessoas. SO andava em 40. Todo mundo cuidando de todo
mundo. Naquela época o centro (centro de BH) tinha as divisdes de “maloca”, ndo
era assim, que vocé estd aqui hoje, amanha ta ali, essa bagunga! A “maloca” ta
bagunca! Muita desorganizagdo 14 dentro. Hoje eles brigam muito entre eles.
Prejudicam muito entre eles. Porque se eu t6 na “maloca”, vocé também, eu vou ali
no equipamento que a gente frequenta e comete um furto, vocé ta prejudicando eu e
todos os outros demais. Porque vocé esta fazendo isso e estd nem ai, nem daqui vocé
é, a qualquer momento vocé vai embora. La na minha época ndo. Eramos todo
mundo daqui, s6 tinha BH. Era s6 nds, da cidade, da capital, até pouco tempo atras.
De repente, que explodiu essa malocada danada ai. Gente de todo lugar do mundo!
[...] A gente sempre foi unido.

A nostalgia que reveste a lembranca dos grupos evidencia a familia como quadro de
referéncia, mas uma familia que se faz nas circunstancias da rua, na maloca — essa constru¢ao
simbdlica do povo da rua, uma forma fluida no espago da cidade que se define pelas aliangas
e pelo compartilhamento das trilhas, meandros e pontos de repouso ou uso de droga. Maloca
também assume o sentido reduzido de lugar de refigio, onde o corpo-mdquina se recupera
para uma nova jornada. A familia da rua figura como alianga confiavel e leal, mas que se

desfaz facilmente e se forma em outros momentos, com outras pessoas.

No embate com forcas publicas e com legitimacdes simbolicas de um modo de vida
hegemonico, o encontro do grupo, mesmo como utopia diante vida mental da cidade, aciona
uma crenga que € resisténcia. Andar em grupo (corpo coletivo, neste caso), revela a “destreza
tatica e a alegria de uma tecnicidade” (CERTEAU, 2014, p. 74) que ¢ ameacada, no entanto,
pelo virus da individualiza¢do fragmentaria que corrdi o corpo coletivo por dentro, segundo
Tatd: o crack, a AIDS, mas também o desconhecido que chega a cidade e tumultua a

“maloca”. Disso, a consciéncia implacavel das vulnerabilidades.

5.1.2.2.  Vulnerabilidade 1: fome e medo

As vulnerabilidades incidem no corpo, sempre exposto, insistente e insolentemente
presente nas ruas das cidades. Um corpo que ¢ a forma fisica da relagdo do ator com o mundo,
portanto, um nddulo condensado de sentidos multiplos. O corpo € “em primeiro lugar, uma
estrutura simbolica, superficie de projecao passivel de unir as mais variadas formas culturais”

(LE BRETON, 2012, p. 29).
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O corpo estd no discurso mitologico do ocidente como o elemento menor da
constituicdo da humanidade: a parte bicho, animalesca, decaida e pecadora — enquanto o
espirito, a alma, seria a expressao digna do ser no mundo. A rentncia ao corpo e celebracdo da
alma estdo nos fundamentos da configuracdo moral ocidental moderna (TAYLOR, 1997).
Essa configuragdo moral se apoia nas “avaliagdes fortes”, ou principios morais que formam os
quadros de referéncia primarios (GOFFMAN, 2012) os quais permitem a distingdo entre o
certo e o errado, entre o bom e mal e, outrossim, define o que ¢ uma vida digna e uma vida

indigna.

Do ponto de vista secularizado da modernidade, o corpo deve ser domado,
disciplinado, organizado pela alma, secularmente entendida como razdo, na sua versao
calculista e prospectiva, senhora do autocontrole. O principio da dignidade, segundo Taylor
(1997), ¢ aquele que valoriza o corpo produtor para o bem comum, dedicado ao trabalho

disciplinado, capaz de adiar o prazer imediato em nome da recompensa futura.

O socidlogo Jessé Souza baseia-se no pensamento de Charles Taylor (1997) para
construir uma fundamentagdo teorica sobre as formas de distingdo social, de hierarquizacao
das sociedades modernas, sejam elas ditas avancadas ou periféricas. No topo da hierarquia
social estdo as classes que se dedicam aos trabalhos intelectuais, mais ligados a razdo e ao
espirito, portanto, valorizados. Na base, estdo os sujeitos dedicados aos trabalhos bracgais, que
dependem do corpo-maquina, corpo que recebe uma fracdo da dignidade das classes

superiores, se controlado e dedicado ao trabalho util.

O que singulariza o capitalismo brasileiro em relacdo ao de paises como o Canada, de
onde escreve Charles Taylor, seria a existéncia de uma classe de subcidadaos, aos quais nao
caberia nenhuma fracdo de dignidade. Jessé Souza (2024) chama essa classe de “ralé
brasileira”, ndo para deprecid-la, mas para marcar como ela ¢ percebida a partir do principio
da dignidade. Fazem parte da ralé brasileira as pessoas indignas, a quem so resta o corpo
desprovido das qualidades elementares que fariam dela parte da classe trabalhadora bragal.
Falta-lhes autocontrole, pensamento prospectivo e razdo instrumental capaz de torna-lhes

trabalhadores uteis.

O povo da rua ¢ parte dessa categoria a que o autor faz referéncia, € como sao “sem
teto” talvez configurem a parte que sinta as piores consequéncias de pertencer a Ralé
Brasileira. Os relatos, ndo apenas de Tatd, mas das demais entrevistadas da minha pesquisa,

revelam as diversas formas de vulnerabilidades narradas. A suscetibilidade as doengas e a
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violéncia sdo expressdo do corpo insolente e indigno que pode ser vilipendiado, eliminado e
descartado. A fome, a higiene precéaria e as doencas sdao a manifestacdo cabal do corpo

animalizado. Tat4 assim narrou sua experiéncia:

Sempre tive medo de dormir na rua. Eu sempre dormi em grupo. Uma equipe dorme
de dia, uma equipe dorme de noite. Aquele que dorme de dia usa droga de noite,
para ndo dormir. Aquele que dorme de noite, usa droga de dia. [...] A gente s6 tonteia
se a gente passa trés dias com fome.

As condigdes precarias para o repouso, associadas a limitagdo do acesso a comida, sdo

determinantes para a baixa imunidade e, com efeito, o surgimento de doengas, como afirmou:

O primeiro alvo afetado (pela AIDS) foi a rua. Foi ai que comegou a surgir “técnico
social”, Cris. apareceu, com a caixinha de agua mineral, para doar para nos, fingindo
que estava vendendo, porque a policia ndo aceitava nem que chegava: nos era
chamado de “pivete de rua”, de pivete de rua, mano! Eu lembro: pra gente dormir,
tinha uma Kombi que passava, era o Z¢é Maria Caximbinho, eles passava, punha nds
dentro da kombi, levava nos pra Febem, punha noés dependurado. Porque tava
dormindo na rua. Hoje € esse comodismo ai, hoje é bagunca!

A fala de Tatd revela uma ambivaléncia institucional: se, por um lado, ndo ha
elaborag¢do politicas publicas de protecdo a essa populagdo especifica e nem admite um
minimo de trabalho (informal, precarizado) para a sobrevivéncia (contribuindo para os atos de
desvio social, como roubar); por outro, em nome da prote¢do social, recolhe as pessoas e as
levam para uma institui¢do com o minimo de recurso. Uma protecdo que visa a ocultagdo da

condi¢ao de povo da rua. Sobre a alimentacdo, declarou:
Leva a mal n3o, mano! Nessa época nos tinha que roubar. Se vocé pedisse tava
preso. Ndo podia vender uma bala que a policia batia também. E revoltante! Entio,
assim, como a fome ¢ negra, pela fome o ledo vai para selva! A gente vai também,
porque o ser humano ainda ¢ pior do que o bicho. Ai a gente entrava nos lugares e
roubava, comia e saia sem pagar. A lei da sobrevivéncia. Por isso que a gente sempre
andava em grupo. [...] Teve um dia que a mulher veio zuar com a minha cara eu
cortei o cabelo dela. Teve uma época que nos tava “fazendo” cabelo, nos tava

roubando cabelo pra fazer peruca pra comer. [...] Era eu e... (colegas) saia com nds,
pra fazer coisa errada.

Mesmo o acesso a alimentacdo era expressao da ambivaléncia de uma acgdo
institucional que ndo permitia o minimo de trabalho e criminalizava a situacdo de rua. O

recurso aos atos de desvio social ¢ justificado como agdes taticas de sobrevivéncia.

5.1.2.3.  Vulnerabilidade 2: a visibilidade do corpo indigno

O corpo do povo da rua estd exposto, inadequadamente visivel, porque expoe
desigualdades extremas e a insensibilidades social. A consequéncia dessa exposi¢do ¢ a
criminalizacdo do corpo que permanece no espaco publico desprovido da ritualidade que
deveria o tornar transparente. Essa ritualidade ¢ tratada por David Le Breton (2012) quando

fala da inconveniéncia da presenca do corpo nas sociedades ocidentais. Segundo o autor, “a
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existéncia do corpo parece estar sujeita a um peso assustador que os rituais devem conjurar,
tornar imperceptiveis sob a familiaridade das agdes” (Idem, p. 49). O corpo estranho, dos
loucos, dos deficientes e, ouso acrescentar, do povo da rua. Nessa situagdo, a simbologia

corporal

perde momentaneamente o poder de conjuragdo. As esperas respectivas dos atores
ndo sdo mais simétricas e deixam, ao contrario, de transparecer falhas. Os corpos
deixam de corresponder-se na imagem fiel do outro, nessa espécie de bloco magico
onde os atores apagam sua corporeidade na familiaridade dos sinais e simbolos, ao
mesmo tempo em que a colocam adequadamente em cena. Um desconforto emerge a
cada ruptura das convengdes de apagamento (LE BRETON, 2012, p. 50).

Tanto que as classes dignas, para ficarmos nos termos de Taylor (1997), desenvolvem
e reforcam uma série rituais para tornar o corpo transparente. Basta lembrarmos do esforgo
que fazemos para ndo esbarrar nas pessoas nas ruas, ¢ do incomodo causado pela proximidade
dos corpos que sentimos ao entrarmos em um elevador ou em um 6nibus. O corpo do povo da
rua foge a ritualidade por langar ao espago publico atividades e posturas que seriam proprios
dos espacgos privados: pessoas se deitam nos passeios, dormem em pragas e bancos, por

exemplo.

Tata revelou a percep¢do de sua inadequagdo a ritualidade esperada no espaco publico
ao falar da relagdo com policia nas ruas de Belo Horizonte. Segundo suas interpretacdes, a
visibilidade seletiva e ostensiva dos aparatos repressivos do Estado demonstrava a tentativa de

domar os usos do espaco por aqueles desprovidos das técnicas que os tornam transparentes.

Nos apanhava pra caramba porque estava dormindo. Por isso que vocé comega a
roubar, voc€ comega a traficar, vocé entra pro mundo da droga, ndo é porque a carne
pede ou porque vocé tem vontade.

O uso da droga e do alcool, segundo Tatd, seria o refligio da imensidao da indignidade
e da visibilidade seletiva e aviltante. O entorpecimento aparece como possibilidade de

isolamento da percepg¢do para lidar com o desprezo social.

Eu s6 fui usar droga mais velha, 14 pelos vinte e poucos anos, mas foi por causa da,
muita...muita, revolta, do ddio. Viver ali jogada, rejeitada, todo mundo te vé, mas
ninguém te faz a questdo, vocé sente dor, vocé sente fome, vocé sente frio e ndo tem
ninguém por ... nd, isso ¢ sofrido, mano! Vocé fica tdo revoltado com a situag@o que
vocé faz trés coisas: estraga sua saude, comete varios delitos, e tem problema com a
sociedade. Porque a gente ndo tem voz. (...) A sociedade d4 mais problema pra nds
que nos pra eles. [...] Porque ¢ assim: ela (policia) chega uma vez na maloca,
principalmente se a maloca é a cena de uso (de drogas), ele (policia) vai sempre
“escoltar” um. E aquele que ele “escoltou” vai sempre ser o traficante. O juiz nunca
vai entender que o cara que mora na rua ¢ um drogado, porque, quando a policia
pega, ja leva para o delegado como traficante.

A proibi¢ao do uso de drogas entra como um argumento que disfarca a higienizagao do

espaco publico que a acdo da policia realiza. Tirar o “escoltado” ¢ uma forma de demonstrar a
bl d | | T « Itado” 1 ded t
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punicdo a que estdo sujeitas as pessoas que usam a rua de forma inadequada. Elas ndo sdo
vistas como dependentes quimicos passiveis de acdes sociais € de saude, mas criminosos
previamente condenados. Essa vigilancia dos corpos e o tratamento disciplinador que busca
promover a ritualidade adequada ndo fica somente a cargo da policia — os equipamentos para
atendimento do povo da rua, muitas vezes, se pautam no ocultamento e adestramento dos

inadequados.

5.1.2.4. Febem e Abrigos: extensdo da contengdo dos corpos indignos

Um ponto de destaque nos relatos de Tatd foi a sua relagdio com os equipamentos
publicos voltados ao atendimento do povo da rua. Sua relagdo com as instituigdes publicas
teve inicio na infancia na Fundacao Estadual do Bem-Estar do Menor (Febem) fundada em
1964, e extinta em 1995, que recebia criancas “marginalizada” recolhidas na rua pela policia

militar, onde Tata foi internada.

Frequentei (a Febem), ja fugi muito ali (risos). Eles me trancava, eu consigo ficar
trancada, ndo. Eu tenho fobia, sabia? Hoje eu vejo que minha infincia fez foi
danificar a minha satide mental, minha saude fisica. [...] Por exemplo, n6s tinha que
dormir dentro do vagdo do trem, cara, para ndo ir pra Febem ficar algemado. Era
“paia” pra caralho vocg ficar algemado! Com fome! Eles algemavam naquela época.
Punha a gente algemado assim, tipo um frango assado... eram muita covardia.

A Febem apareceu na memoria de Tatd como uma extensdo da acdo policial. Uma
forma de carcere cuja inten¢do precipua era limpar as ruas e esconder a chaga social que
significava uma crian¢a vivendo nas ruas. O tratamento era violento, como se estivessem
lidando com um escravo fugido e capturado por senhores do mato. A consequéncia era uma
infancia como a do garoto de que nos falou Jodo do Rio (p.27): “crianga mais sabia e cética
que os velhos de setenta invernos, mas cuja ingenuidade ¢ perpétua”. Talvez seja a essa
sabedoria cética que Tata se referiu ao dizer que a infancia danificou sua saude mental. J4 na
fase adulta, sua relagdo com abrigos de acolhimento a essa faixa etaria foi conflituosa, e

reforgou a sensacao de encarceramento, como explicado em sua narrativa:

Eu fui no abrigo Sao Paulo. O cara pegou igual um carcereiro. Eu dei um tijolada na
testa dele, que fiquei com medo do cara me matar 1a dentro. Nao voltei ndo. Abrigo
¢ outra cadeia, cara! E igual o carcereiro da Furtos e Roubos (delegacia
especializada) quando abre a gaiola para poder levar pro pau-de-arara! Nao rola, a
gente fica com medo! Quantos idoso estdo rua e vocé fala: Vamos pro abrigo? E o
cara, ndo, aqueles cara ¢ mal. Tem muita droga. Tem mais droga do que dentro de
presidio, do que na boca.

Tata falou ainda da dificuldade de se submeter as regras dos abrigos, as comparou as

normas de prisdes, onde a sua liberdade era vista como algo perigoso. O episodio da tijolada



139

foi lembrado quando pedi que falasse das regras dos abrigos, do cotidiano de ficar na rua e ir

pernoitar em albergues publicos.

Os abrigos temporarios apresentam, ndo raro, uma institucionalizagdo de regras e
normas cuja intencdo ¢ o disciplinamento dos usudrios. As diretrizes, que estabelecem
horérios fixos de entrada e saida do abrigo, de tomar banho, alimentar ¢ dormir, tém
dificuldade de levar em consideracdo os ritmos e temporalidades das pessoas a que se
destinam. Um exemplo desse disciplinamento pode ser percebido pela no¢ao de cronopolitica
(GARDELLA, 2016) como uma relagao de poder que designa alguém que define o ritmo, a
sucessao, a ordem e sincronizacao dos eventos e atividades que ¢ a arena de conflito de
interesses entre os envolvidos. Nessa rigidez da temporalidade definida nos abrigos, Tata
identificou a figura do carcereiro, cuja fungdo precipua, entre outras, ¢ vigiar as pessoas

presas. Isso se explica pelo conflito entre temporalidades e regras dos abrigos e da rua.

Outra institui¢cdo que molda a rotina e define a cronopolitica na contemporaneidade ¢ o
mundo do trabalho: o relégio de ponto é o simbolo da disciplina da classe trabalhadora. A
relagdo do povo da rua com o trabalho, no entanto, escapa a no¢do de empregabilidade, como
a obtencdo de vinculos formais de trabalho, estabelecendo uma temporalidade diferente

daquela da classe trabalhadora formalmente definida.

5.1.2.5. Trabalho: uma realidade invisivel

Uma representacao de senso comum, veiculada nos meios de circulagdo da doxa, ¢ que
as pessoas de rua ndo trabalham, como discutido por Rodrigues (2016) — tal discurso, segundo
Souza (2024), justifica o desprezo e insignificAncia da ralé brasileira. Os sentimentos de
superioridade das classes privilegiadas e de responsabilidade moral do agente da seguranga
publica que usa da violéncia explicita no trato com o povo da rua se sustenta na certeza da
superioridade moral que sentem diante das pessoas que julgam serem inuteis, porque nao
trabalham para o bem comum, ou ndo possuem vinculo formal de trabalho. Os relatos de Tata
nos mostram uma realidade bastante diferente, em o que a superexploraciao do trabalho esta
presente. Durante as entrevistas ao ser indagada sobre a sua percepcao sobre trabalho na rua,

afirmou:

Tem. Servigo do mangueio, de vender uma bala. Eu sempre fazia...assim... ou eu
reciclava (coletar e vender material reciclavel) com a galera, ou entdo eu vendia
droga, na moral. Porque eu ndo sei roubar. [...]De uma carga (de droga) de 3500, o
patrdo ficava com 3000, eu com 500. Eu vendia droga porque ndo tinha nada pra
sobreviver. [...] Os traficante da Pedreira ali ¢ unido com o povo da rua. Porque o
povo da rua cresceu a Pedreira. Nos ndo sai de 14. Todo dia tinha gente 14 comprando
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maconbha. [...] Filho de um juiz morreu de overdose 1a dentro da Pedreira. O seu juiz
ficou revoltado e comecou a pegar a trafico pesado.

[.]

Morador de rua tem oportunidade pra nada, principalmente, trabalho. Sempre assim.
Quis trabalhar fichado, meu sonho era que eu arrumasse um servico. [...] Eu falava
isso com Deus. — O Sr. me da um servigo (trabalho formal), do servigo eu vou para
uma casa!

Vé-se que o exercicio de atividades para aferir renda era uma rotina para Tat4. Venda
de miudezas e coleta de reciclados se alternam com trafico de drogas. Ambos os trabalhos
altamente expostos ao risco, mas com diferengas consideraveis. Nas primeiras, estd exposta a
contaminagdo, aos acidentes com material cortante e toxico; o segundo € recurso ao ato
desviante como forma de conseguir mais renda com menor tempo de trabalho, mas que a

expde as sancdes da lei.

Embora tenha falado de trabalhos informais, falou também do desejo de ter um
trabalho formal, de ser uma trabalhadora integrada ao modo de producao capitalista vendendo
a Unica mercadoria que possui: a for¢a de trabalho. Nesse sentido, ela manifestou a percepcao
do que compode a forma digna de vida — a vida produtiva e util — no arcabouco ideoldgico
capitalista. Em uma de nossas conversas, ela comentou sua percepg¢do acerca do senso comum

que as pessoas tém sobre a trajetoria de morar na rua

Tipo que, primeiro, é achar que todo mundo que ta ali (na rua), estd porque quer;
segundo, vem a discriminagao (...) todo mundo vé que aquilo ¢é sofrimento, mas quer
falar que esta ali porque gosta.

Tatd identificou um imaginario coletivo que entende que as pessoas estdo na rua
porque querem. Uma responsabiliza¢do individual pelo proprio destino, como se bastasse o
empenho pessoa para sair da rua. Segundo as palavras de Tatd, as pessoas desconsideram o
sofrimento, entendido como motivagdes que extrapolam as decisdes conscientes e individuais
que levam as pessoas as ruas. Esse imagindrio coletivo esta associado ao que Dardot e Laval
(2016) chamam de governamentalidade neoliberal (ver nota 36), em que a énfase no
desempenho individual toma como modelo a gestdo empresarial. As pessoas, assim como as
empresas, fazem a gestdo de suas vidas por uma racionalidade administrativa que se regula

pelas ideias de investimento, eficiéncia e eficacia e obtencao de resultados.

Essa racionalidade pressupde o que Souza (2018; 2024) identifica parte do capital
cultural que diferencia classes privilegiadas das classes sujeitas a “subcidadania” (SOUZA,
2018). Os subcidadaos sao os que fazem parte da categoria da Ralé Brasileira (SOUZA,
2024).
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5.1.3. Asaida: ralé com orgulho

“Sair da rua” ndo € um ato repentino e definitivo. Nas narrativas sobre a vida nas ruas,
observamos longas jornadas de idas e vindas, de acolhimento e abandono, de sobriedade e
recaida. A histéria de Tata ¢ um exemplo de idas e vindas, de tentativas de sair de rua

frustradas.

Isso fica claro quando ela falou de um companheiro com quem “montou casa” em
varios momentos de sua trajetoria de vida. Disse que chegou a mudar para o interior de Minas
para morar com a familia dele, e tal vinculo com esse companheiro foi relatado como um

momento positivo, de acolhimento, de tentativa de saida da rua.

Tive a primeira filha quando eu tava com 18 pra 19 anos. E vou falar pra vocé, com
um homem que foi um homem mesmo na minha vida. Ele ndo estd comigo hoje
porque morreu. Ele me criou na rua, casou comigo, me formou essa mulher que eu
sou. Porque hoje eu olho, a mulher arruma companheiro para ser espancada, para ser
explorada, sabe? (fala em tom dramatico, em voz baixa, com olhar fixo e penetrante)
para ser um escudo, ou, até mesmo, um “algo” daquele cara, para algum beneficio.

Com o companheiro de quem falou, teve outras filhas e, nos momentos de gravidez,
foi acolhida pela familia dele. Esses episddios, transpareceram como “saidas das ruas”
passivas, sem uma a¢do motivada por parte de Tata. Geralmente, pareceu-me, estiveram
ligadas aos periodos de gravidez, o que sugere, antes, uma preocupac¢do com o bem-estar da
gestante para proteger a crianga. Nao obstante, ela relatou uma vontade de sair de rua que lhe
acometeu ha muito. Um processo de construcdo e ressignificagdo da sua historia de vida que
lhe permitiu se sentir fora da rua: “Todas as vezes eu quis sair. Eu ndo tive um momento que

eu quis ficar na rua!”.

Essa afirmagdo revela uma consciéncia do sofrimento e uma percep¢do da rua como
local hostil que deveria ser evitado. O significado que, hoje, atribui a sua trajetéria reafirma a
rua como um nao-lugar para se viver. Em sua narrativa, a rua apareceu como uma falta de
opcdo com a qual teve que lidar a maior parte de sua histoéria. Esse discurso, por outro lado,
reforca um sistema de plausibilidade (BERGER; LUCKMANN, 1985) o qual passou a

compartilhar & medida em que aderiu as propostas da Pastoral de Rua, onde atualmente

trabalha como agente social.

5.1.3.1. Vontade de sair da rua

A vontade aparece numa busca por “habilitacdo” como corpo util, para sua inser¢ao no
mercado de trabalho e, por fim, conseguir uma casa. Obter uma moradia por meio do trabalho

¢ um processo de reconhecimento dos pressupostos morais que separam a vida digna da vida
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indigna, segundo Taylor (1997). Segundo o filésofo canadense, a no¢do de dignidade ¢
mediada pela valorizagdo da vida produtiva, portanto, do trabalho como modo legitimo de
reconhecimento social. Tatd falou de um ideério de estar adequada as normas sociais, como
ter um trabalho, ter uma formacao escolar e sair da rua, pois era um lugar de onde queria sair.
Durante sua trajetoria, buscou aproveitar oportunidades de investir em sua formagao,
principalmente, através de cursos oferecida pela PMBH e pela Pastoral de Rua. Até conseguiu
ser contratada pela Pastoral de Rua para atuar como Agente Social, auxiliando outras pessoas

que estavam na mesma situacao.

Meu sonho era ter uma casa, ter um trabalho, estudar, fazer cursos. Isso ai comegou
a surgir, eu comecei a estudar, fiz 58 cursos. A prefeitura trouxe, e como eu sou
muito ligeira, quando a via, eu corria 14 na frente e pulava. Porque a minha vontade
sempre foi sair da rua.

[..]

quando eu via que eles ia ficar (a prefeitura oferecendo cursos), eu corria 14 na frente
e pulava. Minha vontade sempre foi sair da rua. Tinha vezes que eu via que ndo
conseguia mesmo, porque eu nao tive oportunidade. Ai afundei na droga.

]

Quando eu comecei a trabalhar na Pastoral (Pastoral de Rua) foi quando eu esgotei o
meu limite de querer ser cobaia de policia”, sabe?

Tata revelou uma certa frustragdo em relagao a formacdo como meio de obtengao de
trabalho e, por conseguinte, uma casa. Pelo menos, em relagcdo aos cursos oferecidos pela
PMBH. A oportunidade para sair da rua apareceu quando foi empregada pela Pastoral de Rua.
E nessa condig@o de trabalhadora formalizada foi reconhecida, também, pelos policiais que a
abordavam frequentemente. Em outro momento do encontro, quando nos dirigiamos ao centro
da cidade, apos sair de sua casa, Tatd afirmou que, atualmente, os policiais até a reconhecem

como alguém que trabalha para ajudar as pessoas a sairem da rua.

Nesse processo de “habilitacdo” do corpo util, a relagdo com politicas publicas ¢
ambigua: por um lado, diz ter aproveitado as oportunidades de fazer cursos promovidos pela
prefeitura e ONGs; por outro, fala de agdes descontinuas e seletivas como obstaculo a

manutengdo da condigdes para sair da rua.

A prefeitura manda um projeto hoje... amanha... depois de amanha chuta o cara, ndo deixa o
cara dar continuidade. E ai a gente vai ficando ali. Porque a meta de quem esta ali ¢ sair,
qual ¢ a oferta?

[.]

77 Com a expressdo “cabaia de policia” designa uma relagdo violenta e constante desconfianga em relagdo as
forgas de seguranca publica
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Vocé vai no POP (Pop Rua). Tem ... como que vou te explicar...tem norma, tem hora, tem
limite. Fora, que o técnico (o trabalhador do equipamento) tem os selecionados. Nao ¢ o
publico, € a sele¢@o. Que tem ali (no equipamento publico) para oferecer? Revolta, tédio.

Por outro, reconheceu o desenvolvimento positivo das politicas publicas voltadas ao
povo da rua. Destacou a percep¢do da mudanga de comportamento dos agentes publicos, que,
ao longo do tempo, deixaram de ser policiais e tornaram-se técnicos sociais — ou seja, ela
percebeu a construcdo simbdlica e institucional de uma forma mais humanizada e
especializada de tratar o povo da rua. Tatd afirmou que ficou cerca de 45 anos nas ruas: viveu
um momento em que o povo da rua era “questdo de policia” e acompanhou a implementacao
de novos modelos de atendimento”™ — fundamentalmente impulsionados pelos movimentos

sociais; destacadamente, a Pastoral de Rua.

Essa percepcdo da mudanga dos modelos de atendimento por parte de Tata ficou clara
quando lamentou o comportamento das pessoas com pouco tempo de atuacdo entre o povo da
rua, em relagdo aos “técnicos” — que sao os agentes especializados de atendimento, sejam do
setor publico ou de ONG’s. Mas, também, ao lembrar as primeiras relagcdes que teve com o0s
profissionais da Pastoral de Rua e fez uma comparagdo com os outros periodos de sua

experiéncia:

Os cara hoje s6 pensa em roubar, mano. Destruir o espaco que tem. Gritar com o
técnico, pd! Na minha época ndo tinha nem um técnico. Técnico era policia. E
técnico policia ndo é dos bom, ndo, parca! (riso) Entendeu? E de péssima qualidade!
O cara reclama que ele (os técnicos atuais) fala “ndo” pra nds, mas o atendimento da
policia ndo era bom nao!

Essa vontade de sair da rua Tat4 diz ter se manifestado em varios momentos de sua
trajetoria de vida, ganhando impulso com o pedido das filhas, principalmente, da mais velha,
com quem ficou anos sem se falar por conta do uso de drogas. Quando questionada sobre o

momento definitivo que decidiu sair da rua me respondeu:

Quando a minha filha falou comigo: Oh, mae, estd na hora de parar ja! Elas (filhas)
iam direto na maloca. A mais velha (filha) esta com 30 anos, ¢ a mais nova, 21. Elas
me viam usando drogas, bebendo...essa filha mais velha eu fiquei 18 anos sem falar
com ela.

[.]

Eu nunca deixei (elas irem para a rua). Com esse tanto de rato na rua, o que ia ser da
minha vida? N&o ia ter uma no exército, ndo ia ter uma na advocacia, ndo ia ter uma
no posto de saude. E as outras, cada uma do seu jeito, mas, dignamente, sabe? (...)
Minhas filhas nunca quis xeretar droga. Entendeu? Todas trabalham, independente,
casada...Entdo assim, se eu tivesse com elas na maloca, eu ndo ter essa vida. Eu ndo
posso falar com elas do jeito que eu converso com os colegas na rua, eu tenho que
falar do jeito de falar com elas. Ndo posso falar giria. E por causa do pai delas, da

78 Os novos modelos foram surgindo a partir da pressdo dos movimentos sociais € ganharam for¢a com a criagdo
do SUAS e da promogao de politicas publicas voltadas ao povo da rua, que descrevo em capitulo anterior.
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familia do pai delas. Eu acho bacana isso. Perguntei para a mais nova se ela ndo ia
me dar um neto. Ela falou: “Mae, eu vou continuar minha escola, formar o que t6
querendo, bonitinho. T6 novinha! Se 14 na frente tiver beleza, ai agora eu falo: vou
te dar um neto. Porque homem atrapalha, mae! Meu pai nao atrapalhou a vida da
senhora?”

O pedido das filhas foi, enfim, o momento decisivo de sensibilizagdo para que Tata
saisse da rua. Mas ele s6 pode ser percebido como alternagdo do modo de vida (BERGER;
LUCKMANN, 1985) porque ela ja sentia mais confiante em si mesma, ela sabia que o
emprego na Pastoral de Rua poderia ser uma realidade e que seria o suporte para se manter

fora da rua.

5.1.3.2.  Suporte ou muleta?

Sair da rua, na visdo da minha colaboradora, foi resultado de uma soma de fatores que
proporcionaram apoio em momentos de instabilidade e recaida. Atualmente, ela trabalha na
Pastoral de Rua como agente social. Sua fun¢do ¢ atender o povo da rua nas suas demandas de
escuta e encaminhamento a rede de atendimento. O emprego lhe garante uma renda mensal
fixa, com carteira assinada. No entanto, afirmou que o dinheiro regular ndo foi o principal

suporte na manutencao fora da rua.

Em sua trajetoria, ela teve acesso a uma renda consideravel. O trafico de drogas,
principalmente, fornecia dinheiro suficiente para a manutengao da sua dependéncia quimica e
para a subsisténcia — a despeito da situacdo de superexploragdo, do risco de ser presa e do
constante estado de violéncia a que estava submetida, ainda que essas formas de trabalho e
vinculo social a impeliam para a rua e a vulnerabilidade. O emprego formal, por outro lado, a
colocou em uma outra rede de sociabilidade. Nessa rede se sustenta um sistema de
plausibilidade que ancora a sua permanéncia fora das ruas. A responsabilidade diaria que o
trabalho exige, por si sO, cria uma rotina que a distancia das formas de sociabilidade que

mantinha quando estava na rua, principalmente, a insere no ambito da dignidade social.

Nas palavres de Tata:

Esse empreendendo (Empreendendo Vidas™) ai. Eu vi. Foi minha primeira vez com
carteira assinada, mano! Primeira oportunidade de carregar sua dignidade certa, né?

”® O Projeto Empreendendo Vidas tem por objetivo o fomento a organizagdo social de pessoas em situagdo de
rua e empreendedorismo social, visando alternativas de sustentabilidade com base nos principios da economia
solidaria. O projeto apoia e incentiva iniciativas de organizagdo coletiva de trabalho e geracdo de renda no
municipio de Belo Horizonte e oportuniza meios para que esses se envolvam no cenario da cidade, por meio de
participag@o social em conselhos, foruns que discutem a realidade da populagdo em situag@o de rua, na busca por
dignidade e possibilidades de acesso aos servigos publicos com qualidade, bem como acesso a moradia e
trabalho, como forma de superag¢do da condicdo de vida nas ruas. Tatd foi contratada para atual como agente
social nesse projeto.
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Fago referéncia as formas de sociabilidade porque, muitas vezes, as pessoas € 0s
lugares de convivéncia didria permanecem os mesmos. Como agente social, ela frequenta a
mocada, os equipamentos publicos e encontra as mesmas pessoas, nao raro, do tempo em que
esteve na rua. O que mudou foi o papel, a performance, a méscara que deve apresentar agora.
Como diz Goffman (2001, 2011) a mascara e a performances sdo o resultado de um jogo
intersubjetivo em que as agdes dos sujeitos em interagdo social se guiam pelas expectativas
reciprocas, moldando-se a essas expectativas de modo serem compreendidas. Os pares de Tata
agora a reconhecem de outra forma, ndo mais como a usuaria de crack, bébada e “caidona”,
mas como pessoa que carrega a responsabilidade de um emprego e de apoiar aqueles que

ainda dormem ao relento.

Essa percepcao transparece quando ela apresentou o que pensa sobre a solidariedade

ao povo da rua e o papel que o suporte financeiro pode dar:

Em vez de vocé me dar doagdo, me da um abrago, me da uma escuta. Porque vocé
dar dinheiro para um usuario de droga, vocé estd ajudando ele a morrer. Nao acha,
nao?

Se vocé oferecer outra coisa (além do dinheiro), outro beneficio (a pessoa consegue
sair da rua). Porque coisas chegam, os meninos (agentes sociais da pastoral)
acompanham. Quando a coisa da continuidade, a gente vai. Olha o meu caso! Tem
muito Jodo, tem muita Maria por ai que esta querendo a mesma coisa

A importancia do trabalho fica mais evidente quando ela falou das tentagdes que sente
ao ir para rua nos fins de semana — quando a rotina cede lugar, muitas vezes, ao tédio e a

soliddo. Nesse momento, ressaltou o apoio do companheiro. Atualmente,

Trabalho. Fico em casa. Faco uma janta. Fico aqui com meu companheiro. (...) De
casa pro servico, do servigo pra casa! Fumo maconha, bebo uma cervejinha, fumo
cigarro. T6 doida pra sair do cigarro. Eu descobri que cigarro danifica mais a satde
do que o Crack. Tem oito anos que eu ndo fumo crack, ndo sinto saudade nenhuma,
mas o cigarro eu ndo consegui soltar.

]

Quando eu t6 nervosa eu surto mesmo, quebra barraco! Mas ele (companheiro) ndo
bate. Ele espera um pouco, depois vem,: - Esta mais calma?

[.]

Nao é uma muleta (o companheiro), mas um suporte que vocé sabe que se comegar a
cair, vocé pode correr 14, entendeu? Que ndo vai deixar vocé se afundar mais.
Quando vocé consegue entender que isso existe... igual eu: com esse trabalho eu
consegui tirar muita gente da cena de uso.

Essas falas revelam uma relacdo de apoio mutuo e de compreensdo das fragilidades
compartilhadas. A rotina no mundo do trabalho, em que a alternancia entre trabalho e
descanso estabiliza uma regularidade cotidiana, ¢ vista como saudavel, a despeito de alguns

“surtos” — com os quais diz saber conviver sem recaidas e desestabilizagdes drasticas. Para
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isso, conta com a presenga constante do companheiro que a acolhe. Desta forma, Tata parece

ter reencontrado uma forma de amor que alicerca as relagdes familiares.

Por fim, Tatd me explicou o que entende por “casa” atualmente:

Casa, pra mim, ¢ acolhimento, me vejo acolhida nisso aqui (se referindo ao imovel),
protecdo, conforto, do jeito que ta. Olha que vocé estd vendo que ndo é um paraiso!
Mas ¢ um palacio. Ainda mais agora, época de chuva (a entrevista foi no més de
setembro). Quantas vezes vocé esta dormindo sequinho e acorda todo molhado. No
outro dia tenta um lugar para secar, ndo conseguir, ter que dormir molhado. Ainda
tem a sociedade que passa debochando, a policia que vem esculachando, e o outro
olhar...

[.]

Eu ndo sai da rua, a rua saiu de mim.

[.]

(Eu néo) Vivi, eu sobrevivi (na rua). Porque ndo surgiu antes o que surgiu agora pra
mim: um emprego, uma “condicdo de acolhida”, essa escuta que eu estou te falando,
essa ajuda diferenciada. Eles abriram o “Canto da Rua” e vi que estava com fome,
com vontade de tomar banho. Tem pouco tempo eu sai da rua. Eu fiquei 45 anos na
rua.

Cabe ressaltar que a casa € protegdo das intempéries da natureza e da sociedade. Uma
protecdo da chuva e do frio, mas, também da frieza e da discriminagdo a que estava exposta
no cotidiano dormindo sob marquises € em pragas. Sair da rua ¢, nesse sentido, invisibilizar-se
para a mirada seletiva, violenta e invasiva dos agentes de segurancga publica e das pessoas

comuns que olham de soslaio transbordando um misto de medo e nojo.

Tat4 foi para rua muito cedo, ainda crianga, em decorréncia de conflitos domésticos
variados: o abuso do padrasto, a desconfianca e abandono da mae. Correu as ruas de Belo
Horizonte por mais de 40 anos, fugindo de policia, andando em grupos de criangas ¢
adolescentes, fazendo os ““corre” para sobreviver na selva de pedra. Encontrou amores, teve 9
filhas e um filho. Hoje trabalha ajudando as pessoas a superarem a “situagdo de rua” da qual
tira seu sustento material e emocional para se manter num barracdo na Vila da Antenas, onde
procura levar uma vida de trabalhadora. Nesse sentido, Tatd superou a “situa¢ao de rua”, mas

nao deixou de ser povo da rua.

5.2. Marilia: o corpo pede casa

A proxima interlocutora eu conheci em 2010, quando fui trabalhar como Técnico do

Servigo de Abordagem Social na Regional Pampulha®. Nosso primeiro encontro se deu na

¥ A Regional Pampulha é uma das nove regides administrativas de Belo Horizonte. Recebe 0 nome do principal
marco geografico da regido: A Lagoa da Pampulha. Com area de 51,03km? a regido possui 41 bairros ¢ 16 vilas
agrupados em quatro territorios. De acordo com o censo do IBGE de 2010, a populagao da regido era de 148.370
mil habitantes, estima-se que atualmente seja de cerca de 350 mil habitantes.
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Praca Santo Antonio, onde se localiza uma igreja de mesmo nome, no bairro Liberdade.
Marilia estava recostada sob uma grande arvore, com mais duas pessoas, segurava uma
garrafa de cachaga e cobria as pernas com um cobertor. Era um dia chuvoso, a penumbra que
nos cobria impedia de ver seu rosto com precisdo. Lembro dos olhos e bochechas inchadas, de
umas guimbas de que tentava sugar um resto de fumo que queimava junto com os filtros dos

cigarros.

Muitas outras vezes encontrei Marilia, quase sempre, a noite®, e frequentemente eu
estava em companhia do meu colega de trabalho. Pude a conhecer quando ainda dormia ao

relento e, portanto, atuei e acompanhei o seu processo de saida da rua.

Atualmente, Marilia tem sessenta e dois anos. E nascida em Belo Horizonte, ¢ mora
em um barracdo em uma pequena ocupagdo as margens do Anel Rodoviario, no bairro
Liberdade, na regido da Pampulha. Depende de uma cadeira de rodas para se locomover, o
que reduz sobremaneira seu deslocamento. O imdvel em que mora possui quatro comodos:
uma cozinha, uma pequena sala e o quarto — sdo comodos contiguos e pequenos. O banheiro,
no momento da visita, estava azulejado parcialmente e com alguns canos expostos, mas a
interlocutora ja estava providenciando melhoras. Também moram no imoével sua irma
Maguinha, e a filha desta, Débora. Havia varios moveis e eletrodomésticos na casa, em sua

maioria, segundo interlocutora, frutos de doag¢des, muitos estragados.

A casa se destacava entre as construgdes sem reboco e acabamento externo da
ocupagdo, proxima ao viaduto Sao Francisco, no entroncamento com a Av. Presidente Antdnio
Carlos, na regiio da Pampulha. E a tinica fachada pintada com uma cor viva, com matizes de
vermelho e roxo, e as moradoras mantém varios vasos de plantas na entrada da casa. O imovel
fica a trés passos de uma via de transito rapido, onde trafegam caminhdes pesados e

automoveis menores, gerando ruido e uma fuligem constantes.

Filha mais velha do massagista do estadio do Mineirdo, e de Geralda: “Minha mde
morreu de parto, outros fala que ela morreu do coragdo [...] Ndo alembro muito ndo. Mas eu
lembro pouco, né, pequenininho, né”. Além da irma com quem mora, Marilia possui mais

uma irma, que mora em sua companhia na ocupagao, ¢ dois irmaos, ja falecidos.

Em suas memorias, o tempo que ficou “dentro de casa” apareceu como evanescente e
remoto. Alids, sua narrativa foi como uma colcha de retalhos em que fragmentos de memoria

foram sendo costurados uns aos outros sem uma sequéncia cronoldgica: os assuntos e eventos

# Nessa época meu horario de trabalho era das 17h as 23h.
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foram e voltaram, emergiram parcialmente, afundaram novamente no mar do esquecimento e
emergiram insistentemente, ora apresentando-se no mesmo angulo anterior, ora exibindo

novas perspectivas.

E... eu alembro também um pouco, que ficava dentro de casa 14 no Mantiqueira
(bairro), Novo América (outro bairro). Depois n6és morou...depois do Mantiqueira
papai resolveu mudar pro Aeroporto (bairro na regido da Pampulha). O pessoal do
Mineirdo decidiu comprar uma casa no Aeroporto pro meu pai porque meu pai
ficava mais perto. Pro meu pai trabalhar no Mineiro. Meu pai ia a pé, né, porque
era perto. No6s ficou 1a... no Aeroporto muito tempo.

5.2.1. Aentrada: o pai, a mde e a “bregera’

Quando o pai se mudou para a regido da Pampulha, se casou novamente e teve mais
cinco filhos. No excerto a seguir, extraido de uma conversa que tive com a interlocutora

quando passeavamos pelo bairro Liberdade, ela apresentou a outra familia do pai:

Meu pai fez uma casa 14 (aponta para uma pequena favela na Av. Prof. Magalhdes
Pinto, que da acesso ao Aeroporto da Pampulha), um casdo... eu tenho irmas por
parte de pai. Tem a Licia, tem a Regiane, tem o Marquinho... tem uns cinco irmao
por parte de pai ai, 6. Que ficou com a casa... eu ndo combinava com a madrasta, sai
de casa, fui pra rua, fiquei uns tempao 14 onde vocé sabe (na Praga Santo Antonio).

Marilia atribui ao conflito com a madrasta o motivo de ir para rua:

Depois, meu pai cismou de arrumar uma dona. E, a Marinete, a madrasta (o tom de
voz muda, o cenho franze, o olhar desvia). Mas...é que a gente nao aceita, né.
Perdeu a mae, né. Mas no fundo, no fundo, atentada era eu mesmo, porque ela (a
madrasta) era boa também.

(Eu) Nao gostava dela.
No entanto, a morte da mae apareceu como um evento desencadeador, um marcador

de uma nova fase em sua trajetdria: a rua.

Nao alembro muito ndo (da mae). Mas eu lembro pouco, né, pequenininho, né. E
ai..., né, cabou, depois eu resolvi, eu conheci outras pessoa, invernei 14, na maldita
(cachaga), né. Na maldita...fiquei pela rua mesmo, todo mundo me ajudou, ninguém
nunca tocou ne mim, ndo. Depois eu conheci uns familiar bao, eu fui pra casa desse
pessoal, longe, Rogas Grande, Rio de Janeiro, Nova América..prd4 cd oh...
(apontando), ndo ¢ pra ca ndo, pra 1a oh, (aponta para o lado contrario)..., aqueles
lado longe. Foi bdo. Mas mesmo assim a minha cabega tava no aeroporto

A relacdo da Marilia com a madrasta era conflituosa e invocada como o motivo de sair

de casa para rua, para beber:

Nao, ndo botou ndo (para fora de casa). E que eu ndo combinava com ela, de jeito
nenhum, meu anjo da guarda, de jeito nenhum com ela. Ai...ela falava umas coisa...
tem hora que me irrita de nois, né? Mas deixa eu ver... ndo quis ndo, sai. Sai pra rua.

8 Bregera & o termo que a interlocutora usa para se referir 4 madrasta. E uma variagdo de megera que significa
mulher mé, de temperamento acre ou irascivel.
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Em um dos encontros que eu tive com Marilia, fomos na Praga Santo Antdnio, onde
ela passou boa parte do tempo quando “morava na rua”. A certa altura da conversa, indaguei a

idade em que ela foi para rua, e a interlocutora respondeu:

Ah, eu ndo sei. Antes eu fui pro boteco do seu M. em frente a fabrica, descendo essa
rua. Eu ficava ali no posto com o L., ele pra um canto e eu la sozinha perto daquele
negocio de carro 14 (estacionamento de uma locadora de carros proxima ao
aeroporto da Pampulha) ... eu sei que ali também era bom. Mas na verdade nao era
bom porque eu via a cara das “coisinhas”. Eu ndo posso falar outra coisa porque ta
na camera (nesse momento o registro era feito com a cdmera do celular), entdo nio
pode.

[.]

Ah, mas se eu nao for falar coisinha, ai eu fico nervosa e vou falar outra coisa.
Bom... ai chegava aquela “popozuda” 1a com aquele peitdo abrindo, rabo espichado
para tras... toda branquela e loira, a madrasta.

Se passar na televisao ela vai ver que eu ndo gosto dela, nunca gostei. Meu pai era
massagista do Mineirdo, do Atlético e do Cruzeiro, e ele arrumou o barraco, ela, com
aquela cara de santa dela, entrou pra dentro do barraco, ficou la... e ai de nos se
falasse algum coisa que entrava no coro do nosso pai ainda.

E depois eu enfezei foi com a cara dos dois. Sai de madrugada com a roupa do
corpo, pulei o portao...

Nao sei (quantos anos tinha). A metade daqueles taxis ali (proximo ao Aeroporto)
conhece eu, na porta do boteco do seu M... e eles pagava também: pastel, café, muita
coisa la. Ele levou a bregela pra 14 também... a bregela ¢ a madrasta. Quando eu
falar bregela vocés ja sabem. Eu ndo gosto muito de ficar falando dela, me irrita.

Em varios momentos, Marilia repetiu que o pai era massagista do Mineirdo — e ao falar
sobre isso, suas reagdes sugeriram admiragdo e orgulho. No polo extremo situava a madrasta:
ao falar dela as sobrancelhas convergiam expressando a tensdo que animava seu corpo.
Quando os conflitos se acirraram, foram tentados outros arranjos familiares para que Marilia
ndo ficasse na rua. Isso ficou demonstrado quando a interlocutora falou da experiéncia de
morar com varios parentes diferentes em diversos bairros. Depois que, nas palavras de

Marilia, “o pai cismou de arrumar uma dona” foi morar longe do pai:

Ja morei com minha tia, no Barreiro. Ndo combinava com meu tio, ndo. Ele bebia e
eu bebia. Quando eu tava na minha...tudo bem. Eu arrumava a casa, lavava vasilha,
buscava menino na aula, s6 ndo fazia comida. Quando ele chegava do servico, que
ele ia pra rua, que ele trabalhava com esse negdcio de Cemig, né, de luz. Ele
chegava 14 daquele jeito dele, chutando a porta, os menino chorando com
medo...teve um dia que eu dei um sarava nele. Eu dei, por conta que eu tava na
cozinha 14 lavando vasilha, até porque fazer o lanche pros menino, ele chegou, meu
cabelo era grande, puxou meu cabelo falando que...que queria a casa arrumada, que
ele queria.... Ai meu primo tava chegando do servigo, ele trabalha de trocador do
onibus, foi ele disse: “- Ndo bate no meu pai, ndo”. Eu disse, eu empurrei ele,
porque mulher ndo tem como (bater), né. Eu empurrei meu tio perto do sofé, ele caiu
dentro do sofa. Meu primo que tinha que ter... (mostrou os olhos) o oio nele. Minha
tia trabalhava, ne. Mas teve um dia...nesse dia foi deus mesmo, minha tia chegou
cedo.
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Nesse periodo de tentativa de morar com outros parentes, Marilia ndo encontrou o
acolhimento que esperava. A nova familia ndo era a sua, ndo foi incluida no circulo familiar
que se define por um amor duradouro, prote¢do e acolhimento, se sentia uma estranha em uma
casa que ndo estava preparada para lhe receber. Os conflitos que se pronunciavam com a
madrasta continuaram de outras formas: a violéncia do tio, que era temido pelos filhos, ndo
era contestada dentro de sua casa. A reacao de Marilia foi vista como uma afronta a rotina da

casa. Entdo, outras medidas foram tentadas, como a de morar sozinha.

Marilia ainda narrou a experiéncia de morar sozinha quando tinha cerca de vinte anos.
No entanto, o pai ndo a preteriu totalmente, ele alugou-lhe um barracdo na regidao do

Aeroporto, na Pampulha. As memorias dessa experiéncia sao marcadas por tédio e solidao:

E...um dia também quando eu tava 14 na praca também eu vi meu pai, ele era vivo.
Eu vi meu pai. Ai meu pai me propds assim: “-E... procura um cémodo ai que eu
vou alugar esse comodo procé”. Isso antes dele morrer. De fato, ¢ mesmo eu aluguei
um coémodo mesmo. E levei uma amiga pra fica comigo. Disso eu comecei a fazer
um...um trabalho na casa de uma dona. Ajudar ela pegar papel, arrumar tudo,
empilhar tudo, um tanto de coisa. Ela pagava direitinho tudo. Depois eu ndo quis
ficar também mais. Fiquei direto na rua. E fui adoecendo, adoecendo, adoecendo. L.
(agente da assisténcia social da Regional Pampulha) ja arrumou lugar pra mim.

[.]

Dava uma tristeza (ficar no barracdo) cé oia pro lado, c€ ndo via nada. Eu tinha o
qué? S6 a cama...papai também ndo tinha, né? (faz sinal com a médo indicando
dinheiro). Tava comegando. Lugar pra por roupa: uma caixa. S6. Agora, comer vou
falar procé que passava fome? que eu ndo passava ndo. Meu pai me dava comida.
Ele passava 14 e me dava..levava comida pra mim, café, pdo. Mas eu fui
pensando...cé olha pra lado e cé ndo vé nada... ndo tinha televisdo...ndo tinha um
radio...nada. Olha pra um canto, olha pro outro... nada, nada, nada.

Aos sentimentos negativos soma-se o fato de o barracdo, escolhido pelo pai, ficar
proximo a casa da madrasta. Quando passavamos pelo bairro Liberdade, a interlocutora me
mostrou a vila que a segunda familia do pai morava. Me disse que o barracdo em que foi
morar era quase em frente a casa da madrasta. Essa proximidade, que na verdade era uma
tentativa (falha) de evitar conflitos, minou a eficacia da agdo: o contato era permanente entre a

interlocutora e a esposa do pai.

A familia enquanto lugar do afeto, do acolhimento e da seguranga, ou, como pontuado
Schneider (2016), do “amor duradouro”, se desfez com a morte da mae. Marilia ndo via na
madrasta um ponto de referéncia em torno do qual a familia poderia (re)articular o amor. A
madrasta ndo era um parente com caracteristicas distintivas fixas, definidas pelo fator
bioldgico, como diria Schneider (2016) — esse sentido ficou reservado, no imaginario da

interlocutora, a mae.



151

O pai ainda tentava manter a filha junto da familia que formara com a nova
companheira, demonstrava afeto e buscava solugdes — como a manutencdo do barracao
alugado na mesma vila —, contudo o esfor¢o ndo foi suficiente para fazer com que a madrasta
passasse a ser percebida, pela interlocutora, como parente no sentido relativo que permite a
classificagdo (SCHANEIDER, 2016). Marilia via a madrasta como uma concorrente ao afeto
do pai. As palavras que usou para designar a madrasta carregaram um misto de qualidades, a
um sé tempo, valorizadas e depreciativas da mulher: “popozuda”, “com peitdo aberto”,

porém, megera.

Por conseguinte, a casa deixou de representar a unido dos parentes e se desfez no
imaginario e na realidade de Marilia. Deixou de ser o lugar de compartilhamento de uma
tradi¢do familiar, em que simbolos e valores singularizavam um grupo especifico, como dito

por DaMatta (1986). O que fez da rua uma opgao nesse caso.

5.2.2. Arua: O aeroporto, a Praca Santo Antonio

As memorias dos tempos da rua trazem uma certa nostalgia. Ela falou que foi feliz
vivendo na Praca Santo Antdnio, que fez amizades, que teve namorados, que recebeu muita
ajuda. Mas ndo deixou de reconhecer as dificuldades enfrentadas nos tempos chuvosos e frios.

Pontuou que nao teve medo, a ndo ser de ficar sem a cachaga.

Eu fui feliz, eu sou feliz (na rua). Eu gosto daqui, sabe, Mauricio?

E que nem falam, comi o pao que o diabo amassou né? Mas ¢ que medo todo mundo
tem né meu filho, de ficar na rua...

Ah, mas aqui eu ndo tinha medo de nada nio... tinha medo de ficar sem pinga.
Mas medo de violéncia, alguém te bater, homem te maltratar? Nao, nunca

Nunca tive, muitos anos que eu fiquei aqui e nunca ninguém triscou o dedo em mim,
dormi sozinha ali... os meninos que chegava de manhd e perguntava: “Cadé a tia
Marilia” eles ficavam era preocupado né Mauricio.

Essa fala contrasta com a de Tata, cuja experiéncia foi marcada pela dificuldade de ser
mulher na rua, j& que era exposta a violéncia fisica e sexual, da constante humilhagdo sofrida

no cotidiano da rua. Para Tatd, dos tempos de rua “ndo restava nada de bom™.

Marilia, ficando no bairro que os parentes moravam, encontrou o afeto e o
acolhimento que o ideario da casa, segundo DaMatta (1986), representava. Se sentia segura
em um bairro em que muita gente a conhecia desde crianga, como se estendesse o territorio
simbdlico da casa para os locais em que permanecia. A pinga teve um significado especial
nessa extensdo da casa: ela oferecia companhia, aconchego e lhe dava coragem, além de ter

sido o elo com os companheiros com quem passava a maior parte do seu dia.
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Marilia também falou de encontros com pessoas que queriam saber como ela vivia.
Pessoas com quem, muitas vezes, “transacionava” pequenos interesses. As transagdes nao
comerciais, mas afetivas e de solidariedade, parecem ter sido a base das agdes taticas de que
se valia para sobreviver na rua. Para tanto, a simpatia e receptividade deveria compor o rol de

habilidades de que se valia na rua.

Eu tive muita coisa boa. Mesmo a unica pessoa que eu ndo esqueco até hoje é Deus.
Ela me segue, né, e Nossa Senhora. Que cé ta vendo ela aqui, aqui também (aponta
imagens pregadas nas paredes com fita adesiva e em pequenos quadros), oia ela aqui
oh. Entdo (risada), entdo oh, é... a vida foi boa, num lado nao foi boa. O lado que
ndo foi boa porque cé trocar de um canto aqui, c€ trocar de um canto ali...conheci os
menino do aeroporto, pessoa muito boa. Ali, meu filho, metade da minha vida ta na
rua. Assim...que conto, né. E....também...conheci também um homem, ne, isso tem
muito tempo, na praga do aeroporto, onde que desce o avido. So sei que esse homem
tava com uma mala. Ai, nesse dia eu tava 14 sentada, eu tava s6 com um vidro de
agua do lado, tava, assim, pensando. Ai o0 homem virou pra mim e falou assim: “- Cé
ta com fome?” T6, ndo tomei café nem hoje, nem ontem. (respondeu ao homem) —
“T4, eu vou...vou ter que entrar pro aeroporto que eu tenho que fazer umas coisa 13”.
Ai, pelo visto que eu vi, ele estava com uma cdmera. Eu ndo sou boba! Ai ele falou
assim: “- Vou te dar océ um dinheiro, cé vai na padaria, enquanto c€ vai na padaria
eu vou mandar guardar essas coisa minha”. Falei: T4!, Casquei o fora! Ai...mas pior
que minha bolsa tava 14 embaixo também, dentro de um bueiro, um bueiro seco.
Mas eu ficava vigiando esse homem pra ver se ele tinha cascado o fora. Quando eu
vi que ndo tinha ninguém, eu fui, sentei com a marmitex que ele tinha me dado
dinheiro, fui 14 comer....invem ele, parou o carro do lado assim...perto da rua do
meio-fio, ele falou assim: “-Entdo, eu te procurei e ndo te achei”. Eu falei assim: -
Pois ¢, menino, vocé acredita que tava cheio onde que compra marmitex?! Ai...ele
pegou e falou assim: “- Cé ta correndo ¢ da camera, ndo é?”. Ai eu falei assim: - E.
Que eu nunca matei e roubei, s6 durmo na rua e, bebo um também, - C& quer?,
comprei uma com dinheiro dele (uma garrafa de cachaga), né. “- Nao”, e ele danou a
rir. — Se vocé quiser filmar, cé filma, no t6 fazendo nada. Ele filmou eu abrindo a
garrafa, ele filmou eu bebendo, filmou eu cantando, fez a festa comigo 14. Depois os
menino chegou, ai que ele ficou mais ainda. Ai depois ele falou assim: Nao...agora o
meu horario acabou. Eu tenho que ir em casa...levar o pao de cada dia pros menino.
Todo mundo agradeceu ele. Ele pegou e falou assim: “- De vez em quando, eu vou
procurar océ”. Falei: Se océ achar, porque eu ndo fico sé6 num lugar. Nunca mais eu
vi ele também, ndo. Cabou e...n6s foi pra praca do aeroporto.

Marilia contou essa historia para sinalizar que eu ndo era o primeiro que tinha
interesse na vida dela, e deu sinais de desconfianga. Ela tinha duvida sobre a intengdo do
homem que queria filma-la, assim como ndo sabia das minhas inten¢des. Demonstrou, ainda,
perplexidade ao saber que a vida dela poderia despertar algum interesse, uma vez que ela “nao
faz nada”. Quando os meninos chegavam e comecavam a beber juntos, a cena, segundo
Marilia, ficava mais interessante, “af ele (o homem da camera) ficou mais ainda”. O episodio

pareceu divertir a colaboradora — talvez esperasse que nosso encontro também fosse divertido.

Fica evidente, ainda, a forma de troca que Marilia talvez esperasse de mim: uma
retribuicdo por participar da “filmagem”. O que anuncia a forma principal de relagdo das

relagdes que estabelecia na rua: a doagdo como solidariedade.
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5.2.2.1. A solidariedade difusa

A experiéncia nas ruas de Marilia foi eivada de momentos de solidariedade. Ela falou
da vizinha da chécara que ficava ao lado da Praga Santo Antonio, que levava frutas; falou de
uma familia que passava sempre pelo local para deixar comida. Mas o ponto alto da narrativa
foi quando mencionou o Padre L. — paroco da Igreja Santo Antdnio. A interlocutora trouxe a

“memoria feliz” (RICOEUR, 2007) de quando se sentiu reconhecida e acolhida pelo paroco.

Ixi, bébada nem sabia como que ¢ que eu dormia. Mas dormia, debaixo da arvore.
Aquela arvore perto do pocinho, era atrds do banco... tiraram o banco, né? Eu
dormia 14 com o litrdo do lado, conversava sozinha a noite toda. Depois eles
passaram a me dar radio, quando era no outro dia ndo tinha mais radio... coberta
também as vezes sumia. Depois melhorou um pouco, o A. ja estava aqui, veio os
menino tudo. Eu sou feliz aqui. Ndo t6 reclamando da minha casa nem nada, mas
pra falar a verdade eu sou feliz aqui por conta que vocé conhece as pessoa, as pessoa
te trata bem, vocé precisa de alguma coisa as pessoa te d4, sempre foi assim. Mas
era bom o padre.

(O padre) ajudava. Um pouco ajudava, mas ajudava. Falava: “Marilia, vocé ndo quer
dormir aqui dentro ndo, da igreja?” E eu: “Nao padre, dormir 14 dentro pra qué?
Tudo fechado™.

E que 14 dentro vocé ndo vé nada depois que fecha, é porta, janela, tudo fechado 14
dentro. Pois ele queria que eu dormisse 1a dentro na escadinha ¢4 em cima onde fica
Jesus, a Santa Virgem Maria, tudo 14 em cima. Falei: “Néo padre, eu prefiro ficar ai
fora mesmo” e o padre: “Mas entdo vocé dorme aqui no alpendre, fecha esse
portaozinho aqui, na hora que vocé for dormir”. Mas ndo tinha nem grade ainda... ai
fiquei a vontade ali.

Marilia reconheceu na rua um lugar onde se conheceria as pessoas, onde havia ajuda e
valorizava a possibilidade de ver o que se passava na vizinhanca. Ao contrario da Igreja, em
que prevaleceria os outros morais ¢ decentes religiosos, onde poderia se sentir protegida,
preferiu o alpendre, de onde observava o movimento e poderia continuar encontrando

pessoas, fazendo e mantendo lagos e se sentindo livre.

Marilia narrou que, em certo dia de missa, sentou-se nos bancos do fundo da igreja
para acompanhar o ritual catdlico. O padre a pediu que se comportasse, mantendo-se em
siléncio durante a cerimonia. A interlocutora disse que estava quieta até que percebeu duas
mulheres sentadas nos bancos da frente gesticulando certo incomodo de mau cheiro. Nesse
momento, disse, Marilia, ndo se segurou e indagou as mulheres: “Vocés estdo dizendo que
estou fedendo?”. Ao questionamento seguiu-se um alvorogo que obrigou o padre a paralisar a
celebragdo. Marilia foi chamada para as primeiras cadeiras da igreja, proximas ao altar. Antes
que a missa terminasse, uma auxiliar do padre chamou a interlocutora para as dependéncias

reservadas da igreja, onde ficava o escritério da pardquia e os banheiros de uso restrito. A
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auxiliar perguntou se Marilia ndo gostaria de tomar um banho e ofereceu o “banheiro do padre

L.” para ela.

O corpo mau cheiroso de Marilia estabelecia uma fronteira entre ela e os
frequentadores da igreja. Medeiros (2015, p. 56) afirma que “estar limpo garante o acesso a
determinados bens, servigos e lugares que, de outra forma nao seria possivel” ao povo da rua.
Nesse caso, a comunidade de solidariedade que Marilia construiu nas imedia¢des da praca
Santo Antonio ndo a reconheciam, uma vez que, “a pessoa suja, impura ou poluida ¢ uma
maneira de contrapor a ordem social desenhada no sistema classificatorio e serve para
legitimar as hierarquias, diferencas e proceder a exclusdao” (I/dem, p. 55). O acolhimento
recebido pelo padre, de quem Marilia falou anteriormente, pressupunha um corpo asseado

para ser reconhecido. Caso contrario, poderia ser confundida com

os homens e mulheres que, entre suas explosdes aparentemente psicoticas, delirios e
alucinagdes andam pela cidade continuamente, bem sujos, com as roupas rasgadas e
apodrecidas, em meio ao ritmo frenético dos transeuntes em calgadas e calgadoes,
como que imersos em outro mundo, um lugar privado construido a partir das
fronteiras corporais da sujeira, do corpo abjeto que assusta e afasta” (FRANGELLA,
2004, p. 255).

Marilia justificou a narragdo desse acontecimento para mostrar como o padre L. a
considerava, pois somente alguém que a tratasse com dignidade ofereceria o proprio banheiro
para que ela utilizasse. Essa historia me levou ao encontro do tempo que trabalhava no
Servico de Abordagem. Frequentemente, recebiamos telefonemas de pessoas pedindo que
retirassemos o povo da rua das proximidades de suas casas. Muitos diziam que j& ofereceram
comida, roupas velhas, mas as pessoas de rua permaneciam na porta de suas casas e, até

“faziam as necessidades” e estavam malcheirosas.

Havia um colega de trabalho que ao receber essa demanda dizia em tom de ironia
critica: “Jd deu comida e roupa, agora oferece o banheiro, faca o servigo completo”. Usar o
banheiro do padre como forma de reconhecimento, revela uma dificuldade constante e
expressiva no cotidiano do povo da rua. Os corpos abjetos (RUI, 2012) sdo corpos sujos, por
isso abertos a visibilidade seletiva e discriminatoria. Estar sujo ¢ associado ao povo da rua.

Pessoas da rua “limpas” passam despercebidas, muitas vezes, aos olhares discriminatorios.

O episodio do banho na casa paroquial, ndo obstante ser lembrado como forma de
reconhecimento, ndo era uma realidade permanente. Na maioria das vezes, a higiene pessoal
era feita na praga mesmo, utilizando dgua de uma torneira que havia para aguar os canteiros

que adornavam o entorno da igreja.
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Agora pra tomar banho era meio dificil... tinha agua, mas até hoje ndo sou chegada
nao.

L4 tem aquele negocio... tinha né? Aquele negocio do registro, vocé sabe como? Cé
enfia a mdo, abre o registro. Mas s6 que cé tem que ter uma mangueira, né?
Esguicha com a mangueira e toma banho de roupa.

O acolhimento ndo vinha apenas da parte do padre, também era sentido nas relagdes
com os vizinhos da praca que forneciam alimentos para ela. E nesse contexto de solidariedade
constante descrito por Marilia que ela disse que ndo fazia esfor¢o para conseguir alimentos:

“Todo mundo me dava”.

Por conta que aquele povo da praga 14 nos tempos... os meninos... estavam fazendo
muita bagunga. E 14 tem familia. Familia vocé sabe como ¢, né? Nao falo as muié
ndo. Aquelas que moram 14, gostam de mim ou gostavam, sei la. Fiquei meio “tam-
tam” também. Mas, eu so sei que elas chegavam perto de mim, as donas l4... era
almoco... me dava roupa. Era: - Marilia quer tomar banho? E eu: -Nao, hoje nao,
deixa pra outro dia.

[.]

Até gente de carro com familiar ia pra 14. Levava almogo. Tinha uma moca com uma
menininha, que a menininha: “~-Marilia, seu almogo!”

[.]

Tem um lugar aqui embaixo que hoje eu nao sei se dd ainda n3o. Depois que os
freguéses tudo acabava de almocar, a gente levava aquelas vasilha grande e trazia de
comida... eles me dava.

Simbolo fundamental da casa é a mae preparando a comida dos filhos. Marilia
construia sua casa recebendo comida de “todo mundo”. Seguranga, acolhimento, o calor da
cachaca e comida, muitas vezes recebida sem esfor¢o, compunham a casa simbolica criada no

ambiente da rua — algo que ndo encontrou na casa da madrasta.

Para completar a percepcao de acolhimento, Marilia cuidava do espago da praca,
conhecia cada canteiro, cada banco. Ela espacializava o territério de modo a construir uma

ordenag¢do e limpeza que simulava o espago doméstico.

5.2.2.2.  Apropriagao do espaco

Chama a atencao que Marilia sempre ficou nas imediagdes da residéncia da familia, na
regido da Pampulha, ora perto do Aeroporto, ora na Praca Santo Antdonio — principalmente,
neste ultimo local. As falas trazem varias taticas espaciais (KASPER, 2006) que revelam
possibilidades de habitar a rua. Segundo Kasper (2006), trés acdes basicas se dao na
constru¢do do habitar: o apropriar-se, que seriam as marcagoes do espago, como limpeza,
delimitar area de circulacdo exclusiva; o instalar-se, que significa dispor objetos numa area
delimitada e; incorporar, que designa a presenca habitual do corpo no espago de apropriagido

e instalagdo. Todas essas sdo a¢des que Marilia realizava no dia a dia na praca Santo Antdnio.
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Quando estavamos na praca Santo Antonio, Marilia descreveu onde preferia dormir, o
cuidado que tinha com os canteiros € bancos. E ressentiu das reformas feitas depois da morte
do padre L., que eliminaram &rvores, bancos e canteiros, deixando a praga constantemente
exposta ao sol, e pouco convidativa ao uso. A praga, anteriormente, tinha partes sombreadas

durante tudo o dia, e os jardins proporcionavam frescor e conforto estético.

Tomava umas duas pinguinha de manha cedo, pra parar de tremer, pegava minha
vassoura e comegava a limpar. Da porta da igreja, onde eu ficava, eu limpava tudo.

]

Ai quando foi um dia o padre falou: “- Vou deixar uma mangueira nova ai proce.”
Era eu que limpava 14, né. Todo dia eu aguava as plantas...arrumava tudo.

]

E eles acabaram com tudo aqui 6 (na praga). Porque aqui era bonito... € bonito. Pra
mim ¢ bonito até hoje. Eu tenho vontade de juntar as trouxas e voltar pra ca...

Compreendo que Marilia habitava a praga Santo Antonio devido a forma de disposi¢cao
no espaco, a limpeza que realizava, o cuidado com os canteiros, a presenga constante etc. —
que pude verificar nos tempos que a atendi como técnico do Servigo de Abordagem. Ela
ocupava, principalmente, um banco que ficava protegido por um arbusto perto do centro da
praca ou o alpendre a igreja. Este ultimo local, geralmente, ocupava nos tempos chuvosos.
Seus parcos pertences ficavam proximos ao seu corpo, de modo que bastasse estender o brago

para acessa-los.

A praga era sua casa simbolica. Por ela espalhava suas marcas, como limpeza em torno
do banco preferido; dispunha seus pertences: cobertores, radio, prato, talheres; e, finalmente,

incorporava-se ao lugar: faca sol ou chuva, ela raramente ndo era encontrada na praca.

Michel De Certeau (2014, p. 184) afirma que “espaco ¢ o efeito produzido pelas
operagdes que o orientam, o circunstanciam, o temporalizam e o levam a funcionar em
unidades polivalentes de programas conflituais ou de proximidades contratuais”. Marilia

inseria as orientacdes, interferia na temporalidade.

5.2.2.3. Relagdo com a vizinhanga

Solidariedade difusa ¢ um elemento estruturante da experiéncia de Marilia na rua. Ela
se manifestou tanto na possibilidade de habitar o espago da praca quanto na relacdo com a
vizinhanga. A presenca da interlocutora na praga foi chancelada pelo paroco da igreja, mas,
também por outros vizinhos que a reconhecem como “zeladora” do lugar A fala seguinte,

expressa essa relagao:
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Do lado de 14, tinha uma chacara grandona. Morreu a dona de 14 também. Ela era
boa também. Ela dava todo mundo ali laranja, banana...um tanto de coisa. Ela ia 14
na praca pegar muda comigo. Um dia ela virou pra mim e falou assim: “Oia,
Marilia, tem umas terra aqui com bastante esterco, que tal uma hora nos sentar aqui
e plantar umas couve?” Falei: Ndo, dona G., ai que ndo vou ter sossego mesmo, toda
hora vai ter um aqui arrancando muda de couve. Mas as planta ta 14 ainda, do
mesmo jeito...prefeitura, né, oia 14 agora. De vez em quando que vou 14, mas parei
de ir 14 ja, fico mais aqui (em casa) mesmo.

Marilia ndo era a zeladora por uma imposi¢ao unilateral, uma usurpagao do lugar, mas
era reconhecida pela vizinhanga, que até lhe atribuia fungdes. Solicitar que cuidasse de uma
pequena horta plantada nos canteiros publicos era uma forma de valorizar a presenga dela na

praca, reconhecendo seu zelo, pertencimento a comunidade, sociabilidade e solidariedade.

No entanto, a resposta de Marilia expds uma consciéncia de que a ingeréncia do lugar
ndo era sua responsabilidade. Que uma horta na praca publica estaria aberta ao acesso das
pessoas que passavam e frequentavam o lugar. E demonstrou que ela tinha nogao de publico e

do privado e situa-se socialmente permitindo uma leitura do contexto.

Vale a pena destacar que Marilia ndo ficava apenas tomando cachaca, conversando
com os companheiros de bebida e escutando radio. Ela exercia atividades, ou “cacava”, para

gerar renda e se sustentar.

5.2.2.4. “Cagando”

Existe uma representagdo social sobre povo da rua, de acordo Rodrigues (2016, p. 75),
segundo a qual “a pessoa que mora na rua ¢ vista como um individuo que nao trabalha, um
vagabundo, ocioso, incapaz, imprestavel ao mercado e ao consumo”. Na minha experiéncia de
quase dez anos trabalhando junto ao povo da rua pude presenciar varias vezes esse tipo de

discurso inclusive de colegas de trabalho.

Todavia, tanto a trajetdria narrada por Tatd quanto a experiéncia de Marilia refutam tal
percepcao. Quando pergunto para Marilia se ja tinha trabalhado, ela, primeiramente, me
responde que nunca trabalhou. No entanto, quando questiono o que fazia durante o dia na
praca, me diz que passava muitas horas “cacando”. Com esse termo designa desde atividades
de lazer, como “jogar conversa fora com os meninos da rua”, como recolher material
reciclavel para aferir renda. Cagar, por outro lado, ndo inclui “ajudar na igreja”. Portanto, se,
em principio, ela ndo reconhece que ajudar ¢ um trabalho, por muitas pessoas sdo vistas como
atividades laborais: recolher reciclaveis e fazer faxina na igreja, além, € claro, das daquelas

que compdem o habitar a praga que se assemelham aos trabalhos domésticos.
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Quando eu ndo tava na igreja ajudando, eu tava cagando: Latinha, ou conversa fiada
da vida dos outros mais 0s meninos...

“Cagar”, para Marilia, ndo se resumia a uma forma de aferir renda para adquirir bens
necessarios ao seu sustento na rua. Incluia a sociabilidade, o convivio com outras pessoas.
Nesse sentido, o sustento provido pelo ato de “cacar” era mais amplo do que apenas a
aquisicdo de bens materiais, uma vez que os bens simbdlicos também eram objeto da caca: a

companhia, a informagdo e a diversdo compdem o rol de bens que a sustentam na rua.

5.2.3. Asaida: o corpo diz o limite

Marilia atribui sua saida da rua a debilidade fisica. A satide foi deteriorando a ponto de
ficar com problemas para enxergar ¢ perder o movimento de uma das pernas, o que a obrigou
passar a usar cadeira de rodas atualmente para deslocar-se. Com a dificuldade de locomogao
ela também ficou mais exposta a intempéries: teve pneumonia, o que a levou a ficar internada

por longo tempo. Ao receber alta hospitalar, passou um curto periodo no abrigo “Toca de

Assis”®,

ah...deu problema (de visdo), desde da batida do carro. E. Deu raspagem...tava pior
que eu ndo via nada. Agora que eu t6 vendo. O médico falou pra voltar, pra eles
olhar de novo. Mas eu tenho um medo de voltar de novo p’eles oia! Eu ndo vi
quando eles fizeram raspagem, ndo. No primeiro dia a gente quase ndo vé, né. No
outro dia que c€ v€. Agora...eu vejo assim...

Ja sobre o problema de locomocao:

Aquela grade (da igreja de Santo Antonio) agora tem um forro, né, tem um forro.
Como tava chovendo...aceitei, mais a menina. Nos ficou la. Depois eu cismei
também que... ndo dava. Depois eu internei. Eu peguei pneumonia 14, por causa da
chuva, fiquei muito ruim, ai deu problema na minha perna. O Ed. arrumou pra mim
o hospital, arrumou tudo. Fiquei depois eu sai porque deu alta. Depois...ndo tinha
aqui inda ndo (refere-se a casa onde esta morando atualmente). Depois complicou o
trem tudo, eu tornei a voltar pro hospital. Ai deu o que deu, deu um negocio na
minha perna, que o médico.... Fiz muita forca pra poder andar, dou uns passo, sim,
mas aqui dentro. Mas ndo ta saindo no. Se eu quiser sair...de vez em quando, eu
vou no posto...eles vem com a Kombi pegar, que eles pega também os pessoal aqui,
né, ou eu vou de cadeira de rodas.

Com dificuldade de locomocgao, as dificuldades que afligem as pessoas que dormem
na rua se acentuaram. Fugir para um local protegido da chuva e do frio ficou cada vez mais
dificil para Marilia. Durante uma conversa, ela me disse varias vezes que ndo gostava de ir
para abrigos, mas com a saude fragil aceitou ir para a “Toca de Assis”. A fragilidade evidente,
no entanto, mobilizou servicos de saude e assisténcia social que, em conjunto, ajudaram na

sua saida da rua, como serd demonstrado no item seguinte.

8 Toca de Assis é uma casa gerida por franciscanos que geralmente recebe pessoas em pos-alta hospitalar, e/ou
em estado critico de satde.
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5.2.3.1. O atendimento social

A situagdo precaria de satide foi uma janela de oportunidade para que Marilia saisse da
rua. H4 muito Marilia era acompanhada pelo Servigo de Abordagem Social (SEAS). Quando
ela adoeceu e ficou internada por um periodo longo para recuperar da pneumonia, os técnicos
do SEAS acionaram o Instituto Nacional de Seguridade Social (INSS) para solicitar o
Beneficio de Prestagdo Continuada (BPC)*, pois a interlocutora ja ndo podia se deslocar sem

uma cadeira de rodas.

Como o beneficio concedido, o valor passou a ser depositado em uma conta até que
Marilia recebesse alta. Como o passar do tempo, o valor acumulado foi utilizado para dar
entrada na compra de um barracdo para ela na favela em que suas irmas, Maguinha e
Margareth moravam. Por um arranjo proposto pelos técnicos sociais, em que Maguinha
passaria a morar com Marilia no barracdo adquirido, foi preparada a condi¢do de moradia para

que a interlocutora deixasse o hospital e ndo tivesse que voltar para rua.

O dinheiro regular foi fundamental para rearticular a relagdo com irma, sem a qual
Marilia ndo conseguiria se sustentar na casa. A renda do BPC proporcionou a previsibilidade
sobre a garantia dos bens de consumo basicos, como alimentos e material de higiene. Por
outro lado, estreitou os vinculos entre as irmas, pois Marilia passou a ser a principal
provedora da casa. Ademais, o servico social do hospital acionou o ministério publico que
determinou a interveng¢do do servi¢o de Prote¢do e Atendimento Especializado a Familia e ao
Individuo (PAEFI) da regional da Pampulha. O técnico L., que aparece em algumas falas de

Marilia, trabalhava no PAEFI.

Essa intervencao do ministério publico acelerou as a¢des e mobilizou os servigos para
além dos técnicos que atuavam diretamente com o povo da rua. Os gestores dos servicos de
saude e assisténcia social se articularam na tentativa de encontrar a solugdo para o caso, o que
resultou, por exemplo, na rapida aprovacdo do BPC para Marilia. Mas houve o periodo entre a
entrada no barracdo comprado e a saida do hospital que Marilia ficou no abrigo “Toca de
Assis”™®, L4 ela aprendeu a bordar e era bem tratada, mas, com o tempo foi se irritando e tinha

vontade de voltar para praga.

8 O BPC ¢ um beneficio concedido a pessoas de baixa renda com 65 anos ou mais ou a pessoas com deficiéncia.
Atualmente, o valor é de um salario-minimo, no entanto, ha discussdo no Congresso Nacional visando a
desvinculacdo do valor de beneficio ao salario-minimo.

# Quando Marilia ficou no abrigo, ele localizava-se no bairro Floresta, em Belo Horizonte. Atualmente, funciona
no bairro Enseada da Gracas.
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A saida da rua de Marilia foi resultado de uma série de fatores: os limites impostos
pela saude, a agdo diligente e oportuna de técnicos sociais do SUAS e do SUS, o suporte
financeiro proporcionado pelo BPC e o rearranjo familiar que permitiu o apoio da irma,
Maguinha — que atualmente mora junto da interlocutora. Esse processo de saida da rua foi

lembrado por Marilia em véarios momentos dos nossos encontros:

Mas eu alembro da D. eu alembro de uma outra que passava aqui na porta, da
abordagem. Ela vinha muito. Ele vinha aqui pra esse lado, sabe? Uma outra
também... mas ndo alembro o nome delas. Todo mundo ali ajudou

[.]

E fui adoecendo, adoecendo, adoecendo. L. (agente da assisténcia social da Regional
Pampulha) ja arrumou lugar pra mim.

]

Em vista, aqui (o imével em que mora) ¢ melhor mesmo. Mas igual o L. mais
Ed.falava: ah, Marilinha, porque cé fica quietinha, boba, aquele barulhinho...” Falei:
- Ed. cé ta mandando eu tomar banho? “-Naaao, s6 falei que podia...(inaudivel)”.
Mas eu ria com ele, sabe? Mas no fundo ¢ verdade mesmo. Oia o frio que ta agora!

[.]

ai quando foi outro dia eles apareceram na praca ¢ falou “v@o bora”. Falei, embora
pra onde, eu nio gosto de abrigo ndo... Falaram: “ndo, vocé vai ficar 14 no Maria
Maria”. E longe, fui parar 1a em Sdo Paulo. As irmis boazinha, tudo novinha... as
irmas de Toca de Assis, tudo de roupa marrom. Muito bom, eu fiquei 14 no Toca de
Assis em Sdo Paulo muito tempo. Porque era demais, muito bom mesmo... 14 eu
aprendi croché, muita coisa. Ai depois quando eu sai de 14 de Sdo Paulo vim direto
pra ca... pra casa ali... € a vida corre muito, né?

Se sair da rua contornava o problema da vulnerabilidade da satde que se pronunciava
ficando na praga Santo Anténio, por outro lado, inaugurava um periodo de convivio com a
irmd depois da anos vivendo separadas. As dificuldades, principalmente, no inicio,
apareceram. Quando eu trabalhava como técnico do SEAS, realizei varias visitas a casa de
Marilia e escutei reclamacgdes sobre a irma. A irma, por sua vez, procurou o técnico L. do
PAEFI para relatar suas dificuldades de convivéncia com Marilia. Sair da rua, portanto,

resolvia alguns problemas, mas gerava outros.

5.2.3.2. Acasa

Finalmente chegamos a casa. Desde a primeira vez que fui a casa de Marilia percebi
varias melhorias no imoével. Como havia dito no capitulo 3, fica evidente uma apropriagao
afetiva e efetiva da casa. Parte desse esmero pode ser atribuido a irmd que mora com a
interlocutora, mas, esta também descreveu alguns reparos que fez com o dinheiro que recebe

de BPC e com materiais que recebeu de doagao.

Consertei (a casa). Tudo nova. Nossa! Cé precisa de ver... pouquinho mas ta bom,
né? Oia! Chovia aqui dentro ai comprei telha nova, pus telha nova. A parede tava
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meia bamba, arrumou também. Essa pia (aponta para o banheiro), o vaso, azulejo foi
ganhado. Mas ficou faltando mais um pouco de azulejo, né. Quem for doar...quer
dizer eu sei se tem alguém doando...

Por outro lado, Marilia, em algum momento das conversas, desta vez quando

estdvamos na praca, disse ndo gostar do lugar onde mora:

Na praca eu venho porque eu ndo saio ali (perto da nova casa) mesmo né? Eu ndo
saio ali (perto da casa nova), da ndo, pode ser a “festa da princesa”. Eu ndo gosto
dali.

Nao gosto... ganhei a casa mas ndo gostei nao.
Marilia disse que ndo gosta da casa e da comunidade onde fica, e que ndo sair significa
que ndo tem convivéncia com os vizinhos préximos. Na casa, se sente sozinha e quando quer
relacionar-se prefere ir até a praca. No entanto, a dificuldade de locomogdo a impede de ir a

praga constantemente.

O colega de Marilia que estava na praga quando eu a entrevistava completou: “Aquele
lugar é meio esquisito”. O lugar a que se referiu € o local onde se localiza o imdvel: na
beirada de uma via de transito rapido, onde ha barulho alto e constante, além do risco
iminente de acidentes. Marilia também reclamou do tédio e da soliddo, mas se mostrou

resignada diante da seguranca ontoldgica que a casa oferece.

La em casa onde vocé foi... eu tava doente né, eles falaram 1a no hospital. Ai do
hospital eu fui pra casa. Minha irma tava morando com um camarada 14 e com as
duas meninas dela mas ndo deu certo, ai eu falei com ela, vem embora pra ca morar
mais eu, vocé e minhas irmds. Ai primeiro foi as duas, a outra tava com um homi, e
ele morreu de cachaga...

[.]

Tem uns aninho (que estou na casa). Nao sei se € uns dois...mais... acho que vou
fazer quatro. Aqui ndo da pra ver nada..Porque aqui dia domingo era bom pra
escutar, estragou tudo (aponta para um aparelho de som), tudo ta parado.

[.]

Televisdo tem. A mais inteira aqui € eu, aqui dentro desse quarto. Quando eu ndo
quebro tudo aqui dentro, né. Coitada dessas boneca, né? (Me mostra varias bonecas
posicionadas como se olhassem para ela).

[.]

(As bonecas) Apanha! Eu cismo com elas, tem hora (gargalhadas). Minha falou
assim... Mas ta ai...gragas a deus. Eu sou galo! (referéncia ao time de futebol). Sou
atleticana doente. Mas ta tudo bem...ta tudo bem!

Dizer que “nada funciona” na casa revela um sentimento de abandono, de solidao. E
quando falou que ali ndo “vé nada” talvez tenha tomado como referéncia a ampla visao, o
espaco aberto que presenciava dia e noite quando ficava na rua, como ficou claro quando

recusou a oferta do padre para dormir na da igreja porque 14 dentro era “tudo fechado™: a rua
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era aberta aos encontros como o “meninos”, como se referiu aos companheiros de cachaga;
toda hora tinha gente “dando tudo”. Afinal, como Marilia fez questao de acentuar quando

chegamos na praga para conversar: “Eu fui feliz aqui”.

Sintetizando a narrativa, Marilia ndo aceitou fazer parte da segunda familia do pai.
Entrou em conflito com a madrasta, j& que ndo a reconhecia como substituta da mae. O pai,
segundo a interlocutora, se posicionou ao lado da segunda esposa e mandou a filha morar com

outros parentes, chegando até a alugar um barracdo para ela nas proximidades de sua casa.

Nao obstante o rompimento com a familia, Marilia ndo se afastou totalmente. Os
lugares que ficava na rua eram na regido em que a familia morava — no bairro Liberdade e
adjacéncias. Dessa forma, os lagos comunitarios foram parcialmente mantidos: ela passou a
ficar dia e noite nas ruas, mas entre pessoas que a conheciam e a sua familia. Isso permitiu
que a interlocutora fosse ‘“acolhida” pela comunidade, de quem recebia ajuda com

alimentacgdo e convivia na praga Santo Antonio.

Habitou a praca por anos, aproximadamente 40, espacializou o lugar. Escrevi em
algumas paginas anteriores®® que o corpo situado ¢ a condigdo para memoria corporal
assegurar a memoria dos lugares: deslocar-se, orientar-se, habitar, acdes que memorializam o
espaco — sdo formas de especializarem os lugares, como diria Michel de Certeau (2014).
Cuidando dos canteiros, ajudando na Igreja, varrendo o cimento ¢ mantendo os bancos da
praca limpo a interlocutora foi taticamente apropriando-se, instalando-se e incorporando na

praga Santo Antdnio.

Mas o corpo gritou, anunciou o limite. Problemas diversos de satde levaram a
interlocutora ao hospital. E, tendo vivido nas ruas do bairro onde a familia morava, com a
intervengdo dos agentes publicos da satde e assisténcia social, pode voltar a morar sob um
teto — mas agora com sua irmd, Maguinha. Com uma renda basica garantida pelo BPC
consegue seguir sua vida, tomando umas cervejas e brigando com a irma e a sobrinha as

vezes. Reclamando do tédio e com saudade das agitacdes do tempo que viveu na rua.

5.3. Rafael: de menino de apartamento a militante pelo povo da rua

O ultimo colaborador eu conheci através de um ex-colega de trabalho do SEAS.
Quando procurava possiveis personagens, recorri a colegas que ainda trabalham no CREAS.

Rafael® me foi sugerido por ser uma pessoa ativa, que participava do Movimento Nacional de

8 Ver item 5.2.2.2
8 A conversas com Rafael aconteceram em maio de 2022.
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Moradores de Rua e atuava em conselhos municipais como representante do povo da rua,

como relatou o proprio colaborador:

Eu participo do comité Municipal Comité Municipal da Pop Rua, tanto de Belo
Horizonte quanto de Contagem, participo da Comissdo de Municipalizagdo do
Aeroporto do Carlos Prates, eu estou na Comissdo do Efeito Covid (Covid-19), para
poder monitorar a pandemia como um todo, estou em um tanto de segmento,
Mauricio. E, ai, eu fiquei muito conhecido.

[.]

Eu sou do Movimento Nacional de populag@o de rua, sou do conselho de assisténcia
social, na comissdo de politica da assisténcia, sou conselho de seguranca alimentar,
estou 14 na comissdo das feiras de tarde Belo Horizonte, agora vai ter uma reforma
que passou.

Entrei em contato por telefone e marcamos um encontro em sua casa, no bairro Dom
Bosco, regido Noroeste da capital mineira, em maio de 2022. O local ¢ uma vila da pequenas
kitnetes, muitas delas alugadas para pessoas que tiveram trajetoria de rua. O antigo
proprietario construiu as pequenas moradias objetivando atender uma demanda por imoveis
de baixo custo que ficassem dentro do limite do valor do Aluguel Social — uma quantia que a
prefeitura de Belo Horizonte repassa a pessoas em “‘situacao de rua”, ou que moram em areas

de risco geoldgico e precisam ser realocadas.

Figura 10 - ""Vila do Chaves" (Local de moradia de Rafael, no bairro Dom Bosco)



164

4 - b o s {
‘ iwgm HReslauLanle%onana
3 i

&1

peira’ Corregois.
e

I "

Fonte: Google Maps 2025. Modificado pelo autor.
Rafael nasceu em 1980, ¢ solteiro, tem uma filha de 23 anos e um neto (que nasceu
pouco tempo depois do nosso primeiro encontro, em 2022). Estudou até completar o ensino
fundamental e, durante a infincia, a familia tinha um capital economico de classe média. O

interlocutor narrou com orgulho dessa trajetoria abastada de “menino de apartamento™:

Mas ¢ igual eu te falei, né, Mauricio, eu vim de uma familia de classe média alta, e
meu pai tinha um histérico de bebida, e depois que eu nasci, ele pegou e parou de
beber por causa da minha mae, e ai ele montou essa empresa que eu tinha
comentado com vocé, a conservadora, e igual te falei, ela era a segunda maior de
Minas Gerais, tinha quase cinco mil funcionarios. Ela prestava servigo para o grupo
Votorantim, 14 de Trés Marias, Vazante ¢ Paracatu. Ele (o pai) pegou a area do
refeitorio toda da Companhia Mineira de Metais.

[.]

Porque, quando a minha mae era viva, eu fui criado igual aqueles meninos
apartamento: nunca sai, ndo ficava... no brincava na rua; minha mie era muito
aquela mae conservadora, entdo era muito... dentro de casa mesmo, sabe?

Essa origem de classe contrasta com os interlocutores anteriores. Tanto Tata, quanto
Marilia, pertencem a Ralé Brasileira (SOUZA, 2024), enquanto Rafael vinha de uma familia
de capital econdmico e cultural que o colocavam em uma situagdo de classe mais favoravel. O
capital cultural, a despeito da baixa escolaridade formal, ficou indicado na capacidade
argumentativa, no dominio de uma racionalidade prospectiva e na adesdo a uma

governamentalidade baseada na competéncia individual como modo de “ser bem-sucedido”
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na vida, como ficard evidente no decorrer de sua narrativa. Essa diferenga de origem em
relagdo a maioria do povo da rua ¢ explicitada pelo colaborador: “Hoje em dia, eu converso

com as pessoas e as pessoas me perguntam se eu sou formado em qué”.

5.3.1. Entrada

Rafael falou que parou de estudar porque pretendia gerir as empresas do pai, mas o
envolvimento com drogas o aproximou das ruas. Apds a morte da mae e com as viagens
constantes do pai para administrar as empresas, comecou a frequentar pontos de venda de
droga no bairro Concordia, onde residia. Tinha acesso facil a Pedreira Prado Lopes, onde

comprava maconha e cocaina.

Eu comecei com 17 anos. Ai eu comecei com maconha, comecei com cocaina, e
depois conheci o crack... depois s6 Deus...

]

Quando minha méae era viva ela me prendia muito, entdo, quando minha mae
morreu, meu pai viajava muito para o interior, por causa dessa outra empreitada que
tinha 14 na (Companhia) Mineira de Metais, entdo ele ficava muito em Vazante, em
Paracatu, entio ele contratou uma governanta para tomar conta de mim. E igual
aqueles meninos quando vé doce se lambuza, ai, foi aonde que eu conheci a rua... eu
morava do lado da Concoérdia (Bairro proximo a pontos de venda de droga) ...
comecei a conhecer pessoas...

[.]

Al, eu peguei e... igual aquele menino que ¢ criado em apartamento e quando sai se
lambuza todo. Entao, foi mais ou menos isso, sabe, Mauricio? Ai eu peguei comecei
a conhecer a droga... amizades erradas, tal e... acabei que... quando eu sai desse
imovel, que eu fui para rua ja com esse historico de problema de drogas. Alcoolismo
ndo, porque de tanto eu ver meu pai beber eu tomei trauma.

O interlocutor relatou uso abusivo de, principalmente, crack. Disse que nunca fez uso
de alcool porque teve que cuidar do pai nos momentos finais, € que foi traumatizante

acompanhar da degradagdo causada pelo abuso de bebida alcodlica.

Eu troquei até fralda do meu pai no hospital, entdo tomei pavor de bebida. Mas a
droga acabou que entrou na minha vida. E, ai, quando eu sair meio da casa, como eu
tava muito viciado no crack, ndo tenho vergonha de falar isso...

A expressao de nojo e do fica evidente enquanto Rafael narrou os momentos finais do
pai. Mesma expressdo que se observa, provavelmente, diante corpo abjeto, de que fala

Frangella (2004) ao se referir ao “louco de rua” sujo e rasgado.

5.3.1.1. Morte da Mae, alcoolismo do pai, afastamento da familia

O colaborador descreveu a mae como uma pessoa zelosa, protetora e centro da
organizacao familiar. Era fundamental para que o pai controlasse o abuso de alcool e estava

sempre atenta ao filho. A sua morte desencadeou um movimento centrifugo da familia: o pai
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voltou a beber de forma abusiva, se afastou de outros familiares, inclusive dos filhos. Desse
momento em diante, Rafael disse ter se sentido “deslumbrado” com a liberdade que nao tinha

quando a mae era viva.

O pai comecgou a ter problemas econdmicos € os negdcios faliram. Os filhos, que até
entdo estavam aguardando a hora de assumir a gestdo das empresas da familia, se viram
desprovidos de futuro. O patriménio ruiu, o pai sucumbiu a dependéncia e os filhos ainda nao

estavam preparados para as responsabilidades.

A empresa tava bem, s6 que, ai, quando foi em 92, a minha mae teve um cancer.
Quer dizer, ela teve um cancer antes, um cancer de mama. Ela tirou uma das mamas,
né. Mas depois de certo tempo o cancer voltou e virou um tumor, deu metastase, ela
fez 25 cirurgias, s6 que ai... como virou metastase comecou a afetar outros 6rgéos
também, ela ficou paralitica ela perdeu um lado... sofreu muito... sabe? E ai ela veio
a obito. E ai meu pai pegou e entrou em depressao e voltou a beber

[.]

s6 que meu pai tinha outra empresa também que era a conservadora Classic, uma
ficava no bairro da Graga, ali perto do Concdrdia, Jacui com Cristiano Machado, ¢ a
outra ficava no Renascenca, perto do Cachoeirinha. Ai, ele pegou e passou empresa
para o meu irmdo. Era eu e meu irmao, s6 dois irmdos s6. Ai, meu irmao era muito
novo na época, entdo, por falta de administragdo essa empresa pegou e faliu. E, ai,
que meu pai entrou mais em depressdo ainda e... bebeu até morrer. Deu cirrose,
enfisema pulmonar, ele era diabético, e deu cancer no intestino também. Ai, eu
peguei e cuidei dele, tal, ele veio a 6bito.

[.]

Nisso eu distanciei do meu irmao.

]

E foi isso... s6 que antes da... do meu pai morrer, meu pai pegou e distanciou da
familia da minha mae e da familia dele toda, entdo acabei me afastando também. E,
ai, eu fiquei completamente sem rumo, sabe?

Com o falecimento da mae, o nucleo em torno do qual as relagdes familiares
adquiriam sentido se perdeu — pois, como diz Schneider (2016), a mae faz o elo entre os
membros da familia: mantém relagdo sexual com o pai e, desta relacdo, gera os filhos. No
caso de Rafael, a mae também significava a disciplina, a ordem e a protecao vigiada, sem as

quais a familia se desfez.

5.3.1.2. Despejo

Dado o contexto de desestruturagdo familiar ocorrido ap6s a morte da mae, o evento
marcado no tempo e espago que, segundo Rafael, o colocou na rua aconteceu quando a justica
do trabalho o obrigou a sair o imovel em que morava, mesmo lugar em que era registrada uma

das empresas do pai.
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E, ai, o que que acontece... eu morava numa casa onde que funcionava essa outra
empresa, 14 no Renascenca. E ai... (uma pausa maior prenunciou um incomodo no
relato. Rafael desviou o olhar, como se procurasse um ponto de ancoragem) certo
tempo, eu tava morando 14, um oficial de justica chegou e falou que eu tinha que
desocupar o imovel, que eu tinha 30 dias para desocupar o imdvel, que ele ia ser
leiloado por causa que a justi¢a do trabalho tinha embargado em movel.

]

Sai com nada. S6 com a roupa do corpo.

[.]

E, ai, depois que meu pai faleceu, que essa empresa faliu, que o oficial de justica
pediu imével, eu peguei se morar na rua. Porque eu ja ndo tinha referéncia de
familia, nenhuma. E, ai, quando eu fui para rua, o pior de tudo é porque eu nio
conhecia nada...

[.]

Eu tinha... 24 anos, meu pai morreu em... 2004. Mas eu ja tinha uma filha, né, s6 que
a minha filha foi morar com a mée dela, 1a em Portugal.

Apos o falecimento do pai, e antes de ser despejado pela justiga, Rafael ficou morando

no imovel com a filha e a companheira. Tentou trabalhar como ajudante do sogro, que era

pedreiro. Depois de um certo tempo, que ndo soube precisar, a companheira e a filha

mudaram-se para Portugal. Nesse periodo que ficou sozinho aconteceu a acao de despejo.

Porque os moveis que tinha 14 (na casa) era da mae da minha filha o que eu levei
eles (a mae da filha e a filha) pra morar 1a. Porque eles pagavam aluguel e, como eu
tava com esse movel ele era muito grande, eu falei: - ndo, vocés me ajuda cuidar da
minha filha, porque na época eu ndo estava trabalhando; pai dela (sogro) era
pedreiro e pegava empreitada de... antdo tinha muito (servi¢o) de servente pedreiro...
falei: - 6, vocé me ajuda a cuidar da minha filha, e... € o aluguel ndo precisa pagar eu
vou ceder a casa para todo mundo morar. (Entendi que outros membros da familia
também foram morar na casa)

Ir para a rua foi uma consequéncia da pobreza repentina que o acometeu. Nao foi uma

alternativa: ele foi literalmente jogado na rua. No entanto, ir para a rua nao significou que ele

se tornou um “morador de rua”. Como ficara mais claro no decorrer da narrativa, ser

“morador de rua” pressupds a construg¢do de uma identidade, segundo o meu colaborador, que

nesse caso foi um morador de rua “em situacdo de rua”, como ¢ confirmado em sua trajetoria

de vida.

5.3.2. Arua: o “noia” e a politica publica

5.3.2.1.

Sustentando o vicio

Em um primeiro momento em que esteve morando na rua, Rafael ficou nas

proximidades das cenas de uso de drogas, na Pedreira Prado Lopes, regido noroeste de Belo

Horizonte. Descreveu esse periodo de uso intenso do crack a uma rotina ligada a busca e uso
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da droga. Passou a viver nas vielas e barracos, prestando pequenos servigos a traficantes e

intermediando a compra da droga. Basicamente, a intenc¢ao era manter o proprio vicio.

Quando eu fui para rua, né, eu tinha ¢ manter o meu vicio. Eu tinha que arrumar uma
forma de conseguir sustentar o meu vicio. Ai, foi aonde que... eu conheci o buraco
quente (ponto de concentragdo de usuarios de drogas, na comunidade da Pedreira
Prado Lopes), 14 na pedreira. E ai uma vez eu fui 14 comprar droga e... al minha
droga acabou o dinheiro acabou eu acabei ficando 14 dentro. Acabei ficando 14 de
"atividade"... (ficava) olhando para ver se "os homem"(policia) vinha, para poder
avisar os pessoal. Ai, eu fiquei nessa vida durante uns...10 anos.

[...]
Sé na "noia". Ficava o dia inteiro, gritando “-Galo doido! Galo doido!”
[...]

E ai foi aonde que eu nio conhecia politica nenhuma nas ruas, entdo eu sofri muito,
sabe? Ai, eu cheguei a passar fome, cheguei a passar frio...

[.]

De 25 até uns...30. Eu fiquei na rua partir dos 24. Nesse periodo, até os 30, eu
peguei e fiquei, praticamente, so 14 no buraco (quente). Foi quando eu sai do buraco
conheci aquele rapaz, ele foi me explicando, falou ali tem um Centro de Referéncia
da populag@o de rua, da para vocé ir, fazer uma oficina de teatro, ou de mosaico. E 14
eles dao almocgo, tem aonde vocé lavar roupa, guardar suas coisas, 5 horas fecha
tudo e tem que sair. Mas tem um Albergue, aonde vocé pode pernoitar, jantar, tomar
um banho, e foi me apresentando.

Nesse periodo que ele ficava no perto da Pedreira Prado Lopes disse que estava na rua,
mas nao era “morador de rua” — nao porque o Buraco Quente fosse uma moradia, mas devido
ao fato de ndo “conhecer nada ainda”. Se referiu a conhecer equipamentos e politicas para o
povo da rua. Nesse sentido, Rafael fez uma distingdo entre “estar na rua”, como perambular
pelos pontos de venda e uso de drogas e dormir e pernoitar nesses lugares, e ser “morador de
rua”, quando conheceu os equipamentos e politicas publicas voltadas e esse publico e

construiu uma identidade a partir dessa experiéncia.

5.3.2.2. O acontecimento

Assim como houve, segundo o interlocutor, um momento marcado, do qual se lembra
como algo afastado no tempo, que o colocou na rua, houve uma inflexao na narrativa que o
fez tomar consciéncia de que era parte do povo da rua. Esse acontecimento foi a iminéncia da

morte, a percepgao do risco real de ser vitima da violéncia:

Al, foi um dia que a policia entrou 14 dentro (do buraco quente), tal, me deu um tiro
na perna. Me deu um tiro na cabega (que ndo o atingiu) também, num corretor mais
fino que esse aqui (aponta uma ruela que da acesso ao local em que conversavamos),
a bala passou voando, cara, ouviu o zunido da bala. Ai foi aonde que eu sai de 14, eu
falei: - vou acabar morrendo aqui! Eu sai ai foi aonde que eu peguei e fui... Vocé
conhece a Regional Noroeste? L4 em cima tem aquela praca, vocé enxerga a
Contorno (Avenida) la embaixo. Ai, foi aonde eu gostava muito de dormir ali,
porque ali tinha uma pizzaria. E a pizzaria era 24 horas entdo me sentia protegido
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ali. Mas teve um dia que eu tava deitado ali e ai...foi um dos dias que mais choveu
em Belo Horizonte, eu tava tdo cansado, usando muita droga, virado, entdo apaguei,
cara. Ai, quando eu acordei eu tava, daqui até 14 naquele portdo (Rafael aponta uma
distancia de 20 metros, aproximadamente), a 4gua...a enxurrada tinha me levado. Eu
acordei todo molhado, minhas coisas todas molhadas, e foi aonde que eu conheci um
"morador de rua" (a termo ja aparece no relato como uma categoria) e que foi... eu
fui conversando com ele, pegou ¢ me deu uma roupa limpa, me deu um cobertor, e
foi me contando da politica (politica para pessoas em situagdo de rua), né. falou: -Ali
tem o Centro de Referéncia, que da procé ir 14, tomar um banho...

Rafael correu até um ponto que se viu distante do “Buraco Quente”. Se sentiu seguro
e, definitivamente, sem teto: a chuva, o frio e a fome cavaram sulcos profundos na memoria
de cera, para lembrarmos a figura platonica. Sua fuga, agdo dos fracos por exceléncia, acao
tatica diante dos aparatos repressivos do Estado, fizeram com que conhece um “morador de
rua”. O relato do interlocutor apresentou o “morador de rua” como um ponto de solidariedade
quando se viu mais sozinho. A partir desse momento, ele passou a frequentar os equipamentos

publicos e programas que compdem a rede socioassistencial voltada ao povo da rua.

Até esse momento, Rafael se dizia perdido, “ndao conhecia nada”, depois, descreveu
um envolvimento constante, cada vez mais intenso, com as politicas publicas direcionada a
essa populacdo. Enfim, se reconheceu como povo da rua quando, no ato de despejo, o Estado
o empurrou para lugar nenhum — ele atava a propria sorte. O desespero e o0 medo da morte o
fizeram ancorar-se na ajuda que encontrou em um “morador de rua”, que poderia ser fragil,
mas foi suficiente forte para indicar o caminho para a saida da rua via instituigdes de

assisténcia social.

5.3.2.3. A politica ptblica

O engajamento de Rafael na rede socioassistencial para o povo da rua originou-se da
imersdo em um sistema de plausibilidade que o levou a uma identificagdo como pessoa de
rua. Inicialmente, foi atendido nos equipamentos de acesso rapido e emergencial, como o
Centro Pop e o Albergue Noturno Tia Branca®*. Assim, ele foi, com o tempo, criando vinculos

mais fortes, participando de oficinas e cursos de longa duragao.

2

Teve acesso a programas de formagao para o trabalho, como o “Empreendendo Vidas’
e foi beneficiado com o Aluguel Social (Bolsa Moradia). O ponto alto, dito pelo interlocutor,
foi o acesso a moradia pelo Programa Minha Casa Minha Vida, do governo federal.

Atualmente, possui um imoével no bairro Jardim Vitéria, onde disse passar os fins de semana.

¥ O Albergue Tia Branca ¢ uma unidade de acolhimento institucional de “pessoas em situagdo de rua” e
migrantes. Atualmente, localiza-se na Rua Conselheiro Rocha, no bairro Floresta. No tempo em que o
interlocutor estava na rua, o albergue funcionava na Rua Arariba, proximo a Pedreira Prado Lopes.
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Ai, eu fui para Pedreira. Fiquei la na Pedreira uma certo tempo, sai da pedreira,
conheci esse rapaz, ai, eu passei a ficar no albergue (Albergue Municipal Santa
Branca), no Centro de Referéncia, na Pastoral (de rua), acabei fazendo esse
"movimento" (frequentando equipamentos, engajando-se no movimento social do
povo da rua, participando das politicas publicas).

]

Ai, foi aonde que eu conheci o Centro Referéncia. Passei a fazer teatro 14, nds
ganhamos até o primeiro lugar no Fit - Festival internacional de Teatro - Ai, foi
aonde que eu conheci a Pastoral de Rua, ¢ ai eu costumo falar, sabe?, nao ¢
enchendo a bola da pastoral, mas foi o lugar onde que... Eu fui colhido, ndo foi nem
como caso me causa, (foi como) ser humano, foi me mostrando que eu era o
protagonista da minha histéria, que s6 eu poderia mudar aquela situagdo, sabe,
Mauricio? E foi aonde que eu comecei a interagir nas reunides. Tinha de reunides
que ela dava um cafg, tal. Num primeiro momento a gente vai la por causa do café...
para poder conhecer... Ai, foi aonde que eu comecei a participar de reunides de
"moradia para todos", reunido de redugdo de danos, reunido do movimento da
populagdo de rua. E fui me apropriando daquilo. Ai,' eu peguei..., continuei na
droga. Teve um belo dia eu peguei e esse meu amigo (mostra alguém que estava
sentado a uma distancia do lugar em que conversavamos), ele foi inserido no Bolsa
Moradia, ai, eu fui morar com ele. S6 que eu continuei usando droga. Ai, teve um
dia, cara, que eu vendi tudo. Af, eu ajoelhei no pé da cama, assim, porque eu tinha
vendido tudo, tava com fome, ndo tinha nada para comer, e ndo tava conseguindo
mal... ai eu falei: - Ou vocé€ tira isso de mim, ou vocé me tira dessa vida. Por que eu
ndo suporto isso mais! Ai, foi aonde que tudo mudou, Mauricio, tudo mudou. Ai foi
aonde que eu peguei, com essa oragdo que as coisas mudou. ai foi aonde que eu ja
tava bem, né, engajado nas politicas, e ai tinha uma... e isso for em... outubro de
2014. Eu tava na associagdo Moradia para Todos, que ¢ uma associacdo que
acontece 14 na Pastoral (de rua), na época tinha o Minha Casa e Minha Vida e ai
faltava um nome para poder mandar. A Pastoral mandar. Eles me ligaram falaram: -
Rafael, posso mandar o seu nome entdo? Eu falei: - Pode, tal. Ai, que foi em
outubro, cara, quanto foi dezembro, 2 meses depois, meu nome tinha sido sorteado.
Foi rapido demais. Foi Deus, trabalhando ja. Ai, eu peguei ganhei o apartamento, né,
que eu pago a prestagdo, mas uma prestacdo mais razoavel, né, porque tem um
subsidio. ai eu peguei e ganhei um apartamento 14 no Jardim Vitéria. Aonde que eu
tinha te falado. E, ai, na mesma semana, saiu um projeto, saiu uma Emenda
Parlamentar e, ai, a Pastoral de Rua montou um projeto de geracdo de trabalho e
renda para pessoa em situagdo de rua, tipo de economia solidaria, chama:
Empreendendo Vidas. E, ai, eu fui chamado para trabalhar e, ai, conciliou uma
politica, que a gente tanto cobra, né, essa "politica casada", né, porque eles fazem
muita politica isolada, entdo ndo ddo o suporte. Ai, foi aonde que eu peguei comecei
a trabalhar nesse projeto, né, nds formamos grupos de trabalho com populacdo de
rua, né, para poder quebrar mesmo essa hierarquia de patrdo e funcionario aonde que
todos produzem e trabalham ¢ divide a renda igualitaria para todos. Ai, foi aonde
que eu comecei a trabalhar nesse projeto fiquei nesse projeto 8 anos... ai, as coisas
tudo mudou, sabe Mauricio?

Rafael chamou de “movimento” essa integragdo ao povo da rua. O que sugere que até
conhecer o “morador de rua” depois daquela noite de chuva intensa, ele estava “parado”. A
partir do momento que lhe é apresentada a rede socioassistencial, ele comecou a se
movimentar. Um movimento que significa a identificagdo com um povo e, a0 mesmo tempo, a
abertura de campo de possibilidades que possibilita a sua retirada da rua. Esse processo de
superacao nao o desvinculou do povo da rua. Pelo contrério, ¢ trabalhando com e pelo povo

da rua que consegue se manter “fora da rua”. O movimento significa uma imersao no sistema
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de plausibilidade (BERGER; LUKMANN, 1985), o compartilhamento da linguagem, o
conhecimento dos equipamentos ¢ a adesdo as normas e valores que o credenciasse como
povo da rua. Ele passou por um processo de oportunidade e acolhidas oferecidas a uma

coletividade, que nem todos aproveitam — e por diferentes motivos.

5.3.3. Saida

Rafael disse que a saida da rua aconteceu em momentos diferentes e com significados
diversos. Primeiramente, quando passou a receber o Aluguel Social e foi morar na vila em que
reside atualmente, mas destacou o recebimento do imovel pelo Programa Minha Casa Minha
Vida como consolidagdo de um lugar para morar. Afirmou que ainda fica na vila porque ajuda
pessoas que 14 moram, mas ficou claro que também conta com uma rede de apoio mutuo que

evita as “recaidas”.

Sai da rua em... 2008, parece. 2008 para 2009, foi quando saiu a Bolsa Moradia. Eu
fui morar na bolsa moradia. Quando eu tava na Bolsa Moradia saiu o apartamento.
Fui morar com aquele menino ali (aponta uma pessoa que estava um pouca a frente),
ainda moro, que eu moro aqui (no bairro dom Bosco) e ai eu vim morar com ele e ai
eu ja estava morando aqui, por isso que eu te falo que eu sou mais velho daqui, que
tem 12 anos que eu moro aqui, 12 para 13. Ai, foi aonde que eu comecei a montar o
meu apartamento, tal...mobilizei... (onde s6 vai aos fins de semana)

[.]

Eu moro aqui porque... porque eu acompanho algumas familias aqui, até porque eu
ndo t6 tendo nem renda atualmente, porque todos esses segmentos que cu to
trabalhando nenhum ¢ remunerado, sabe Mauricio? E o projeto que eu trabalhava
que ¢ isso que eu to te falando, que era remunerado, ele parou de...de... como era um
projeto, tem comego meio e fim, entdo ele acabou quando a pandemia (de Covid-
19), antes um pouco da pandemia comegar, ¢ a gente ndo conseguiu renovar o
projeto, e, ai, o projeto parou, ele até comegou agora recentemente mas com outro
viés, com uma outra proposta.

]

La ndo pode alugar. L4 ndo pode alugar, ndo pode vender, ndo pode emprestar
durante 10 anos. Acaba ficando refém de uma politica também. Olha para vocé vé.
Al, ai, ai, o que que acontece? Ai, eu falei: - eu vou morar 14 (no Dom Bosco)
porque eu ndao vou dar conta de pagar condominio, pagar prestagdo, pagar agua,
pagar a luz. Se tiver uma Assembleia, tiver a votagao que deve fazer uma melhoria e
aprovagdo for maior, eu tiver que desembolsar, vocé tem que desembolsar; € como
aqui o aluguel ja ¢ incluido agua e luz, né, eu falei: - eu vou ficar 14 (no Dom Bosco)
pelo menos para mim nao ficar endividado. Porque, antes de eu vir para c4, quando
eu tava na rua, eu tive uma tuberculose, tive duas tuberculoses. S6 que eu fiz o
tratamento direitinho e, tal, entendeu? Curei dela, s6 que ficou uma sequela no meu
pulméo. Entdo, hoje em dia, a Ginica renda que eu tenho um auxilio-doenca, sabe? Eu
recebo um salario-minimo, ¢ eu tenho uma filha, vou ter um neto, agora,
recentemente, vai nascer agora, no comeco de Junho, agora.

Embora tenha um imovel no bairro Jardim Vitdria, os lagos comunitarios, que sdo a
base de sustentacdo de uma vida fora das drogas e das ruas, estdo nas relagdes que mantém no

trabalho que desenvolve na Pastoral de Rua, como agente social, ¢ na vila em que reside.
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Afirmou que ainda fica na vila porque ajuda as pessoas que 14 moram, mediando e orientando
sobre as oportunidade e acolhimentos que ele mesmo teve, mas ficou claro que também conta
com uma rede de apoio mutuo que evita as “recaidas” — pelo fato de estar entre pessoas que
compartilham trajetérias e dificuldade semelhantes, e por participarem da mesma rede

socioassistencial.

Nesse sentido, politicas como a Moradia Primeiro® ou Housing First podem ser
colocadas em duvida. Na vila, Rafael ndo tem apenas um imovel, mas convivéncia entre as
pessoas com historico de rua e de uso de drogas que se apoiam e reforcam o sistema de
plausibilidade (BERGER; LUCKMANN, 1985) com o qual justificam sua situacao atual.
Rafael demonstrou uma consciéncia da fragilidade a que fica submetido quando est4 sozinho,
ou longe das pessoas com trajetoria de rua que reconhecem seu esforco em manter-se sem o

uso da droga.

Portanto, para o interlocutor, sair da rua significa tanto ter um lugar para morar, que
contrapoe ao despejo e a faléncia familiar, quanto ver-se livre das drogas, o que se
fundamenta nas oposicdes solidao/solidariedade, loucura/sobriedade, estatico/movimento,
humilha¢do/reconhecimento. A trajetéria narrada por Rafael indica uma transi¢do dos

primeiros para os segundos termos das oposigoes.

5.3.3.1.  Ficar “visto”

O engajamento na causa do povo da rua gerou um reconhecimento social
(HONNETH, 2009) entre os pares que €, hoje, o sustentdculo de uma vida “fora da rua”,
entendendo, nesse caso particular, que Rafael considera que saiu da rua quando deixou de usar
o crack, no sentido simbdlico. Mesmo quando passou a receber o Aluguel Social, o
interlocutor afirmou que s6 em 2013 e 2014, quando parou de usar crack, se sentiu realmente
fora da rua. A rua, nesse sentido, ndo ¢ a antitese da casa, local de seguranca ontoldgica e
privacidade, mas ¢ signo de sobriedade, disciplina, lideranca, acesso a lugares de poder e

solidariedade.

Com o envolvimento politico, Rafael teve acesso a pessoas em cargo de poder e de
destaque nacional, conheceu vérios lugares como representante do povo da rua. Ele relatou

esses fatos como sinal de superagao e autoestima porque comegou a “ser visto”.

¥ O projeto Moradia Primeiro parte do principio do acesso imediato de uma pessoa em situagio rua a uma
moradia segura, individual, dispersa no territorio do municipio e integrada a comunidade. Ao entrar no projeto a
pessoa passa a ser acompanhada por equipe flexivel, formada por profissionais de diferentes areas de forma a
responder as demandas apresentadas pela pessoa de forma a apoia-la a permanecer na moradia.
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Eu falo que eu sai da rua mesmo foi em 2013 para 2014. Ai, eu larguei de vez o
crack, cocaina, a maconha, e comecei ater um outro foco. Ai, eu comecei a trabalhar
no projeto, fui guardando um dinheiro... guardando um dinheiro, e, ai, eu consegui
comprar aquele carro (aponta um veiculo estacionado do outro lado da rua) aquele
gol 14, aquele gol. Ai, eu comprei aquele Gol, guardando dinheiro mesmo e comprei
o gol. Ai, eu entrei no Conselho de Assisténcia, ¢ ja era do movimento (Movimento
Nacional do Povo da Rua) e ja comecei a ficar visto, sabe, ai eu entrei no
Movimento Nacional de Populagdo de Rua. Ja fui em muito encontro: ja fui em
Brasilia almocar com o Lula (ex-presidente da republica), com a Dilma (ex-
presidenta da republica). E, ai, eu peguei e comecei me empoderar mesmo, sabe? E
ai virou uma "contamina¢do do bem" (contraponto a contaminacdo pela droga),
sabe? Ai, acabou que ...0 que, com 0 que eu passei, eu quis ajudar o préximo até
com minha histdria de vida também, porque, como muita gente me conhecia e eu
tive contato até quando eu estava na rua com essas pessoas, entdo, eu comecei a
passar para eles: quando a gente realmente quer uma mudanga e acreditar nessa
mudanca que a mudanga acontece, mas de brago cruzado ninguém consegue mudar
nada, a gente também tem que fazer um "movimento". Ai, eu comecei a trabalhar
nesse projeto, aonde que eu aprendi muita coisa, sabe, Mauricio? hoje, pra vocé ter
uma ideia, hoje eu dou palestra sobre cooperativismo social sobre economia
solidaria sustentabilidade, sabe? Isso para mim foi muito muito bom, para mim
poder sair realmente dessa situagdo, ndo s6 da rua, mas essa situacdo que eu vivia
com a droga. Eu era muito acomodado. Nao pensava em ter as coisas, achava que
nunca ia conseguir ter as coisas, sabe? E ai gracas a Deus eu tenho carro e, agora,
em agosto do ano passado, esse unico irmdo que cu tinha ele faleceu, ele teve um
enfarto fulminante. E na mesma semana que meu irmdo faleceu, a minha filha
perdeu um menino, e ela teve uma infeccdo generalizada...

Rafael atribuiu sua superagdo ao esfor¢o pessoal e persistente, como resultado de seus
proprios méritos. Esse discurso revela uma adesdo discursiva a governamentalidade tipica do
neoliberalismo, nos termos de Dardot e Laval (2016), e obscurece uma trajetoria de vida, um

estoque de capital cultural e ajuda institucional de classe média.

O neoliberalismo deve ser entendido, segundo os pensadores citados, ndo apenas como
uma ideologia ou politica econdmica, mas como uma racionalidade que visa a estruturar nao
s0 a ag¢do dos governantes, mas a conduta dos governados. Essa racionalidade preconiza a
empresa como modelo de subjetivacdo. Cada individuo deve se tornar uma empresa de si
mesmo, 0s objetivos pessoais serdo atingidos e explicados na medida em que os principios
que regem a gestao da empresa forem elevados a condi¢cdo de valores individuais. “A empresa
de si mesmo ¢ uma entidade psicoldgica e social, e mesmo espiritual, ativa em todos os
dominios e presente em todas as relacdes” (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 335). A empresa
torna-se um caminho educativo que legitima o desempenho dos que sdo bem-sucedidos. A
primeira regra de conduta da ética do empreendedor ¢ ‘ajuda-te a ti mesmo’. Isso,
acrescentam os autores, “pressupde todo um trabalho de racionalizagdo até o mais intimo do

sujeito: uma racionalizag¢do dos desejos” (Idem, p. 333, destaque dos autores).

O discurso do interlocutor expressa, em parte, uma afinidade com a histéria de sua

familia. Sua origem social, como filho de empresario, cujo destino como sucessor do pai na
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gestdo das empresas fora projetado desde tenra idade, encontra eco na explicacdo que

apresenta para superagao da “situacao de rua”.

No entanto, cotejando o discurso com a pratica do interlocutor, uma contradi¢do fica
clara. Atualmente, apesar de ter um apartamento que recebeu do Programa Minha Casa Minha
Vida, continua residindo no bairro Dom Bosco, na mesma vila em que outras pessoas com
historico de vida nas ruas residem. Quando questionado sobre o motivo pelo qual ainda
morava na vila, respondeu que ali vivem familias que precisam do apoio dele, e sobre as quais
exerce um certo poder. Por outro lado, no momento que nos despediamos, me relatou que tem
medo de ficar no apartamento sozinho: a presenca de outras pessoas ajudava a se manter
“limpo”, longe das drogas. Mas também “manter-se limpo” significa sustentar uma mascara,

uma performance (GOFFMAN, 2002; 2011).

A convivéncia diaria o mantinha com foco no trabalho que deveria desenvolver. O que
revela que a superagdo depende do apoio mutuo que recebe dos vizinhos e, a “empresa de si
mesmo”, ndo prescinde da solidariedade. Nesse sentido, o “ajuda-te a ti mesmo” torna-se, na

pratica cotidiana, “um ajudai-vos uns aos outros”.
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CONCLUSAO

As trajetérias de vida nas ruas que apresentei nessa tese permitem inferir que os
motivos de entrada, os processos de adaptagdo e as dificuldades vividas sdo diversos. As
diferentes acdes taticas (CERTEAU, 2014) das pessoas consideradas socialmente
marginalizadas levam a solucdes criativas no cotidiano da cidade. Tais solu¢des possibilitam a
constru¢do de modos de vida alternativos, afastando-as da condi¢do de rua. A partir da
organizacdo das narrativas como “entrada”, (in)adaptacdo e saida da rua, as historias

apresentadas podem ser resumidas da seguinte maneira:

Sobre a entrada, o que se evidencia é o enfraquecimento dos lagos familiares a partir
de eventos traumaticos desencadeadores de conflitos. No caso das jovens da Casa Rosa, a
violéncia doméstica, a discriminagdo de género e orientacdo sexual prevalecem. Além disso,
destaca-se uma certa seducgdo exercida pela ideia de liberdade, construida em contraste com a
situacdo da casa, onde a ameaca, o abandono, hostilidade ¢ desamor, marcam as experiéncias
das adolescentes da pesquisa. Essa sedugao decorre da comparacao entre a realidade familiar
e o mundo desconhecido da rua, sobre o qual pouco se sabe, mas que surge como uma

alternativa diante dos conflitos e frustragdes vividos em casa.

Tat4, por sua vez, destaca o rompimento da relagdo de confianga entre ela a mae,
enquanto Marilia justifica a ida para rua a partir dos conflitos com a madrasta. Ja Rafael narra
o falecimento da mae como evento desencadeador da dispersdo do pai e do irmao. Esses trés
casos evidenciaram o papel central dos lagos familiares, compreendidos como formas de

“solidariedade duradoura ou amor” (SCHNEIDER, 2016).

E o amor que une os opostos de macho e fémea, ¢ ¢ o amor que preserva unidade
dos pais e filhos diferenciados e que continuam a se diferenciar, assim como o filho
e seus irmaos. Um ¢ o amor conjugal, marcado por um componente erdtico; o outro
¢ 0 amor cognatico, sem nenhum aspecto erdtico; mas ambos sdo amor, que ¢
unificador (Idem, p. 51).

A mae ocupa papel central na rede de relagdes familiares tecida pelo amor. Ela ¢ o
ponto de convergéncia da rede amorosa. A auséncia desse amor cognatico, seja por
falecimento ou por conflitos com a mae, gerou uma sensagdo de insegurancga ¢ abandono nos
participantes desta pesquisa — fatores que, em parte, explicam a motivagao para a ida as ruas.
Na rua, os processos adaptativos e as dificuldades enfrentadas revelam estratégias tipicas
daquelas pessoas "sem lugar", desprovidas de um espaco proprio. Trata-se de um jogo de

movimentos furtivos, entre esquivas e avangos, diante de aparatos estrategicamente dispostos.
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As meninas da Casa Rosa criavam hierarquias e normas que circulavam nas frestas das
normas do abrigo. Surgiam, assim, “maes da rua” — figuras ambivalentes que, por um lado,
representavam prote¢do, cuidado e lealdade; e, por outro, encarnavam rigidez, comando e
imposi¢do de ordem e regras. Nota-se que o "quadro de referéncia primario" (GOFFMAN,
2012) permanecia sendo a familia como simbolo estruturador da percep¢do, da memoria, dos
sentimentos e das agdes. Como afirmado por DaMatta (1986, p. 29), a casa organiza a forma

de interpretar e explicar o mundo social.

A mae de rua ¢ uma figura simbolica da casa: se o ponto central da familia ¢ a mae, na
rua elas vao buscar o que a mae da casa ndo conseguiu segurar (a protecao, o aconchego, a
seguranca). Nos casos analisados — mae morta, mae separada do pai, € com um companheiro
(padrasto) — a decepcao deixa por conta da vida o elemento mais importante de uma familia: a
figura da mae. Mas a mae da rua também ¢€ o pai simbolico: estabelece a ordem, muitas vezes
se valendo da violéncia; exerce o poder de mando, define as regras e limites — uma sintese de

contrastes que faz dessa figura simbolica uma referéncia na aprendizagem do mundo da rua.

A adaptacao ao mundo da rua, entre as jovens, também passava pelo dominio de uma
linguagem corporal singular, as identificagdes e hierarquias entre elas se estabeleciam pelo
refinamento de técnicas do corpo que impunham respeito, lideranga, ou demonstravam
confianga e submissdo. Conhecer e reconhecer essa linguagem era fundamental para as

adolescentes se estabelecerem no grupo.

Tata, por exemplo, transitava pela cidade em grupos de pessoas em situagdo de rua.
Protegia-se por meio da unido fisica entre os mais vulneraveis e, por muito tempo, duvidou de
sua propria capacidade de criar as filhas, de ter um trabalho e uma casa. Ela interpretou que
foi vitima de humilha¢do e agressdo, mas narrou também sua trajetoria de busca por
superacdo: participou de cursos e oficinas. Somente adquiriu condi¢cdes de deixar as ruas
quando percebeu que poderia ser valorizada pelos pares e pelo mundo ampliado por meio de
sua experiéncia de vida. Tornar-se agente social e contribuir para que outras pessoas

superassem a situacdo de rua foi um fator determinante.

J& Rafael passou anos vivendo nas ruas, ainda que ndo se identificasse como "morador
de rua". Somente depois de ser acolhido por uma pessoa em situagdo semelhante, que o
reconheceu e lhe ensinou os "truques", comecou a dominar a linguagem e os valores da rede

socioassistencial, especializando-se na "estrutura de plausibilidade" (BERGER; LUKMANN,
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1985), que o credenciava como beneficiario das politicas publicas voltadas as pessoas em

situacao de rua.

Marilia, por sua vez, transformou a Pragca Santo Antdnio em uma extensao da casa do
pai. Manteve relagdes com as pessoas da comunidade que a protegiam e acolhiam. Grande
parte das interagdes sociais no contexto de rua ocorria em torno da garrafa de pinga, que
também servia como meio de mediacdo com a vizinhanca. Conforme DaMatta (1986, 1997), a
casa representa acolhimento, aconchego e ordem, onde codigos e valores sdo compartilhados
e singularizam os grupos sociais. Como mecanismo de interacdo, além do alcool, Marilia
assumia a responsabilidade pela limpeza da praca, apropriando-se do espago urbano e

exercendo um papel comunitario.

Entretanto, chegou o momento em que seu corpo ja ndo suportava mais as
adversidades. Com a idade avangada e problemas clinicos que a tornaram cadeirante, passou a
depender da ajuda de terceiros. Como alguém que vé a festa acabar, retornou a casa da irma
mais nova, em um barracdo no bairro onde poucas vezes morou. O limite entre a casa ¢ a rua
voltou a ser delimitado por paredes e portas. Contudo, assim como levou parte da casa para a
rua, trouxe consigo aspectos do cotidiano nas ruas, refletidos na organizacdo de seus pertences

proximos ao local onde dorme.

Rafael e Tata sairam da rua, mas se dedicaram as pessoas que vivem sem teto, ou seja,
continuaram na rua — tanto por falta de recursos emocionais e materiais para criarem
estratégias de escapar desse lugar psicologico, quanto por identificagdo com os modos de vida
da rua —, porém de um outro lugar: o da solidariedade ¢ do exercicio de Poder. Foi no
processo de identificagdo com o povo da rua e constru¢ao do reconhecimento de suas historias
de vida como exemplo de superagdo, que poderiam incentivar outras pessoas que querem ou
que té€m projeto de sair da rua, que se sentiram fortes para viverem em uma nova casa. Ambos
trazem na memoria um passado de sofrimento ¢ abuso de drogas que se contrapde a um
presente de disciplina, sobriedade e resisténcia — resisténcia diaria contra o medo de recaida.
Continuam trabalhando com e pelo povo da rua por meio de uma Institui¢do Pastoral que
funciona como uma muleta para manterem-se “limpos”: que significa tanto ficarem longe das

drogas, quanto manterem uma mascara e uma performance que os sustentam fora das ruas.

As narrativas dessas pessoas que participaram da pesquisa sdo a objetificacdo da
percepcao, da memodria, da emocgdo e do sentido construidos por elas. Uma expressdo da

experiéncia que trouxe a observagdo, a escuta e a escrita, tanto a emoc¢ao ¢ a voli¢do quanto a
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cogni¢do e a razdo. Nao ha verdades absolutas ou generalizacdes possiveis, mas
singularidades que surgem das delicadezas, dos olhares, gestos e palavras que multiplicam o

conhecimento sobre a condi¢ao de vida em uma cidade como Belo Horizonte.

Essas narrativas situam os aparatos, as instituigdes e politicas publicas; assim como a
familia, a rua e as pessoas do convivio diarios dos narradores. Contra uma pretensao
messianica de situar essas pessoas sem ouvi-las e observa-las, que apenas disfarca “essa
indiferenca brutal, esse insensivel isolamento de cada um no terreno de seu interesse pessoal”
que Engels (2010, p. 68) identificou, ha mais de 150 anos, e ¢ perceptivel nas grandes cidades

ainda hoje.

Enfim, no inicio dessa pesquisa afirmei que dizer que essas pessoas estdo em “‘situagdo
de rua” pode ser uma forma moralista e intolerante de ver o modo de vida delas. Dessa forma
se expressava o chefe do SEAS na época que insistia, doutrinariamente, que a rua nunca
poderia ser op¢do. A rua pode ser opcdo e pode ser apenas uma fase transitoria, afinal, os
colaboradores dessa tese estiveram na rua por um tempo determinado e dela sairam; hoje
moram sob um teto, protegidos do olhar seletivo e discriminatorio dos policiais e das pessoas
que passam pelas ruas, além de nao serem mais reféns da chuva e do frio. As pessoas capazes
de passarem a outra condi¢cdo de moradia que ndo seja a rua, carregam as experiéncias e
memorias com uma certa nostalgia, e essa saida da rua ocorreu porque uma ONG deu
condigdes, € ndo por um esfor¢o pessoal e muito menos pelas politicas publicas. E sdo com
poucos e descontinuados recursos que as ONGs conseguem atender as necessidades de
poucos daqueles que estdo nessa condicdo. Essas pessoas, de certa forma, ndo conseguem se
desvincularem dos lugares e territorios, e estes acabam sendo um desenho em movimento de

suas experiéncias.

Isso ndo quer dizer que as pessoas ndo possam morar na rua, € adotem tal lugar como
uma opg¢do de vida, ao invés de encararem como uma situacdo passageira e provisoria.
Algumas pessoas, com as quais convivi enquanto técnico social, moldaram os espacos, as
relacdes, as dificuldades e alegrias de modo a tornar possivel uma sobrevivéncia na rua.
Muitas vezes, encontraram possibilidades de reformular frustragdes que tiveram em familia,
de contornar discriminagdes que presenciaram nas comunidades de origem, estabelecendo

lagos na rua — onde se sentiam mais livres para se expressarem.

O que quero deixar claro ¢ que contribuir para a superacdo da “situacdo de rua”

pressupoe uma solidariedade emancipatdria que respeite o tempo das pessoas que estdo nessa
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situacdo. A superacdo passa por um processo de construcdo de autonomia, identidade e
autoestima. Porém, na experiéncia que estive trabalhando com a jovens na Casa Rosa, pude
perceber que a maioria delas possui baixa escolaridade e apresenta muita dificuldade de
engajamento em cursos profissionalizantes. A politica de inclusdo dessas adolescentes
preconiza a integracdo ao ensino regular, no entanto, a discrimina¢do em fung¢do da “situagao

de rua” impede que deem continuidade aos estudos.

Durante o periodo que fui responsavel pela matricula delas, encontrei resisténcia da
rede de ensino: muitos servidores das escolas atendiam as exigéncias legais, principalmente
quando vinha através de determinacdo judicial, mas as recebiam de forma diferente das
demais matriculadas. O resultado, na maioria das vezes, era a infrequéncia imediata das
abrigadas, ficando a matricula escolar apenas como uma prestacdo de contas as exigéncias
legais, ou o abandono da escola logo que se evidenciavam os primeiros atos discriminatorios.
Isso se explica pela identificacdo negativa que a comunidade escolar fazia da mesma
linguagem corporal de que se valiam as maninas da Casa Rosa para sobreviverem na rua. As
mascaras ¢ performance que as protegiam e as identificavam entre os pares de rua, eram

inapropriadas ao ambiente escolar.

Portanto, os meios de acesso ao capital cultural e social caracteristico dessa fase da
vida (a adolescéncia) eram-lhes cerceadas. As oportunidades de se qualificarem e se inserem
no mercado de trabalho ficavam-lhes, destarte, restritas, e contribuiam para a perpetuagao da
condi¢do de Ralé Brasileira, nos termos que a entende Souza (2024). Condigdes objetivas que

contribuiam negativamente para a constru¢do da autonomia e autoestima dessas meninas.

Na minha experiéncia como educador pude conhecer “de dentro” o modo de vida do
povo da rua, aprender a escutar, ver e sentir angustias e alegrias que permeiam o dia a dia do
trabalho no mundo da rua ampliado, aquela que envolve as politicas publicas e a solidariedade
difusa. Pude, ainda, perceber a escassez de recursos institucionais e materiais para a efetiva
promocao social dessas jovens. A despeito da escuta e acolhimento, sentia-me impotente, €
muitas vezes, era apenas um encontro paliativo e pouco eficaz. O abrigo era um local, ndo
raro, de descanso e recuperacdo das condi¢des fisicas e mentais para as meninas se langarem
na rua novamente, ndo oferecendo oportunidades reais de superacao de sua situagdo. O que

nao fazia do abrigo um equipamento inutil e desnecessario, mas limitado.

No processo de pesquisa pude revelar minha memodria que estava apagada na

escuridao das angustias nao compartilhas e enterradas. Memorias que me constituiram como
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sujeito e cidaddo. O nao dito e ndo pensado forjavam uma familiaridade que parecia
definitiva. Estranhar os encontros e historias que vivi durante os dez anos que trabalhei junto
ao povo da rua possibilitou a ressignificacio e compreensdo do outro e de mim
concomitantemente. Pude perceber que com as meninas que vi crescer e, algumas vezes,
morrer, eu cresci: iniciei uma trajetéria de vida profissional e aprendi os truques do mundo,
sendo a escrita etnografica o momento de elaboracao de uma experiéncia de vida que se deu

embaralhada junto ao povo da rua.

Nesta tese apresentei uma versao de mim e dos outros com quem convivi que guarda
as limitagoes do método adotado. O refinamento do trabalho com a busca de outras historias
do povo da rua e de pessoas envolvidas no mundo da rua ampliado pode contribuir para
ampliacdo desta modesta contribuicdo. No processo de pesquisa, por outro lado, ndo tive
oportunidade de rever mulheres que estiveram comigo na Casa Rosa para um encontro
prolongado. Recurso metodoldgico que poderia proporcionar uma compreensao da trajetoria
dessas mulheres, através do convivio direto, em dois momentos distintos das suas e da minha

vida, cuja consequéncia analitica poderia ser proficua.

Desta limitagdo ficam as duvidas: quais daquelas adolescentes continuaram na rua
depois dos 18 anos? Quais as marcas dos tempos de Casa Rosa levaram para a vida adulta?
Constituiram familia? Como foi a relagdo com os familiares? Como foi a relagdo com as

politicas publicas?

Para avancar na investigacdo gostaria de reencontrar as pessoas que participaram desta
pesquisa narrando suas trajetorias vida. Sera que elas, principalmente Tata e Rafael, vao se
manter fora da rua sem o suporte da ONG? Ou as formas encontradas de superacdo da
situacao de rua atrelam suas condi¢des fora da rua a manutencao do vinculo com a Pastoral de
Rua? Essa dependéncia do refor¢o permanente do sistema de plausibilidade que vivenciam no
trabalho na Pastoral de Rua seria equiparado ao método de vigilancia compartilhada
promovido por grupos como Alcodlicos ou Narcoticos Anonimos? Em caso afirmativo, a

situacao de rua seria vista como uma doencga cronica incuravel?

Ciente das limitagdes, o que fiz foi construir uma narrativa etnografica das acdes
taticas e da narrativa dos participantes, integrando-as expressivamente como experiéncias
vividas, pensadas como a objetivagdo da percep¢do, da memoria, da emocao e do sentido. O

resultado foi a imersdo e emersdo significativas nos/dos acontecimentos que transformaram e
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atualizaram o mundo das pessoas da pesquisa, que permitiram que situassem suas

experiéncias como povo da rua.

Por fim, espero que este estudo contribua para o campo especifico do conhecimento
sobre grupos marginalizados e para os estudos de grupos urbanos sobre os modos de vida nas
grandes cidades. Isso porque transitei por problemas tedricos € empiricos cruciais das ciéncias
sociais, tratados, destacadamente, na linha de pesquisa “Cultura, identidades e modos de vida”
do Programa de Pds-graduagdo em Ciéncias Sociais da Pontificia Universidade Catolica de

Minas, ao qual se vincula essa pesquisa.

Especificamente, trato da relagdo entre construgdo do sentido, pratica social, agéncia
individual e discurso. Também problematizo a relagdo entre representacdo e discurso como
construgdes coletivas e a relagdo com a constituigdo da identidade pessoal e modos de vida
urbanos. Todas essas questdes foram tratadas nesta tese, seja de forma explicita ou como pano
de fundo da construc¢do da narrativa de experiéncias de vida nas ruas de meus interlocutores e

colaboradores.

Esta pesquisa, por nascer de uma pratica no ambito de uma politica publica, ¢ uma
reflexdo sobre a pratica. Pode auxiliar aqueles que pensam a formulacdo, execugdo e
aprimoramento das politicas sociais voltadas aos grupos marginalizados — e, especificamente,
ao povo da rua. Nesse sentido, contribui para o aprimoramento técnico da intervengao social,

por conseguinte, para o refinamento de uma ciéncia social aplicada.
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