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RESUMO

Este trabalho tem como tema a recepcao e interpretacdo do Concilio Vaticano Il (CVII) na
América Latina, a partir da obra e atuagdo de Frei Boaventura Kloppenburg (1919-2009). Sua
trajetdéria como perito conciliar e a posterior producdo teologica revelam um esforco
sistematico de traducdo das propostas conciliares a realidade brasileira e latino-americana, em
sintonia com o magistério da Igreja e atento as transformac6es do mundo contemporaneo. O
estudo esta inserido na Linha de Pesquisa: Religido e Contemporaneidade, no campo da
Ciéncia da Religido Aplicada e Historia das Teologias e Religides. O objetivo da pesquisa é
analisar a leitura que Kloppenburg faz do CVII, destacando sua tentativa de articular
fidelidade a tradicéo e atualizacdo pastoral. Procura-se compreender como sua obra expressa
uma recepcdo comprometida com os fundamentos doutrinarios da Igreja Catdlica, sem ignorar
os desafios emergentes da sociedade e da Igreja na América Latina. O estudo também visa
identificar as contribuigdes e os limites de sua interpretacdo diante das novas configuragdes
teoldgicas e pastorais do pos-concilio. A metodologia adotada insere-se no campo da Histdria
das Teologias e ReligiGes, em didlogo com a epistemologia das Ciéncias da Religido. O
referencial tedrico apoia-se nas contribuicdes de Reinhart Koselleck, a partir dos conceitos de
espaco de experiéncia e horizonte de expectativa, de Klaus Hock, com sua proposta para a
pesquisa historico-religiosa sobre transformagoes teoldgicas, e de José D’Assungdo Barros,
que destaca a importancia do contexto sociocultural na andlise das fontes. A abordagem
historiografica e diacrénica busca compreender as condi¢cdes de producdo e recep¢do dos
textos analisados. As hipdteses que orientam a investigagdo sdo: (1) Kloppenburg compreende
o CVII como renovacdo interna em continuidade com a tradi¢do e o magistério; (2) sua leitura
enfatiza a centralidade da Igreja Catolica diante do pluralismo religioso e das demandas da
modernidade; (3) sua recepcdo articula fidelidade institucional com sensibilidade pastoral as
realidades latino-americanas. Os resultados apontam para uma interpretacdo que acolhe as
reformas conciliares, mas mantém a vigilancia quanto a possiveis rupturas doutrinarias. Sua
critica a Teologia da Libertagdo exemplifica esse cuidado, ao defender uma ortopraxis que
preserve a identidade teoldgica da Igreja. Conclui-se que a obra de Kloppenburg constitui
uma referéncia relevante para compreender a recep¢do do CVII no Brasil e na América
Latina, revelando as tensbes, mediacdes e possibilidades de uma eclesiologia situada e
comprometida com a histéria.

Palavras-Chave: Igreja Catolica. Concilio Vaticano 1. Kloppenburg.



ABSTRACT

This study focuses on the reception and interpretation of the Second Vatican Council (Vatican
I) in Latin America, through the work and contributions of Frei Boaventura Kloppenburg
(1919-2009). His path as a conciliar peritus and subsequent theological production reveal a
systematic effort to translate the Council’s proposals into the Brazilian and Latin American
contexto, in context with the Church’s Magisterium and attentive to the transformations of the
contemporary world. The study is part of the Research Line: Religion and Contemporaneity,
within the field of Applied Religious Studies and the History of Theologies and Religions.
The objective of this research is to analyze Kloppenburg’s context of Vatican I, highlighting
his attempt to contexto9o fidelity to tradition with pastoral aggiornamento. The study seeks to
understand how his work expresses a reception committed to the doctrinal foundations of the
Catholic Church, without ignoring the emerging challenges faced by both context and the
Church in Latin America. It also aims to identify the contributions and limitations of his
interpretation in light of the new theological and pastoral configurations of the post-conciliar
period. The adopted methodology is situated within the field of the History of Theologies and
Religions, in dialogue with the epistemology of the Science of Religion. The theoretical
framework is based on the contributions of Reinhart Koselleck, particularly the concepts of
space of experience and context of expectation; Klaus Hock, with his proposal for historical-
religious research on theological transformations; and José D’Assun¢dao Barros, who
emphasizes the importance of the sociocultural contexto in the analysis of sources. The
historiographical and diachronic approach seeks to understand the conditions of production
and reception of the analyzed texts. The guiding hypotheses are: (1) Kloppenburg understands
Vatican Il as na internal renewal in continuity with tradition and the Magisterium; (2) his
context emphasizes the ecclesiological centrality of the Catholic Church in the face of
religious contexto9o and the demands of modernity; (3) his reception articulates institutional
fidelity with pastoral sensitivity to Latin American realities. The results point to na
interpretation that embraces the conciliar reforms while maintaining vigilance context
possible doctrinal ruptures. His critique of Liberation Theology illustrates this caution, as he
defends na orthopraxis that preserves the theological identity of the Church. It is concluded
that Kloppenburg’s work constitutes a significant reference for understanding the reception of
Vatican Il in Brazil and Latin America, revealing the tensions, mediations, and possibilities of
na ecclesiology that is both historically situated and committed to the contemporary contexto.

Keywords: Catholic Church. Second Vatican Council. Kloppenburg.



RESUMEN

Este trabajo tiene como tema la recepcidn e interpretacion del Concilio Vaticano Il (CVII) en
Ameérica Latina, a partir de la obra y actuacion de Frei Boaventura Kloppenburg (1919-2009).
Su trayectoria como perito conciliar y la posterior produccion teoldgica revelan un esfuerzo
sistematico por traducir las propuestas conciliares a la realidad brasilefia y latinoamericana, en
sintonia con el magisterio de la Iglesia y atento a las transformaciones del mundo
contemporaneo. El estudio se inscribe en la Linea de Investigacion: Religion vy
Contemporaneidad, en el campo de la Ciencia de la Religion Aplicada y de la Historia de las
Teologias y Religiones. El objetivo de esta investigacion es analizar la lectura que
Kloppenburg hace del CVII, destacando su intento de articular fidelidad a la tradicion y
actualizacion pastoral. Se busca comprender cdmo su obra expresa una recepcion
comprometida con los fundamentos doctrinales de la Iglesia Cat6lica, sin ignorar los desafios
emergentes de la sociedad y de la Iglesia en América Latina. El estudio también pretende
identificar los aportes y los limites de su interpretacion frente a las nuevas configuraciones
teoldgicas y pastorales del periodo posconciliar. La metodologia adoptada se inserta en el
campo de la Historia de las Teologias y Religiones, en didlogo con la epistemologia de las
Ciencias de la Religion. ElI marco tedrico se apoya en las contribuciones de Reinhart
Koselleck, especialmente en los conceptos de espacio de experiencia y horizonte de
expectativa; de Klaus Hock, con su propuesta para la investigacion historico-religiosa sobre
transformaciones teologicas; y de Jos¢ D’Assun¢ao Barros, quien resalta la importancia del
contexto sociocultural en el andlisis de las fuentes. El enfoque historiografico y diacrénico
busca comprender las condiciones de produccion y recepcion de los textos analizados. Las
hipétesis que orientan la investigacion son: (1) Kloppenburg comprende el CVII como una
renovacion interna en continuidad con la tradicion y el magisterio; (2) su lectura enfatiza la
centralidad eclesioldgica de la Iglesia Catolica frente al pluralismo religioso y las demandas
de la modernidad; (3) su recepcidn articula fidelidad institucional con sensibilidad pastoral
ante las realidades latinoamericanas. Los resultados sefialan una interpretacién que acoge las
reformas conciliares, pero mantiene la vigilancia ante posibles rupturas doctrinales. Su critica
a la Teologia de la Liberacion ejemplifica ese cuidado, al defender una ortopraxis que
preserve la identidad teoldgica de la Iglesia. Se concluye que la obra de Kloppenburg
constituye una referencia relevante para comprender la recepcién del CVII en Brasil y
América Latina, revelando tensiones, mediaciones y posibilidades de una eclesiologia situada
y comprometida con la historia.

Palabras clave: Iglesia Catdlica. Concilio Vaticano Il. Kloppenburg.
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INTRODUCAO

Na noite de 11 de outubro de 1962, com a voz cansada e o corpo fragilizado pelo
cancer, o Papa Jodo XXIII dirigiu-se espontaneamente a multiddo que lotava a Praca de Sao
Pedro. A sua frente milhares pessoas seguravam velas acesas, entoavam cantos e aguardavam,
comovidas, uma palavra do pontifice ap6s a ceriménia de abertura do Concilio Vaticano 11
(CVII). Da janela do Palacio Apostolico, ele sorriu com ternura e improvisou o que ficou
conhecido como o Discurso da Lua. Disse que até mesmo a lua se apressara para contemplar
aquele momento de fé e fraternidade. Pediu que todos levassem a seus lares um gesto de
afeto, dando aos filhos um beijo e dizendo que era um beijo do Papa (Jodo XXIII, 2014)%.
Com simplicidade, ele inaugurava um novo modo de a Igreja Catolica se dirigir ao mundo.

O gesto do Papa, delineado por um tom de aproximacao, ultrapassou os limites da
Praca de S&o Pedro e ressoou internacionalmente como sinal de mudanga na forma como a
Igreja se dirigia a0 mundo. Desse modo, aquele breve discurso demonstrava uma nova
sensibilidade: mais proxima, simbolica e atenta as transformagbes da sociedade
contemporanea. Tratava-se de um prenuncio dos caminhos que o CVII buscaria percorrer ao
propor uma renovacao das linguagens, dos gestos e das relacGes entre a Igreja e 0 mundo
moderno.

Portanto, esta pesquisa propde uma leitura do CVII a partir de sua transmissao,
interpretacdo e recepcdo na América Latina e no Brasil, tendo como eixo a obra de Frei
Boaventura Kloppenburg (1919-2009). Tebdlogo nascido na Alemanha e radicado no Brasil,
Kloppenburg atuou como perito no CVII, de modo que seu itinerario oferece uma chave de
leitura para compreender os caminhos da recepgao conciliar no continente. Sua experiéncia e
producdo teoldgica constituem um ponto de partida relevante para investigar 0s
desdobramentos do concilio no contexto latino-americano e brasileiro.

A historia do CVII e sua interpretacdo nos contextos locais constituem elementos
fundamentais para a compreensdo da trajetdria da Igreja Catolica nas ultimas seis décadas.
Embora o tema seja amplamente explorado em centros de pesquisa internacionais, no Brasil
ainda sdo escassos 0s estudos que adotam uma abordagem mais ampla e critica, para além dos

enfoques estritamente teoldgico-pastorais.

1 A data de 2014 refere-se a publicacéo do discurso no Vatican Radio Archive; o evento original ocorreu em 11 de
outubro de 1962, ap6s a abertura do Concilio Vaticano II.
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Investigar o CVII a partir da atuacdo de personagens especificos que dele
participaram, como Kloppenburg, configura-se como uma via promissora € ainda pouco
explorada, especialmente no ambito de dissertagdes de mestrado e teses de doutorado. Trata-
se de um campo de pesquisa que demanda maior atencdo, sobretudo no que se refere a
abordagens eclesiolégicas menos convencionais, como aquela desenvolvida por Kloppenburg,
cuja obra oferece contribuigfes relevantes para a compreensdo da recepc¢do conciliar no
contexto latino-americano.

Assim, reler o CVII pela dtica dos escritos de Kloppenburg é uma oportunidade de
interpretar o evento a partir da perspectiva de um personagem local que esteve presente em
todas as suas sessdes e que elaborou uma reflexdo critica sobre os impactos do concilio na
vida da instituicdo religiosa, o catolicismo, no caso. Tal abordagem permite compreender as
dindmicas das decisdes do grande encontro dos bispos do mundo, que modificou a forma
como a Igreja se comunica, além de abrir espaco para uma compreensdo multifacetada do
CVII e das tensdes existentes entre os impulsos reformadores e as resisténcias que dele
emergiram.

Kloppenburg figurou, na década de 1950, como um te6logo atuante na apologética
catélica, motivo pelo qual foi convidado a integrar, como perito, a delegacdo dos bispos do
Brasil no Concilio Ecuménico. A partir dessa experiéncia, tornou-se um dos principais
divulgadores do CVII em territério brasileiro. A sua producdo bibliografica oferece a
possibilidade de analisar o Concilio sob multiplos angulos, permitindo pensar o evento
histérico a partir de uma leitura que articula suas propostas com 0s contextos que 0
acolheram.

Essa abordagem possibilita identificar ndo apenas os contetdos formulados no interior
do concilio, mas também as formas como foram apropriados, reinterpretados e tensionados
em diferentes realidades eclesiais. A pesquisa de seus escritos permite redimensionar sua
relevancia para a compreensdo académica da eclesiologia pés-conciliar, superando leituras
reduzidas que frequentemente vinculam sua trajetoria apenas a defesa apologética da fé
catolica.

A obra de Kloppenburg mostra-se fundamental por se constituir como uma das
principais fontes de recepcdo e sistematizacdo do CVII no Brasil, bem como na América
Latina. Sua atuacao néo se restringiu ao papel de perito conciliar, mas se estendeu ao longo de
sua trajetoria como professor, escritor e editor de publicagdes teoldgicas das mais influentes

do periodo po6s-conciliar. Seu trabalho acompanha, de forma orgéanica, as etapas que vao da
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preparacdo do Concilio a sua realizacéo e, sobretudo, a sua difusdo no contexto do Continente
latino-americano.

Ao investigar essa trajetoria, torna-se possivel compreender de que modo sua
producdo intelectual colaborou para configurar uma recepcao particular do CVII no contexto
latino-americano, marcada pela adesdo as orientacbes do Magistério, por uma leitura
pastoralmente comprometida e pela atencdo as dinamicas socioculturais préprias da regido.

O objetivo que orienta o itinerario desta pesquisa pode ser formulado na seguinte
pergunta: qual é a interpretacdo elaborada por Kloppenburg sobre o CVII em suas obras e
escritos, ao longo de sua atuacdo como tedlogo inserido no contexto eclesial brasileiro e
latino-americano?

Kloppenburg desenvolve uma leitura prépria do evento conciliar, que se reconfigura
gradualmente em didlogo com os desdobramentos historicos, pastorais e doutrinais que
atravessaram a Igreja Catolica em terras latino-americana e brasileira. Sua reflexdo expressa
um esforco continuo de interpretar o CVII a luz das demandas locais, articulando fidelidade
ao Magistério com uma atencdo critica as realidades sociais e culturais do Brasil e da América
Latina.

Os escritos de Kloppenburg, em tono do CVII, nos permite levantar algumas hipbteses
quanto a forma como o tedlogo compreendeu e interpretou o Concilio em sua trajetoria
intelectual e pastoral.

Considerando o contexto brasileiro e latino-americano, o trabalho de Kloppenburg
evidencia uma leitura do CVII marcada por tensdes hermenéuticas, acomodac6es teoldgicas e
posicionamentos de preservacao da identidade cat6lica. Com base nesse percurso, € possivel

levantar as seguintes hipoteses:

1. Kloppenburg compreende o CVII como um esforco de renovacao interna da
Igreja, em continuidade com a tradicdo doutrinal, sem ruptura com o
Magistério anterior;

2. Sua leitura do Concilio busca afirmar a centralidade eclesiolégica da Igreja
Catolica em meio ao pluralismo religioso emergente no pés-concilio;

3. Avrecepc¢do do CVII em sua obra articula elementos de fidelidade institucional
com respostas as transformacbes sociais e culturais da realidade latino-

americana.
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Estruturamos este trabalho em 3 capitulos, de modo a organizar a investigacdo em
torno de questBes especificas, de modo a garantir um percurso analitico coerente com a

tematica. A saber, os objetivos especificos que orientam esta dissertagdo séo:

1. Conhecer a biografia de Kloppenburg, a partir de sua importancia para a
teologia e a reverberacdo do Concilio Vaticano II;

2. Identificar os principais aspectos da obra de Kloppenburg em relacdo ao
Concilio Vaticano Il, destacando sua contribuicdo para sua propagacdo e
compreenséo;

3. Compreender o Concilio Vaticano Il na histéria em &mbito diacronico na
perspectiva pastoral para o Brasil e a América Latina, sob a eclesiologia

presente no trabalho de Kloppenburg.

A partir dos objetivos estabelecidos, este estudo propde uma anélise aprofundada da
contribuicdo de Kloppenburg para a teologia, com énfase em sua interpretacdo do CVII.
Considera-se que sua leitura do Concilio constitui uma referéncia significativa para sua
recepcdo e aplicacdo no contexto eclesial e social brasileiro e latino-americano.

A elaboracdo do estado da arte desta pesquisa parte da analise de trabalhos
relacionados a obra de Frei Boaventura Kloppenburg, especialmente no que se refere a sua
contribuicdo para a recepcdo e sistematizacdo da eclesiologia do CVII no contexto brasileiro e
latino-americano. Para aprofundar a compreenséo do tema e promover um dialogo qualificado
com a producdo existente, foram consultados artigos, dissertacdes, teses e livros que abordam
direta ou indiretamente o pensamento do autor, permitindo o confronto critico de
interpretacdes e a ampliacdo do olhar sobre a tematica proposta.

A pesquisa foi subsidiada por plataformas académicas reconhecidas, como o portal da
CAPES e a Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes (BDTD), com o intuito de
identificar possiveis abordagens sobre a presenca e a influéncia de Kloppenburg no cenario
teoldgico e eclesial. A partir desse levantamento, busca-se perceber como o pensamento do
autor repercute na recepcdo do CVII e nas dindmicas pastorais e doutrinais no Brasil e na
Ameérica Latina.

Entre as obras de referéncia em formato de livro, destaca-se a biografia elaborada por
José Alfredo Schierholt (1999), que reconstroi a trajetdria do frade franciscano com base em
documentos, manuscritos e registros fotogréaficos. Além disso, sdo consideradas publicacbes

que analisam a configuragéo da Igreja latino-americana apés o concilio, como os trabalhos de
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Alberigo (2000) e Almeida (2004), os quais fornecem importantes elementos de
contextualizacdo historica e teoldgica.

O levantamento também identificou teses e dissertacbes em portugués, espanhol e
inglés que, embora nem sempre se dediquem exclusivamente a obra de Kloppenburg,
reconhecem sua relevancia como tedlogo, professor e editor da Vozes. Destacam-se 0S
trabalhos de Bruna Cabral (2015; 2019), Gerhard Grasel (1983), Welder Lancieri Marchini
(2019), David (2000), Rodrigo Kafer (2016), Danillo Rangell Pinheiro Pereira (2013),
Rodrigo Schlenker (2012) e Reinaldo César de Aguiar Silva (2010), que em diferentes graus
exploram suas contribuicdes.

Na mesma linha, foram localizados artigos publicados em revistas académicas de
prestigio que tratam tanto da recepcdo do CVII na América Latina quanto das contribuicdes
especificas de Kloppenburg. Entre esses autores, merecem destaque Alberto Beckhauser
(2009), Agenor Brighenti (2009), Rodrigo Coppe Caldeira (2019), El6i Dionisio Piva (2005),
Solange Ramos Andrade (2012), Paulo Suess (2012), J. I. Saranyana (2018) e José Maria
Vigil (2006). Esses estudos oferecem subsidios relevantes para a compreensdo critica da
teologia latino-americana e do papel desempenhado por Kloppenburg no cenério poés-
conciliar.

Diante do panorama apresentado, torna-se evidente a relevéancia de articular a
producdo de Kloppenburg com os desdobramentos do CVII, especialmente no contexto
brasileiro e latino-americano. A combinacdo entre esses dois eixos permite visitar a trajetoria
de um tedlogo que participou ativamente do processo conciliar, bem como compreender como
suas interpretacdes contribuiram para moldar a recepcdo e a aplicacdo das orientacdes
conciliares em uma realidade marcada por desafios pastorais, culturais e sociais proprios.

Ao integrar os estudos ja consolidados sobre 0 CVII com uma leitura critica da obra de
Kloppenburg, esta pesquisa busca preencher uma lacuna na bibliografia especializada,
oferecendo uma perspectiva que reconhece a complexidade do processo de recepcao conciliar
e a importancia de seus intérpretes locais na configuracdo de uma eclesiologia situada e
comprometida com as transformacdes do tempo presente.

Como referencial teorico, partimos dos aportes da historiografia em dialogo com a
epistemologia das Ciéncias da Religido. Essa base permite uma abordagem critica e
contextualizada das fontes, compreendendo-as ndo apenas em seu conteudo, mas também em
seu lugar histérico e cultural de producao. Nesse horizonte, sdo incorporados trabalhos que se
dedicam a analise rigorosa dos documentos, reconhecendo-0s como expressdes situadas de

experiéncias religiosas concretas.
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A fundamentacdo conceitual se apoia nas contribuicdes de Reinhart Koselleck (2006,
2013), especialmente nos conceitos de espaco de experiéncia e horizonte de expectativa
(Schlenker, 2012), que possibilitam refletir sobre as articulagdes entre memoria,
temporalidade e transformacao historica. Além disso, Klaus Hock (2010) oferece o suporte
metodoldgico necessario para a abordagem da Histéria da Religido, ao propor uma analise
voltada as dinamicas de transformac&o dos sistemas religiosos.

Esse modelo fornece subsidios para estruturar hipoteses sobre o desenvolvimento das
religiGes, organizando fatores, fases e formas de mudanca em tipologias analiticas (Hock,
2010, p. 50). Trata-se de uma proposta que valoriza a historicidade do fendmeno religioso,
afastando-se de categorias confessionais e dogmaticas.

Essa orientagdo se articula com as contribuigdes de José D’Assuncao Barros (2020),
que destaca a importancia de compreender os textos a partir do ambiente sociocultural em que
foram produzidos. Dessa forma, a analise dos textos de Kloppenburg é conduzida com
atencdo as condigdes historicas e institucionais que moldaram sua elaboracéo e recepcao.

Justificamos este trabalho por ser relevante para a sociedade, pois demonstra que o
fendmeno religioso dialoga com o movimento da histéria, destacando a influéncia da
instituicdo religiosa em ambito social e de como ela influencia na estrutura das tradigdes

religiosas. Portanto:

1. Para as Ciéncias da Religido € relevante devido a interpretar fontes que
permitem elaborar a compreensdo da manifestacdo da instituicdo catdlica e
suas transformacGes nos 60 anos apds o inicio do Concilio Vaticano Il sob o
olhar de um personagem presente no evento;

2. Para a universidade, a pesquisa é uma proposta de agregar ao arcabouco
académico uma construcdo sistematizada da recepcdo do concilio o Viés
teoldgico de Kloppenburg que transmite um olhar a luz da fidelidade a tradigédo
e ao magisterio;

3. Em ambito pessoal, esta a busca por compreender o contexto religioso em que

vivo e aprofundar na interpretacdo do fendmeno catdlico no Brasil atual.

Apobs 60 anos do encerramento do CVII, é visivel a pluralidade que abrange a sua
recepcdo pelo mundo. Pois, maior que as decisdes as transformacfes estdo no que o Papa

Paulo VI chamou de “espirito do concilio” (Kloppenburg, 2015).
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A elaboragdo desta dissertagdo concentra-se na subarea da Ciéncia da Religido
intitulada de Histdria das Teologias e Religides, considerando o CVII e sua recepgao ao longo
da historia. Entendemos que “a pesquisa religioso histdrica se dedica a formagdo historica e
concentra-se na analise e na descricdo particular, frequentemente na forma de descri¢des
diacrénicas®” (Hock, 2010, p.13).

A leitura das cronicas elaboradas por Kloppenburg durante as sessfes do CVII permite
observar o processo de elaboracdo dos documentos em meio as discussdes conciliares. Ao
mesmo tempo, possibilita compreender as correntes teoldgicas predominantes e como elas
repercutiam nas votacdes. Esse estilo de registro é comum entre os franciscanos; em cada
convento ou casa da Ordem dos Frades Menores, tradicionalmente, ha um cronista
encarregado de registrar 0s acontecimentos.

Os textos publicados pela Editora Vozes, tanto em livros quanto em revistas,
evidenciam como o te6logo assimilou as propostas do CVII a luz das perspectivas e demandas
eclesiolégicas do Brasil, um contexto culturalmente plural e multifacetado. S&o fatores que
influenciam diretamente na forma como se deu a recep¢do da nova linguagem com que a
Igreja Catdlica buscava dialogar com o mundo contemporaneo. Frei Kloppenburg destacou-se
por seu constante zelo pela identidade do catolicismo, aspecto marcante tanto em seus escritos
quanto em sua atuacao pastoral.

Sua contribuicdo ndo se restringiu ao Brasil. Ao deixar a coordenacdo da Editora
\ozes, passou a colaborar com 0 CELAM, tendo participado das conferéncias de Medellin e
Puebla, além de ministrar palestras e cursos por diversos paises da América Latina. Essa
trajetoria faz dele uma referéncia indispensavel para a compreensdo da recep¢do do CVII no
contexto brasileiro e latino-americano, especialmente nos paises de colonizagéo hispéanica.

Com o objetivo de destacar a perspectiva teoldgica de Frei Kloppenburg em sua leitura
do CVII, apresentamos a seguir o levantamento das obras que servirdo de base para o

percurso metodoldgico da pesquisa:

1. Levantamento de dados biograficos sobre a vida de Frei Boaventura
Kloppenburg
2. Pesquisa e andlise das principais obras e documentos de sua autoria

3. Estudo dos artigos publicados na REB

2 Historiografia construida com a anélise feita ao longo do tempo.
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4. Levantamento e analise das obras escritas entre 1972 e 1981, publicadas pelo
CELAM

Ao estudar esse conjunto de textos, das cronicas conciliares aos escritos de alcance
latino-americano, pretende-se evidenciar a relevancia de sua atuagdo no cenério eclesial e
cultural de seu tempo. Considerando que o Concilio foi dirigido a sujeitos sociais distintos
daqueles com os quais a Igreja Catolica tradicionalmente dialogava, a anélise de sua producao
permitira compreender seu posicionamento diante das dinamicas teoldgicas e pastorais que
marcaram a Igreja em um periodo de profundas transformacfes. Isso revela como sua
interpretagdo do CVII se articula com os desafios de uma sociedade plural e em constante
mudanca.

A estrutura desta dissertacdo foi organizada de forma a permitir uma leitura gradual e
contextualizada da atuagdo de Frei Boaventura Kloppenburg diante do CVII. O percurso
analitico parte de sua formagdo e engajamento teoldgico, avanca pela interpretacdo que
elaborou sobre o Concilio e culmina na recepc¢do latino-americana, marcada por tensées e
reconfiguracdes.

No primeiro capitulo, examinamos a trajetéria de Frei Boaventura Kloppenburg desde
sua formacdo inicial em um ambiente catélico até sua afirmacdo como um dos principais
tedlogos latino-americanos do século XX. Abordamos os aspectos de sua sélida formacao
académica e de sua espiritualidade franciscana, evidenciando como esses fatores moldaram
sua identidade teoldgica e seu compromisso com a Igreja. Destacamos sua atuacdo antes e
durante o CVII, quando ele soube conciliar o entusiasmo pelas renovac6es conciliares com a
defesa da Tradigdo cat6lica.

Esse percurso inclui seu trabalho como professor e apologeta, bem como sua
contribuicdo editorial na Revista Eclesiastica Brasileira (REB), mostrando como ele preparou
0 terreno para a recepcdo do CVII no Brasil. Além disso, ressaltamos a participacdo de
Kloppenburg no contexto eclesial pds-conciliar, incluindo sua colaboragdo com o Conselho
Episcopal Latino-Americano (CELAM), onde continuou a promover a atualizacdo pastoral
sem perder de vista a ortodoxia doutrinaria.

No segundo capitulo, analisamos a interpretacdo que Kloppenburg faz do CVII,
evidenciando sua contribuicdo para a hermenéutica conciliar. Examinamos suas cronicas
escritas durante o evento, nas quais ele registrou detalhadamente os debates teoldgicos e
pastorais, bem como em seus escritos posteriores, nos quais refletiu sobre o significado do

Concilio para a Igreja.
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Por meio dessas fontes, muitas delas publicadas na REB, percebemos como
Kloppenburg procurou ler os sinais dos tempos a luz da fé, adotando uma perspectiva
antropoldgica marcada pela centralidade da dignidade humana, da liberdade religiosa e do
dialogo com a sociedade.

Ao mesmo tempo, ressaltamos o equilibrio por ele buscado entre o aggiornamento
proposto pelo Concilio e a fidelidade a Tradicdo da Igreja. Assim, fica evidente que
Kloppenburg acolheu as reformas conciliares e as transmitiu ao publico brasileiro,
conciliando a abertura as novas diretrizes pastorais com a manutencdo dos principios
teoldgicos fundamentais.

Por fim, no terceiro capitulo, examinamos o impacto do CVII no catolicismo latino-
americano e brasileiro, destacando os desafios pastorais e de ortopraxia que emergiram na
recepcdo do Concilio nesse contexto. Abordamos inicialmente a nova consciéncia eclesial
pos-conciliar, marcada pela opcao preferencial pelos pobres e por uma visdo de Igreja como
comunh&o e Povo de Deus.

Essa mudanca de perspectiva impulsionou iniciativas pastorais voltadas a justica social
e a inculturacdo da fé. Em seguida, discutimos o surgimento da Teologia da Libertacdo (TdL)
como resposta a essas realidades, e apresentamos a critica que Kloppenburg dirige a essa
corrente teoldgica. Para ele, a TdL incorreu em desvios ao privilegiar uma abordagem
politico-socioldgica em detrimento da dimensdo espiritual da fé, adotando pressupostos
ideologicos alheios a Tradi¢do, notadamente de matriz marxista.

Kloppenburg alerta que a missdo social da Igreja deve estar sempre ancorada em sua
identidade teoldgica e evangelizadora. Em sua visdo, a busca por transformacdo social ndo
deve romper com os fundamentos doutrinarios que orientam a pastoral catdlica.

A escolha de Kloppenburg como eixo de leitura do CVII se justifica pela forma como
sua trajetoria teoldgica e pastoral se entrelaca com os desafios e reconfiguracGes da Igreja na
Ameérica Latina. Sua obra expressa uma tentativa constante de compreender e transmitir 0s
sentidos mais profundos do Concilio em dialogo com as realidades eclesiais, sociais e
culturais do continente. Ao acompanharmos sua producédo, torna-se possivel observar como
suas interpretacOes se constituem em respostas contextuais que buscam preservar a fidelidade

doutrinal sem ignorar os apelos de transformacao.
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1 BOAVENTURA KLOPPENBURG: O TEOLOGO EM FORMACAO

Frei Boaventura Kloppenburg foi um tedlogo de sélida formacdo académica e
orientado pela profunda espiritualidade catdlica, desde seu nascimento em uma familia
profundamente religiosa. Ainda criancga, ele demonstrou aptiddo para os estudos e dedicacéo
as questdes teoldgicas até se destacar como referéncia intelectual na Igreja Catdlica.

O itinerario vocacional de Kloppenburg se inicia na Alemanha, durante o periodo entre
as duas Grandes Guerras Mundiais, um tempo de grande incerteza e instabilidade. Esses
acontecimentos levaram sua familia a migrar para o Brasil, onde ele foi criado a partir de seus
5 anos de idade, especificamente no sul do pais. Ali, iniciou um caminho de fé, estudos e
servico: "Tudo quanto se herda dos pais, mesmo de seus ancestrais, 0 ambiente em que se é
concebido, se nasce e se vive, sao variaveis importantes que influenciam no temperamento de
uma pessoa, na formacao do seu caréter, vocagdo e profissao" (Schierholt, 2008, p. 13).

Neste capitulo apresentamos a biografia de Kloppenburg na perspectiva eclesiolégica,
ou seja, considerando sua importancia na compreensao da Igreja Catolica na América latina e
sua participacdo no CVII e seu trabalho na recepcao dele neste continente. Portanto, vamos
olhar para o personagem para compreendermos os fatos historicos e analisa-los através de sua
perspectiva.

Kloppenburg se firmou na fidelidade a igreja Catolica em sua missdo. Tanto que o
inicio de seu trabalho foi marcado pela sua jornada apologética pelo Brasil. Procurou sempre
manter a linha condutora que o motivou a vida religiosa e aos estudos. Para 0s conservadores
ele é progressista, enquanto para 0s progressistas € um conservador (Kloppenburg, 2007). Foi
um entusiasta do CVII, ao passo que ndo deixou de fazer as devidas pondera¢fes quando via
necessario, sem deixar a obediéncia de lado.

O caminho percorrido por Kloppenburg foi marcado por uma sélida base académica,
intensa dedicacdo ao magistério e uma profunda fidelidade ao ensinamento da identidade
catdlica. Para compreender sua contribuicdo para a teologia latino-americana, vamos analisar
0s passos de sua formacdo, seu trabalho como presbitero, professor, editor de revistas
catolicas, assessor de conferéncias, sua presenca no CVIl e no CELAM.

Na primeira se¢do, mostramos 0 contexto familiar e 0os seus primeiros passos de na
vida religiosa. Criado em uma familia catolica e inserido na tradig&o franciscana, desde cedo
demonstrou inclinacdo para os estudos e para a vida eclesial. Além de analisarmos, a partir de

seu biografo Schierholt (2008) o caminho que o levou a Roma.
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Através de sua formacdo académica propomos elucidar a sua base filosofica e
teoldgica, bem como o aprofundamento de seus conhecimentos em teologia dogmaética e seu
doutorado na Pontificia Universidade Gregoriana® permitem vislumbrar o seu arcabouco
académico. Periodo importante da sua formacéo intelectual e para sua futura atuacdo como
professor e escritor e perito do CVII.

Enquanto apologeta, Kloppenburg empreenderd uma campanha pelo Brasil de
conscientizacdo para os catélicos em vista do crescimento do espiritismo, das religides de
matriz africana e das tradi¢cbes evangélicas. Isso o fara conhecido por todo o territorio
nacional e o levara como perito para a Conferéncia dos Bispos no Rio de Janeiro.

Sua presenca no CVII evidencia seu papel como perito conciliar, assessorando 0s
bispos de lingua portuguesa nas discussdes teoldgicas e na preparacdo para a votacdo dos
documentos. Essa atuacdo contribuiu para a abertura de novas perspectivas sobre a renovacao
da Igreja Catolica e sua missdo pastoral no mundo contemporaneo.

Ap6s o CVII abordamos o seu papel como propagador e responsavel pela recepcao das
reformas propostas. Abordamos o seu trabalho como editor e os conflitos que o levaram a
percorrer por toda Ameérica Latina instruindo sobre as mudancas propostas nos documentos
conciliares. Seu trabalho concentrou-se especialmente nas discussdes sobre a identidade da
Igreja, a renovagdo pastoral e a relagcdo entre ortodoxia e ortopraxia, bem como seus
questionamentos em relagdo aos novos métodos da teologia latino-americana, que em seu
entendimento partiam de hermenéuticas politicas e ndo da Revelagéo®.

Por fim abordaremos a sua integracdo junto ao Episcopado. Ao ser nomeado Bispo,
Kloppenburg desempenhou, na prética, todas as suas abordagens académicas. Porém, mesmo
nessa funcdo ele ndo deixou de produzir seus escritos sobre eclesiologia e apologética
principalmente.

Assim, ao longo deste capitulo, acompanharemos o itinerario de Kloppenburg,
observando como sua formacéo intelectual, experiéncia pastoral e atuacdo teoldgica se
entrelacaram para moldar sua identidade como um dos principais te6logos da América Latina

no século XX. Para apresenta-lo seguimos a seguinte sequéncia: sua origem e formacdo; sua

3 A Pontificia Universidade Gregoriana (Pontificia Universita Gregoriana) é uma instituicdo de ensino superior
localizada em Roma, Italia. Fundada no século XVI pela SJ, € uma das universidades catélicas mais
prestigiadas do mundo e tem desempenhado um papel central na formacao do clero, tedlogos e estudiosos da
Igreja Catdlica.

4 A Teologia da Revelagdo ¢ a disciplina da teologia catélica que estuda como Deus se manifesta a humanidade
ao longo da histdria. Essa revelagdo divina pode ocorrer de diversas formas, sendo a principal delas a
Revelacdo Biblica, transmitida por meio das Escrituras Sagradas e da Tradi¢do da Igreja.
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atuacdo como professor, escritor e apologeta; presenca no CVII; e seus caminhos pds Vaticano
.

Considerando que toda biografia se escreve em um contexto, vamos entender que
Kloppenburg foi um personagem de transicdo entre o tradicional e a renovacéo, mantendo-se
fiel a identidade catdlica enquanto enfrentava os desafios académicos de sua época. Entender
0 seu percurso reflete, além da evolucdo de um te6logo, a complexidade das mudangas

vividas pela Igreja no século XX, especialmente na América Latina.

1.1 A Imigracao da Familia Kloppenburg e o Despertar da VVocacao

O local de nascimento e o ambiente onde se vive sdo fatores determinantes na
formacdo de cada pessoa, na vida de Kloppenburg ndo foi diferente. Seu contexto o
impulsionou a dedicar-se ao servico da religido Catolica, instituicdo em que assumiu as
funcBes de lider religioso, intelectual e pastoral. Sua historia € um relato vivo do impacto das
raizes familiares e culturais na construcdo de sua identidade vocacional.

A origem de Frei Boaventura Kloppenburg e sua familia tem as raizes na regido norte
da Alemanha, especificamente em Oldenburg®. O seu sobrenome surgiu por influéncia da
cidade de Cloppenburg e por seguir a tradigdo tornou-se a alcunha de referéncia da familia.
Eles viviam de atividades como comércio e agricultura, porém devido a situacGes de
enfrentamento de adversidade politica e econémica tiveram que se estabelecer em diferentes
regibes. O evento mais tragico foi, evidentemente, o da Primeira Guerra Mundial (1914-
1918).

A familia Kloppenburg migrou para o Brasil junto com muitas outras da regido
Oldenburg. Isso ocorreu devido aos graves problemas econdmicos enfrentados naquele
periodo, bem como sociais e politicos, tais como: ameacas de revanche alimentada pela
Alemanha, dividas de guerra, desemprego e inflacdo astrondmica. Ademais a estes fatores,
epidemias como a da tuberculose fez com que a migracdo para a America do Sul surgisse
como uma opgéo para oferecer melhores perspectivas de vida para os filhos.

As marcas da guerra eram vistas em todos os ambientes inclusive:

Na escola, o professor, ao mostrar no mapa Alsacia, Lorena e demais territorios
perdidos, insuflava nos alunos o dever patriodtico de lutar pela sua recuperagdo. O

5 Oldenburg é uma cidade histérica da Baixa Saxdnia de importancia cultural e econdmica. Foi a capital do
antigo Gréo-Ducado de Oldenburg.
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Tratado de Paz de Versalhes, de 28-6-1919, estabelecia que as forcas de ocupacéo
entrassem nas areas conquistadas ja em principios de janeiro do ano seguinte, entram
com forca total nas areas de ocupagdo. O Deutsche Arbeiterpartei (DAP — Partido
Trabalhista Alemdo), fundado em 5-1-1919, com excluséo expressa dos judeus, e
Adolf Hitler como seu chefe de propaganda, €é transformado em
Nationalsozialistiche Deutsche Arbeiterpartei (NSDAP), em 24-2-1920. Alias,
Bernard Kloppenburg sempre fora do Partido do Centro, adversario de Hitler
(Schierholt, 2008, p. 16).

Portanto, o clima politico e social na Alemanha ap6s a Primeira Guerra Mundial era de
uma grande tensdo provocada pela derrota na guerra e em funcéo das imposi¢des do Tratado
de Versalhes, que foram sentidas como severas e humilhantes ao pais derrotado. A perda de
territdrios da Alsécia e Lorena foi tomada como uma injusti¢ca, que alimentou um fervor
patridtico e um desejo de revanche. Mas para algumas familias, como os Kloppenburg, o
maior perigo era o risco da penuria e da fome.

Nesse contexto, a economia mundial, que vinha se integrando antes da Primeira
Guerra Mundial, entrou em colapso nesse periodo entre guerras. A crise se espalhou
rapidamente para a Europa e outras regides. A Alemanha foi severamente afetada devido a
gueda da demanda por produtos primarios e as dificuldades no comércio exterior. O colapso
econdmico fortaleceu regimes autoritarios e totalitarios. O desemprego em massa e a
inseguranca econdmica ajudaram a ascensédo de Hitler (Hobsbawm, 1995).

Devido a toda essa tensdo, a familia Kloppenburg decidiu por deixar a Alemanha, eles
mantiveram o segredo até o dia da partida, isso para evitar conflitos com aqueles mais
fervorosos quanto a lutar pela recuperagdo dos territorios, especialmente, parentes e amigos.
Seguindo o proposito da decisdo tomada, vendem suas propriedades na Alemanha e partem
para o Brasil,

De acordo com Schierholt (2008), os Kloppenburg sairam da Alemanha em maio de
1924, apds venderem seus bens, foram de trem para o porto de Bremen, 14 embarcaram no
navio Sierra Nevada. A familia era composta naquele momento pelo casal Josephine® e
Bernard Kloppenburg’ e seus sete filhos, eles chegaram ao Brasil em 19 de junho daquele
mesmo ano.

Ao chegarem ao Rio Grande do Sul, eles se estabeleceram na regido de Rolante, ali
ficaram em uma casa proxima a area urbana. A familia cresceu, com o nascimento de mais

trés filhos no Brasil, de modo que necessitavam de mais espaco. Ap6s muita procura por

6 Josefine Caroline nasceu em 12-1-1888, em Stukenborg. Ap6s o primario, Josefine fez o curso
profissionalizante, hoje equiparado a contador.
7 Franz Bernard Kloppenburg, nascido em 26-1-1882 e falecido em 23-5-1968.
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terras cultivaveis e de valor acessivel, decidem mudar para a regido de Rio Negro, em Bagé.
Ali recomegaram sua vida em um galpdo rastico de chdo batido. Mas logo se estabeleceram
economicamente a partir da venda de seus produtos agricolas. Ali Kloppenburg viveu até o
inicio de sua adolescéncia.

Chegando a Rolante, no Estado do Rio Grande do Sul em junho de 1924 (Schierholt,
2008) com o passar dos anos e o crescimento da familia, a necessidade de mais espago e
melhores oportunidades, em Rio Negro, Bagé, constroem uma nova vida, enfrentando
desafios, mas também encontrando prosperidade (Schierholt, 2008).

No ano de 2024 na cidade de Rolante® houve a inauguracdo de um monumento em
homenagem ao centenario da chegada dos imigrantes alemaes vindos da regido de Oldenburg.

Os primeiros imigrantes alemédes chegaram ao Brasil no dia 25 de julho de 1824 e
algumas destas familias e seus descendentes também povoaram as terras da regido.
Cem anos depois, no periodo de 1924 até 1926, vieram 159 imigrantes da regido de
Oldenburg/Alemanha diretamente para Rolante. Para celebrar estes dois momentos
importantes da histdria, a comissdo do bicentenario decidiu por instalar o
“Maibaum”, que representa a unido de uma comunidade, sendo uma caracteristica
cultural de diversas cidades da Alemanha e também presente em cidades de
colonizacdo alemé& no Brasil (SOL FM, 2024).

Portanto, a familia Kloppenburg fez parte de um significativo movimento migratério
gue carregava consigo a busca por uma vida que os distanciasse de todas as calcificacdes e
feridas deixadas pela guerra.

Enquanto sua familia se estabeleceu em Hulha Negra®, regido de Bagé, Kloppenburg,
ainda crianca, se sentia interpelado pela vocacdo ao ministério presbiteral. 1sso se manifestou
devido aos seus questionamentos pela escassez de padres em sua regido, consequentemente a
privacdo da celebracdo eucaristica. Outro fator foi seu apreco pela leitura sobre a vida dos
santos catolicos (Schierholt, 2008).

Esse cenario se expande a medida que ele da os primeiros passos na formacéao
religiosa, tanto como fiel quanto como um jovem inspirado pelas demandas sociais de onde

vivia, além do exemplo de sua irma mais velha'®, que também seguiu a vida religiosa. Ela

8 Entre 1924 e 1926, a regido de Rolante, no Rio Grande do Sul, recebeu aproximadamente 159 imigrantes
oriundos de Oldenburg, Alemanha. Esses colonos contribuiram significativamente para o desenvolvimento
cultural e econdmico local, influenciando tradicdes, arquitetura e préaticas agricolas. A chegada desses
imigrantes coincidiu com o centendrio da imigragdo alema no Brasil, comemorado em 1924,

° Até entdo o nome da cidade era Cidade Rio Negro.

10 A irmd de Kloppenburg, Hermine Caroline, conhecida como Carla, iniciou sua trajetoria aos 11 anos,
estudando e trabalhando na Beneficéncia Portuguesa de Porto Alegre, onde as Irmés da Divina Providéncia
chegaram em 1923. Aos 16 anos, foi transferida para Arroio do Meio (RS), onde estudava no Colégio Sao
Miguel e custeava sua formacdo com trabalhos domésticos. Ingressou na Congregacdo das Irméds da Divina
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que: “sem grandes estudos e tdo jovem, pensou Kloppenburg, sua mana tomara uma decisao
tdo corajosa, mudando até o nome para Irm&@ Manuela, sem que pudesse ela retornar para casa
e rever sua familia” (Schierholt, 2008, p.18). Essa escolha impressionou Kloppenburg desde a
infancia, que admirava aquela mulher corajosa, uma de suas referéncias, por dedicar sua vida
a Deus de modo austero.

Seu caminho vocacional o levou por diferentes lugares, comegando com o0s
Missionarios da Sagrada Familia, em Santo Angelo, passando por um periodo no Seminario
Diocesano de S&o Leopoldo, até ingressar na Ordem dos Frades Menores (OFM). Seu
primeiro contato com a OFM foi a partir das publicacfes da editora Vozes, como ele mesmo
narra em um texto de comemoragdo ao seu jubileu episcopal ao relatar que sem a Editora
\ozes, talvez nunca tivesse se tornado franciscano. Em 1940, enquanto estudava filosofia no
Seminario Central de Sdo Leopoldo, RS, como seminarista da diocese de Pelotas, descobriu
as publicacdes da Vozes e acabou se tornando seu representante comercial. Naquela época,
sua familia vivia em Bagé, e ele ainda ndo conhecia um franciscano (Kloppenburg, 2007).

Nesse tempo, Kloppenburg torna-se, de forma espontanea, um divulgador da Revista

Eclesiastica Brasileira (REB) entre os padres e seminarista da diocese.

Durante o estudo da filosofia em S&o Leopoldo, de tal maneira me interessei pelas
publicacBes da Editora Vozes, que me tornei seu representante comercial. Em 1941,
em plena segunda guerra mundial provocada por um doido austriaco chamado Adolf
Hitler, a Editora Vozes langou a Revista Eclesiastica Brasileira, como publicagéo
trimestral, com apresentacdo imponente, arrojada, em grande formato, ao nivel das
grandes revistas congéneres, com claras feicbes de uma revista séria e até
internacional, dos padres e para eles (Kloppenburg, 2007, 509).

Essa relacdo com a editora Vozes, especialmente com a REB estava apenas no inicio,
pois no decorrer de sua vida académica essa unido se fortaleceria cada vez maio. Assim, 0
percurso de formagé&o e as escolhas feitas ao longo do caminho forjaram em Kloppenburg o
padre e o professor, unindo essas duas dimensdes que guiariam todos os seus trabalhos. Ele se
tornou uma figura de grande relevancia nos estudos sobre eclesiologia no Brasil.

A continuidade de sua trajetdria ocorre em Roma, onde, apos concluir a teologia e ser
ordenado presbitero, prossegue seus estudos antes de retornar ao Brasil e dar inicio aos seus
trabalhos académicos e pastorais. Assim, sua vida vocacional foi moldada por suas raizes e

enriquecida pelas marcas dos lugares onde passou.

Providéncia em 1933, fez os votos religiosos em 1936 e os perpétuos em 1939. Durante quase 30 anos, atuou
na cozinha e por 22 anos em servicos domésticos em diversas casas da Congregacdo. Apenas por um curto
periodo exerceu o cargo de superiora.
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Portanto, a chegada ao Brasil marcou o inicio de uma nova fase na vida dos
Kloppenburg. Estabelecidos em Rolante, dedicaram-se a agricultura e ao comércio,
contribuindo para o desenvolvimento da comunidade local. Nesse ambiente, Kloppenburg
comecgou a demonstrar interesse pela vida religiosa, influenciado tanto pelo contexto familiar
quanto pelas necessidades espirituais e sociais da regido. A falta de padres e,
consequentemente, a auséncia de celebragdes eucaristicas e demais sacramentos despertaram
nele o desejo de servir a Igreja, levando-o a ingressar no Seminario Menor da Sagrada
Familia, em Santo Angelo, em 24 de outubro de 1932 (Schierholt, 2008). Essa decisdo

marcou o inicio de sua formag&o religiosa.

1.1.1 A Jornada até a Ordenacao Presbiteral

Em 24 de outubro de 1932, Kloppenburg entrou para o Seminario Menor da Sagrada
Familia, casa de formacdo da Congregacdo dos Religiosos Missionarios da Sagrada Familia,
recém-inaugurada, na cidade de Santo Angelo. Junto com ele foram outros meninos da regiéo
de Rolante (Schierholt, 2008). Ali ele passou 0s anos de 1933 e 1934. Porém, ao final do ano
letivo, ele resolve permanecer com sua familia apds as férias, tendo decidido a ndo retornar ao
seminario.

No ano de 1935 permaneceu com sua familia na cidade de Hulha Negra!!, que
pertencia a Diocese de Pelotas. Em 1936, estudou no Seminario Menor de Sdo Leopoldo
como seminarista de sua diocese. Ali concluiu o curso ginasial*?>. Em 1939, com o fechamento
do seminario, ele vai para Santa Maria, onde concluiu o ensino colegial'®. Em 1940,

Kloppenburg voltou a Sdo Leopoldo para cursar Filosofia no Seminério Central:

Guardo as melhores lembrancas de S&o Leopoldo, onde os professores eram jesuitas
- escreve Frei Boaventura em suas memorias. - Fomos educados rigorosamente no
antigo regime dos jesuitas. Creio que para mim nao foi prejudicial. Nem me
considero “massificado”, apesar do grande nimero de seminaristas. Muitos deles
continuam até hoje meus bons amigos (Kloppenburg apud Schierholt, 2008. P.19).

Kloppenburg sempre recordou de forma muito cara os seus estudos em Sdo Leopoldo,
ndo obstante a rigidez dos professores jesuitas e a disciplina no seminario que seguia

rigorosamente o antigo regime da Companhia de Jesus. Em suas memorias, ele afirma que

11 Até entdo o nome da cidade era Cidade Rio Negro.
12 Correspondente ao atual Ensino fundamental 11 ou anos finais do Ensino Fundamental.
13 Correspondente ao Ensino Médio atual.
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essa formacdo ndo lhe causou nenhum prejuizo e que, inclusive, conservou pela vida as

amizades que construiu naquele momento.

Em 1940, eu era seminarista da diocese de Pelotas, estudante de filosofia, no
Seminario Central de Sdo Leopoldo, RS, competentemente dirigido pelos padres
jesuitas. Ja antes tinha feito o Seminario menor em Séo Leopoldo. Na época, minha
familia morava no municipio de Bagé, que entdo nao era diocese e fazia parte da
circunscricdo de Pelotas (Kloppenburg, 2007, 509).

Destaca-se nesse periodo a introducdo aos pensadores classicos como: Aristoteles,
Tomas de Aquino e o franciscano Duns Scotus. Dessa forma, pdde aprofundar nos
fundamentos essenciais da filosofia classica estudando cosmologia, teodiceia e ética.
Aprendeu também logica, gnosiologia, psicologia e a técnica de argumentacdo. Além da
dimensdo intelectual, aprofundou-se nas dimensdes liturgica e espiritual inerentes ao
catolicismo em sua época, inclusive, o uso da batina preta tornou-se obrigatorio e permanente
para os filésofos (Schierholt, 2008).

Todo esse rigor e afinco quanto aos estudos dos cléssicos fazia e faz parte da formacao
da Companhia de Jesus (SJ)**, ou seja, dos jesuitas desde a sua fundagio. Sempre seguindo a
risca os principios da Ratio Studiorum®® (Shigunov Neto; Maciel, 2008). Por muitas vezes e
em diversos lugares era chamada para assumir a formacéo do futuro clero nas dioceses.

Ao concluir o primeiro ano de Filosofia, Kloppenburg nédo teve férias, porque recebeu
a incumbéncia de auxiliar o paroco da pardquia de Piratini durante a solenidade do Natal.
Porém, o padre estava muito doente e ele, nas funcGes de seminarista, teve que assumir a
responsabilidade de cuidar da pardquia. Isso Ihe trouxe tristeza e soliddo, considerando sua
juventude e toda precariedade que encontrou naquela misséo. Fato que o levou a repensar sua

vocacao.

Uma experiéncia menos feliz, em estagio de férias numa pardquia, convenceu-o de
que a vida do padre secular ndo era para ele. Seria, por demais, solitaria. Buscou,

14 A Companhia de Jesus é uma ordem religiosa da Igreja Catolica, fundada na Europa em 1540 por Inacio de
Loyola. Era formada por padres designados de jesuitas, que tinham como missdo catequizar e evangelizar as
pessoas, pregando o nome de Jesus (Shigunov Neto; Maciel, 2008).

15 Ratio Studiorum foi um plano de estudos desenvolvido pela Companhia de Jesus e formalizado em 1599, com
0 objetivo de padronizar a educagéo jesuitica em seus colégios e universidades. Baseado na tradi¢do escolastica
e influenciado pelo pensamento aristotélico e tomista, a Ratio estabelecia um curriculo estruturado, centrado
nas humanidades, filosofia e teologia. Seu método de ensino enfatizava a disciplina, a memorizacao, a retrica
e a légica, além de um rigoroso sistema de avaliagdo e acompanhamento dos alunos. Essa estrutura pedagogica
influenciou significativamente a educacgdo ocidental, sendo adotada em diversos contextos académicos até os
tempos modernos (Shigunov Neto; Maciel, 2008).
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entdo, uma Ordem religiosa. Entusiasmou-se por S8o Francisco de Assis e 0s
Franciscanos, que mantinham a Editora Vozes (Beckhduser, 2009, p. 372-373).

Kloppenburg entendeu que a soliddo nas grandes paréquias ndo era o que queria para o
seu futuro. N&o era uma crise vocacional em si, mas ele queria trabalhar em equipe, em
comunidade. Ao decidir por ndo seguir diocesano, corresponde-se com Irma Manuela. A ela,
expressou suas preocupacdes quanto ao futuro e manifestou o desejo de ingressar na Ordem
dos Frades Menores. Ela o colocou em contato com o Provincial dos franciscanos em
Curitiba.

Assim, em 30 de novembro de 1941, ap6s concluir o curso de Filosofia, Kloppenburg
apresentou-se no convento franciscano em Rodeio, Santa Catarina. L4, recebeu a orientacao
de trazer apenas o essencial para viver os primeiros 14 dias de sua nova vida, um claro sinal

da simplicidade e austeridade da vida franciscana que ele estava prestes a abragar:

Concluido o curso de Filosofia, em 30 de novembro, apresentou-se em Rodeio, SC.
Segundo a carta n.° 0/925-41, de 29-9-1941, assinada pelo secretario provincial, Frei
Odilon Stump, OFM, o novo discipulo de S8o Francisco devia trazer apenas as
roupas do corpo, necessérias para 14 dias, o que anunciava ser a vida franciscana
simples e destituida de bens. Irma Manuela, em 1-1-1966. Em 20 de dezembro de
1941, na cidade de Rodeio, houve a solene vesticdo religiosa do burel marrom de
Séo Francisco, bem como do uso da sandalia franciscana. Quem até entdo nunca
tinha visto um franciscano ao vivo, ingressava assim na Ordem dos Frades Menores,
tomando o nome religioso de Frei Boaventura, nome que ele sempre preferiu,
mesmo podendo, mais tarde, voltar ao seu nome civil de Karl Josef ou Carlos José
Kloppenburg (Schierholt, 2008, p. 20-21).

O nome Boaventura remete ao santo franciscano que foi professor, ministro geral e o
primeiro Cardeal da Ordem dos Frades Menores. Essa escolha aponta para o seu projeto de
vida gue seria a dedicacao aos estudos, especialmente da Teologia, bem como o exercicio do
magistério. “Filho de imigrantes alemaes que chegaram ao Brasil em 1924, Frei Boaventura
Kloppenburg pode ser considerado um dos maiores representantes do pensamento catélico
dos anos 1950 e 1960 (Andrade, 2012, p.140). Ele se destacou nesse munus, através de suas
aulas, cursos, livros e artigos escritos, inicialmente trilhando um itinerario apologético, e
posteriormente apresentando aos catélicos do Brasil uma proposta identitaria que se
expressasse diante da pluralidade brasileira.

Ao terminar os estudos teoldgicos, Kloppenburg foi ordenado presbitero. Até chegar a

cerimdnia houve algumas peculiaridades no caminho. Como narra sua biografia:

Concluidos os estudos prescritos, Frei Boaventura foi ordenado presbitero. Mas
como ainda néo tinha a profissdo solene na Ordem dos Frades Menores (O. F. M.),
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pois entrara na Ordem depois do estudo da filosofia, ndo podia ser ordenado com
sua turma no dia 30 de novembro de 1945. E assim teve o privilégio de ser ordenado
no dia 6 de janeiro de 1946, na igreja matriz de Sdo Sebastido de Bagé, RS. Naquela
paréquia moravam entdo seus familiares. Seu ordenante foi Dom Ant6nio Zattera,
Bispo de Pelotas, diocese a qual entdo pertencia Bagé. Segundo Frei Boaventura, foi
a primeira ordenag&o sacerdotal naquela cidade (Schierholt, 2008, p. 21).

A cerimonia de ordenacéo presbiteral trouxe para Kloppenburg uma conexdo com sua
propria historia e formacéo enquanto religioso. O evento pode ser considerado por ele e seus
familiares como um privilégio, inclusive para a cidade de Bagé, onde se radicaram. O rito foi
mais um inicio, pois, a partir dele é que se inicia o chamado trabalho apostdlico. Dessa forma,
ndo apenas marcou o come¢o de sua missdo sacerdotal, mas também consolidou seu
compromisso com a vida religiosa consagrada (VRC)?.

Seu percurso, pautado pelo aprofundamento teoldgico e pela dedicacdo ao magistério,
demonstrou um zelo particular pelo pensamento catdlico no Brasil. A escolha de seu nome
religioso e sua trajetoria dentro da OFM evidenciam um projeto de vida voltado ao servico da
religido Catolica e a preservar de uma identidade cat6lica em meio a diversidade do contexto
brasileiro.

Apds sua ordenacdo presbiteral, Kloppenburg celebrou suas primeiras missas solenes
em Hulha Negra. Nessas semanas, manifestou preocupacdes pastorais e sociais, especialmente
relacionadas a questdo agraria, evidenciando desde cedo seu compromisso com as causas
sociais. Seu bidgrafo detalha esse periodo como o sonho social de um neossacerdote,
destacando suas declaragdes e artigos que refletiam tais inquietagdes (Schierholt, 2008).

Reconhecendo seu desempenho académico exemplar durante os estudos de filosofia e
teologia, Kloppenburg foi designado, em 1947, para prosseguir sua formacdo em Roma.
Nesse ambiente teoldgico efervescente, dedicou-se a pesquisa que culminaria em sua tese de
doutorado (Beckh&user, 2009). Essa experiéncia europeia representou mais um passo em sua
formacdo como pensador da Igreja Catolica, isso aprofundou seu conhecimento teoldgico e o

preparou para futuras contribuicdes significativas a Igreja no Brasil.

1.1.2 A Imerséo Teoldgica de Kloppenburg na Europa

18 AVRC (Vida Religiosa Consagrada), no contexto do catolicismo, refere-se ao estado de vida caracterizado por
uma entrega total a Deus mediante a profissdo dos conselhos evangélicos de pobreza, castidade e obediéncia.
Agueles que seguem a VVRC, como os religiosos e religiosas em ordens e congregacdes, vivem em comunidade
e se dedicam a missdo da Igreja, seja no apostolado, na oragdo ou em obras sociais e educacionais. A Vida
Religiosa Consagrada é reconhecida pela Igreja como um caminho especifico de santidade e servico,
distinguindo-se do sacerddcio ministerial, embora possa estar associada a ele, como no caso de frades
presbiteros.
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Apo6s concluir o curso de Teologia e ser ordenado presbitero, Kloppenburg foi
escolhido para dar continuidade aos seus estudos em Roma. Com essa missdo, partiu para a
Europa e ingressou no Pontificio Ateneu Antonianum, onde se aprofundou na Teologia
Dogmética. Sua nomeacdo foi o reconhecimento de sua exceléncia académica. Pois, durante
seus anos de formacgéo no Brasil, destacou-se como um dos alunos mais brilhantes, obtendo
sempre as melhores notas em todas as disciplinas. Além disso, sua postura intelectual
comprometida e sua dedicacdo ao estudo eram amplamente reconhecidas.

Para ele, foi um momento oportuno que significava a imersdo no ambiente académico
teoldgico de referéncia de sua época. Em 1947, embarcou para a Cidade Eterna e escolheu
como tema de sua tese doutoral um estudo aprofundado sobre a complexa relacdo entre
pecado e morte. Esse tema possuia uma forte conexdo com o dogma da Assuncdo de Maria,
que seria solenemente promulgado pelo Papa Pio XII em 1950, por meio da Constituigdo
Apostolica Munificentissimus Deus (1950).

O tema de sua tese — De Relatione inter Peccatum et Mortem?’ — pertence a um
debate teolégico mais amplo sobre a escatologia®® mariana e suas implicacoes
soterioldgicas'®. A Constituicdo Apostdlica Munificentissimus Deus, promulgada poucos
meses apds sua defesa, definiu oficialmente o dogma da Assuncéo e reforcou a argumentacdo
de que Maria, preservada do pecado original, ndo poderia estar sujeita a corrupg¢ao da morte:

Deus quis excetuar dessa lei geral a bem-aventurada virgem Maria. Por um
privilégio inteiramente singular ela venceu o pecado com a sua concepgdo
imaculada; e por esse motivo ndo foi sujeita a lei de permanecer na corrup¢do do
sepulcro, nem teve de esperar a redengdo do corpo até ao fim dos tempos (Pio XIlI,
1950, p. 2).

A pesquisa de Kloppenburg foi pioneira ao explorar a fundamentacdo teolégica que
permeia o dogma antes mesmo da proclamacdo. Isso evidenciou sua capacidade de antecipar
discussGes que viriam a ser centrais no pensamento eclesiastico posterior. Esse aspecto
demonstra sua sintonia com o desenvolvimento doutrinario da Igreja Catolica (Schierholt,

2008). Ele soube captar o cerne das discussdes doutrindrias e seus principais problemas

17 Arelagdo entre o pecado, a morte e a Assuncgéo de Maria.

18 Na teologia catélica, o termo escatologia deriva do grego eschaton (2oyatov), que significa "altimo" ou "fim",
e refere-se ao estudo das realidades Ultimas da existéncia humana e da criagdo. A escatologia trata de temas
como a morte, o juizo final, o céu, o inferno, o purgatdrio e a ressurrei¢do dos mortos, além da segunda vinda
de Cristo e a consumacéo do Reino de Deus.

19 A soteriologia investiga temas como o pecado original, a redencdo operada por Jesus Cristo, a graca, a
justificacdo, os sacramentos e a participagdo do ser humano no plano divino de salvagao.
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vigentes em sua época. Considerando que o debate em torno dessa doutrina ja vinha sendo
amplamente discutido pelo Magistério Catolico desde 1945.

Conforme consta em sua biografia, essa fase de sua vida foi marcada por uma intensa
dedicacdo ao estudo e pela profunda imersdo nas reflexdes teoldgicas que moldariam sua

trajetoria como um te6logo de referéncia do século XX.

E preciso entender o ambiente teoldgico entre 1946 e 1950. A partir dos primeiros
séculos da Igreja estava profundamente arraigada no coracdo e na vida litlrgica dos
fiéis (a festa da Assuncdo como dia santo de guarda) a fé na participacgdo singular de
Maria Santissima na Ressurreicdo de seu Filho. Desde o século passado numerosos
bispos solicitaram ao papa uma definicdo explicita desta fé. Numa carta de 1-5-1946
0 Papa Pio XII solicitou o parecer dos bispos de todo o mundo. O pedido do papa
suscitou entdo um vivo debate teoldgico ndo s6 sobre a Assuncdo corporal de Nossa
Senhora, mas também acerca de questdes teoldgicas diretamente ligadas (Schierholt,
2008, p. 26).

O objetivo central de sua pesquisa era aprofundar-se nos fundamentos teoldgicos do
quarto dogma da Assuncdo de Maria, buscando demonstrar sua coeréncia doutrinaria e sua
relevancia para a identidade catolica. Sua investigacdo se alinhava ao compromisso de sua
instituicdo religiosa, uma vez que sua trajetoria foi marcada por um forte itinerario
apologético. Ainda que tenha expressado esse compromisso de diferentes formas ao longo do
tempo, sua producdo teoldgica permaneceu caracterizada pela defesa da identidade catolica,
um aspecto presente desde a Patristica?® e consolidado na tradicdo magisterial’! da Igreja
(Schierholt, 2008).

A defesa de sua tese ocorreu no dia 22 de junho de 1950?%, em um evento solene e
destacado por uma grande participacdo da comunidade académica. O seu nivel de inteligéncia
foi amplamente reconhecido, com sua tese sendo aprovada com a distingdo maxima summa

cum laude?. A conclusio do doutorado foi um marco em sua formacgdo e carreira, iSso 0

20 A Patristica é o estudo dos escritos e ensinamentos dos Padres da Igreja, os tedlogos e lideres cristdos dos
primeiros séculos do cristianismo (principalmente dos séculos | ao VIII). Esses padres, como Santo Agostinho,
Sdo Jerbnimo, Santo Atanasio e muitos outros, desempenharam um papel fundamental na formulacdo e
desenvolvimento da doutrina cristd, respondendo a heresias e moldando a teologia, a liturgia e a espiritualidade
da Igreja. A Patristica é considerada uma das principais bases teoldgicas do cristianismo e é essencial para o
entendimento das origens e da evolugdo da fé cristd e de sua doutrina.

21 Refere-se a0 Magistério da Igreja Catdlica, ou seja, a autoridade de ensino exercida pelo Papa e pelos bispos
em comunh&o com ele na interpretacdo auténtica da fé e da moral da instituicéo.

221950 foi um Ano Santo ou Ano Jubilar na Igreja Catdlica, proclamado pelo Papa Pio XII. Esse jubileu foi um
evento significativo na historia da Igreja, marcado por celebracGes, peregrinacdes e proclamagdes doutrinarias
importantes, entre elas a definicdo do dogma da Assungdo de Maria ao céu, por meio da Constituicdo
Apostolica Munificentissimus Deus, em 1° de novembro de 1950.

23 Em traducdo livre: Com a mais alta distingdo.
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tornou uma pessoa respeitada no campo teoldgico e abriu o caminho para sua futura
contribuicdo ao desenvolvimento da teologia catdlica no Brasil.

O reconhecimento de seu trabalho foi de excelente repercussdo na Europa. As
manifestacOes destacaram tanto o rigor metodologico da pesquisa quanto o mergulho na
complexidade do tema. Outros destaques nas analises sdo: a objetividade, a estética elegante
da argumentacdo e sua habilidade em abordar questdes complexas da teologia. Assim ficou
registrado seu primeiro grande trabalho, sendo resenhado por te6logos de grande relevancia

naquela época. Veja:

Na revista Marianum, de 1953, p. 91, o conhecido maridlogo Pe. G. M. Roschini fez
este elogio ma&ximo: “...Quaestio, ut patet, sub omnibus respectibus, et quidem
diligentissime, consideratur. De nullo argumento opposito silet; nullam sibi
difficultatem abscondit. Modus vero procedendi optimus cuique apparet: ubique
enim obiectivitas, ubique lucidus ordo, nec non dicendi elegantia ac proprietas.
Difficile omnino mihi videtur his quae cl. A, exposuit alquid quoad substantiam,
addi posse, nisi quis aprioristice - et ideo falsa omnino via - in hac profundissima
quaestione procedere vellet. Agitur ergo de opere omnino fundamentali in
quaestione de morte Deiparae solvendo, a quo nullus theologus veri nominis
praescindere potest”?* (Roschini apud Schierholt, 2008, p. 27).

O parecer do Padre Gabriel Maria Roschini?®, OSM, publicado na revista Marianum?®,
enfatiza a profundidade com que Kloppenburg aborda o tema da morte da Virgem Maria. O
te6logo destaca que a tese ndo omite nenhuma questdo relevante, inclusive, enfrenta as
dificuldades teol6gicas com clareza e precisdo. Além disso, Roschini sublinha a objetividade e
a ordem logica do texto, afirmando que o trabalho representa uma contribuicéo indispensavel
para qualquer tedlogo que queira discutir o tema com seriedade.

Outro parecer importante é do tedlogo Karl Rahner?’, como é destacado na biografia

de Kloppenburg;

24 Em tradugdo livre: “A questdo, como ¢ evidente, é considerada sob todos os aspectos, ¢ de fato com grande
diligéncia. N&o omite nenhum argumento contrério; ndo esconde nenhuma dificuldade para si. O modo de
proceder parece o melhor a todos: em todo lugar ha objetividade, em todo lugar h4 uma ordem clara, bem
como elegéncia e propriedade na expressdo. Parece-me totalmente dificil que algo possa ser acrescentado ao
que o eminente A expds em substancia, a menos que alguém quisesse proceder de maneira aprioristica - e,
portanto, completamente equivocada - nessa questdo profundissima. Trata-se, portanto, de uma obra
absolutamente fundamental para resolver a questdo da morte da Mée de Deus, da qual nenhum teélogo
verdadeiro pode se abster”.

% Gabriel Maria Roschini (1900-1977) foi um padre da Ordem dos Servos de Maria e um dos mais
importantes mariélogos do século XX. Fundador da Faculdade Teolégica Marianum, em Roma.

% A Marianum é uma revista académica de teologia publicada pela Pontificia Universidade Gregoriana em
Roma, focada em temas de Mariologia.

27 Karl Rahner (1904-1984) foi um sacerdote jesuita e tedlogo alemao, amplamente reconhecido como um dos
mais influentes teélogos catolicos do século XX.
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“... Auf jeden Fall aber ist die Untersuchung K.s wert, dass man sich eingehend mit
ihr beschaeftigt. Lernen kann man aus ihr auf jeden Fall sehr viel”. Em portugués:
De qualquer maneira vale a pena a gente se ocupar com esta investigagéo, porque,
como quer que seja, de seu estudo podemos aprender muito (Rahner apud
Schierholt, 2008, p. 27).

Karl Rahner foi um dos nomes mais influentes da teologia catolica do século XX. Ao
abordar a tese de Kloppenburg em sua andlise na revista Zeitschrift fuer Katholische
Theologie?, é enfatico ao afirmar que a investigagdo merece atencdo, pois oferece grandes
oportunidades de aprendizado para quem se debruca sobre ela.

Destaca-se o periodo em que Kloppenburg passou em Roma como fundamental para
que ele enriquecesse 0 seu arcabouco teoldgico, que comegou a ser construido desde as
primeiras catequeses em familia. Assim, ao voltar para o Brasil, inicia um trabalho que se
fundamenta na formacdo dos catolicos e se tornar uma referéncia na apologética do
catolicismo em todo o territorio nacional. Seu compromisso com a defesa do pensamento
catoélico o levou a produzir uma vasta obra teoldgica, abordando temas como espiritualidade e
os desafios contemporaneos da fé.

A trajetdria académica de Kloppenburg em Roma consolidou sua formacéo teoldgica e
sua reputacdo como um estudioso comprometido com o aprofundamento da doutrina catolica.
Sua tese, além de abordar um tema de grande relevancia para o pensamento eclesiastico de
seu tempo, evidenciou sua capacidade de argumentacdo rigorosa e seu alinhamento com as
discussbes teoldgicas emergentes. O reconhecimento que recebeu de tedlogos renomados
reforcou sua autoridade intelectual e preparou o terreno para sua atuacdo futura no Brasil.
Mais do que um exercicio académico, seu trabalho em torno da Assuncéo de Maria revelou
um compromisso com a tradicdo cat6lica e um olhar atento para as questdes que moldavam o
magistério da Igreja no século XX.

Ao retornar ao Brasil em 1951, Kloppenburg trouxe consigo um vasto repertério
teoldgico e, junto, o projeto de contribuir para a reestruturacdo do ensino sobre a identidade
da fé catdlica no pais. Sua formacgédo na Europa proporcionou-lhe ferramentas para atuar tanto
na academia quanto no campo pastoral, promovendo um ensino acessivel e sistematico da
teologia. Seu envolvimento com a REB e sua atuacdo nas paroquias demonstram como sua

experiéncia europeia foi fundamental para seu trabalho posterior. Assim, iniciou um novo

28 A revista Zeitschrift fir Katholische Theologie, foi uma das publicacdes académicas mais importantes do
século XX na érea da teologia catolica. Fundada em 1877 na Universidade de Innsbruck, na Austria, por
tedlogos jesuitas, a revista teve como objetivo principal promover o didlogo entre fé e razdo, bem como
aprofundar os estudos teoldgicos a luz da tradicdo catdlica e dos desafios contemporaneos.
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capitulo, no qual buscou conciliar o rigor académico com a necessidade de fortalecer o

catolicismo em meio aos desafios religiosos e culturais da época.

1.1.3 Ensino, Debate e Defesa da Fé no Brasil

Durante o seu periodo em Roma, Kloppenburg se preparou para assumir um projeto
inovador em relacdo ao ensino da teologia no Brasil. Na Europa, ele viajou pela Itélia e
Alemanha organizando materiais e estudos que trouxe para exercer seu magistério. Seu
trabalho foi o de reestruturar o ensino teoldgico, além disso foi capaz de transpor 0s muros da
faculdade ao levar suas palestras por dioceses e paréquias em diferentes regies do pais.

Seu primeiro cargo ao chegar em Petrépolis foi como titular da Teologia Dogmatica no
ITF?® (Instituto Teoldgico Franciscano). Como consta em seu diario reproduzido em sua
biografia: “Iniciei minhas prelecdes em 1951. No ano seguinte, fui nomeado Prefeito de
Estudos (Reitor), cargo que continuei ocupando por muitos anos” (Kloppenburg apud
Schierholt, 2008, p. 28).

Seus alunos e colegas afirmavam que Kloppenburg preparava suas aulas de forma
muito rigorosa. Seu planejamento e suas pastas eram frequentemente atualizados. Assim como
relata um de seus ex-alunos: “suas aulas eram verdadeiras pregacdes, marcadas pela
eloguéncia, que nos convidavam a estudar Teologia com devocao e uncdo dentro da Tradicdo
Teoldgica Franciscana, sobretudo, de S. Boaventura e Duns Scotus” (Beckhiuser, 2009, p70).

Além das atividades académicas dentro do Instituto Teoldgico Franciscano, “nos fins
de semana e dias santos de guarda auxiliava na igreja matriz de Petrépolis ou nalguma
pardquia vizinha, seja no confessionario, seja no altar. Os sermdes eram rigorosamente
preparados por escrito” (Schierholt, 2008, p. 28). Suas homilias, mesmo ndo sendo
espontaneas, conseguiam dialogar com a realidade social e cultural dos fiéis, abordando
questdes de moral cristd, doutrina e desafios contemporaneos da Igreja no Brasil (Schierholt,
2008).

Em Petropolis, foi-lhe oferecido o cargo de diretor da REB, funcdo que o projetou no
debate teoldgico e na difusdo do conhecimento religioso. Esse periodo consolidou seu
compromisso com a preservacdo da identidade catolica no Brasil e aprofundou sua atuacao

nesse campo. Assim, ele mesmo relata:

2 O Instituto Teoldgico Franciscano (ITF) de Petrépolis é uma instituicio de ensino superior voltada para a
formacdo teoldgica, filosofica e pastoral da Ordem dos Frades Menores (OFM) no Brasil. Localizado na cidade
de Petrépolis, no estado do Rio de Janeiro
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Quando, em 1950, voltei para Petrdpolis, me mandaram ensinar teologia como
substituto do Frei Constantino Koser, O.F.M., que foi fazer sua tese doutoral em
Friburgo, na Alemanha. Em Petrépolis, encontrei logo as boas gracas de Frei Tomas
Borgmeier, O.F.M., eximio entomoélogo, diretor da Editora Vozes e fundador da
REB. Estava ele procurando um sucessor. De fato, desde 1951 comecei a trabalhar
na direcdo da REB (Kloppenburg, 2007, p. 510).

Sob sua direcdo, o periddico se consolidou como uma referéncia para o clero
brasileiro, promovendo debates teoldgicos e pastorais e servindo como uma ferramenta
essencial para o acesso dos seminaristas, padres e bispos para aprofundar sobre os temas
emergentes daquela época.

Fora da academia teoldgica, Kloppenburg dedicou-se a compreender a realidade
religiosa no Brasil em ambito da sociedade. Ele propés compreender, de modo mais

aprofundado, o lugar da misséo franciscana.

Logo que iniciei minha atividade de professor de teologia em Petropolis, em 1951,
apresentou-se com gravidade o problema dos movimentos religiosos livres no
Brasil. Eram as numerosas denominagBes protestantes, agressiva e hostilmente
anticatdlicas, e os movimentos do tipo espiritualista, principalmente em sua forma
espiritista, geralmente tolerantes com relacdo a Igreja Catolica, permitindo até
continuar “catolico” (Kloppenburg, 2009, 517).

Assim, se iniciou debates sobre espiritismo e seu avango no pais, um tema controverso
e de grande relevancia, pois era uma religido que crescia em adeptos naquela época. Tanto o
espiritismo kardecista, quanto o de matriz africana avancava, especialmente pelas periferias
das grandes e cidades e o interior do Brasil (Kloppenburg, 1982). Nessa perspectiva ele se

tonou a voz do catolicismo para essa demanda.

Kloppenburg representa, durante as décadas de 1950 e 1960, um dos setores da
Igreja que vivencia, respectivamente, a luta pela hegemonia do catolicismo e a
violenta critica a ebulicdo religiosa, caracterizada pela ascensdo do espiritismo, da
umbanda e do pentecostalismo, que fugia do modelo de sociedade catdlica desejado
nos anos de 1950 (Andrade, 2012, p.140).

Portanto, deu-se provimento a uma campanha apologética que ele denominou de

esclarecimento aos catdlicos. Seu intuito era orientar sobre os perigos®® que percebia nas

30 Esclarecemos que 0 uso do termo 'perigo’ remonta ao contexto em que Kloppenburg estava inserido" significa
que a palavra "perigo" foi utilizada por Kloppenburg dentro de um contexto histdrico, social e religioso
especifico. Durante o periodo em que ele atuava, o Brasil passava por um crescimento de movimentos
religiosos como o espiritismo, a Umbanda e outras préaticas sincréticas, que ele via como uma ameaca a
identidade e a pureza da fé catolica.



39

praticas espiritas e em outras manifestacGes religiosas populares. Sua grande preocupagéo, a
qual levou as autoridades eclesiais do Brasil e de Roma, era a do grande avan¢o de novos
fendmenos religiosos e a perda de fiéis catolicos.

Diante disso ele obteve respostas tanto de Roma quanto do Brasil. Como a

manifestacdo do Cardeal Mota®!, de Sdo Paulo, durante um congresso teoldgico:

Para a melhor preparacdo pastoral dos futuros sacerdotes franciscanos procurou
conhecer bem a realidade religiosa do povo brasileiro. Ainda em 1951, em Séo
Paulo, participou de um congresso teoldgico sobre a enciclica Mediator Dei.
Deliberando sobre o tema do proximo congresso pretenderam alguns a Acéo
Catdlica. Porém, o Cardeal paulistano, D. Carlos Mota, opinou pelo espiritismo,
baseado no alerta do prdprio papa: o Espiritismo é o maior perigo do Brasil. Mas
acharam o tema arido demais. Frei Boaventura votou a favor da proposta do Cardeal
Mota (Schierholt, 2008, p. 29).

Por sua vez Roma se manifestou através da Nunciatura Apostolica, sendo emissario
Dom Helder Camara®, entfo Secretario Geral da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil

(CNBB) gue enviou uma nota oficial:

Rio de Janeiro, 4 de setembro de 1953. Prezado Amigo Frei Boaventura
Kloppenburg, O.F.M. A Exma. Nunciatura Apostélica confiou ao Secretario-Geral
da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil a honrosa e agradavel incumbéncia de
transmitir a V. Revma., em nome da Secretaria de Estado de Sua Santidade e da
Sagrada Congregacdo do S. Oficio, aplausos a sua Campanha contra a heresia
espirita, conduzida com seguranga doutrinéria, espirito de fé e zelo pelas almas.
Apraz-me também informar-lhe que na 1* Reunido Ordinaria da CNBB o Exmo.
Episcopado adotou, oficialmente, uma Campanha Nacional contra a heresia espirita,
em grande parte firmada nas sugestbes numerosas dos artigos de V. Revma.
publicados na Revista Eclesiastica Brasileira. Permita, ainda, que aproveite o ensejo
para convidar V. Revma., em nome do Exmo. D. Vicente Scherer, presidente do
Secretario Nacional de Defesa da Fé e Moral, para chefiar a Sec¢do Anti-espirita
desse Secretariado. Por todos esses motivos, Deus hd de multiplicar Suas melhores
béncdos sobre V. Revma. Disponha sempre, meu caro Frei Boaventura, do am® em
J.C. [ass.] T Helder Camara, Secretario-Geral (Camara apud Kloppenburg, 2007, p.
518).

O trabalho de Kloppenburg diante a questdo do espiritismo se deu em duas frentes:

31 Carlos Carmelo de Vasconcelos Motta (1890-1982) foi um destacado cardeal da Igreja Catélica no Brasil,
servindo como arcebispo de Sdo Paulo e sendo o primeiro cardeal brasileiro, nomeado pelo Papa Pio XII em
1946. Durante seu mandato, ele participou ativamente do Concilio Vaticano Il e trabalhou para fortalecer as
instituigdes catdlicas no pais, abordando questdes sociais e religiosas pertinentes a época.

32 Dom Hélder Pessoa Camara (1909-1999) foi um dos mais importantes lideres religiosos do Brasil no século
XX, reconhecido por sua atuacdo em favor dos direitos humanos, da justica social e da luta contra a pobreza.
Nascido em Fortaleza, Ceard, ingressou no seminario ainda jovem e foi ordenado sacerdote em 1931. Durante
sua trajetoria eclesiastica, destacou-se por sua participacdo no Movimento de Educacgdo de Base (MEB) e na
criacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), consolidando-se como uma das vozes mais
influentes da Igreja Catélica no pais.
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1. esclarecer os catdlicos sobre a preservacao da identidade catdlica;

2. debrucar-se para compreender a complexidade desse fen6meno no Brasil.

Sem o héabito franciscano, ele visitou diversos terreiros e centros espiritas, coletando
informagdes em primeira méo para aprofundar seu conhecimento sobre o espiritismo e suas
variacdes, como a Umbanda e a Quimbanda (Schierholt, 2008, p. 28).

O esforco de Frei Boaventura em desvendar e combater essas praticas religiosas
demonstra sua determinacdo em proteger a fé catdlica no Brasil. Sua pesquisa culminou em
um artigo, no qual alertava sobre os perigos do espiritismo, consolidando sua posi¢cdo como
uma das principais vozes no debate sobre esse tema no pais. Assim, sua contribuicdo a Igreja
no Brasil ndo se limitou ao magistério, mas também ao engajamento ativo nas questdes

sociais e religiosas que afetavam diretamente a fé catolica (Schierholt, 2008):

Era, pois, urgente intensificar uma campanha sistematica de esclarecimento aos
catdlicos. De imediato sentiu Kloppenburg que ele mesmo precisava se esclarecer
muito mais. Desceu ao Rio, em busca de literatura. Além de colecionar centenas de
folhetos e livros, obteve licenca para vestir-se a paisana, de boné, e percorreu
dezenas de terreiros, sem ser identificado. O periodo mais intenso na busca de dados
em fontes primérias foi em setembro de 1954, como escreveu em Der brasilianische
Spiritismus als religiose Gefahr in Social Compass, nimeros 5-6, The Hague, em
1955 (Schierholt, 2008, p. 29).

Portanto é importante constatar que o seu trabalho foi para além do conteldo
apologético, pois da uma contribuicdo de analise académica sobre o fenémeno religioso no
Brasil. Ressaltamos que em sua producdo académica, Kloppenburg tem o cuidado de fazer
abordagens através de andlises historicas e socioecondmicas. Por exemplo, ao analisar o
sincretismo no Brasil ele cita 0 peso da escraviddo como preponderante nesse fendmeno, que
ele denomina como deploravel na acao colonizadora, como um dos fatores que influenciaram
0 que ele dizia ser uma confuséo religiosa, ao tratar do sincretismo (Kloppenburg, 1982). No
mesmo artigo, escrito em 1968 e republicado em 1982 pela REB, ele aborda a seguinte

perspectiva:

Temos a impressdo de estar diante de um fenémeno de violenta irrup¢do de uma
religiosidade insatisfeita com as formas religiosas oficiais e rigidas, excessivamente
controladas e fixas, demasiadamente complexas e intelectualizadas, que ndo déao
suficiente atencdo as tendéncias e exigéncias profundas das peculiares formas
culturais de um determinado povo e impedem a manifestacdo espontinea da alma
religiosa popular. Nem o Catolicismo oficial de Roma, nem o Protestantismo puro
dos Reformadores, nem o Espiritismo ortodoxo de Allan Kardec parecem permitir
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suficiente vazdo as necessidades religiosas de nossa gente. A Umbanda da a
impressdo de ser um protesto popular contra todas as formas religiosas importadas e
insuficientemente adaptadas ao ambiente (Kloppenburg, 1982, p. 507).

Outro fator fundamental, em seu trabalho como um apologeta, foi a capacidade de
modernizar a forma de comunicar-se, de forma que adaptou a sua linguagem ao falar nas
paroquias e escolas e fez uso de todas as possibilidades como impressos, televisdo radios.
Assunto que seria abordado no Concilio Vaticano I, Kloppenburg ja aplicava em solo

brasileiro.

Exatamente por ser um problema de ignoréncia religiosa da populagéo, Kloppenburg
deu um carater eminentemente popular a Campanha de Esclarecimentos®? aos
Catolicos. Usava a linguagem do povo. Usava 0s meios de comunicagdo que mais
atingiam a grande massa popular. Mostrava ao publico exatamente o que ocorria nos
terreiros e 0 que o povo sabia ou lhe era tdo familiar. O assunto deixou de ser tabu
(Schierholt, 2008, p. 31).

Portanto, um ensinamento teoldgico anteriormente restrito somente ao clero e aos
seminaristas, que se preparavam para fazer parte deste, Kloppenburg tornou acessivel as
comunidades catolicas através de uma metodologia que atingia as pessoas. Utilizando de uma
linguagem compreensivel aos leigos, ele propds uma vivéncia catdlica para além dos
sacramentos, ou seja, por meio do aprofundamento no conhecimento da vivéncia da prépria
fé.

A campanha de esclarecimento durou em torno de uma década até ser nomeado como

perito do Concilio Vaticano 1I:

Comecei entdo uma auténtica Campanha Nacional de Esclarecimentos aos catolicos

sobre o Espiritismo. Isso fez com que me tornasse conhecido no Brasil inteiro.
Todas as férias eram aproveitadas para fazer conferéncias, pelo Brasil afora. S
Deus sabe quanto falei e escrevi naqueles anos. S6 fui liberado dessa campanha
guando da nomeagdo, por Jodo XXIII, para o Concilio Ecuménico, em 1961. Dez
anos, portanto, durou a minha fase espirita. Mas nestes dez anos continuava a
lecionar Teologia e a dirigir a Revista Eclesiastica Brasileira (Kloppenburg apud
Schierholt, 2008, p. 33).

A nomeacdo de Kloppenburg como perito no Concilio Vaticano 1l marcou o inicio de
uma nova fase em sua trajetoria, mas também consolidou o impacto de seu trabalho preé-
conciliar. Ao longo de uma década, sua Campanha de Esclarecimentos ndo apenas trouxe a
luz o0 debate sobre o espiritismo e suas implicacbes para a fé catolica, mas também

transformou a forma como temas teoldgicos e sociais eram abordados no Brasil. Sua
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habilidade em conectar-se com o povo, utilizando uma linguagem acessivel e meios de
comunicacdo populares, antecipou a renovacao pastoral que seria promovida pelo Concilio.

Kloppenburg, assim, deixou um marco que transcendeu as fronteiras académicas,
contribuindo para uma vivéncia catolica mais articulada, ao passo que interagia com a
conjuntura religiosa e cultural do pais. Seu trabalho ndo se limitou a sala de aula ou aos
escritos teologicos; ele se esforcou para compreender as realidades enfrentadas pelos fiéis,
promovendo um didlogo entre a doutrina catolica e realidade social. Através de suas
iniciativas, entendemos que ele ndo apenas defendeu a identidade catdlica, mas também
buscou respostas para os fendbmenos contemporaneos.

O estudo profundo e metddico das matérias discutidas ou pregadas, aliado a seguranca
na transmissdo oral adquirida por meio de um rigoroso magistério, conferiu a Frei Boaventura
Kloppenburg o status de um notavel orador sacro (Schierholt, 2008). Esse dom da retérica Ihe
rendeu a comparagio com o Padre Antonio Vieira®,

Até esse momento da trajetoria Kloppenburg identificamos um compromisso profundo
com a defesa da identidade catdlica, fazendo isso a partir do esfor¢o continuo em adaptar o
discurso teoldgico as demandas do contexto brasileiro. Seu trabalho académico, sua atuacao
pastoral e sua capacidade de dialogar com as complexidades religiosas e culturais do pais.
Inclusive, anos mais tarde sua missao alcancaria novos territérios pela América Latina.

Ao combinar rigor intelectual com uma abordagem acessivel e dindmica, foi capaz de
levar a teologia para além dos muros dos seminarios. impactando o catolicismo brasileiro em
sua forma de comunicar-se. Seu legado permanece como uma referéncia fundamental para os
estudos sobre o catolicismo no Brasil e os desafios impostos pelo pluralismo religioso.

Kloppenburg trilhou, até sua participacdo no Concilio Vaticano Il, um percurso
pautado pela busca pelo aprofundamento teoldgico e pela defesa do catolicismo. Sua atuacédo
académica, pastoral e editorial, aliada ao empenho na formacdo de novos teélogos, consolidou
sua influéncia no cenario eclesiastico nacional.

N&o se limitou a transmitir o conhecimento teologico de maneira tradicional, mas
buscou modernizar sua abordagem, utilizou diferentes meios para tornar o ensino da fé mais

acessivel e engajado com os desafios do seu tempo. Sua metodologia, marcada pela clareza e

3 Antonio Vieira (1608-1697) foi um jesuita, orador e escritor portugués, reconhecido por suas pregacdes e
escritos que abordavam questdes sociais e religiosas. Nascido em Lisboa, dedicou-se ao ministério e a missao
no Brasil, onde defendeu os direitos dos indigenas e criticou as injustigas da colonizagdo. Suas obras, como 0s
"Sermdes" e "Cartas", refletem sua preocupacdo com a moralidade e sua busca por uma Igreja mais justa.
Considerado um dos maiores oradores da lingua portuguesa, morreu em Salvador, na Bahia.
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pelo rigor argumentativo, permitiu-lhe alcangar um publico amplo, desde seminaristas até

fiéis leigos, promovendo um didlogo entre tradicdo e contemporaneidade (Schierholt, 2008).

1.2 Presenca no Concilio Vaticano 11 (1962-1965)

“Sentir com a Igreja no momento atual, significa sentir e sintonizar o Vaticano II”
(Kloppenburg, 2015, p. 7). Com essas palavras Kloppenburg inicia Introducdo ao Compéndio
do Vaticano I, livro que relne as constituicdes, decretos e declaracdes do 21° Concilio
Ecuménico da Histdria. Os verbos usados para chamar o leitor vao ao encontro do itinerario
do proprio autor. Pois seu caminho vocacional de frade, presbitero e te6logo demonstra que
ele sempre se esforgou para estar em sintonia com a sua instituicdo eclesiastica.

Ao ser convocado a participar do Concilio, naguele momento recebeu com muita
alegria e esperanca, colocando a REB, enquanto diretor, a servico do evento. Como afirma:
“Com o Concilio Vaticano I, para o qual logo no comego fui nomeado perito em teologia, a
REB entrou de cheio e com entusiasmo naquele importante encontro episcopal”
(Kloppenburg, 2007, p. 510). Este trabalho foi feito, com todas as dificuldades enfrentadas,
sempre em consonancia com a Santa Sé, a nunciatura e episcopado brasileiro (Kloppenburg,
2007).

E fato comprovado por sua obra que Kloppenburg foi um entusiasta do CVII, desde a
sua preparacao, trabalhando como perito teoldgico, a0 mesmo tempo sendo um personagem
presente e atuante nos bastidores das sessdes. Portanto, trata-se testemunha significativa

durante o processo e a formulacéo de ideias que moldaram os documentos conciliares.

Nomeado pelo Beato Papa Jodo XXIII** para ajudar na preparacdo do Concilio,
dediquei a esse maximo acontecimento eclesial do século vinte todas as minhas
energias. Oficialmente nomeado perito (experto em questfes teoldgicas), participei
na preparacdo daquele encontro e de sua realizacdo, do principio ao fim
(Kloppenburg, 2007, 520).

N&ao obstante, que, anos mais tarde, Kloppenburg manifestaria questionamento em

torno das consequéncias do CVII para a igreja Catdlica em meio surgimento de novas

3 Jodo XXIII (Angelo Giuseppe Roncalli) foi o Papa da Igreja Catélica entre 1958 e 1963, sendo amplamente
reconhecido por sua personalidade carismatica e pelo fato de ter convocado o Concilio Vaticano Il (1962-
1965), que modernizou a Igreja Catélica.
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interpretacdes teoldgicas, fendmenos como exclaustracdo® de religiosos e o abandono de um
nimero significativo de padres ao ministério presbiteral®® (Schierholt, 2008), ele trabalhou
com muito afinco e dedicagdo para o 21° Concilio Ecuménico®’. Inclusive, oferecendo algo
além, como o fato de ter documentado cada detalhe em forma de crénicas que foram sendo
publicadas ao término de cada sessdo conciliar.

O CVII ocorre em um contexto multifacetado da historia, tempo que a Igreja Catolica
necessitou rever sua forma de comunicar-se com a realidade vigente. “A incapacidade de
didlogo da Igreja com o mundo moderno era a atestacdo da urgente necessidade de
aggiornamento®” (Brighenti, 2009, 163). Outro fator a ser considerado é que o Concilio
Ecuménico do século XX é fruto de movimentos historicos que emergiram no século XIX e

adentraram na instituicdo catdlica.

No decorrer do século XIX, um amontoado de novas ideias, advindas do
liberalismo, desfilava sem cessar frente a muitos olhares catélicos assustados e
perplexos, que procuravam um porto seguro em que pudessem ancorar-se em meio
as profundas transformagdes advindas dos novos tempos. Os catélicos foram, assim,
dividindo-se e polarizando-se em grupos antagbnicos no que tange ao
posicionamento que a Igreja deveria tomar frente aos novos desafios; uns
defendendo que a Igreja deveria entrar em dialogo e se adaptar, enquanto outros
defendiam dura condenacéo e afastamento por parte da Igreja do mundo moderno.
Os primeiros ficaram conhecidos pela historiografia como catélicos liberais ou
progressistas, e 0s segundos como representantes do catolicismo ultramontano,
antimoderno ou conservador (Caldeira, 2011, p.391).

Diante da polarizagdo existente entre os catdlicos e da necessidade de a institui¢do
atualizar sua comunicacdo, Jodo XXIII propds o aggiornamento, ndo exatamente como uma
resposta imediata, mas como uma anéalise metodoldgica, expressa em linguagem académica,
para adequar a Igreja ao seu tempo. Nesse contexto, Kloppenburg se apresentava como um
clérigo e tedlogo consciente dessas demandas, mas igualmente convicto de seu viés teoldgico.
Ao dizer sobre ele em conversa com seu superior, afirmou ser de uma linha ortodoxa
(Kloppenburg, 2007). Por outro lado, soube usar dos métodos modernos, das tecnologias da

época para comunicar 0s principios essenciais do catolicismo.

%5 0O termo exclaustragéo refere-se ao ato pelo qual um religioso ou religiosa que pertence a uma ordem ou
congregacdo monastica é temporariamente dispensado da obrigacdo de viver na clausura ou na comunidade
religiosa.

% Essas questdes sdo abordadas neste trabalho ao final este capitulo e no capitulo 3, respectivamente.

37 Concilio Geral, ao qual todos os bispos sédo convocados.

38 O termo aggiornamento, popularizado pelo Papa Jodo XXIII ao convocar o Concilio Vaticano 11 (1962-1965),
refere-se ao processo de atualizacdo e renovacdo da Igreja Catdlica diante dos desafios do mundo moderno.
Esse conceito expressa a necessidade de um didlogo mais aberto com a sociedade, reformulando praticas
pastorais, litdrgicas e doutrinarias para tornar a fé mais acessivel e compreensivel em um contexto de rapidas
transformagdes sociais, culturais e tecnoldgicas.
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A convocagdo do CVII foi uma surpresa pelo momento, pois ndo se esperava tao
préximo ao inicio do governo de um novo Pontifice. Considerando que, em meio a Segunda
Guerra Mundial e posteriormente a Guerra Fria, Pio XI1% seguiu um viés diplomatico em
funcdo de manter a serenidade diante dos conflitos (Brighenti, 2009). Ou seja, apds um
pontificado que enfrentou o desastre humano da guerra, esperava-se de Jodo XXIII um projeto

de transicéo a preparar 0 movimento de atualizacéao.

Supunha-se que o papado daquele filho de camponeses, nascido no vilarejo de Soto
il Monte, na diocese de Bergamo, no norte da Italia, eleito aos 76,9 anos de idade,
seria apenas um pontificado de transicdo. Pensava-se que pouca coisa mudaria na
Igreja, enquanto se aguardava outro Papa mais jovem que pudesse empreender a tdo
esperada reforma e adaptacdo da Igreja Catolica ao mundo moderno (Beozzo, 2015,
p. 55).

Kloppenburg, em seu trabalho, no Brasil, ja estava inerido nessa necessidade mudanca
na forma de comunicar-se da Igreja Catdlica. E a sua convocacdo como perito desde o
anuncio em 1959, foi algo natural, inclusive por ter sido presenca na primeira conferéncia do
CELAM no Rio de Janeiro em 1955%. Este evento reuniu 94 bispos de diversas nagdes, com
presenca significativa do episcopado brasileiro, junto aos demais prelados da América Latina.

como um todo, refletindo a diversidade e os desafios enfrentados por esses lideres eclesiais:

O Papa Pio XIlI, visando incrementar a acdo evangelizadora da Igreja, em 29 de
junho de 1955, através da Carta Ad Ecclesian Christi, convoca a Conferéncia do
Episcopado Latino-Americano. Para este Pontifice era necessario “combinar um
plano e métodos concretos para realizar com solicitude e competéncia, tudo quanto
as necessidades dos tempos exigem (Souza, 2007, p. 129)

O principal objetivo dessa reunido dos bispos era estudar a conjuntura religiosa da
América Latina e seus problemas, bem como elaborar um plano pastoral que fosse capaz de
atender as necessidades da Igreja no Novo Mundo. A presenca e participacdo de Kloppenburg

nessa conferéncia ocorre exatamente pelo problema proposto:

39 0 Papa Pio XII (Eugenio Pacelli) exerceu seu pontificado de 1939 a 1958, sendo uma figura central na Igreja
Catolica durante a Segunda Guerra Mundial e o inicio da Guerra Fria. Conhecido por sua diplomacia e postura
cautelosa, sua atuagdo diante do Holocausto gerou debates histéricos sobre o siléncio da Igreja em relagdo as
perseguicBes nazistas.

40 A Primeira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano ocorreu no Rio de Janeiro, em 1955,
marcando um momento decisivo para a articulacdo pastoral da Igreja na América Latina. Convocada pelo Papa
Pio XII e organizada pelo recém-criado CELAM, a conferéncia teve como objetivo fortalecer a cooperacao
entre os bispos do continente diante dos desafios sociais e religiosos da época.
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O tema central dessa Conferéncia Geral do Rio de Janeiro foi “a evangelizagdo
como defesa da fé e das vocagdes e a preparagdo do clero”. Teve como presidente o
Cardeal Adeodato Giovanni Piazza, Secretario da Sagrada Congregacéo
Consistorial. Essa Conferéncia criou o CELAM (Conferéncia Episcopal Latino
Americana) com a autorizacéo do Papa Pio XII (Souza, 2007, p. 130).

Nessa perspectiva, Kloppenburg foi um dos responsaveis por contribuir com a
elaboracdo de documentos e por apresentar diagnosticos sobre a realidade da Igreja Catdlica
na América Latina. Na condigdo de redator final e oficial, ele entendeu, posteriormente, o
documento da primeira Conferéncia Episcopal como pré-conciliar (Schierholt, 2008). Uma de
suas criticas era a falta de reconhecimento da importancia da Conferéncia do Rio como prévia
para o CVII em relagdo as demandas da América Latina. Pois, segundo ele mesmo afirmou: “a
novidade pds-conciliar estd mais na terminologia que no conteddo. Novos ministérios,
comunidades de base, opcdo pelos pobres, conscientizacdo etc., ja estdo conceptualmente
neste documento de 1955” (Kloppenburg apud Schierholt, 2008, 47). Com base em suas
observacdes pode-se afirmar que foi a primeira brisa do aggionarmento a passar pela igreja
Catolica da América Latina.

Outro relato importante reproduzido por seu biografo é quando Kloppenburg ressalta o
terceiro ponto importante declaragdo final da conferéncia no Rio: “Os graves problemas da
justica social, principalmente a situagcdo angustiosa em que vivem os trabalhadores do campo
e da cidade. T&o deploravel condicdo de vida material repercute forcosa e inevitavelmente na
vida espiritual desta numerosa populagido” (Kloppenburg apud Schierholt, 2008, 47).

Portanto, ha uma, em seu entendimento, prévia do que seria os efeitos consequentes do
CVII na América Latina, ao mesmo tempo uma reverberacdo de uma preocupacao que Vveio a
baila, na Religido Catélica, com a Enciclica Rerum Novarum*!: “Em todo o caso, estamos
persuadidos, e todos concordam nisto, de que é necessario, com medidas prontas e eficazes,
vir em auxilio dos homens das classes inferiores, atendendo a que eles estdo, pela maior parte,
numa situacdo de infortiinio e de miséria imerecida” (Ledao XIII, 1891, p. 2).

A Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano de 1955 deve ser vista com a
importancia de ter antecipado temas que se fixariam na pauta na recep¢do do CVII na
América Latina. Bem como a presenca de Kloppenburg, como perito e redator, que contribuiu
com seus conhecimentos teoldgicos e com um solido arcabouco sobre a realidade eclesial

brasileira de vido a suas campanhas apologéticas pelo territorio nacional. Pois, se:

41 A enciclica Rerum Novarum, publicada pelo Papa Ledo XIIl em 15 de maio de 1891, aborda a condicdo dos
operarios e é considerada o marco fundamental na elaboragdo da Doutrina Social da Igreja, que é a reunido dos
documentos catolicos que abordam as dimens6es social e politica.
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A bandeira do aggiornamento, agitada por Jodo XXIII, revelou, além da distancia
entre Igreja e mundo moderno, ainda outras distancias: a distancia entre povo e
Igreja, entre Igreja e os pobres, entre a maneira de viver e celebrar a vida ndo sé “no
mundo moderno”, mas também no mundo tradicional, e entre Teologia e imaginario
popular (Suess, 2012, p. 833).

Essas reflexfes entraram na pauta da Conferéncia de 1955, bem como j4, de forma
esponténea, fazia parte do método ao quela Kloppenburg usou para ensinar os catolicos do
Brasil em seu tempo. Indo por todas as regides do pais, falando nas paroquias, escolas e sendo
presenca no radio e televisdo (Schierholt, 2008).

Assim, na América Latina, essa renovagdo se materializou com a criacdo do CELAM,
voltado para a conex&o e cooperagéo entre as Conferéncias Episcopais da regido. Antecipando
na pratica a reflexdo sobre a colegialidade episcopal*? que seria retomada no CVII. Esse
movimento trouxe novas perspectivas no que tange a compreender a realidade pastoral, na
tentativa de obter maior eficacia as a¢des catolicas de interesse comum no continente.

Além de toda capacidade e inteligéncia demonstrada por Kloppenburg, destaca-se o
apreco ao magistério, ja mencionado, e a sua obediéncia diante das autoridades eclesiais.
Juntando a isso, executava uma forma muito peculiar de escrita, dominando bem o uso das
palavras e aplicando uma ironia tdo fina que passa quase desapercebida. Como por exemplo
no relato abaixo, publicado na REB em 1959:

Sou um mendicante. Oficialmente reconhecido como tal! E algumas vézes tenho
exercido esta minha fung¢do. Mas parece que ndo tenho mesmo jeito. Pois poucas
vézes recebi algo que valesse pelo esforco despendido. J& me ajoelhei aos pés do
Papa para implorar. Gastei horas, em suplicas, na Sacra Congregacdo do Santo
Oficio. Apresentei-me mendicante ao Episcopado Nacional. Da mesma forma
compareci perante a assembléia dos Superiores Provinciais. Dirigi requerimentos
aos meus proprios Superiores. Aproveitei-me das paginas da REB para pedir. Assim,
por exemplo, para ficar com os leitores da REB, falei em dezembro de 1957, pp.
964-966, duma urgente necessidade de uma frente de defesa da fé contra o
proselitismo das heresias. Lembrei que o Brasil de hoje esta numa encruzilhada,
num momento histérico decisivo: ou enveredard para a heresia, ou tomara
consciéncia para uma vida mais cristd. Falei entdo dum Centro de Defesa da Fé, com
uma dazia de padres especializados e da necessidade de missbes também
especializadas. Esta necessidade me parecia tdo gritante, tdo clara, tdo evidente que -
digo-o0 sem nenhuma vergonha - tinha a ingénua convicgdo de ser atendido. E tudo
ficou exatamente como estava. Mas sou um mendicante teimoso. Venho mais uma

42 Colegialidade Episcopal é um fundamento teoldgico e eclesioldgico segundo o qual o colégio dos bispos, em
comunh&o com o Papa, compartilha a responsabilidade pelo governo e pela missdo da Igreja universal (Igreja
Catolica). Esse conceito foi amplamente desenvolvido no Concilio Vaticano 11, especialmente na constituicao
dogmatica Lumen Gentium do CVII, que enfatiza a participacdo conjunta dos bispos na condugdo da Igreja,
respeitando a primazia do Pontifice Romano.
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vez esmolar. O Secretariado Nacional de Defesa da Fé aprovou um plano de
publicagdes especializadas: Vozes em Defesa da Fé (Kloppenburg, 1959, p.130).

A considerar suas habilidades, se destacando como tedlogo e apologeta catolico.
Kloppenburg foi o primeiro a ser convocado como perito para o CVII (Oliveira. 2015). Esse
trabalho ira trazer novas perspectivas na sua interpretacdo teologica. Porém continuara com os

pés na defesa da identidade catolica.

1.2.1 Da convocagdo a Abertura do Concilio Vaticano 11

Ao convocar 0 CVII, o Papa Jodo XXIII deixa claro a sua finalidade. E um concilio
pastoral (Kloppenburg, 2015). Era importante mudar o jeito, portanto, ndo se tratava de
questionar a interpretacdo do dos dogmas, mas de repensar a metodologia. Instrugcdo dada com
maior clareza na sua abertura: "A finalidade principal deste Concilio ndo é, portanto, a
discussdo de um ou outro tema da doutrina fundamental da Igreja, repetindo e proclamando o
ensino dos Padres e dos Tedlogos antigos e modernos, que se supde sempre bem presente e
familiar ao nosso espirito” (Jodo XXIII, 1962, p. 5).

O CVII consistia em pensar a Igreja Catolica mais proxima das realidades
contemporaneas em funcdo da transmissdo mais eficaz da doutrina. As declaracdes e
orientagdes expressas de Roma evidenciavam um desejo de adaptacdo sem ruptura,
preservando a esséncia doutrinaria, mas atualizando sua abordagem pastoral (Schierholt,
2008). Através da REB, o clero brasileiro pode ter acesso a cada passo do concilio desde a sua

preparacdo, a exemplo:

Mais de cem jornalistas, italianos e estrangeiros, reuniram-se a 29 de novembro
Gltimo em Roma, em Vila Nazaré, para escutar o Cardeal Domenico Tardini*,
Presidente da Comissdo ante preparatéria do Concilio, o qual amavelmente aceitara
conversar com éles sdbre assunto de tanto interésse para a opinido publica mundial,
como é o do Concilio Ecuménico (O Il. Concilio Ecuménico, 1960, p. 94).

Nessa reunido, o Cardeal Tardini descreve o que se espera dos prelados para o CVII:

Explicou, antes de tudo, o Cardeal Tardini o que é um Concilio, isto é, a Assembléia
de todos os Bispos da Igreja catolica e de outros Prelados que ao mesmo tém direito

43 Domenico Tardini Cardeal e diplomata da Santa Sé, desempenhou um papel fundamental na politica externa
do Vaticano durante os pontificados de Pio XII e Jodo XXIII. Foi Secretario de Estado do Vaticano entre 1958
e 1961, periodo em que esteve envolvido na preparagdo do CVII. Porém ele faleceu em Roma no 30 de julho
de 1961, um ano e 2 meses antes da primeira sessao.
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de ser convocados, para estudar e resolver, juntamente com o Papa e sob a sua
autoridade, as mais importantes questdes doutrinarias e disciplinares que interessam
a vida da Igreja (O Il. Concilio Ecuménico, 1960, p. 94).

Nesse contexto, a fase preparatoria foi marcada por amplos debates e consultas,
envolvendo especialistas de diferentes areas da teologia e da pastoral. O papa enfatizava que a
Igreja deveria responder as novas exigéncias do mundo moderno sem perder sua identidade
essencial. As discussdes giravam em torno de temas como liturgia, ecumenismo, justica social
e participacdo dos fiéis na vida eclesial (Schierholt, 2008). Enquanto a expectativa se crescia
em torno do inicio do CVII, e conforme o trabalho de preparagdo ia evoluindo, formavam-se
também o0s grupos que se destacariam nas sessdes.

O CVII foi o resultado de um longo processo de preparacdo que vinha se
intensificando ao longo de décadas. Embora o Concilio anterior ndo tenha sido totalmente
concluido, algumas de suas comissdes continuaram os estudos e reflexdes (Schierholt, 2008).
Durante os primeiros cinquenta anos do século XX, surgiram elementos que motivaram a
convocagdo, como: “novas tradugdes do original, mais estudo da exegese e leitura da Biblia,
da liturgia, da pastoral, das miss6es, do didlogo ecuménico, da caridade, enfim, da renovacéo
de toda Igreja” (Schierholt, 2008, 48).

Sobre isso, Kloppenburg escreveu:

Ora, todos ésses grandes movimentos de renovacdo catélica nos mais varios campos
vinham preparando, remotamente, o Concilio Ecuménico. O Espirito Santo guia 0s
passos da Ecclesia Christi; ja sabia que em outubro de 1962 se reuniria 0 XXI
Concilio, convocado pelo Papa “para uma renovagdo geral”; sabia que éste imenso
trabalho s6 seria possivel apés prolongada e minuciosa preparacdo. E Deus preparou
sua Igreja e colocou a sua disposicdo um exército de estudiosos e especialistas.
Quando Jodao XXIII, “por inspiragdo do Alto”, inesperadamente anunciou a decisdo
de reunir o Concilio, éste, na realidade, ja estava preparado: bastava convocar 0s
especialistas, coordenar os trabalhos e recolher os frutos ja amadurecidos
(Kloppenburg, 1962, p. 27).

Utilizando de linguagem e expressdes teoldgicas, Kloppenburg descreve a dinamica
historica que levou a convocacdo do CVII. Havia inimeros movimentos, que surgiram apos a

interrupgdo®* do Concilio Vaticano I (CVI) sob o pontificado de Pio 1X*, que junto com as

4 Atribui-se, oficialmente, a interrupgdo do O Concilio Vaticano | (1869-1870) a fatores politicos como a Guerra
Franco-Prussiana, que, consequentemente, favoreceu a tomada dos Estados Pontificios. Existem também
fatores internos como o debate em torno do Dogma da infalibilidade Papal impostos por Pio IX.

% PIO IX (Giovanni Maria Mastai-Ferretti) foi Papa de 1846 a 1878, tornando-se o pontifice com o mais longo
reinado da historia.
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transformacgtes adaptacGes da sociedade do século XX, provocaram o Concilio Ecuménico
para decidir novos métodos pastorais que a instituicdo colocaria em pratica a partir de entéo.

Como inicio dos trabalhos para o CVII, Jodo XXIIlI criou a Comissdo
Antepreparatoria, sob a lideranca do Cardeal Tardini. Essa comissdo reuniu membros da Curia
Romana, incluindo assessores e secretarios dos Dicastérios, que estabeleceram contato com
bispos, prelados e tedlogos de diversas universidades catdlicas ao redor do mundo (Schierholt,
2008). Assim, foram enviadas cartas convocando cardeais, bispos, nuncios, superiores de
ordens religiosas e outras autoridades eclesiasticas para enviarem seus apontamentos, davidas
e sugestdes.

Kloppenburg tinha clareza do seu entendimento em relagéo ao evento que estava para
acontecer, como ele mesmo expressou: “O Concilio Ecuménico ndo ¢ uma simples
conferéncia ou reunido: é necessario que o solene encontro dos Bispos convocados pelo Papa
tenha a finalidade de exercer a suprema autoridade com que Cristo dotou o Colégio
Apostolico, seja de magistério, seja de governo” (Kloppenburg, 1962, p. 7). Portanto, sob
autoridade do colégio dos bispos, sob a orientacdo do Papa, o Concilio tem um papel
essencial na definicdo e atualizacdo dos ensinamentos da fé, bem como na organizagdo e
direcionamento pastoral da Igreja Catolica, assegurando a continuidade da tradi¢do apostélica
e a unidade eclesial.

Kloppenburg estava em Caxias do Sul (RS), em um evento da Campanha de
Esclarecimento aos Catdlicos sobre o Espiritismo, quando recebeu a convocacdo, em 21-7-
1960, para ser consultor da Comissdo Teoldgica Pré-conciliar (Schierholt, 2008). Em
novembro do mesmo ano chegou em Roma e ao encontrar com o Padre responsavel pela
comissao teologica teve as primeiras impressoes: “Falou muita coisa sobre os trabalhos, expds
os planos. Era otimista, mas mostrou que a coisa ndo ¢ facil. H4 muitos problemas”
(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 49).

Portanto, ao chegar para os trabalhos, encontrou um clima de muitas incertezas,
especialmente ao deparar com as questdes de sua comissdo. E sobre as interacdes com as
pessoas em Roma, relatou: “Falando com a gente daqui sobre o proximo Concilio Ecuménico,
verifiquei que muitos sdo inteiramente pessimistas” (Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p.
49). O que gerava esse sentimento era o fato de que todo o processo estava centralizado.
Portanto entendiam que concilio seria uma imposicdo de um grupo reunido no Vaticano.
Assim ele escreve em seu diario: “Argumentam geralmente com o Sinodo Romano, que acaba
de sair e que esta cheio de regras e determinac6es, leis, leis, leis. Ndo ha vida. Dizem que o

Concilio seria 0 mesmo para a Igreja Universal. Que esta aqui em Roma um grupo forte, que
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faz o que quer e que impora sua vontade também aos bispos no Concilio” (Kloppenburg apud
Schierholt, 2008, p. 49).

Integrando a Comissdo Teologica na fungdo de consultor, participou diretamente da
analise e organizacdo das questdes enviadas pelos bispos. Todas foram registradas nos 15
volumes e enviadas a comissdo, que dividiu o extenso material em cinco grandes grupos
teméticos, dessa forma criando 5 subcomissdes. Kloppenburg na subcomissdo sobre a
custddia do deposito da fé, focada em eixos tematicos, que, na época, estavam sendo
contestados ou mesmo negadas por grupos.

Ao passar de algumas semanas, muitos assuntos tornavam se repetitivos, como o
problema do monogenismo*®, questdo a qual, Kloppenburg foi o Ginico a se opor, como consta

em seu diario:

Penso que a questdo é mais cientifica que teoldgica. Tem, certamente, aspectos
teoldgicos. Mas a meu ver tudo est4 ainda no inicio, principalmente as investigaces
cientificas (a paleontologia, p. ex.), de modo que o problema néo estd maduro para
qualquer definicdo. 50 Repitam-se as palavras da “Humani Generis™* e deixe-se
alguma porta aberta; ou se quiserem fecha-la, ndo a fechem com a chave...
(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 49-50).

Sua postura indicava uma preocupacdo com a coeréncia doutrinaria e a abertura ao
didlogo com novos avangos do conhecimento, demonstrando seu rigor teoldgico e sua
sensibilidade as implicagdes das decisdes conciliares. Portanto, ele ndo emite juizo no mérito
da questdo, somente assegura o fato de que se trata de um problema da ciéncia natural e ndo
de abstracdes teoldgicas.

Mesmo obediente ao Magistério defensor de uma teologia ortodoxa, Kloppenburg nédo
se furtava em se expor ao debate e mesmo tocar em assuntos delicados, com observamos o

que ele escreve na REB em 1961 logo ap6s o primeiro encontro da comissao preparatoria.

Em muitos artigos sébre o préximo Concilio se insiste, por exemplo, no tema
eclesiolégico: que se termine a obra iniciada e ndo acabada no Vaticano 1,
retomando os trabalhos entdo preparados, ou realizados depois; que se completem as

4 O monogenismo ¢ a teoria segundo a qual toda a humanidade descende de um Gnico casal original, uma visdo
tradicionalmente sustentada pela teologia cristd com base na narrativa biblica de Addo e Eva. No contexto do
Concilio Vaticano Il, essa questdo foi debatida devido as implicagfes teoldgicas e cientificas, especialmente
diante dos avangos da genética e da paleoantropologia, que sugerem um modelo poligénico para a origem do
ser humano.

47 A enciclica Humani Generis, publicada pelo Papa Pio XII em 12 de agosto de 1950, aborda diversos temas
teoldgicos e filosoficos, especialmente em resposta a tendéncias modernistas e teorias que poderiam
comprometer a doutrina catélica. No documento, o Papa trata da relacdo entre fé e ciéncia, destacando a
necessidade de respeitar a Revelacao divina enquanto se exploram novas descobertas cientificas.



52

definicBes sbbre o Papa, com uma exposicdo sbbre o conjunto da Igreja; que se
reconsiderem as prerrogativas pontificias e suas relagcdes com o Episcopado e a
estrutura hierarquica da Igreja; que se precise mais o sentido da infalibilidade papal
e as condi¢Bes de sua aplicacdo; que se revalorize a doutrina sébre os Bispos e a
colegialidade do Episcopado. (Kloppenburg, 1961, p. 579).

Durante esse primeiro periodo em Roma, Kloppenburg, conciliando os trabalhos na
comissao teoldgica, dedicou em ministrar palestras sobre os seus estudos em relacdo ao
Espiritismo, em alguns institutos universitarios. Seu interesse por essa tematica o levou a
aprofundar-se ainda mais na investigacdo dos fendmenos paranormais e das crencas
associadas, obtendo autorizacdo para estudar Parapsicologia em instituicdes de Paris, Londres
e nos Estado Unidos (Schierholt, 2008).

Kloppenburg viveu sentimentos antagdnicos, pois a0 mesmo tempo que estava
otimista e com entusiasmo em relacdo ao CVII, ele expressava que o ambiente de Roma nao
era o lugar mais agradavel para se estar. Essas situacdes que o desagradavam eram relatadas

em seu diario.

Entristece-me sinceramente esta atmosfera de Roma. De um lado, o mundo oficial
de Roma catdlica, que é um mundo excessivamente centralizado e persuadido de
seus poderes e da atuagcdo especial do Espirito Santo sobre eles; mandam e
comandam sem atender muito aos desejos e direitos dos catélicos ndo italianos. De
outro lado, o constante ambiente de critica e mexerico. Meu Deus! Como se peca
aqui contra o oitavo mandamento! Os pecados da lingua sdo os maiores e mais
numerosos pecados do mundo clerical romano. H&4 uma surda ambi¢&o em muitos
que querem subir e fazer carreira (Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 49-50).

Nessa perspectiva, seu desabafo se da em relacdo a arbitrariedade de como as coisas
eram decididas em Roma, inclusive, em sua visdo, em detrimento & mog&o do Espirito Santo.
Além disso, ele destaca que ha muita fofoca entre o clero, principalmente em vista do
carreirismo, ou seja, o principal objetivo ndo seria servir a Cristo através da Igreja Catolica,
mas o vislumbre por altos cargos na Curia.

Neste periodo de preparacgdo, escreveu o seu primeiro livro sobre o CVII, com o titulo:
Concilio Vaticano Il - Vol. | Documentéario Pré-conciliar (1962). Nele esta o relato de todo o
processo preparatorio, desde a convocagdo até as Ultimas reunides que antecederam o evento.
Mesmo sendo editado no Brasil, esse trabalho foi distribuido em Roma, sendo bem elogiado
pelos leitores (Schierholt, 2008).

Assim, em outubro de 1962, Kloppenburg volta a Roma como perito e assessor de

comunicagdo para os paises de lingua portuguesa.
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1.2.2 Perito Teoldgico e Assessor de Imprensa

A participacdo Kloppenburg no CVII foi para além de uma assessoria ao colégio dos
bispos, olhar para este recorte da sua biografia nos permite ampliar o olhar e as possibilidades
de interpretacdo sobre esse evento que provocou reagdes, ndo somente na igreja Catolica,
mas, em diversas outras realidades. Dom Vicente Scherer®® destacou a contribuicdo

historiografia de seu trabalho, que foi registrado em forma de crénicas.

Talvez seja éste o primeiro volume, mais alentado, de crénicas ou informagGes sobre
os trabalhos do Concilio Ecuménico Vaticano II, ora em recesso. O Sr. Pe. Frei
Boaventura Kloppenburg merece louvores por té-lo escrito. Catolicos e ndo-
catlicos acompanham com vivo interesse, manifesta curiosidade e fundadas
esperancas o desenvolvimento dos estudos da magna assembléia. O livro ndo traz
apenas um registro arido e monotono de datas, nomes e teses. Encerra também um
comentario e uma apreciacdo dos debates realizados, tudo inspirado em profundo e
filial amor a Igreja (Scherer, 1963, p. 7).

Portanto, compreender e analisar sobre a presenca de Kloppenburg no CVII torna-se
uma ferramenta significativa para entender a dindmica interna deste evento historico.
Acumulando duas func¢des no CVII, pois, além de perito teoldgico, foi nomeado responsavel
pela comunicacdo em lingua portuguesa. Nessa funcdo, sua responsabilidade era pela
transmissdo dos boletins de cada reunido em lingua portuguesa. Este trabalho incluiu a
traducio e adaptagdo dos textos do L’Osservatore Romano®, garantindo que as informagdes
chegassem de maneira clara e acessivel ao publico Brasil, Portugal e dos demais paises de
Africa e Asia que compartilham o portugués como lingua oficial. Nesse exercicio procurou
adaptar a linguagem para que os temas conciliares fossem compreendidos com clareza e
objetividade para os catolicos luséfonos.

Quanto a representacdo brasileira entre peritos € preciso reparar que inicialmente o
nome de Frei Boaventura se encontrava riscado na listagem dos peritos propostos pelo
Cardeal Ottaviani,* ja que Mons. Felice o havia nomeado para atuar no ‘Ufficio Stampa del

Concilio ™! (Schierholt, 2008, p.53). Isso provocou uma articulacdo estratégica liderada por

4 Dom Vicente Scherer (1903-1996) foi um arcebispo brasileiro, nomeado cardeal pelo Papa Paulo VI em
1969. Atuou como Arcebispo de Porto Alegre entre 1946 e 1981.

49 L'Osservatore Romano € o jornal diario da Cidade do Vaticano, fundado em 1° de julho de 1861. Atualmente,
o jornal continua a ser publicado diariamente em italiano e semanalmente em outras linguas, incluindo francés,
inglés, espanhol, portugués, alemé&o e polonés.

%0 Alfredo Ottaviani (1890-1979) foi um cardeal da Igreja Catolica, influente telogo e membro da Curia
Romana. Nascido em Roma, destacou-se como um dos principais defensores da ortodoxia doutrinaria no
século XX.

51 Departamento de Imprensa do Concilio.
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Dom Vicente Scherer. Em oficio datado de 8 de novembro de 1962, o arcebispo de Porto
Alegre, juntamente com os cardeais do Rio de Janeiro e de Lisboa, formalizou o pedido ao
Secretario-Geral do Concilio, sendo acolhido de forma imediata.

A funcéo no Ufficio Stampa del Concilio permitiu que Kloppenburg contribuisse com
boletins informativos para milhdes de catélicos, mantendo uma postura equilibrada e discreta,
em sintonia com o pedido do Papa Jodo XXIII por uma informacdo leal e objetiva (Schierholt,
2008). Por sua vez, a de perito o coloca no centro das principais discussées. Podendo observar
e mesmo orientar os bispos em questdes complexas.

Uma das comunica¢fes marcantes feitas por Kloppenburg foi sobre a abertura do
Concilio, em 11 de outubro de 1962, da qual descreveu a solene atmosfera e a importancia do
evento, ndo s6 para a Igreja Catdlica, pois ele teria impacto em diversas situacdes da
sociedade. Ele o destacou como um "marco historico™ que abriria uma nova fase da vida
cristd, é particularmente emocionante o registro pessoal feito por ele no Diario 7 (Schierholt,
2008):

Colocamo-nos de pé, sobre os bancos, para tentar ver algo mais. Vi o papa. Esta na
minha frente, a uns 60 metros. Sei que a Aula conciliar deve estar repleta. Uns 2.500
bispos. Sei que o Concilio Ecuménico estd comecando. Sei que é um momento
altamente historico. Coloca-se, neste instante, um marco histérico na historia do
Cristianismo. Serd ponto de partida para uma nova fase da vida cristd, mais
consciente, mais vivida. Sei disso tudo. E esta consciéncia faz com que fique I3,
firme, rezando enquanto possivel, tomando parte. Eu presente (Kloppenburg apud
Schierholt, 2008, p.53).

Esse comentério reflete que, mesmo diante decep¢des e angustias causadas pelo
ambiente carreirista em Roma, sua consciéncia do papel transformador que o Concilio
desempenharia na Igreja Catolica, sobressaia diante da incerteza, especialmente em termos de
renovacao litargica e pastoral. Ao passo que ndo deixava de expor suas criticas, especialmente
em seu diério.

A comunicagédo foi uma preocupacgdo durante o CVII inclusive em manifestacéo de
Jodo XXIII, no dia 13 de outubro de 1963, em uma reunido especifica com os jornalistas que
fariam a cobertura do evento. “Logo no inicio do Concilio, no dia 13 de outubro, o Papa
concedera uma audiéncia especial aos jornalistas. No memoravel Discurso que entdo nos féz,
pediu que déssemos ao mundo uma ‘informacao leal e objetiva’ e ndo ‘inexata ou incompleta’
(Kloppenburg, 1963, p. 74). Essa orientacdo evidenciava a importancia que o Papa atribuia a
transparéncia e a responsabilidade no relato dos acontecimentos conciliares, reconhecendo o

papel essencial da imprensa na mediacéo entre o evento. A fidelidade das informacdes refletia
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0 desejo de que o Concilio ndo fosse interpretado de forma distorcida ou parcial, mas sim
compreendido em sua totalidade e profundidade, promovendo uma comunicagdo que estivesse
a altura da relevancia historica daquele momento para a Igreja e para 0 mundo.

E foi com essa fidelidade que Kloppenburg testemunhou e relatou debates acalorados
entre bispos da ala dos conservadores e a dos progressistas, assim como ficaram conhecidas

cada uma. Essas discussdes se davam principalmente em torno liturgia:

Com a quarta Congregacdo Geral, em 22 de outubro, iniciou-se o debate sobre a
Liturgia, um assunto mais positivo, vivo, acessivel ao povo, uma das grandes
expectativas no Concilio. Houve 20 intervencdes. Apesar de lingua morta, o latim
tomou muito chumbo grosso. Acontece que a Igreja realmente iniciou com a missa
na lingua do povo (Schierholt, 2008, p.53).

Era evidente que havia resisténcia a introducdo de mudancas, como o uso de linguas
vernaculas nas celebrac@es litdrgicas, bem como sobre a comunhdo sob duas espécies. Esses
debates ilustram a tensdo entre a tradicdo e a necessidade de adaptar-se as realidades pastorais
contemporaneas. Outro debate acalorado foi em relagdo a comunh&o em duas espécies®? para
todos os fiéis na celebracao eucaristica. Em seu diario, com expressées menos académicas ele
narrou: “Nesse mesmo dia, o Cardeal Ottaviani foi vaiado!... xingou meio mundo, disse que
todas as propostas novas ndo eram mais que ‘prurido de novidade’, que havia perigo na
pureza da fé; e por ai afora, destratando os ouvintes como se fossem colegiais” (Kloppenburg
apud Schierholt, 2008, p.53).

Em suas criticas aos representantes da Caria Romana®?, ele destacava o qudo fracas e
soberbas eram as argumentagdes. “Toda a vez que um deles fala, tornam-se mais antipaticos.
Melhor seria ficassem calados. Pensa também que toda esta discussdo, com que abre o
Concilio e que parece um tanto chata, € providencial: Sé assim, com tdo livre e muitas vezes
espontanea manifestacdo, vé-se a nitida oposicao em que estdo os homens da Curia Romana e
quase todo o resto” (Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p.53). Essa oposic¢ao evidenciava o
embate entre setores mais conservadores, ligados a estrutura tradicional da Igreja, e a ampla
maioria dos bispos, que buscavam reformas significativas. A tensdo refletia ndo apenas
diferengas teoldgicas, mas tambem disputas de poder e resisténcia a renovacao proposta pelo

Concilio. Para Kloppenburg, o debate, ainda que exaustivo, era necessario, pois expunha

52 Trata-se da comunhdo com o pdo e o vinho, que até o CVII s6 era permitido ao padre.

3 A Curia Romana é o conjunto de 6rgdos administrativos da Santa Sé, responsavel por auxiliar o Papa no
governo da Igreja Catélica. Funciona como a estrutura burocratica e executiva do Vaticano, desempenhando
um papel fundamental na formulacdo de diretrizes, na administracdo dos bens da Igreja e na coordenagdo das
diversas atividades pastorais, doutrindrias e disciplinares.
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publicamente os desafios internos da Igreja e permitia que a busca por uma renovagédo
auténtica ndo fosse sufocada por interesses institucionalizados.

Essas criticas se referiam a maneira de como a Curia Romana conduzia as discussoes.
Portanto, ndo negava seu Vvies eclesiologico e seu respeito ao Magistério Catolico. Porém, ele
percebeu que a resisténcia de grupos conservadores representava uma mentalidade que
contrastava com o desejo de abertura e renovacdo defendido por uma maioria progressista e
moderada (Schierholt, 2008). Sua critica fornece elementos para entendermos a dinamica
interna do Concilio e os embates entre alas que se formaram durante as quatro sessoes.

Nessa formacao, duas delas se destacaram, pois, na 222 Congregacéo Geral®*, realizada
em 19 de novembro, evidenciou o embate entre duas grandes correntes dentro da Igreja
Catolica: os conservadores e 0s progressistas. Kloppenburg interpretou que o pano de fundo
das discussdes estava relacionado a mentalidade pastoral exigida para os tempos modernos. O
primeiro grupo, de orientacdo conservadora, vinculava-se a tradi¢do e encontrava respaldo no
Santo Oficio (Schierholt, 2008). Para esses membros, a Igreja Cat6lica deveria manter uma
postura rigida e intransigente na defesa da sua verdade, ainda que isso resultasse em exclusdes
e condenacdes.

Do outro lado, emergia com forca um grupo que, sem desconsiderar o papel
magisterial das autoridades eclesiais, defendia uma abordagem mais pastoral, aberta ao
didlogo e as realidades contemporaneas. Para esses bispos e teélogos, a verdade cristd nao
deveria ser proclamada de maneira inflexivel e impositiva, mas sim comunicada de forma
acessivel e compreensivel, considerando as necessidades e expectativas dos fiéis (Schierholt,
2008). Essa perspectiva enfatizava o papel da Igreja ndo apenas como Mestra, mas também
como Mae, cuja missdo primordial era promover a salvacdo e ndo a condenacdo. Esse
pensamento encontrava grande adesdo entre bispos da Alemanha, Franca, Holanda, Bélgica e
das regides missiondrias, que passaram a se manifestar com mais vigor e seguranca ao
perceberem o apoio do Papa Jodo XXIII (Kloppenburg, 1963). O que o grupo progressista
propunha era passar:

...de uma Igreja-instituicdo para uma Igreja-Sacramento; de uma Igreja-voltada-para-
si para uma Igreja voltada parao mundo; de uma Igreja sociedade corporativa para
uma Igreja comunial e colegial; [...] de uma visdo apologética para uma visdo
ecuménica, dialogica; de uma Igreja lugar de salvacdo para uma lIgreja
sacramento/sinal de salvagdo; da instituicdo, do juridicismo para o carisma, a
autenticidade; da presenca do Espirito Santo na autoridade para sua presenca em
todos os fiéis; do Magistério como catedra da verdade para o sensus fidelium; das

54 Nome dado as reunides com todos os Bispos convocados.
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tradicBes para a Tradicdo; da Lei para o Evangelho, a caridade; da Autoridade para a
liberdade dos filhos de Deus [...] (Libanio, 2005, p. 145-146).

A partir do CVII houve diversas interpretacdes tato em ambito conceitual como na
pratica ou praxis, como os tedlogos preferem. Como por exemplo:

O Concilio Vaticano Il descreveu a Igreja, por um lado, como um Mistério que nédo
pode ser esgotado por conceito algum, mas que precisa ser buscado por muitas
imagens e conceitos que se corrigem e se complementam entre si. Mas por outro
lado, diante das indagacOes, experiéncias e anseios hodiernos, e numa retomada de
nocdes eclesioldgicas da Igreja primitiva sobre Igreja como comunhdo e sacramento,
aquele concilio colocou alguns acentos bem nitidos que ddo novo acesso a esséncia
da Igreja no contexto de expectativas e indagacdes de hoje (Wiedenhofer, 2012, p.
89-90).

Contudo, esse movimento gerou ambiguidades e tensbes. A multiplicidade de
interpretacdes sobre o que é, de fato, a Igreja Catolica pds-Vaticano Il reflete as disputas entre
diferentes correntes teoldgicas e eclesioldgicas. Algumas dessas leituras enfatizaram a
renovacao pastoral e a abertura a0 mundo, enquanto outras se preocuparam em preservar a
doutrina e a identidade da Igreja diante das mudangas propostas. Do ponto de vista
historiografico, a construcdo desses conceitos pode ser analisada por meio do trabalho de
Kloppenburg, que, como tedlogo conciliar, registrou de forma minuciosa os debates travados
durante as congregacOes. Seu material narrativo fornece elementos essenciais para
compreender os fatores que influenciaram a construcdo epistemoldgica da teologia pés-
conciliar.

A presenca Kloppenburg no CVII desde o inicio se demonstrou multifacetada em sua
atuacdo, combinando sua funcéo de perito teoldégico com a de assessor de imprensa. Desse
modo ele estava em um lugar de observacéo privilegiado, podendo acompanhar os tensos dos
debates que marcaram as sessdes, contribuindo para a difusédo de informac6es de forma clara e
objetiva, de maneira a oferecer a justa compreensdo dos desafios e transformacdes na
recepcdo pelo mundo.

O CVII, introduziu uma nova compreensao da Igreja como Mistério, comunhdo e
sacramento, 0 que exigiu uma releitura tanto da doutrina quanto da pratica pastoral. Porém
estd longe de ter promovido uma ruptura com modelos rigidos do passado. As discussdes
entre conservadores e progressistas, que comeca la no século X1X, permanece hodiernamente.
Kloppenburg, nos legou uma documentacgéo essencial para entender os dilemas e disputas que

moldaram a Igreja pds-Vaticano I1.
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Assim, a partir da sua experiéncia e dos registros que produziu, é possivel identificar
os desdobramentos do embate teolégico do concilio, bem como a forma que essas ideias
foram recepcionadas e reinterpretadas em diferentes contextos, especialmente na Igreja

Latino-Americana.

1.2.3 Percurso e Legado

O registro de Kloppenburg sobre o CVII contemplou fatos para além das congregacdes
para o seu diario em forma de anedotas. Ou seja, textos que ndo poderiam ir para as cronicas
ou uma ata. Como por exemplo a piada escrita no Diario 7: “Os Cardeais Siri®>°, Ruffini®® e
Ottaviani fizeram um passeio num barco. Sobreveio um temporal, e a embarcacdo virou.
Pergunta-se: quem foi que se salvou? - Resposta: a Igreja...” (Kloppenburg apud Schierholt,
2008, p. 55).

Essas anedotas oferecem uma visdo jocosa das tensdes e do cotidiano no Vaticano
durante o Concilio. Pois, em meio as discussdes em torno da matéria do CVII, o ambiente era
permeado por criticas e comentarios irénicos sobre os personagens de destaque do evento,
como o Cardeal Ottaviani e o Cardeal Agostinho Bea®’. As piadas refletem as divergéncias
internas entre conservadores e progressistas. Essa descontracdo revela um aspecto pouco
documentado da experiéncia conciliar: o contraste entre o rigor dos debates formais na Aula
Conciliar e a leveza dos encontros informais nos cafés improvisados nas laterais da Basilica
de Sdo Pedro, conhecidos como Concilio Lateranense (Schierholt, 2008). Essas cronicas
paralelas complementam a percep¢do historica do CVII, humanizando seus protagonistas e
expondo a complexidade das relagBes dentro da Igreja Catélica naquele periodo.

Muitas das discussdes vinham do proprio ego dos participantes, isto é: “O que se
debateu nestes dias ndo foi um determinado ponto de doutrina. As divergéncias doutrinarias
eram de fato pequenas e acidentais. O que houve foi um choque de mentalidades, de atitudes,

de métodos” (Kloppenburg, 1962, p. 193). Isso demonstra a resisténcia de setores mais

%5 O Cardeal Giuseppe Siri (1906-1989) foi um bispo catélico conhecido por seu conservadorismo e longa
carreira como Arcebispo de Génova. Ordenado sacerdote em 1928, ascendeu rapidamente na hierarquia
eclesiastica, tornando-se bispo auxiliar de Génova em 1944 e arcebispo em 1946. Em 1953, foi elevado a
cardeal pelo Papa Pio XII.

% O Cardeal Ernesto Ruffini (1888-1967) dstacou-se por sua postura conservadora e manifesta durante o
Concilio Vaticano Il. Nasceu em San Benedetto Po, Italia, foi ordenado sacerdote em 1910 e rapidamente se
destacou por sua erudicdo teoldgica. Em 1945, foi nomeado Arcebispo de Palermo e, em 1946, elevado ao
cardinalato pelo Papa Pio XII.

5 O Cardeal Augustin Bea, SJ (1881-1968) foi um destacado sacerdote jesuita alemé&o, reconhecido por sua
erudicdo biblica e papel fundamental no ecumenismo durante o Concilio Vaticano I1.
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tradicionais frente as propostas de renovacao trazidas por tedlogos e bispos que buscavam
uma maior abertura a0 mundo moderno.

A segunda sessdo comeca em um clima menos tenso devido a imposicdo dos
progressistas em favor da discussdo e ndo somente de votar os esquemas do Santo Oficio.
Portanto: “A Segunda Sessdo do Concilio ndo teve o sabor sensacionalista da Primeira. A
revolucdo iniciada em outubro de 1962 na Aula Conciliar manteve-se vitoriosa Foi-lhe fécil,
no ano passado, derrubar os fartos esquemas teologicos preparados cuidadosamente nos
recintos do Santo Oficio” (Kloppenburg, 1963, p. 7). Essa mudanca de dindmica permitiu que
os debates fossem conduzidos sem a ingeréncia da Clria Romana.

A Segunda Sessdo do CVII possibilitou um modelo de deliberacdo mais democratico,
no qual a diversidade de perspectivas teoldgicas teve espaco para se manifestar, estabelecendo
as bases para as grandes reformas que viriam a ser formalizadas nas sessdes seguintes. 1sso
ndo significa que os conservadores foram anulados, mas sim que suas posi¢cOes passaram a
coexistir com as novas abordagens propostas pelos setores progressistas.

Jodo XXIII morreu em 1963, portanto quem deu continuidade aos trabalhos foi Paulo
VI%8, que favoreceu para que o debate ocorresse, de fato, na sequéncia dos trabalhos, como

descreve Kloppenburg em seu diério:

Giovanni Battista Montini, Cardeal de Mildo, eleito Papa Paulo VI no elogio funebre
de seu antecessor e amigo, logo retomou a heranca que Jodo XXIII Ihe deixara. Em
21-9-1963 fez um discurso a Curia Romana que foi na verdade contra a Clria
Romana. Lascou o pau...Dizem que murcharam. De maneira que a oposi¢do da I
Sessdo passa a ser o governo na Il Sessdo - segundo o Diario 7, seis dias depois
(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 56).

Paulo VI assumiu um papel ativo na condugéo das reformas conciliares, promovendo
um ambiente mais aberto e inclusivo para a discussdo dos temas centrais. Sua postura em
relacdo a Cdria Romana, evidenciada pelo discurso incisivo de setembro de 1963, demonstrou
sua intencdo de descentralizar as decisdes no CVII e permitir uma maior participagdo do
Colégio dos Bispos.

Antes de sua eleicdo, Montini ja era visto como uma figura complexa, transitando

entre diferentes correntes ideoldgicas dentro do Vaticano. Porém muito ha de especulacdes,

%8 paulo VI (Giovanni Battista Enrico Antonio Maria Montini) — 1897-1978 — foi o Papa da Igreja Catdlica de 21
de junho de 1963 até sua morte em 6 de agosto de 1978. Ele sucedeu ao Papa Jodo XXIII e & amplamente
reconhecido por concluir e implementar as reformas do Concilio Vaticano 1l, além de promover o dialogo
ecuménico com outras denominagdes cristas.
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mas o fato é que dele j& se esperava tal abertura. Considerando o seu histérico de muitos anos
trabalhando na Curia Romana e a sua controversa nomeacao para Arquidiocese de Mil&o.

Pio XII havia isolado Montini na Arquidiocese de Mildo. N&o se sabe bem o porqué.
Um dos motivos que se alega é sua suposta tendéncia politica de centro-esquerda,
em meio a uma cdria conservadora e anticomunista, que o tachava de progressista.
Todavia, se Pio XII realmente o isolou, Montini foi o primeiro a ser criado cardeal
pelo Papa Jodo XXIII (Souza, 2020, p. 385).

Sua nomeacdo como cardeal sinalizava um reconhecimento de sua capacidade
administrativa e de sua visdo pastoral voltada para o didlogo com o mundo moderno. Esse
percurso, de um suposto isolamento a posicdo de destaque no Colégio Cardinalicio, preparou
o terreno para sua eleicdo ao papado em 1963.

Paulo VI apontou para quatro finalidades centrais do Concilio Vaticano II:

1. aprofundar a consciéncia que a Igreja tem de si mesma;

2. promover a reforma da Igreja;

3. fortalecer a unidade entre os cristéos;

4. ampliar o didlogo da Igreja com o mundo contemporaneo.

Buscando tornar o Concilio mais inclusivo, 0 novo papa incentivou a participacdo dos
leigos, nomeando 15 auditores, e fortaleceu o ecumenismo ao estreitar os lagos com as igrejas
orientais (Schierholt, 2008).

Kloppenburg escreveu em seu diario sobre o final da segunda sessdo: “Congregacdo
Geral pela manhg, reunido da Comissao Teoldgica ou de Subcomisséo a tarde, até as 20 horas.
Qualquer momento livre é dedicado ou aos estudos da Subcomissdo, ou a confec¢do da
cronica de cada dia para o meu Vol. III sobre o Concilio” (Kloppenburg apud Schierholt,
2008, p. 57).

Seu relato evidencia que, a partir dessa sessdo, o0 CVII se consolidava como um espaco
efetivo de deliberacdo e trabalho, deixando de lado os embates ideologicos mais acirrados
para se concentrar na construcdo das reformas pastorais. Portanto, as tensdes e disputas entre
grupos tornou-se um debate mais técnico e fundamentado. Na mesma pagina, ele diz que esta
produzindo um artigo para a REB, que seria publicado ainda em 1963. Nele, ha o relato de
toas as congregacdes e de modo particular, demonstra maior animo em relacdo ao processo,

dando énfase as palavras de Paulo VI:

Encerrando "estas magnificas assembléias sinodais” com o Discurso do dia 4 de
dezembro, o Papa Paulo VI declarou que "ao menos em parte ja se conseguiram
alguns dos objetivos do Concilio". O sentimento geral do Papa era de alegria; e
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convidando também os outros a alegria perguntava: "Teve alguma vez a Igreja tanta
consciéncia de si mesma, estéve ela tdo enamorada de Cristo, tdo feliz e tdo unida?
tdo decidida a imita-lo, tdo pronta a cumprir sua missao?". A participacdo de todos,
constatou o Papa, foi numerosa, assidua e animada. E referindo-se a atividade do
Concilio, acentuou que foi bastante laboriosa e completamente livre na expresséo
(Kloppenburg, 1963, p. 987).

Esse entusiasmo refletia o do CVII ter engrenado, que, apos os desafios iniciais,
passava a consolidar suas diretrizes com maior clareza e engajamento dos participantes. Ele

ainda destaca:

Dois aspectos, disse Paulo VI, que podem sem mais ser qualificados como
"caracteristica déste Concilio e exemplo para o futuro”. E acrescentou
expressamente que sua alegria ndo ficou em nada diminuida com a multiplicidade e
a diversidade de opinides; pelo contréario: precisamente éste fato esta a provar a
profundeza dos temas ventilados, o interésse com que foram tratados e a liberdade
com que foram discutidos (Kloppenburg, 1963, p. 987).

O reconhecimento da liberdade de expressdo nas discussdes conciliares reforca a
mudanca no método de deliberacdo, mostrando que a Igreja estava disposta a enfrentar suas
proprias tensdes internas para construir um caminho comum. Considerando que o0
autoritarismo da Curia Romana quanto a centralizar as decisGes era uma critica de
Kloppenburg desde o periodo de preparacdo, de modo a explicar o seu entusiasmo com Paulo
VI.

Durante a terceira sessdo do Concilio Vaticano I, realizada de setembro a novembro
de 1964, os padres conciliares concentraram-se na aprovacdo de documentos fundamentais
que moldariam a renovacao da Igreja Catodlica. Assim disse Kloppenburg (1965, p. 7): “Ja
antes da quarta e certamente Gltima Sessdo do Concilio pode-se dizer que a terceira (objeto do
presente volume) foi a mais rica em congregacdes gerais, discursos, votacdes e assuntos
tratados”.

Essa produtividade refletiu também no discurso de encerramento:

Avulta ainda esta Nossa alegria se, neste extremo momento do periodo conciliar que
estamos para concluir, apenas recordamos o que foi discutido, o que foi finalmente
definido: foi estudada e descrita a doutrina sobre a Igreja; foi completada também a
obra doutrinal do Concilio Ecuménico Vaticano I; foi sondado o mistério da Igreja e
tracado o plano divino da sua constituicdo fundamental (Paulo VI, 1964, p. 2).

As palavras de Paulo VI estdo em consonancia com as impressdes de Kloppenburg.
Assim, a terceira sessdo representou um momento de intensa atividade, bem como deu passos

importantes para as resolucdes e aprovacdes dos documentos do CVII.
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No prefacio do documentério sobre a abertura quarta sessdo conciliar, Kloppenburg
descreve os efeitos dos anos, anteriores de trabalho. Isto é, foi uma cerimonia sobria, focada

na mensagem e ndo nas aparéncias.

As 9 horas do dia 14 de setembro de 1965, festa da Exaltacdo da Santa Cruz, teve
inicio a IV e Ultima Sesséo do XXI Concilio Ecuménico, o Vaticano Il. Sem pompas
nem fanfarras, sem tiara nem sédia gestatéria, sem corte pontificia nem canto
polifénico, sem aplausos nem gritos, mas com devocdo, solenidade e simplicidade,
entraram na Aula Conciliar (Kloppenburg, 1966, p. 5).

Nesse momento percebe-se que em parte consideravel, o que se esperava do CVII ja
estava acontecendo. Ou seja, uma Igreja Catdlica que se apresenta focada em elaborar uma
forma de transmitir sua mensagem para o mundo contemporaneo. Ele ainda relata: “entraram
na Aula Conciliar o Papa Paulo V1 e os Concelebrantes, enquanto os 2.200 Padres Conciliares
cantavam o “Tu es Petrus” e o Salmo 131” (Kloppenburg, 1966, p. 5). A Concelebragdo
passou a ser permitida pela Constituicdo Sacrosanctum Concilium, documento conciliar sobre
a reforma da liturgia.

Apds concluir os trabalhos no CVII, Kloppenburg permanece a servi¢o do Vaticano.
Ele foi convocado a ser assessor no Sinodo dos Bispos®®. Criado por Paulo VI como forma de
manter as reformas conciliares. Considerando ele que: “Era conveniente, pues, sobretodo
durante la celebracion del Concilio Ecuménico Vaticano 1l, afianzar en Nuestro animo la
persuasion de la necesidad e importancia de hacer cada vez mayor uso de la colaboracion de
los Obispos, para bien de la Iglesia universal ” (Paulo VI, 1965, p. 1). Portanto, ndo era um
fim, mas o inicio de um longo processo de adaptacdo. Ao qual ele continuaria a fazer parte.

Apobs o CVII, Kloppenburg retornou ao Brasil com uma visdo comprometida com a
implementacdo das reformas conciliares. Em 1967, foi para o primeiro Sinodo dos Bispos
como assessor. Foi um més em Roma, de 29 de setembro a 29 de outubro. O objetivo deste
evento era uma avaliagdo da recepgdo do concilio pelo mundo. No intuito de confirmar,
corrigir e prolongar as reformas (Schierholt, 2008).

Antes de viajar, deixou uma comunicacao publicada na REB explicando as finalidades

do encontro:

%9 O Sinodo dos Bispos é uma instituicdo permanente da Igreja Catdlica, estabelecida pelo Papa Paulo VI em 15
de setembro de 1965, por meio do Motu Proprio Apostolica Sollicitudo, com o objetivo de manter viva a
experiéncia colegial do Concilio Vaticano II.
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No préximo dia 29 de setembro reunir-se-a pela primeira vez o Sinodo dos Bispos.
Quando, no discurso de abertura da ultima Sessdo do Concilio, anunciou aos Padres
Conciliares a préxima instituicdo do Sinodo Episcopal, Paulo VI o apresentou como
uma "bela e prometedora novidade". E no discurso de 23-12-1966 ao Sacro Colégio,
comunicando sua decisdo de convocar o Sinodo para o proximo dia 29 de setembro,
0 Papa exprimiu a esperanca de "que essa nova instituicdo aumentara na Igreja a
sabedoria e a eficiéncia apostolica”. S6 a realidade podera mostrar até que ponto sao
efetivamente justificadas estas esperancas que o Papa e todos nds colocamos no
Sinodo dos Bispos (Kloppenburg, 1967. P. 339).

Nessa publicacdo, Kloppenburg demonstra a importancia de se voltar aos temas e
entender como ocorre de fato na pratica. Nesse sentido, ele fala que a esperanca depositada
pelo Papa e o Colégio nas reformas so serdo confirmadas com o tempo. Portanto, € com 0s
pés no chdo que se apresenta para os trabalhos no Sinodo.

A convocacado de Kloppenburg no Sinodo dos Bispos reforcou sua participacdo ativa
na propagacdo das reformas conciliares. Ele segue seu itinerario de total respeito ao
Magistério, a0 mesmo tempo expressa suas criticas de forma sincera e objetiva, experiéncia
adquirida na preparacdo para o CVII. Portanto ele tinha ciéncia dos desafios enfrentados pela
Igreja Catolica na recepcao dessas das reformas.

No primeiro Sinodo dos Bispos, em 1967, ele percebeu a continuidade das tensdes
entre conservadores e progressistas, semelhantes as que marcaram o CVIIl. No entanto, o
Sinodo foi visto como um instrumento de acompanhamento das diretrizes conciliares,
permitindo avaliar o impacto das decisGes tomadas e apontar caminhos para a adaptacdo da
Igreja as novas realidades pastorais (Schierholt, 2008).

Contudo, ele estava imbuido e perseverava o espirito do CVII, o aggiornamento, e
assim escreveu em seu didrio: “Para mim os documentos do Concilio sio uma mina
extraordinariamente rica em ensinamentos, diretrizes e normas; sdo uma verdadeira suma da
sabedoria cristd; uma fonte para sempre de novas inspiragdes e surpreendentes descobertas”
(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 58).

Desse modo essas ideias ja estavam presentes na sua compreensdo teologica, que
inclusive o fara revisitar suas publicacdes atualiza-las de acordo com o CVII (Kloppenburg,
1982). Que ele definiu como a expressdo oficial do magistério e ainda manifestou seu
sentimento enquanto catdlico ao escrever: O CVII ¢ “a voz autorizada do Magistério
ordinario, universal, supremo e solene da Igreja. Acho que ja sou um fanatico do Concilio”
(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 58).

No quinto Sinodo dos Bispos, em 1971, Kloppenburg participou de discussées mais
especificas, como a possibilidade da ordenacdo de homens casados. A proposta, que visava

suprir a escassez de sacerdotes em regiGes remotas, gerou intensos debates e refletiu a
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necessidade de reavaliar certas disciplinas eclesiasticas a luz das novas demandas pastorais.
Embora a votagdo final ndo tenha atingido a maioria necessaria para uma deciséo definitiva, o
tema permaneceu em aberto dentro da Igreja (Schierholt, 2008). Kloppenburg acompanhou o
processo com expectativa e senso critico, expressando sua frustracdo com o resultado, que
considerou timido diante das necessidades emergentes.

Kloppenburg, nesse periodo entra em um periodo de questionamentos e criticas em
relacdo a questdes institucionais. Ele mantém intocavel o seu amor pela igreja Catdlica e a

missao, porém Roma ainda era um calcanhar de Aquiles em seu caminho de tedlogo.

Todas as vezes em que vou para Roma, descubro que ndo tenho vocacdo para a
Diplomacia. Para ser diplomata é preciso nao ter alma ou ndo ter amor nem paixao
pela missdo propria e especificada Igreja. Ora, eu sou apaixonado, incapaz de ser
imparcial diante daquilo que amo ou a que me dedico. Adeus, Roma da diplomacia e
da politica eclesidstica. Sou mais cat6lico e amo mais a Igreja distante de ti, isto &,
de teus homens, ndo de teus monumentos, que me empolgam. No dia seguinte,
reencontrou-se com sua mde na Alemanha, onde estava em visita aos irméos e
parentes. Nas horas de folga, escreveu um tratado teoldgico sobre o sacerddcio
ministerial cristdo, retornando ao Brasil em 17 de novembro (Kloppenburg apud
Schierholt, 2008, p. 58).

Em comunicacdo oficial, publicada na REB, ressaltando as reais necessidades de uma

reforma do ministério presbiteral, escreveu:

Mas é com melancolia que neste final do Sinodo a gente relé o discurso inicial do
relator oficial, o Cardeal Tarancon: Falara ele da necessidade de abrir caminhos
novos, de promover formas de vida e existéncia sacerdotal que de fato responda: a)
as exigéncias do mundo de hoje, marcado por um crescente progresso de
secularizacdo com grande crise religiosa; b) as inquietacbes que hoje sentem as
comunidades com relacdo aos pastores; ¢) aos problemas que os padres de hoje
vivem em quase todas as partes do mundo; d) as exigéncias de uma Igreja em estado
de renovacédo (Kloppenburg, 1971, p. 928).

Ao longo dos anos seguintes, Kloppenburg seguiu como um interlocutor influente na
teologia pos-conciliar, dedicando-se a difusdo das reformas e a reflexdo sobre os desafios da
Igreja contemporanea. Sua producdo académica e pastoral refletia um compromisso com a
fidelidade aos documentos conciliares e ao papel do Sinodo dos Bispos como um organismo
de consulta e participacdo episcopal. Seu legado reside na forma como acompanhou,
interpretou e divulgou o espirito do CVII, sempre enfatizando a necessidade de equilibrar
Tradicdo e renovagédo dentro da Igreja.

Kloppenburg no pés-Concilio é um tedlogo comprometido com a implementacéo das
reformas, mas também critico das estruturas institucionais que dificultavam avangos. Sua

visdo de Roma, marcada por ranco e criticas, ilustra o dilema entre a fidelidade a Igreja e a
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dificuldade de lidar com suas dindmicas burocraticas e politicas. Suas palavras sobre a
diplomacia eclesiastica revelam a frustragdo com o modo como o Vaticano lidava com
questdes pastorais e teoldgicas, preferindo muitas vezes a manutencao da tradicao a adaptacao
das necessidades emergentes da Igreja no mundo contemporaneo. Contudo, seguiu em seu
compromisso com a recepgéo do CVII.

Nos anos seguintes, seu papel como assessor no Sinodo dos Bispos e sua influéncia na
teologia pos-conciliar consolidaram sua presenca na reflexao eclesiolédgica. O sinodo de 1971
marcou um ponto de inflexdo para Kloppenburg, pois embora as reformas fossem debatidas, a
lentiddo nas implementagOes e a resisténcia de certos setores eclesiais frustravam suas
expectativas.

Com o amadurecimento de seu pensamento e de sua atuacdo pastoral, Kloppenburg se
tornaria uma figura importante no debate religioso da América Latina, participando
ativamente das reflexdes sobre o papel da Igreja no continente. Sua preocupagdo com a
recepcdo do Concilio nas realidades latino-americanas, sua critica a algumas correntes
teoldgicas emergentes e seu esfor¢o para consolidar a teologia catélica no contexto social e

cultural da América Latina seriam aspectos marcantes dessa nova fase.

1.3 Do Brasil ao CELAM: A Defesa da Ortodoxia Teoldgica

Apdbs o CVII, Kloppenburg destacou-se como um dos principais divulgadores das
ideias conciliares no Brasil e na América Latina. Pois, seu trabalho ofereceu um forte
substrato perante a uma compreensdo dos documentos elaborados, considerando que ele
participou da construcdo de todos desde as discussdes até a votacdo do texto final. Isso o lhe
conferiu autoridade intelectual para divulgar os resultados do concilio e ser um mediador da
sua recepcdo por meio de conferéncias, cursos e publicacdes. Como redator da Revista
Eclesiastica Brasileira (REB) de 1953 a 1972, utilizou essa plataforma para familiarizar o
clero brasileiro com as novidades do Concilio, garantindo uma orientacédo teologica solida
(Andrade, 2012).

Além de seu trabalho no Brasil, Kloppenburg teve uma participagdo significativa no
CELAM. De 1974 a 1982, atuou como reitor do Instituto Teoldgico-Pastoral do CELAM em
Medellin, Colémbia, contribuindo para a formacéo teologica e pastoral em toda a América
Latina. Durante esse periodo, fundou e dirigiu a revista Medellin, que se tornou um veiculo
importante para a reflexdo teoldgica no continente (Beckhauser, 2009). Imbuido da missdo de

divulgar e implementar as reformas do CVII e a defesa da ortodoxia catélica renderam-lhe o
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reconhecimento internacional. Assim, foi membro da Comissdo Teoldgica Internacional
(CTD® entre os anos de 1975 e 1990, além de ser consultor em diversos organismos da Santa
Sé (Beckhduser, 2009). Sua trajetoria reflete um compromisso continuo com a renovacéo e a

fidelidade doutrinaria da Igreja na América Latina. Assim, ele narra em seu diario:

E um pouco a minha vida nestes Gltimos anos depois do Concilio Vaticano Il. Ajudo
a meu modo e como posso na renovacdo da lgreja, comecada pelo Concilio. E
também uma atividade sacerdotal. E mais adiante: Os tempos mudaram: agora meu
burro é o avido a jato, minhas capelas sdo Bogota, Manizales, Medellin, Quito...,
minha paréquia é a América Latina, meus paroquianos sdo religiosos, religiosas,
padres e bispos; meu catecismo sdo os Documentos do Vaticano Il (Kloppenburg
apud Schierholt, 2008, p. 83).

Kloppenburg em seu trabalho conciliava a reforma conciliar com a defesa a tradicdo
teoldgica da Igreja. Assim direcionou seus ensinamentos, de modo especial, para o clero. A
revista Medellin, sob sua coordenacdo, tornou-se referéncia teoldgica. Enquanto na CTI,
contribuiu para a reflexdo global sobre os rumos da fé catélica. Como ele proprio expressou
em suas memdrias, sua vocacdo ndo se limitava a uma paroquia ou diocese especifica, mas
sim ao servi¢o da Igreja na América Latina como um todo, levando a mensagem conciliar a
cada canto do continente (Schierholt, 2008).

No inicio da década de 1970, Kloppenburg deixa a REB, em funcdo de sua
discordancia com a nova teologia, vinda da Alemanha para o Brasil através de frades como o

Frei Leonardo Boff®l. Como ele relata:

Tao rica e desinteressada colaboracdo durou até fins de 1971. Terminara o Concilio
e, sub-repticiamente, como veremos, a santa Igreja foi invadida por uma nova
teologia, que sempre, com mais evidéncia, ja ndo me parecia suficientemente
catdlica, ndo s6 no método, mas no contelido. Conhecia a teologia antes e durante o
Concilio. Mas a que vinha surgindo la por 1968 me parecia estranha (Kloppenburg,
2007, p. 511).

Kloppenburg entendeu que essa teologia afetava o conteldo da fé catolica, o que o
levou a questionar a fidelidade dessas novas abordagens a doutrina da Igreja. Sua saida da

(REB), em 1971, é fruto dessa divergéncia, marcando um momento de transicdo em sua

80 A Comissdo Teoldgica Internacional (CTI) é um 6rgdo consultivo da Congregacéo para a Doutrina da Fé no
Vaticano, criado pelo Papa Paulo VI em 1969, com o objetivo de auxiliar a Santa Sé no exame de questdes
doutrinérias e teoldgicas contemporaneas.

61 Leonardo Boff é um tedlogo, filésofo, escritor, ex-franciscano brasileiro, amplamente conhecido por sua
contribuicdo a TdL e por seu pensamento critico em relagdo a Igreja Catdlica institucional. Seu nome de
batismo é Genézio Darci Boff, e ele nasceu em 14 de dezembro de 1938, em Concdrdia, Santa Catarina.
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trajetoria académica e marcando sua posi¢do como um defensor da ortodoxia teoldgica frente

as novas interpretagdes que comegaram a ocupar espaco na America Latina.

Tive que resolver entdo renunciar a direcdo da REB, para entrega-la a médos mais
jovens. A propria direcdo da Editora mudara. Frei Ludovico Gomes de Castro,
O.F.M., homem severo, formado em teologia na Alemanha, provincial da Provincia,
construtor do seminario de Agudos (SP), bom administrador, era o novo diretor da
Editora Vozes. Arranjara outros colaboradores, com novos projetos e planos. Eu ndo
cabia mais naquele esquema. Frei Leonardo Boff, O.F.M., que como estudante de
teologia fora escolhido por mim para ser meu ajudante, me ajudava na redacao.
Parecia um bom confrade. Desde 1970, quando retornou como doutor de seus
estudos na Alemanha, trabalhava ao meu lado e sob minha direcdo na direcdo da
revista. Depois de sua volta da Alemanha aderira a teologia da libertagdo, que com
outro nome (“teologia politica”) (Kloppenburg, 2007, p. 511).

A sua rendncia a direcdo da revista foi pelo seu posicionamento claro diante do avango
dessas novas interpretacfes, que comecavam redefinir os debates teoldgicos da época. A
renovacdo nos quadros da Editora Vozes, com a chegada de Frei Ludovico Gomes de Castro e
a incorporacdo de novos colaboradores, consolidou um processo de transicdo que redefiniu os
rumos da REB.

Como consta literalmente do meu diario de 30 de novembro de 1971, “eu ndo
combino com o modo de pensar dele [de Frei Leonardo, declarado adepto da
teologia da libertacdo]. Para mim seria praticamente impossivel continuar a trabalhar
com ele, sem que nos desentendamos em coisas fundamentais. E assim, para ndo
brigar, ¢ melhor que eu me va. Creio sinceramente que ele estd errado em sua
orientacdo teoldgica. Mas € dominante. Quero vé-lo daqui a vinte anos. Eu disse ao
Frei Ludovico que, se, em mais alguns anos, a REB andar para trds em matéria de
assinantes (pois desconfio que com a nova orientacao vai perder leitores), e se entéo
necessitarem outra vez de uma médo firme e ortodoxa, estarei disposto a ajudar ou a
retomar a dire¢do (Kloppenburg, 2007, p. 511-512).

Sua decisdo de se afastar da revista refletiu sua coeréncia pessoal e seu compromisso
com a teologia que ele prdprio denominava ortodoxa. As divergéncias com Leonardo Boff
foram determinantes, tornando inviavel a manutencdo de uma colaboracdo sem conflitos. Ao
se desligar, Kloppenburg expressou uma visao critica sobre o futuro da REB, prevendo que a
nova linha editorial poderia afastar parte do publico leitor e comprometer sua influéncia e
credibilidade.

A Teologia da Libertacdo (TdL) surge no final da década de 1960, e sua epistemologia
e método ganham terreno no campo eclesioldgico devido a conjuntura politica vigente na
maioria dos paises nesse periodo. Pois, tendo origem no contexto latino-americano e
posteriormente reconhecida globalmente, fundamenta-se em uma abordagem hermenéutica

que articula a realidade social com a tradi¢do eclesial. De acordo com Baptista (2007, p. 13):
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“a TdL ousa pensar a realidade a luz de Deus ndo mais de forma dedutiva, mas a partir da
praxis libertadora da opressao, no choque existencial e espiritual diante do pobre, do que sofre
e que clama por vida ao Deus da Vida”.

Portanto, desde seu surgimento, a TdL propds um método teologico que parte das
ciéncias sociais para interpretar a realidade a luz da fé cristd e convoca a préxis libertadora
como parte essencial do fazer teoldgico. Assim, religido e politica se encontram de forma
critica, pois essa teologia reconhece a realidade socioeconémica como um elemento
constitutivo da reflexdo teologica e propde uma leitura libertadora da fé cristd (Baptista,
2014).

Porém, Kloppenburg criticou a TdL, pois entendia que se tratava de hermenéuticas
puramente politicas e se distanciavam da revelacdo. Essa compreensdo partia de setores
conservadores da igreja Catolica. No ano de 1984 a Congregacdo para a Doutrina da Fé®?
elaborou um documento sobre esse tema, afirmando que nessa interpretacdo ha um viés

marxista.

A presente Instrugdo tem uma finalidade mais precisa e mais limitada: quer chamar a
atencdo dos pastores, dos te6logos e de todos os fiéis, para os desvios e perigos de
desvio, prejudiciais & fé e a vida cristd, inerentes a certas formas da teologia da
libertagdo que usam, de maneira insuficientemente critica, conceitos assumidos de
diversas correntes do pensamento marxista (Ratzinger, 1984, online).

A Instrucdo sobre alguns aspectos da TdL, assinada pelo entdo Cardeal Joseph
Ratzinger®?, interpretou que essa corrente teoldgica fazia uso da luta de classes como chave de
leitura da realidade, colocando em risco a identidade da fé cristd e reduzindo a missdo da
Igreja a um projeto sociopolitico.

A oposicdo entre a interpretacdo conservadora da TdL e as ideias originarias desse
pensamento reside na forma como cada uma compreende a relacdo entre fé e transformacéo
social. Kloppenburg apoia-se na perspectiva dos conservadores e por isso entende que nao ha

lugar naquele momento, para ele na REB. E ao sair se manifestou dessa forma:

62 A Congregacdo para a Doutrina da Fé foi um dos principais organismos da Curia Romana, responsavel por
preservar a pureza da doutrina catolica e orientar a Igreja em questdes teoldgicas e morais. Criada em 1542
pelo Papa Paulo Il sob o nome de Sagrada Congregacdo da Inquisicdo Universal, tinha originalmente o
objetivo de combater heresias. Posteriormente, foi reformulada pelo Papa Paulo VI em 1965, recebendo o
nome de Congregacdo para a Doutrina da Fé, assumindo um papel mais pastoral e teologico na defesa da
ortodoxia cat6lica. Em 2022, o Papa Francisco reformulou a estrutura da Cdria Romana e renomeou a
Congregacdo para a Doutrina da Fé como Dicastério para a Doutrina da Fé.

83 Joseph Ratzinger, é o nome de batismo do Papa Bento XVI. Foi um tedlogo, cardeal e pontifice da Igreja
Catolica. Ele nasceu em 16 de abril de 1927, em Marktl, Alemanha, e faleceu em 31 de dezembro de 2022, no
Vaticano.
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Quero vé-lo daqui a vinte anos. Eu disse ao Frei Ludovico que, se, em mais alguns
anos, a REB andar para tras em matéria de assinantes (pois desconfio que com a
nova orientacdo vai perder leitores), e se entdo necessitarem outra vez de uma mao
firme e ortodoxa, estarei disposto a ajudar ou a retomar a direcdo (Kloppenburg,
2007, p. 512).

Dessa forma, sua saida da REB simboliza a expressdo da maior divergéncia teologica
dentro da Igreja Catolica naquele contexto. Enquanto a TdL avangava e se consolidava em
diversas frentes pastorais, Kloppenburg e outros defensores da ortodoxia cat6lica mantinham-
se como criticos dessa abordagem, preocupados com os riscos de sua influéncia sobre a
doutrina e a unidade da Igreja. Seu posicionamento o levou a buscar novas frentes para
propagar o CVII e a identidade do catolicismo.

Ao deixar a REB, Kloppenburg concluiu que ja, enquanto teélogo dogmatico, ja ndo
fazia mais parte daquele ambiente em Petropolis. Ndo somente na REB, mas, também, no ITF.
“Como professor de teologia dogmatica eu me sentia cada dia mais superado. Assim sendo,
pensava que seria melhor deixar as prelegdes sobre teologia” (Kloppenburg, 2007, p. 514).

Nesse cenario, seu pedido foi aceito pelo seu superior.

O Padre Provincial, aceitando meu pedido, na carta de 4 de dezembro de 1971,
respondeu: “N&o quero, todavia, esconder meu pesar porque, com toda a franqueza,
voceé vai deixando um trabalho sempre bem-feito, que nunca desmereceu a confianca
irrestrita da Provincia, que ndo sabe como agradecer-lhe o servigco prestado com
tanta dedicacdo, esmero, senso de responsabilidade, espirito de sacrificio. Em nome
de todos, clpula e base da Provincia da Imaculada, quero expressar meu grande e
sincero ‘muito obrigado’, Frei Boaventura” (Kloppenburg, 2007, p. 514).

A sua saida da REB e do ITF encerra um periodo de intensa producdo teoldgica e
ensino, no qual ja havia se tornado uma referéncia da eclesiologia cat6lica no Brasil. Para a
instituicdo representava um reposicionamento diante das novas correntes teoldgicas que

ganhavam espaco na Igreja pos CVII, especialmente no ambiente académico.

E foi assim, quase fugindo, que abandonei minha querida Editora Vozes de
Petrépolis e minhas prelecdes de teologia no convento franciscano. Meus livros
comecaram a ser retirados do catadlogo. Ndo sé ndo quiseram mais publicar outro
livro meu, mas a propria REB ficou até proibida de mencionar meu nome na lista de
artigos publicados em outras revistas. Fui rigorosamente censurado pela dire¢do da
propria Editora e simplesmente silenciado por meu sucessor. E ndo era apenas um
siléncio obsequioso de um ano. Minha exclusdo fora total e brutal (Kloppenburg,
2007, p. 514).

Esse rompimento se deu por conta do ambiente historico, como ele mesmo relata, ndo

foi, exatamente, por sua propria vontade. Enquanto novos nomes foram ganhando espaco e
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influéncia dentro da teologia latino-americana, outras, como Kloppenburg, foram dividindo o
espaco nas rodas intelectuais que passaram a privilegiar abordagens mais alinhadas com a
dimensdo social da fé.

Porém, ele ndo encerra sua carreira de tedlogo e professor nesse momento. Ele vai
exercer seu trabalho de professor, editor e escritor durante toda a década de 1970 junto ao
CELAM. Assim, ele encontrou espago para dar continuidade a sua missdo de ensinar,
comprometido com seu viées ortodoxo, enriquecendo o debate para a reflexdo teoldgica e para

a difusdo das diretrizes do CVII em toda a América Latina.

1.3.1 O Equilibrio Entre a Ortodoxia e a Pastoral

Kloppenburg encontrou um novo espagco para continuar sua atuacdo teoldgica no
CELAM. Antes disso dedicou por cerca de um ano a dar cursos onde era convidado e ao
trabalho de escritor. Porém, ja estava dando diversas conferéncias pela América Latina, em
lugares como Buenos Aires, por exemplo. Nesse periodo ele demonstra, em seus diarios que,
seu viés ortodoxo estava presente em seu fazer teolégico, enquanto Ihe estranhava ao chegar
em determinados lugares e o0 ambiente litdrgico e pastoral ndo se adequavam ao espirito do
CVII. Como descreveu, em seu diario, quando esteve em Medellin para ministrar um curso:
“a imponente riqueza da igreja em estilo barroco, imprestavel e nada funcional para uma
missa participativa, como nos tempos das missas em latim. Ndo era, evidentemente, uma

missa comunitaria” (Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 83).

Kloppenburg ndo entendia como, no passado, construindo tais edificios, foi possivel
que o Espirito Santo permitisse a sua Igreja semelhante erro na praxis eucaristica.
Houve mais cuidado na ortodoxia que no ortopraxia. E um belo exemplo para
entender que ndo basta o cuidado tedrico da ortodoxia®. Uma fé ortodoxa pode
expressar-se em formas de heteropraxia®. Faltou a Igreja no passado o cuidado
pastoral também pela ortopraxia (Schierholt, 2008, p. 83).

Essas observacdes de Kloppenburg podem parecer uma tensdo entre tradicdo e
renovacgdo que permeava sua visdo teoldgica. Mas, na verdade, ele entendia que para que as

pessoas pudessem participar mais da vida eclesial e desenvolvessem, na préatica, sua

A ortopraxia na Igreja Catdlica refere-se a pratica correta da fé cristd, ou seja, a vivéncia concreta dos
ensinamentos do Evangelho no cotidiano. O termo deriva do grego "orthds" (correto) e "praxis" (acéo, préatica),
indicando a importancia da coeréncia entre fé e acdo.

8 para Kloppenburg significava a adaptagdo da pratica catdlica inserida as diversas realidades.
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identidade catdlica, era necessario que o ensinamento e a vivéncia fossem palpaveis a todos.

Ainda em Medellin, escreveu:

Terminada a missa, na qual comunguei, sai e, um pouco adiante, encontrei outra
igreja do mesmo tipo. Imponente e riquissima na arte, pobre e fraquissima na sua
capacidade de levar a gente a participar ativa e comunitariamente na Eucaristia.
Como suntuosos monumentos de arte ndo podemos destrui-las. Mas eu me negaria a
“pastorear” nelas. Dependesse de mim, eu as entregaria ao Estado para serem
transformadas em museus ou centros turisticos. Ou melhor, as venderia ao Estado e
com o dinheiro mandaria construir igrejas novas mais funcionais e ortopréaticas
(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 83).

Desse modo, ele revela sua preocupacdo com a vivéncia concreta da fé e a necessidade
de uma Igreja Catolica®® participativa. Portanto, a arte dos das construgdes imponentes n&o
poderia se impor a funcdo litdrgica e pastoral, pois a principal missdo de uma igreja € ser um
espaco de encontro da comunidade com Deus. N&o se trata de uma critica a arte sacra em si,
mas a sua inadequacdo a liturgia renovada do CVII.

O Sacrossanto Concilio propde-se fomentar sempre mais a vida crista entre os fiéis;
acomodar melhor as necessidades de nossa época as institui¢cfes que sdo suscetiveis
de mudangas; favorecer tudo o que possa contribuir para a unido dos que creem em
Cristo; e promover tudo o que conduz ao chamamento de todos ao seio da Igreja.
Por isso julga ser seu dever cuidar de modo especial da reforma e do incremento da
Liturgia (Concilio Vaticano 11, 2015, p. 259).

A renovacdo litargica do CVII, conforme expressa na Sacrosanctum Concilium,
pretende, justamente, tornar a celebracdo mais acessivel, compreensivel e envolvente, a
permitir que a assembleia participe de maneira consciente da Eucaristia. Dessa forma,
Kloppenburg via a necessidade de espacos liturgicos mais funcionais e adequados, nos quais
os fiéis pudessem se sentir acolhidos e integrados a celebracdo do mistério cristao.

Em sua peregrinacdo pela América Latina, Kloppenburg encontrou o clima de tensdo
devido a compreensao e recepcao do CVIIL. Principalmente entre o clero. “Em vérios paises
latino-americanos encontrou um clima um tanto hostil entre padres e bispos” (Schierholt,
2008, p. 83). Kloppenburg entendeu que, enquanto muitos padres estavam lidando com os
desafios pastorais cotidianos, enquanto os bispos mantinham uma postura distante, mais
preocupados com aspectos rituais e disciplinares do que com os problemas enfrentados pelas

comunidades.

% Fiéis em comunhdo no Corpo de Cristo.
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As grandes resolucBes praticas da reunido dos Bispos na semana passada, dizem,
foram duas: que as hostias sejam redondas e que a comunhao deve ser distribuida
aos fiéis ajoelhados. Os padres me falam de problemas pastorais gravissimos e
urgentes, para cuja solugdo ndo recebem nenhuma orientagdo pratica, citando o caso
de numerosas mulheres sinceramente religiosas cujos maridos se opdem ao
casamento. Nunca houve reunido de Bispos para ajudar na solugdo deste problema
(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 83).

A dificuldade da hierarquia eclesiastica em adaptar-se as orientacdes do CVII acabava
por distancia-la de uma realidade mais pastoral e proxima dos fiéis. Em muitos casos, 0s
bispos demonstravam resisténcia as mudancas, mantendo-se alheios as demandas da
assembleia. E sua critica ndo se restringia apenas a falta de resposta episcopal aos desafios
pastorais, mas também a rigidez de determinadas praticas que nao favoreciam a participacdo
ativa dos do povo leigo na vida da Igreja. Seu olhar critico buscava chamar atencdo para a
necessidade de uma Igreja Cat6lica com maior comprometimento pastoral.

Durante 1972, Kloppenburg dedicou-se a formacdo teoldgica e pastoral, participando
de uma série de cursos, conferéncias e atividades académicas, em sua maioria identificadas
com a recepc¢do do CVII. Seu itinerario, como ja mencionado, incluiu paises como Argentina,
Colbmbia, Panama, Guatemala, Peru e México e até romper as fronteiras dos EUA. L& teve
conhecimento de fendmenos eclesiais emergentes, como 0 movimento carismatico catolico. A
cada cidade, suas anotacOes revelavam tanto um olhar atento as mudancas na vivéncia da fé,
guanto uma preocupacdo com os rumos da Igreja Catdlica diante dos seus desafios na
contemporaneidade. Foi um ano intenso de muitas conferéncias.

Em Buenos Aires, janeiro de 1972, Kloppenburg teve contato com realidades
antagbnicas dentro da Igreja Catolica, por exemplo: o rigor da vida contemplativa das Irmés
Clarissas e a necessidade de atualizacdo teoldgica e pastoral do clero do Cone Sul.

“E uma verdadeira prisdo. E fico admirado que ainda haja vocagdes” (Kloppenburg
apud Schierholt, 2008, p. 84). Escreveu sobre as Clarissa, pois, ainda que respeitasse as
formas tradicionais de vivéncia religiosa, questionava se esse modelo ainda correspondia a
vida eclesial contemporanea.

Em Manizales e Medellin, na Colémbia, Kloppenburg participou de cursos
promovidos pelo CELAM, onde ministrou formacOes voltadas para o clero e superiores
provinciais. Nos lugares onde passava reunia-se com 0s principais personagens da hierarquia

eclesial da América Latina.

Em 5 de margo foi para o Panama ministrar, por uma semana, o curso “O sacerddcio
ministerial cristdo” para 4 bispos e 40 padres, com cinco aulas por dia. De 21 de

agosto a 2-9-1972 desenvolveu o curso sobre a Teologia dos Ministérios para 30
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bispos da América Central, em La Antigua, distante 40 km da Guatemala. Estavam
também presentes o Cardeal Tabera, Prefeito para o Culto Divino, o Nuncio
Apostdlico e Mons. Oscar Romero®”, Arcebispo de El Salvador, assassinado em
fevereiro de 1980 (Schierholt, 2008, p. 84).

A presenca de bispos, cardeais e autoridades eclesiasticas demonstrava a importancia
de Kloppenburg, ao mesmo tempo, para ele era oportunidade em estreitar lagos, de modo a
promover mais formacdes teoldgicas sobre o CVII e a identidade catolica da regido. Seu curso
sobre a Teologia dos Ministérios abordava os desafios da renovacdo pastoral e da missao da
Igreja em meio as transformacdes sociais e politicas que marcavam a Ameérica Central naquela
época (Schierholt, 2008).

A presenca de Oscar Romero se destaca, por se tratar de um bispo que naquele ano
(1972) navegava pelas dguas do conservadorismo, mas que ap6s a morte de seu amigo Padre
Rutilio Grande®®, se tonaria um dos icones da TdL vivida, na América Latina (Morozzo Della
Rocca, 2010; Souza, 2016). Outra impressao foi a sua percepcdo de que, enquanto o clero
jovem mostrava maior receptividade as reformas, muitos bispos permaneciam relutantes em
adotar praticas mais pastorais e participativas, o que gerava agquele ambiente de constante
tensdo.

No Texas, em outubro de 1972, Kloppenburg observou a forte presenca da
comunidade chicana®, que, apesar da ascensdo econdmica nos EUA, manteve suas raizes
culturais e religiosas, algo que ele considerava um modelo a ser analisado em relacdo a
América Latina. “Os chicanos provam que o latino-americano também pode tecnificar-se sem
perder suas boas qualidades humanas. Os chicanos também sdo, em porcentagem maior,
catolicos mais praticantes que os mexicanos” (Schierholt, 2008, p. 84).

Durante a visita as ruinas das missdes franciscanas em San Antonio, refletiu sobre a
contribuicdo histérica da Igreja para a evangelizacdo e promoc¢do humana, destacando que

essa preocupacao social ja existia séculos antes.

67 Oscar Arnulfo Romero y Galdamez (1917-1980) foi um arcebispo de San Salvador e martir da fé,
assassinado por sua defesa dos direitos humanos e de uma Igreja comprometida com os pobres. Ele se tornou
um dos maiores simbolos da luta pela justica social na América Latina, sendo canonizado pelo Papa Francisco
em 2018, tornando-se Sdo Oscar Romero.

8 Rutilio Grande Garcia, S.J. (1928-1977) foi um sacerdote jesuita salvadorenho, conhecido por seu
compromisso com a justica social e sua defesa dos camponeses pobres em El Salvador.

8 A comunidade chicana refere-se aos mexicanos e seus descendentes que vivem nos EUA, especialmente no
sudoeste do pais, que antes fazia parte do México até sua anexacdo pelos EUA em 1848, ap6s a Guerra
Mexicano-estadunidense. O termo "chicano™ comegou como uma designacdo pejorativa, mas, ao longo do
tempo, foi ressignificado e passou a representar identidade cultural, resisténcia e luta por direitos civis,
semelhante ao que ocorreu com o termo indigena no Brasil.
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Cada missdo era uma verdadeira cidade, bem organizada, com moradias para 0s
indios, com moinho, armazém, padaria, pogos, etc. Claro que a igreja era 0 mais
importante, mas n&o o unico. E ridiculo dizer que s6 agora damos aten¢do ao homem
e sua humanizacdo. Basta ver com atencdo o que faziam séculos atrds os
franciscanos, desde a California, descendo por toda a América, até a PatagOnia
(Kloppenburg, apud Schierholt, 2008, p. 84).

Outra experiéncia impactante foi a participacdo em uma reunido do Movimento
Carismatico Catdlico, onde se deparou com manifestacbes espirituais intensas, como
glossolalia™ e imposicdo de maos. Ele percebeu que havia a sinceridade dos participantes,
mas questionou a autenticidade teoldgica dessas expressoes. “Admiro a sinceridade, a
espontaneidade e a seriedade com que la estavam para rezar, mas nada me convenceu que se
tratava realmente de uma auténtica manifestacdo do Espirito Santo. O conjunto pareceu-me
demasiado irracional e emocional” (Kloppenburg, apud Schierholt, 2008, p. 84).

Portanto, concluiu que se tratava mais de uma reacdo emocional coletiva do que de
uma experiéncia espiritual validada pela tradicdo catdlica. Para ele, a espontaneidade
excessiva do culto carismatico representava um afastamento do equilibrio litdrgico que a
Igreja Catolica sempre preservou. Sua andlise indicava que o péndulo da espiritualidade, que
antes era extremamente formal e ritualista, nesse grupo oscilava para 0 extremo oposto,
criando uma forma de culto que, em sua visdao sem profundidade teoldgica e estrutura
doutrinal (Schierholt, 2008).

Nesse ano de 1972, Kloppenburg demonstrou um olhar critico e a0 mesmo tempo
aberto as diferentes expressdes da fé. Enquanto rejeitava praticas que lhe pareciam
excessivamente emocionais ou desconectadas da tradi¢do teoldgica, reconhecia a necessidade
de que a Igreja Catolica se atualizasse e se colocasse mais proxima das realidades locais
(Schierholt, 2008).

Sua participacdo em tantos eventos ao longo daquele ano, demonstra o0 seu contato
com os principais debates e experiéncias do catolicismo latino-americano. Assim, além da
propagacdo do CVII, entendeu a necessidade da garantia da renovacao pastoral, preservando a
identidade catolica. Assim, ndo se trata apenas de um tedlogo catolico que viajou para ensinar,
mas tambeém de um observador atento que soube ler o seu tempo.

Ao transitar e presenciar diversas realidades eclesiais, ele se deparou com diferentes

recepcbes ao CVII, encontrando desde resisténcias episcopais até abordagens inovadoras na

0 A glossolalia é o fendmeno religioso conhecido como “falar em linguas”, caracterizado pela producéo de sons,
silabas ou palavras sem significado compreensivel, muitas vezes interpretados como uma linguagem espiritual
ou divina.
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evangelizacdo. Sua critica se estendeu a falta de adaptacdo litargica e pastoral, bem como sua
énfase na necessidade de uma Igreja mais acessivel e comprometida com o povo.

Além do trabalho académico e das formacGes no CELAM, sua experiéncia com a
comunidade chicana nos Estados Unidos, as missdes franciscanas e 0 Movimento Carismatico
ampliaram sua percepcdo sobre a diversidade das expressdes da fé. Embora mantivesse sua
posicdo critica em relacdo a certas inovagdes, sua postura indicou disposi¢do para o dialogo
voltado para fortalecimento da ortodoxia catélica (Schierholt, 2008).

Dessa maneira, Kloppenburg se consolidou como um te6logo ativo no cenario
internacional, influenciando bispos, padres e religiosos. Seu compromisso com a formagéo
teoldgica, a reflexdo pastoral e a fidelidade doutrindria marcaram esse periodo como uma fase
intensa de atuacdo missionaria e académica, preparando o terreno para novos trabalhos a

serrem desenvolvidos naquela década.

1.3.2 No CELAM: Formagcao, Reflexdo e TensBes Teoldgicas

Em 1973, enquanto atuava no Setor da América Latina do Secretariado para a Unido
dos Cristdos, no Vaticano, Kloppenburg recebeu um convite através de Dom Aloisio
Lorscheider’, entdo arcebispo de Fortaleza, para ser diretor do Instituto Teoldgico-Pastoral do
CELAM" (ITEPAL) que concentraria todos os trabalhos na cidade de Medellin (Schierholt,
2008).

[...] em 1973 houve uma assembléia geral do CELAM em Sucre, Bolivia. O grande
tema em Sucre era a teologia da libertacdo, que mais e mais se difundia nos quatro
Institutos fundados na América Latina, depois do Concilio, para introduzir os padres
nos documentos do Vaticano Il. Em Sucre, os Bispos do CELAM resolveram fechar
todos estes Institutos e criar um novo, com a duragdo de um ano letivo, em Medellin,
na Colémbia, com atencdo especial as exageradas teorias da teologia da libertacéo.
Como nos anos anteriores eu havia feito, em todos os Institutos (Kloppenburg, 2007,
p. 515).

1 Aloisio Lorscheider (1924-2007) foi um cardeal, arcebispo e frade franciscano brasileiro, reconhecido por sua
atuacdo pastoral, social e pela defesa dos direitos humanos. Destacou-se como um dos principais lideres da
Igreja Catdlica no Brasil durante o século XX. Principalmente pelo compromisso com os pobres, pelo papel
ativo nas transformagdes da Igreja ap6s o Concilio Vaticano Il e pela influéncia no cenério eclesial latino-
americano.

2.0 Instituto Teoldgico-Pastoral do CELAM (ITEPAL) foi uma instituicdo criada pelo CELAM). Seu
principal objetivo era formar lideres e agentes pastorais para a Igreja na América Latina. O Instituto foi
concebido como um espaco de estudo, reflexdo e formacéo pastoral, alinhado com as diretrizes do CVII e com
as orientagdes da Igreja Catdlica para o contexto latino-americano. Seus trabalhos terminaram em 1982,
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A criacdo de um Unico Instituto demonstrava que os bispos tinham como objetivo
centralizar a formacdo do clero e dos agentes pastorais, garantindo um ensino alinhado as
diretrizes do CVII. Considerando que a maior preocupacdo dos membros do CELAM era a
hermenéutica da TdL que ganhava espago nos institutos de teologia América Latina a fora.
Kloppenburg surge como um nome que seria capaz elaborar um curriculo que equilibrasse a

renovacao pastoral com a fidelidade doutrinaria da Igreja.

Como nos anos anteriores eu havia feito, em todos os Institutos, conferéncias sobre
0 Concilio Vaticano I, e tendo publicado cinco volumes e mais alguns artigos sobre
0 Concilio, pensaram os Bispos reunidos em Sucre no meu home para organizar e
dirigir o novo Instituto Pastoral do CELAM, indicando ao mesmo tempo as normas
orientadoras da nova Instituicdo (Kloppenburg, 2007, p. 515).

Assim, no CELAM, Kloppenburg encontrou um espaco que Ihe permitiu contribuir de
maneira efetiva para a formacéo de lideres eclesiasticos e para o desenvolvimento da teologia
pastoral em sintonia com as diretrizes conciliares, preservando a hermenéutica da Teologia
Dogmatica Fundamental. Sua escolha foi vista aos bons olhos da maioria dos bispos do
CELAM, como expressou o Dom Alfonso Lopez Trujillo”®, entdo Secretario Geral da
Conferéncia, ao destacar, em nome do colégio episcopal latino-americano: “sus capacidades
de tedlogo, su firmeza, su seriedad, y especialmente su gran amor a la Iglesia. EI nuevo
Instituto que miramos com tanto entusiasmo, se enriquecera notablemente com su direccion
certera y generosa” (Trujillo apud Schierholt, 2008, p. 86). A criacdo do ITEPAL foi

entendida como uma correcao na rota da recepcédo do CVII.

Una de las realizaciones mas fecundas y eficaces que ha desarrollado el CELAM
desde su fundacion, sobre todo a partir del Concilio Vaticano Il, ha sido la de
buscar una mentalizacién conciliar del pueblo de Dios en Latinoamérica, partiendo
ante todo de la seria formacion o “aggiornamento” de los responsables del cambio,
y para ello establecié los ya mencionados Institutos en distintos paises. Pero el
actual Instituto Teol6gico Pastoral del CELAM, aunque cronolégicamente posterior
a los otros, es en realidad su hermano mayor, puesto que de la fusién de los
anteriores surge el Unico Instituto Pastoral que alna y ahorra esfuerzos de
profesores, bibliotecas, programas y economia. En los aciertos positivos que los
primeros tuvieron, mejorado en lo posible, se funda el actual (Melguizo Yepes,
2014, p.16).

Estando a frente do ITEPAL, Kloppenburg organizou programas de formagéo

teologica para bispos, padres e leigos. Além disso, articulou a produgdo e difusdo de

3 Alfonso Lépez Trujillo (1935-2008) foi um cardeal colombiano da Igreja Catélica, conhecido por sua forte
atuacdo no CELAM e na Cdria Romana. Foi uma das figuras centrais no cenario eclesial da América Latina
durante o século XX, destacando-se como um defensor da doutrina catolica tradicional e critico da TdL.
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contetdos teoldgicos alinhados com a tradicdo da Igreja. Buscou equilibrar o debate
académico ao enfrentar tensdes entre correntes teoldgicas, incluindo debates com a TdL. E
voltando ao trabalho editorial, contribuiu para a revista Medellin’®, consolidando-a como
veiculo de reflexdo teoldgica na América Latina.

Na Revista, Kloppenburg encontrou um espacgo privilegiado para expressar suas
reflexdes teoldgicas e reforgar sua visdo acerca da renovagdo pastoral na América Latina.
Porém logo de inicio encontrou situacdes adversas, pois, 0 periodico comecava ali:
“Trabalhamos num auténtico regime de pobreza franciscana. Agora ¢ preciso conseguir os
assinantes. Nao é nada facil comecar uma nova revista, sem ter, como em Petropolis, uma
Editora que a imprima ¢ administre. Temos que encontrar nossos proprios caminhos”
(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 89).

Como fundador e principal colaborador ativo da publicacdo, utilizou a revista como
um meio de disseminacdo dos principios teolégicos alinhados a Teologia Dogmaética
Fundamental e & hermenéutica conciliar do CVII. Como destaca Beckhduser (2009, p. 384):
“Com a mesma finalidade de trabalhar pela Teologia e Pastoral na América Latina fundou a
revista Medellin: Teologia y pastoral para América Latina, que dirigiu até sua eleicdo para o
episcopado”.

Sua gestdo se destacou pela busca de rigor teoldgico, o que o levou a atuar como
orientador das discussdes que ali se desenvolviam. Considerando o ambiente de tensdo no
meio académico teoldgico em funcdo dos debates diante do crescimento da TdL. A Revista
Medellin se tornou um espaco para a reflexdao sobre a realidade eclesial do continente, dando
eco as perspectivas pastorais inovadoras do CVII.

O periddico que ele criou continua sendo publicado como uma referéncia do CELAM.
“Em 1975, fundei uma revista de teologia y pastoral para América Latina, chamada Medellin,
nos moldes da REB, mas fora do Brasil e em espanhol” (Kloppenburg, 2007, p. 517). Assim,
podemos entender que a Medellin era um espaco de debate e aprofundamento da identidade
catolica na América Latina, como uma extenséo dos trabalhos do ITEPAL.

Nesta década em que se dedicou a trabalhar no CELAM, Kloppenburg viveu
momentos de reflexGes e questionamentos em relagdo a Igreja Catolica e o proprio CVII. Ele
ndo perdeu o seu brilho quanto as reformas, porém passou a questionar os rumos da recepcao.

Foi quando noticias da exclaustracdo de uma de suas irmas e da reducdo ao estado leigo de

4 A Revista Medellin é uma das principais publicaces teoldgicas da América Latina, vinculada ao CELAM.
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um de seus sobrinhos padres, assim, viu-se diante de um fendmeno que, embora néo fosse

exclusivo da America Latina, refletia os desafios pds Vaticano 1.

As vezes, quando recebo essas noticias de saidas de padres e religiosas, fico triste, a
ponto de chorar. Nao sei bem o que Deus quer, permitindo tudo isso. Sei, é certo,
que tudo isso estd a dizer que ha urgente necessidade de reforma. Talvez Deus
permita, porque vé que as reformas ndo viriam sem certa violéncia. A Igreja é tdo
dificil, quando deve reconhecer defeitos e, conseqilentemente, reformas. E um certo
farisaismo que esta nela, profundamente arraigado. Mas sou otimista, ndo obstante
as lagrimas que por vezes me surpreendem (Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p.
41).

Nessa perspectiva, Kloppenburg, pesquisou estatisticas concretas fornecidas pela
Congregacdo para a Doutrina da Fé, que indicavam um crescimento exponencial no nimero
de clérigos que solicitaram dispensa entre 1964 e 1975. O aumento constante ao longo dos
anos demonstrava que a crise era profunda e ndo meramente passageira. Entre 1964 e 1975,
mais de 31 mil padres haviam abandonado o sacerddcio, um fendmeno sem precedentes na
historia da Igreja (Schierholt, 2008).

No Sinodo, engquanto assessor, ele ja havia defendido o debate sobre a ordenacdo de
homens casados. Nesse periodo no CELAM, ele pensa em uma reforma na teologia do

ministério ordenado, com alternativas pastorais viaveis no seu entendimento.

Poderia ordenar para um determinado nimero de anos, por exemplo dez. Terminado
este tempo, o padre teria a livre opcdo de continuar por um novo prazo ou deixar o
exercicio do ministério para constituir uma familia. Se ele sente que tem vocacéo,
repetird a opcdo e sera um sacerdote feliz e realizado. Se sente que melhor seria
deixar o ministério, ele podera sempre ostentar sem inibicdo que durante tanto
tempo se dedicou inteiramente ao servico da Igreja, como titulo de honra para ele e
seus familiares. E claro que ele ndo perde o carater indelével de sua ordenacio, e,
quando quiser, segundo as disposicdes da Igreja, podera retornar ao exercicio do
ministério. A maioria certamente renovara sua op¢do, quando passar o prazo, até o
fim da vida. Mas ele viverd sempre numa op¢do conscientemente renovada
(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 42).

Kloppenburg registrou em seu diario essa inquietagdo que lhe incomodava diante da
crise vocacional que atingia a Igreja Catdlica apds o CVII. Os dados que lhe chegaram
revelavam um cenario alarmante: quase um quarto das freiras em todo 0 mundo havia deixado
a vida religiosa nos ultimos quatro anos, enquanto o nimero de padres reduzidos ao estado
leigo ultrapassava os 30 mil casos (Schierholt, 2008). Em seu entendimento, essa realidade
ndo poderia ser explicada apenas por decisfes individuais, mas apontava para rachaduras

estruturais no sistema eclesiastico e na recepcao das reformas.
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No ano de 1999, sua ideia teve reverberacdo em um artigo da Folha de S&o Paulo. “A
solucdo inovadora para enfrentar a falta de novas vocagoes é apresentada por d. Boaventura
Kloppenburg, 79, um dos expoentes do “conservadorismo" catolico: a ordenacdo de padres
por tempo determinado” (Souza, 1999, p. 14). A mesma matéria ouviu Leonardo Boff: “E
algo que ndo existe hoje. Quem propde isso, propde uma coisa que nem 0s protestantes tém.
Por que ndo? As pessoas podem ser médico por dez anos, militar por 15” (Boff apud Souza,
1999, p. 14).

Essa proposta, vinda de Kloppenburg, ndo salta aos olhos quando se compreende o seu
itinerdrio enquanto tedlogo. Pois ao se apresentar como conservador e ortodoxo, ele esta
afirmando sobre seus conceitos epistemoldgicos. Quando se trata de questfes pastorais e da
aproximacdo da Igreja Catdlica das pessoas e das necessidades pastorais, sempre se mostrou
aberto a reflexdo e a propostas que pudessem resolver questdes pontuais. Portanto, a
ordenacdo temporaria poderia ser uma alternativa pastoral viavel diante da crise vocacional,
permitindo que a Igreja continuasse a contar com ministros ordenados sem impor um
compromisso vitalicio que, para muitos, se tornava um peso insustentavel. Porém ele nunca
manifestou publicamente este insight, que veio ao conhecimento publico através de sua
biografia desenvolvido por Schierholt (2008), que teve sua primeira edigdo em 1999.

O encerramento dos trabalhos no ITEPAL ocorreu em 1981, entregando a turma
daquele ano com muita satisfacdo e sensacdo de dever cumprido. Em sua avaliacdo, aquela
festa foi a melhor de todos os anos principalmente pela receptividade dos formandos. “O tom
geral manifestado pelos estudantes foi positivo e creio que sairdo para suas terras enriquecidos
e animados. Meu discurso de encerramento também tomou um tom otimista” (Kloppenburg
apud Schierholt, 2008, p. 106). Nos primeiros meses de 1982, ministrou as aulas de teologia
no curso para formadores, nesta data ja tinha deixado a direcdo. Naqueles meses preparava a

transicdo para um novo trabalho em sua jornada de te6logo e clérigo.

Terminava meu terceiro mandato de Reitor do Instituto Pastoral do CELAM em
Medellin. N&o podia ser nomeado mais uma vez. Eu pensei: e agora? Tinha entdo
dez anos fora do Brasil e do convento franciscano. E ja estava com 63 anos.
Inesperadamente recebi da Nunciatura do Brasil a noticia de que o Papa Jodo Paulo
Il me havia nomeado Bispo auxiliar do Cardeal Avelar Brand&o Vilela, Arcebispo de
Salvador, Brasil (Kloppenburg, 2007, p. 521).

Com um ar de nostalgia ele escreveu em seu diario: “Acho que dei hoje as minhas
ultimas aulas neste Instituto. Durante toda a semana dei aulas sobre a antropologia teoldgica”

(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 42). Palavras simples em que as entrelinhas ressoam
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uma historia dedicada ao magistério fiel ao Magistério. Do CELAM recebeu o0s
agradecimentos:

Bueno Aires, 14 de junio de 1982 Monsenhor Buenaventura Kloppenburg Querido
Monsefior: La vocacion apostolica es un signo de predilection divina. Asi fueron
llamados los Apostolo por la voz del mismo Cristo: “sequere me”; asi son llamados
hoy los Obispos, por la voz del sucessor de Pedro, Vicario de Cristo en la tierra. El
Santo Padre Juan Pablo Il lo acaba de llamar para integrar el Colegio episcopal.
Seguramente pesd también en la decisién del Santo Padre su larga dedicacién al
servicio del Celam. En esta ocasion, la Presidencia y los Directivos del Celam, al
agradecerle de corazén sus largos afios de trabajo cumplidos en Medellin, lejos de
su propria tierra, lo felicitamos, muy fraternalmente, por la llamada que lhe ha
hecho el Santo Padre, signo de predileccién divina. Que Dios bendiga e haga
fecundo su episcopado (CELAM apud Schierholt, 2008, p. 107)

Ao deixar Medellin, Kloppenburg carregava consigo o uma década de trabalho
formativo, nos quais elaborou a reflex&o pastoral e a formacéo de agentes eclesiais em toda a
América Latina. A gratiddo do CELAM refletia o respeito mantido ao longo de sua gestéo.
Sua passagem pelo ITEPAL deixou marcas na teologia latino-americana, inclusive no
contraponto a TdL. No dia 6 de julho de 19827, deixou Medellin.

1.3.3 No Episcopado: Fidelidade e Legado

Diante da nomeacdo, Kloppenburg se viu surpreso, pois com mais de 60 anos, o
episcopado ndo seria uma aspiracdo. Ao passo que voltar para a Provincia da Imaculada
Conceicdo’®, devido aos conflitos que precederam sua ida ao CELAM, n&o lhe soava como

agradavel. Portanto, acolher o chamado de Roma lhe era a coisa certa a fazer.

Foi surpreendente. Se ndo aceitava, teria que voltar para minha provincia franciscana
da Imaculada Conceicdo. A teologia da libertagdo causara também & dolorosa
divisdo. Por isso resolvi aceitar a nomeacdo do Papa, para entrar no Colégio dos
Bispos. N&o dependeria mais dos franciscanos. Mas fago questdo de permanecer na
O.F.M. (Kloppenburg, 2007, p. 521).

O Colégio dos Bispos nédo era para ele um ambiente estranho, pois, esteve presente na
Conferéncia do Rio de Janeiro, no CVII desde sua preparacdo, no Sinodo e nas Conferéncias

> Nesta data Kloppenburg recebeu oficialmente a nomeagdo como Bispo Auxiliar de Salvador, Bahia.

8 A Provincia Franciscana da Imaculada Conceicédo do Brasil € uma das unidades administrativas da OFM no
Brasil, a qual Kloppenburg pertencia. Ela faz parte da familia franciscana e tem como missdo seguir 0s
ensinamentos de S&o Francisco de Assis, promovendo a evangelizacdo, a pastoral, a educacéo e a assisténcia
social.
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de Medellin”” e Puebla’. Portanto, pode-se entender que sua nomeacéo foi 0 reconhecimento
de sua trajetdria. E naquele momento, ao aceitar, encontraria maior autonomia e a garantia de
continuar franciscano. Assim, deu sua resposta ao chamado da Igreja Catdlica, prosseguindo
em seu caminho vocacional em uma nova funcéo.

A Conferéncia de Medellin foi realizada na efervescéncia do CVII, inclusive, a decisdo
de que ela aconteceria ocorreu durante a uUltima sessdo em Roma, no ano de 1965
(Kloppenburg, 1968). O objetivo era demarcar o territério eclesial com a bandeira do CVII. E

assim descreveu:

O valor positivo desta Il Conferéncia Geral do Episcopado latinoamericano esta
sobretudo na mentalizagéo dos Bispos e do Clero, com a conseqtiente libertagdo de
uma mentalidade superada em principio pelo Vaticano 1l. H4, nos Documentos,
numerosas e vigorosas afirmacdes que permitem trabalhar aos que querem trabalhar;
obrigam a fazer a0 menos um pouco aos que ndo queriam fazer nada; e impedem aos
reaciondrios e conservadores manter intransigentemente as portas fechadas
(Kloppenburg, 1968, p. 624-625).

Medellin, portanto, foi a referéncia para a consolidacdo do CVII na América Latina,
permitindo que a renovagéo eclesial avangasse apesar das resisténcias internas. Considerando
que elementos da Conferéncia do Rio de Janeiro foram retomados e se estabeleceu um plano

que adequava as reformas a realidade multifacetada do continente.

E' 0 comégo do <ndvo periodo da vida eclesiastica> na América Latina, ao qual
aludia Paulo V1 no Discurso de Abertura, mas é apenas o inicio. As declaracdes e
aos propositos deverdo seguir 0s atos. Entretanto ndo se pode contestar o valor e 0
vigor désses propositos. Constatam e concedem os membros da Il Conferéncia
Episcopal da América Latina que ndo é mais possivel continuar com uma mera
pastoral de conservacdo, baseada na sacramentalizagdo, com pouca atencdo a
evangelizacdo; (Kloppenburg, 1968, p. 625).

Nessa conferéncia, o Colégio Latino-Americano afirmou a necessidade de uma Igreja
Catdlica mais ativa, proxima das comunidades. Surgia, um novo paradigma pastoral para a
Igreja Local, que propds a se distanciar de uma abordagem meramente sacramentalista e a
enfatizar a evangelizacgdo como um compromisso integral. Porém, a essas mudancas

dependeriam do engajamento e da abertura, além dos bispos, do clero local e, inclusive, dos

" A Conferéncia de Medellin foi a Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, realizada na cidade
de Medellin, Colémbia, entre 24 de agosto e 6 de setembro de 1968. Foi organizada pelo Conselho CELAM e
teve como principal objetivo aplicar as diretrizes do CVII a realidade da América Latina.

8 A Conferéncia de Puebla foi a Ill Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, realizada na cidade
de Puebla, México, entre 27 de janeiro e 13 de fevereiro de 1979. Organizada CELAM, teve como objetivo dar
continuidade e aprofundar as diretrizes da Conferéncia de Medellin, reafirmando a missdo da Igreja na
América Latina e sua opgao preferencial pelos pobres.
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leigos, que precisavam assumir o0 compromisso de uma atuagdo mais efetiva e renovadora nas
dioceses e paroquias.

Kloppenburg entra para o Colégio Episcopal com o arcabouco das diretrizes do CVIl e
sua ressonancia nas Conferéncias Gerais que ele mesmo ajudou a formular. Inclusive em
algumas situagdes ele foi o redator final, como no Sinodo de 1974, em que trabalhou com o
Cardeal Karol Jozef Wojtyla™ (Schierholt, 2008). E na Conferéncia de Puebla, participou

desde a elaboracdo do documento preparatdrio. Ao qual fez a seguinte proposta:

[...] que tratassemos de descobrir as opc¢Bes fundamentais que estdo na base de toda
essa discussdo e relatdssemos um breve e claro documento aos bispos, mostrando-
Ihes o dever que tém de optar ou por umas ou por outras... Parece que minha
proposta foi aceita. Ja vinha trabalhando nisso nos ultimos dias (Kloppenburg apud
Schierholt, 2008, p. 115).

Sua grande preocupacdo nesse contexto era a hermenéutica teoldgica da TdL.
“Estamos no momento mais critico de uma encruzilhada da Igreja Catélica na América
Latina” (Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 115). Seu trabalho ficou em torno desse
ambito com o titulo: Alguns critérios da fé. Que discutia: ortodoxia-ortopraxis, método
dedutivo-indutivo, lugar teoldgico-hermenéutico (Schierholt, 2008).

Durante a Conferéncia, em sua abertura especificamente, Kloppenburg, ressaltou a
presenca do Papa Jodo Paulo I, tanto pela sua chamada de atencdo aos grupos da TdL bem

como destacou que ali se apresentava um pastor universal ao modelo CVII.

Sua presenca, aqui, foi algo inesperado e indescritivel. E uma nova maneira de ser
papa, “pastor universal”. Ele deveria estar mais pelo mundo, “confirmar seus irméos
na fé€”, e menos na ordinaria administragdo. Hoje, por exemplo, mais de cem mil
estudantes acorreram para vé-lo e escuta-lo no atrio da Basilica de Guadalupe.
Depois, em outra cidade, um milho e oitocentos mil (Kloppenburg apud Schierholt,
2008, p. 116).

Puebla ocorreu em contexto muito complexo, pois a América Latina vivia um periodo
de intensa instabilidade politica, com ditaduras militares, crise econdmica e intensificacdo da
miséria em muitos paises. Na igreja Catdlica local, os conflitos de davam a partir da

elaboracdo do método teoldgico. Que deixou marcas no texto final.

" Karol Jézef Wojtyla (1920-2005) foi 0 nome de batismo de Papa Jodo Paulo 11, que liderou a Igreja Catélica
de 1978 a 2005. Ele foi o primeiro papa polonés da histdria e o primeiro néo italiano em mais de 450 anos. Sua
biografia incluiu uma forte atuacéo pastoral e intelectual, influenciada por sua experiéncia na Polénia durante a
Segunda Guerra Mundial e o regime comunista.
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[...] o Documento de Puebla — DP ndo poderia deixar de transparecer esses conflitos.
A redacdo, quase o tempo todo, mostra essa tensdo. O texto parece dialogar, em
diversos momentos, com afirmagdes do papa em Puebla de los Angeles e na sua
visita a0 México. Os discursos do papa recém-eleito, que estdo presentes no texto
final, mostram essa conflitividade. As acusacGes de desvios, a critica a Teologia da
Libertacdo, TdL, a necessidade de afirmar “a verdade” (Cristo, Igreja ¢ Homem) e
de destacar a “unidade” (bispos, presbiteros e o povo fiel) mostram a ambiéncia da
Conferéncia. (Siqueira; Baptista; Teodoro-Silva, 2019, p. 1429).

O Documento de Puebla refletiu esse equilibrio delicado, mantendo um compromisso
com a justica social, mas rejeitando interpretacdes ideoldgicas que pudessem comprometer a
integridade da fé catolica. Para Kloppenburg foi: “uma grande nova sintese, uma espécie de
Diretorio Pastoral. E um novo respirar para muitos” (Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p.
117).

Imbuido de todo esse arcabouco constituido em quase 50 anos, a contar do periodo
como estudante, Kloppenburg se apresenta ao Episcopado. “A partir do momento da
ordenacdo episcopal, se operara em minha vida uma mudanga profunda. Refletindo sobre essa
novidade de acdo e em consonancia com a tradicdo recebida, busquei uma bussola que
pudesse orientar meu novo estilo de vida e acdo pastoral (Kloppenburg, 2007, p. 521). Seu
lema episcopal foi: Sub umbris fideliter®, inspirado na Constituicio Dogmatica Lumen
Gentium®!, que afirma a Igreja Catdlica se anima pela forca do Cristo ressuscitado para
superar suas dificuldades interna e externas e poder anunciar ao mundo o mistério de Cristo,
“embora entre sombras, porém com fidelidade” (Concilio Vaticano II, 2015a).

N&o obstante a sua fidelidade a Igreja Cat6lica, Kloppenburg nunca se colocou alheio
aos conflitos e mesmo diante de questionamentos na recep¢do, nunca deixou de ser um
entusiasta do CVII. A escolha de seu lema passa por isso, ou seja, manter-se no proposito,

mesmo quando héa tensdes.

O Concilio Vaticano Il que a divina providéncia colocara tdo generosamente a nossa
disposicdo, sugeriu-me trés palavras: sub umbris fideliter, colhidas na Constituicdo
Lumen gentium n. 8d. Nesse texto, ao mencionar as dificuldades internas e externas
da Igreja, se afirma que ela é fortalecida pela forca do Senhor ressuscitado, a fim de
vencer pela paciéncia e pela caridade suas afli¢des e dificuldades, para poder revelar
ao mundo o mistério de Cristo: embora entre sombras, mas com fidelidade, ou em
latim: licet sub umbris fideliter tamen. N&o obstante as limitacdes, debilidades,
fraquezas ou sombras que inevitavelmente acompanham cada vida humana crista e
apostolica, sera sempre nosso dever permanecer fiéis aos dons recebidos
(Kloppenburg, 2007, p. 521).

8 Embora entre sombras, porém com fidelidade.
81 A Lumen Gentium é uma constituicdo dogmatica do Concilio Vaticano Il, promulgada pelo Papa Paulo VI em
21 de novembro de 1964.
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Kloppenburg chega ao episcopado com a mesma postura, ou seja, fiel a Igreja
Catdlica, porém, sem deixar de manifestar suas analises, da mesma forma que conduziu sua
atuacdo como teologo, professor e formador de liderancas na América Latina, pronto para
continuar sua missdo de servico e dedicacdo. Em seu caminho vocacional apresentou, na
maioria das situagbes, uma postura de firmeza, fundamentada na paciéncia e na caridade
como formas de superar dificuldades internas e externas. Tracos de sua personalidade timida,
como ele mesmo se descreve (Kloppenburg, 2007).

Ser opositor declarado da TdL, ndo o fazia apartar-se das preocupacdes com as
questBes humanas, especialmente as de sofrimento. Que também é uma marca do CVII, na
constituicio pastoral Gaudium et Spes®? que estabelece a necessidade de um exercicio pastoral

integrado a dignidade humana. Logo no inicio o texto imprime esse objetivo ao afirmar:

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem, sdo também as alegrias e as
esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo. E ndo h4 realidade
alguma verdadeiramente humana que ndo encontre eco no seu coragdo. Pois a
comunidade dos cristdos é formada por homens que, reunidos em Cristo, séo
conduzidos pelo Espirito Santo na sua peregrinacdo para o reino do Pai e receberam
uma mensagem de salvacdo para propor a todos. Por isso, a Igreja sente-se
verdadeiramente solidaria com o género humano e com a sua histéria (Concilio
Vaticano |1, 2015, p. 143).

Nessa perspectiva, Kloppenburg manifestou, em sua homilia de posse, em Salvador,
como bispo auxiliar, a sua preocupacdo com a comunidade que carregava as chagas da
escravizacdo que perdurou por 4 séculos no Brasil®. Inclusive foi o topico que deu a
manchete do Jornal O Globo. “Bispo diz que negros sdo os mais sofridos: o que mais agiienta
e vai agilientando, mas sempre continua pobre, quase nunca avanga” (O Globo apud

Schierholt, 2008, p. 129). Ele, mesmo, manifestou:

Meu dever episcopal de fidelidade ao homem encontrava na Bahia um rosto
concreto. Este Estado tem a fama de ter a maior densidade populacional de origem
africana. Todos conhecemos a situagdo e condi¢do social na qual o negro foi
arrastado ao Brasil: tinha que ser, literalmente, escravo. Era a miséria mais igndbil
e injusta. Quando foi emancipado, em 1888, ndo recebeu mais que uma relativa
liberdade. O processo de emancipacdo do negro brasileiro ndo pode ser
considerado acabado enquanto ndo lhe forem devolvidos os direitos humanos
fundamentais e inalienaveis que nele haviam sido conculcados com a escravidao.
S&o os mais pobres dos miseraveis brasileiros (Kloppenburg, 2007, p. 522).

82 A Gaudium et Spes €é a Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no Mundo Atual. Promulgada pelo Papa Paulo VI
em 7 de dezembro de 1965, foi a Unica constitui¢do pastoral do Concilio. Se destacou por seu tom dialogal e
tendo como objetivo estabelecer uma relagdo entre a Igreja Catolica e os desafios contemporaneos.

8 Tanto no perfodo colonial, se estendendo ao Reino Unido a Portugal e Algarves e ao Império.
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Sua reflexdo sobre a situagdo dos negros no Brasil ndo se limitava a um diagndstico,
mas apontava para a necessidade de uma pastoral comprometida com a transformacéo dessa
realidade. Como bispo auxiliar, ele reconhecia que o Evangelho exigia uma resposta efetiva
diante das injusticas, demonstrando que a op¢édo pelos pobres era uma pauta da Igreja Catdlica
e ndo somente método teoldgico.

Durante seu periodo na Bahia, continuou a percorrer o Brasil e outros paises,
participando de conferéncias, pregando retiros e langando livros. Seu principal trabalho foi o
de Vigario Geral®*, com a incumbéncia de reorganizar a Curia Diocesana®® (Schierholt, 2008).
Em 1986, recebeu a noticia de que seria transferido para a Diocese de novo Hamburgo, por

ser ainda uma informacao extraoficial, interpretou dessa maneira:

Eu disse que ja estava para fazer 67 anos e que ja ndo valeria a pena pensar numa
transferéncia. Vou esperar tranglilamente. Alguma coisa deve estar no ar...
Pessoalmente, se me fosse dado escolher qualquer Diocese do Brasil, ndo teria
duvidas em optar pela de Novo Hamburgo. Seria boa solugdo para a fase final de
minha vida. Devo esperar e rezar (Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 144).

Em 29 de julho chegou o comunicado oficial ao qual respondeu: “Aceito a nomeagao
feita e assinto em ser Bispo da Diocese de Novo Hamburgo, com a Graga de Deus”
(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 146). Seguindo os tramites, partiu para o sul,

celebrando uma volta para onde tudo comecou.

No dia sete de setembro de 1986, tomei posse da diocese de Novo Hamburgo. No
principio néo foi f4cil. Os padres tinham medo de mim. A fama de conservador lhes
chegara antes. Muitos padres pensavam que viria como inovador. Na realidade, s6
tinham nocéo a meu respeito pela fama de ser contra certas posi¢Ges da teologia da
libertacdo, ou apenas por meus livros e artigos. Poucos conheciam minha pessoa
(Kloppenburg, 2007, p. 323).

Em Novo Hamburgo, como ele mesmo relata, Kloppenburg encontrou um ambiente
pastoral marcado por desafios e expectativas. Principalmente pelo receio inicial por parte do
clero que demonstrava a influéncia da sua reputacdo como teologo apologeta e combativo a

8 O vigario geral é um padre que exerce a funcdo de representante imediato do bispo diocesano em sua
jurisdigdo eclesiastica. Sua fungdo é auxiliar o bispo na administracdo da diocese, com poderes ordindrios e
executivos para governar em seu nome conforme o Cddigo de Direito Candnico (Can. 475-481) e é nomeado
pelo préprio bispo diocesano.

8 A Curia Diocesana é o conjunto de drgdos e pessoas que auxiliam o bispo na administracdo da diocese,
garantindo o funcionamento pastoral, administrativo e juridico da Igreja local. Ela é estruturada conforme o
Codigo de Direito Candnico (Can. 469-494) e funciona como a sede administrativa da diocese.
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TdL. Ao longo dos anos ele em meio aos trabalhos de reestruturacdo das pastorais, construcao
do seminério menor, entre outras realiza¢des, conseguiu a unidade do clero em torno de si
(Kloppenburg, 2007).

Em 1992 participou da 42 Conferéncia Geral dos Bispos da América latina em Santo
Domingo, nessa ele foi como delegado da CNBB. “Com os demais delegados, em 21-8-1992,
viajou a Brasilia, para preparar, em dois dias, o0 documento “Subsidio para Santo Domingo”
(Schierholt, 2008, p. 117). A participacdo de Kloppenburg se fundamentava em sua histéria na
Igreja da América Latina. Ele ja havia estado presente nas trés conferéncias gerais anteriores e
carregava elementos importantes para aquele momento para a caminhada eclesial no
continente. Para ele: “Foram dias de descanso e amizade. Dias lindos que ndo voltam mais”
(Kloppenburg apud Schierholt, 2008, p. 119).

Kloppenburg encerrou seu itinerario episcopal mantendo a fidelidade a Igreja Catdlica.
Sua passagem por Novo Hamburgo consolidou seu papel como um bispo comprometido com
os valores que carregou deste o inicio do seu caminho. Com o0 avangar da idade e os desafios
naturais que o episcopado impunha, manteve sua atuacdo até a rendncia aceita pelo Papa Jodo

Paulo II.

Com a data de 12 de abril de 1994 escrevi ao Papa comunicando que no dia 2-11-
1999 completaria 75 anos; e que, segundo o canon 410, apresentava minha rendincia
ao governo pastoral da diocese de Novo Hamburgo. Como portador de uma
incuravel bronquite cronica e asmatica, pedia que a renlncia fosse aceita
(Kloppenburg, 2007, p. 523-524).

A rendncia foi aceita pelo Papa Jodo Paulo I, encerrando oficialmente sua missao
como bispo diocesano. Mas, ndo se afastou da vida eclesial, e assim, continuou dedicado ao
estudo e a escrita principalmente. A decisdo de encerrar seu ministério ativo foi uma
continuidade natural de seu compromisso com a Igreja Catdlica. Mesmo fragilizado pela
salde, nos seus anos como Bispo Emeérito, produziu 12 livros, além de artigos académicos e

para periodicos locais e nacionais.

Comecava a fase de bispo emérito. E iniciou muito mal. Fiquei tdo doente que meu
peso, que normalmente estava nos 80kg, baixou para 52. Ndo podia nem mais andar.
Celebrava a missa deitado na cama. Assim fiquei um més no excelente hospital
Regina, das Irmds de Santa Catarina. Entdo voltei ao bispado. Durante bastante
tempo fiquei com 62kg. Doente, comecei a trabalhar no meu computador
(Kloppenburg, 2007, p. 524).

Kloppenburg manteve-se intelectualmente ativo, dedicando-se a produgéo teologica,
bem como acompanhava todos 0s movimentos historicos da Igreja Catdlica. Esteve atento a 52
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Conferéncia em Aparecida®®, bem como da eleicdo de Joseph Ratzinger para ser o novo Papa

a substituir Jodo Paulo Il. Assim permaneceu até o fim de sua presenga fisica na Terra.

E agora estou esperando dar o ultimo suspiro para entrar, com a graca de Deus, na
Vida Eterna, a existéncia humana definitiva, sem reencarnacdo, sem cansaco, mas
com plena felicidade, atividade e alegria, para participar na eterna circulagdo da
Agape entre Pai, Filho e Espirito Santo, como ensina o Catecismo da Igreja Catolica
no n. 221: “Ipse [Deus] aeterne est amoris commercium: Pater, Filius et Spiritus
Sanctus, nosque destinavit ut huius simus participes® ” (Kloppenburg, 2007, p. 524).

Em 8 de maio de 2009, Kloppenburg faleceu. Porém deixou um legado de muitas
producdes. Para alguns ele foi conservador, para outros progressista. Independente, a sua

biografia permite uma imersdo na Histéria da Igreja Catolica do século XX.

8 A 52 Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, conhecida como Conferéncia de
Aparecida, foi realizada entre 13 e 31 de maio de 2007, no Santuario Nacional de Nossa Senhora Aparecida,
no Brasil. Convocada pelo Papa Jodo Paulo Il e aberta pelo entdo Papa Bento XVI, foi um marco na renovagéao
da evangelizagdo na América Latina e no Caribe, reafirmando o compromisso da Igreja com a misséo e com a
opgéao preferencial pelos pobres através da maxima “Discipulos e Missionarios”.

87 Em traducéo livre - O prdprio Deus é eternamente uma comunhdo de amor: Pai, Filho e Espirito Santo, e nos
destinou para sermos participantes dessa comunhéo.
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2 O CONCILIO VATICANO Il SEGUNDO KLOPPENBURG

O CVII e amplamente reconhecido como um divisor de aguas na historia do
catolicismo contemporaneo, tanto pela sua magnitude quanto pelas transformacGes que
impulsionou. Ao longo de 4 anos, foram produzidos 16 documentos que redefiniram a relacéo
da Igreja Catolica com a sociedade contemporanea em diversos campos, da liturgia as
relacGes ecuménicas, da liberdade religiosa a missao dos leigos.

Tamanha relevancia histérica e doutrinaria faz com que a compreensao do Concilio se
torne um campo de debate continuo. Nos decénios que se seguiram, diferentes correntes
procuraram explicar o CVII. Alguns enfatizando a continuidade organica com a Tradicéo,
outros acentuando rupturas e novidades. O proprio Papa Bento XVI (2005), quarenta anos
ap6s 0 seu encerramento, chamou a atencio para a necessidade de uma justa hermenéutica®
do Concilio, sem distorcdes: lido e recebido da maneira correta, o legado conciliar se revela
uma grande forga propulsora para a perene renovacao da Igreja.

Para compreender adequadamente o CVII, propomos conhecer seu processo de
desenvolvimento, isto €, 0 modo como o0s acontecimentos se desenrolaram ao longo das
sessOes. Essa perspectiva possibilita a construgdo de uma base historiografica consistente, que
serve de fundamento para um arcaboucgo hermenéutico sobre o Concilio.

Nesse sentido, as cronicas de Kloppenburg constituem um registro privilegiado do
CVII por dentro, nelas, as discussfes, tensdes e encaminhamentos de cada sessdo Sao
descritos com riqueza de detalhes, quase como em um documentario. Com transcricdes
integrais das falas e indicagOes precisas dos resultados das votacgdes, essas crénicas oferecem
ao leitor contemporaneo a oportunidade de acompanhar o iter conciliar passo a passo.
Analisar essa fonte permite ndo s6 recuperar a memoria factual do Concilio, mas também
entender como um tedlogo inserido no contexto da época interpretou, em tempo real, as

decisdes conciliares e suas implicacdes para a vida da Igreja.

As hermenéuticas do Concilio Vaticano Il dependem, em grande medida, da
dimensdo que se tem do evento. A identidade do Concilio é determinada néo s
pelos requisitos institucionais fixados a priori pelo Direito Can6nico, mas,
sobretudo, pela efetiva fisionomia da Assembleia Conciliar (Gomes; Jesus; Agostini,
2024, p. 231).

8 Trata-se da interpretacdo de Papa Bento XVI e de seu revisionismo em relagdo ao CVII.



89

Na sequéncia do capitulo, a andlise se volta para as formas de recepcdo do CVII, tal
como foram descritas por Kloppenburg. A leitura que ele faz desse processo de acolhimento
dos ensinamentos conciliares destaca ndo apenas a assimilacdo de conteudos doutrinarios,
mas, sobretudo, a forma como o Concilio despertou uma nova consciéncia eclesial marcada
por profunda sensibilidade antropoldgica.

A experiéncia conciliar ndo terminou e nem surgiu automaticamente com a
promulgacdo dos documentos. Pelo contrério, ela se desdobra numa dinamica continua de
encarnacao dos principios do Concilio na vida concreta da Igreja (Kloppenburg, 1975), a
desafiar estruturas calcificadas, renovando mentalidades e provocando um novo modo de
compreender a missdo e o lugar da fé no mundo contemporéneo, sem perder a identidade da

Tradicdo Catolica.

O Concilio Vaticano I, com a nova defini¢do da relacdo entre a fé da Igreja e
determinados elementos essenciais do pensamento moderno, reviu ou melhor
corrigiu algumas decisBes histéricas, mas nesta aparente descontinuidade, manteve e
aprofundou a sua intima natureza e a sua verdadeira identidade (Bento XVI, 2005,
online).

Essa recepcao é interpretada sob a ética da antropologia teoldgica, a luz especialmente
da Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo de hoje. A centralidade da pessoa humana,
sua dignidade, sua vocacdo comunitaria e o chamado a liberdade e ao dialogo tornam-se eixos
fundamentais para compreender o aggiornamento promovido pelo Concilio.

Kloppenburg identifica nesses elementos uma verdadeira mudanca de paradigma: o ser
humano, pensado em sua relagdo com Deus e com 0 prdximo, passa a ocupar 0 centro da
reflexdo e da acdo eclesial. Essa mudanca ndo reduz a fé a dimenséo subjetiva, mas a insere
no coracdo da vida social e cultural, exigindo da Igreja uma presenca mais solidaria, atenta as
realidades humanas e as exigéncias do tempo presente.

Nesse contexto, dois aspectos ganham destaque e aprofundamento. O primeiro esta
ligado a forma como a Igreja compreende a si mesma em chave de comunhéo, valorizando a
colegialidade episcopal como expressdo da unidade na diversidade.

Kloppenburg interpreta esse movimento como uma retomada das raizes evangélicas e
patristicas da lgreja, propondo uma estrutura eclesial mais corresponsavel e menos
centralizada, em que os bispos, em comunhdo com o papa, compartilham verdadeiramente a
misséo de governar, ensinar e santificar.

O segundo aspecto diz respeito a relagdo entre a Igreja universal e as realidades locais.

O autor percebe que o Concilio reconhece a legitimidade das expressdes particulares da fé e a
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riqueza cultural de cada comunidade eclesial, abrindo espaco para que a catolicidade se
manifeste de forma inculturada e encarnada nas diversas regides do mundo. A pluralidade,
nesse sentido, ndo € ameaca, mas sinal de vitalidade e de fidelidade ao Evangelho.

Esse percurso analitico permite compreender que, para Kloppenburg, o Concilio ndo
foi um evento isolado ou meramente doutrinal. Ele foi um processo de conversao e renovagao
eclesial que exige, ainda hoje, uma continua interpretagdo e uma aplicagdo pratica fiel ao seu
espirito. Ao destacar as tensbes, as conquistas e os horizontes abertos pelo Vaticano I,
especialmente nas questdes relacionadas a pessoa humana, a colegialidade e a vivéncia
comunitaria da fé, o autor nos oferece uma chave preciosa para continuar refletindo sobre os

caminhos da Igreja no mundo contemporaneo.

2.1 As crénicas de Kloppenburg: memoria e andlise

Kloppenburg, por meio de suas cronicas® oferece ao leitor um material que possibilita
uma interpretacdo contextualizada e fundamentada no processo conciliar. Considerando que a
historiografia a respeito do evento e de sua recepcdo foi construida, em grande parte, por
agentes internos ao aparelho eclesial e influenciada por perspectivas teoldgicas especificas
(Caldeira, 2019), Kloppenburg relata o evento por um viés que conserva certa neutralidade.
Pois, ele descreve as discussdes e as tensdes que marcaram cada sessdo do Concilio como um
documentario, preservando todas as falas na integra e contetdo.

Kloppenburg registrou diariamente os debates e acontecimentos de cada fase conciliar,
inicialmente publicando-os na REB e, posteriormente, organizando-os em cinco volumes
editados pela Vozes, criando assim um acervo valioso sobre o CVIL. Afinal, “sem esses
elementos processuais, ndo ha hermenéutica teologica possivel do concilio” (Caldeira, 2019,
p. 1529). Além de seu valor documental, as crbnicas de Kloppenburg também refletem uma
postura teologica e eclesiologica que busca conciliar fidelidade a tradicdo com abertura a
renovacéo (Libanio, 2005).

Dessa forma, o trabalho de Kloppenburg ultrapassa o mero relato cronolégico,
constituindo-se uma fonte primaria fundamental para aqueles que buscam compreender a

complexidade do CVII a partir de uma perspectiva interna. Documentou minuciosamente 0s

8 Documentario compilado em 5 volumes em que relatou em detalhes todo o desenvolvimento do CVII, desde
sua fase preparatéria até o encerramento.
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principais temas discutidos, as intervengdes orais dos padres conciliares, os discursos papais e
os documentos aprovados em cada etapa do Concilio.

Sobre a relevancia e valor historiografico das cronicas de Kloppenburg, ainda, é
importante o ressalto de que essa colecdo entra no catdlogo de obras fundamentais para o

estudo do CVII. Seja pelo vasto relato, a leitura do contexto e a apresentacdo fiel dos debates.

Denominado geralmente pelos historiadores como Croénicas do concilio, é o
organizado por Boaventura Kloppenburg, falecido em 2009. O franciscano
acompanhou de perto o dia a dia dos debates conciliares anotando as intervencfes
orais que foram proferidas durante o Vaticano Il, trazendo detalhes de sua
preparacdo, de seu desenrolar, os discursos de Jodo XXIIlI e Paulo VI e os
documentos aprovados. Kloppenburg traz até mesmo, em alguns casos, a tradugdo
direta das intervencdes feitas em latim. Acompanhando cada congregacédo geral, ou
seja, aqueles dias em que os Padres reuniam-se em assembleia para discutirem os
textos, sugerindo emendas e votando placet ou non placet,® Kloppenburg oferece
em lingua portuguesa cada intervengdo, além de analises minuciosas do que estava
acontecendo. Indispensavel para quem deseja fazer a histéria do concilio ou se
aprofundar em seus debates (Caldeira, 2011, p. 219).

Kloppenburg produziu sistematicamente um testemunho qualificado de alguém que
vivenciou intensamente o CVII. Suas crdnicas funcionam como uma ponte entre o0 evento e
sua posterior recepcdo. Além disso, elas servem como ponto de equilibrio a leituras
ideologizadas ou descontextualizadas. Ao registrar detalhadamente os votos, 0s argumentos
teoldgicos e os caminhos tomados pelos documentos, ele concebe uma obra de referéncia
indispensavel para compreender o CVII a luz de seu desenvolvimento interno e das relacdes
hierarquicas e humanas.

Os relatos comecam desde a preparacdo, sendo a primeira publicacdo feita em uma
comunicacdo feita na REB, nesse texto ele direciona a programacdo do CVII que estava para
acontecer. “Por solene e formal disposicdo de Sua Santidade o Papa Jodo XXIII, o XXI
Concilio Ecuménico e Geral (Il do Vaticano) tera inicio no préximo dia 11 de outubro, numa
quinta-feira, festa da Maternidade Divina da Bem-aventurada Virgem Maria” (Kloppenburg,
1962a, p. 75). Bem como relata o processo de organizagao feito pela equipe preparatoria. “A
Comissdo Central é aquela para a qual convergem os trabalhos das outras Comissées, que
foram constituidas para estudar particulares de sua respectiva competéncia” (Kloppenburg,
1962a, p. 76).

A preparatoria do CVII se destacou em funcdo da acdo inédita da Igreja Catdlica em

ouvir a necessidades, duvidas e sugestdes do Colégio dos Bispos antes do evento. Jodo XXIII

% As expressdes placet e non placet sdo termos latinos utilizados nas votagdes oficiais da Igreja Catolica,
especialmente durante concilios como o Concilio Vaticano II. Equivalem a sim e ndo respectivavamente.
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vislumbrava um Concilio pastoral e para isso se exigia uma estrutura organizacional que fosse
capaz de acolher propostas vindas dos mais diversos contextos eclesiais. A criacdo das
comissbes tematicas e da Comissdo Central refletia essa abertura para a colegialidade
episcopal e a corresponsabilidade (O'Malley, 2010). E Kloppenburg relatou todo esse
processo, que, posterior a comunicacdo da REB, foi compilado em um livro editado pela
\ozes.

Outro destaque de Kloppenburg em seus relatos é o fato de que a convocacdo e 0s
preparativos do Concilio revelam uma profunda confianca de Jodo XXIII na acdo do Espirito
Santo. O papa rezava para que o Concilio fosse uma oportunidade para a Igreja “abrir as
janelas” e renovar-se em dialogo com o mundo moderno (Kloppenburg, 1962). Ao narrar 0s
bastidores da convocacdo do CVII, contribuiu com uma leitura teoldgica, pastoral e humana
do evento, alinhando-se ao espirito de abertura, escuta e esperanca que marcaria o Vaticano I1.

Nas crbnicas sobre a preparacdo, fica evidente a importancia desse periodo para que o
CVII fosse fundamentado em alicerce sélido. Ao mesmo tempo, que seus objetivos pudessem
se tornar claros aos Padres do Concilio®!. Kloppenburg reverberava aos leitores da REB, aos
quais ele tinha consciéncia de que se tratavam, em sua maioria, de clérigos e religiosos
(Kloppenburg, 1962b). Assim, seu trabalho assume um carater formativo, a0 mesmo tempo
em que documenta os dados histéricos compilados durante toda agenda conciliar desde o
anancio.

Por meio dessa mediacdo escrita, Kloppenburg se posiciona como um elo entre os
bastidores do Vaticano Il e o clero brasileiro, bem como teve ressondncia em outros
ambientes. “O primeiro livro de Frei Boaventura sobre o Concilio ja estava circulando em
Roma um més antes da sua abertura, o Concilio Vaticano Il - Vol. I Documentario Pré-
conciliar, editado pela Vozes. Mons. Felice havia qualificado como: _o melhor trabalho sobre
o Concilio que até agora saiu” (Schierholt, 2008, p. 51), proporcionando uma compreensao
ampla e comprometida com os ideais de renovacdo e didlogo que marcaram o espirito do
CVILI.

O Wolume 1| se apresenta como um compilado de uma ampla documentagdo atraves de
uma narrativa dindmica do processo que conduziu ao inicio do CVII. A obra estrutura-se em

quatro partes principais, combinando textos oficiais e comentarios explicativos.

%1 Padres do Concilio s&o os bispos e outros prelados (como cardeais, patriarcas e superiores religiosos) que
participaram oficialmente do Concilio Vaticano Il, bem como de qualquer outro concilio ecuménico da Igreja
Catolica, com direito a voto.
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Na Parte | ele oferece uma rica introdugé@o ao elaborar os antecedentes e o contexto
vigente, além disso explica ao concilio ecuménico a partir de uma abordagem teoldgica.
Afirmando que se trata de um evento espiritual em que a hierarquia catdlica, assistida pelo
Espirito Santo, exerce a suprema autoridade colegial dada por Cristo (Kloppenburg, 1962).

Assim ele apresenta:

0s antecedentes historicos do Vaticano I,

0 primeiro anuncio do Concilio pelo Papa Jodo XXIII em 25 de janeiro de 1959,
a finalidade prevista para o Concilio,

a questdo da unido dos cristéos,

g B~ W N -

a providencial preparacio remota®.

Esses pontos demonstram a perspectiva teoldgica que inspirava os rumos da Igreja
Catolica no século XX. Seu esforco em contextualizar e interpretar o evento coloca em
evidéncia a importancia de se compreender o Concilio ndo como uma ruptura, mas como um
processo de continuidade dindmica com a Tradicdo, aberta ao didlogo com o mundo
contemporaneo. Portanto, “O Vaticano II foi assinalado, particularmente, por um viés
eclesioldgico muito marcante. A Igreja pensou sobre si mesma e sua relagdo com o mundo”
(Caldeira, 2013, p. 245). Fatores que levam a compreender que a expectativa da eclesiologia

do CVII bebia nas fontes das primeiras comunidades e da Patritica, a considerar que o:

[...] estilo pastoral do concilio pode facilmente ser referida a retérica colocada em
pratica pela patristica. Mais do que as ideias que desenvolve, é no abandono de
linguagem técnica e juridica, caracteristica dos concilios precedentes e da
neoescolastica, que o Vaticano Il chega a definir o seu carater particular. (Routhier,
2012, p. 88).

O CVII pode ser compreendido como um momento de autorreflexdo e abertura, no
qual a Igreja Catolica procurou reencontrar sua identidade em meio as transformacdes do
século XX. A proposta ndo era abandonar o passado, porém, atualizar a mensagem de Cristo
na contemporaneidade, buscando caminhos para uma presenca e agéo capaz de dialogar com a

humanidade e seus conflitos. Essas perspectivas sdao narradas por Kloppenburg tanto nas

92 Os movimentos de renovacéo eclesial das décadas anteriores. Por exemplo: Movimento Biblico, Movimento
Liturgico.
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expectativas e otimismo de Jodo XXIII quanto nas obje¢des da Clria Romana e sua tentativa
de centralizar os debates em si (Scheirolt, 2008).

A Parte Il relne 15 documentos-chave emitidos durante a preparacao do Concilio, com
organizagdo cronologica e tematica. Estdo retratados desde a alocucdo de Jodo XXIII aos
cardeais anunciando o Concilio (1959), até a Bula de Indicagdo Humanae Salutis (1961) pela
qual convocou, o papa, oficialmente o CVII. Destacamos uma fala de Jod&o XXIII aos

cidadaos de Roma. Kloppenburg chamou de Carta aos Romanos: Preparai a Cidade Eterna.

Na fervorosa vigilia de suplicas e de obras pelo Concilio Ecuménico, a solicitude do
Sumo Pontifice se dirige diretamente aos Romanos. Quer que lhe prestem ouvido
cortés e abram o coragdo, porque deseja falar-lhes “sobre um assunto de
singularissima gravidade e extraordinaria solenidade e importancia”. E pergunta-lhes
se estdo prontos e dispostos a trabalhar com éle para o Concilio. Pede que se
preparem deveras, com plenitude de piedade religiosa e com pureza de costumes
(Kloppenburg, 1962, p. 91).

Em tom pastoral o papa indaga se estariam realmente prontos para colaborar com ele
na preparacdo do Concilio. Em seguida, exorta a todos a viverem esse tempo com genuina
piedade e retiddo de vida, pedindo que se preparem com plenitude de piedade religiosa e com
pureza de costumes. Essa convocacdo pode ser interpretada na perspectiva de que ndo se
tratava somente de um evento dos bispos, mas, sim, todos os catélicos estavam convocados a
fazer, cada um, sua parte.

Na Parte Il trata de uma descri¢do burocratica, ou seja, dos nomes envolvidos em
cada comissdo. Assim, descreve a estrutura organiza dos trabalhos que antecederam o CVII.
Desde a Comissao Antepreparatoria (1959-60), responsavel por consultar todo o episcopado
mundial sobre temas a serem tratados até as demais Comissdes Preparatorias: Comissao
Teoldgica, Comissdo de Bispos e Governo das Dioceses, Comissdo de Disciplina do Clero e
do Povo Cristdo, Comissdo dos Religiosos, Comissdo de Disciplina dos Sacramentos,
Comissdo de Liturgia, Comissdo de Seminarios e Estudos, Comissdo das Igrejas Orientais,
Comissao das MissBes, Comissdo do Apostolado dos Leigos, Comissdo Cerimonial, além de
dois secretariados, incluindo o Secretariado para a Unido dos Cristdos (Kloppenburg 1962).
Nos relatos estdo listados os membros de cada comisséo e secretariado, um indice de nomes
dos participantes, membros e consultores.

Kloppenburg oferece, assim, um retrato fiel da engrenagem institucional que sustentou
a preparacdo conciliar, evidenciando a complexidade e a seriedade do processo. Essa
compilacdo torna-se, portanto, uma fonte indispensavel para pesquisas que exigem

rastreabilidade e precisdo histdrica, fornecendo dados concretos sobre a estrutura e os
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personagens do periodo pré-conciliar. Os trabalhos foram bastante intensos e a dedicacdo
plena, isso gerou elogios vindos do papa: “No dia do encerramento da fase pré-conciliar, dia
20, Sua Santidade dirigiu aos Membros e Conselheiros uma afavel Alocucdo em lingua latina,
de agradecimento e de elogio pelo trabalho feito” (Kloppenburg 1962, p. 103).

A Parte 1V é a crbnica detalhada do desenrolar dos trabalhos até a véspera da abertura
do Concilio. Estdo narradas as sessdes plenarias da Comissdo Central Preparatdria resumindo
as discussoes e decisdes de cada reunido. Ha, também:

1 uma analise da estrutura e tarefa da Comisséo Central,

2 um relato dos ultimos retoques pré-conciliares®;

3 um eshogo dos esquemas doutrinarios e disciplinares preparados®;

4 e uma secdo especifica sobre os trabalhos e esperancas do Secretariado para a

Unido dos Cristaos®.

Ao compilar e publicar as informacgdes sobre decisdes, estruturas e expectativas,
demonstra a visdo estratégica elaborada em um dos momentos cruciais do CVII, pois seu
sucesso, continuidade e adesdo, dependeriam do éxito desse processo. Articulando relatos
cronoldgicos com analises teoldgicas, Kloppenburg constréi um arcabouco que se alicerca na
fidelidade a tradicdo e abertura ao aggiornamento, revelando o dinamismo e a complexidade
do evento.

Diferente de abordagens exclusivamente académicas ou de reconstrugdes historicas
distanciadas, as crbnicas se destacam pela proximidade com os fatos, pela linguagem
acessivel e pela preocupacido formativa®. Destacamos que este material oferece, uma base
solida para qualquer hermenéutica do Concilio, pelo fato de retratar a sua construcao atraves
de relatos precisos e um organograma completo.

Dessa forma, o primeiro volume abrange uma leitura ampla da fase preparatoria do
CVII, evidenciando o cuidado da Igreja em estruturar e organizar 0s temas que seriam
discutidos. Seu trabalho se revela essencial ndo apenas pelo valor documental, mas também
por sua capacidade de interpretar os bastidores com clareza e compromisso pastoral. Além
disso, ao concluir os seus relatos do periodo preparatorio, Kloppenburg ira ressaltar a

importancia da fé no Espirito Santo, o que para o catélico é a esséncia.

% As etapas finais de revisdo dos esquemas conciliares em meados de 1962.

% S0 70 esquemas em 119 fasciculos, resultantes dos trabalhos das comissdes.

% Iniciativas ecuménicas na preparagéo

% Kloppenburg tinha consciéncia de que seu plblico era formado por clérigos e religiosos. Portanto ¢ visivel que
a linguagem busca um tom pastoral em vista da aplicabilidade das propostas.
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Devemos primeiramente ver o Concilio a luz da fé; ndo devemos vé-lo com olhos
puramente humanos, segundo a sabedoria puramente humana. S. Paulo nos diz que a
nossa fé deve repousar "ndo sébre a sabedoria dos homens, mas sébre o poder de
Deus” (1 Cor 2,5). O Concilio ndo ¢ uma coisa que ndo nos concerne, ndo ¢ uma
reunido a qual, por certo, nosso bispo deve assistir, mas a qual, por outro lado,
seriamos completamente estranhos. Nosso bispo vai ao Concilio precisamente como
nosso pastor, como o representante da nossa lIgreja com suas preocupagdes
particulares, e como tal é que déle participara. Nao nos preocupemos, pois, com 0
fato de poderem os bispos de tal ou tal pais ou continente ter menos compreensao
para 0s nossos problemas. Foi o Espirito Santo quem constituiu todos os bispos
intendentes para apascentarem a Igreja de Deus (At 20,28) (Kloppenburg, 1962, p.
253).

Portanto, em consonancia com o0s sentimentos expressos por Jodo XXIII ao anunciar o
CVII (Kloppenburg, 1962), os movimentos ndao podem ser compreendidos como meros atos
institucionais. Mas, devem expressar uma experiéncia de fé e compromisso eclesial. Ao
destacar a atuacdo dos bispos como representantes do povo de Deus e a centralidade do
Espirito Santo na conducdo do Concilio, demonstra-se a dimenséo espiritual do processo
conciliar. Assim, encerra-se o volume | com a conviccao de que a preparacdo ndo foi apenas
técnica, mas profundamente teolégica e pastoral. Nos volumes seguintes, essa mesma
perspectiva serd contemplada durante as aulas conciliares, porém sempre em embate com 0s
entraves politicos (Kloppenburg, 1963).

Na continuidade desta analise, os volumes Il e 11l permitirdo acompanhar de perto as
primeiras sessfes conciliares, com destaque para os debates, 0s posicionamentos teoldgicos e

as primeiras decisdes que deram inicio a formacdo do CVII.

2.1.1 Os Caminhos da Reforma

A primeira sessdo do CVII teve inicio em 11 de outubro de 1962 e estendeu-se até 8 de
dezembro do mesmo ano. Kloppenburg deu prosseguimento aos registros, nesse momento 0s
debates estavam intensos, havia embates entre Cdria e os chamados grupos progressistas
(Schierholt, 2008). Porém, antes das anotagdes, ao leitor, ele apresenta uma catequese sobre 0
Simbolo de Fé®%" dos catolicos em vista do evento. Que definiu como: “ato de fé numa virtude
interna, sobrenatural e divina, que se esconde sob 0s sinais sacramentais e a organizagédo
externa e hierarquica, mas sempre operante e sem a qual a esséncia da Igreja se reduziria a

uma simples sociedade externa e humana, nada mais” (Kloppenburg, 1963, p.12).

% 0 Simbolo de Fé dos catélicos é o Credo, uma férmula solene que expressa as principais verdades da fé crista.



97

Evidenciando a importancia do carater espiritual, pois um concilio, ndo se trata, em seu olhar
teoldgico, de uma reunido burocratica.

Nos relatos detalhados nas cronicas, a liturgia é demonstrada de forma muito
criteriosa, considerando que no ambiente catdlico, é atraves das celebracBes que se conecta
com o sagrado. Dessa forma o colégio dos bispos se submete a assisténcia do Espirito Santo
sob a condugdo do Sumo Pontifice, o papa.

Apds a missa, teve inicio a primeira Sessdo do Concilio. O Secretério Geral, com a
cabeca descoberta e acompanhado por um grupo de acélitos, entronizou solenemente
0 Santo Evangelho na Aula Conciliar, depositando-o num trono adrede preparado
sobre o altar conciliar. Durante éste tempo o0 Santo Padre paramentou-se
pontificalmente para o supremo exercicio de sua autoridade. Teve, entdo, lugar a
ceriménia de Obediéncia dos Padres Conciliares. Todos os Cardeais e Patriarcas
beijam a mdo do Santo Padre. A seguir, dois Arcebispos e dois Bispos,
representantes de todos os presentes, beijam o joelho direito do Sumo Pontifice.
Finalmente, dois Abades e dois Superiores Gerais de Ordens religiosas, prostrando-
se diante do trono papal, beijam o pé direito do Santo Padre. O Gltimo a prestar
obediéncia ao Sumo Pontifice foi o Secretario Geral do Concilio (Kloppenburg,
1963, p. 34).

Ao descrever minuciosamente esses fatos, Kloppenburg registra os eventos histéricos,
ao passo que os explica a luz da eclesiologia que reconhece no gesto simbolico o reflexo de
uma realidade espiritual. Assim, o Concilio se inaugura como um espaco sagrado no qual o
Espirito Santo € invocado para orientar os rumos da igreja Catolica diante dos desafios da
historia. N&o obstante, as discussdes foram demasiadamente acaloradas nessa sessdo, devidos
a formacdo de grupos hermenéuticos antagonicos, além da pressdo da Cdria por querer
dominar a conducéo dos debates®,

Os bispos brasileiros compareceram em maioria para a primeira sessdo. “O Brasil
contava, no dia da abertura do Concilio, exatamente 204 Bispos ou Padres Conciliares. Mas
nem todos estavam presentes. Faltaram uns trinta, alguns por doenca, outros por motivos
pastorais” (Kloppenburg, 1963, p. 43). Essa participacao foi disponibilizada com patrocinio
da presidéncia da Republica. “No dia 9 de outubro um grupo de cento e doze Arcebispos e
Bispos brasileiros seguiram para Roma, em avido especialmente fretado pelo Governo
Federal. Gesto generoso do Presidente Jodo Goulart e que deve entrar na historia do Concilio
Vaticano I1” (Kloppenburg, 1963, p. 43).

Esse dado revela um momento singular de colaboragéo entre a Igreja e o Estado no

Brasil. O gesto do Presidente Jodo Goulart, ao disponibilizar recursos logisticos para que 0s

% Conforme relatado no capitulo 1.
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bispos pudessem participar do evento, evidencia o reconhecimento da importancia histdrica
do CVII. As congregacOes e aulas conciliares se revelavam como um espago de liberdade
colegial. A partir dessa reorganizacdo, novos grupos se articularam e houve uma redefinicao
dos trabalhos preparatorios, o que resultou em alteracBes substanciais nos esquemas que
seriam discutidos nas sessdes seguintes (Kloppenburg apud Schierholt, 2008). Ou seja, 0s
conflitos foram fundamentais para que houvesse a ampliagdo do debate.

Podemos entender que a parte principal das cronicas sdo os relatos das Congregacdes
Gerais que “sao propriamente as grandes sessoes de trabalho do Concilio Ecuménico, durante
as quais os Padres Conciliares examinam, discutem e votam os projetos ou textos”
Kloppenburg, 1963, p. 73). Além das intervencdes dos Padres Conciliares, Kloppenburg
publica seus comentarios e observacdes pessoais, bem como interpretacdes de 6rgdos como a
Radio Vaticano®. Em geral, reverberando as divergéncias, mesmo que muitas vezes
procurando brechas nas regras do sigilo decretadas nos estatutos conciliares (Kloppenburg,
1963). Os subterfugios tanto por parte do cronista quanto da imprensa oficial permitiram

acesso a informacdes concretas.

A segunda Congregacdo Geral do Concilio, reunida térga-feira passada, dia 16,
trouxe & ordem do dia a votacdo para eleger os componentes das 10 Comissfes
especializadas que orientardo os trabalhos do Concilio. Essa votacdo deveria ter
comecado na primeira Congregacdo Geral, sabado, dia 13. Fobra, porém, adiada
naquela data em consequéncia de uma proposta do Cardeal Liénart, apoiada pela
palavra do Cardeal Frings e pelos aplausos de grande maioria da assembléia
ecuménica. O adiamento em questdo, concedido pelo Presidente de turno Cardeal
Tisserant, dava aos Padres do Concilio maior possibilidade de escolher com calma
os proprios candidatos as diversas Comissdes e mais tempo para conhecé-los de
perto e para consultar as diversas Conferéncias Episcopais. Como era em parte de
esperar, 0 episddio deu azo a interpretacfes um tanto exageradas. Nem faltou quem
visse no Concilio um Parlamento episcopal, dividido por lutas internas, de que o
acontecido no dia 13 seria apenas uma pequena prova (Radio Vaticano apud
Kloppenburg, 1963, p. 81).

Momentos de discordancia ocorreram por diversas vezes na primeira Sessao, o fator
relevante foi que esses momentos de tensdo deram oportunidade para afirmar importancia das
Conferéncias Episcopais e a sua corresponsabilidade no governo da Igreja Catdlica. Dando
énfase ao tema da colegialidade e papel da igreja particular. “durante los arios del Concilio
Vaticano Il (1962-1965) y en la teologia posterior al Concilio, el tema de la Iglesia local o
particular. era objeto de estudios y debates” (KLOPPENBURG, 1975, p. 181).

% A Radio Vaticano (em italiano, Radio Vaticana) é o meio oficial de comunicagdo radiofonica da Santa Sé,
criado com o objetivo de divulgar a voz do Papa e da Igreja Catdlica para 0 mundo inteiro. Fundada em 1931,
por ordem do Papa Pio XI.
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Esse movimento em direcdo a reestruturacdo do lugar pastoral e teoldgico das Igrejas
locais refletia uma mudancga na compreenséo da estrutura eclesial pés Concilio de Trento®,
ao menos questionando a concepgdo excessivamente centralizada em Roma em vista de
acolher uma ordem mais organica e participativa da catolicidade.

O debate sobre colegialidade episcopal vislumbra um cenério eclesiolégico em que a
Igreja Catdlica que se reconhece como comunhdo de Igrejas particulares, cada uma com sua
identidade, cultura. A valorizacdo da Igreja particular, articulada em comunhd com a Sé
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Apostolica ", passou a ser entendida como essencial para atualizar a presenca da instituicdo

através da sua missdo evangelizadora em contextos plurais e desafiadores.

A liturgia figurou na pauta da primeira sessao por ser um tema caro aos principios de
Jodo XXIII, que ndo se refutou em afirmar em todas as oportunidades que o CVII girava em
torno da pastoral (Kloppenburg, 1963). Em sua visdo de assessor perito, Klopppenburg entdeu
que ndo demandaria muitas pesquisas, pois havia movimentos no século XX que apontavam

para as mudancas possiveis.

Contudo, os Padres do Concilio ndo precisavam improvisar. A Divina Providéncia ja
vinha preparando o campo desde o inicio do século XX, principalmente a partir de
Sdo Pio X. Todos conhecemos aquilo que se chamou de “movimento litargico”. Até
a década de 1920 éste movimento ndo havia cogitado propriamente em reformas
litrgicas: queria apenas uma “restaura¢do” de ritos antigos. La por 1920 veio o
primeiro grito de renovacgdo. Queria-se a restauracdo da noite pascal e da quinta-feira
santa, ndo propriamente uma nova estrutura litlrgica destas duas solenidades, mas
apenas uma modificagdo no tempo ou na hora de sua celebracdo. Bem mais
profundo, porém, ja era o desejo, manifestado anos depois, de maior utilizagdo da
lingua vernéacula na Liturgia. Deu motivos a sérias discuss@es no decénio de 1930-
1940 e quase fez perigar todo 0 movimento. Na Alemanha, pais onde 0 movimento
era mais forte, o Episcopado resolveu patrocinar os desejos de renovagdo liturgica,
defendendo o movimento contra exacerbadas acusagdes, mesmo em Roma
(Kloppenburg, 1963, p. 91).

Podemos afirmar que, em grande parte do mundo catélico, um forte anseio em relacéo
a reforma litargica que se esperava do era a participacdo do povo nas celebracdes, em especial

na missa. Para que isso fosse possivel era necessario que os ritos fossem celebrados em lingua

10 O Concilio de Trento aconteceu entre 1545 e 1563, ele marcou a resposta oficial da Igreja a Reforma
Protestante iniciada por Martinho Lutero em 1517 e iniciou um profundo processo de reforma interna e
reafirmacdo da doutrina catolica. Promoveu a Reforma da Curia Romana e centralizou o governo da Igreja
Catolica em torno dela.

101 A Sé Apostdlica é um termo que se refere a autoridade da Igreja Catélica fundada sobre os apdstolos, que
precederam 0s bispos, especialmente sobre o0 apdstolo Pedro, considerado o primeiro bispo de Roma. Portanto,
na pratica, Sé Apostolica € um titulo usado para designar a Igreja de Roma, com o Papa como seu sucessor
legitimo.
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vernaculal®?. Sobre a prioridade do tema, escreve Kloppenburg (1963, p. 88): “A escolha do
esquema De Sacra Liturgia como primeiro assunto a ser tratado nas sessoes conciliares, de
preferéncia a outros temas talvez de maior interesse para a opinido puablica mundial,
compreende-se facilmente se se refletir sobre a finalidade do Concilio”.

Entendemos que, ao pensar o espirito do CVII sonhado por Jodo XXIII, a Igreja
Catdlica que muito se impds durante a historia pés Editos de Mildo e Tessaldnica, na
contemporaneidade se apresenta com uma abordagem delineada pelo humanismo centrado no

acolhimento e misericordia.

O punctum saliens deste Concilio ndo é a discussdo de um ou outro artigo da
doutrina fundamental da Igreja. Para isto ndo haveria necessidade de um Concilio.
Mas da renovada, serena e tranquila adesdo a todo o ensino da Igreja, na sua
integridade e exatiddo. Sempre a Igreja se opds aos erros; muitas vezes até os
condenou com a maior severidade. Nos nossos dias, porém, a Esposa de Cristo
prefere usar mais o remédio da misericdrdia que o da severidade. A Igreja Catolica,
levantando um facho da verdade religiosa, deseja mostrar-se mée amorosa de todos,
benigna, paciente, cheia de misericordia e bondade com os filhos dela separados
(Jodo XXII apud Kloppenburg, 2015, p. 8).

Portanto, ndo se trata de mera adaptacéo de ritos, a reforma liturgica é o carro abre alas
do enredo conciliar. Essas palavras de Jodo XXIII deixam claro a troca na ordem do dia
eclesial. Desse modo a pastoral estaria focada no acolhimento e na misericordia, ao invés de
condenac0es ou disputas doutrinarias. Essa perspectiva humanista visava adaptar a linguagem
da Igreja Catolica aos novos interlocutores contemporaneos, enfatizando a compaixao e a
compreensdo nas relagdes com os catdlicos e com o mundo em geral. “Assim, a lingua do
povo no lugar e na cultura em que se celebra é de suma importancia, porque a linguagem ou a
lingua mae usada ¢ a base de sustentacdo de toda a reforma proposta para a liturgia”
(Marcolino, 2015, p. 7). Em meio inumeros debates, 0 documento sobre a reforma liturgica

foi votado na segunda sessdo, em 1963.

Na 73* Congregacdo Geral (22-11-1963) a Comissdo solicitou um voto final e
global sobre todos os sete capitulos, com o seguinte resultado: votantes: 2.178;
placet: 2.158; non placet: 19. Na 74* Congregacdo Geral (25-11-1963) foi
comunicado que o texto seria solenemente promulgado pelo Santo Padre no dia 4 de
dezembro, dia do encerramento da Segunda Sesséo do Concilio (Kloppenburg, 1963,
p. 412).

102 A lingua vernacula é o idioma nativo ou materno de uma determinada populago, regio ou pais. E a lingua
utilizada cotidianamente pelas pessoas em suas interagdes diérias, tanto na comunicagéo oral quanto escrita.
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Jodo XXIII ndo promulgou nenhum dos documentos do CVII, pois na primeira sesséo,
nenhum documento foi votado. E, devido a um céncer, ele morreu entre a primeira e a

segunda sessdes. Tendo falecido no dia 3 de junho de 1963.

O desaparecimento do papa — em 3 de junho de 1963, dia de Pentecostes — constituiu
um evento espiritual que envolveu inesperadamente grande parte da humanidade.
Ele tinha aberto um tempo novo na Igreja, tinha reproposto 0s temas essenciais da
caridade e da unidade, estreitamente ligados aos da renovacgdo da atitude espiritual,
das estruturas eclesiais, mas também da reformulacdo da doutrina (Alberigo, 2006,
p. 61).

Em apenas quatro anos de pontificado, Jodo XXIII imprimiu um novo rumo a Igreja
Catdlica, aproximando o catolicismo de suas raizes apostdlicas e patristicas. Propondo a
abertura ao mundo moderno. O seu legado é a abertura ao dialogo, simplicidade e zelo
pastoral. Ele foi um Papa que compreendeu a necessidade de uma Igreja que respondesse aos
desafios contemporaneos com misericordia e compaixao.

O Gltimo ato de Jodo XXIII foi a Enciclical® Pacem in Terris'®, sobre a paz no
mundo, motivada pela chamada Crise dos Misseis de Cubal®. Esse texto veio, fruto da
observacao dos acontecimentos da politica internacional mundial naquele momento. Portanto,
mesmo ndo sendo planejado, pelo fato de que a Igreja vivia a efervescéncia do CVII, fez-se

necessario em funcdo da grave crise.

E' certo que ninguém esperava, durante a presente intercessao conciliar, a publicago
de tdo importante documento. Mas fazia tempo que numerosas vozes se erguiam,
dentro e fora da Igreja, para reclamar orientacbes de seu Magistério sobre os
gravissimos problemas relacionados com a seguranga mundial. A estas perguntas, a
Pacem in Terris traz uma resposta pelo menos parcial, sem excluir futuros
complementos conciliares (Margerie, 1963, p. 289).

A publicacdo durante o periodo conciliar destaca a percep¢do de Jodo XXIII em

responder prontamente aos desafios contemporaneos, oferecendo orientacbes que

108 Enciclica é uma carta circular emitida pelo Papa, destinada aos bispos e fiéis da Igreja Catdlica, abordando
temas de fé, moral ou questdes sociais relevantes. Historicamente, as enciclicas servem como instrumentos
pelos quais o pontifice exerce seu magistério, oferecendo orientagdes e ensinamentos & comunidade catélica.

104 pacem in Terris (Paz na Terra) é uma enciclica promulgada pelo Papa Jodo XXIII em 11 de abril de 1963,
durante um periodo de intensas tensdes internacionais, marcado pela Guerra Fria e pela recente Crise dos
Misseis em Cuba.

105 A Crise dos Misseis de Cuba, ocorrida em outubro de 1962, foi um dos momentos mais tensos da Guerra
Fria, representando o &pice da confrontacdo entre os Estados Unidos e a Unido Soviética. Esse episddio
colocou 0 mundo a beira de uma guerra nuclear e é frequentemente citado como o periodo em que a
humanidade esteve mais préxima de um conflito atdmico em larga escala.
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transcendem o ambito eclesial e alcangam toda a humanidade. Inclusive houve uma resposta

positiva de ambos os lados da Guerra Fria.

O Presidente Goulart telegrafou ao Papa para manifestar o seu profundo acatamento
e incontido entusiasmo; Kennedy afirmou ter lido cuidadosamente a nova enciclica,
e acrescentou: Como catdlico estou orgulhoso, e como norte-americano aprendi com
a sua leitura. Mesmo a agéncia Tass ofereceu ao publico soviético, pouco
acostumado a consideracdo dos documentos pontificios, varios paragrafos do texto
papal (Margerie, 1963, p. 289).

A enciclica, portanto, provocou a reflexdo sobre a urgéncia de promover a paz mundial
em meio a um cenario de ameacas iminentes. E importante destacar que em um mundo
polarizado, o Papa ndo tomou partido de nenhum dos lados, mantendo-se fiel ao principio
cristdo, que é paz.

Portanto, entre a primeira e a segunda sessdes do CVII houve um conclave. Que nédo
trouxe surpresas e 0s caminhos conciliares seguiram conforme o esperado. Porém,
Kloppenburg relata logo no inicio do volume 3 das crénicas que se acalmaram os conflitos e a
perspectiva era que rendessem os trabalhos.

Agora era necessario construir. E esta foi a grande tarefa da Segunda Sessdo. E'
sobre este importante trabalho positivo e construtivo do Concilio Vaticano Il que se
falara neste terceiro volume. Desta vez a cronica serd mais facil e menos perigosa.
Pois logo na primeira Congregacdo Geral desta Segunda Sesséo foi anunciado que o
Papa Paulo VI resolvera suspender a disciplina do sigilo para os debates nas
Congregacdes Gerais (Kloppenburg, 1964, p. 7).

Kloppenburg manifesta seu alivio em relacdo ao fato de poder publicar na integra
todas as CongregacGes Conciliares. O que ndo aconteceu na primeira devido a uma regra pré-
estabelecida que foi retirada pelo papa recém-eleito. Nesse momento o CVII engrenou nos

estudos e aprovacdes dos documentos.

2.1.2 A Crbnica de um Novo Pentecostes

Inicia-se a Segunda Sessédo, o tom deixa de ser de conflito e passa a ser de construcéo:
era necessario construir (Kloppenburg, 1964). Pois, a Primeira Sessdo derrubara a tentativa de
centralizacdo da Cdria Romana. O clima com a entrada em cena de Paulo VI, cuja adesdo a
linha de Jodo XXIII reforga a confianga da maioria dos Padres Conciliares. Nesse momento o

CVII, em sua visdo, toma a proporc¢éo real, no que tange sua importancia.
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O Concilio é a Igreja; e a Igreja é Cristo; e diante de Cristo ndo podemos tomar uma
posicao de mero espectador de bragos cruzados: “Quem néo for por mim sera contra
mim” (Lc 11,23). O Concilio Ecuménico ndo ¢ simplesmente um Congresso
Internacional dos Bispos Catdlicos: cremos na presenca e na agao do Espirito Santo
no Concilio (Kloppenburg, 1964, p. 12).

Kloppenburg compreende e expressa que viver o Concilio € mais do que acompanha-
lo como um fato historico. Para o catdlico é uma experiéncia de fé, de inser¢do vital da Igreja
em movimento. A cronica que ele propde ndo € a de um historiador, mas a de um participante
comprometido com o0 novo sopro do Espirito que, segundo ele, animava a maioria dos Padres
Conciliares. Pois, quanto a historiografia, deveria ficar a cargo de outros e em outra época
(Kloppenburg, 1964). O CVII, em sua perspectiva, exigia engajamento, discernimento e
esperanca. Assim, a fase de construcdo inaugurada em 1963 revelava-se como o inicio efetivo
de um novo tempo para a catolicidade.

Kloppenburg vislumbrou que a Segunda Sessdo comegou com as coisas em Seus
lugares. Inclusive expressa os motivos que atravancavam o desempenho nas sessdes, no caso,
a Curia Romana. Nesse aspecto Paulo VI agiu com sabedoria para descentralizar as

discussbes dos temas e promover, de fato, o debate.

O Concilio entrou na Il Sessdo com muito mais confianca, otimismo, abertura e
experiéncia que na | Sessdo. No ano passado a atmosfera preconciliar era carregada,
cheia de duvidas, de criticas, de pessimismo. Temia-se sobretudo a repeticdo do
Sinodo Romano. Tinha-se medo do predominio de certos elementos da poderosa
Cdria Romana (Kloppenburg, 1964, p. 14).

Essa mudanca de clima foi determinante para que a Segunda Sessdo ganhasse novo
ritmo. Os Padres Conciliares agora se sentiam mais preparados para enfrentar os desafios
doutrinais e pastorais propostos, pois 0 embate foi sucumbido. Dessa forma, o Concilio
avangava, ndo mais como uma imposicdo vertical de documentos, mas como um processo

sinodal auténtico.

Agora, as vésperas da II Sessdo, o clima era inteiramente outro. O “espirito ndévo”,
pastoral e ecuménico, que surgiu e se impds nas CongregacOes Gerais do ano
passado, predominou em todo o tempo preparatdrio desta Il Sesséo e estd, mais ou
menos perfeitamente, nos novos esquemas a serem agora discutidos. J& ndo se sente
a mentalidade de combate e de oposicao sistematica com que a maioria dos Padres
entrara na | Sesséo (Kloppenburg, 1964, p. 14).

Outro fator que Kloppenburg considerou em relacdo ao deslanche do CVVI na

Segunda Sesséo foi o fato de que os bispos chegaram melhor preparados. A Primeira Sessao
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os calejou e ofereceu um escopo para delinear os debates em no encontre de 1963. “Na
Primeira Sessdo, como ninguém sabia por experiéncia o que era e como funcionava um
Concilio Ecuménico com mais de dois mil Padres, era necessario, até certo ponto, improvisar”
(Kloppenburg, 1964, p. 14). Assim ele prossegue, detalhando outro fator relevante, que é a

convivéncia entes os Padres Conciliares, ja fluia e reverberava nos debates.

Agora ndo falta esta experiéncia. Sabemos o que havia de bom e o que havia de
menos bom e de inaceitavel. Reformou-se, pois, 0 Regulamento. No ano passado
todos eram estranhos, ndo se conheciam, ndo se sabia como pensava e havia de
reagir a maioria; era preciso sondar, tactear, experimentar, arriscar. Agora nao: as
tendéncias sdo conhecidas, as mentalidades patentes, as forcas medidas, 0s grupos
(Conferéncias Episcopais) se apresentam mais bem preparados, mais
experimentados e confiantes, mais conhecidos em si e entre si, com melhor
entrosamento (Kloppenburg, 1964, p. 14).

De acordo com os relatos, vemos que houve um amadurecimento coletivo, que
permitiu que os trabalhos conciliares avangassem com viés mais teoldgico e menos politico.
Ao mesmo tempo, alcancou maior clareza pastoral e efetiva participacdo dos prelados. Com
as forcas equilibradas e as inten¢Ges mais bem delineadas, a Segunda Sessdo progride para a
votacdo dos documentos, especificamente: SC e Inter Mirifical®. A convivéncia mais estreita
entre os bispos de diferentes culturas e contextos eclesiais despertou a consciéncia de que a
Igreja Catolica precisava interagir e enfrentar o choque de alteridades. ouvindo-se
mutuamente para promover as reformar que demandava a contemporaneidade.

Esse novo entrosamento entre os Padres Conciliares, que ultrapassava o formalismo
hierarquico, dava ao Concilio um rosto mais humano e colegial. Inclusive esse lado informal
se caracteriza nas cronicas, pois Kloppenburg descreve o evento da forma humana, a fazer
entender que ali se tratava se homens no olho do furacdo da histéria de uma instituicdo em
crise. Desse modo, ele descreve a evolugdo de um ano para outro, ou seja, que antes era
inseguranca e improviso tornava-se acdo e comunhdo. A balanca das decisdes ja podia ser
prevista com mais confianca, pois o espirito conciliar havia se tornado mais nitido e
dominante.

Evidente que alguns assuntos geraram a efervescéncia nos debates. Porém sem
obstrucédo dos trabalhos. Os assuntos que provocara maior discussdo foram: A definicdo da
Igreja como Povo de Deus e Corpo Mistico, a reforma litdrgica, uso da lingua vernacula, o

Diaconato permanente, ampliacdo do papel dos leigos. Nesses casos, Kloppenburg evidencia

106 Inter Mirifica foi o primeiro documento conciliar promulgado pelo CVI1I, em 4 de dezembro de 1963, e trata
dos meios de comunicacédo social. Seu nome completo é: Decreto sobre 0s Meios de Comunicagéo Social.



105

que ndo obstante alguma exaltacdo, as disputas retéricas eram valorosas. “De ordem mais
pratica que especulativa, mas ndo menos animado e interessante, foi o debate conciliar em
torno da restauragdo do diaconato permanente” (Kloppenburg, 1964, p. 147).

A proposta de restaurar o diaconato como grau permanente da ordem sagrada,
inclusive para homens casados, representava a revalorizacdo de um ministério antigo, ao
mesmo tempo elucubrava uma resposta concreta as exigéncias pastorais do mundo
contemporaneo. Assim decorreu a Segunda Sessdo. Seguindo a proposta do dialogo e abertura
vigentes no CVII, Paulo VI marca uma viagem a Terra Santa (Ha 55 anos, 2019). Nessa

oportunidade encontrou-se com o patriarca Atenagoras 11%7.

Ha sessenta anos, nestes mesmos dias, 0 Papa Sdo Paulo VI e o Patriarca Ecuménico
Atendgoras  encontraram-se em  Jerusalém, abatendo um muro de
incomunicabilidade que durante séculos tinha mantido separados catélicos e
ortodoxos. Aprendamos com o abraco destes dois grandes da Igreja no caminho da
unidade dos cristdos, rezando juntos, caminhando juntos, trabalhando juntos
(Francisco, 2024).

Esse compromisso assumido por Paulo VI foi comunicado por ele mesmo no discurso
de encerramento da Segunda Sessdo. Nesse discurso ele pontuou a importancia dos avangos
dados, inclusive ao retomar temas nevralgicos, como o da infalibilidade Papal, que ficou com
interpretacdes em aberto no Concilio Vaticano 1'% (Kloppenburg, 1964). Seu primeiro gesto
correspondia “a ansia de unidade que percorria todos os cristdos; ir a Jerusalém era um ato de
humildade, que confessava o débito de cada cristdo em relacdo ao anuncio evangélico, e de
submissao as origens mesmas da Igreja” (Alberigo, 1995, p. 416).

A sua ida a Jerusalém retomaria uma préatica simbolica de reconexao com as raizes
apostdlicas da fé cristd, bem como dava um passo concreto em direcdo ao ecumenismo,
reafirmando a abertura da Igreja ao dialogo com outras tradi¢es cristds. Seu discurso, ao
mesmo tempo firme e esperancoso, refletia o espirito renovador do Concilio e indicava que a
busca pela unidade dos cristdos ndo era apenas um ideal abstrato, mas um compromisso
efetivo assumido pela Igreja Catolica, sob seu pastoreio, no contexto conciliar. Kloppenburg
reverbera essa chamada ao ecumenismo: “Ja ndo ha duvida de que ¢ esta a vontade da Igreja.

E' preciso reconhecer lealmente que nossa (note-se que ndo uso o plural majestatico: refiro-

107 Atenagoras | foi o Patriarca Ecuménico de Constantinopla, lider espiritual maximo da Igreja Ortodoxa
Oriental. Ele ficou mundialmente conhecido por seu papel central no didlogo ecuménico com a Igreja Catolica
Romana

18 O Concilio Vaticano | foi 0 20° concilio ecuménico da Igreja Catélica, convocado pelo Papa Pio 1X, e
ocorreu entre 8 de dezembro de 1869 e 20 de outubro de 1870, na Basilica de S&o Pedro, no Vaticano.
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me, pois, de modo geral a todos nos, os catolicos) atitude nem sempre tem sido ecuménica
(Kloppenburg, 1964, p. 408).

Portanto, foi na insercdo da pratica das motivagdes do CVII que se inicia a Terceira
Sessdo, considerada a mais proveitosa pelo cronista: “pode-se dizer que a terceira (objeto do
presente volume) foi a mais rica em congregacOes gerais, discursos, votagdes e assuntos
tratados” (Kloppenburg, 1965, p. 5). Esse novo momento conciliar, revelou o amadurecimento
nas discussdes teoldgicas e pastorais e a maior disposicdo dos Padres Conciliares em traduzir
na pratica os impulsos renovadores. O compromisso com o ecumenismo, a colegialidade
episcopal, a abertura a0 mundo moderno e a renovacao da vida eclesial passaram a ganhar
contornos. Na perspectiva de Kloppenburg, a Igreja Cat6lica, sob a conducdo de Paulo VI e
iluminada pelo Espirito do Concilio, dava passos firmes rumo a uma nova forma de se
compreender e viver a comunhdo eclesial.

Kloppenburg evidencia como a agenda conciliar avangou rumo a pontos fundamentais
como: a liberdade religiosa, a dignidade da pessoa humana, a relacdo da Igreja Catélica com
0s judeus, a renovacao da VRC. Essas questbes foram debatidas com intensidade, delineando
0s contornos para a aprovacdo dos documentos. Entre os momentos mais significativos
destacam-se as discussdes em torno da Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja, especialmente
no capitulo 3, que trata da hierarquia e do ministério episcopal. O maior conflito se deu a
partir da faccdo contraria a colegialidade, grupo inclusive tentou sabotar a votacdo final do
documento para modificar elementos desse capitulo (Kloppenburg, 1965, p. 400-440).

O capitulo sobre os leigos teve destaque por ter proporcionado uma votacdo menos
intensa em relacdo a outros temas. “A Comissdo aceitou 8 corregdes, todas insignificantes.
Nada de particularmente notavel se encontra nas respostas aos ‘modos’ deste capitulo. Estas
emendas e respostas foram votadas no dia 17-11-64, 1242 Congregacao Geral: sobre 2.144
votantes, 2.135 deram placet, apenas 8 non placet e 1 deu voto nulo” (Kloppenburg, 1965, p.
429). Portanto, sobre a LG: “Todo o capitulo IV desta constitui¢do trata dos leigos,
destacando o papel ativo e corresponsavel que eles tém a desenvolver. Acentua-se a igualdade
fundamental de todos os membros da Igreja a partir do batismo comum, da graga e das
virtudes teologais (Francisco; Rodrigues, 2012, p. 130).

O amadurecimento da reflexdo e da convivéncia conciliar, narrado por Kloppenburg,
revela uma pedagogia sinodal em ato. Pois a conducdo passou a focar na mudanca de
mentalidade em relacdo ao mundo contemporaneo, ou seja, menos julgamento e mais dialogo,
de abertura a um modo mais participativo no modo de como ser Igreja Catdlica. A escuta

matua entre os bispos, a convivéncia cotidiana em Roma, 0s encontros intercontinentais e a
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atuacdo das conferéncias episcopais delinearam a formacgdo de consensos e de uma nova
sensibilidade eclesial. Evidente que havia oposi¢do as mudancgas (Kloppenburg, 1965), que
podem ser vistos nos votos non placet.

A terceira sessdo simboliza o ponto de conexdo do CVII com os objetivos primeiros, 1a
da convocagdo em 1959. Os temas ja estavam claros e bem discutidos, 0s textos eram
votados, se selavam os acordos. A promulgacdo da LG com seu decisivo capitulo sobre a
colegialidade episcopal e sua conclusdo com o reconhecimento de Maria como Mée da Igreja
marca maturidade teologica e eclesiologica do Concilio (Kloppenburg, 1965, p. 400-440). A
eclesiologia conciliar, portanto, emerge da Segunda e Terceira Sessdes como um corpo
organico, articulando a tradicdo patristica com a nova dindmica pastoral contemporanea.

Os trabalhos da Terceira Sessdo forjaram novas perspectivas pastorais, inclusive no
episcopado brasileiro. Pois ao final dos trabalhos naquele ano enviou uma mensagem ao povo
catolico brasileiro, sintetizando as prioridades eclesiais que emergiam a partir do CVII. Esta
carta dos bispos encerra o volume IV das cronicas de Kloppenburg.

Acabamos de viver em Roma a terceira sessdo do Concilio Ecuménico Vaticano I,
neste clima peculiar que a acdo de Deus determinou na historia dos homens e que se
traduz na expressdo Igreja em Concilio. A palavra final do Evangelho, “eis que estou
convoco todos os dias até a consumacgdo dos séculos*', torna-se viva como nunca
nos dias atuais. E’ a presenca de Cristo na Igreja, na atualidade do mundo: “Igreja de
Cristo, luz dos povos”. Querendo de tudo isso dizer alguma coisa aos nossos
sacerdotes e fiéis, ao retornarmos ao trabalho pastoral cotidiano de nossas dioceses,
parece-nos podermos sintetizar nossa mensagem no triplice dialogo que a Igreja
pretende realizar pelo Concilio e que encerra todo o seu vasto programa de
renovagao: dialogo interno da Igreja, didlogo com os irmaos separados, didlogo com
o mundo de hoje (CNBB apud Kloppenburg, 1965, p. 620).

Os bispos brasileiros assimilaram o espirito do Concilio e traduziram em linhas
pastorais 0s seus desdobramentos mais imediatos. O dialogo com os proprios membros da
Igreja, com os cristdos de outras confissdes e com a sociedade contemporanea, demonstra que
a recepcdo CVII no Brasil ndo se restringiria & implementacdo de documentos, mas deveria se
estabelecer como uma conversdo pastoral, comprometida com a escuta, a comunhdo e a
missao.

Trata-se de uma experiéncia de renovacdo espiritual que propde a reconfiguracdo da
pastoral. Ao encerrar a Terceira Sessdao com essa carta, a CNBB revela que o que estava em
pauta era um novo modo de ser Igreja, um catolicismo que se comunica com a realidade
moderna. Assim, a Igreja Catolica no Brasil comegava a responder com maturidade a

interpelacéo conciliar, colocando-se em comunhdo com o movimento universal de abertura,
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corresponsabilidade e didlogo que caracterizaria, ou se esperaria que fosse a Igreja pds-
conciliar.

Ao articular o triplice dialogo como sintese pastoral da Terceira Sessdo, 0s bispos
internalizam os principios conciliares, assim como elaboram um itinerario de recepgéo
criativa que ultrapassa a reproducdo literal dos textos. Trata-se de um gesto que vincula, de
forma organica, a experiéncia vivida em Roma com as exigéncias do cotidiano das dioceses
brasileiras, apontando para uma Igreja Catolica que se compreende em transito entre a

fidelidade ao Evangelho®®®

e a escuta atenta aos sinais dos tempos. O Concilio, assim, deixa
de ser um evento distante para tornar-se um processo encarnado na vida e na misséo da Igreja
local.

Considerando as cronicas de Kloppenburg, a manifestacdo dos bispos e as a¢cdes do
Papa Paulo VI, podemos entender que a Terceira Sessdo foi, além de mais produtiva e ela
imbuiu os Padres Conciliares de um compromisso pratico algo que seria notério no inicio da
Quarta Sessao.

Em 14 de setembro de 1965, as nove horas da manha, na festa da Exaltacdo da Santa
Cruz, teve inicio a gquarta e ultima sessdo do Concilio Vaticano 1l. O evento foi marcado por
uma notavel simplicidade: sem pompas nem fanfarras, sem tiara ou sédia gestatoria, sem corte
pontificia nem canto polifénico. Diferente das cerimdnias tradicionais que costumavam
acompanhar atos solenes da Igreja, a abertura dessa sessdo evidenciou o espirito renovador
gue o concilio buscava imprimir, orientado para a sobriedade e a participacdo efetiva dos
bispos.

O Papa Paulo VI, acompanhado dos concelebrantes, adentrou a Aula Conciliar
enquanto cerca de 2.200 padres conciliares entoavam o “Tu es Petrus” e o Salmo 131
(“Memento, Domine, David”). Esse gesto litirgico expressava a comunhao entre o bispo de
Roma e os participantes do concilio, reforcando a dimensédo espiritual do encontro. A cena,
registrada por Kloppenburg, sintetiza a tensdo entre a tradicdo cerimonial e a nova
sensibilidade que o CVII procurava instaurar: menos ostentagdo, mais devogao, solenidade e
simplicidade (Kloppenburg, 1965).

Essa passagem para a Ultima fase do Concilio aponta para o espirito original de sua
convocacgdo: promover a abertura da Igreja a escuta, ao dialogo e a corresponsabilidade. A

Terceira Sessao cumpriu papel decisivo nesse processo ao consolidar uma préatica sinodal

109 Compreendido nesse contexto como a mensagem de jesus Cristo e o projeto do Reino de Deus, de acordo
com a vivéncia de fé catdlica.
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efetiva, estruturar consensos em temas nevralgicos e motivar um engajamento pastoral visivel,
como demonstrado na carta da CNBB. Ao fim dessa etapa, o Concilio esbogou uma ideia de
um corpo Vvivo gque expressava uma Igreja Catolica em reforma, ndo como a de Trento, mas,
dizendo em linguagem moderna, em seu layout. A Quarta Sessdo, por sua vez, teria como
missdo final selar esse processo através dos documentos e de gestos que selariam um novo

ciclo na histéria do catolicismo contemporaneo.

2.1.3 Em comunicagdo com o mundo

A quarta e ultima sessdo do CVII marcou a sua conclusdo em termos de assembleia
para dar inicio a nova forma como a Igreja Catdlica se apresenta ao mundo. Iniciada em 14 de
setembro de 1965, sem as pompas cerimoniais tradicionais, foi marcada por um clima de
maturidade conciliar e intensa dedicagdo as etapas derradeiras do aggiornamento,
vislumbrado por Jodo XXII e burilado por Paulo VI. Ele que, ao abrir os trabalhos, reforcou o
espirito de continuidade e colegialidade, chegando inclusive a anunciar a instituicdo
permanente do Sinodo dos Bispos, considerando que: “después de haber observado
atentamente los signos de los tiempos, nos esforzamos por adaptar los métodos de apostolado
a las maltiples necesidades de nuestro tiempo y a las nuevas condiciones de la sociedad, nos
induce a consolidar con vinculos méas intimos Nuestra unién con los Obispos™ (Paulo VI,
1965, p. 1). Ou seja, seu intuito era manter a colegialidade e assegurar as reformas conciliares.

Assim, entendemos que 0 mais importante da quarta sessdo era selar esse processo de
atualizacdo e de gestos que selariam um novo ciclo na histéria do catolicismo — isto é,
concluir as grandes reformas iniciadas nas sessdes anteriores e projetar a Igreja para uma nova
relacdo com o mundo contemporaneo. Esse objetivo estd expresso no discurso de abertura,

reproduzido por Kloppenburg como recorte no prefacio do volume V:

Subam louvores e agradecimentos a Deus nosso Pai onipotente, por Jesus Cristo Seu
Filho e nosso Salvador, no Espirito Santo Paraclito que vivifica e guia a Santa Igreja,
por termos sido felizmente conduzidos a presente convocacdo conclusiva deste
sacrossanto Sinodo Ecuménico, no sumo e comum propdsito de devota e firme
fidelidade a Palavra Divina, em fraterna e profunda concérdia na fé catélica, no livre
e fervoroso estudo das multiplas questBes que dizem respeito a nossa religido,
especialmente da natureza e missdo da Igreja de Deus, no undnime desejo de
estabelecer vinculos mais perfeitos de comunhdo com os Irmaos cristdos ainda de
nos separados, na cordial intengdo de dirigir ao mundo uma mensagem de amizade e
de salvacdo e na humilde e constante esperanca de obter da Misericordia Divina
aquelas gracas que, apesar de ndo merecidas, nos sao necessarias para CUMprirmos,
com amorosa e generosa dedicagdo, a nossa missdo pastoral (Paulo VI apud
Kloppenburg, 1965, p. 5).



110

Portanto, de acordo com as cronicas, era fundamental que o CVII tomasse 0 rumo em
direcdo ao mundo, bem como a Igreja catolica enfrentar o choque de alteridade e configurar a
pastoral as questdes fundamentais do da sociedade como um todo. Inclusive exercer a
capacidade de partilhar dos sentimentos de alegria e esperanga, angustias e tristezas dos seres
humanos, sobretudo aqueles que estdo sofrendo (Concilio Vaticano Il, 2015b). Assim,
selavam os acordos transformados em documentos, e, 0 mais importante, era aplicar o espirito
do Concilio. Colocando a igreja Catolica como parte ativa na sociedade contemporanea.

Inclusive o documento fundamental a ser votado nessa sessdo foi a GS. Que é a
constituicdo pastoral sobre Igreja Catdlica no mundo. Esse é o documento que diz ao mundo o
que € o CVII, e deixa claro as inten¢Ges de Jodo XXII quando o convocou. O primeiro
esquema que tratou diretamente da relacdo Igreja Catdlica e sociedade moderna ganhou forma
a partir de 1963 e foi amplamente debatido nas sessdes seguintes. A GS passou por inimeras
revisoes e adigOes, inicialmente sob responsabilidade de uma comissdo mista de cardeais e
tedlogos, depois por uma comissdo especial, dada a complexidade de seu conteddo e as
tensdes teoldgicas envolvidas. Kloppenburg (1965) registra que este texto foi debatido em 24
congregacdes gerais e 162 discursos na Ultima sessdo (de um total de 333 intervencgdes orais
desde a sessao anterior) evidéncia do extenso debate que cercou sua elaboracao.

A GS tem como objetivo responder o que a igreja Cat6lica chama de sinais dos
tempos, que sdo elementos do movimento de transformacdo da histéria. Desse modo, as
reflexdes abordam os fundamentos da dignidade humana, comunidade e, inclusive, atividade
socioecondmica. Esse itinerario leva a questdes especificas como: familia, cultura, vida, paz.
Pela primeira vez um concilio se dirigia para aléem dos catdlicos em linguagem mais proxima
da realidade contemporanea®'®. Além do mais importante, que é se colocar a disposicdo de
cooperar junto a todos 0s seres humanos para que 0 bem comum seja uma realidade. Podemos
assim afirmar que GS é a sintese do CVII (Ferreira, 2018).

Embora houvesse amplo consenso em torno dos principios gerais da Constituicao,
algumas discussdes evidenciaram tensfes que até entdo permaneciam implicitas. Setores mais
conservadores temiam que algumas formulagbes pudessem relativizar a doutrina.
Kloppenburg (1965) documenta que alguns Padres Conciliares propuseram suprimir ou
modificar trechos, como no caso da finalidade do matrimonio, indicando preocupagdes de

110 E importante observar que ha um esforco em elaborar uma linguagem proximal e sem proselitismo.
Possivelmente havera leituras que questionam se de fato esse objetivo é alcancado.
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ordem moral frente as novidades trazidas pelo esquema pastoral. Todavia, ao final prevaleceu
uma visdo equilibrada e fiel ao impulso renovador de Jodo XXIII: a Constitui¢do reconheceu
explicitamente a dignidade da consciéncia humana e o direito de objecdo em caso de ordens
contrarias aos principios morais, bem como condenou veementemente os bombardeios
indiscriminados e os horrores da guerra total, sem deixar de reafirmar a doutrina tradicional
sobre a legitima defesa (Concilio Vaticano 11, 1015b).

Essas questdes candentes, cuidadosamente negociadas em emendas e votacdes, foram
resolvidas de maneira amplamente satisfatoria para a maioria. O resultado refletiu um amplo
consenso: na votagdo solene em Sessdo Publica, aos 7 de dezembro de 1965, a GS foi
aprovada por 2.309 votos favoraveis contra 75 contrarios e 7 abstencdes (Kloppenburg, 1965).

No caminho de abertura ao dialogo, a quarta sessdo aprovou a Declaracdo Dignitatis
Humanae!!!, sobre a Liberdade Religiosa. Desde sua primeira apresentagdo no Concilio,
ainda em 1963, esse tema gerou debates acalorados, pois implicava um desenvolvimento
significativo do Magistério em relacdo ao direito a liberdade de consciéncia. O Cardeal
Thomas Cooray, Arceb. de Colombo, Ceildo apud Kloppenburg (1966, p. 30) disse que: “Néao
deve haver davida ou obscuridade a respeito da liberdade religiosa. Certamente devemos
defender a liberdade com toda caridade, mas sempre de acordo com a verdade”. Nessa

perspectiva também se ouviu:

O esquema deve comegar com uma firme declaracdo sdbre o direito verdadeiro e
objetivo da Igreja a liberdade religiosa, pois os que a fundamentam apenas na
dignidade da pessoa humana pdem a Igreja na mesma condigdo das outras religides.
A Declaracdo que examinamos trata da Igreja fundada por Jesus Cristo e ndo de uma
sociedade qualquer. Enquanto, estudando outros assuntos, o Concilio deixou de lado
questdes ainda controvertidas, neste esquema aborda questdes ainda disputadas e,
ainda por cima, pretende aprovar solugdes que sdo contrarias a doutrina comum da
Igreja (Ottaviani apud Kloppenburg, 1966, p. 34).

Essas posicGes demonstram a preocupacdao com questdes teoldgicas, como a verdade
da revelacdo, a mediacdo Unica de Jesus. Ao passo que ha também o drama da perda da
hegemonia do catolicismo. Por outro lado, gritava a necessidade de abertura ao dialogo
humanista. A Declaracdo DH representou, portanto, um exercicio concreto de abertura, que
reconheceu a dignidade da consciéncia humana como fundamento para a liberdade religiosa.

Ainda que contestada por setores mais tradicionais, sua aprovacdo simbolizou uma mudanca

111 A Dignitatis Humanae € a Declaracdo sobre a Liberdade Religiosa do CVII, promulgada em 7 de dezembro
de 1965 pelo Papa Paulo VI. Ela trata da dignidade da pessoa humana no que diz respeito a liberdade de
professar a fé religiosa de forma pessoal e comunitaria, sem coer¢do por parte do Estado ou de qualquer
autoridade.
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de paradigma no Magistério e um passo decisivo rumo ao reconhecimento da pluralidade
religiosa como realidade com a qual a Igreja Catdlica deve dialogar de forma respeitosa e
auténtica''?2. As cronicas de Kloppenburg (1966) descrevem que DH foi objeto de 9
congregacdes gerais e 107 discursos na fase final. Além disso, sofreu uma campanha contréria

fora das congregacoes.

Ja no dia 25 de outubro, muitos Padres Conciliares receberam mediante portadores
ao domicilio um volumoso envelope contendo material contrério ao esquema
conciliar, preparado pelo “Coetus Internationalis Patrum”, do qual ¢é secretario geral
0 Arcebispo de Diamantina Dom Geraldo de Proenca Sigaud*'®, acolitado por Dom
Luigi Carli, Bispo de Segni (ltdlia) e por Dom Mareei Lefebvre!™, Arceb. titular e
Superior Geral da Congregacdo do Espirito Santo. O material € apresentado por uma
carta anénima, na qual se declara que os Padres que o enviam o fazem “nomine
aliorum plurimorum” e por um dever de consciéncia. A nova redagdo sobre a
liberdade religiosa lhes causou grande temor e desilusdo. Desilusdo, porque as
promessas feitas pelo Relator (Dom E. De Smedt) foram vas e ociosas e porque 0
sentido e a intencdo da votacdo de sondagem ndo foram observados pelo
Secretariado. Temor, porque o texto leva ao indiferentismo, ao irenismo e ao
laicismo, é contrario a doutrina do Magistério Eclesiastico e a filosofia catdlica,
sobretudo de Santo Tomés e levantaria na Igreja uma onda de desobediéncia e
insubordinacdo que tornaria impossivel a educagdo catolica, seja nos Colégios, seja
sobretudo nos Seminarios (Kloppenburg, 1966, p. 388).

Apo6s muitas discussdes o texto foi aprovado. De acordo com as crénicas tratou-se de
um dos textos mais polémicos de todo processo. “Assim o texto, com um bom nimero de
votos negativos, mas aprovado pela absoluta maioria dos Padres Conciliares, foi entregue ao
Santo Padre para ser promulgado” (Kloppenburg, 1966, 393). Na contagem final foram 2.308
a favor 70 contra e 8 votos nulos.

Em novembro de 1965, outros textos de grande relevancia foram finalizados. O
primeiro foi a Constituicio Dogmatica Dei Veroum (DV)°, sobre a Revelagdo Divina,
aprovada em 18 de novembro. Esse documento, que tratou da relacdo entre Escritura,
Tradicdo e Magistério.

112 £ jmportante destacar que a liberdade religiosa continua sendo um tema sensivel e desafiador. Embora a DH
tenha aberto caminhos significativos no plano doutrinal, na prética, ainda enfrentamos inimeros conflitos ao
redor do mundo em razdo da intolerancia religiosa. A tensdo entre o ideal proposto pela Igreja Catélica e a
realidade vivida por diferentes comunidades evidencia que este é um campo onde os direitos fundamentais,
como a liberdade de consciéncia e de crenga, ainda estéo longe de serem plenamente respeitados.

113 Dom Geraldo de Proenca Sigaud S.V.D. (1909-1999) foi um destacado arcebispo brasileiro da Igreja
Catélica, conhecido por sua atuacdo firme em questdes doutrinarias e ser um expoente do Tradicionalismo.

114 Dom Marcel-Francois Lefebvre (1905-1991) foi um arcebispo catélico francés e uma das figuras mais
controversas da Igreja Catélica no século XX, especialmente por sua oposi¢do as reformas do CVII e por sua
atuacdo na fundacdo de um movimento considerado tradicionalista e cismatico pela Santa Sé.

115 A Dei Verbum ¢ a Constituicdo Dogmatica sobre a Revelagdo Divina, um dos principais documentos do CVII,
promulgada pelo Papa Paulo VI em 18 de novembro de 1965. O titulo, que significa "Palavra de Deus" em
latim, na teologia catdlica reflete o foco central do documento: a revelagdo que Deus faz de Si mesmo a
humanidade.
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A DV emergiu, ao final, como um texto enxuto e denso, que conciliou as preocupagdes
dos tradicionalistas com as propostas divergentes, inclusive. O aspecto fundamental € a
afirmacédo da inspiracdo divina da Escritura sem erro quanto a verdade salvifica, ao mesmo
tempo reconhecendo a necessidade de interpretacdo contextual e o crescimento da
compreensdo doutrinaria ao longo da tradi¢do. Na votacdo final, Dei Verbum obteve 2.344
votos a favor e apenas 6 contra (Kloppenburg, 1966). Outro texto promulgado em 18 de
novembro foi o Decreto Apostolicam Actuositatem (AA)®, sobre o apostolado dos leigos.
Com este documento, o Concilio coroou os esforcos de valorizacdo do laicato catdlico:
reconheceu os fiéis leigos como participantes ativos da missdo da Igreja no mundo. Assim,
“foi entdo sufragado o conjunto do esquema, com o seguinte resultado: placet: 2.201; non
placet: 2; votos nulos: 5. Aprovado definitivamente pela Congregacdo Geral, o texto foi
entregue ao Papa Paulo VI” (Kloppenburg, 1966, p. 363).

Um dos gestos que marcou o final do CVII foi a revogacdo matua das excomunhdes
de 1054 entre Roma e Constantinopla. No mesmo dia 7 de dezembro de 1965, em cerimdnias
simultaneas em Roma e em Istambul, foi proclamada uma declaragdo conjunta do Papa Paulo
VI e do Patriarca Ecuménico Atenagoras I, anulando os antigos anatemas!!’ que haviam
simbolizado a ruptura entre catélicos e ortodoxos por nove séculos. Kloppenburg (1966)
relata esse acontecimento como um dos fatos mais comoventes de todo o CVII, fruto direto do
espirito ecuménico. Na cerimdnia em S&o Pedro, o anincio desse ato de perdao reciproco
levou muitos padres conciliares as lagrimas e foi acolhido com prolongada salva de palmas,
para o Colégio dos Bispos era o selo de caridade fraterna que faltava para concluir um
Concilio que se iniciara com o desejo de um novo Pentecostes (Kloppenburg, 1966).

A Quarta Sessdo do CVII confirmou esse grande marco historico da Igreja Catdlica,
seja por encerrar formalmente a assembleia conciliar, bem como por selar, em voa vontade de
acao e em documentos, a abertura da Igreja Catdlica ao mundo contemporaneo. Os textos de
destaque aprovados nesse periodo, em especial a GS, a DH, a DV e AA, expressam de forma
clara e corajosa 0 aggiornamento desejado por Jodo XXIII e conduzido por Paulo VI.

A Igreja Catolica se propds a estar em didlogo com a sociedade, reconhecendo a

dignidade da pessoa humana, a liberdade de consciéncia. Além de questdes internas como a

116 A Apostolicam Actuositatem é o Decreto sobre o Apostolado dos Leigos do CVII, promulgado em 18 de
novembro de 1965 pelo Papa Paulo VI. O titulo latino pode ser traduzido como “A Atividade Apostodlica”,
referindo-se ao engajamento dos leigos na missdo da Igreja.

17 Anatema, do grego anathema, que significa oferecido ou separado” é um termo teoldgico usado
historicamente pela Igreja Catolica para indicar a exclusdo de alguém da comunhdo da Igreja por causa de
heresia ou grave erro doutrinal.
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centralidade das Escrituras e o protagonismo dos leigos na vida eclesial. Apesar das tensdes e
resisténcias internas, o resultado foi a construcdo de um novo paradigma pastoral. A
promulgacdo desses documentos em dezembro de 1965 ndo representou o fim de um
processo, mas o inicio de uma nova etapa, o desafio continuo de aplicar o espirito conciliar na
historia concreta e dindmica da humanidade.

As Cronicas de Kloppenburg constituem uma das maiores fontes primarias em lingua
portuguesa sobre o evento. Seu registro meticuloso dos debates, discursos, tensdes
doutrinarias e encaminhamentos nas Congregacfes Gerais permite compreender o conteldo
dos documentos finais e processo vivo e dindmico que 0s gerou.

Kloppenburg ndo escreveu como um historiador distante, mas como alguém
diretamente inserido no contexto, engajado no acompanhamento das sessdes e dotado de
profundo conhecimento teoldgico. Isso Ihe conferiu uma perspectiva privilegiada, capaz de
captar tanto os bastidores quanto os aspectos formais das deliberagdes. Sua obra, longe de ser
meramente descritiva, assume o valor de uma histéria do Concilio em andamento, revelando o
espirito, os conflitos e os consensos que moldaram a reforma conciliar.

As cronicas de Kloppenburg oferecem, portanto, um acesso direto ao ethos!'®
conciliar, sendo fundamentais para pesquisadores que desejam compreender o Vaticano Il em
sua complexidade, como evento magisterial e acontecimento histérico e eclesial. Por essa
razdo, sua contribuicdo € reconhecida ndao apenas no Brasil, mas internacionalmente, como

referencial historiogréafico e teolégico de eximio valor.

2.2 A Recepcédo do Concilio Vaticano 11: um olhar antropoldgico

A recepcao do CVII, pelo olhar de Kloppenburg, revelou a busca por compreender a
construcdo de novas perspectivas epistemoldgicas a partir do sonho de Jodo XXIII, ou seja, 0
aggiornamento. Para alcancar tal atualizacdo, tornou-se necessario um olhar multifacetado,
capaz de perceber as demandas da contemporaneidade. Dessa forma, o0 método adotado pelo
Concilio consistiu em estender a visdo para além dos muros do Vaticano. Pode-se dizer que o
Papa estava disposto a mostrar que havia vida acontecendo fora da Igreja Catdlica, e que a

instituicdo ja ndo se configurava como o epicentro exclusivo da transcendéncia.

118 Ethos refere-se ao conjunto de valores, habitos, atitudes e modos de pensar e agir que caracterizam uma
pessoa, grupo ou instituicdo em determinado tempo ou contexto.
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Nesse caminho, Kloppenburg analisou o CVII pelo viés de uma antropologia
teoldgica, enraizada na concepgdo da pessoa humana como ser social. Para isso, apoiou-se na
GS, especialmente no que dizia respeito a natureza do ser humano. Ao mesmo tempo,
destacou a centralidade da interacdo entre as pessoas como traco essencial da existéncia
humana. Assim, o CVII apresentou uma nova consciéncia eclesial e humana, afirmando que o
ser humano ndo poderia se encontrar plenamente sendo por meio do servico gratuito aos

outros.

A interdependéncia, a socializacdo e as relagdes mdtuas entre 0s homens estreitam-
se mais e mais e multiplicam-se continuamente, difundindo-se pouco a pouco pelo
mundo inteiro a tal ponto de j& fazerem parte dos principais aspectos do mundo de
hoje, que vem se unificando incessantemente. Muitas vezes a Constituicdo Pastoral
Gaudium et Spes acentua este fato marcante de nossa época (Kloppenburg, 1966b, p.
838).

Além dessa perspectiva, a GS avalia 0 progresso tecnolégico como o principal motivo
para 0 aumento dessa socializagdo. Por isso ela chama atencdo para que ele ndo seja visto
como fim Gltimo da convivéncia humana, mas como meio*!®. Assim, "o dialogo fraterno entre
os homens se aperfeicoa ndo neste progresso e sim mais profundamente na comunidade de
pessoas, gque exige uma reveréncia mutua por sua plena dignidade espiritual™ (Concilio
Vaticano 1l, 2015b, p. 166). Assim sendo, o verdadeiro aperfeicoamento do convivio social
reside na partilha entre pessoas, fundada na dignidade espiritual mutua. Destaca-se, nessa
reflexdo, as implicacfes antropoldgicas da doutrina conciliar, e como a ideia de dialogar com
0 mundo contemporaneo se fazia presente.

Apbs ter aprofundado a analise sobre a dignidade humana, Kloppenburg busca outra
premissa que considera valiosa para estabelecer a relagdo entre Igreja Catolica e o mundo. “A
segunda verdade fundamental que possibilita este necessario dialogo desejado e ordenado
pelo Concilio estd na doutrina sobre a indole social do homem e suas consequéncias”
(Kloppenburg, 1966b, p. 838).

A GS conceitua que "O homem &, com efeito, por sua natureza intima, um ser social.
Sem relagdes com os outros 0 ser humano ndo pode nem viver nem desenvolver seus dotes”
(Concilio Vaticano Il, 2015b, p. 154-155). Portanto, a vida social ndo é algo externo ao

homem, mas faz parte de sua identidade. Desse modo, a dimensdo de convivéncia tem um

119 Tanto a GS quanto o texto de Kloppenburg tém como panorama a sociedade na década de 1960. Mesmo que
essa reflexdo caiba na ordem dia da terceira década do século XXI.
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principio ontoldgico?® em que o homem, criado a imagem de Deus, encontra sua plenitude
estando em relagdo com os outros. Nesse aspecto, manifesta-se mais uma referéncia do
arcabouco conciliar, demonstrando a dimensdo comunitaria da fé pelo olha antropoldgico.

O ser humano, para Kloppenburg (1966b, p. 838) "nédo pode se encontrar plenamente
sendo por um dom sincero de si mesmo", ideia recorrente nos documentos conciliares. 1sso
significa, pela concepcdo da maioria dos Padres Conciliares, que o desenvolvimento das
qualidades humanas esta diretamente ligado a abertura ao outro, a0 compromisso com a
comunidade e a aceitacdo das responsabilidades sociais. Bem como se vislumbra a realizacao

pessoal na medida em que se vive para 0 outro.

A fim de ilustrar esta natureza social (para o outro) do homem, o Concilio apresenta
uma ousada analogia tirada do mistério da Santissima Trindade: Como as Trés
Pessoas em Deus sdo constituidas pessoas sd e exclusivamente por suas relagdes
matuas, assim o ser humano, criado a imagem de Deus, € "pessoa por suas relacdes
com 0s outros e quanto mais intensificar estas relagdes tanto mais fortalecera sua
"personalidade”, s6 se realizando na medida em que se dedicar aos demais
(Kloppenburg, 1966b, p. 839).

Tomando nas maos uma teologia ancorada na reforma do CVII, Kloppenburg elaborou
uma analogia da comunhao entre os seres humanos e a Trindade. Ele exemplificou que, assim
como as Pessoas Divinas se constituem na relacdo de ajuda reciproca, também o ser humano
era capaz de realizar-se e desenvolver o melhor de suas potencialidades no contato, no diadlogo
e na doacdo. N&o se tratava de uma teologia existencialista, embora se aproximasse da
compreensdo de ser-para-o-outro proposta por Heidegger (2012).

Essa analogia, mostra 0 avango da proposta conciliar de fundamentar a antropologia
cristd na estrutura comunitaria de Deus. Leonardo Boff (2012), posteriormente, prossegue
essa reflexdo ao entender dizer que a Trindade é a comunidade perfeita. Além disso trata-se de

uma relagéo de incluséo.

Mas Deus é trés, uma Trindade. O trés evita a soliddo, supera a separacdo e
ultrapassa a exclusdo... A Trindade impede um frente a frente do Pai e do Filho,
numa contemplacgéo narcisista. A terceira figura € o diferente, o aberto, a comunho.
A Trindade € inclusiva, pois une o que separava e excluia (Boff, 1999 p.13).

Essa concepgdo trinitaria aponta para um paradigma teoldgico de convivéncia humana

marcado pela alteridade e inclusdo. A analogia entre a vida trinitaria e a vida humana reforga a

120 O principio ontoldgico é um conceito filoséfico que se refere ao ser em sua esséncia, ou seja, trata-se de uma
base fundamental para compreender 0 que as coisas Sd0 e por que existem.
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dimensdo social do ser, ao passo que inspira uma ética fundamentada no encontro na
alteridade e na construcdo de comunidades solidarias.

Kloppenburg (1966b, 840) afirma que “o Cristianismo nao veio para modificar a
natureza humana, mas para eleva-la”. Portanto, significa que a mensagem ou doutrina crista
ndo deve determinar o apagamento da realidade humana, ao contrario, o Evangelho, de acordo
com a teologia do Concilio, potencializa 0 melhor da pessoa. Sendo assim, o cristianismo,
portanto, respeita a sociabilidade humana natural, levando-a a um novo nivel de respeito

pleno e solidario.

Como Deus ndo criou 0os homens para viverem isoladamente, mas formarem uma
unido social, assim também Lhe 'agradou... santificar e salvar os homens néo
individualmente, excluindo qualquer conexdo mdtua, mas constitui-los em um povo,
que O reconhecesse na verdade e O servisse santamente'. Desde o inicio da histéria
da salvacdo Deus escolheu os homens ndo como individuos somente, mas como
membros de uma comunidade (Concilio Vaticano I, 2015b, p. 175).

E importante observar que ndo se trata de uma Revolucdo Teoldgica, algo que fica
bem claro desde a convocacdo do CVII. O que se propde é uma compreensao renovada da fé
cristd a luz das exigéncias antropoldgicas contemporaneas, destacando que a salvacdo
oferecida por Deus acontece no mundo, na casa comum da humanidade. Inclusive a
caracteristica dos cristianismos € a vida comunitaria desde a comunidade representada no
livro dos Atos dos Apostolos (Biblia, 2015).

Portanto, essa interpretacdo retoma o foco para uma vivéncia comunitaria da fé,
superando espiritualidade centrada no individuo constituida a partir da ldade Média. A
comunhdo, nesse sentido, torna-se um ideal ético e, a0 mesmo tempo, expressao concreta da
economia salvifica na histéria®?, reunindo os fiéis numa unidade que respeita e potencializa a

vivéncia dos dons e individuais partilhados em comum.

El concilio se interesa por la antropologia, pero no en un nivel tedrico, sino desde
una perspectiva existencial. Los padres conciliares —y con ellos la Iglesia— se
identifican con las esperanzas y los gozos, las tristezas y las angustias de los
hombres. Nada de lo que es verdaderamente humano es extrafio al cristianismo

(Nebel, 2018, p. 146).

Deus escolheu, de acordo cm a GS, os seres humanos como membros de uma
comunidade. Assim a constituicdo conciliar reforca o chamado a corresponsabilidade e a

participacdo ativa na vida da comunidade eclesial. A experiéncia cristd torna-se, assim, um

121 Retomando o conceito da tensdo escatoldgica.



118

caminho de partilha e cooperacdo, no qual cada um encontra sentido e plenitude na abertura
ao outro. Essa dindmica interpessoal, iluminada pela Trindade como modelo originario de
relacdo, motiva as pessoas a superarem atitudes de isolamento e a construirem vinculos de
solidariedade, apoiando-se pelo servico muatuo. Assim se constitui 0s elementos essenciais
para uma vivéncia auténtica da fé no mundo contemporaneo.

O CVII reconhece a caridade como o nlcleo da existéncia cristd, sendo mais do que
um simples sentimento ou pratica aleatdria. Trata-se da esséncia da vida do discipulo de
Cristo, que deve ser vivida de forma continua e integrada em todos os aspectos do cotidiano.
A caridade ndo € um complemento a fé, mas a expressdo concreta do amor de Deus encarnado
nas relagcdes humanas. Kloppenburg (1966b, p. 843) enfatiza: “Sinal dos discipulos de Cristo,
a caridade deve ser a alma da vida cristd. A luz desta doutrina sobre a indole social da
natureza humana e cristd compreenderemos mais facilmente a posicao absolutamente central
da caridade na vida humana e cristé.

De acordo com a GS, a caridade conduz a perfeicdo humana, além de ser forca
transformadora do mundo (Concilio Vaticano Il, 2015b). Ao considerar o amor como lei
fundamental da vida cristd, o Concilio reafirma sua importancia na edificacdo de um mundo
mais justo e solidario. A caridade €, assim, motor de santificacdo pessoal e transformacéo
social. Ao mesmo tempo direciona para a inclusdo de todos os individuos, e isso, na
concepgdo da antropologia catélica manifesta o direcionamento do amor de Deus.

Si el concilio se interesa por la historia de los hombres es porque la salvacion en
Cristo no esta dirigida a individuos aislados, sino a la humanidad entera. No somos
salvados solos, sino juntos. La Iglesia es pueblo de Cristo, cuerpo de Cristo, familia
humana escatol6gicamente unificada en la persona de Cristo por medio del Espiritu
Santo. Esta es la segunda razon por la cual el concilio toma la antropologia como
objeto de didlogo con el mundo: porque la salvacién misma no va dirigida a
individuos, sino a la comunidad, al hombre en tanto que sujeto que constituye una
comunidad. La Iglesia no puede dejar de emprender un didlogo con el mundo, con
la comunidad humana. Lo requiere la salvacién misma (Nebel, 2018, p. 147).

Kloppenburg (1966b) evidencia que o CVII reposiciona a fé cristd dentro de um
horizonte comunitério, solidario e histdrico. A pessoa humana é compreendida como ser de
relagOes. A caridade, nesse contexto, deixa de ser mero preceito moral e se torna o elo da
existéncia cristd, motor da vida comunitaria. Assim, a salvacdo, entendida como realidade
historica e coletiva, interpela a comunidade eclesial a permanecer em dialogo com o mundo e
a humanidade concreta, reafirmando que o seguimento de Cristo s pode ser vivido em

comunidade e servigo mutuo.
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Historicamente, os catdlicos mantiveram atitudes rigidas em relacdo a opinides
diferentes, muitas vezes devido a tradi¢cOes arraigadas. Contudo, observa-se uma crescente
valorizacdo do respeito por aqueles que professam crencas distintas. A Igreja Catolica
reconhece a legitimidade de diversas opinides dentro da comunidade politica e incentiva os
cristdos a reconhecerem e respeitarem essas diferencas, promovendo estima mutua e

concordia, mesmo diante da diversidade legitimal?2,

De modo particular o Vaticano Il quer traduzir ainda para 0S nossos tempos o
dificilimo mandamento cristdo do amor aos adversarios ou inimigos: O respeito e a
caridade devem se estender também aqueles que em assuntos sociais, politicos e
mesmo religiosos pensam e agem de maneira diferente da nossa
(Kloppenburg,1966b, p. 845).

Nas questdes necessarias, prevaleca a unidade. Nas duvidosas, a liberdade e em todas,
a caridade (Concilio Vaticano Il, 2015b). Os presbiteros sdo exortados a harmonizar as
diferentes mentalidades, garantindo que ninguém se sinta excluido na comunidade dos fiéis.
Em situagfes nas quais visdes cristds levam a solucgdes distintas, é essencial lembrar que
ninguém deve reivindicar exclusivamente para si a autoridade da Igreja. O dialogo sincero e a
caridade mutua sdo fundamentais para esclarecer divergéncias, sempre com foco no bem
comum.

A construcdo da paz e da justica pode trazer desafios, mas é fundamental lembrar que,
apos as dificuldades, permanecerdo o amor e suas obras. “Dedicados ao bem comum,
devemos superar a ética individualista. Existe uma estreita interdependéncia entre o
aperfeigoamento da pessoa e o progresso da sociedade humana” (Kloppenburg,1966b, p. 847).
Desse modo, a sociedade progride ao contribuir para o desenvolvimento da pessoa, que é 0
principio, sujeito e fim de todas as instituicGes sociais. Por sua vez, a pessoa humana necessita

da vida social para se aperfeicoar.

A sociedade progride na medida em que realmente contribuir para o
desenvolvimento da pessoa que € e deve ser sempre 0 principio, o sujeito e o fim de
todas as instituices sociais; a pessoa humana, por sua vez, necessitando
absolutamente e por sua natureza da vida social, se aperfeicoa na medida em que
encontrar na sociedade os elementos para sua realizacdo (Kloppenburg,1966b, p.
847).

A multiplicacdo das relagbes mutuas e a crescente socializacdo da vida humana

exigem uma profunda reforma de mentalidade. A GS propde essa renovacdo de mente e

122 Este paragrafo trata-se de uma ressonancia da perspectiva de Kloppenburg na década de 1960.
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habitos, sem a qual as mudancas sociais seriam ineficazes. E necessaria uma verdadeira
educacdo para a vida social, onde todos considerem as relagbes sociais como deveres
fundamentais e as observem. Com o mundo cada vez mais interligado, é essencial que
individuos e grupos cultivem virtudes morais e sociais.

Pensar o ser humano sob o olhar do CVII é compreender que a realizacdo pessoal
ocorre através da doacéo sincera de si mesmo aos outros, refletindo a comunh&o presente na
Trindade. Essa perspectiva ressalta a necessidade de relacGes interpessoais auténticas e
solidarias, fundamentais para o desenvolvimento humano integral. A verdadeira valorizacdo
humana reside na dignidade espiritual e na construcdo de comunidades baseadas no respeito
matuo. Assim, Kloppenburg demonstrou como o Concilio propée uma renovacdo de
mentalidade que prioriza a educacdo para a vida social e o cultivo de virtudes morais e

sociais.

2.2.1 Adignidade humana: um eixo hermenéutico

A dignidade da pessoa humana se estabeleceu como um eixo hermenéutico
fundamental para a recepgéo e interpretacdo do CVII. Este tema se faz presente de forma
robusta na GS e na DH, pois, a reflex&o e entendimento da dignidade possibilitou o ponto de
partida para a leitura da realidade contemporanea sob perspectiva da economia da salvagio'?,
ou seja, na perspectiva catolica. Na REB, Kloppenburg (1966a, p. 552) escreveu: “a leitura
dos documentos conciliares, principalmente da Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes e da
Declaragdo Dignitatis Humanae, chama logo ¢ vivamente nossa aten¢do para a expressao
dignidade da pessoa humana.

A Igreja Catolica, ao reconhecer a crescente consciéncia da dignidade humana no
mundo moderno, assume uma postura de dialogo e escuta, incorporando essa categoria como
chave de leitura teoldgica e pastoral. Kloppenburg (1966a) analisa como que foi uma
descoberta, sobretudo no que tange a liberdade religiosa. Que foi muito providencial em
iniciar a DH que com as palavras dignitatis humanae personae!?,

A dignidade esta intrinsicamente ligada a liberdade, expressfes fundamentais para o

mundo contemporaneo. Especialmente no periodo do CVII, em que 0 mundo viva nos tempos

123 A economia da salvacdo é uma expressdo teoldgica, cristd, que se refere a0 modo como Deus realiza, na
historia, o seu plano de salvagdo da humanidade. A palavra “economia” aqui ndo tem sentido financeiro, mas
vem do grego oikonomia, que significa administracdo da casa ou plano de gestdo. No contexto cristdo, trata-se
da forma de como Deus organiza e conduz o processo da salvagdo dos seres humanos.

124 Em livre traducéo: a dignidade da pessoa humana.
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de pds Segunda Guerra e em meio ao grande conflito ameacador da Guerra Fria (Hobsbawm,
1995). Em vista do clamor existencial que refletia na comunidade humana, A DH trata o

assunto como algo para além de mera necessidade, mas abrange o ambito da justica.

Os homens do nosso tempo tornam-se sempre mais conscios da dignidade da pessoa
humana. Cresce o ndmero dos que exigem que 0s homens em sua acdo gozem e
usem de seu proéprio critério e de liberdade responsavel, ndo se deixando mover por
coacdo, mas guiando-se pela consciéncia do dever. Da mesma forma postulam uma
delimitacdo juridica do poder publico, para ndo ser por demais cerceado o campo da
liberdade honesta tanto da pessoa quanto das associagdes (Concilio Vaticano I,
2015c, p. 599).

A liberdade, vista como expressao da dignidade da pessoa humana, é compreendida
como direito inalienavel e condicdo essencial para a busca da verdade e da vivéncia da fe.
Assim, a DH acolhe a realidade do mundo moderno em seus clamores, ao passo que oferece
uma resposta articulada entre justica e a ética cristd. Dessa forma, a dignidade e a liberdade se
tornam eixos orientadores de do novo paradigma pastoral, que evidencia o ser humano
enguanto referéncia para a praxis.

A GS aponta para o0 anseio do ser humano em lutar por sua dignidade e acrescenta que
tal busca é um sinal da imagem de Deus (Concilio Vaticano 11, 2015b). Assim, reconhecendo
o seu valor antropoldgico na constituicdo da pessoa em sua totalidade. Isto é: “cresce a
consciéncia da dignidade eximia que compete a pessoa humana, superior a todas as coisas,
com direitos e deveres universais e inviolaveis” (Concilio Vaticano II, 2015b, p. 169).
Ratificando assim o foco elementar do documento que € o ser humano.

Ao evidenciar essa afirmacdo a GS destaca o valor intrinseco de cada pessoa, bem
como fundamenta os principios inviolaveis que lhes sdo devidos. Ao reconhecer essa
realidade, o documento posiciona o ser humano no centro de suas reflexdes, reafirmando que
a Igreja Catolica se dispdes a promover e proteger a dignidade de todos, como expressao
fundamental de sua missao no mundo contemporaneo.

Assim, a GS afirma que a dignidade humana se manifesta plenamente quando o
individuo se orienta livremente para o bem e busca o melhor caminho e alcanca-lo. Pois, o
documento enfatiza que, no &mago de sua consciéncia, 0 ser humano descobre uma lei que
ndo impés a si mesmo, mas a qual deve compreender e seguir (Concilio Vaticano 11, 2015b).
Essa voz orienta para a conduta justa. Portanto, o ser humano “deve, no entanto, orientar-Se
para seu fim mediante uma opcao livre, consciente e pessoalmente responsavel”
(Kloppenburg, 1966a). Entende-se assim, de acordo com o CVII, a pessoa é capaz, em sua

consciéncia, de elaborar suas escolhas e responsabilizar-se por elas.
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Dialogando entre a DH e a GS, Kloppenburg destaca que existe uma verdade a qual o
ser humano deve adquirir. Mas, ao fazer a sua escolha, ela ser livre e sem nenhum tipo de
coacdo. Sempre a respeitar o bem inviolavel e inegocidvel que séo a liberdade e a dignidade

dos serres humanos.

Quando na Declaracdo Dignitatis Humanae, n. 2b, o Concilio lembra que os homens
devem procurar a verdade e a ela aderir, acrescenta imediatamente: ‘Nao podem,
porém, satisfazer a esta obrigacdo de maneira consentanea a propria natureza, a nao
ser que gozem de liberdade psicoldgica junto com a imunidade de coagdo externa,
nisi libertate psychologica si- mulatque immunitate a coercitione externa
fruantur’®, Por isso mesmo a Gaudium et Spes, n. 27¢, condena ‘tudo que viola a
integridade da pessoa humana, como as mutilagdes, as torturas fisicas ou morais e as
tentativas de dominagdo psicoldgica, tormenta corpori mentive inflicta, conatus
ipsos animos coércendi’*?® (Kloppenburg, 1966a, p. 554).

Em Kloppenburg, os documentos convergem na compreensdo de que a dignidade
humana demanda condi¢des inequivocas para sua vivéncia auténtica, ou seja, ha que se
preservar a liberdade interior, ndo pode ocorrer sob coergéo externa e respeitar a consciéncia
pessoal. Assim, reforca que a liberdade religiosa e a integridade da pessoa sao dimensdes
essenciais do ser humano criado a imagem de Deus.

Nessa perspectiva, a Igreja Catolica se delineia como promotora e guardid dessas
verdades fundamentais, comprometida com uma atuacdo pastoral que respeita, defende e
promove a liberdade e a dignidade de todas as pessoas, em todas as esferas da vida. Tal
compromisso constitui o nicleo de sua presenca no mundo contemporaneo e define, teoldgica
e pastoralmente, sua fidelidade ao principio do Evangelho.

O CVII interpreta, através da GS e da DH, que a dignidade da pessoa humana esta
intrinsecamente ligada a sua liberdade. Esse conceito inclui essencialmente a capacidade de
agir por iniciativa propria, guiado por convic¢des conscientes e pessoais, livre das proprias

paixdes, ou seja, sentimentos que podem confundir diante do proposito.

Liberdade em sumo grau. O conceito da dignidade da pessoa humana, tal como o
Concilio o entende e supde, inclui essencialmente a liberdade e exclui positivamente
impulsos internos cegos (inconscientes ou subconscientes) e qualquer coagédo
externa e tudo quanto impede, dificulta ou perturba a decisdo por esponténea
iniciativa do préprio homem, movido e levado por convicgdo consciente e pessoal.
O absoluto "respeito a0 homem™ inculcado pela Gaudium et Spes no n. 27a exige
sobretudo e em primeiro lugar acatamento a liberdade humana. O préprio Deus a
respeita: "Deus de fato chama os homens para O servirem em espirito e verdade -

125 Em livre tradugdo: a ndo ser que desfrutem de liberdade psicolégica ao mesmo tempo que de imunidade a
coercgdo externa.
126 Em livre traducéo: infligidas ao corpo ou a mente, esforgos proprios para coagir os espiritos.
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ensina a Dignitatis Humanae no n. 1la - por isso os homens se obrigam em
consciéncia, mas ndo sdo forcados. Pois Deus respeita a dignidade da pessoa
humana por Ele criada, que deve reger-se pelo proprio arbitrio e gozar de
liberdade"(Kloppenburg, 1966a, p. 555).

Dessa forma, Kloppenburg mostra que o CVII apresenta a valorizagdo da liberdade
como condigdo essencial para que o ser humano viva com dignidade e autenticidade sua
vocacdo. Ela ndo deve ser compreendida como mera autonomia descompromissada, mas
como expressdo consciente e responsavel do arbitrio humano, bem como estar em sintonia
com a verdade e o bem. Inclusive, de acordo com o Concilio, Deus respeita essa liberdade,
sendo assim, a Igreja Catolica tende a se comprometer em fazer o mesmo, rejeitando toda
forma de coacdo e propondo uma pastoral que se baseia no diadlogo, no respeito e na
promocdo integral da pessoa.

Esse entendimento fortalece a missdo evangelizadora da Igreja Catolica, que, longe de
impor, convida e prop8e. Assim, liberdade e dignidade s&o lidas em ambito eclesial como
categorias antropoldgicas e teoldgicas centrais, além se serem critérios orientadores da acao
da instituicdo no mundo contemporaneo. O ser humano, capaz de discernir, escolher e agir
com responsabilidade. Assim, a adesdo ao catolicismo deve ocorrer livremente, e dessa forma,
a fé se desenvolve em um ambiente livre e digno.

Nesse contexto, predomina o argumento da integridade da pessoa humana, que nédo
admite a dissociacdo entre a liberdade interior e sua manifestacdo no contexto social. Tal
principio fundamenta os direitos universais assumidos pela Organizacdo das Nag6es Unidas
(ONU)'?" em 1948.

Toda a pessoa tem direito a liberdade de pensamento, de consciéncia e de religido;
este direito implica a liberdade de mudar de religido ou de convicgéo, assim como a
liberdade de manifestar a religido ou convicgdo, sozinho ou em comum, tanto em
publico como em privado, pelo ensino, pela pratica, pelo culto e pelos ritos.
(Organizacdo das Nag6es Unidas, 1948, Art. 18).

Essa inclinacdo do CVII em contemplar os principios universais de direitos humanos
da ONU, a priori, reflete o esforgo do Colégio dos Bispos, em sua maioria*?®, em inserir a

igreja Catdlica no mundo contemporaneo, bem como dialogar com suas principais

1270 Vaticano, representado oficialmente pela Santa Sé, ndo é membro pleno da ONU, mas sim observador
permanente.

128 pojs trata-se de temas que sofreram muita oposicdo durante o CVII. De acordo com Caldeira (2013a, p. 55):
“A movimentagdo da minoria conciliar ndo foi capaz de frear o lobby pré -liberdade religiosa, que vinha
especialmente dos EUA e que tinha na figura do Pe. John Courtney Murray um de seus maiores
representantes”.
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organizacg0es politicas. Assim, entende que a liberdade e a dignidade séo direitos inalienaveis
de cada individuo, porém com uma leitura a parti da ética cristd, inspirada no Evangelho. Ao
alinhar esses valores a antropologia crista, os Padres Conciliares demonstram 0 compromisso
em assumir seu lugar em uma sociedade em que a liberdade de consciéncia e de religidao
sejam plenamente respeitadas, reconhecendo nelas expressées fundamentais da dignidade
humana.

Kloppenburg interpreta considerando as dificuldades presentes na sociedade. Em seu
tempo ele via uma crise educacional emergente. Desse modo fazia-se necessario conduzir um
processo de constru¢do da liberdade com base em valores sélidos, assim ele afirma que: “0
uso da liberdade envolve e supde o senso da responsabilidade. Liberdade e responsabilidade

sdo termos correlativos” (Kloppenburg, 1966%, p. 555). Assim como corrobora a GS:

No mundo inteiro cresce cada vez mais 0 senso de autonomia e a0 mesmo tempo de
responsabilidade, que é de maxima importancia para o amadurecimento espiritual e
moral do género humano. [...] Desta maneira testemunhamos o nascimento do um
novo humanismo, no qual o homem se define, em primeiro lugar, por sua
responsabilidade perante os irmdos e a historia”. Mas para que isso se torne
efetivamente possivel, exige o Concilio uma educagdo para o uso da liberdade
(Concilio Vaticano I1, 2015b. p. 206).

Desse modo, faz-se necessario, de acordo com Kloppenburg, que haja uma educacgédo
para a liberdade. Para que essa ndo seja confundida e que o ser humano nao caia em

armadilha. Com descreve a DH:

Os homens de nossa era sdo pressionados de diversas maneiras e correm perigo de
se verem destituidos da propria liberdade de deliberar. Por outro lado, porém, nao
poucos se mostram propensos a recusar toda submissdo, sob pretexto de liberdade, e
a ter em pouca conta a obediéncia devida (Concilio Vaticano Il, 2015c, p. 607).

Nesse contexto, ele entende que essa crise educacional e a falta de compreensdo da
liberdade em seu sentido amplo, estd na falta de equilibrio entre o limite de obedecer, bem

como o de ordenar. Ainda completa com o que entendia como excesso de liberdade.

[...] a consciéncia de uma maior liberdade e responsabilidade pessoal é certamente
uma das causas desta crise. Numquam homines tam acutum ut hodie sensum
libertatis habuerunt:*?° Jamais, como hoje, tiveram os homens um senso tdo agudo
da liberdade, testifica a Gaudium et Spes, mostrando-se, porém, muito satisfeita com
esta verificacdo. Por outro lado, houve de fato excessiva afirmacdo da autoridade
puramente externa e da obediéncia simplesmente cega. Houve também, da parte dos

129 Em livre traducdo: Nunca os homens tiveram um senso de liberdade tdo agucado como hoje.
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superiores, insisténcia demasiada em tradicbes e instituicbes humanas ja
ultrapassadas (Kloppenburg, 1966a, p. 556).

O CVII ao integrar a concepgédo cristd de liberdade com os valores universais de
dignidade humana, ndo se restringe a adesdo formal aos direitos humanos, mas configura-se
como uma vocacao a vivéncia responsavel e consciente da liberdade. Para Kloppenburg, essa
vivéncia exige um processo formativo que resgate o equilibrio entre autonomia e obediéncia,
responsabilidade e autoridade, evitando tanto o autoritarismo quanto o individualismo
descompromissado. A Igreja Catolica, portanto, diante dos desafios contemporéneos, se
apresenta com portadora de um papel educativo na promocdo de uma liberdade enraizada na
mensagem do Evangelho, comprometida com o bem comum e com a construcdo de uma
sociedade mais justa e solidéria.

Dando sequéncia, Kloppenburg (1966a) entende que a liberdade individual é um
direito fundamental, mas ndo absoluto, ou seja, existem limites delineados pelo respeito aos
direitos alheios, pelos deveres para com os outros e pelo bem comum da sociedade. A DH
esclarece que, no exercicio de seus direitos, os individuos e grupos sociais devem considerar
esses trés aspectos essenciais para a manutencdo da ordem publica e da moralidade publica
(Concilio Vaticano 11, 2015c). Portanto, o entendimento cristdo de dignidade e liberdade deve
se estabelecer em ambito comunitério.

O CVII destaca a natureza intrinsecamente social do ser humano. Pois: “a exclusiva
afirmacdo da dignidade e dos direitos do homem poderia levar ao egoismo e ao
individualismo. Nada mais contrario a intencdo e a letra do Vaticano Il (Kloppenburg, 1966a,
p. 558). Nessa perspectiva a GS expde a natureza social do ser humano e a importancia da
convivéncia para que cada individuo desenvolva os seus dons (Concilio Vaticano 1l, 2015b).
Essa interacdo demonstra que a liberdade individual deve ser vivida em harmonia com as
responsabilidades sociais, promovendo uma convivéncia ordenada e justa.

Portanto, a dignidade humana como um eixo de interpretacdo do CVII para 0 mundo
contemporaneo, deve ser vista como o exercicio da liberdade equilibrada. Ou seja, alicercada
na etica crista e que se estabeleca em ambito comunitario. Para Kloppenburg, ao considerar
especialmente os documentos GS e DH, afirma que em meio a crise educacional do século
XX, deve-se educar para o exercicio da liberdade'® que ndo descarte a vida comunitéaria e

garanta a dignidade de todos.

130 A concepcéo de educacéo para a liberdade mencionada neste trecho ndo se refere ao método pedagdgico de
Paulo Freire. Enquanto Freire propde uma pedagogia critica voltada a emancipagéo dos oprimidos por meio do
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2.2.2 O Sagrado no Cotidiano pela Gaudium et Spes

A relacéo entre a atividade humana na ordem temporal e seu valor religioso é um tema
central na GS. Por isso, Kloppenburg, oferece a reflex&o sobre este tema publicando na REB
em 1967. Seguindo a dindmica da recepcdo conciliar do CVII, ele aprofunda essa tematica,
ressaltando a importancia de reconhecer a sacralidade inerente as a¢6es humanas no mundo.
Considerando que o ser humano é capaz, de em sua liberdade e autonomia, de refletir a
sacralidade divina na cronologia cotidiana.

Essa reflexdo surge com um aspecto das reformas conciliares, nesse caso o olhar é
sobre a acdo dos catolicos, especialmente. Pois, assim, como os cristdos da Reforma
Protestante™®!, recebem o esteredtipo de individuos que nio se preocupam com a agenda
temporal, ou seja, estdo mais ligados no céu do que na Terra. “Era essa uma das razdes por
que Marx via na religido um 6pio do povo; e por que Nietzsche exclamava: «Homens, sede
fiéis a terra!” (Kloppenburg, 1967a, p. 22). Porém, a atividade humana na ordem temporal, ou
no cotidiano, deve ser compreendia e vivida na perspectiva de que se trata do plano de Deus.
E por sua vez a GS seré a referéncia dessa analise, em que se destaca o esforco humano como
meio para melhorar as condi¢cdes de vida é uma resposta direta a vontade divina (Concilio
Vaticano 11, 2015b). E partindo das Escrituras, considera que o ser humano, criado a imagem
de Deus, foi incumbido de dominar a terra e utilizar seus recursos de maneira justa e santa
(Kloppenburg, 1967a). Portanto trata-se de uma virada hermenéutica capaz de refletir

diretamente na pratica.

Nossa atitude cristd bastante tradicional considerava a ordem temporal como um
simples meio para alcangar a vida eterna (ndo como um bem em si, com valor
préprio, querido por Deus e autbnomo): a terra ndo passava de trampolim para o céu.
O ideal parecia ser a fuga do mundo. Tinha-se a impressao de que o temporal, para o
cristdo, era um estorvo a ser tolerado e suportado pacientemente e que impedia o
desenvolvimento pleno da vida religiosa e cristd. Por isso ndo temos sensibilidade
para o valor religioso do temporal. H& na nossa mentalidade cristd descontinuidade
entre o temporal e o religioso (Kloppenburg, 1967a, p. 22).

didlogo e da conscientizacdo social, Kloppenburg, ao interpretar os documentos GS e DH, vincula a educa¢éo
para a liberdade a formagéo da consciéncia moral e ao exercicio responsavel da liberdade dentro de uma vida
comunitaria que respeite a dignidade humana conforme os principios do Concilio Vaticano I1.

181 A Reforma Protestante foi um movimento religioso iniciado no século XVI na Europa, que resultou na
divisdo da Igreja Cristd do Ocidente e na formagdo de diversas denominacfes protestantes. O marco inicial é
geralmente atribuido a Martinho Lutero, que em 1517 fixou suas 95 teses na porta da igreja do castelo de
Wittenberg, na Alemanha, criticando préaticas da Igreja Catolica, como a venda de indulgéncias, e propondo
uma volta as Escrituras como Unica autoridade para a fé. Em funcédo de ter determinado uma separacdo, este
evento pode ser denominado também como Cisma Protestante.
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Kloppenburg aborda a critica de que a religido, ao focar na vida futura, negligencia a
construcdo da cidade terrestre, ou seja, despreza a vida comum. Reconhece que,
historicamente, houve uma desconexdo entre a fé e a vida cotidiana, levando muitos a se
afastarem da religido em busca de um humanismo secular. No entanto, levanta o argumento
de que a verdadeira fé cristd permite e exige uma participacdo ativa e consciente na
transformacdo do mundo, promovendo justica, paz e dignidade humana.

Kloppenburg aborda em um ponto nevralgico da critica a religido, que é a separagédo
entre fé e realidade. Nesse sentido, a tradi¢do cristd era vista como uma resisténcia, na
verdade até um obstéculo, a construcdo da ordem temporal, como se 0 compromisso com 0
mundo terreno fosse um desvio da verdadeira espiritualidade. Porém, o CVII propde uma
revisao deste pensamento, inclusive olhando para aqueles que rejeitavam a fé por uma vida

completamente terrestre.

Porque sentiam (e em parte sofriam) uma oposicdo irredutivel entre religido
(sobretudo religido cristd) e construcéo da ordem temporal, por isso desligaram-se
(por vozes violentamente) da religido, construiram um humanismo novo
independente da Igreja e se dedicaram com afinco e exclusivamente a Cidade
terrestre. E isso a tal ponto, com tanto arrojo e tdo grande eficiéncia que o préprio
Concilio chega a confessar que «muitos bens que 0 homem aguardava antigamente
sobretudo das forgcas superiores hoje ja os consegue pelo trabalho préprio
(Kloppenburg, 1967a, p. 23).

A Igreja Catdlica percebeu que muitos haviam abandonado a religido, ndo apenas por
negarem a fé, mas porque desejavam um engajamento mais concreto com as questfes sociais,
econbmicas e politicas. Por sua vez, o catolicismo, naquele contexto, parecia alheio ao mundo
e voltado exclusivamente a salvacdo individual e ultraterrena. “Em vista disso, era inevitavel
que se iniciasse um audacioso processo de desmitificagdo de Deus (ou melhor: do conceito
que d'Ele faziam ou tinham recebido)” (Kloppenburg, 1967a, p. 23). A GS constatou que a
origem do ateismo era fruto de uma “reacdo critica contra as religides e, em algumas regioes,
sobretudo contra a religido cristd, ou por uma exposicao falaz da doutrina, ou por faltas na sua
vida religiosa, moral e social, mais velam que revelam a genuina face de Deus e da religiao”
(Concilio Vaticano 11, 2015b, p. 161). Essa oposicédo se refletia em diversos contextos, como

escreveu um anénimo ao jornal Time:

Morreu o Deus do mito, do temor e da supersticdo. Morreu 0 Deus em cujo nome
tantos foram torturados e assassinados. Morreu o Deus que se transforma em pai
vigilante da humanidade. Morreram os muitos deuses representantes das numerosas
religides com suas mdltiplas e desfiguradas concepg¢des. Que nas¢ca e viva um
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humanismo a-religioso e evolutivo com seu amor e fé no homem, com sua sabedoria
e seu valor (Leitor do Time apud Kloppenburg, 1967a, p. 23).

Kloppenburg entende essa crise a partir de uma autocritica provocada pelo proprio
CVII. Inclusive a GS expressa, com franqueza, que a forma como a religido foi vivida e
apresentada contribuiu para o afastamento de muitos, especialmente diante de uma cultura que
buscava solugdes dentro da propria autonomia humana. “Nem o Concilio desconhece o
grande nimero daqueles que pensam que a afirmacdo de Deus como Senhor, autor e fim de
todas as coisas, é pelo menos completamente supérflua (Kloppenburg, 1967a, p. 23). E por
deixar de lado as questfes da emergéncia humana, as instituicdes de fora da Igreja Catdlica
elaboraram formas de vida, solucdo de problemas e valorizacdo do ser humano. Isso levou o
Colégio dos Bispos a uma critica interna. Assim, atraso da Igreja Catdlica em reconhecer
certos valores gerou desconfianca e fomentou movimentos contrarios. A referéncia aos casos
de Galileu, Marx, Darwin e Teilhard de Chardin**?> mostra como a Igreja fechou portas que
poderiam ter sido oportunidades de dialogo e aprendizado.

Kloppenburg destaca reconhecimento dos Padres no CVII sobre o valor da atividade
humana no mundo. Inclusive, ao abordar a a¢do cotidiana do ser humano, o texto final da GS

a enobrece, conferindo-lhe uma dimenséo teoldgica (Concilio Vaticano 11, 2015b).

[...] a Igreja acredita poder ajudar muito a tornar mais humana a familia humana e
sua histéria. Rejeita-se, portanto, a ideia de que o cristdo deva conformar-se
pacientemente com as circunstancias ou a realidade encontrada. Ele, pelo contrério,
deve modifica-la, valoriza-la e colocé-la ao servico dos homens. Nao somos meros
espectadores de algo preexistente que fosse intangivel ou ndo devesse ser
modificado (Kloppenburg, 1967a, p. 26).

Essa virada de perspectiva rompe com a mentalidade tradicional de catélicos que viam
o mundo como um obstaculo a santidade. A via terrena, para muitos, era sinbnimo de perigo e
mundanidade. O CVII corrige esse olhar, resgatando a sacralidade da criacdo. A criacéo,
segundo o relato biblico e a interpretacdo conciliar, foi entregue ao ser humano como dom. O
mandato de dominar a terra significa cuidar dela com justica e sabedoria. Como interpela, aos
catolicos, a LG: “colaborem eficazmente para que os bens criados sejam aperfeicoados pelo
trabalho humano, pela técnica e pela cultura para o beneficio de todos, segundo o plano do
Criador e a luz de seu Verbo” (Concilio Vaticano II, 2015, p. 83).

132 Teilhard de Chardin (1881-1955) foi um jesuita, paleontdlogo, gedlogo e tedlogo francés, conhecido por
tentar integrar a fé cristd com a ciéncia moderna, especialmente com a teoria da evolugdo. Seu pensamento foi
inovador, mas também controverso, tanto no meio cientifico quanto dentro da propria Igreja Catdlica.
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Porém, o CVII adverte que ha, na historia, momentos em que o ser humano deixa de
ser senhor da criacdo para se tornar seu escravo. A idolatria do progresso, da técnica e do
consumo € uma tentacdo recorrente na modernidade. Kloppenburg (1967a) ressalta que
reconhecer a dimensdo divina da criacdo e da existéncia humana deve ocorrer para que essa
realidade esteja a servico do bem das pessoas. E alerta que o sentido religioso da agdo humana
ndo depende de intencbes piedosas, mas da consciéncia de participar da obra criadora de
Deus. O cristdo € chamado a transformar o mundo ndo por obrigacdo externa, mas por

vocacao interior iluminada pela fé.

A histéria ndo é estranha ao seu criador. Deus ndo se afirma apenas através de
categorias metafisicas, como a teologia sempre o fez, mas também através de
categorias historicas, como a teologia tradicional também afirma e como foi
recuperado pela reflexdo teolégica que precedeu imediatamente o ambiente do
Vaticano Il. E o Concilio foi marcado por essa teologia que enxerga a histéria como
locus theologicus®*® (Manzatto, 2009, p. 80).

O CVII enfatizou que a histdria € um espaco teoldgico onde Deus se revela e atua.
Essa perspectiva reconhece que as realidades temporais ndo sdo desvinculadas do sagrado,
mas sdo palcos onde a graca divina se apresenta e onde o0s cristdos sdo colaboraram
ativamente na obra criadora de Deus. Nesse contexto, a teologia pos-conciliar passou a
valorizar mais intensamente a dimensao historica da revelacdo, compreendendo que Deus se
comunica através dos acontecimentos e processos humanos. Essa abordagem reforca a
responsabilidade dos fiéis em discernir os sinais dos tempos e responder com ag¢fes concretas
gue promovam a justica, a paz e a dignidade humana. Assim, a vocac¢ao crista ndo se limita a
uma adesdo passiva a dogmas, mas implica um engajamento ativo na transformacdo do
mundo, reconhecendo que cada a¢do no tempo presente tem um valor eterno.

A GS demonstra que a esperanca na vida eterna ndo anula a importancia das tarefas
terrenas, na verdade fornece novos motivos para seu cumprimento (Concilio Vaticano I,
2015b). Essa perspectiva refuta a alegagdo de que a religido afasta os fiéis da construcéo de
uma sociedade justa e equitativa. Ao engajar-se em acdes que visam melhorar as condic6es de
vida, o ser humano ndo apenas cumpre sua vocacdo terrena, mas também responde ao

chamado de Deus para colaborar na obra da criagao.

A esperanca de uma nova terra, longe de atenuar, antes deve impulsionar a solicitude
pelo aperfeicoamento desta terra. Nela cresce o corpo da nova familia humana que j&

133 Em tradugdo livre: Lugar Teoldgico.
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pode apresentar algum esbogco do novo século. Por isso, ainda que o progresso
terreno deva ser cuidadosamente distinguido do aumento do Reino de Cristo,
contudo é de grande interesse para 0 Reino de Deus, na medida em que pode
contribuir para organizar a sociedade humana (Concilio Vaticano 1, 2015b, p. 181).

A fé cristd, portanto, exige o cumprimento dos deveres temporais. Ndo assumir essas
responsabilidades significa desconsiderar os ensinamentos de Cristo, que, em sua vida terrena,
exemplificou a dignidade do trabalho humano. O trabalho e a dedicacdo as tarefas cotidianas
sdo formas concretas de observar 0 mandamento da caridade. Ao passo, que contribui para o
bem-estar da comunidade e auxiliar os necessitados como forma de manifestar o amor de
Deus no mundo.

O Concilio utiliza diversas expressdes para descrever esse apostolado. Assim orientam
que os leigos devem: ser fermento na massa; iluminar e ordenar as coisas temporais de acordo
com Cristo; e impregnar o mundo com o espirito cristdo (Concilio Vaticano 11, 2015b). Ao
cumprir essas funcdes, os leigos contribuem para que o mundo seja imbuido do espirito de
Cristo, promovendo justica, caridade e paz, e orientando as realidades terrenas para Deus.
Desse modo, oferece uma resposta aqueles que levantavam criticas sobre a apatia catolica
perante 0s problemas sociais.

Evidente que o ideal do CVII aponta para transformacgdes e mudancas imediatas,
porém na Igreja Catélica o passado e o presente podem se colidir em determinados momentos.

Assim como Kloppenburg descreve sobre um experiencia pastoral:

Nota pessoal: J& estavam redigidas as presentes paginas, quando tentei comunicar a
mensagem do Vaticano Il aos fiéis na homilia do 2 domingo do advento. Insisti mais
precisamente neste pensamento. que a esperanga escatolégica ndo diminui a
importancia das tarefas terrestres, mas antes apoia 0 seu cumprimento com motivos
novos (palavras textuais da GS n. 21c, 259). Quase no fim daquela mesma missa, na
p6s-comunhdo, a Liturgia me obrigava a suplicar a Deus «que nos ensine a
desprezar os bens terrestres e a amar os celestes (doceas nos terrena despicere et
amare caelestia) (Kloppenburg, 19673, p. 38).

Kloppenburg ilustra um dos grandes desafios da recepcdo conciliar que é conciliar a
tradicdo com as urgéncias do presente. A liturgia, no caso, estava elaborada ainda na antiga
hermenéutica que opunha o céu e Terra. A experiéncia pastoral anotada no artigo da REB,
revela como, na prética eclesial, as mudancas nem sempre ocorrem de forma linear, mas
envolvem um processo de amadurecimento e reinterpretagéo.

O CVII ndo propde um abandono da dimensdo escatoldgica da fé, mas sim um novo
olhar sobre ela, capaz de iluminar e fortalecer o compromisso com a historia. A esperanga

cristd, longe de alienar, motiva a transformacao da realidade em dire¢do a uma sociedade mais
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justa, solidaria e humana. Assim, a vida futura € antecipada no presente por meio da acdo
concreta do cristdo no mundo. Portanto, a tensdo entre o ja e o ainda ndo*** do Reino de Deus
permanece como horizonte do agir cristdo. A fidelidade ao Evangelho, no espirito do
Concilio, exige que a esperanca escatoldgica inspire e sustente o empenho cotidiano por um
mundo melhor. Nesse esforgo, cada gesto humano, por mais simples que seja, pode adquirir
valor eterno, quando oferecido com amor e vivido em comunhdo com Cristo.

A discussdo sobre o sagrado e a vida terrena promoveu uma significativa reorientacao
da relacéo entre fé e historia no CVII. Ao destacar que a atividade humana na ordem temporal
faz parte do plano de Deus, o Concilio comega a dar indicios de superar a dicotomia entre o
sagrado e o profano.

Essa nova perspectiva implicou um manifesto de esclarecimento da Igreja Catolica aos
seus. Isto é, tanto clero quanto o laicato devem deixar de lado o isolamento espiritualista e
assumir com responsabilidade as tarefas historicas. A vivéncia cristd de acordo com o CVII
deve, entdo, a integrar fé e compromisso social, espiritualidade e a¢do concreta.

Nesse contexto, a atuacdo dos leigos adquire especial relevancia. Ndo como agentes
secundarios, mas como protagonistas na missdo, sobretudo no interior das estruturas
temporais. A missdo de transformar a cultura, a politica, a economia e as relagdes sociais
tornam-se expressdo concreta do seguimento de Cristo.

O trabalho, a solidariedade, a luta pela justi¢a, o cuidado com a criagéo, todos esses
aspectos da vida humana sdo lugares teolégicos!®. O CVII, ao valorizar essas dimensdes,
recupera a centralidade do ser humano como imagem de Deus e destinatario da revelacdo. Por
isso, a acdo concreta no mundo ndo é mera opgdo moral ou social, mas parte do préprio
processo salvifico, em comunhdo com a obra redentora de Cristo. Assim, “Uma fé assim
purificada e amadurecida pode ser auténtica e plenamente cristd e € capaz ndo apenas de
resistir a critica das ciéncias, mas, ainda e sobretudo, de dar aos homens de hoje aquilo que do
fundo do coracgédo de fato e ardentemente desejam (Kloppenburg, 1967a, p. 42). Portanto, o
sagrado no cotidiano ndo € uma abstracéo tedrica, mas uma realidade vivida. Ele se expressa

em cada gesto de cuidado, de justica e de amor.

134 A tensdo escatolégica é uma expressdo teoldgica que descreve a realidade paradoxal do Reino de Deus na
vida cristd, marcada pela coexisténcia entre o “ja” e o “ainda ndo” (Morais, 1982). A teologia do CVII
intensifica essa reflexdo ao demonstrar que o catélico vislumbra o céu, a0 mesmo tempo o faz acontecer desde
a Terra.

135 |_ugar teoldgico é uma expressdo da teologia catdlica que determina que todo espago, fisico ou existencial,
onde a fé cristd pode encontrar sentido, ser refletida, anunciada e vivida. Seja na Biblia, na Eucaristia, na
histéria dos povos, na vida dos pobres ou na luta por justica, Deus fala e a teologia escuta.
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2.2.3 A lgreja Catolica e o Didlogo com a Sociedade

Kloppenburg se disp6s a enfrentar as discussdes sobre o CVII em nivel académico,
tanto para as questdes internas, quanto para situacfes fora dos limites da sacristia. No mesmo
caminho da reflex&o sobre a indole do ser humano sob a perspectiva conciliar, ele propde a
tratar sobre a tensdo entre Igreja e mundo moderno. Considerando que, embora a Igreja
Catolica tenha como missdo ser uma referéncia moral, ela frequentemente ndo consegue

atingir a maioria da humanidade, inclusive muitos de seus proprios membros batizados.

Tem-se a impressdo de que alguma coisa neste “sacramento universal de salvagdo”
ndo funciona bem. Mais ainda: verifica-se que, mesmo nas regides ditas cristas, ou,
ainda mais concretamente, até nas assim chamadas nagles catélicas, a maioria
absoluta dos batizados — ou dos que se dizem catdlicos — vive bastante ou
totalmente @ margem da Igreja, dando pouca ou nenhuma importancia as suas
doutrinas e normas morais. Tem-se a impressao de que, entre a grande massa dos
homens, os que de fato ainda sdo “Igreja” sdo apenas uns poucos, quase segregados,
um pequeno grupo, pusillus grex!®, como se o resto, a maioria, quase todos os
homens, ndo fossem chamados a participar do Povo de Deus (Kloppenburg, 1968a,
p.22).

O histérico distanciamento entre Igreja e mundo como fruto de uma postura
autorreferente da instituicdo, que permaneceu presa a estruturas, linguagens e arquétipos
morais calcificados, tornando-se incompreensivel e pouco atraente para as novas geragdes.
Isso se intensifica na modernidade, que pode ser considerada como um marco nesse

distanciamento.

Na histéria dos paradigmas de relagdo entre Igreja e mundo — que incluia pratica
dessa relagdo e as concepgdes que a fundamentam — ha uma época especialmente
problematica, que normalmente é conhecida pelo nome genérico de modernidade.
Independentemente do que possa significar esse nome e a sua aplicacdo a época em
causa, podemos considera-Ia, ainda que de modo muito vago, como época de ruptura
em relacdo a uma determinada modalidade de compreenséo e de pratica da relacao
entre Igreja e mundo (Duque, 2013, p. 299-300).

Diante desse cenario, torna-se evidente a necessidade de uma renovagdo no modo
como a Igreja Catdlica se relaciona com a realidade comum, ou seja, fora dela. O CVII, ao
reconhecer tanto os desafios da modernidade quanto os valores presentes nas realidades

humanas, aponta para uma nova abertura: uma lgreja que, sem renunciar a sua identidade e

136 Em livre traducéo: pequeno rebanho.
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missdo, busca ser verdadeiramente significativa para a humanidade contemporénea. Nesse

aspecto, os Padres Conciliares ddo um primeiro passo ao aprovar o texto da GS.

O Concilio considera com grande respeito todas as coisas verdadeiras, boas e justas
nas multiplas instituicdes que a humanidade construiu e constrdi para si sem cessar.
Declara, ademais, que a Igreja quer ajudar e promover todas essas institui¢des,
enquanto delas depender e estiverem de acordo com a sua missédo (Concilio Vaticano
11, 2013, p. 188).

Essa consciéncia de distancia entre a Igreja Catolica e a ser humano contemporaneo
impulsiona a necessidade de uma presenca mais atualizada da comunidade eclesial no tecido
social. O proposito é de uma instituicdo que se deixe afetar pelas realidades humanas, ndo
como quem se adapta passivamente, mas como quem compreende sua vocacdo de estar
inserida no mundo, sem se confundir com ele, assumindo a complexidade do tempo presente
como espaco teoldgico da missdo. Para isso a primeira iniciatica é a de reconhecer o que ha de
bom e belo no mundo. Inclusive os avangos que representam sinais da ética cristd alcancados

sem a assessoria do catolicismo.

A Igreja ndo entrava no mundo; e o mundo, quando entrava na Igreja, era um
escandalo. Mas, nesse sentir, a Igreja estando contra ele, o0 mundo se foi impondo,
tornou-se maioria. Criou-se, assim, um humanismo ou um modus vivendi novo, sem
Igreja, muitas vezes sem Deus, com filosofia propria, mais ou menos satisfatéria,
embora deixando inquietacdes e insatisfacbes bem profundas. O proprio Concilio
constata que “multiddes cada vez mais numerosas afastam-se praticamente da
religido. Negar a Deus ou a religido, ou abstrair de ambos, ja ndo é mais algo tdo
insélito e individual (Kloppenburg, 2013, p. 23-24).

A superacdo dessa ruptura historica entre a Igreja Catolica e 0 mundo exige, portanto,
abertura ao dialogo, a0 mesmo tempo promover uma revisdo critica das estruturas e
linguagens eclesiais. Jodo Manuel Duqgue (2013), destaca que a GP representa uma mudanca
de paradigma ao afirmar que a realidade secular pode ser compreendida ndo como ameaca,
mas como lugar teoldgico. Nesse sentido, os avancos cientificos, os esforcos por justica
social, as novas formas de organizacdo comunitaria e até mesmo as experiéncias religiosas
nédo cristas, longe de serem ignoradas ou combatidas, devem ser consideradas expressdes do
Espirito que age onde quer.

Para Kloppenburg (1968a) era de extrema necessidade que a igreja Catolica retomasse
a sua insercdo. Pois foi nessa realidade que Jodo XXIII sonhou e convocou para o
aggiornamento. Ou seja, a mudancga néo era abstrata, mas deveria ocorrer naquele momento

da historia.
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E, pois, indiscutivelmente certo que o Vaticano Il e seus dois Papas desejam uma
“renovagao da Igreja”, uma “renovagdo de toda a Igreja” e uma “renovacdo interna
da Igreja”. Isso significa, necessariamente, que nem tudo, na Igreja, pode ou deve
continuar como esta; que deve haver coisas, na Igreja, que estdo talvez sobrando e
que necessitam ser renovadas; que deve haver algo, ou muito, ja inadequado e que
deve ser substituido ou modificado; que h4, talvez, lacunas que urge preencher
(Kloppenburg, 1968a, p. 27).

Interpretando a analise de Kloppenburg, observamos que a disposicdo para a
renovacao e para a escuta do mundo ndo compromete a identidade Cat6lica, mas a fortalece.
O CVII, ao propor essa abertura, reafirma que a fidelidade ao Evangelho exige constante
discernimento dos sinais dos tempos. Trata-se de revisar a auto referencialidade e atualizar o
dinamismo missionario, capaz de dialogar com as alegrias, esperancas, dores e angustias da

humanidade (Concilio Vaticano 11, 2015b). Assim, além do texto, passos devem ser dados.

A Igreja deve deixar de ser apenas um "pusillus grex", um pequeno grupo de eleitos
em meio a uma vasta humanidade aparentemente distante. Como afirma o Decreto
Ad Gentes, "ao povo cristdo ndo lhe basta estar presente e constituido em alguma
nacdo, nem lhe basta exercer o apostolado do exemplo. Esta constituido e acha-se
presente para anunciar Cristo aos concidadaos ndo-cristdos, por palavras e por obras,
e ajuda-los a recebé-lo plenamente" (AG 13b, 906). A Igreja é o novo Povo de Deus,
e absolutamente "todos os homens sdo chamados a pertencer ao novo Povo de Deus”
(LG 13a, 34), pois "Deus quer que todos os homens sejam salvos e venham ao
conhecimento da verdade" (1Tm 2,4) (Kloppenburg, 1968a, p.29).

Kloppenburg (1968a) compreendeu o distanciamento histdrico entre a Igreja Catdlica
e 0 mundo moderno em um contexto de transformacdes significativas no século XX. A rapida
evolucdo cientifica, tecnoldgica e cultural contribuiu para uma crescente secularizacdo das
sociedades, desafiando instituicdes tradicionais, incluindo a Igreja, a reavaliar seu papel e
abordagem. Ao passo que também identificou a dificuldade da instituicdo em comunicar-se de
forma eficaz com as novas geragdes, resultando em um afastamento progressivo, inclusive
dos proprios catdlicos.

O CVII, por sua vez, representou uma iniciativa historica de renovacao interna da
Igreja em principio. Porém, com o objetivo de atualizar, isto é adaptar a disciplina eclesiastica
as condi¢cdes do mundo moderno, fomentando uma postura mais aberta e dialogal com a
sociedade. Documentos como a GS apontaram para essa demanda, que inclusive gerou alguns
efeitos positivos logo de inicio. Para Kloppenburg (1968a), era 0 momento do catolicismo
olhar para além do pequeno redil de ovelhas, elaborando a premissa através da metafora crista

do pastor.
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No contexto do entusiasmo renovador que o referido concilio ecuménico produziu,
era de esperar um forte impacto de todos 0s seus documentos, com efeitos imediatos
no &mbito das interpretacdes e das aplicacdes. E se tivermos em conta que todos 0s
concilios tém conhecido processos longos de aplicagdo e de recepgdo (que
comportam séculos, num processo quase sem fim), este tera sido um dos que
conheceu uma aplicacéo e recepcdo de grande parte dos seus documentos de modo
mais rapido — devido, também, a forte alteracdo da «velocidade» com que circula a
informacdo e com que se ddo as transformagdes socioculturais (também eclesiais,
portanto) (Duque, 2013, p. 302).

A rapida disseminacao das ideias conciliares também refletiu a urgéncia de atualizagao
sentida pela Igreja diante das mudancas sociais e culturais do século XX. A abertura ao
didlogo ecuménico e inter-religioso, bem como a valorizagdo das culturas locais, foram
aspectos fundamentais dessa renovagao. Assim, o CVII prop6s uma adaptacgéo estrutural, bem
como incentivou uma transformacdo na mentalidade e na pratica pastoral, visando uma
interacdo mais efetiva e significativa da Igreja Cat6lica com o mundo moderno.

E preciso considerar que essa mudanga, mesmo que com efeito imediato, foi recebida
com resisténcia em determinado lugar, com euforia em outros. Dividiu opiniGes e causou
inimeros debates. O que ndo se pode negar € que ao colocar 0 mundo na pauta do CVII, a

igreja Catolica entrou na ordem do dia da sociedade contemporanea.

Tanto para os criticos como para os partidarios, o Concilio Vaticano 1l (1962- 1964)
marcava um dos mais importantes eventos na histéria do catolicismo romano. A
despeito das contradices, tensbes e limites que cercavam as mudangas, o Concilio
enfatizou a missdo social da Igreja, declarou a importancia do laicato dentro da
Igreja, motivou, por exemplo, maiores responsabilidades, co-responsabilidade entre
papa e 0s bispos, ou entre padres e leigos dentro da Igreja, desenvolveu a nogéo de
Igreja como o povo de Deus, valorizou o didlogo ecuménico, modificou a liturgia de
modo a tornd-la mais acessivel e introduziu uma série de outras modificacOes
(Mainwaring, 2004, p.62).

N&o obstante as tensdes e desafios, o CVII consolidou-se como um ponto de inflexdo
na trajetéria da Igreja CatoOlica. Tanto ao voltar-se para si e reconhecer as limitacdes
estruturais da instituicdo quanto a promover uma renovagao interna e incentivar uma postura
mais aberta e dialogal. Todas essas mudancas devem-se muito a intransigéncia de muitos
Padres Conciliares que enfrentaram a Curia Romana durante a Primeira Sessdo pela
descentralizacdo dos esquemas (Kloppenburg, 1963). Por mais que seja complexa a

compreensdo da recepgdo do CVII e os debates e embates gerados nesse ambito. Trata-se de
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um marco referencial na histérica eclesidstica contemporanea, digna de ser narrado por
Eusebio de Cesareia®®’.

Pensar a recepc¢do do CVII, também demanda compreender o lugar onde ela acontece.
Se ha expectativa e abertura fica mais natural. Ao passo que pode haver lugares que nédo
estejam prontos, por isso as avaliagdes sobre a préatica das reformar devem ser pontuais.
Portanto, abordar essa questdo, significa interrogar sobre as condi¢Oes, bem como a
disponibilidade de viabilizad-la. De acordo com a teologia catdlica, reverberada por

Kloppenburg, o0 movimento da histéria provoca a mudanca.

Deve a Igreja atender aos sinais dos tempos. O abismo que se abriu entre a Igreja e 0
Mundo € sobretudo um abismo de mUtua incompreensdo. Afastando-se mais e mais
do Mundo, fugindo dele e condenando-0 nas vozes proféticas, a Igreja se colocou
numa situacdo psicolégica de antipatia, incapaz de reconhecer lealmente e de
valorizar positivamente os elementos de verdade e bondade, de justica e beleza, de
caridade e até de santidade existentes também no Mundo e neste Mundo de hoje.
Para superar esta dificuldade, o Vaticano Il revalorizou teologicamente o significado
dos sinais dos tempos. E por “sinais dos tempos” entende o Concilio os
acontecimentos, as exigéncias e as aspiragdes da atualidade (Kloppenburg, 19683, p.
31).

Portanto, no que tange a recepcdo do CVII, ndo se trata de um acontecimento
uniforme, mas como um processo dinamico, influenciado pelas realidades histéricas, culturais
e eclesiais de cada contexto. A escuta atenta ao que 0s tedlogos chamam de sinais dos tempos
exige da Igreja Catolica discernimento, humildade e coragem para dialogar com o mundo,
reconhecendo nele a presenca dos principios do bem. Assim, a fidelidade ao Concilio se
manifesta na adesdo aos seus documentos, na vivéncia concreta de uma instituicdo que
interage com a realidade. E, por sua vez, comprometida com a justica, a paz e a dignidade
humana, conforme as urgéncias do tempo. Assim como exercer a capacidade de adaptar-se

institucionalmente.

A lIgreja deve adaptar-se as situagdes novas, renunciando ao fixismo e a
uniformizacdo. Num texto muito expressivo, declara o Vaticano Il que a Igreja deve
“exprimir a mensagem de Cristo através dos conceitos e linguagens dos diversos
povos” e “adaptar o Evangelho, enquanto possivel, & capacidade de todos e as
exigéncias dos sabios”; e entdo continua o texto conciliar: “Esta maneira apropriada
de proclamar a palavra revelada deve permanecer como lei de toda a evangelizacéo:

187 Eusébio de Cesareia (c. 265-339 d.C.) foi um bispo e historiador cristdo da Palestina, reconhecido como o
"pai da historia da Igreja Catélica” devido a sua obra pioneira "Historia Eclesiastica". Como bispo de Cesareia,
Eusébio teve acesso a biblioteca teolégica local, permitindo-lhe compilar documentos e relatos que
preservaram informagdes valiosas sobre os primeiros séculos do cristianismo. Além de sua contribuicdo
histérica, ele participou ativamente das controvérsias teologicas de sua época, incluindo o arianismo, e
manteve uma relagdo préxima com o imperador Constantino, sobre quem escreveu uma biografia.
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Quod quidem verbi revelati accommodata praedicatio lex omnis evangelizationis
permanere debet!®; e prossegue ainda o Concilio: Deste modo estimula-se em todas
as nacdes a possibilidade de exprimirem a seu modo (suo modo) a mensagem de
Cristo e promove-se a0 mesmo tempo um intercdmbio vivo entre a Igreja e as
diversas culturas dos povos (Kloppenburg, 1968a, p. 32).

Portanto, a recep¢do do CVII, especialmente no que se referia ao didlogo da Igreja
com a sociedade, representou uma exigéncia pastoral, bem como uma expressdo teoldgica
fundamental da sua missdo da Igreja Catolica no mundo contemporéneo. Kloppenburg
demonstrou uma contestacdo ora por um olhar critico e, ora, esperancoso diante dos desafios
de comunicacdo e presenca eclesial em meio a uma sociedade plural e em constante
transformacéo.

A fidelidade ao CVII implica reconhecer que a evangelizacdo ndo pode mais ser
conduzida a partir de estruturas rigidas e linguagens herméticas, mas deve ser encarnada nas
culturas, nas realidades humanas concretas e nas urgéncias do tempo presente. Nesse
horizonte, a Igreja Catolica se insere no contexto social oferecendo a sua contribui¢do para a
promogdo da dignidade humana. Exercendo seus principais dons, como escuta, 0
discernimento e a acdo. O didlogo com o mundo deixa de ser uma concessao e passa a ser um
imperativo, que ndo dilui a identidade eclesial, mas a purifica e renova a luz da misséo crista:

estar no mundo, sem ser do mundo, como fermento de vida noval®°.

2.3 Hermenéutica Ortodoxa e Atualizacéo Pastoral

O CVII, ao terminar os trabalhos, se apresentou como momento de mudanca
paradigma ao dar um carater humanista a pastoral. Ao mesmo tempo houve o
redirecionamento da teologia. Pois o Concilio ao atualizar a forma de integrar-se ao mundo
contemporaneo provocou um movimento capaz de “sintetizar ou registrar uma tendéncia que
ndo se limitava ao ambiente catdlico, mas que inclusive ja era caracteristica da teologia
protestante, que nasceu com caracteristicas proprias da modernidade, como a subjetividade”
(Marchini, 2023, p. 74). Porém, o caminho p6s conciliar procura integrar os principios da fé
as realidades subjetivas, compreendendo a cada pessoa em sua situacdo especifica em estar

junto em todas as situacbes. Como expressa a GS: “a comunidade cristd se sente

138 Em livre traducédo: Essa maneira adaptada de pregar a palavra revelada deve permanecer como a lei de toda
evangelizacéo.

139 ExpressGes cunhadas pela teologia catélica que designam aces de transformacdo social e promogdo da
dignidade humana.
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extremamente solidaria com o género humano e com sua histéria” (Concilio Vaticano II,
2015b, 144).

Considerando o movimento histérico e antropologico provocado pelo CVII, a Igreja
Catolica se disp6s a compreender e acompanhar as realidades subjetivas humanas, integrando
os principios da fé as situagdes especificas, de modo a trabalhar para preservar a dignidade da
pessoa de forma integral. Assim, no CVII a instituicdo assumiu 0 compromisso em estar
presente e atuante pelo bem comum, ressignificando o principio de sua missdo

evangelizadora4°

no mundo contemporaneo.

Nessa perspectiva a Igreja Catolica daria um novo e importante passo. “Encerrado na
sua realizacdo como acontecimento pontual, come¢a um novo movimento de sua historia, que
propriamente ndo terd fim, com maior ou menor influéncia sobre a realidade que se lhe
seguira. E o tempo da recepgdo” (Libanio, 2004). Nesse processo de recepcdo damos destaque
a interpretacdo de Kloppenburg, ou seja, como ele entendeu que seria a implantacdo do CVII
no Brasil de acordo com os elementos especificos. No decorrer de todo o evento ele trabalhou
para que os documentos e debates conciliares fossem prontamente acessiveis ao publico
brasileiro e demais paises de lingua portuguesa. Assim, ap6s o0 evento, ele se torna uma
referéncia para a compreensdo das reformas conciliares. Pois, nesse novo jeito pastoral

catolico se insere a necessidade de se explicar as mudancas. Libanio (2004) afirma que:

Qualquer estudo sério sobre algum documento conciliar necessita refazer o percurso
de sua gestacdo desde o esquema preparatorio, as primeiras criticas e as diversas
redacfes com as emendas, assumidas ou rejeitadas, até a Gltima votacdo, onde se
teve o cuidado de indicar as razdes da aceitacdo ou ndo das sugestdes. Por meio
desse procedimento consegue-se obter maior clareza sobre o verdadeiro sentido do
texto aprovado.

Assim, de acordo com tais critérios, Kloppenburg se qualificou como um dos
principais tedlogos aptos a interpretar o CVII. Assim, dedicou-se a aprofundar e disseminar as
diretrizes conciliares, contribuindo significativamente para a compreensdo teoldgica e nova
acao pastoral da Igreja no Brasil, bem como na Ameérica Latina, configurando as realidades
especificas e a enfrentar os desafios.

Outro fator a considerar é fato de que Kloppenburg sempre manifestou, sem nenhuma

restricdo, o seu amor pela Igreja Catolica. Desse modo, participar do maior evento eclesial do

140 Miissdo evangelizadora, na Igreja Catdlica, é o mandato divino de proclamar o Evangelho de Jesus Cristo a
todas as pessoas, com o objetivo de conduzi-las a fé e a salvagdo. Essa missdo € considerada essencial e define
a prépria identidade institcional.
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século XX, era para ele motivo tanto de jubilo quanto de imersdo racional no trabalho. Ele foi

um teélogo que configurou sua vida a da instituicdo. Isso era visivel a quem convivia com ele:

Sdo de realcar sua brilhante inteligéncia e enorme capacidade de trabalho a servico
de Cristo e da Igreja, conforme sua convicgdo de fé&. Com a palavra eloquente e a
pena agil ele marcou mais de cinquenta anos de historia da Igreja no Brasil e na
Ameérica Latina com reflexos na Igreja universal (Beckhauser, 209, p. 370).

A teologia eclesiologica de Kloppenburg sempre se pautou pela fidelidade e
preservacdo da identidade da Igreja Catdlica. Durante seu envolvimento com o CVII e na
recepcdo dele, adaptou sua abordagem de acordo com os documentos aprovados. A ponto de
revisar aspectos hermenéuticos e metodolégicos de sua teologia, resultando em um
aggiornamento pessoal. Assim, mesmo mantendo suas raizes conservadoras e uma
hermenéutica ortodoxa, ele incorporou as diretrizes conciliares ao seu zelo apologético. Um
exemplo claro dessa adaptacdo é sua postura em relacdo a Umbanda, religido que esteve no
centro de sua Campanha Nacional contra de Conscientizagdo dos Catdlicos contra o
Espiritismo, na qual buscava orientar os catélicos sobre préaticas religiosas divergentes da
doutrina oficial da Igreja.

Mesmo que o CVII ndo fizesse uma abordagem especifica quanto a Umbanda,
Kloppenburg desenvolve uma epistemologia com base no documento Nostra Aetate (NA)#
um olhar catdlico atualizado sobre uma religido genuinamente brasileira, em acordo com as

discussbes do Colégio dos Bispos no Concilio.

Em fins dos anos 1960 e inicio dos anos 1970, Kloppenburg publicou dois textos,
um sobre a umbanda e o outro sobre a relacdo morte/devogcfes. Ambos sugerem
elementos de uma estratégia pastoral da Igreja no tocante as manifestagdes da
religiosidade catolica, identificando-a como sindnimo de todas as manifestagdes de
religiosidades existentes no Brasil (Andrade, 2012, p. 145).

Assim ele deixa de ser um combatente para entender os valores e 0s principios de

todas as culturas dos povos a serem evangelizados42

, inclusive as de origem religiosas. “Mas
é necessario acentuar que o Concilio de fato nos deu diretrizes novas que antes ndo estavam
(ou a0 menos ndo estavam tdo claramente) na consciéncia dos missionarios.” (Kloppenburg,

1982, p. 507). Portanto, a abordagem principal nesse tema nédo abole a misséo de conversao,

141 A Nostra Aetate é uma declaragdo do CVII, promulgada pelo Papa Paulo VI em 28 de outubro de 1965, que
aborda a relacéo da Igreja Catdlica com as religides ndo cristas.

142 Mesmo aberto ao dialogo e respeito, a teologia do CVII prezava pela missdo e conversdo de culturas nio
cristas.
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bem como nédo coloca as demais religides na mesma prateleira da Igreja Cat6lica em termos
de teologia da revelacdo, mas orienta para o respeito e incorporacdo dos valores comuns ao

contexto missionario.

A missdo da Igreja ndo pode, pois, consistir em substituir o Verbo Criador pelo
Verbo Redentor, mas em ajudar esses povos a reconhecerem a acdo do Verbo em
tudo o que eles tém de bom: no seu culto, na sua civiliza¢do, nas suas aspiracoes;
depois em identificar em Cristo o Verbo Criador feito carne e tornado seu Irméo...
E essa identidade do Verbo Criador e do Verbo Redentor que permite & Igreja de
Cristo ser universal, isto é, propor o Evangelho a todo homem neste mundo; e é ela
que Ihe permite também realizar a unidade dos homens propondo-lhes como Irméo
comum Aquele que a todos fez do nada (Kloppenburg, 1982, p. 508).

Assim, Kloppenburg orienta aos catolicos que entendam as orientacdes do CVII, de
modo a afirmar que é importante preservar 0s principios e ritos da Umbanda em sua origem
cultural. E consequentemente redescobrir as sementes do verbo presente na cultura africana.
Portanto, ressignificar pelo olhar cristdo do cat6lico o que ha de bom na religido de matriz

africanal®®. E assim ele sintetizou:

Respeitar, reconhecer, conservar intacto, fomentar, cultivar, desenvolver, purificar,
sanar, reforcar, elevar, assumir na vida crista, aperfeicoar e consumar em Cristo tudo
0 que ndo estd indissoluvelmente ligado a supersticGes e erros, tudo o que é
verdadeiro, bom, justo, santo, amavel, belo, seja no intimo do homem, no coracéo,
na mente, nos dotes de espirito, seja nas capacidades, nas riquezas, no bem temporal,
nos bens espirituais, nos valores sdcio-culturais, nos ritos, nas tradi¢bes ascéticas e
contemplativas, nas artes, nos preceitos, nos modos de agir dos povos, das nacdes,
das religides. — As palavras estdo aqui um pouco e propositadamente acumuladas.
Pois trata-se de termos e expressfes recolhidos nos textos do Vaticano |l
(Kloppenburg, 1982, p. 510).

Kloppenburg imbuido do espirito do CVII entende que séo legitimas as manifestacdes
religiosas fora da Igreja Catdlica, bem como a necessidade de respeitar outras culturas.
Mesmo olhando por uma fresta calcificada pela identidade crista catolica, o artigo de 1968
trouxe uma das primeiras aberturas para entender as manifestacbes de crencgas vindas de
outros lugares, bem como oferece um passo para o respeito as diferencas. Salvaguardando,

para ele, a sua identidade primeira.

143 Religides de matriz africana sdo tradigcGes espirituais que se originaram a partir das praticas religiosas dos
povos africanos trazidos ao Brasil durante o periodo da escraviddo. Essas religides incorporam elementos
culturais, espirituais e rituais africanos, adaptados ao contexto brasileiro, resultando em manifestacbes
religiosas Unicas. Entre as principais religides de matriz africana no Brasil estdo o Candomblé e a Umbanda.
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Kloppenburg, nessa analise, fundamentou-se na formagdo historia da sociedade
brasileira. Bem como reconhece que a Umbanda € fruto desse processo historico e seria uma
religido capaz de atrair muitas pessoas por ser acolhedora, especialmente com as minorias.

Ao tratar da recepcdo do CVII, optamos pelo viés de Kloppenburg por apresentar um
contetdo historico e teoldgico interpretado por um personagem que configurou sua biografia
ao servico da atualizacdo pastoral proposta no evento, a0 mesmo tempo em que batalhou pela
preservacao da doutrina teoldgica do catolicismo. Entendemos que “a recepg¢dao de um
concilio ecuménico na Igreja Catolica nos apresenta algumas mordeduras historiograficas que
precisam ser levadas em consideragdo” (Caldeira, 2019, 1528). Portanto, nossa escolha
permite compreender a leitura das reformas conciliares, suas perspectivas para o Brasil e
Ameérica Latina mediada por um tedlogo que equilibrou a atualizacdo e a preservacdo da
doutrina.

Portanto, “Os artigos que Kloppenburg publica durante a década de 1960 estdo
vinculados as designacbes do Vaticano Il e sua consequente estratégia de ler os sinais dos
tempos” (Andrade, 2012, p. 140). Esse equilibrio de contemplar a ortodoxia hermenéutica
com 0 aggiornamento gerou questionamentos sobre a sua postura. Porém, ao contemplarmos
sua biografia fica a evidéncia de seus posicionamentos que nunca deixou de expressar. Ao

mesmo tempo trata-se de um frade que levou muito a sério o voto de obediéncia.

Kloppenburg faz parte de um grupo que cumpre a risca essas determinacdes; na
década de 1950, a diretriz era condenar as manifestagdes que a instituicao
considerava anticatolicas ou heréticas. Kloppenburg tornou-se o porta-voz da
condenacéo a essas manifestacdes e pedagogo do modo de ser catélico; na década de
1960, quando o Vaticano Il desenvolveu uma postura mais flexivel diante do que era
considerado pecado grave nos anos de 1950, Kloppenburg tornou-se o porta-voz do
didlogo acerca da pluralidade de manifestagbes e seu consequente processo de
conscientizacdo dos brasileiros (Andrade, 2012, p. 141).

Kloppenburg, portanto, representa a fidelidade inabalavel a doutrina catolica e uma
disposicdo pastoral de abertura ao dialogo com o novo. Sua obra revela uma adaptacéo
consciente aos moldes do CVII, sem abandonar os fundamentos teol6gicos nos quais foi
formado. Assim, o0 zelo apologético e a percep¢do do movimento histérico, o colocou em uma
posicdo singular na recep¢do do aggiornamento para o Brasil e a America Latina.

Kloppenburg sintetiza a vivéncia dos principios inegociaveis do catolicismo em suas
releituras a luz dos desafios contemporaneos, reafirmando a missdo da Igreja Catolica em ser
sinal de comunhdo em meio a pluralidade de crencas e experiéncias espirituais que

caracterizam a experiencia de fé do Novo Mundo.



142

O equilibrio entre respaldar a doutrina e inserir a instituicdo no mundo contemporaneo
é um principio que acompanhou todo processo do CVII desde a convocagdo, conequetemente

faria parte da recepcao.

Além do concilio em si, foi seu proposito ecuménico o que mais chamou a atencéo
da opinido mundial e desatou especula¢cdes. Uma palavra, “aggiornamento”,
capturou paradoxalmente a proposta de fundo de Jodo XXIII. Essa palavra italiana
que significa “colocar-se em dia”, “atualizar-se” entrou para o vocabulario de muitas
outras linguas ao redor do mundo. Paradoxalmente, porque muita coisa em Jodo
XXII1 transpirava 0 mundo cat6lico tradicional. Novas eram muitas de suas atitudes,
em que combinava coragem com bhondade, gestos audaciosos, sob uma forma por

vezes antiga e pacata (Beozzo, 2015, p. 56).

Kloppenburg encarnou, a tensdo fecunda entre a fidelidade a tradicdo e a necessidade
de renovacdo. Engajou-se na proposta do CVIlI com maturidade eclesial ao acolher as
diretrizes dos documentos conciliares com discernimento que demonstrava consciéncia para
as vicissitudes do mundo moderno de acordo com as palavras de Jodo XXII apud
Kloppenburg (1962, p. 62-63).

Os Concilios ecuménicos no passado responderam, sobretudo, a preocupagdes de
ordem doutrinaria, [...] & medida que heresias e erros tentavam penetrar a Igreja
antiga, no Oriente e no Ocidente. [...] Na época moderna, num mundo de fisionomia
profundamente mudada [...], mais do que de tal ou qual ponto de doutrina ou de
disciplina que serd preciso reconduzir as fontes puras da Revelacéo e da Tradicéo,
trata-se de repor em valor e em toda a sua luz a substancia do pensamento e da vida
humana e cristd, de que a Igreja é depositaria e mestra pelos séculos.

Kloppenburg foi o responsavel pela edicdo do Compendio do Vaticano Il publicado
pela Vozes. E ao apresentar a obra no prefacio ele deixa claro que a recep¢do de um Concilio

pastoral demanda a compreensdo de uma doutrina sélida.

Um Concilio conscientemente pastoral parte do principio de que a doutrina nos foi
dada para ser vivida, para ser anunciada as almas (e ndo aos tedlogos), para
demonstrar sua virtude salvadora na realidade historica; que é preciso unir a acdo da
inteligéncia a da vontade, o pensamento ao trabalho, a verdade a acdo, a doutrina ao
apostolado, 0 magistério ao ministério; que € necessario imitar a figura inefavel,
doce e heroica do Bom Pastor, sua missdo de guia, de mestre, de guardido, de
salvador; que a ciéncia da Igreja é enriquecida de poderes e carismas particulares
para salvar as almas, isto é: conhecé-las, abeirar-se delas, instrui-las, guié-las, servi-
las, defendé-las, ama-las, santifica-las. Um Concilio conscientemente pastoral
procura perceber as relacBes entre os valores eternos da verdade cristd e sua insercéo
na realidade dindmica, hoje extremamente mutével, da vida humana tal qual é,
continua e diversamente moldada na historia presente, inquieta, conturbada e
fecunda; procura perceber o aspecto relativo e experimental do ministério da
salvacgdo, cuja eficacia é condicionada pelo estado cultural, moral e social das almas
que devem ser salvas; tem medo dos habitos superados, do cansago que freia a
marcha, das formas incompreensiveis, das distancias neutralizantes, das ignorancias
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presuncosas e inconscientes dos novos fendmenos humanos (Kloppenburg, 2015, p.
9-10).

Essa sintese permite a analise diacrénica (Hock, 2010) do movimento histérico que
levou ao CVII, bem como estabeleceu a sua recepcdo. “o Concilio se fez e sob sua regra
entendeu a missdo e a prépria natureza da Igreja. A Igreja conciliar saiu de si mesma na
direcao do outro: do ser humano marcado pelo drama do bem e do mal” (Passos; Sanchez,
2015, p. XVI). Nessa perspectiva propomos refletir a recepgao conciliar a partir das lentes de
Kloppenburg.

2.3.1 Pluralismo Religioso e Teologia da Salvacao em Kloppenburg

Durante 0 ano de 1967, Kloppenburg abordou temas espinhosos e nevralgicos da
teologia catodlica sob a perspectiva do CVII. No primeiro fasciculo daquele ano abordou a
sacralidade da atividade humana temporal, enfrentando interpretacdes calcificadas do passado
e atualizando o pensamento no literario conciliar. Nesse processo, no terceiro fasciculo, ele
elabora a sua reflexdo sobre o pluralismo religioso na economia da salvacdo, considerando
que a Igreja Catolica se entende una e Unica.

Kloppenburg parte de uma leitura fiel aos textos do Vaticano Il. Especialmente a LG,
bem como GS e os Decretos Ad Gentes (AG)** e Unitatis Redintegratio (UR)'*°. Em linhas
gerais, o Concilio reconhece que Deus, em sua liberdade e sabedoria, quis salvar a
humanidade ndo de forma isolada, mas por meio de um povo reunido em comunhéo. Essa
dimensao social da salvacdo, firmemente ancorada na natureza comunitaria do ser humano e
na vontade salvifica universal*® de Deus, abre espaco para uma nova consideragdo do lugar
das outras religides e das comunidades cristds ndo catdlicas no plano divino.

Kloppenburg analisa esse horizonte a partir da categoria de pluralismo religioso, sem
relativizar a expressdo, mas como expressao da complexidade do agir salvifico de Deus, ou

seja, no substrato da teologia catolica. Seu ponto de partida é o texto da LG: “aprouve a Deus

1440 Decreto Ad Gentes é um dos documentos do CVII, promulgado em 7 de dezembro de 1965, que trata
especificamente da atividade missionaria da Igreja. Seu nome completo é Ad Gentes Divinitus: Aos Povos, por
disposicdo divina.

145 O Decreto Unitatis Redintegratio, promulgado em 21 de novembro de 1964, é o documento do CVII que
trata do ecumenismo, ou seja, do esfor¢o e do compromisso da Igreja Catdlica em promover a unidade entre
todos os cristdos. Unitatis Redintegratio: A Restauracdo da Unidade, refletindo o desejo de superar as divisdes
histéricas entre os seguidores de Cristo.

146 Expressdo da teologia catélica que manifesta que Deus quer salvar a todos. Superficialmente a salvagdo, nessa
perspectiva é a continuidade da vida plena apds a morte no céu.
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santificar e salvar os homens ndo singularmente, sem nenhuma conexao uns com 0s outros,
mas constitui-los num povo, que O conhecesse na verdade e santamente O servisse” (Concilio
Vaticano 11, 2015, p. 48). Que em consonancia com a GS: “Como Deus nao criou os homens
para viverem isoladamente, mas para formarem uma unido social, assim também Lhe aprouve
santificar e salvar os homens ndo individualmente, excluindo qualquer conexdo mdtua, mas
constitui-los em um povo” (Concilio Vaticano II, 2015b, p. 175), reconhece a presenca de
elementos eclesiais e santificadores fora das fronteiras visiveis da Igreja Catolica.

Essa abordagem valoriza a acdo do Espirito Santo em outras tradi¢bes, sem, no
entanto, diluir a unicidade da Igreja de Cristo, que subsiste plenamente na Igreja Catolica.
Pois, a dimensdo comunitaria do ser humano fundamenta teologicamente a existéncia da
Igreja como povo de Deus. O ser humano, por sua natureza social, esta orientado a viver,
expressar e professar sua fé em comunhdo com os outros. De acordo com 0 AG: “Prouve a
Deus chamar 0s homens nédo sé individualmente, sem qualquer conexdo mutua, a participagdo
de Sua vida, mas constitui-los num s6 povo, no qual Seus filhos, antes dispersos, se
congregassem num s6 corpo” (Concilio Vaticano II, 2015d, p. 352). Assim, Kloppenburg
(1967b) aborda que mesmo fora dos limites da catolicidade, a salvacdo pode ser vista como
reservada a individuos. Ele enfatiza que a via comum e ordinéria da salvacdo se d& por meio
da comunidade eclesial instituida por Cristo. A DH reforca esse argumento ao destacar que a
religido também possui uma natureza social e comunitaria (Concilio Vaticano 11, 2015c).
Desse modo, o culto e a vida religiosa ndo podem ser reduzidos a experiéncias puramente

individuais.

A Dignitatis Humanae reforca esse argumento ao destacar que a religido também
possui uma natureza social e comunitaria. Assim, o culto e a vida religiosa nédo
podem ser reduzidos a experiéncias puramente individuais. verdadeiramente
eclesiais, e até muitos e eximios, com verdadeira capacidade de santificar (vitam
gratiae reapse generare possunt), de fato também existem e atuam fora dos limites
visiveis da Igreja Catdlica. Em outras palavras se poderia dizer: A Igreja de Cristo se
realiza plenamente (com todos os bens eclesiais essenciais) na Igreja Cat6lica, mas
incompletamente ou imperfeitamente (segundo 0 maior ou menor nimero de bens
eclesiais essenciais presentes) ela se encontra outrossim nas Igrejas ou Comunidades
eclesiais separadas, que, por conseguinte, tém também significacdo e importancia no
mistério da salvacdo (Kloppenburg, 1967b, p. 613).

Ao reconhecer que Deus deseja salvar a humanidade reunindo-a em um unico povo, a
Igreja Catdlica reafirma sua identidade como sacramento'*’ universal de salvacdo. Essa

perspectiva valoriza a presenca de elementos de verdade e santificacdo em outras tradigcdes

147 Nesta frase a palavra sacramento carrega o sentido de sinal.
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religiosas, sem comprometer a unicidade da Igreja de Cristo, que subsiste plenamente na
Igreja Catdlica. Sendo assim, o ser humano, por sua propria esséncia, é chamado a expressar e
professar sua fé em comunhdo com os outros, o que implica que o culto e a vida religiosa néo
podem ser reduzidos a experiéncias puramente individuais (Concilio Vaticano Il, 2015c). Essa
visdo reforca a importancia da comunidade eclesial como via comum para a vivéncia da fé e a
participacdo na salvagéo oferecida por Deus.

Kloppenburg reconhece a complexidade de compreender o agir salvifico de Deus e a
presenca de elementos eclesiais fora das fronteiras visiveis do catolicismo. Contudo, reafirma
que a plenitude dos meios de salvacdo, que € encontrada na Igreja Catdlica, por meio de sua
missdo, busca promover a unidade entre todos os cristdos e valorizar a acdo do Espirito Santo
em diversas tradicdes religiosas. Existe um cuidado em reconhecer que ha salvacdo em outras

formas de fé, porém ha interpreta¢fes mais incisivas.

Mesmo sendo Jesus Cristo realmente, para a fé cristd, a revelacdo decisiva e
definitiva sobre Deus, ndo podemos pretender que o Cristianismo tenha o monopolio
da verdade religiosa sobre Deus e sobre as relagdes com Deus. Ha, nas outras
religiGes, experiéncias religiosas auténticas que ndo foram, e ndo serdo tematizadas
ou postas em pratica no interior do Cristianismo pelo fato mesmo de sua
particularidade historica. Deve-se reconhecé-las na sua diferenga, em vez de
reconhecer nelas valores implicitamente cristéos (Geffré, 2013, p. 71-72).

Kloppenburg levanta a questdo, porém traz uma resposta para o ambiente catdlico, no
entanto ha reflexdes e posturas espirituais nesse ambito fora da Igreja Cat6lica. Nesse sentido,
é possivel ampliar o conhecimento e estudo sobre o pluralismo religioso. Compreendendo que
a acdo de Deus pode manifestar-se de formas mdltiplas e inesperadas na historia.
Kloppenburg, ainda que mantenha a centralidade da Igreja Catélica como o espaco pleno da
salvacdo, ndo fecha as possibilidades do agir divino além de seus limites visiveis.

Ao mesmo tempo, o didlogo inter-religioso, portanto, ndo implica relativizacdo da fé
cristd, mas sim a maturidade de reconhecer, que a verdade divina ndo se esgota numa unica
tradicdo (Geffré, 2013). Reconhecer a diversidade religiosa como parte da dindmica simbolica
e cultural da experiéncia humana é admitir que diferentes tradi¢6es elaboram sentidos sobre a
salvagio e o transcendente!*®, Assim, como a iniciativa da Igreja Catolica no CVII, é

importante que outras tradicdes pensem elaborem sua hermenéutica a respeito.

148 para o cientista da religido, ndo se trata de validar uma verdade exclusiva, mas de compreender o pluralismo
como expressdo legitima da busca humana pelo sagrado.
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Cabe as religides tradicionais confrontarem-se com o novo desafio e com a nova
forma de pluralismo, o religioso. Com o fendmeno do pluralismo religioso, o desafio
para as tradicdes religiosas e, de modo particular, para o cristianismo — que imperou
durante séculos no mundo ocidental —, fica mais agudo do que com o da
secularizacdo. (Panasiewicz, 1999, p. 36-37).

Nesse horizonte, o pluralismo religioso exige das tradigdes uma postura de revisdo
epistemologia, assumindo a dimensdo humana diante do mistério transcendente. Como
observa Panasiewicz (1999), o desafio do pluralismo religioso é mais profundo do que o da
secularizacdo, pois toca o nucleo da identidade confessional e 0 modo como as religides se
posicionam diante da diversidade.

\oltando a premissa cat6lica, O CVII, como sublinha Kloppenburg, representa uma
inflexdo significativa ao afirmar que a salvagcdo, embora encontre sua plenitude na Igreja
Catdlica, ndo esta restrita aos seus limites visiveis. A abertura a essa realidade convida nédo
apenas a lgreja, mas também as demais religides, a refletirem criticamente sobre o proprio
lugar na historia da salvagdo, ndo como excluséo do outro, mas como reconhecimento mutuo
de alteridade, valor e presenca do sagrado.

A unidade da Igreja ocupa um lugar central na reflexdo eclesioldgica do CVII. E
Kloppenburg (1967b) remonta a essa questdo ao enfatizar que Cristo fundou uma so e Unica
Igreja, e que as divisdes entre 0s cristdos ndo apenas ferem a comunh&o, mas constituem um
escandalo ao mundo e um obstaculo direto a missdo evangelizadora. A UR enfatiza que a
divisdo contradiz a vontade de Cristo e prejudica a causa do Evangelho (Concilio Vaticano I,
2015e). Essa clareza conciliar ndo relativiza a gravidade das rupturas, mas elabora um

itinerario comprometido com a unidade.

A Igreja de Cristo se realiza plenamente (com todos os bens eclesiais essenciais) na
Igreja Catolica, mas incompletamente ou imperfeitamente (segundo o maior ou
menor ndmero de bens eclesiais essenciais presentes) ela se encontra outrossim nas
Igrejas ou Comunidades eclesiais separadas, que, por conseguinte, tém também
significacdo e importancia no mistério da salvagdo (Kloppenburg, 1967b, 613).

Essa analise vem do aspecto de que a expressdo una e Unica descreve a natureza
indivisa da Igreja de Cristo, fundada para ser o sinal visivel da comunhdo com Deus e da
unidade do género humano. No entanto, o Concilio introduz uma expressdo teoldgica
inovadora e de grande valor ecuménico: a afirmacdo de que a Igreja de Cristo subsiste na
Igreja Catolica (Concilio Vaticano Il, 2015). Nesse contexto, a distingdo entre Igrejas e
Comunidades Eclesiais ganha importancia teolégica. O CVII reconhece, descreve

Kloppenburg (1967b), como Igrejas aquelas que conservaram a sucessao apostolica e 0s
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sacramentos, como no caso das Igrejas Ortodoxas Orientais. J& as comunidades que néo
possuem o0 sacramento da ordem em sucessao apostélica, como muitas tradi¢fes protestantes,
sdo chamadas de Comunidades Eclesiais. Contudo, todas participam, em graus distintos, da
realidade da Unica Igreja de Cristo.

A andlise de Kloppenburg se enriquece ao acolher documentos e declaracfes de
tradicOes protestantes. A Declaragdo de Toronto'*® (1950), por exemplo, reconhece que as
divisbes entre as Igrejas estdo em contradicdo com a natureza da propria Igreja. Nesse
caminho, se entende que o0 ecumenismo, segundo o CVII, ndo é apenas uma iniciativa de boa
vontade, mas uma exigéncia cristd. No entanto, o Concilio é claro ao afirmar que esse

caminho exige conversao, humildade e purificacdo por parte de todos os cristaos.

A doutrina do Vaticano 11 s6bre a realizacdo plena e perfeita da Igreja de Cristo na
Igreja Catdlica ndo exclui defeitos, imperfeicbes, manchas e rugas na face desta
mesma Igreja Catélica, que é uma Igreja sancta simul et semper purificanda®®°: a um
tempo santa e sempre em necessidade de purificar-se (Kloppenburg, 1967b, p. 614).

A autocompreensdo da Igreja Catdlica em ser santa e, a0 mesmo tempo, pecadora
constitui um dos alicerces teol6gicos que sustentam o compromisso ecuménico do CVII.
Kloppenburg reconhece que esse movimento em direcdo & unidade exige, antes de tudo, um
gesto de sinceridade e humildade por parte do catolicismo, que deve constantemente revisar
suas praticas, estruturas e atitudes. Sempre tendo o Evangelho como referéncia.

O ecumenismo, portanto, € mais que uma tarefa diplomatica, na verdade ele
representa expressdo da fidelidade ao Cristo que quis sua Igreja una. Nesse horizonte, a
abertura ao didlogo, o reconhecimento da acdo de Deus nas outras tradicdes cristds e a
disposicdo para a conversdo reciproca tornam-se sinais concretos do dinamismo do Espirito
Santo.

Essa discussdo conduziu a prépria igreja Catolica a pensar e elaborar a sua identidade
no CVII. “No Concilio Vaticano II, pela primeira vez, a Igreja deu uma definigdo de si
mesma, 0 seu carater de mistério e uma concepgao mais biblica, com uma raiz litdrgica, atenta
a uma visdo missionaria, ecuménica e histérica, em que a Igreja é descrita como sacramento

da salvagdo” (Souza, 2019, p. 25). Essa redefinicdo marcou uma virada teologica decisiva, ao

149 A Declaragdo de Toronto, publicada em 1950, pelo Conselho Mundial de Igrejas, foi um documento
fundamental para a definicdo da identidade eclesiolégica do proprio Conselho, especialmente no que diz
respeito a relacdo entre unidade cristd e diversidade doutrinal. Ela surgiu como resposta as dividas e tensGes
teoldgicas levantadas por diversas Igrejas sobre o significado da participagdo no movimento ecuménico.

150 Em livre traducéo: Santa, mas a0 mesmo tempo sempre necessitada de purificagio.
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articular identidade e missdo. A Igreja passou a se compreender em didlogo com o mundo.
Isso reforgou sua abertura ao pluralismo e a colaboracéo ecuménica.

Kloppenburg valoriza o pluralismo teoldgico como legitimo e necessario dentro da
unidade da Igreja. Diferentes métodos e linguagens ndo ameacam a unidade eclesial, mas
expressam sua verdadeira catolicidade e Apostolicidade (Kloppenburg, 1967b), uma vez que
cada contexto cultural exige formas proprias de compreender e expressar 0s mistérios divinos.
A teologia deve estar em constante atualizacdo. A evolucdo das ciéncias, da filosofia e da
consciéncia critica da humanidade exige novas investigacoes e formulacdes, com fidelidade
ao depdsito da fé, mas sensibilidade aos sinais dos tempos.

Existe, na teologia, distingdo fundamental entre o contetdo da fé (verdades reveladas)
e as formas de enunciacdo dessas verdades (Kloppenburg, 1967b). Enquanto o contetudo é
permanente, as formulacGes estdo sujeitas a ajustes, correcGes e adaptacbes a linguagem e
mentalidade de cada época. A abertura a ciéncia e ao didlogo interdisciplinar é considerada
essencial. A teologia ndo pode se fechar em si mesma, devendo dialogar com os saberes
humanos, inclusive com os nédo-crentes, reconhecendo o valor das descobertas cientificas e
culturais (Concilio Vaticano 11, 2015b).

O Vaticano Il ¢, sobretudo, um Concilio que se distingue muito mais pelo
novo espirito, que pelas novas explicitaces da doutrina cristd. Néo faltam, é
certo, novas explicacbes (por exemplo sobre a Igreja, o episcopado, o
presbiterato, a tradigdo, a liberdade religiosa etc.), mas o especificamente
novo e importante do XXI Concilio Ecuménico esta na sua atitude pastoral,
ecuménica e missionaria perante 0 mundo de hoje; no seu espirito de
abertura a novos valores; na sua disposicdo de dialogar e até cooperar com
o0s ndo-catolicos, os ndo-cristdos; na sua convicgdo de ser apenas o sinal, 0
instrumento ou o sacramento (mysterium) do Senhor Glorificado, (...) no seu
novo conceito de unidade (que ndo é sinénimo de uniformidade) e
catolicidade, que admite e deseja o pluralismo... (Kloppenburg, 1971, p. 16-
17).

Kloppenburg evidencia que o verdadeiro espirito do Vaticano Il ndo reside somente
nas defini¢bes doutrinais, mas na disposi¢do da Igreja em renovar-se, dialogar e abrir-se ao
mundo com fidelidade aos principios do Evangelho. Esse novo olhar eclesial valoriza o
pluralismo como expresséo legitima da catolicidade e como caminho para uma presenca mais
significativa da Igreja no mundo contemporaneo.

A consciéncia de que Deus pode atuar fora dos limites visiveis da Igreja leva a
superacdo de visdes exclusivistas e abre caminho para um cristianismo mais maduro e

comprometido com a busca da verdade. Ao considerar a possibilidade de salvagao para os ndo
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cristdos e valorizar as congruéncias presentes nas outras tradicbes religiosas, o Concilio,
afirma Kloppenburg, (1967b), confirma a universalidade da graca e a centralidade da
consciéncia como lugar de encontro com Deus.

Assim, Kloppenburg, enraizado no espirito conciliar, direciona um caminho para uma
compreensdo da Igreja Cat6lica como sacramento da salvacdo universal, que se purifica
constantemente e se abre ao dialogo com o mundo. Porém, sem renunciar aos valores

essenciais e da identidade do catolicismo.

2.3.2 Eclesiologia: Tradi¢do e Comunicacéo

O CVII propds uma renovacdo pastoral profunda, sem romper com 0s principios
inegociaveis da Igreja Catolica. Kloppenburg compartilhou dessa preocupacéo, reconhecendo
que muitos catolicos, diante das novidades trazidas pela reforma conciliar, sentiam-se
desorientados, a ponto de questionarem a propria identidade catodlica. “Muitos vivem
sinceramente espantados e se interrogam com ansiedade se ainda somos catélicos de verdade”
(Kloppenburg, 1968a, p. 793).

Essa inquietagdo revela uma recepcdo multifacetada do Concilio entre os fiéis, tanto
clérigos quanto leigos. Em sua andlise, cerca de trés anos apds o encerramento do evento,
Kloppenburg (1968a) evidencia a complexidade vivida pelas comunidades no processo de

assimilacdo e compreenséo das orientacdes do CVII.

J& surgem movimentos organizados que se dizem «tradicionalistas» com o fim de
salvaguardarem o patriménio do passado e de combaterem abertamente o que eles
denominam «progressismo». Acirram-se 0S &nimos e mais e mais claramente
aparece um espirito de luta e de cruzada, de partido e de fanatismo que cega e
ensurdece a tal ponto de ja ndo permitir suficiente serenidade para ver, ouvir e
discernir o que, de um e de outro lado, ha de bom e verdadeiro, de santo e justo. J&
comeca o infeliz processo generalizador dos profissionais colecionadores de
lamentaveis fatos isolados. Entra em acdo o demonio da espionagem, da delagéo e
da acusacdo. Multiplicam-se os «documentos» sobre as mesas das intimidades
autoridades. Dir-se-ia que estdo para recomecar 0s processos de inquisicdo
(Kloppenburg, 1968a, p. 793).

Esse cenério de inquietacdo e tensfes internas revelava, para Kloppenburg (1968a),
um desafio maior: interpretar corretamente a situacdo da Igreja a luz de seu contexto historico.
Para ele, a confusdo ndo provinha apenas das reformas propostas pelo CVII, mas de uma
compreensdo limitada da tradicdo viva da Igreja, marcada pelas contingéncias historicas.
Nesse sentido as doutrinas autenticamente catolicas foram empurradas para um Viés

apologético e institucional, tornando-se rigidas e pouco abertas a renovagdo. Bem como,
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praticas liturgicas, estruturas eclesiais e até a compreensdo da Tradicdo passaram a ser
interpretadas ndo como expressao dindmica da fé, mas como estruturas quase imutaveis. “Nao
poucas vezes certas doutrinas enfaticamente acentuadas (apenas porque eram negadas por
alguns) levaram a Igreja pos-tridentina a praticas liturgicamente duvidosas e pastoralmente
problemaéticas (Kloppenburg, 1968a, p. 796).

O CVII prop6s uma valorizacdo da tradicdo que ndo a isolasse da realidade
contemporanea. Reconhecendo os limites historicos das formulagdes teoldgicas, o Concilio
abriu espaco para um retorno as fontes biblicas e patristicas. Kloppenburg, ao reconhecer esse
esforco, destaca que a missdo conciliar consistia em manter a fidelidade a esséncia do
Evangelho, ao mesmo tempo em que promovia um didlogo maduro com a sociedade.
Conforme desejava Jodo XXIII ao convocar o CVII, tratava-se de uma Igreja capaz de curar
as feridas do mundo moderno com o remédio da misericordia. Seria “como uma flor de
inesperada primavera” (Joao XXIII apud Kloppenburg, 1968a, p. 796), a realizagdo do XXI
Concilio Ecuménico. As palavras do Papa em meio a metaforas e uma teologia que
internalizava as urgéncias do tempo aponta para como a instituicdo deveria se apresentar ao

mundo:

Nos nossos dias a Esposa de Cristo prefere usar mais o remédio da misericérdia que
0 da severidade: julga satisfazer melhor as necessidades de hoje mostrando a
validade de sua doutrina que condenando erros... Levantando o facho da verdade
religiosa, a Igreja deseja mostrar-se mais amorosa de todos, benigna, paciente, cheia
de misericordia e bondade com os filhos dela separados (Jodo XXIII apud
Kloppenburg, 1968a, p. 796).

Dessa forma, a tensdo entre tradicdo e progresso, tdo presente no periodo pos-
conciliar, deve ser entendida como parte do processo de amadurecimento e purificacdo da
consciéncia eclesial. Para Kloppenburg, o verdadeiro desafio ndo residia em simplesmente
aceitar ou rejeitar as mudancas, mas em discernir, a luz do Espirito, o que constitui o nacleo
essencial da fé e 0 que pertence as formas histéricas, sujeitas a renovagao, por meio das quais
essa fé e expressa. Para Kloppenburg era necessario entender o CVII, organizar uma recepcao
equilibrada para que ndo houvesse reacionarismo de um lado e a perda de identidade de outro.

Isso em meio a uma nova compreensdo eclesioldgica.

A eclesiologia tradicional definia a Igreja pela sua estrutura hierdrquica. A Igreja
definia-se pelos seus poderes. Os leigos eram simplesmente receptivos, passivos. O
seu papel consistia em receber o que a hierarquia lhes dava. [...] O concilio quis
explicitamente corrigir essa eclesiologia. De certo modo, podemos legitimamente
pensar que 0 que estava mais na mente dos padres conciliares era exatamente a
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superacdo da eclesiologia tradicional, que ja estava em contradicdo com todos os
movimentos apostolicos do século XX (Comblin, 2005. p. 57).

Nesse contexto, a superacdo da eclesiologia tradicional ndo implicava ruptura.
Kloppenburg entendia a importancia de que a Igreja Catdlica fosse mais aberta a participacdo
de todos, especialmente na litargica (Schierholt, 2008). No entanto, era preciso manter a
fidelidade Evangelho e abertura a corresponsabilidade de todos os membros da Igreja,
valorizando o protagonismo dos leigos e reconhecendo a acdo do Espirito na diversidade de

carismas e ministérios.

Os que se dizem «tradicionalistas» hdo de conceder que a boa Tradicao crista, aquela
que eles e todos nés defendemos e queremos, € viva, € vida e, por isso mesmo, exige
0 Progresso. Entre Tradi¢do e Progresso pode haver tensdo, mas ndo oposi¢do. Sobre
a Tradicdo o Vaticano Il nos oferece um conceito bastante explicito na Constituicéo
Dogmatica Dei Verbum, no cap. Il, que nos fala da transmisséo da Revelacéo divina.
Pois «Deus dispds com suma benignidade que aquelas coisas que revelara para a
salvacdo de todos 0s povos permanecessem sempre integras e fossem transmitidas a
todas as geracfes» (DV 7a, 169). Para fazer-nos compreender como a Igreja entende
esta Tradicdo (o Vaticano Il faz questdo de dizer «Sagrada Tradi¢do»), o Concilio
parte do seguinte principio: O Evangelho é a fonte de toda a verdade salvifica e de
toda a disciplina de costumes (Kloppenburg, 1968a, p. 801).

A Tradicdo cristd ndo é algo estatico ou imutavel, mas um legado vivo que se
desenvolve em fidelidade ao Evangelho. Kloppenburg (1968a) destaca que ao afirmar que ela
é viva implica reconhecer que ela exige atualizacdo constante, ndo no contedo da fé, mas na
forma de transmiti-la e vivé-la. Portanto, ele afirma que entre manter a identidade e
atualizacdo pode haver tensdo, mas ndo contradi¢cdo. Na Constituicdo DV, o CVII demonstra a
Tradigdo como a transmissdo fiel da Revelagdo divina, cujo centro € o préprio Evangelho,
fonte Unica e permanente de verdade e vida para a Igreja Catdlica. Essa mudanca de

paradigma grou muita expectativa, especialmente no que tange a pastoral.

O proximo Concilio, portanto, retine-se, felizmente, no momento em que a Igreja
percebe, de modo mais vivo, o desejo de fortificar a sua fé e de se olhar na propria e
maravilhosa unidade; como, também, percebe melhor o urgente dever de dar maior
eficiéncia a sua forte vitalidade, e de promover a santificacdo de seus membros, a
difusdo da verdade revelada, a consolida¢do das suas estruturas (Libanio, 2005, p.
59).

A eclesiologia tradicional, que enfatizava uma estrutura hierdrquica rigida e uma
participacao passiva dos leigos, foi muito questionada pela ala progressista do questionada no

CVII, que procurou corrigir essa perspectiva, reconhecendo a importancia de uma Igreja mais
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participativa e alinhada com os movimentos apostolicos do século XX. Ao passo que
procurava equilibrar com os protestos da ala conservadora.

Assim, o Concilio reafirmou a necessidade de preservar a esséncia do Evangelho, ao
mesmo tempo em que enfatizou a importancia de um engajamento significativo com a
sociedade contemporénea. Essa abordagem visava tornar a Igreja mais relevante e eficaz em
sua missdo, promovendo uma compreensdo mais profunda de sua identidade e papel no
mundo.

No contexto do CVII, a Igreja buscou responder de modo concreto as inquietacdes
levantadas desde a emergéncia da modernidade, especialmente quanto a sua estrutura eclesial.
Uma das respostas mais significativas foi o impulso dado a sinodalidade®®!, enquanto
expressao de comunhdo e corresponsabilidade. Com isso, a Igreja Catdlica se afastaria de uma
I6gica puramente vertical e autoritaria, na qual o protagonismo era restrito a hierarquia, para
assumir uma configuragcdo mais participativa. Essa mudanca tem implicagdes profundas: a
comunidade eclesial deixa de ser compreendida como uma instdncia de comando
unidirecional e passa a ser valorizada como espaco de partilha e construcdo conjunta da
missdo. Nesse processo, o0 laicato assume papel mais ativo, tornando-se presenca viva e
operante nas diversas expressdes pastorais e evangelizadoras. Trata-se da proposta crista

vivida juto a realidade comum.

[...] o Evangelho a ser conservado com fidelidade e transmitido com vida deve ser
como o fermento na massa, a luz no mundo, o sal na comida; deve encarnar-se na
realidade da massa humana, com todas as diversidades, particularidades e variedades
dos povos, das civilizagBes, das culturas, das religibes, nas mais variadas
circunstancias dos tempos e lugares. Tudo o que ndo esta indissoluvelmente ligado a
supersticdes e erros, tudo o que é verdadeiro, bom, justo, santo, améavel, belo, seja
no intimo do homem, no coragdo, na mente, nos dotes espirituais, seja nas
capacidades, nas riquezas, no bem temporal, nos bens espirituais, nos valores
socioculturais, seja nos costumes, nas culturas, nos ritos, nas tradigdes ascéticas e
contemplativas, nas artes, nos preceitos, nos modos de agir dos povos, das nacdes,
das religides — tudo isso deve ser conservado intacto, deve ser fomentado,
cultivado, desenvolvido, purificado, sanado, aperfeicoado e consumado em Cristo
(Kloppenburg, 1968a, p. 802-803).

A fidelidade ao Evangelho ndo se realiza por meio da repeticdo estéril de formas
historicas, mas pela constante abertura ao dinamismo do Espirito, que conduz a Igreja

Catdlica a discernir os sinais dos tempos e a encarnar a fé nas realidades plurais do mundo

151 A sinodalidade é um conceito do pensamento eclesiolégico contemporaneo, tem origem na Patristica, mas
ganhou destaque apés o CVII, e refere-se a0 modo como a Igreja caminha e discerne unida, em comunhdo e
participacdo entre todos os seus membros: leigos, religiosos, diaconos, preshiteros, bispos e o Papa.
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contemporaneo. Kloppenburg descreve uma eclesiologia em movimento, capaz de reconhecer
que a Tradicdo é insepardvel de sua missdo evangelizadora. Trata-se de manter a identidade
sem cair no imobilismo, e de promover o progresso sem perder a referéncia ao fundamento
apostolico. Essa tensdo criativa entre continuidade e renovacdo é, portanto, o0 caminho pelo
qual a instituicdo se torna referéncia ética na sociedade. E em &mbito interno, convocar todos

0s catdlicos ao senso de pertenca, um principio elaborado desde a preparacéo do CVII.

O Concilio Ecuménico resultara da presencga e participacdo de Bispos e Prelados,
que serdo a representacdo viva da Igreja Catélica espalhada no mundo inteiro. A
preparacdo do Concilio dard precioso contributo uma reunido de pessoas doutas,
competentissimas, de todas as regides e de todas as linguas. E este, ja agora, um
principio entrado no espirito de cada fiel pertencente a Santa Igreja Romana, isto é,
de ser e de se considerar verdadeiramente, como catélico, cidaddo do mundo inteiro
assim como Jesus € o adorado Salvador do mundo inteiro: Salvator mundi. Bom
exercicio de verdadeira catolicidade é este, do qual todos os catdlicos devem dar-se
conta e fazer para si como que um preceito, para a luz de sua mentalidade e direcéo
da sua conduta nas relagdes religiosas e sociais. (Kloppenburg, 1962, p. 43).

A intencdo de uma escuta ampla e efetiva esteve presente desde os primeiros passos do
Concilio. Jodo XXIII apud Kloppenburg (1962) deixou claro a constatacdo que ndo houve
nenhum Concilio que foi precedido por consulta tdo vasta, indicando sua disposicdo em
acolher a complexidade da realidade eclesial e mundial. O modelo adotado foi centrado na
participacdo dos bispos em torno do Papa, em um exercicio de comunhdo eclesial mais
profundo, no qual as diferencas se revelam ndo como obstaculos, mas como elementos
constitutivos da busca pela unidade na verdade e na caridade. Atitude exercida por Jodo XXIII
e confirmada por Paulo VI (Kloppenburg, 1963).

O Vaticano Il foi marcado por uma abertura inédita a escuta do mundo moderno, suas
contradicdes, exigéncias e potencialidades. Isso foi uma virada metodolégica, pois, o Concilio
ndo se propds a condenar os erros morais’® da contemporaneidade, somente, mas a
compreendé-los a luz do Evangelho, para com eles dialogar e, onde fosse necessario,
transforma-los. Trata-se, como destaca Kloppenburg (1968a), de uma Igreja que se dispde a

ouvir, discernir e caminhar junto com a humanidade.

Tradicdo €, pois, a realizacdo do Evangelho na vida da Igreja; é a fiel, integra, viva e
vivida transmissdo do Evangelho. Progresso é a propria capacidade da Igreja de
cumprir sua missao entre os povos, de adaptar-se, de renovar-se, de purificar-se.
Tradigdo € fidelidade ao Evangelho (verdade e graga) que deve ser levado ao homem
para salva-lo. Progresso é fidelidade ao homem que deve receber o Evangelho. Por

152 Salvo no que diz respeito a preservacdo da vida e da dignidade humana, tanto Jodo XXIII quanto Paulo VI
ndo se omitiram diante da iminéncia de uma nova guerra mundial.
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sua natureza a Igreja é Tradicdo; por sua missdo a Igreja é Progresso. Se deixasse a
Tradicdo, ela seria infiel; se deixasse o Progresso, seria traidora (Kloppenburg,
1968a, p. 806).

O equilibrio entre Tradigdo e Progresso torna-se critério hermenéutico indispensavel
para compreender a recepgdo do CVII. Longe de representar uma ruptura, trata-se de uma
fidelidade criativa, que preserva o depdsito da fé ao mesmo tempo em que responde, com
responsabilidade pastoral e sensibilidade historica, as interpelacbes do mundo atual. A Igreja
Catdlica, ao reconhecer que sua missdo se realiza no tempo e nas culturas, assume a dindmica
de permanente conversdo e atualizacdo, sustentada pela escuta do Espirito e pelo
discernimento comunitario, sendo assim fiel a sua teologia. Essa consciéncia eclesial,
inaugura um novo modo de estabelecer a instituicio no mundo. Isto é, mais proxima da
condigdo humana, mais sensivel aos clamores da histdria, mais comprometida com a
dignidade e a salvacdo de todos. E nesse caminho, sem renunciar a sua identidade, que ela se
estabelece como sinal de unidade e sacramento universal de salvacao.

Para além de uma reforma institucional ou pastoral, sob a 6tica de Kloppenburg, o que
se vislumbra com o CVII é uma mudanca de paradigma na autocompreensao da Igreja e em
sua forma de comunicar o Evangelho as novas geracGes. A fidelidade ao Evangelho exige
escuta atenta, coragem de discernimento e abertura constante a acdo do Espirito, que conduz a
Igreja em meio as transformac@es culturais e sociais. Essa renovada consciéncia eclesial nao
se limita ao ambito interno, mas projeta a missdo da Igreja no mundo como presenca
significativa e testemunho encarnado da esperanca cristd. Diante disso, 0 desafio que se
apresenta no contexto contemporaneo € justamente discernir como essa identidade eclesial

dialoga com um mundo crescentemente secularizado.

2.3.3 A Colegialidade Episcopal e dialogo eclesiolégico

A recepcéo latino-americana do CVII provocou uma releitura das estruturas eclesiais,
destacando a importancia das Igrejas Particulares’®® no exercicio concreto da missdo
evangelizadora. Nesse contexto, a colegialidade episcopal, conforme delineada na LG, se

tornou um pilar para pensar uma lIgreja mais participativa e inserida nas realidades locais.

153 A expressdo Igreja particular é um termo técnico da teologia catdlica, especialmente aprofundado no CVII,
que desigha uma comunidade cristd concreta presidida por um bispo, normalmente chamada de diocese. Ou
seja, a Igreja particular é a forma local da Igreja universal, em que se torna presente a totalidade da Igreja de
Cristo.
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Kloppenburg, ao refletir sobre as implicagfes eclesiologicas do Vaticano 1, percebeu a
necessidade de debrucar-se sobre o papel das Igrejas Locais'®*, considerando-as verdadeiros
espacos de concretizacdo da Igreja de Cristo (Kloppenburg, 1975).

Em sua analise teoldgica publicada na revista Medellin, Kloppenburg ressalta que a
expressdo Igreja particular foi empregada no Concilio em sentidos diversos, oscilando entre
diocese, conferéncia episcopal, rito litlrgico e até comunidade de base, desde que estruturada
pela Eucaristia. Para ele, esse uso amplo ndo é sindbnimo de ambiguidade, mas expressdo da
propria catolicidade, que se manifesta na unidade da diversidade. “Pues no todo que el
Concilio Vaticano Il afirrna de las ‘Iglesias particulares o locales’, o pide para ellas, vale sin
mas para todas estas seis realidades tan diferenttes (Kloppenburg, 1975, p. 184). Assim, a
colegialidade se desdobra em uma eclesiologia encarnada, que exige tanto a fidelidade a
unidade universal quanto a valorizacdo das culturas locais.

A partir da distingdo entre imanéncia e transcendéncia, Kloppenburg articula uma
teologia em que a Igreja Catolica, a0 mesmo tempo em que entra na histéria dos povos, ndo se

deixa aprisionar por nenhuma cultura especifica.

En vittu del principio de la trascendenciai, la lglesia rebasa todos los limites de
tiempo y lugar. Enviada a todoslos pueblos, sin distincion de épocas y regiones, la
Iglesia "no esta ligada de manera exclusiva e ninguna raza o nacion, a ningn
género particular de costumbres, a ningin modo de ser, antiguo o moderno
(Kloppenburg, 1975, p. 186).

Isso implica reconhecer que a Igreja Latina é apenas uma das possiveis expressdes
historicas da Igreja de Cristo e que o Evangelho precisa ser constantemente inculturado nas
diversas realidades humanas (Kloppenburg, 1975). Essa tensdo entre universalidade e
localidade alimenta um modelo de colegialidade que se d& ndo apenas no nivel estrutural, mas
também no nivel da praxis pastoral. Assim, ndo se trata de um principio administrativo, mas é
expressao teoldgica da comunhdo entre os sucessores dos apéstolos, em unidade com o Papa.
O bispo, por sua consagracdo sacramental, € mais do que um delegado da Santa Sé: é vigario
de Cristo em sua Igreja particular, com autoridade prépria, ordinaria e imediata (Concilio
Vaticano 11, 2015). Kloppenburg demonstra que tal autoridade ndo é exercida em isolamento,
mas em comunhdo com 0s demais bispos e com a Sé Apostdlica, formando um corpo

colegiado ao servigo da Igreja universal. “Por eso durante la Sesion Il (1963) del Concilio

154 A Igreja local é um conceito semelhante ao de Igreja particular. Em muitos contextos, os dois termos séo
usados como sindnimos, especialmente ap6s o CVII.
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fueron bastante numerosas las intervenciones en el Aula Conciliar contra la praxis de
conceder benignamente a los Obispos ciertas facultades, privilegios os indultos”
(Kloppenburg, 1975, p. 188).

O reconhecimento da colegialidade impulsiona o fortalecimento das Conferéncias
Episcopais como expressdo regional da unidade da Igreja. Kloppenburg aponta que elas
podem ser compreendidas, em certo aspecto, como verdadeiras Igrejas particulares no sentido
lato, com vocacéo para discernir e atuar pastoralmente nas realidades proprias de seus povos
(Kloppenburg, 1975). Isso abre espaco para uma eclesiologia dialégica, que valoriza a
experiéncia das comunidades locais sem romper com a comunh&o eclesial.

A colegialidade episcopal pode ser definida como a doutrina segundo a qual os bispos,
coletivamente considerados em seu colégio, compartilham solicitude por toda a Igreja
universal em unido com o Papa. Diferentemente de uma perspectiva meramente juridica de
governo, a colegialidade fundamenta-se teologicamente no sacramento da Ordem no grau
episcopal, que confere a cada bispo, além da missdo em sua Igreja particular, uma
corresponsabilidade pelo bem de toda a Igreja (Concilio Vaticano 11, 2015). Nenhum bispo
atua de forma isolada ou autbnoma em relacdo ao corpo episcopal: cada um s6 é plenamente
bispo em comunhdo com os demais (Ratzinger, 1974).

Dois aspectos se complementam nesse conceito: a colegialidade efetiva, que se
manifesta em atos conjuntos do Colégio Episcopal e a colegialidade afetiva, isto €, a unido
fraterna e o espirito de comunhdo que devem sempre existir entre os bispos mesmo quando
atuam individualmente (Congar, 1964). Paulo VI, ao promulgar LG, anexou a Nota
Explicativa Prévia, justamente, para esclarecer esses pontos: o0 colégio somente atua
plenamente cum et sub Petro! Portanto ndo existe dualismo de cabecas na Igreja Catélica
(Concilio Vaticano 11, 2015).

A Colegialidade Episcopal vai além do conciliarismo®®®, assim como se distingue de
modelos puramente juridicos de colegiados. Trata-se de um conceito teologico-sacramental,
enraizado na natureza da Igreja como comunhao. Portanto, “o colégio dos bispos ndao ¢ uma
assembleia de iguais em poder juridico, pois inclui o sucessor de Pedro, mas é antes uma
comunhdo organica, refletindo a propria estrutura trinitaria de unidade na diversidade”

(Ratzinger, 1974, p. 199).

155 Em livre tradugdo: com e sob Pedro.
1% Conceito do passado usado para subjugar o Pontifice, ou seja, tentou submeter o Papa a um concilio de
bispos.
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Kloppenburg (1965), na cronica “As vicissitudes da Lumen Gentium na aula
conciliar”, registra os debates intensos ocorridos em torno do terceiro capitulo da constituicao
dogmatica, que trata da colegialidade episcopal. Para ele, a consolidacdo da linguagem
colegial no documento final foi possivel gracas a retomada criteriosa das fontes biblicas e
patristicas, que forneceram o lastro teoldgico necessario para afastar temores e mal-
entendidos entre os padres conciliares (Kloppenburg, 1965).

Essa retomada da tradicdo ndo apenas legitimou o uso da linguagem colegial, como
também reforcou a unidade organica da Igreja. Como observa Kloppenburg, a expressdo
Colégio dos Bispos ndo aponta para uma estrutura de poder concorrente ao primado do Papa,
mas para uma comunhdo hierdrquica, na qual a diversidade ministerial esta subordinada a
unidade do corpo eclesial (Kloppenburg, 1965). Assim, o documento final reafirma que o
Colégio Episcopal s6 pode agir plena e eficazmente em unido com sua cabeca, 0 Romano
Pontifice.

Kloppenburg foi esclarece que a colegialidade é um desenvolvimento legitimo da
doutrina apostolica. Ao destacar a compatibilidade entre a primazia de Pedro e a comunhao
episcopal, ele colaborou para uma compreensdo mais profunda da Igreja como mistério de
comunh@ e corresponsabilidade. Essa abordagem permanece atual nos desafios
eclesiologicos contemporéneos, sobretudo no contexto da sinodalidade promovida pelo

magistério recente.

A partir del Concilio, ya no imaginamos a la Iglesia universal como una inmensa
organizacion o sociedad perfecta, (sin, con eso, querer negar el caracter de
sociedad) con un poderoso centro hacia el cual convergen todas las comunidades o
Iglesias particulares y del cual dependen en su vida o sobrevivencia. Con el
Concilio Vaticano Il vemos a la Iglesia universal como una gran "Communio
Catholica™ que, como tal, es una y Unica, si, pero esta una y Unica Iglesia Catolica
existe en las Iglesias particulares y a partir de ellas: in quibus (Ecclesiis
particularibus) et ex quibus una et unica Ecclesia Catholica exstitit!’
(Kloppenburg, 1975, p.187).

A colegialidade, ancorada nas Escrituras e na Tradicdo patristica, demandava ser
inserida de forma prética na recepcdo conciliar. Para isso, houve criagdo do Sinodo dos
Bispos. Ainda que de carater consultivo, o Sinodo representou um avango na
institucionalizacdo do principio colegial, oferecendo um espaco periédico e representativo de
escuta e discernimento conjunto (Paulo VI, 1965). Outro desdobramento importante da

colegialidade episcopal se deu no fortalecimento das Conferéncias Episcopais, incentivadas

157 Em livre traducéo: nas quais (Igrejas particulares) e a partir das quais existe a Gnica e una Igreja Catdlica.
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pelo decreto Christus Dominus™®, também promulgado em 1965. No Brasil, esse modelo
encontrou expressdo fecunda na atuacdo da CNBB, especialmente em momentos decisivos da
vida eclesial e sociopolitica nacional, como nas décadas de 1970 e 1980.

Entretanto, o estatuto teoldgico das Conferéncias Episcopais e do proprio Sinodo dos
Bispos continuou a ser objeto de reflexdo ao longo das décadas seguintes. Te6logos como
Joseph Ratzinger alertaram para o risco de se absolutizar tais estruturas, esvaziando a
responsabilidade pessoal de cada bispo em sua Igreja particular. Kloppenburg analisa o
conceito a partir da universalidade da igreja Catolica formada por diferentes individuos,

comunidades e culturas.

Pluralidad en la unidad. También la doctrina del Vaticano Il sobre el pluralismo en
la unidad es de importancia para la teologia de las lIglesias particulares. El
Concilio proclama la gran conveniencia y hasta la necesidad del pluralismo en
teologia, liturgia, espiritualidad y disciplina (Kloppenburg, 1975, p.189).

Kloppenburg destaca que a unidade visivel da Igreja ndo apenas admite, mas exige a
pluralidade de expressdes teoldgicas, liturgicas, espirituais e disciplinares como manifestacao
legitima da catolicidade. Essa énfase conciliar no pluralismo nédo representa uma ameaca a
unidade da fé, mas uma afirmacéo de sua vitalidade.

A colegialidade ndo deve ser compreendida como uniformidade de agcdo, mas como
comunhdo na diversidade. Cada bispo, ao exercer seu ministério em uma realidade especifica,
contribui com a riqueza cultural e pastoral de sua Igreja local para a edificacdo do corpo
eclesial como um todo.

Nesse horizonte, a missdo da Igreja ja ndo pode ser concebida como mera exportacao
de um modelo eclesial ocidental, mas como a divulgacdo da mensagem cristd que, deve se
inserir nas mais diversas culturas, exercendo a missdo assumindo os valores cristdos de cada
cultura (Kloppenburg, 1982). Para Kloppenburg: “la accién apostolica y misionera ya no
querra llevar a todos los pueblos la "Iglesia Latina” (es decir: un modo posible y occidental
de encarnar el Evangelio), sino simplemente el Evangelio (Kloppenburg, 1975, P. 189).

Portanto, a Colegialidade revela-se uma estrutura de governo eclesial como expresséo
viva da catolicidade da Igreja em sua dimensdo missionaria e cultural. Ela permite que a

comunh@o entre 0s bispos, em unido com o Papa, se concretize em uma unidade que respeita e

1%8 O Christus Dominus é o Decreto sobre 0 Munus Pastoral dos Bispos na Igreja, promulgado pelo CVII em 28
de outubro de 1965. Trata-se de um dos documentos conciliares mais importantes no que diz respeito a
compreensdo da missdo, funcdo e organizacdo do episcopado na Igreja Catdlica.
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valoriza as diferengas legitimas, promovendo uma evangelizagdo encarnada e dialdgica. A
Igreja Catdlica, por meio da colegialidade, torna-se capaz estar em todas as culturas, sem
negar suas raizes, mas buscando nelas os sinais da graca e os caminhos para a transformacéo
evangélica. Para Kloppenburg (1975), a unidade e a diversidade ndo se opdem, mas se
entrelacam como dimensdes complementares de uma Igreja que se entende como sacramento
universal de salvacdo e instrumento de comunh&o para todos 0s povos.

Papa Francisco retoma e desenvolve a Colegialidade Episcopal como principio
teoldgico-pastoral fundamental de seu pontificado. Em continuidade e consonancia com o
CVII, ele busca implementar uma converséo do papado e das estruturas eclesiais, de modo a
torna-las mais sinodais e participativas. Na Evangelii Gaudium (EG)*° (2013), fica explicito
0 desejo conciliar de concretizar o espirito colegial ao valorizar as conferéncias episcopais,
estendendo a responsabilidade colegial para todos os batizados (Francisco, 2014). Sob essa
convicgdo, seu governo tem promovido reformas sinodais e da Clria Romana orientadas a
fortalecer a comunh&o hierarquica: a instituicdo do Conselho de Cardeais, a renovacdo do
Sinodo dos Bispos e a nova constituicio Praedicate Evangelium® sdo exemplos concretos.
Nesta Gltima, Francisco enfatiza explicitamente que a Cdria deve servir em primeiro lugar o
Papa e os Bispos, numa relacdo organica com o Colégio Episcopal e 0s organismos episcopais
regionais.

A colegialidade episcopal, como expressdo teolégica da comunhdo e da
corresponsabilidade entre os sucessores dos apostolos em unidade com o Papa, trata-se de
uma pratica eclesial que vem sendo progressivamente amadurecida na vida da Igreja Catdlica,
especialmente na América Latina. Kloppenburg define uma necessidade sobre o tema:
“Debemos. reconocer. honradamente. que el, principio, varias veces afirmado antes, sobre la
Iglesia local como el lugar en el cual se realiza la Iglesia de Cristo (Kloppenburg, 1975, p.
202). Isto € a universalidade da igreja Catolica se manifesta a partir das comunidades
particulares.

Nesse horizonte, a compreensdo e a valorizacdo das Igrejas particulares, como
realidades concretas da Unica Igreja de Cristo, abrem caminho para uma eclesiologia

profundamente encarnada, sensivel as culturas, as historias e as necessidades locais. A

159 A Evangelii Gaudium (A Alegria do Evangelho) é uma Exortagdo Apostdlica do Papa Francisco, publicada
em 24 de novembro de 2013. E considerada o documento programatico de seu pontificado, pois nela ele
apresenta sua visdo para uma renovagdo missiondria da Igreja no mundo contemporaneo.

160 A Praedicate Evangelium ("Pregai o Evangelho") é uma Constituicdo Apostélica promulgada pelo Papa
Francisco em 19 de marco de 2022, que entrou em vigor em 5 de junho de 2022. Ela trata da reforma da Curia
Romana, ou seja, do modo como a Santa Sé se organiza para servir ao Papa e a Igreja no mundo inteiro.
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colegialidade, nessa perspectiva, € uma exigéncia do proprio mistério da Igreja Catolica
enquanto comunhdo trinitaria.

A unidade e a diversidade, a tradicdo e o progresso, a hierarquia e a
corresponsabilidade ndo sdo forcas em tensdo, mas elementos complementares da vida e da
missdo da Igreja. A colegialidade, como mostrou Kloppenburg e como interpreta o Papa
Francisco, é o reflexo da prépria identidade da instituicdo como referéncia e comunhéo para

todos 0s povos.
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3 O CATOLICISMO NAAMERICA LATINA POS VATICANO 11

Kloppenburg (1971a) descreveu o panorama da Igreja Catdlica apds o CVII. Ele
constatou haver uma crise eclesioldgica. Sobretudo em relacdo ao clero, bem como aos
religiosos da VRC. Ao citar o texto das conclusdes da Conferéncia de Medellin®! sobre os
presbiteros: “Se percibe, ademés, en esta hora de transicion, una creciente desconfianza en
las estructuras historicas de la Iglesia, que, llega, en algunos, al menosprecio de todo lo
institucional, comprometiendo los mismos aspectos de institucion divina” (Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano, 1968, p. 37). Ele traz a baila o clima de tensdo e incerteza
vivido naquele contexto. Em sua observagdo, a maior crise ndo era a estrutural, mas a crise de
fé que membros do clero manifestavam.

Olhar para Medellin é importante para compreender a dinamica da recepcdo do CVII
na América latina. Pois 0 CELAM se prop0s a ler o concilio a partir do drama local. N&o era
apenas delegar fungdes para aplicar os documentos conciliares. Isto é:

A conferéncia de Medellin foi convocada para concretizar o Concilio Vaticano 1l na
América Latina. Um olhar panordmico sobre os documentos do Concilio e de
Medellin identifica que ndo aconteceu uma mera aplicacdo. Medellin apreende as
mais significativas contribuicdes do Concilio, mas ndo faz uma leitura literal, ou
uma mera transposicéo, de forma subordinada (Murad, 2018, p. 605).

Kloppenburg descreve a Conferéncia de Medellin a partir do principio de leitura
contextualizada do CVII no chdo amerindio. Porém, havia uma crise eclesioldgica instaurada
que, para ele, seria sanada a partir da atitude de revisitar os conceitos eclesioldgicos da
Tradi¢ao: “Igreja como mysterium, como sacramentum, como communio, como fraternitas,
como Populus Dei*®?” (Kloppenburg, 1971a, p. 10). No Vaticano II as categorias Comunhdo e

Povo de Deus tiveram maior destaque (Concilio Vaticano 11, 2015).

161 A Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, amplamente conhecida como Conferéncia
de Medellin, ocorreu entre 24 de agosto e 6 de setembro de 1968, na cidade de Medellin, Colémbia. Essa
assembleia teve como propdsito principal aplicar as diretrizes do CVII as realidades sociais, politicas e
econdmicas especificas da América Latina. O tema central da conferéncia foi A Igreja na atual transformacao
da América Latina a luz do Concilio.

162 Esta frase sintetiza dimensoes fundamentais da eclesiologia catolica. Mysterium (mistério) indica que a Igreja
é realidade visivel, mas possui uma profundidade invisivel enraizada no mistério do proprio Deus, revelado em
Cristo e presente na acdo do Espirito Santo. Sacramentum (sacramento) afirma que a Igreja é sinal e
instrumento da unido intima com Deus e da unidade de todo o género humano, pois nela se realiza a mediagdo
salvifica de Cristo no tempo. Communio (comunh&o) expressa a vocagdo da Igreja de ser comunhéo de fiéis
com Deus e entre si, fundamentada na Trindade e vivida na partilna da fé, dos sacramentos e da missdo.
Fraternitas (fraternidade) revela a dimensdo relacional da Igreja como corpo de irmédos e irméds em Cristo,
chamada a viver a caridade e a solidariedade, sobretudo com os pobres. Por fim, Populus Dei (Povo de Deus)
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A crise de fé mencionada envolvia um questionamento sobre o papel da Igreja na
sociedade. A resposta proposta por Medellin foi uma Igreja mais comprometida com a
realidade dos fiéis, uma Igreja que ndo apenas evangelizava, mas também trabalhava pela
transformacéo social. Assim, a recepcdo do Concilio Vaticano Il na América Latina nao foi
passiva, mas sim criativa e contextualizada, dando origem a uma identidade eclesial propria,
marcada pela solidariedade e pela busca por justica.

Isso gerou tensdes na hermenéutica teoldgica, isto ¢: “Com Medellin ganha identidade
prépria a Igreja latino-americana e surge uma forma original de fazer teologia, a teologia da
libertacdo ¢ sua opgdo pelos pobres” (Siqueira; Baptista; Teodoro-Silva, 2018, p. 649).
Kloppenburg se tornou um critico a essa interpretacdo. Pois via que esse paradigma vinha nédo
da Tradicdo, mas de fontes marxistas (Kloppenburg, 1983).

O embate entre essas visoes refletiu uma tensdo maior entre aqueles que viam a TdL
como uma resposta legitima aos desafios sociais e aqueles que a consideravam uma ruptura
com a ortodoxia. Kloppenburg (1983) defendia uma interpretacdo mais tradicional da fé,
centrada na doutrina e na comunhdo eclesial e defendia que principios como a opcao
fundamental pelos pobres®® deveriam se alicercar na tradicdo e ndo em teorias politicas.
Portanto, os valores da fé seriam inspiradores para que o Estado cumpra o papel de zelar pela
dignidade humana.

Uma auténtica democracia s é possivel num Estado de direito e sobre a base de
uma reta concepgdo da pessoa humana. A democracia ndo é apenas o resultado de
um respeito formal de regras. Mas é o fruto do convicto acolhimento dos valores que
inspiram os procedimentos democraticos, como a dignidade da pessoa humana, o
respeito dos direitos do homem e, sobretudo, a aceitagdo do bem comum como fim e
critério regulador da vida politica. Entendemos o bem comum como o conjunto das
condicOes da vida social que permitem aos grupos e a cada um dos seus membros
atingirem de maneira mais completa e desembaracadamente a propria perfeicéo
(Kloppenburg, 2007a, p. 200).

Essa perspectiva reforgava sua critica a TdL, que, em sua viséo, tendia a substituir a

dimensdo espiritual da fé por uma abordagem excessivamente politica e socioldgica

remete & identidade da Igreja como povo convocado por Deus em alianca, guiado pelo Espirito, em caminho
histérico de santificagdo e missdo no mundo. Esses conceitos ndo sdo categorias isoladas, mas articulam-se
teologicamente para mostrar que a Igreja é mistério vivido em comunhao fraterna, sacramento de salvacgdo e
povo peregrino de Deus.

163 No contexto do catolicismo latino-americano, a expressdo opcdo fundamental pelos pobres adquire um
significado central a partir da releitura do Evangelho feita pelas comunidades eclesiais de base e por setores do
episcopado comprometidos com a realidade social da regido, especialmente a partir da Conferéncia de
Medellin (1968). Trata-se de uma inflexdo hermenéutica na qual os pobres deixam de ser apenas destinatarios
da caridade e passam a ocupar um lugar teoldgico e epistemoldgico central na compreensao da fé crista.
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(Kloppenburg, 1983). Para Kloppenburg, a Igreja deveria, sim, atuar como agente de
transformacédo social, mas sem renunciar a sua tradicdo e de sua missdo evangelizadora,
sempre ancorada nos fundamentos teolégicos que Ihe dao identidade e sentido.

Neste capitulo, analisamos o impacto do Concilio Vaticano Il na América Latina, com
atencdo as tensGes hermenéuticas que marcaram a recepcdo de seus ensinamentos, sobretudo
no campo eclesioldgico. A interpretacdo dos documentos conciliares ndo se deu de forma
homogénea, mas foi mediada pelas especificidades socioculturais do continente, o que
resultou em diferentes leituras e aplicacGes.

A crise hermenéutica que emergiu nesse contexto evidencia o desafio enfrentado pela
Igreja: acolher as novas diretrizes conciliares sem comprometer sua identidade teoldgica e
pastoral. Embora essa recepc¢éo tenha representado uma abertura inovadora, ela também gerou
resisténcias e questionamentos, especialmente entre os setores eclesiais mais vinculados a
uma leitura estrita da Tradigdo.

No campo da eclesiologia pds-conciliar, percebe-se um deslocamento na compreenséao
do papel da Igreja, com énfase na categoria de Comunhéo e no conceito de Povo de Deus.
Essa perspectiva reforcou uma visdo mais participativa e engajada, na qual os fiéis assumem
um protagonismo maior na vida e misséo eclesial.

Por fim, a Teologia da Libertacdo emerge como uma resposta concreta a realidade de
desigualdade e opressdao que marca a América Latina. Inspirada nos principios da justica
social e na opcdo preferencial pelos pobres, essa teologia adotou uma abordagem que, para
criticos como Kloppenburg, se afastava da Tradicdo e assumia pressupostos ideoldgicos
externos, particularmente de matriz marxista. Sua critica & TdL ndo se limitava ao seu
contetdo teoldgico, mas também a sua influéncia sobre a préaxis pastoral e seu impacto na
compreensdo do papel da Igreja na sociedade.

Assim, este capitulo buscara aprofundar esses temas, analisando como a recepc¢édo do
Concilio Vaticano Il na America Latina desencadeou novos paradigmas teoldgicos e
eclesiologicos, a0 mesmo tempo em que gerou debates e disputas sobre os rumos da Igreja na
regiao.

No que tange a eclesiologia do CVII, observa-se um deslocamento significativo na
compreensdo do papel da Igreja Catolica, com destaque para a énfase na categoria de
comunhé&o e no conceito de Povo de Deus. Essa nova perspectiva favoreceu uma visao mais
participativa e corresponsavel da vida e missdo eclesial, na qual os fiéis passaram a assumir

maior protagonismo. Contudo, tal mudanca também suscitou inquietacfes quanto aos limites
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da renovacdo e ao equilibrio entre a atualizagdo pastoral e a fidelidade aos principios
doutrinarios, bem como a preservacdo da identidade catdlica.

3.1 O catolicismo ap6s o Concilio Vaticano 11

O impacto do CVII, na Igreja Catdlica, gerou um debate sobre identidade, tradicéo e
renovacdo. A amplitude das reformas propostas, especialmente quanto a liturgia, ao
ecumenismo e a relacdo do catolicismo com o mundo moderno, provocou reagdes diversas,
dos fiéis aos tedlogos. Para alguns, tratava-se de uma necessaria atualizacdo da Igreja,
permitindo-lhe dialogar com a sociedade contemporanea e responder aos desafios pastorais de
maneira mais eficaz. Para outros, no entanto, essa renovacdo parecia uma ruptura com a

Tradicdo, gerando preocupacges sobre a fidelidade aos ensinamentos historicos da Igreja.

Nem os mais audazes sonhadores teriam imaginado dez anos atras o que sucedeu no
Vaticano 1l e, sobretudo, o que estad acontecendo nesta incipiente vida eclesiastica
pos-conciliar. Muitos vivem sinceramente espantados e se interrogam com ansiedade
se ainda somos catolicos de verdade e se perguntam, perplexos, sobre 0s rumos que
as coisas irdo tomar. Nao poucos acham que a Igreja — ou ao menos muitos de seus
representantes mais destacados — deu uma perigosa guinada em direcdo ao
protestantismo condenado no século XVI e a0 modernismo rejeitado no inicio desse
século. Os homens que lideram o atual movimento de renovagdo e purificacdo da
Igreja (inequivocamente iniciado e expressamente desejado pelo Vaticano 1) séo,
em certos setores, considerados suspeitos de se oporem a Tradigdo e de rejeitarem as
preciosas licbes da Histdria (Kloppenburg, 1971a, p.11).

Essa inquietacédo reflete um dilema fundamental na recepcdo do CVII, que é a questdo
dos limites do aggiornamento. Para setores mais conservadores, as mudangas pds-conciliares
representavam um afastamento dos principios tradicionais, colocando em risco a continuidade
da fé catdlica. A abertura ao dialogo interreligioso, a revisao da liturgia e a maior participacao
dos leigos na vida eclesial foram vistas por alguns como sinais de uma possivel
descaracterizacdo da Igreja.

Por outro lado, os defensores da renovacdo argumentavam que o CVII néo pretendia
romper com a Tradi¢do, mas sim aprofunda-la a luz dos desafios contemporaneos. A Igreja
Catdlica sempre passou por processos de adaptacdo. Assim, a valorizagcdo da comunh&o e do
conceito de Povo de Deus reforgou a ideia de uma Igreja mais participativa e engajada com as

realidades sociais. No passado:

A situagdo e as contingéncias historicas do século XVI forcaram a Igreja, no
Concilio de Trento, a tomar uma enérgica e clara posi¢do contra as inovacfes
doutrinarias dos protestantes. A doutrina formulada no Concilio de Trento (como,
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alias, em outros Concilios anteriores) era, por isso, caracteristicamente antiherética,
antiprotestante. Isto significava: era o herege que ia determinar a matéria e o angulo
sob o qual esta matéria haveria de ser tratada (Kloppenburg, 1971a, p.11).

O aggiornamento proposto pelo CVII trouxe consigo um desafio complexo de
atualizar a comunicacao da Igreja Catdlica sem comprometer sua identidade. O temor de um
distanciamento dos principios doutrinarios levou setores mais conservadores a questionarem
as mudancas promovidas pelo Concilio, especialmente diante da aproximacdo com outras
denominacdes cristas e da nova abordagem pastoral.

Ao longo da histéria, a Igreja sempre enfrentou momentos de adaptagdo, seja no
Concilio de Trento, quando precisou reafirmar sua posicdo diante da Reforma Protestante,
seja no século XX, ao responder aos desafios impostos pela modernidade. No entanto, o
Vaticano Il adotou uma postura distinta, priorizando o dialogo e a abertura, 0 que gerou
desconfianga entre aqueles que viam na renovagdo um potencial descaracterizacdo da
identidade catolica.

Essa tensdo entre fidelidade a Tradicdo e necessidade de atualizacdo marcou o periodo
pos-conciliar, influenciando a eclesiologia e os rumos da acdo pastoral na América Latina e no
mundo. A disputa hermenéutica que emergiu desse contexto refletiu os diversos caminhos que
a Igreja poderia seguir e os desafios que sua identidade enfrentaria no processo de recepcao e
implementacdo das reformas conciliares. O debate permaneceu vivo nas décadas seguintes,
moldando a compreensao teoldgica e pastoral da Igreja Catdlica.

O CVII propbés uma mudanca significativa na abordagem da Igreja Catolica em
relacdo ao ecumenismo e ao didlogo inter-religioso. Portanto, adotou uma postura de abertura
e busca pela unidade entre os cristdos. Essa mudanca foi expressa de maneira clara nos
documentos conciliares, como a UR, que enfatizou a necessidade de restaurar a comunhdo

entre as diversas tradi¢Oes cristas.

O Vaticano Il ndo seria, pois, um Concilio antiherético. Os Protestantes e Ortodoxos
(os hereges e os cismaticos) estariam oficialmente presentes como Convidados e
Observadores. Em seu primeiro documento oficial proclama o Concilio querer
«favorecer tudo o que possa contribuir para a unido dos que creem em Cristo. E em
outro documento declara que o restabelecimento da unidade entre todos os cristaos é
um dos objetivos principais do Sagrado Sinodo Vaticano Il (Kloppenburg, 1971a, p.
15).

A presencga oficial de representantes protestantes e ortodoxos como convidados e
observadores no Concilio foi um marco histérico (Kloppenburg, 1963). Isso demonstrava que

a Igreja Catolica reconhecia a importancia do dialogo e da colaboragdo entre os cristaos,
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independentemente das diferencas doutrinarias que os separavam. No entanto, esse fato ndo se
deu sem resisténcias. Setores mais ortodoxos viram nessa atitude um enfraquecimento do
catolicismo, alegando um risco de relativizacdo da verdade doutrinaria. Ainda assim, 0s
documentos do CVII deixaram claro que o compromisso com a verdade ndo exclui a caridade,

e que a busca pela unidade é, antes de tudo, uma exigéncia cristd. Ou seja:

O Vaticano Il ndo foi uma reunido legislativo-judicial cujo do eixo principal era
assegurar a ordem publica na Igreja e isola-la da contaminacdo externa. Foi, antes,
uma reunido para explorar em profundidade a identidade da Igreja, recordar e tomar
operativos os seus valores mais profundos e proclamar ao mundo a sua sublime
visdo para a humanidade: em dltima analise, o Vaticano Il foi isso. Foi isso que
tentou fazer. Este é, portanto, o ponto de referéncia para perceber o que aconteceu no
Vaticano Il e para o distinguir de tudo o que se passou antes. (O’Malley, 2022, p.
143).

O CVII prop6s um novo paradigma pastoral, no qual a identidade da Igreja é
reafirmada ndo pela oposicdo aos demais, mas pela sua capacidade de diélogo e testemunho
no mundo. A recepcdo de seus ensinamentos e sua aplicacdo evidenciaram a complexidade
desse processo, dando origem a debates profundos sobre o papel da Igreja e os caminhos que
ela deveria seguir diante dos desafios contemporaneos. E isso reverberou de forma positiva
por parte de uma ala teoldgica na América latina.

Em Medellin, a igreja latino-americana deixou de autocompreender-se como réplica
da Europa. Em palavras do eminente e saudoso jesuita brasileiro Henrique de Lima
Vaz, era preciso deixar de ser uma igreja-reflexo e passar a ser uma igreja-fonte. E
assim o disseram os bispos reunidos em 1968. A igreja do continente assumia sua
vocacgdo e destino de ser fonte de um novo modelo eclesial (Bingemer, 2018, on-
line).

Dessa forma, o CVII impulsionou uma profunda renovacao teoldgica e pastoral que
continuaria a moldar a identidade da Igreja nas décadas seguintes. Ao enfatizar o dialogo
ecuménico e a abertura ao mundo contemporaneo, buscou atualizar a misséo eclesial sem
romper com os fundamentos de sua tradi¢do. No entanto, esse processo de renovacdo nao se
deu sem tensbes. As transformacgdes propostas despertaram reacgOes diversas, revelando
interpretagdes distintas sobre os limites da atualizac&o e a fidelidade ao depdsito da fe.

A recepcdo do CVII foi marcada por intensos debates entre os que viam suas reformas
como um passo necessario a evangelizacdo em tempos modernos e 0s que temiam uma
descaracterizacdo da identidade catdlica. A nova postura comunicativa da Igreja, centrada no

didlogo, na escuta e na valorizacdo da participacdo dos leigos, gerou resisténcias em setores
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mais conservadores, que percebiam na abertura ao ecumenismo e na descentralizagdo das

estruturas eclesiais uma ameaca a estabilidade doutrinéria. Para Kloppenburg:

O Vaticano Il é sobretudo um Concilio com novos acentos e novas palavras
sublinhadas. Sublinhar uma palavra ou uma frase &€ sem dlvida um ato
essencialmente subjetivo, condicionado por situa¢fes e circunstancias particulares,
passageiras ou intermitentes. Se pedisse a dez pessoas lessem a alinea anterior com o
lapis na mao, teria provavelmente dez resultados diferentes sobre 0 mesmo texto.
Cada um sublinha o que parece mais Util, importante, notavel ou interessante
segundo seu ponto de vista naquele exato momento e naquela precisa situacdo;
amanha e em nova circunstancia acentuara outras palavras (1971a, p.17).

Kloppenburg evidencia a diversidade na recepcdo do CVII e o carater dindmico da
interpretacdo conciliar. A multiplicidade de perspectivas sobre os documentos conciliares
revela que a aplicacdo de seus ensinamentos ndo se deu de forma uniforme, mas foi
profundamente condicionada por contextos culturais, teoldgicos e historicos especificos.
Nesse sentido, a renovacdo promovida pelo Concilio, longe de constituir um fenémeno
homogéneo, revelou-se como um processo continuo de leitura, reinterpretacéo e adaptacéo, no
qual diferentes setores da Igreja enfatizavam aspectos diversos, conforme suas preocupacoes
pastorais e prioridades ideoldgicas.

Essa pluralidade interpretativa gerou tensdes entre os que consideravam o CVII um
avangco necessario para o didlogo com a modernidade e aqueles que receavam uma
relativizacdo da doutrina (Kloppenburg, 1963). Enquanto setores mais progressistas
destacavam a abertura ecuménica e a valorizacdo da participacdo dos leigos, os mais
conservadores enfatizavam a continuidade doutrinaria e a salvaguarda da identidade cat6lica.
O embate entre essas leituras refletiu a complexidade da recepcdo conciliar e seus
desdobramentos.

Assim, o CVII inaugurou um espaco continuo de disputas hermenéuticas, cujos ecos
permanecem nos debates teoldgicos contemporaneos. A tensdo entre tradicdo e renovacao,
longe de ter sido superada, continua a moldar o pensamento teoldgico e pastoral da Igreja
Catdlica, evidenciando que a recepcdo conciliar € um processo aberto, marcado por avangos,
resisténcias e releituras constantes.

O CVII representou uma inflex&o historica no modo como o catolicismo compreende
sua presenca no mundo e se relaciona com o0s sinais dos tempos. Suas repercussoes
ultrapassam o plano doutrinal, afetando a sensibilidade pastoral, a configuracdo das

comunidades e o papel dos fiéis na vida eclesial. Ao provocar um deslocamento na
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autocompreensdo da Igreja Catolica, o concilio permanece como referéncia para a construcéo

de respostas para melhor a compreendermos no século XXI.

3.1.1 A eclesiologia da Igreja Povo de Deus e sua ambivaléncia

O conceito de Povo de Deus constitui um dos eixos da eclesiologia do CVII.
Enraizada na tradicdo biblica, a expressdo remonta ao Primeiro Testamento e designa a
relagdo singular entre Deus e Israel*®*, fundada na eleicio e selada pela alianga. Com a Nova
Alianca, consumada no sangue de Cristo, essa nocdo é ressignificada e ampliada: passa a
incluir todos os que, pela fé, participam da comunhdo com Deus, formando um povo
universal chamado & santidade e & miss&o.

Nessa perspectiva, esse conceito possui implicacdes sociais e antropoldgicas
significativas, a medida que contribui para a constituicdo de identidades coletivas e redefine a
relacdo entre fé e sociedade. Ao ampliar a no¢do de eleicdo divina para além de um grupo
étnico especifico, essa categoria passa a incluir todos os povos da Terra, promovendo uma

visdo universal da salvacdo.

E vem entdo esta solene declaragdo: “os judeus, na medida em que o Evangelho é
contrario a eles, sdo inimigos, mas, na medida em que foram eleitos, sdo amados por
causa dos patriarcas, pois os dons e o chamado de Deus sdo irrevogaveis” (Rm
11,28-29). Essa declaracdo é apoiada por todo o contexto em que também se diz:
“Deus encerrou todos na desobediéncia para usar de misericordia com todos” (Rm
11,32). No Concilio em Unitatis Redintegratio seria talvez mais exato falar de Nova
Alianga e Novi Foederis Populus, n. 2b/755: povo de Deus. Pois a expressdo é
ambigua. A relacdo nédo foi interrompida com o povo que Deus chamou com seu
nome e com quem celebrou uma alian¢a (Kloppenburg, 1971a, p.42).

Kloppenburg interpreta essa formulagcdo conciliar como expressdo de uma Igreja que
se abre a insercdo de todos os seres humanos na histéria da alianca com Deus, reconhecendo
que 0 povo judeu ja se relacionava com o transcendente sob essa mesma ldgica eletiva.
Porém, deixa claro que ndo ha uma ruptura com a tradicdo judaica, mas uma ampliacéo

epistemoldgica e pastoral (Kloppenburg, 1971a).

164 Na tradicdo judaico-cristd, a expressdo relacdo singular entre Deus e Israel refere-se a um vinculo
exclusivo, gratuito e irrevogavel estabelecido por iniciativa divina com o povo de Israel. Na teologia crista,
essa relagdo é reconhecida como fundamento da economia da salvagdo, sendo reinterpretada a luz de Cristo.
No CVII, especialmente na LG e na NA, essa relacdo ndo é negada nem substituida, mas vista como parte
integrante do plano de Deus que atinge sua plenitude em Cristo, sem anular a dignidade da alianga com Israel.
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Nesse sentido, € possivel afirmar a eclesiologia do Povo de Deus rompe com barreiras
étnicas, culturais e sociais tradicionalmente associadas ao pertencimento religioso, propondo
uma comunhéo gue se estende a toda a humanidade.

Existem vertentes teoldgicas mais radicais ao interpretar Povo de Deus como categoria
eclesiologica. Pois, entendem, que esse deslocamento repercute diretamente na presenca
publica da Igreja, reforcando sua vocagdo comunitéria e sua responsabilidade no espacgo
social. Nesse sentido, a categoria Povo de Deus ressignifica a identidade do fiel, acentuando

sua dignidade ontoldgica e sua participacao ativa na edificacdo do bem comum.

Assim, a espiritualidade cristd ja ndo estaria reduzida a ser o privilégio de uns
poucos eleitos, mas uma exigéncia de vida de todo batizado, de todo o Povo de
Deus, que a0 mesmo tempo que cresce na comunhdo intima com o Senhor, avanga
também na luta por uma sociedade e um mundo mais justos e mais fraternos
(Bingemer, 2015, p. 15).

Nesse contexto, esse deslocamento repercute diretamente na presenca publica da
Igreja, reforcando sua vocacdo comunitaria e sua responsabilidade no espaco social. Tal
interpretacdo aponta para uma eclesiologia da corresponsabilidade, que fortalece a dimenséo
comunitaria da fé e inaugura um horizonte no qual religido, cultura e ética se entrelacam na
constituicdo das sociedades contemporaneas.

Kloppenburg (1971a) desenvolve essa compreensdo ao esclarecer que a Igreja Catdlica
é 0 novo Povo de Deus, formado por aqueles que foram chamados a fé em Cristo. De modo,
que essa perspectiva ndo rompe com os judeus®®®, mas a aprofunda, reconhecendo que a
eleicdo divina ndo se restringe a um grupo étnico especifico, mas se estende a todos os que

acolhem o Evangelho.

A Igreja é povo, o povo de Deus da Nova Alianca. E seu grande titulo, como foi
proclamado por Pedro e reiterado por tantos outros, especialmente para oS
Apostolos. Bem o sabiam eles, que ndo foi por algum mérito, mas por iniciativa da
eleicdo, do chamado, da misericordia e amor de Deus que Ihes havia sido mandado
pregar (Kloppenburg, 1971a, p.43).

Kloppenburg acolhe essa amplitude proposta pelo Vaticano 11, mas propde uma leitura
equilibrada e atenta as mediacOes doutrinais. Para ele, a categoria Povo de Deus é
teologicamente valida e pastoralmente fecunda, desde que articulada a dimensao sacramental
e hierérquica da Igreja. Em sua leitura, a corresponsabilidade ndo suprime as diferencas de

185 Denominados na liturgia catélica como Povo da Primeira Alianca.
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funcéo entre leigos e ministros ordenados, mas valoriza a complementaridade dos carismas e
0 protagonismo do laicato na misséo evangelizadora.

O que se rompe, portanto, ndo é a estrutura da Igreja Catdlica, mas a concepcao
reducionista que restringia a santidade e o apostolado ao clero. Com isso, a Igreja,
compreendida como comunhdo orgénica animada pelo Espirito, passa a ser vista por
Kloppenburg como um corpo vivo, no qual todos os membros estdo aptos a participacao ativa
e responsavel na transformacdo do mundo.

A categoria teoldgica Povo de Deus representa uma inflexdo significativa na
autocompreensao eclesial da Igreja Catdlica, redefinindo ndo apenas sua identidade teoldgica,
mas também sua inser¢cdo no mundo contemporaneo.

Uma outra interpretacdo, a qual Kloppenburg (1971a) critica, é o deslocamento o eixo
da centralidade hierarquica para uma concep¢do mais horizontal e comunitaria, o conceito
reforca a ideia de comunh&o e corresponsabilidade entre todos os batizados, promovendo uma
renovacao pastoral que busca superar modelos clericalistas e favorecer uma participagdo mais

ampla dos fiéis nas instancias eclesiais.

O Concilio Vaticano 1l deu claros sinais para o ecumenismo a partir da definicéo
eclesiologica como “povo de Deus” — em lugar de “corpo de Cristo” —, que tornou o
conceito de Igreja mais amplo. O Concilio ressaltou que a Igreja de Cristo “subsiste”
na Igreja Catdlica Apostélica Romana, indicando que ela poderia também subsistir
em outras igrejas. O Concilio também distinguiu entre verdades centrais e
secundarias, o que também permitiu acolhimento de “outras verdades” (ndo catolico-
romanas) (Wachholz, 2024, p. 378).

Essa perspectiva gerou tensdes interpretativas, especialmente entre aqueles que, como
Kloppenburg, buscavam salvaguardar a identidade da Igreja Catolica diante das leituras mais
abertas. Pois, a unidade da fé ndo poderia ser comprometida por concessdes que
relativizassem a tradigéo eclesial.

Por fim, Kloppenburg adverte para o risco de que uma abertura indiscriminada ao
pluralismo teoldgico enfraquegca a coeréncia doutrinal da Igreja Catdlica. Para ele, a
hermenéutica deturpada poderia comprometer a verdade revelada nem diluir a identidade
catolica.

Kloppenburg (1983) ainda acrescenta que a nocdo de povo de Deus ndo pode ser
entendida apenas a partir de critérios socioldgicos. Pois, o CVII afirma que todos sao
chamados a comunhéo, mas a pertenca efetiva ao povo de Deus exige adesdo de fé, batismo e

comunh&o com a Igreja Catdlica. A proposta da Igreja Popular, ao privilegiar o engajamento
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politico como critério de pertenca, desconsidera os elementos constitutivos da tradi¢do e da
doutrina catdlica

A categoria Povo de Deus, portanto, deve ser acolhida com discernimento, inserida em
uma eclesiologia que respeite a estrutura sacramental e 0 magistério. Ao mesmo tempo em
que reconhece a fecundidade pastoral dessa imagem, Kloppenburg reafirma a necessidade de
preservar os fundamentos teoldgicos que garantem a continuidade da fé apostdlica. Nesse
equilibrio entre renovacao e fidelidade, ele propde uma recepc¢éo critica e construtiva do

CVII, capaz de dialogar com os desafios contemporaneos sem romper com a tradicdo eclesial.

3.1.2 A hermenéutica da eclesiologia do Corpo Mistico de Cristo

A eclesiologia do Povo de Deus ganhou destaque no CVII, representando um avanco
significativo na compreensdo da presenca da Igreja na sociedade contemporanea, ja ndo mais
como instituicdo hegemonica. Essa perspectiva encontrou maior acolhida entre os setores
progressistas, que ressaltam a corresponsabilidade e a participagdo ativa do laicato. Em
contrapartida, os setores mais conservadores mantiveram a centralidade da concepcéo
tradicional da Igreja como Corpo Mistico de Cristo, com énfase na dimensdo espiritual e
sacramental da unidade eclesial. No entanto, na recepc¢do latino-americana do Concilio, a
categoria do Corpo Mistico também foi reinterpretada por correntes progressistas, que lhe
atribuiram novos sentidos a partir da realidade social e pastoral do continente.

Kloppenburg (1971a) destaca a doutrina do Corpo Mistico de Cristo como a unido
profunda, espiritual e sacramental entre Cristo e os fiéis. Trata-se de uma realidade interior
que vai além da dimensdo institucional, juridica ou social da Igreja. A verdadeira unidade
eclesial se realiza por meio da comunhdo de vida com Cristo, sustentada pela graca e

alimentada pelos sacramentos.

Por sua morte e ressurreicdo Cristo remiu o homem e transformou numa ‘nova
criatura’; e quando lhes deu Seu Espirito, fez de modo mistico (mystice) de Seus
irméos um sé Corpo: Corpus suum mystice constituit'®®. Note-se que aqui ndo se usa
a expressao “Corpo Mistico”, mas “um sé Corpo, de modo mistico”; e os
sacramentos, que nos unem ao Corpo, mediante 0s sacramentos, 0s homens s&o
unidos a morte e ressurreigdo de tal maneira que lhes é infundida e comunicada a
prépria vida de Cristo (Kloppenburg, 1971a, p. 39).

186 Em livre tradugdo: Constituiu misticamente o seu Corpo.
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O CVII retoma essa compreensdo ao afirmar que, por sua morte e ressurrei¢ao, Cristo
redimiu a humanidade e a transformou em nova criatura. Ao enviar o Espirito, une os seus
irmdos em um s6 Corpo de forma misteriosa e real. Essa unido se efetiva principalmente
através do Batismo, que incorpora os fiéis a vida de Cristo, tornando-os participantes de sua
morte e ressurrei¢do, e comunicando-lhes sua prépria vida.

Essa comunhdo com Cristo constitui o ndcleo da identidade cristd. Viver em Cristo
significa permitir que Ele viva em ndés, conformando nossa existéncia a sua. “A unidade
interna e sobrenatural, iniciada pelo Batismo, é mantida, alimentada, aumentada e
maravilhosamente realizada pela Eucaristia” (Kloppenburg, 1971a, p.40). Portanto, os
sacramentos ndo apenas simbolizam essa unido, mas a realizam de modo eficaz. Por isso, a
Igreja é entendida como a presenca viva de Cristo no mundo, chamada a ser sinal de justica,
amor e reconciliacao.

A concepcdo do Corpo Mistico de Cristo constitui uma representacdo simbdlica e
espiritual que desempenha papel central na autocompreensdo eclesial ao longo da histéria do
cristianismo. No contexto do CVII, essa nogdo é retomada com forca para repensar a Igreja
ndo apenas como uma instituicdo visivel, mas como uma realidade dindmica, moldada pela
experiéncia sacramental e pela relagdo vital dos fiéis com a figura de Cristo.

Essa eclesiologia expressa um deslocamento de énfase: da centralidade hierarquico-
institucional para uma visdo mais organica e relacional da Igreja. O CVII favorece uma leitura
na qual a participacdo dos fiéis, sustentada pelos ritos e pela mediacdo sacramental, torna-se

fundamental para a constituicdo da identidade crista e da propria estrutura eclesial.

A Igreja no Brasil pretende construir-se como Igreja de comunhdo e de misséo,
procurando viver a koinonia *’eclesial em todos os niveis e a diakonia'®® da fé e da
esperanca, e levando a mensagem do Evangelho do Reino, de forma concreta, a
todos os seus filhos. Procuremos analisar mais de perto estas duas ideias
determinantes da eclesiologia do Povo de Deus, que chamamos de principio da
comunhdo e principio da evangelizacdo concreta (Pastor, 1985, p. 181).

Assim, “esta unido vital e sobrenatural com Cristo e, em Cristo e por Cristo, com todos
os batizados, de modo a sermos todos um em Cristo, é propriamente o cerne de todo o

mysterium ecclesiae’®®. Esta é a communio'”® (Kloppenburg, 1971a, p.40). Portanto, se

167 Comunhao (adaptacéo do grego).

168 Servigo (adaptacdo do grego).

169 Em livre traducéo: Mistério da Igreja.
170 Em livre tradugdo: comunhéo.
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evidencia um paradigma que aproxima a Igreja de um modelo comunitario e corresponsavel,
no qual cada sujeito é chamado a atuacdo simbdlica e pratica no interior do corpo eclesial.

A compreensdo contemporanea do Corpo Mistico de Cristo retoma, sob novas
condicdes historicas e sociais, a concepg¢do conciliar da Igreja enquanto realidade sacramental
e comunitaria. O CVII, ao reinterpretar a eclesiologia paulina, apresentou a Igreja como
sacramento, no sentido de ser sinal visivel de uma realidade transcendente e atuante no mundo
historico. Segundo LG, a Igreja é compreendida como sinal e instrumento da intima unido
com Deus e da unidade de todo o género humano (Concilio Vaticano Il, 2015). Tal
formulacdo desloca a compreensédo eclesial de uma estrutura hierarquica autorreferente para
uma instancia mediadora da graca na histéria, com énfase em sua dimensao relacional e
simbolica.

Essa concepcdo sacramental implica que os elementos visiveis da Igreja, como 0s
ritos, 0s ministérios e 0s organismos institucionais, assumem um papel funcional
(Kloppenburg, 1971a). A Igreja ndo existe por si mesma, mas como mediagdo da presenca de
Cristo e do Espirito na histéria (Concilio Vaticano 11, 2015). A SC, ao se referir a liturgia
como sacramento da unidade, reforca esse carater simbolico que expressa e realiza a
comunhdo dos fiéis (Concilio Vaticano Il, 2015a). Essa liturgia, enquanto linguagem religiosa
ritualizada, articula a fé coletiva e atualiza, por meio da participacdo dos sujeitos, a memoria
do sagrado cristéo no cotidiano da comunidade.

A centralidade da sacramentalidade na constituicdo eclesial tem implicacdes na
compreensdo de missao e participacdo. A Eucaristia, entendida como expressdo maxima dessa
dindmica, torna-se o espaco onde se realiza a unidade do Corpo e se fortalece 0 compromisso
com a misséo (Kloppenburg, 1971a).

No contexto latino-americano, a eclesiologia do Corpo Mistico de Cristo ultrapassou
os limites dos setores conservadores e encontrou ressonancia significativa nos movimentos
eclesiais de base e na Teologia da Libertacdo. Kloppenburg, neste caso foi um critico dessa
vertente. Pois para ele, a opcdo pelos pobres e a comunh@ com eles parte do principio
cristolégico e ndo de categorias sociologicas. O Papa Francisco, destaca este principio. Ao

afirmar que:

Para a Igreja, a opgdo pelos pobres é mais uma categoria teologica que cultural,
sociologica, politica ou filosdfica. Deus manifesta a sua misericdrdia antes de mais a
eles. Esta preferéncia divina tem consequéncias na vida de fé de todos os cristéos,
chamados a possuirem os mesmos sentimentos que estdo em Cristo Jesus (FI 2, 5).
Inspirada por tal preferéncia, a Igreja fez uma opc¢éo pelos pobres, entendida como
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uma forma especial de primado na pratica da caridade crista, testemunhada por toda
a Tradicdo da Igreja (Francisco, 2014, 118).

Essa afirmacdo reforca a opcdo pelos pobres como principio estruturante da acéo
eclesial, ndo apenas em termos pastorais, mas como nulcleo da autocompreensdao da Igreja
enquanto Corpo Mistico de Cristo presente no mundo. A Igreja Catdlica buca discernir, nas
realidades de exclusdo e sofrimento, os rostos concretos de Cristo crucificado, cuja presenca
interpela e transforma a comunidade eclesial. E importante afirmar que essa opgdo pelos
pobres, dita por Francisco, tem como referéncia a cristologia catdlica.

Como ensinava Bento XVI, esta op¢do «estd implicita na fé cristoldgica naquele
Deus que Se fez pobre por nés, para enriquecer-nos com sua pobreza. Por isso,
desejo uma Igreja pobre para os pobres. Estes tm muito para nos ensinar. Além de
participar do sensus fidei'’®, nas suas proprias dores conhecem Cristo sofredor. E
necessario que todos nos deixemos evangelizar por eles. A nova evangeliza¢do é um
convite a reconhecer a forca salvifica das suas vidas, e a coloca-los no centro do
caminho da Igreja. Somos chamados a descobrir Cristo neles: ndo s6 a emprestar-
Ihes a nossa voz nas suas causas, mas também a ser seus amigos, a escuta-los, a
compreendé-los e a acolher a misteriosa sabedoria que Deus nos quer comunicar
através deles (Francisco, 2014, 118).

Essa formulagédo articula de modo claro cristologia e eclesiologia, revelando uma
compreensdo, para quem o cré, de que a presenca salvifica de Cristo que se manifesta nos
sacramentos e na doutrina, também esta na experiéncia concreta dos pobres e marginalizados.
A fé cristd, nesse horizonte, é interpretada como pratica encarnada que reconhece nos
excluidos ndo apenas destinatarios da acdo pastoral, mas portadores de uma sabedoria
reveladora da acdo de Deus na historia.

Ao interpretar essa categoria, Kloppenburg (1971a) procura preservar o vinculo com a
tradicdo teoldgica, a0 mesmo tempo em que reconhece 0s sinais de abertura presentes no
CVII. Sua énfase na sacramentalidade mostra que a renovacao eclesial ndo exige a ruptura

com a doutrina, mas um aprofundamento de sua vivéncia historica e comunitaria.

171 0 sensus fidei € um conceito da teologia catélica que designa a intuicéo espiritual ou percepgao interior que a
pessoa tem da fé verdadeira. Trata-se de uma forma de conhecimento da fé que, embora ndo seja teoldgico no
sentido técnico, é profundamente enraizado na experiéncia espiritual € na vivéncia comunitaria dos fiéis. Essa
capacidade, presente em todos os batizados e sustentada pela acdo do Espirito Santo, permite ao povo de Deus
discernir, reconhecer e aderir as verdades da fé em comunhdo com o ensinamento da Igreja.
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3.1.3 Licet Sub Umbris, Fideliter Tamen'’2: sobre a Igreja na contemporaneidade

Embora sob sombras, contudo com fidelidade tornou-se um refrdo meditativo na vida
de Kloppenburg. Dez anos ap6s escrever um capitulo com esse titulo, ele o adotaria como
lema episcopal ao ser nomeado Bispo Auxiliar de Salvador. Foi sob a inspiragdo dessas
palavras que passou a descrever a dindmica historica da Igreja Catolica, especialmente em sua
trajetdria pos-CVII.

A sensibilidade diante das fragilidades da Igreja Catdlica reflete um amadurecimento
eclesial que foi impulsionado pela renovagdo promovida pelo CVIIL. “Sentimos como nossas
as rugas e manchas da Esposa de Cristo. Superamos a atitude dos apologetas que tinham
como tarefa encobrir ou desculpar os impropérios infligidos. J& ndo sdo os adversarios, sdo 0s
proprios filhos da Igreja que publicamente denunciam as nddoas e labéus” (Kloppenburg,
1971a, p.48). A percepcdo de que a Igreja Catdlica é, ao mesmo tempo, portadora de uma
missdo divina e composta por seres humanos marcados por limites historicos e morais marca
uma ruptura com o triunfalismo eclesidstico do passado. Portanto, reconhecer suas
imperfeicdes ndo compromete sua identidade, mas fortalece sua coeréncia com a mensagem
crista.

Essa postura autocritica foi destacada por Kloppenburg (1971a), ao reconhecer a
importancia de um catolicismo consciente de sua inser¢do historica e de sua missdo em
constante transformacado. Para ele, a santidade da Igreja ndo se apoia em estruturas perfeitas,
mas na disposicdo continua de conversao e purificacdo. Nessa perspectiva, a Igreja Catdlica,
enquanto realidade simultaneamente humana e histérica, é convocada a revisar suas praticas,
atualizar suas linguagens e reformar suas estruturas, a fim de manter-se fiel ao Evangelho
diante dos desafios contemporaneos.

Essa postura critica ndo se origina de pressGes externas, mas surge no interior da
propria comunidade eclesial. Pastores, tedlogos, movimentos e fiéis assumem 0 compromisso

com a autenticidade da fé e com a coeréncia da misséo da Igreja no mundo.

Vivemos numa época em que o proprio Concilio nos convida a examinar sincera e
atentamente o que dentro da Familia catélica deve ser renovado e realizado, quando
a lIgreja, com surpreendente e excelente humildade, se dispde a confessar que
também ela teve e tem culpa no pecado de separagdo entre os cristdos (Kloppenburg,
1971a, p.48).

172 Em livre tradugdo: Embora sob sombras, contudo com fidelidade.
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O reconhecimento de falhas, inclusive no campo do ecumenismo e do didlogo com a
sociedade contemporédnea, revela uma disposicdo madura de escuta, humildade e
discernimento.

A renovacdo eclesial no pds-CVII ndo deve ser interpretada como sinal de fragilidade
institucional, mas como expressao de uma vitalidade interna que emerge da necessidade de
reposicionamento diante das transformacées socioculturais. Em vez de se manter presa a uma
rigidez normativa, a Igreja € desafiada a revisar criticamente suas formas de atuacdo e sua
presenca no espago publico (Kloppenburg, 1971a). A revisdo continua de suas praticas,
linguagens e formas de presenca publica evidencia uma tentativa de adaptacdo as novas
condices historicas de producdo do sentido religioso.

Nesse contexto, a vivéncia da pertenca institucional passa a envolver ndo apenas a
adesdo doutrinaria, mas também a capacidade de elaborar criticamente os limites e
contradigdes presentes na trajetoria eclesial. A fidelidade institucional é confrontada por
demandas éticas, sociais e culturais que exigem reposicionamentos. A manutencdo da
relevancia publica da Igreja Catdlica, portanto, esta vinculada a sua habilidade de reformular
narrativas e modos de atuacdo diante da crescente pluralidade e fragmentacdo do campo
religioso.

Em tempos de autocritica e revisdo institucional, descreve Kloppenburg (1971a) torna-
se necessario manter um equilibrio entre a dentncia profética de estruturas e préaticas eclesiais
defasadas e o reconhecimento da fidelidade da Igreja a sua missdo originaria. Pois, para a
eclesiologia catolica, a Igreja € concebida, na tradicdo catdlica, como realidade historica e
espiritual, portadora de uma vocacao sagrada, mas imersa nas contradicdes do tempo e nas
limitacbes humanas (Kloppenburg, 1971a). A referéncia & Igreja Catélica como santa e
pecadora ndo € um paradoxo insolivel, mas uma chave de leitura para compreender sua
trajetdria de fé e reforma continua. Conceito burilado no CVII, a Igreja, que inclui pecadores
em seu proprio seio, € a0 mesmo tempo santa e sempre necessitada de purificacdo; por isso,
ela segue continuamente o caminho da peniténcia e da renovagédo (Concilio Vaticano 11, 2015,
p. 42).

A LG afirma que a Igreja de Cristo subsiste na Igreja Catdlica, governada pelo
sucessor de Pedro. O texto reconhece as falhas e sombras institucionais, mas ressalta que a
fidelidade eclesial ndo deve ser avaliada apenas por seus fracassos, e sim por sua capacidade
de constante conversdo (Concilio Vaticano 11, 2015). Desse modo: “a reforma da Igreja, que
hoje, como ontem, é indispensavel, é uma confirmagéo de que a Igreja Catdlica ndo deixou de

ser santa. E a sua fidelidade que a obriga a renovar-se, a por-se em dia” (Kloppenburg, 1971a,
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p.50). A santidade, nesse contexto, ndo é um status moral absoluto, mas uma disposi¢éo
dindmica de escuta, peniténcia e atualizacdo diante das demandas cristas.

Essa visdo impede tanto a idealizacdo quanto a rejeicédo total da instituicdo. A proposta
do Concilio ndo é romper com a tradi¢do, mas discernir nela o que permanece fecundo e o que
precisa ser purificado. O gesto de reforma, portanto, ndo é negagdo, mas expressdo de
fidelidade a mesma fidelidade que permite a Igreja entre sombras (Kloppenburg, 1971a) como
afirma o texto conciliar, continuar sendo sinal do Mistério de Cristo no mundo.

Esse movimento interno pode ser interpretado como um processo de ressignificacdo
institucional, em que a Igreja busca responder aos desafios da modernidade e da pluralidade
sem abdicar de sua identidade fundante. A tensdo entre tradicdo e renovacdo é, assim,
constitutiva de sua vivéncia historica, revelando uma estrutura aberta a critica, mas também
orientada por uma autocompreensao que transcende os limites meramente sociol6gicos ou
politicos.

Kloppenburg associa, também, a contestacdo das posturas catolicas aos
acontecimentos historicos e movimentos da sociedade. “A contestagdo ndo ¢ apenas o
contestar, um verdadeiro sinal dos tempos. E sobretudo a geragdo nova que contesta”
(Kloppenburg, 1971a, p. 51). E em sua andlise, a contestacdo primeiro passa pela sociedade
moderna, citando o exemplo dos movimentos da juventude em 1968 (Kloppenburg, 1971a).

A reflexdo desenvolvida por Kloppenburg, a luz expressao licet sub umbris, fideliter
tamen constitui uma chave hermenéutica para compreender a relacdo entre tradi¢do e reforma
na eclesiologia p6s-CVII. A metafora das sombras ndo indica decadéncia irreversivel, mas
aponta para os limites historicos de uma Igreja Catélica que se reconhece pecadoral’® sem
abandonar a vocacao a santidade. Tal compreenséo afasta leituras idealizadas e triunfalistas da

instituicdo e abre espaco para uma autocritica fundamentada na fidelidade ao Evangelho.

3.2 O leigo na Igreja Catolica pos-conciliar segundo Kloppenburg

O CVI dedicou o capitulo quarto da LG, em sua totalidade, & elaboracdo da

perspectiva dos leigos e leigas na Igreja Catolica diante das demandas da contemporaneidade.

173 Setores conservadores e tradicionalistas da teologia catdlica expressam resisténcia a expressdo “Igreja santa e
pecadora”, pois entendem que ela compromete a santidade essencial da Igreja como Corpo Mistico de Cristo.
Para esses te6logos, o pecado estd nos membros da Igreja, ndo na Igreja em si, que permanece santa por sua
origem divina e missdo. Eles temem que essa linguagem enfraqueca a autoridade e a identidade institucional da
Igreja. Na interpretagdo mais comum da LG, trata-se da Igreja Catolica que reconhece suas limitagoes
histéricas e morais, mas permanece comprometida com sua vocacao a santidade.
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Kloppenburg propde uma reflexdo que transcenda o texto conciliar, ressaltando a necessidade
de compreender seu papel a partir dos vicios que ndo devem ser assimilados. Ou seja:

Antes de poder ser considerado na Igreja ou pelos te6logos — e também pelo bispo
ou pelo paroco — como uma espécie de “reserva de mio-de-obra” ou forga
disponivel em condigdo basica, a matéria-prima, o leigo é, antes de tudo, criatura
humana. E ai, neste fundamento antropolégico, é que se deve basear e edificar toda a
compreensdo teoldgica. Sem se garantir a dimensdo humana do leigo e do cristéo,
qualquer reflexdo eclesiologica ou espiritual torna-se incompleta, ideoldgica e até
mesmo alienante (Kloppenburg, 19714, p. 238).

Assim, a redescoberta do leigo como sujeito e ndo mero instrumento da agéo pastoral
exige uma profunda conversdo de mentalidade e estrutura. O CVII retoma esse movimento ao
afirmar a dignidade batismal de todos os fiéis e sua corresponsabilidade na missao da Igreja.
Kloppenburg, ao insistir na centralidade da condicdo humana do leigo, adverte contra
reducionismos funcionais, propondo uma eclesiologia mais arrojada para a modernidade, com
a experiéncia concreta do povo de Deus. Para ele, reconhecer o leigo em sua inteireza é
reconhecer a prépria Igreja Catolica em seu dinamismo historico e salvifico, em dialogo com
os desafios do mundo contemporaneo.

A compreensdo do leigo no catolicismo deve ser elaborada a partir de um fundamento
antropoldgico sélido, que reconheca sua condi¢cdo humana em plenitude. Antes de qualquer
definicdo funcional ou classificacdo pastoral, ele € um ser humano inserido em contextos
historicos, sociais e culturais especificos (Kloppenburg, 1971a). Considera-lo apenas como
forga de trabalho disponivel para suprir lacunas institucionais é uma forma de desumanizacéo
gue compromete a propria integridade da reflexao eclesial.

Ao ignorar a dimensdo humana do fiel leigo, corre-se o risco de produzir discursos
que, mesmo revestidos de linguagem espiritual ou pastoral, tornam-se incompletos e
distanciados da realidade vivida. A auséncia de um olhar atento a subjetividade e a trajetoria
concreta do leigo pode transformar a teologia em um exercicio ideoldgico, no qual se
reafirmam estruturas de poder e modelos obsoletos, em vez de se promover um dialogo
fecundo entre fé e vida.

Esse distanciamento, além de empobrecer a compreensdo eclesiologica, pode gerar
processos de alienacdo, nos quais o leigo se vé deslocado de sua identidade e reduzido a um
papel secundario. Uma abordagem que parte da pessoa concreta, com suas fragilidades e
poténcias, abre caminho para uma Igreja mais sensivel a diversidade de experiéncias e mais
comprometida com a dignidade de todos os seus membros. Assim, a centralidade da pessoa

humana torna-se critério indispensavel para uma teologia que deseje responder aos desafios
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contemporaneos de forma coerente e transformadora. Isso é fruto de um itinerério de debates

e documentos.

O percurso que a questdo dos leigos tem feito nos Ultimos anos da histéria da Igreja
traz, sem duvida, inimeros avangos e pontos positivos. O Concilio Vaticano I, com
0s importantes documentos Lumen Gentium, Gaudium et Spes, Apostolicam
Actuositatem, assim como os documentos da Igreja latino-americana, Medellin,
Puebla e, muito especialmente, Santo Domingo: N&o haverd nova evangelizacdo
sem um protagonismo dos leigos, mostram que o Magistério da Igreja considera a
questdo do laicato uma das questBes centrais da eclesiologia contemporanea.
Também a exortacdo pos-sinodal Christifideles Laici'’ reforca de maneira excelente
0 que acabamos de afirmar (Bingemer, 1998).

Esse percurso revela uma reconfiguracdo da compreensao de Igreja como comunhéo e
participacdo em relacdo ao leigo. O laicato que se projetava como categoria residual ou
subalterna e passa a ser reconhecido como sujeito eclesial ativo. Assim, a insisténcia do
magistério latino-americano em articular fé e compromisso social aponta para uma teologia
do laicato que se enraiza na vida concreta dos povos, marcada por desigualdades, injusticas e
demandas urgentes por transformacéo.

Essa centralidade do leigo, no entanto, ainda encontra resisténcias praticas, sobretudo
em contextos eclesiais onde prevalece uma mentalidade clerical ou uma estrutura piramidal de
poder. Por isso, a incorporacdo efetiva do protagonismo laical requer ndo apenas o
reconhecimento doutrinal, mas também a criacdo de espacos reais de escuta, decisdo e
atuacdo. Trata-se de um processo ainda em construcdo, que exige discernimento, conversao
pastoral e um esforco continuo de formacédo integral. Por sua vez, Kloppenburg descreve a

relacdo entre leigos e o clero.

E muito importante compreendermos isto para podermos situar a Igreja em sua
variedade de membros na perspectiva do Povo de Deus. E por isso que o capitulo
que fala da hierarquia foi colocado em terceiro lugar. E é esta também a razdo por
que todos os membros da hierarquia (papa, bispos, presbiteros e didconos) séo
descritos e propostos como servidores dos demais membros do Povo de Deus, nada
mais. Eles ndo sdo os donos da Igreja, da diocese, da paroquia, da comunidade; sdo
os servidores que devem ser servidos e glorificados. A missdo deles é funcdo de
servigo e ndo de dominio eclesial no sentido sociolégico (Kloppenburg, 1971a, p.
239).

Essa mudanca de perspectiva desloca o centro da experiéncia eclesial. Em vez de uma

estrutura verticalizada, sustentada por relagbes de autoridade e controle, propde-se uma

174 A Christifideles Laici é uma exortagdo apostolica pds-sinodal promulgada pelo Papa Jodo Paulo Il em 30 de
dezembro de 1988. O documento é fruto das reflexdes do Sinodo dos Bispos de 1987, que teve como tema a
vocacgdo e a missdo dos fiéis leigos na Igreja e no mundo, vinte anos apés o Concilio Vaticano I1.
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compreensdo em que a comunidade de fé se organiza a partir da participacdo ativa de todos os
seus membros. Ao afirmar que os ministros ordenados ndo sdo donos das comunidades, mas
servidores, o texto confronta diretamente uma tradicdo historica marcada por préaticas de
poder concentrado. Essa critica ganha ainda mais relevancia quando se observa que, em
muitas realidades, o modelo clerical ainda dita 0s modos de organizagdo e impede que outras
vozes encontrem espaco legitimo para atuar. Inclusive, o Papa Franciso reverberou sobre este

tema.

E o clericalismo, que ndo é sé dos clérigos, € um comportamento que diz respeito a
todos nos: o clericalismo € uma perversdo da Igreja, disse o Papa Francisco aos
jovens italianos reunidos no Circo Maéximo, destacando a necessidade do
testemunho e do sair de si mesmo: onde ndo ha testemunho, ndo ha o Espirito Santo
(Francisco, 2018, on-line).

Assim, a dignidade eclesioldgica do leigo, portanto, ndo é apenas uma questao
doutrinaria, mas uma resposta as tensdes reais entre discurso e pratica. Nao basta afirmar a
dignidade de todos os batizados se a estrutura institucional segue dificultando sua participagdo
efetiva. A transformacdo ndo vira de discursos formais, mas da disposi¢do concreta em abrir
espacos de decisdo, acolher a diversidade de experiéncias e reconhecer que o saber teoldgico
ndo é monopdlio de poucos.

Esse movimento de descentralizacdo ndo enfraquece a Igreja, ao contrario, fortalece
sua presenca no mundo ao torna-la mais proxima, mais humana e mais capaz de dialogar com
a complexidade das sociedades contemporaneas. Ao reconhecer a atuacdo dos leigos como
parte constitutiva da vida eclesial, evidencia-se uma tentativa de reconfiguracdo das relagdes
internas, historicamente marcadas pela concentracao de funcdes e sentidos em torno do clero.
Mais do que uma simples valorizacdo retdrica, esse movimento responde a demandas
concretas de participacdo e democratizacdo do espaco religioso. Em contextos sociais cada
vez mais marcados por pluralidade e transformacéo, a presenca ativa dos leigos aponta para
uma readequacao institucional diante da perda de centralidade das mediages tradicionais.

Para Kloppenburg (1971a) ao leigo basta assumir seu lugar de protagonista, pois, a
presenca ativa do leigo no mundo é insubstituivel para a missdo da Igreja. Para exercer sua
funcdo de maneira eficaz, o leigo ndo depende do acesso a espacos formais de magistério ou
de autoridade institucional. Sua atuacéo se realiza, sobretudo, na vivéncia concreta da fé no
cotidiano, na transformacéo das realidades sociais e na constru¢cdo de uma sociedade mais
justa e solidaria, a partir dos valores do Evangelho. Nessa perspectiva temos condi¢des de

compreender significado do temo leigo para o catolicismo.
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3.2.1 As carateristicas fundamentais do leigo pds Vaticano 11

O CVII trouxe uma atualizada compreensdo da identidade e misséo dos leigos na

Igreja, e a LG fornece os elementos tipoldgicos que delineiam essa identidade de forma

positiva, negativa e funcional. Esta definicdo busca captar, ndo apenas o que o leigo nao é,

mas sobretudo o que ele € e como participa ativamente da missdo e da estrutura da Igreja.

Kloppenburg (1971a) destaca trés aspectos:

1. Vocagdo comum a santidade e participacdo no munus triplice de Cristo!™. Isso

significa que o leigo, assim como todos os batizados, participa da mesma
dignidade fundamental no Corpo Mistico de Cristo. Ou seja, ao ser batizado, o
catolico compartilha a missdo da Igreja como Povo de Deus'’®. Todos séo, a
seu modo, participantes da funcdo sacerdotal, profética e real de Cristo,
cooperando na evangelizagdo e na santificagdo do mundo (Concilio Vaticano
11, 2015). Este aspecto lembra que a distingdo entre estados de vidal’’ n&o
implica desigualdade ontoldgica, mas diversidade de vocagdes e fungdes no
interior da comunidade.

Distincdo em relacdo ao ministério ordenado. Kloppenburg descreve como
uma tipologia negativa (Kloppenburg, 1971a), pois, reforca o que o leigo ndo
é: ou seja, ele ndo pertence a hierarquia sacramental da Igreja Cat6lica, pois
ndo recebeu o sacramento da Ordem®’®. No entanto, essa auséncia nio
representa inferioridade, mas define o seu campo de atuacdo especifico: a
realidade temporal'’®. Nesse lugar esta contribuindo para a transformacéo da
sociedade segundo os valores cristdos. Para Kloppenburg (1971a), essa

175 Na teologia catdlica, a participagdo no manus triplice de Cristo significa que todos os batizados sdo chamados
a compartilhar da missdo de Jesus Cristo em seus trés oficios: sacerdotal, profética e real. Estes trés aspectos da
missdo de Cristo sdo assumidos por Ele em sua plenitude e comunicados a Igreja Catélica, por meio do

176 Nessa definicdo, Kloppenburg insere as duas categorias eclesioldgicas em sua andlise. Considerando que em
sua teologia, ndo & oposicao entre ambas.

1770 estado de vida no catolicismo € a distingéo entre leigo e ministro ordenado (diacono, preshitero, bispo).

178 Nao é bispo, padre ou didcono.

179 Em suas estruturas sociais, politicas, econdmicas e culturais.
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caracteristica ndo o desqualifica, mas o situa de forma clara fora do &mbito
hierarquico da comunidade, e da énfase em sua inser¢do no mundo como
vocacao propria.

3. Elemento especifico e funcional, significa que ao leigo compete buscar o Reino
de Deus nas realidades temporais®, isto ¢, santificar o mundo de dentro,
inserindo nas estruturas seculares com principios cristdos. Esta missdo ndo é
acessoria, mas constitutiva de sua vocacdo. O leigo vive e trabalha no mundo, e
é ali que ele realiza sua missdo, com a mesma dignidade e responsabilidade
que os ministros ordenados realizam nos &mbitos do culto e da doutrina. Como
resume a LG, sua vida esta tecida nas realidades familiares, profissionais e
sociais, e é neste espaco concreto que ele é chamado por Deus a ser testemunha

e agente de transformacdo (Concilio Vaticano 11, 2015).

Portanto, para Kloppenburg, o leigo se caracteriza por sua plena inser¢do, enquanto
Povo de Deus, na vida e na missdo da Igreja Catdlica. Ele ndo é um agente secundario ou
auxiliar da hierarquia, mas um sujeito eclesial que, a partir do batismo, participa da dignidade,
da vocacdo e da responsabilidade comuns a todos os fieis. Sua missdo propria se realiza nas
realidades temporais, onde é chamado a testemunhar o Evangelho e a transformar o mundo
com os valores do Reino. Essa atuacdo secular, longe de ser periférica, é constitutiva da
identidade laical e da propria missdo eclesial, revelando que a santidade e o apostolado sdo
caminhos acessiveis e necessarios em todos os estados de vida.

A elaboracdo de Kloppenburg para elaborar uma hermenéutica no que tange ao lugar
do leigo a Igreja Catdlica p6s-CVII, tem como substrato os préprios documentos conciliares.

Como ele mesmo deixa em destaque:

E também uma vocagio, missdo, responsabilidade. Como o Concilio exprime a
ideia, o leigo tem um campo de trabalho especifico. Deve ele "procurar o Reino de
Deus, tratando e ordenando as coisas temporais segundo Deus". Isso se da através da
profissdo, do trabalho, da vida em familia e das mdltiplas atividades no mundo. O
Concilio destaca ainda que essa missdo exige formacdo e animacgdo de espirito
cristdo para que o leigo atue como fermento no mundo, ou seja, nele inserido, mas
ndo absorvido. Enfim, o leigo exerce suas fungdes temporais huma situacdo bem
diferente entre clérigos e religiosos, e isso lhe confere uma missdo pastoral

180 Para a teologia catdlica, buscar o Reino de Deus nas realidades temporais significa que o fiel deve atuar no
cotidiano promovendo justica, solidariedade e responsabilidade social. Isso envolve transformar ambientes
como o trabalho, a politica, a familia e a vida pdblica com base em valores cristdos, integrando fé e acéo na
sociedade. E uma forma de viver a religido de modo concreto, inserido no mundo e comprometido com a
melhoria das condi¢Ges humanas.
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inteiramente prépria, que se realiza na vida profissional e social (Kloppenburg,
1971a, p.242).

Assim, Kloppenburg descreve a identidade e a missdo do leigo como parte integrante e
ativa da vida eclesial. O CVII enfrenta o exclusivismo clerical ao afirmar a dignidade batismal
comum e ao redistribuir simbolicamente o poder religioso, redefinindo papéis na estrutura da
Igreja. Essa reformulacéo, entretanto, permanece limitada no que diz respeito a participacao
efetiva dos leigos nas instancias decisorias'®. Enquanto sua atuagdo é orientada para a
transformacéo das realidades temporais, como o trabalho, a familia, a politica e a cultura, as
diretrizes doutrinarias e a conduc&o institucional continuam sob dominio das curias'®?.

Essa tensdo evidencia um modelo eclesial que valoriza a presenca do leigo no mundo,
mas restringe sua influéncia nas decisbes internas. Esse cenério revela a necessidade de
repensar as estruturas de autoridade da Igreja, superando a logica hierérquica e clericalista, e
reconhecendo a pluralidade de formas de pertencimento e protagonismo religioso na
contemporaneidade (Boff, 1981).

3.2.2 O laicato enquanto povo sacerdotal

Kloppenburg afirma, com base na LG, que os leigos, em virtude do batismo e da
ungdo do Espirito Santo, sdo consagrados como casa espiritual e sacerddcio santo. Essa
concepgdo se insere no esforco do CVII de redefinir o papel dos fiéis ndo ordenados na
missao da Igreja Catdlica. Nessa perspectiva, a vida cotidiana do leigo, incluindo seu trabalho,
relacBes sociais e responsabilidades civicas, passa a ser reconhecida como lugar legitimo de

manifestacdo da fé e da presenca de Deus.

Pela regeneragdo e uncdo do Espirito Santo os batizados sdo consagrados como casa
espiritual e sacerdécio santo (in domum spiritualem et sacerdotium sanctum), assim
I8-se na LG 10.1 e no n. 34, falando diretamente dos leigos, explicita-se que “os

181 pPapa Francisco nomeou leigos para cargos de lideranca na Clria Romana, demonstrando confianca na
capacidade dos fiéis leigos em contribuir para o governo da Igreja. Destaca-se a nomeacdo de Paolo Ruffini
como prefeito do Dicastério para a Comunicacdo, sendo o primeiro leigo a ocupar tal posicdo. Também é
relevante a nomeagdo de Gleison de Paula Souza, leigo brasileiro, como secretario do Dicastério para 0s
Leigos, a Familia e a Vida.

182 A expressdo curias refere-se aos 6rgdos administrativos da Igreja Catélica, compostos predominantemente por
clérigos, encarregados de assessorar 0 Papa no ambito da Igreja universal, por meio da Cdria Romana, e 0s
bispos nas dioceses, por meio das curias diocesanas. Esses organismos concentram funcgdes decisdrias em areas
como doutrina, disciplina, liturgia e organizacdo pastoral. Ao afirmar que as diretrizes doutrinarias e a
conducdo institucional permanecem sob dominio das curias, indica-se que o poder efetivo de decisdo continua
centralizado nessas estruturas hierdrquicas, limitando a participacdo deliberativa dos leigos nos processos
internos da Igreja.
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leigos, em virtude do seu sacerddcio, tém a missdo de oferecer a Deus tudo o que
dizem respeito a vida dos homens e de dar testemunho de Cristo em toda parte,
sobretudo pela sua vida”. Sua vida é missdo, porque, para que Jesus seja anunciado
ao mundo através dos leigos, é necessario que este andncio brote da vida destes. O
sacerdocio comum, segundo o Magistério Eclesidstico (Kloppenburg, 1971 a, p.
243).

Ao deslocar a sacralidade do templo para o0 mundo vivido, a proposta conciliar confere
a existéncia laical um carater vocacional pleno. O sacerddcio comum deixa de ser uma
simples metafora e passa a expressar uma participacao real na missao do catolicismo. O leigo
é sujeito da fé. No entanto, mesmo diante desse avango conceitual, persiste a diferenciacdo
entre o sacerddcio comum e o ministerial'®. A conducdo doutrinéria e institucional da Igreja
Catdlica continua centralizada na autoridade clerical, 0 que restringe a atuacao decisoria dos
leigos.

Embora se reconheca a dignidade e a missao propria do laicato, a estrutura eclesiastica
ainda preserva dispositivos que restringem sua participacdo efetiva na vida institucional da
Igreja. A linguagem da corresponsabilidade coexiste com praticas que perpetuam a
subordinacao dos leigos, esvaziando o sentido pleno de sua vocacéo.

Kloppenburg continua sua analise destacando que o leigo, como membro do povo
sacerdotal de Deus, oferece sua vida como oblacdo® espiritual, unindo suas atividades
cotidianas a entrega de Cristo. Trabalho, familia, alegrias e sofrimentos ndo sdo elementos
externos a vida de fé, mas constituem o contetdo da missdo laical quando assumidos com
consciéncia e inseridos na dindmica sacramental da Igreja Catolica. Nessa perspectiva, a
espiritualidade, no catolicismo, ndo se limita as celebracdes, mas abrange toda a existéncia

como espaco de santificacdo (Kloppenburg, 1971a).

[...] o povo sacerdotal de Deus é antes de ser submetido a vocagdo universal a
santidade na Igreja e capitulado na vida cristd, com exigéncias de testemunho e
compromisso com o0 mundo. Esse pertencimento batismal, sustentado por ela
especialmente, sdo chamados a santidade, quer sejam casados, quer solteiros, todos e
cada um na situacdo concreta em que se encontra (Kloppenburg, 1971a, p. 244).

Essa visdo afirma a vocacdo universal a santidade como elemento constitutivo da

identidade do catdlico. Ou seja, todos os fiéis, independentemente de sua condic¢éo ou estado

183 O sacerdécio ministerial, reservado aos bispos, padres e diaconos, é considerado essencialmente distinto e
possui funcdes exclusivas, como a presidéncia da Eucaristia e a autoridade magisterial. Essa diferenciacdo
mantém uma hierarquia interna na estrutura eclesial, na qual a plena autoridade decisoria e a conducdo
doutrinéria permanecem sob responsabilidade do clero, limitando a atuacéo institucional dos leigos, mesmo
quando sua missdo no mundo é reconhecida e valorizada.

184 Sacrificio.
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de vida, devem viver e demonstrar a plenitude da fé. A consagragdo laical, portanto, ndo é
simbdlica, mas concreta, marcada por atitudes como caridade, paz e fidelidade, que

testemunham a presenca de Deus no mundo.

A reforma conciliar ainda ndo regulamentou este aspecto com todo o alcance
possivel. Ainda nos repisamos em foérmulas da reforma tridentina. N&do se valoriza
suficientemente a celebracdo da palavra, onde os leigos se exprimem com mais
naturalidade. Cristo, presente, age na assembleia reunida em seu nome, na leitura da
palavra, no sacramento e no altar, no irmédo e no pobre, no trabalho, ou a prépria
casa (Kloppenburg, 1971a, p. 245).

N&o obstante o reconhecimento conciliar da dignidade e da missdo dos leigos, a
estrutura eclesiastica permanece amplamente marcada por uma ldgica clerical, que limita a
participagdo efetiva dos fiéis ndo ordenados. A liturgia, em especial, ainda é conduzida
majoritariamente por uma voz sacerdotal centralizada, dificultando a expressdo da experiéncia
de fé do laicato'®®.

Essa resisténcia a mudanga revela uma incongruéncia entre a teologia do povo de
Deus e as praticas institucionais que a sustentam. Para que a consagracdo laical se manifeste
de forma plena e coerente, é necessario reconfigurar 0s espagos de escuta, expressao e atuacao
na vida eclesial, superando a visdo funcionalista que ainda predomina.

No contexto do Sinodo sobre a Sinodalidade (2023), o Papa Francisco ampliou a
participacdo de leigos e leigas, concedendo-lhes direito a voto. Pela primeira vez, 70 membros
ndo bispos, incluindo leigos, leigas, religiosos e religiosas, foram nomeados com direito a
voto na assembleia sinodal (Conferéncia Nacional Dos Bispos Do Brasil, 2023). Essa deciséo
reforca a ideia de uma Igreja que caminha junto, valorizando a contribuicdo de todos 0s seus
membros.

Essa transformacdo ndo responde a uma demanda sociol6gica externa, mas decorre da
prépria l6gica interna da fé cristd, que reconhece em todos os batizados sujeitos ativos na
missdo eclesial, animados pelo Espirito e comprometidos com a construcdo do Reino nas

maltiplas dimensdes da existéncia.

185 O Papa Francisco modificou um cénon o Cddigo de Direito Candnico e ficou institucionalizado o acesso das
mulheres aos ministérios do leitorado e acolitado. Na carta apostolica em forma de Motu Proprio Spiritus
Domini, Francisco estabeleceu que esses ministérios sejam de agora em diante também abertos as mulheres, de
forma estavel e institucionalizada, com um mandato especial.
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3.2.3 Sobre 0 ndo acesso das mulheres ao ministério ordenado

Kloppenburg reflete o estudo proposto pela Santa Sé sobre o tema do sacerddcio
feminino a partir da eclesiologia do CVII. Em sua andlise, destaca a necessidade de situar o
ministério ordenado no conjunto mais amplo das formas de participagdo e compromisso dos
fiéis na vida da Igreja. Isso implica uma revisdo do vocabulario e das categorias utilizadas,
como ministério, apostolado e servico, que muitas vezes ocultam a pluralidade de funcdes

exercidas no interior da comunidade eclesial.

Todo el contexto nos lleva a tratar el tema como una pura hip6tésis de trabajo
propuesta a la critica de los tedlogos o a la atenciéon de las autoridades
eclesiasticas, las Unicas competentes para dirimir juridicamente una cuestion que es
ahora en la Iglesia una legitima "quaestio disputata" (Kloppenburg, 1975a, p. 451).

Kloppenburg sugere que a permanéncia de uma pratica restritiva ndo decorre de uma
defini¢do dogmatica irreforméavel, mas de condicionamentos historicos e culturais que devem
ser superados em nome da fidelidade ao Evangelho e da escuta atenta aos sinais dos tempos. A
abertura a essa possibilidade exige da Igreja ndo apenas um esforco hermenéutico sobre sua
propria tradicdo, mas também coragem institucional para revisar praticas que, embora
consolidadas, ndo possuem fundamento teoldgico definitivo e podem ser reinterpretadas a luz
de novas exigéncias pastorais e antropoldgicas (Kloppenburg, 1975a)

Kloppenburg (1975a) destaca que, do ponto de vista teoldgico, ndo se pode negar a
Igreja 0 poder de estabelecer condigdes para a validade dos sacramentos, desde que se
preserve sua substancia. Esse principio, afirmado pelo Concilio de Trento, permite a Igreja
adaptar a administracdo sacramental as circunstancias histéricas, culturais e pastorais. Com
base nisso, 0 autor observa que ndo ha, em nenhum concilio ecuménico, uma doutrina
explicita que exclua de forma definitiva as mulheres do sacramento da ordem.

Kloppenburg reconhece os avancgos histéricos das mulheres na conquista de espacos
antes inacessiveis na sociedade e na Igreja. Ao mesmo tempo, ao tratar do ministério
ordenado, ele recorre a tradicdo teoldgica, especialmente @ Suma Teoldgica de Tomas de
Aquino, para apontar os limites que ainda hoje se mantém quanto a participacdo das mulheres
nesse ambito. A barreira, sustentada por argumentos doutrinarios e simbolicos, permanece

como um ponto de tensdo ndo superado na estrutura eclesial.

De esta manera también la Iglesia se ve ante una situacion absolutamente nueva e
irreversible en la historia de la humanidad. Es en este nuevo contexto cultural



187

donde la pregunta sobre la posibilidad de la Ordenacién de la mujer recibe un
sentido y una motivacion antes inexistentes. Cuando la Suma Teol6gica de Santo
Tomas preguntaba si el sexo femenino es impedimento para recibir el Sacramento
del Orden", la respuesta era afirmativa y la razén dada era Unicamenté ésta:
"Porque, siendo el Sacramento un simbolo, los actos realizados para su confeccidn
no sdlo han de producir la realidad sacramental, sino que han de conservar también
su simbolismo; por éso de la Extremauncion se dijo que el sujeto debia de estar
enfermo, para significar que necesitaba curacion. Ahora bien, en el sexo femenino
no se puede significar una dignidad eminente, pues la mujer vive en estado de
sujecion. Luego no puede recibir el Sacramento del Orden (Kloppenburg, 1975a, p.
451).

Embora identificado como conservador, Kloppenburg ndo se furtou a enfrentar temas
sensiveis e pouco consensuais no interior da Igreja. Sua postura demonstra uma abertura real
ao debate teologico, marcada pelo esforco de articular fidelidade a tradicdo com sensibilidade
as transformacdes culturais e pastorais do tempo presente. Nesse espirito, aprofunda a
reflexdo sobre o acesso das mulheres ao ministério ordenado a partir de uma revisao critica da
tradicdo judaico-cristd. Apresenta um levantamento detalhado das funcBes exercidas por
mulheres nas primeiras comunidades cristas, evidenciando sua participacdo ativa em
ministérios que, embora ndo equivalentes aos atuais ministérios ordenados, eram
reconhecidos e valorizados. Menciona profetisas, diaconisas, colaboradoras do apostolado e
liderancas locais, demonstrando que a exclusdo feminina ndo era uma norma absoluta nem
teologicamente fundamentada, mas fruto de condicionamentos culturais e disciplinares da
época. Com base nesse panorama, sustenta que h& respaldo histérico para a atuacdo
ministerial das mulheres e que a Igreja, caso considere necessario, pode reavaliar sua posi¢do

sem comprometer a fidelidade a tradicdo apostdlica. Kloppenburg (1975a) descreve sobre:

e A profecia feminina recordou que, no Antigo Testamento!®®, era o Gnico
ministério formalmente reconhecido as mulheres era o da profecia. No Novo
Testamento, essa funcdo assume maior relevancia e inclui a presenca ativa de
mulheres nas comunidades cristds. Elas participavam da vida espiritual por
meio da oracdo e da proclamacdo, sendo reconhecidas por seu papel profético.
Essa atuacdo ndo era vista como algo marginal, mas integrada a dindmica da
missdo da Igreja nascente, indicando que a expressdo da fé pelas mulheres
possuia legitimidade e reconhecimento desde 0s primeiros tempos.

e As diaconisas sdo analisadas a partir da figura de Febe, identificada como

diaconisa da Igreja de Cencreas. O termo utilizado indica um ministério estavel

186 Utilizamos a expressdo Antigo Testamento para conservar a perspectiva de Kloppenburg.
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e possivelmente ordenado. Febe é apresentada como protetora ou presidente,
titulo associado a lideranca e ao cuidado pastoral. Kloppenburg questiona se
ela teria recebido a imposicdo das maos, como sinal de ordenacdo, mas
reconhece que ndo ha dados conclusivos. Outros nomes femininos aparecem na
mesma carta como colaboradoras préximas dos apostolos, o que evidencia uma
atuacdo significativa das mulheres nas primeiras comunidades cristas.

e O colégio das viuvas é apresentado com base na descricdo de um grupo de
mulheres oficialmente inscritas na comunidade para exercer fungoes
especificas, como a hospitalidade e o cuidado aos necessitados. Trata-se de
uma instituicdo estavel e reconhecida, embora ndo vinculada ao ministério
ordenado. Essas vilvas constituiam uma categoria distinta, com
responsabilidades pastorais que revelam a existéncia de um modelo de atuacdo
feminina formalizado nas estruturas das primeiras comunidades cristas.

e Mulheres com lideranca e reconhecimento a partir de diversos nomes
mencionados nos Atos dos Apostolos e nas cartas paulinas, como Lidia, Tabita,
Evddia e Sintique, que exerceram funcbes de lideranca e colaboracdo na
missdo cristd. Ele também menciona um testemunho ndo cristdo que faz
referéncia a presenca de ministras nas comunidades. Embora ndo se possa
afirmar a existéncia de um ministério ordenado nos moldes atuais, os registros
indicam um envolvimento pastoral e comunitario expressivo das mulheres,

evidenciando seu papel ativo na estrutura e na expanséo da Igreja primitiva.

Kloppenburg sugere a possibilidade de uma abertura a constituicdo de um ministério
ordenado feminino, caso considere essa medida pastoralmente pertinente e em sintonia com as
exigéncias do tempo presente. Essa hipotese se fundamenta na observacdo de que os textos do
Novo Testamento, embora moldados por contextos historicos especificos, apresentam
registros de ampla atuacdo feminina em fungdes ministeriais nas primeiras comunidades
cristds. A presenca de mulheres em atividades como o cuidado pastoral, a proclamagéo da fé e
0 servigo comunitario indica que sua participacdo era socialmente reconhecida e integrada a
dindmica eclesial.

As restricOes atribuidas a certas passagens das cartas paulinas, segundo Kloppenburg
(1975a), devem ser lidas com atencdo ao horizonte disciplinar e cultural em que foram
formuladas, ndo podendo ser automaticamente projetadas como normas estruturais

atemporais. Ele destaca ainda que a tradi¢do cristd primitiva, ao afirmar a dignidade comum
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dos fiéis, aponta para uma compreensdo de pertenca e participacdo que transcende distingGes
de género.

Dessa forma, abre-se espaco para que o debate sobre o acesso das mulheres ao
ministério ordenado seja conduzido a partir de critérios histdricos, textuais e pastorais, em
didlogo com as préaticas das comunidades cristés originarias e com os desafios que se colocam
no presente.

Ainda que esse debate esteja legitimamente aberto em diversos ambitos eclesiais e
académicos, nao ha, no horizonte atual, indica¢fes concretas de que tal mudanca venha a se
efetivar em curto prazo. A manutengdo de estruturas normativas e de discursos consolidados
revela que o processo de revisdo € lento e atravessado por tens@es internas, o que reforca a
necessidade de aprofundamento continuo e responsavel da reflexdo sobre o tema.

No contexto dessa discussdo, o Papa Francisco instituiu duas comissfes para estudar o
papel histérico das mulheres no diaconato: a primeira em 2016, que encerrou seus trabalhos
em 2018 sem consenso, e a segunda em 2020, também sem resultados praticos conclusivos
(Vatican News, 2020). Além disso, o pontifice enfatizou a importancia de desmasculinizar a
Igreja Catdlica, destacando que a Igreja € mulher e que é necessario compreender a teologia a

partir dessa perspectiva (Vatican News, 2023).

3.3 Kloppenburg sobre a Hermenéutica da Igreja Popular

No contexto latino-americano pds-Concilio Vaticano |l, especialmente ap6s a
Conferéncia de Medellin em 1968, setores da Igreja engajados na Teologia da Libertacdo
passaram a utilizar a expressé@o Igreja Popular. De modo geral, essa designacéo se refere a
grupos eclesiais com uma visdo politico-progressista da missdo da Igreja, atuando junto as
classes populares, operarios, camponeses e pobres urbanos e comprometidos com uma
transformacéo social radical da sociedade. Trata-se da ideia de uma Igreja nascida de baixo
para cima, a partir das bases comunitarias e dos movimentos sociais, em contraste com a
estrutura hierarquica tradicional.

Kloppenburg (1983) descreve a Igreja Popular como uma proposta de segunda Igreja,
de cunho popular e revolucionario, que se contrapde a Igreja institucional. Para ele, os
defensores dessa concepcdo imaginam uma Igreja que surge do povo e de seus valores
socioculturais, em vez de ter origem na iniciativa livre e graciosa de Deus.

Kloppenburg associa o surgimento da Igreja Popular a movimentos catolicos de

esquerda, como o Cristdos para o Socialismo, que emergiram entre as décadas de 1960 e 1970
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e foram influenciados por ideias marxistas e pela praxis revolucionaria. Na Nicardgua e em
outros paises, a chamada lIglesia Popular chegou a ser compreendida como expressao
religiosa das lutas revolucionarias em curso.

Em outras palavras, seria um catolicismo fundamentado na autonomia das bases, sem
referéncia ao Magistério. Ele afirma que: “a ideia de uma nova Igreja ‘popular’, ‘solidéaria’ ou
‘alternativa’ surgiu primeiro no ambiente do movimento chamado ‘Cristdos para o
Socialismo’*®’ (para designa-lo se usa a sigla CpS)” (Kloppenburg, 1983, p. 17).

Portanto, Kloppenburg identifica no movimento Cristdos para o Socialismo (CpS)
situa-se a origem conceitual da chamada Igreja Popular, mas também como os fundamentos
tedricos e préaticos que, segundo ele, destoam da eclesiologia catolica tradicional. Ele destaca
0s encontros e documentos produzidos por esse grupo. O autor evidencia que a proposta de
uma nova Igreja ndo emerge de uma renovacdo teoldgica legitima, mas de uma opcéo
ideoldgica que ameaca a unidade e a natureza teandrica®®® da Igreja (Kloppenburg, 1983, p.
17-18). Assim, em sua concepcdo eclesioldgica, qualquer eclesiologia que submeta a fé crista
a paradigmas sociopoliticos corre o risco de desfigurar o mistério da Igreja enguanto
sacramento universal de salvacéo.

No Brasil, ainda que a expresséo Igreja Popular ndo tenha sido amplamente utilizada,
o fendbmeno manifestou-se principalmente por meio das Comunidades Eclesiais de Base e de
pastorais engajadas, que, segundo o autor, encarnaram na préatica os ideais associados a essa
concepcao de Igreja.

Para Kloppenburg (1983), os tragos centrais dessa proposta incluem a opgéo
preferencial pelos pobres conduzida de forma exclusivista, a organizacao eclesial horizontal
com ampla participacdo dos leigos e minima dependéncia da hierarquia, a politizagdo da fé
entendida como praxis de libertacdo socioecondmica e a constituicdo de um poder paralelo no
interior da Igreja.

Seu argumento é de que esse modelo eclesioldgico, ao prescindir da dimensédo
sobrenatural e a comunhdo com os pastores legitimos, representa um desvio teoldgico e

eclesial. Desse modo, observa gque a Igreja Popular compromete a unidade da Igreja Catolica,

187 Cristdos para o Socialismo foi um movimento politico-religioso surgido no inicio da década de 1970,
principalmente na América Latina, que buscava articular a fé cristd com a luta socialista. O movimento reunia
tedlogos, padres, religiosas, leigos e ativistas que entendiam que o Evangelho exigia um compromisso com a
justica social e a superacdo das estruturas de opressdo por meio da transformacédo politica e econdmica da
sociedade.

188 O termo teandrica vem do grego e é usado para descrever uma agdo que €, a0 mesmo tempo, divina e
humana. Trata-se de um termo da teologia catélica, especialmente presente na teologia oriental, utilizado para
tratar da relagdo entre a natureza divina e a natureza humana em Jesus Cristo.
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promovendo uma espécie de cisma interno motivado por ideologia politica (Kloppenburg,
1983). Sua tese sustenta que a auténtica Igreja de Cristo ndo pode ser reduzida a um
movimento sociopolitico, devendo permanecer fiel a sua origem divina e a comunhéo
hierarquica universal.

A partir dessa critica a concepcdo de Igreja Popular, delineia-se com mais clareza a
posicdo de Kloppenburg diante da TdL enquanto hermenéutica teologico/pastoral. Sua analise
ndo se limita a descricdo dos elementos que compdem essa eclesiologia alternativa, mas
avanca no sentido de formular objecfes sistematicas a sua fundamentacdo doutrinaria, a
ruptura com a Tradigdo e a apropriacdo de categorias marxistas.

Assim sendo destacamos seus argumentos nos seguintes pontos: as objec¢des teoldgicas
de fundo; a identificacdo de divisbes internas e de um afastamento dos referenciais
tradicionais da Igreja; e a critica que as interpretacdes que deturparam o documento da

Conferéncia de Medellin.

3.3.1 As objecdes de Kloppenburg a Teologia da Libertacao

Kloppenburg (1983) critica diversos conceitos fundamentais da TdL, considerando-0s
carregados de ideologia. Ele contesta, por exemplo, o uso dos termos povo e popular no
contexto religioso, bem como a opg¢éo pelo socialismo. Esses conceitos, ele descreve, foram
apropriados de modo distorcido, representando uma desvirtuacdo do espirito de Medellin ao

transformar a fé cristd em um programa de acdo politica e emancipatoria.

Nos documentos ou artigos, que ja citamos anteriormente, era bastante usado o
termo “povo”, simplesmente como sindonimo de “pobre” e este como sindnimo de
“oprimido” e este como expressdo de uma “classe”, no sentido marxista. “Opg¢ao
pelos pobres” é, segundo eles, a mesma coisa que “op¢do de classe”. “Optar pelo
pobre é optar por uma classe social e contrapor-se a outra” (Kloppenburg, 1983, p.
39).

Ao assumir a postura de critico a essa nova praxis catolica, Kloppenburg resgata seu
espirito de apologeta. Pois elaborou uma critica contundente aquilo que denomina Igreja
progressista ou Igreja Popular. Em sua analise, a TdL rompe com a unidade da Igreja Catdlica
ao substituir a centralidade da espiritualidade cristd por categorias sociolégicas de cunho
marxista. Ele alerta que na Igreja Popular a ideologia prevalece sobre a espiritualidade,

comprometendo a integridade teologica e pastoral da misséo eclesial.
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H4, ainda, um mito muito importante no conceito do povo-oprimido (o “proletario”
de Marx). O perspicaz Hugo Assmann, ao falar de “privilégio epistemoldgico” dos
pobres-oprimidos, chama a atencdo sobre o fato de que ndo é o oprimido
simplesmente quem tem credenciais para captar e entender melhor o Evangelho.
N&o basta a condicdo objetiva da opressdo para que seja privilegiado para o ato de
evangelizar, ou para compreender a Palavra. Seu privilégio epistemoldgico, no
fundo, ndo ¢ teoldgico, “estdo submetidos a condi¢do da fidelidade”, ndo
privilegiados do Evangelho, captado e assumido, quando lutam por sua libertacao,

quando procuram fazer algo para romper suas cadeias (Kloppenburg, 1983, p. 41).

Kloppenburg rejeita a ideia de que a pobreza, enquanto condi¢do socioecondmica, seja
critério suficiente para a auténtica recep¢éo e transmissdo do Evangelho. Para ele, a fidelidade
doutrinal e a comunhdo com a tradigdo eclesial sdo indispensaveis a missao evangelizadora,
independentemente da classe social. Ao contestar o chamado privilégio epistemoldgico dos
pobres, o autor reafirma que a verdade revelada ndo é determinada por condigdes histdricas ou
politicas, mas pela adeséo a fé e ao magistério da Igreja (Kloppenburg, 1983). Com isso, sua
critica busca restaurar a primazia da teologia sobre a ideologia, reafirmando que a missédo da
Igreja ndo pode ser reduzida a légica da luta de classes, mas deve manter-se enraizada na
revelagdo e na comunhao eclesial.

Outra observacdo fundamental de Kloppenburg (1983) é a hostilidade explicita contra
a lgreja Catolica por parte dos defensores da Igreja Popular. Segundo ele, essa critica
ultrapassa questdes pastorais ou estruturais e atinge o nucleo da identidade catélica, que passa
a ser acusada de infidelidade ao Evangelho, de ser instrumento do sistema capitalista e de ter
perdido sua legitimidade crista. As criticas sdo generalizadas, colocando toda a Igreja Catdlica
oficial no banco dos réus, sem distin¢gdes ou nuances.

Essa rejeicdo ndo visa reformar a Igreja a partir de sua tradicdo, mas substitui-la por
uma nova estrutura guiada por critérios ideoldgicos. A Igreja Popular surge como alternativa
baseada na militancia politica, ndo na sucessdo apostolica ou na fidelidade doutrinal. Essa
postura, segundo ele, rompe com a unidade da fé e coloca em risco a missdo evangelizadora,
transformando a experiéncia religiosa em projeto sociopolitico.

O trabalho de Kloppenburg ao sistematizar criticas a TdL, reunindo documentos,
pronunciamentos e analises que culminaram em conferéncias, artigos e na publica¢éo do livro
Igreja Popular, consolidou-o como a principal referéncia critica sobre o tema na América

Latina.

Kloppenburg, por sua vez, se tornou um antipoda da Teologia da Libertagdo,
fazendo duras criticas a alguns aspectos da nova corrente teoldgica. Escreveu
inimeros artigos em jornais criticando-a fortemente. O &pice vem com o livro Igreja
popular, de 1983, publicada pela Editora Agir. Na obra, o entdo bispo auxiliar de



193

EEINT3 LI I3

Salvador, ataca conceitos caros aquela teologia, como “povo”, “popular”, “opc¢ao
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pelo socialismo”, “op¢do preferencial pelos pobres” como entendidos por seus
tedlogos, entre outros, além de fazer uma analise da “desvirtuacdo do espirito de
Medellin” e também virar suas baterias, obviamente, contra Leonardo Boff: “Na
Igreja popular”, afirma Kloppenburg (1983, p. 183), “para ser autenticamente
catdlico é melhor ser socialista” (Caldeira, 2019. p. 1540).

A publicacdo do livro consolidou a posicdo de Kloppenburg no debate teoldgico
latino-americano como o mais proeminente critico da TdL. Ao longo da obra, ele articula
elementos teoldgicos e eclesioldgicos com o objetivo de denunciar o que entende como
desvios doutrinarios e a incorporacdo inadequada de categorias marxistas na reflexao pastoral.
Confrontando diretamente 0s conceitos centrais da nova teologia, reafirma uma visdo de
Igreja ancorada na tradigcdo, na autoridade do magistério e na comunhdo hierarquica, em
oposic¢do a proposta popular orientada por projetos de natureza sociopolitica.

Embora por perspectivas distintas, outros autores também reconhecem a origem
politica da TdL ou apontam elementos politicos marcantes em seu desenvolvimento. Alguns
destacam sua vinculagdo com movimentos sociais e sua afinidade com categorias da teoria
marxista, como luta de classes e conscientizacdo (Lib&nio, 2012). Outros analisam sua
trajetéria como fruto do contexto de efervescéncia politica e pastoral da América Latina nas
décadas de 1960 e 1970, marcada por ditaduras, desigualdade social e pela busca de novas
formas de presenca eclesial junto aos pobres.

Kloppenburg considera que a Teologia da Libertacdo compromete os fundamentos da
fé cristd ao substituir a centralidade do Evangelho por categorias politicas derivadas do
marxismo. Para ele, a missdo da Igreja ndo pode ser reduzida a um projeto de transformacéo
social, mas deve conservar seu carater transcendente e sua fidelidade a revelacdo e ao
magistério.

Outro ponto central de sua critica estd na apropriacdo ideolégica do termo povo,
interpretado como sindnimo de classe oprimida. Kloppenburg (1983) alerta que esse uso
distorce a tradicdo eclesial e conduz a uma visao parcial da acdo evangelizadora, marcada pela
luta de classes em detrimento da universalidade da mensagem crista.

Por fim, vé na proposta de uma Igreja Popular um risco de ruptura com a identidade
catélica. Para ele, ao rejeitar a estrutura hierdrquica e propor uma nova eclesiologia
fundamentada em critérios sociopoliticos, essa corrente ameaca a unidade da Igreja e promove

uma substituicdo ideologica de sua missao essencial.
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3.2.3 Divis0es internas e afastamento da Tradi¢cdo

Kloppenburg interpreta a emergéncia da Igreja Popular como um fator de cisdo dentro
do catolicismo latino-americano. Em sua avaliacdo, 0 movimento extrapola os limites da
renovacao pastoral proposta pelo CVII ao assumir uma agenda marcadamente ideoldgica. A
politizacdo da fé, segundo ele, compromete a unidade eclesial e da origem a um discurso que
contrapBe a Igreja institucional as bases populares organizadas. 1sso, em sua perspectiva,
representa uma tentativa de divisdo da Igreja Catolica, na medida em que substitui a

espiritualidade pela ideologia.

A Igreja Popular que nos é proposta como uma nova alternativa de vida eclesial,
simplesmente, ja ndo é nossa Santa Igreja Catolica. Nao tem nada daquilo que o
Concilio Vaticano II descrevia como “o mistério da Igreja”, esta realidade divina
transcendente e salvifica visivelmente presente entre os homens, “a um tempo,
humana e divina, visivel mas ornada de dons invisiveis, operosa na acdo e devotada
a contemplag@o, presente no mundo e no entanto peregrina”; e tudo isso de maneira
que nela o0 humano se ordene ao divino e a ele se subordine, a acdo do invisivel, a
acdo a contemplacdo e o presente a cidade futura que buscamos (Kloppenburg,
1983, p. 77).

Ao redefinir os fundamentos da identidade eclesial com base em critérios
sociopoliticos, a Igreja Popular rompe com a comunhdo organica que caracteriza a Igreja
fundada sobre a sucessdo apostolica e guiada pelo magistério (Kloppenburg, 1983). A
substituicdo da dimensdo sacramental e transcendental da Igreja por uma estrutura construida
a partir das realidades historicas e da militdncia social representa, em sua visdo, uma
descaracterizacdo da prdpria natureza da Igreja. Trata-se de uma ruptura teoldgica e pastoral
que mina os vinculos de unidade, conduzindo a uma forma paralela de eclesialidade que ja
ndo se reconhece na Tradicao.

Kloppenburg argumenta que essa nova configuracdo eclesial tende a relativizar ou
mesmo rejeitar os elementos visiveis, hierarquicos e doutrinarios da Igreja, favorecendo
modelos assembleares e horizontais que se distanciam da eclesiologia proposta pelo CVII.
Para o autor, a verdadeira renovacdo da Igreja ndo pode surgir da negacdo de seus
fundamentos, mas da fidelidade criativa a sua identidade teoldgica e espiritual. Por isso, ele
insiste que toda tentativa de reinventar a Igreja a partir de logicas externas a fé corre o risco

de romper com sua misséo original e com a comunhao universal que a sustenta.

Nada se opde & natureza mesma do Corpo Mistico de Cristo e de sua grandeza e ao
mesmo tempo de nossa entrega de nosso amor a Igreja e de nossa entrega aos
homens. Os Bispos chilenos, que foram os primeiros a denunciar a irrupcao deste
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pensamento nas estruturas da Igreja, concluiram em seu discurso coletivo de 1973
sobre F¢é Cristd ¢ Atuacdo Politica, que “Nao ¢ estranho que, sobre esta base, se
descarte a Igreja como a conhecemos, como a Igreja de sempre. Por estrita
funcionalidade se a define como um instrumento subordinado a uma tarefa nova,
sem dimenséo sobrenatural, sem sacramentalidade, sem mistério. N6s ndo podemos
reconhecer nessas simples ‘remodelacdes’ da Igreja, a verdadeira Igreja, uma
instituigdo diferente e nova que se realiza, entre outros fins e meios: uma nova Igreja
que se define prioritariamente de ordem primordialmente socio-politica e
socialmente e cada vez menos religiosa” (Kloppenburg, 1983. P. 78).

A critica de Kloppenburg a Igreja Popular pode ser compreendida como uma reacéo a
reconfiguracdo do campo religioso catolico na América Latina, especialmente no pés-CVII. A
partir de uma leitura teoldgica sistematica, ele identifica nesse novo modelo eclesial uma
ruptura com elementos estruturantes da tradicdo cat6lica, como a sacramentologia, a
hierarquia e a dimensdo sobrenatural da Igreja Catolica.

Essa mudanca ocorre em ambito pastoral, bem como epistemoldgico, isso, ao deslocar
0 eixo da fé para categorias socioldgicas e politicas. Tal percepcédo reflete uma tensdo maior
entre modelos eclesioldgicos concorrentes em contextos de transformacdo social, onde a
religido passa a dialogar diretamente com dinamicas de poder, exclusdo e resisténcia.

Nesse sentido, Kloppenburg (1983) I€ a Igreja Popular como expressao de uma nova
racionalidade religiosa, na qual a institucionalidade tradicional é substituida por formas mais
horizontais de organizacdo e por um engajamento politico explicito. Essa inflexdo €
compreendida como ameaca a unidade e identidade da Igreja Catdlica, pois, em sua
compreensdo, relativiza a dimenséo teoldgica em favor de uma funcionalidade imediata.

Ao citar os bispos chilenos, ele demonstra o alcance de sua critica nesse novo
paradigma no qual a Igreja tende a ser reduzida a instrumento de transformacao sociopolitica,
perdendo seus referenciais simbolicos e rituais que sustentam sua legitimidade religiosa no
imaginario dos fiéis.

Kloppenburg revela um embate mais amplo sobre os critérios de autenticidade
religiosa em contextos de mudanga. Sua critica evidencia o conflito entre uma concepcéo de
Igreja como guardid de uma Tradigéo trans historica e outra como agente historico enraizado
na praxis social.

Assim, sua argumentacdo ndo deve ser lida apenas como defesa institucional, mas
como parte de uma disputa hermenéutica sobre os sentidos do religioso no espaco publico
latino-americano, marcada por uma profunda reconfiguracéo das fronteiras entre o sagrado, o
politico e o comunitério.

O chamado “perigo marxista” ¢ um elemento recorrente nas criticas formuladas tanto

por Kloppenburg quanto por outros opositores da Teologia da Libertacdo. Documentos da
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época apontam que, entre os proprios setores eclesiais, havia a percepcdo de que a nova
teologia adotava categorias marxistas em detrimento do conteddo doutrinario tradicional.
Termos como “pouca teologia” ou “teologia ideologizada” passaram a circular em meios
criticos a TdL, e Kloppenburg incorporou essas leituras em sua denuncia contra aquilo que
classificava como deriva revolucionaria do pensamento teol6gico.

Diferenciando-se dessa tendéncia, Kloppenburg (2007) defendeu uma postura pastoral
reformista, centrada na fidelidade ao magistério e na tradicdo teologica da Igreja. Em
contraste com a proposta de uma transformacdo estrutural da Igreja, como optaram 0s
te6logos mais alinhados a TdL. Desse modo, sua posi¢do procurava preservar 0s principios
dogmaticos diante do avanco de leituras politico-partidarias.

O CVII apresenta trés categorias de relacdo com o povo de Deus: 0s que pertencem
plenamente, os que participam parcialmente e os que se ordenam de forma indireta a
comunh&o. Kloppenburg recorre a essa classificagdo para criticar a redefini¢do da identidade
eclesial promovida pela TdL, que valoriza a militancia social acima da insercdo sacramental e
doutrinaria. A substituicdo da fé por critérios sociopoliticos representa, segundo ele, uma
ruptura com a concepcao teoldgica da Igreja (Concilio Vaticano |1, 2015).

A critica de Kloppenburg evidencia que o debate em torno da Igreja Popular envolve
diferentes visGes sobre a legitimidade religiosa. De um lado, a Igreja como continuidade da
revelacdo e da Tradigdo e de outro, uma eclesiologia que busca responder as demandas sociais
imediatas. Esse conflito revela uma tensdo presente nos processos de atualizagdo do campo
religioso, em que a busca por relevancia social pode entrar em choque com a preservacao de

contelidos doutrinarios e simbolicos.

3.3.3 Medellin e a deturpacdo marxista pela Teologia da Libertacdo

Kloppenburg considera que a TdL promove uma leitura distorcida dos documentos de
Medellin, reinterpretando suas diretrizes a luz de categorias marxistas. Em vez de desenvolver
as orientacdes pastorais do CVII em chave de continuidade com a tradigdo e o magistério, a
TdL teria instrumentalizado Medellin para justificar uma nova eclesiologia voltada a
militancia politica. Para o autor, essa apropriacdo ideologica rompe com o equilibrio original
da conferéncia, que articulava o compromisso social da Igreja com sua missdo espiritual e

sacramental.
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Ainda que em seus primeiros ensaios a Teologia da Libertacdo quisesse ser uma
Teologia local (latino-americana), baseada nas inquietacfes e conflitos das Igrejas
populares, depois de Medellin, ela foi sendo, pouco a pouco, instrumentalizada pelos
cristdos ditos progressistas como “linha de massa” de atuagdo. Esta Teologia da
Libertacdo perdeu o seu carater pastoral e tornou-se a racionalizagdo de uma praxis
politico-social. Tornou-se a ideologia ou doutrina do movimento cristdo de esquerda
que ja ndo sonha com uma renovacdo da Igreja, mas com uma nova Igreja Popular.
Desta forma, a Teologia da Libertacdo perdeu o espirito de Medellin e assumiu o
estilo das interpretacdes ideoldgicas (Kloppenburg, 1983. p. 78).

Ainda que no inicio a TdL tenha elaborado uma hermenéutica teoldgica local,
enraizada nas demandas das comunidades latino-americanas, Kloppenburg observa que, apds
Medellin, ela foi sendo progressivamente sendo difundida como doutrina de acdo de
movimentos cristdos de esquerda (Kloppenburg, 1983).

Essa transformacdo teria deslocado a TdL de sua funcdo pastoral original, tornando-a
uma racionalizacdo teoldgica de projetos politico-ideoldgicos. Em vez de renovar a Igreja a
partir de sua tradicdo viva, ela passou a propor uma nova Igreja Popular, moldada por
categorias externas a fé cristd, como consciéncia de classe, luta revolucionaria e critica a
institucionalidade eclesial.

Essa evolucdo da TdL configura uma miscelania de raizes cristds com métodos
marxistas. Trata-se de uma fusdo que anima movimentos que j& ndo reconhecem a Igreja
Catdlica como referéncia de unidade teol6gica, mas buscam substitui-la por uma estrutura
alternativa comprometida com a transformacéo social. Ele denuncia que grupos como os CpS
adotaram esse modelo e passaram a interpretar a penetracdo da TdL na Igreja como uma
forma de resisténcia contra o que chamam de imperialismo eclesiastico no continente latino-
americano (Kloppenburg, 1983). Essas interpretacdes, para ele, ndo apenas desvirtuam o CVII
e Medellin, mas também atentam contra a coesdo interna da Igreja.

Documentos apresentados em féruns internacionais, como o Tribunal Russell de 1976,
sdo utilizados por Kloppenburg para ilustrar como setores ligados a TdL promoviam uma
teologia emancipada da tradicdo europeia e da autoridade magisterial. Essa ruptura é
percebida como perigosa por ele, pois legitima uma nova teologia fundada exclusivamente na
praxis social.

Expressdes como teologia da libertagdo pratica, utilizadas no Chile, demonstrariam o
esvaziamento teoldgico da proposta em favor de um engajamento que privilegia a acao direta
sobre o fundamento doutrinario. Kloppenburg (1983), por sua vez, insiste que toda proposta
de transformacdo deve nascer da fé revelada, ndo de estruturas ideoldgicas externas.

A partir dessa leitura, o autor sustenta que a TdL, ao reinterpretar Medellin sob uma

Otica marxista, perdeu seu vinculo com a tradi¢éo catdlica e colocou em risco a fidelidade da
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Igreja & sua missdo original. A substituicdo da reflexdo teoldgica pela urgéncia da praxis
comprometeria o discernimento e abriria espaco para formulagdes eclesioldgicas alternativas,
sem base magisterial.

Para Kloppenburg, a auténtica renovacdo da Igreja ndo rejeita sua heranca, mas a
atualiza com fidelidade e discernimento. A TdL, ao seu ver, falha nesse ponto ao tentar

construir uma nova Igreja sobre bases ideoldgicas e ndo teoldgicas.

Uma das preocupagdes dominantes nesta “nova maneira de fazer Teologia” é a
paix&o pela praxis, pela agdo. E uma reagfo contra certos possiveis excessos de pura
especulag@o. Querem “ortopraxis”. Em tudo isso ha um “sinal dos tempos” que é
necessario reconhecer e nele devemos procurar discernir qual seja a vontade de Deus
(cf. GS 11a). Pois 0 homem de hoje, particularmente o mais jovem, esta fazendo-se
cada vez mais sensivel diante das situagdes concretas de injustica que,
desgracadamente, ndo faltam. Como no seéculo passado, havia uma especial
susceptibilidade pela liberdade, assim encontramos no nosso século uma acentuada
sensibilidade para com a justica. E semelhante sensibilidade é profundamente crista
(Kloppenburg, 1983, p. 97-98).

Kloppenburg analisa a TdL como expressdo de um deslocamento tedrico no qual a
praxis passa a ocupar o lugar central na construcéo teoldgica. Em vez de partir da fé como
fundamento da acdo, a TdL propfe que a préatica histdrica se torne o critério principal para
avaliar a validade do discurso religioso. Esse deslocamento revela uma tensdo entre a funcao
doutrinal da teologia e as exigéncias éticas e sociais de transformacdo, presentes nas novas
sensibilidades do campo religioso latino-americano.

A sensibilidade diante das injusticas sociais, sobretudo entre 0s mais jovens, passa a
exigir respostas mais imediatas e visiveis por parte das instituicdes religiosas. Nesse contexto,
a coeréncia entre fé e pratica torna-se um dos principais critérios de credibilidade da
mensagem cristd. Essa inflexdo é compreendida por ele como uma resposta as limitacGes da
especulacdo teoldgica tradicional, mas ao mesmo tempo como uma reducdo do horizonte
religioso as categorias da acéo.

A exigéncia de ortopréaxis, ou seja, de coeréncia entre discurso e pratica, transforma-se
em metrica dominante, substituindo a teologia sistematica por formas de racionalizacdo
ligadas a militancia e ao engajamento (Kloppenburg, 1983). Com isso, abre-se espago para a
construcdo de modelos alternativos de eclesialidade, marcados por critérios sociopoliticos em
detrimento dos referenciais teoldgicos classicos.

Essa dinamica pode ser analisada como um sintoma de reconfiguragdo do espaco
simbdlico do cristianismo, no qual os vinculos entre fé, doutrina e acdo passam a ser

renegociados a luz de contextos histéricos concretos. A teologia deixa de operar
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exclusivamente como discurso sobre o transcendente e passa a ser instrumento de leitura
critica da realidade, redefinindo sua funcdo a partir das demandas emergentes das
comunidades. O desafio, nesse caso, esta na disputa pelos critérios de legitimidade do
discurso religioso.

A critica de Kloppenburg contribui para a compreensao desse processo ao destacar 0s
riscos de uma teologia que abandona suas media¢des simbolicas e doutrindrias em nome da
eficacia imediata. Seu posicionamento evidencia a preocupagcdo com a fragmentacdo do
campo teoldgico e com a possivel perda de coesdo na identidade institucional da Igreja
Catdlica (Kloppenburg, 2007).

Esse debate permanece atual nas reflexdes sobre a funcdo publica da religido e os
modos como as tradi¢des religiosas respondem as crises de legitimidade e pertencimento. A
centralidade da praxis expressa uma demanda legitima por coeréncia ética e eficacia social,
mas também desafia as instituicdes a repensarem suas estruturas discursivas e rituais. O caso
da TdL, nesse sentido, constitui um campo privilegiado para analisar como teologias situadas
articulam-se com sistemas de poder, dindmicas de exclusdo e formas de resisténcia no
contexto latino-americano.

Portanto, compreendemos que a recepc¢ao do CVII na América Latina deu origem a um
campo de disputas teolégicas marcado por diferentes interpretacdes sobre o papel da Igreja
diante das realidades locais. A conferéncia de Medellin simbolizou um esforco de
contextualizacdo pastoral que buscou integrar a tradicdo conciliar com os desafios sociais
vividos na regido.

A leitura criativa e comprometida promovida por Medellin consolidou uma identidade
eclesial latino-americana caracterizada pelo engajamento com o0s pobres e a justi¢a social.
Essa abordagem deu origem a TdL, que passou a influenciar amplamente a reflexéo teoldgica
e a prética pastoral.

Entretanto, essa renovagdo teolodgica gerou resisténcias internas. Kloppenburg
destacou-se como uma das vozes mais criticas a TdL, denunciando sua aproximagdo com
categorias marxistas e sua suposta ruptura com a tradicdo eclesial. Para ele, o risco estava na
substituicdo da espiritualidade por ideologia e na criagédo de uma eclesiologia paralela.

As divergéncias interpretativas demonstram que a recepcao do CVII ndo foi uniforme.
Ela variou conforme os contextos sociais, politicos e religiosos, refletindo os diferentes

modos de conceber a missdo e a estrutura da Igreja no mundo contemporaneo.
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Nesse processo, a TdL representou uma tentativa de ampliar os horizontes da teologia
por meio do didlogo com as ciéncias sociais e da escuta dos oprimidos. No entanto, para
Kloppenburg esse caminho exigia discernimento teoldgico e fidelidade doutrinal.

O caso latino-americano revela como os documentos do CVII foram apropriados de
forma plural. Ao mesmo tempo em que Medellin assumiu a opcao preferencial pelos pobres,
também suscitou interpretagdes que tensionaram os limites da ortodoxia.

Essa pluralidade hermenéutica evidencia que o pos-concilio foi um periodo de intensas
redefinicdes. Novos sujeitos e novos métodos teoldgicos emergiram, ao passo que setores
mais tradicionais procuraram salvaguardar os referenciais classicos da fé.

O embate entre a tradicdo e a inovagdo teoldgica ndo se deu apenas no plano das
ideias, mas repercutiu diretamente nas préaticas pastorais, na formacéo do clero e na identidade
publica da Igreja. Isso marcou profundamente a trajetdria do catolicismo latino-americano nas
décadas seguintes.

Assim, este capitulo apontou que a Igreja na América Latina, ap6s o CVII, passou por
um processo de releitura interna que gerou frutos pastorais relevantes, mas também conflitos
teoldgicos significativos. A compreensdo dessas tensdes € essencial para avaliar o legado

conciliar e suas implicacGes no presente.
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CONSIDERACOES FINAIS

Decorridas seis décadas do encerramento do CVII, sua relevancia para a compreensao
da Igreja contemporanea permanece evidente. No contexto latino-americano, especialmente
no Brasil, a recep¢do de suas propostas assumiu contornos proprios, influenciados por
dindmicas historicas, sociais e culturais especificas. Neste trabalho, analisamos essa recepcao
a partir da trajetéria e da producdo teoldgica de Frei Boaventura Kloppenburg, frade
franciscano que atuou como perito no Concilio e se destacou na sistematizacédo e difusdo de
suas propostas.

Esta pesquisa, inserida nas Ciéncias da Religido, recorreu a historiografia e a analise
contextual das fontes para examinar de que maneira Kloppenburg interpretou e articulou as
intuicBes conciliares em resposta aos desafios pastorais e eclesiais da América Latina.

A escolha de Kloppenburg como eixo de leitura do CVII justifica-se tanto por sua
atuacdo como perito conciliar quanto pela continuidade e abrangéncia de sua producao
teolégica no periodo pos-conciliar. Esta dissertacdo partiu do reconhecimento da
complexidade teoldgica de Kloppenburg, cuja atuacdo se inscreve em uma tensdo fecunda
entre a fidelidade a Tradicdo e a atengdo as exigéncias pastorais do tempo pds-conciliar. Sua
contribuicdo vai além da sistematizacdo doutrinaria: envolve a mediacdo de debates
teoldgicos, a formacdo de liderancas e a traducdo pedagogica das reformas do CVII para o
contexto latino-americano.

Ao articular continuidade e abertura, Kloppenburg elaborou uma recep¢éo conciliar
que busca responder aos desafios contemporaneos sem romper com os fundamentos da
identidade catélica. Mais do que um sistematizador da doutrina, atuou como formador de
liderancas eclesiais, mediador de debates teoldgicos e tradutor pastoral das reformas
conciliares no contexto latino-americano.

Sua formacdo teologica, enraizada na tradicdo franciscana e na filosofia tomista,
forneceu base solida para sua leitura dos documentos do CVII. Essa ancoragem, no entanto,
ndo o impediu de dialogar com os desafios culturais e religiosos da América Latina. Foi um
dos primeiros a abordar a pluralidade religiosa e o sincretismo como expressdes concretas da
realidade latino-americana.

O percurso analitico permitiu reconhecer a contribuicdo de Kloppenburg para a
recepcdo do CVII no Brasil, especialmente por meio de suas crénicas conciliares, publicacdes
teologicas e atuacdo a frente da REB. Também vieram a tona limitagdes hermenéuticas,

sobretudo em relagdo a missdo da Igreja entendida sob uma perspectiva libertadora e
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inculturada. Sua posicdo teoldgica, centrada na defesa da Tradicdo e aberta ao dialogo
pastoral, configurou uma tentativa de mediagdo em um contexto marcado por polarizagdes no
interior da Igreja Catdlica.

Destacamos também sua reflex@o sobre a identidade e a missdo dos leigos na Igreja
Catolica depois do CVII. A partir de LG e AA, Kloppenburg tematizou o lugar dos nédo
ordenados como sujeitos eclesiais, embora sua compreensdo permanecesse condicionada por
um modelo de participacdo ainda centrado na mediagdo clerical. Sua leitura da vocacédo
universal a santidade e do apostolado dos leigos, no entanto, contribuiu para debates que se
aprofundariam nas décadas seguintes, sobretudo nos pontificados de Jodo Paulo Il, Bento XVI
e Francisco.

Contrario a TdL, Kloppenburg criticou o que considerava uma instrumentalizacao
ideoldgica da fé, alertando para os riscos de uma ruptura com a tradicdo doutrinaria da Igreja.
Sua atuacdo buscou reafirmar a identidade catdlica diante das tensGes sociopoliticas que
marcaram as décadas de 1970 e 1980, defendendo a integridade teoldgica e institucional da
Igreja frente as leituras que, em sua visdo, comprometiam sua unidade e misséo.

A critica de Kloppenburg a TdL ndo se reduz a uma rejeicdo puramente ideoldgica. A
leitura de suas obras e posicionamentos revela um incobmodo com o que considerava um
reducionismo socioldgico da fé e da missao eclesial. Sua énfase no primado da Revelacdo e
da Tradicdo apostolica ndo excluia o compromisso social da Igreja, mas exigia que esse
compromisso estivesse ancorado em fundamentos teoldgicos consistentes. A defesa da
ortodoxia, em sua perspectiva, ndo negava a importancia da ortopraxia, mas reafirmava que
ambas devem estar em permanente articulagéo.

Outro aspecto relevante da atuacdo de Kloppenburg foi sua participacdo nas
conferéncias episcopais latino-americanas, especialmente em Medellin e Puebla. Embora
critico a certas interpretacdes do espirito de Medellin, esteve presente nos debates e colaborou
na redacdo de documentos, reafirmando a opc¢do preferencial pelos pobres a partir de uma
perspectiva pastoral, desvinculada de leituras ideoldgicas. Sua contribuicdo ajudou a
direcionar a recepgdo do CVII para uma pastoral inculturada, comprometida com a realidade
latino-americana, mas em sintonia com o Magistério.

Kloppenburg pode ser identificado como um dos principais mediadores da recepgéo do
CVII na America Latina. Sua obra teologica expressa um compromisso com a fidelidade ao
Concilio, entendido como um processo de renovacdo em continuidade com a Tradicdo. A
partir de uma hermenéutica orientada por essa fidelidade criativa, suas contribui¢es tornam-

se relevantes para a compreenséo do catolicismo latino-americano no periodo pos-conciliar,
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especialmente no campo da formagdo teoldgica, da promogdo da unidade eclesial e da
articulacdo entre doutrina e préatica pastoral.

A partir da analise de sua trajetoria e obra, esta dissertacdo teve o intuito de oferecer
uma contribuicdo as Ciéncias da Religido, investigando como um agente religioso se
posiciona diante de processos de transformacéo institucional. Sua leitura do CVII revela uma
proposta teoldgica sélida, bem como a construcdo de um espago de mediacdo entre a
dimensdo dogmatica e os contextos historico-culturais da fé.

Apontamos para a pertinéncia de ampliar os estudos sobre a recepcdo do CVII no
Brasil e na América Latina, considerando as maltiplas vozes e experiéncias que contribuiram
para esse processo. Kloppenburg ressoou como uma dessas vozes, cuja elaboracdo teoldgica e
compromisso pastoral deixaram marcas significativas na vida da Igreja e nos rumos da
teologia latino-americana. Seu legado, longe de se encerrar em leituras fixas, continua a
provocar o debate, alimentar a reflexo e orientar o discernimento teoldgico e pastoral diante
dos desafios do tempo presente.

Reafirmamos, assim, que a hermenéutica de Kloppenburg em relagdo ao CVII
constitui uma contribuicdo relevante ndo apenas para a historia das ideias religiosas, mas
também para a compreenséo das tensdes que atravessam o fendmeno religioso em contextos
de transformacg&o. Sua capacidade de interpretar os sinais dos tempos sem romper com a
Tradicdo, e de traduzir o espirito conciliar para a realidade latino-americana, permanece como

uma referéncia significativa para os estudos em teologia e Ciéncias da Religido.
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