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RESUMO

Este trabalho apresenta a relacdo entre surdez e alteridade tendo como foco as
expressoes religiosas de criancas surdas, a partir de uma escola da rede Estadual
de Belo Horizonte, a Escola Francisco Sales. O principal objetivo da pesquisa &
perceber e descrever o sentimento religioso demonstrado pela crianga surda.
Participaram deste estudo 14 criancas surdas com idade entre 7 e 13 anos.
Analisamos as expressdes dos sentimentos religiosos da crianca surda para
compreender se demonstra se é acolhida em sua alteridade ou se teme o
preconceito. Trabalhamos com a hipétese de que, quando a crian¢ga surda
compreende o Transcendente e consegue expressar essa compreensao, percebe o
sentido da vida, se abre ao outro e ao grande Outro. Demonstramos, amparados na
ética da alteridade, que é preciso colocar-se face a face com a pessoa surda para
gue seus direitos sejam garantidos. A cultura surda, por sua vez, revela-se numa
espécie de “multiplicidade dessemelhante”, a partir da qual se reconhece o outro. O
diferente entdo se revela e o preconceito pode esvair-se. A meta a ser atingida &
abrir caminhos para o acolhimento da criangca surda, ap6s a divulgacdo de sua
especificidade, riqueza e visdo de mundo. A fenomenologia da religido sera nosso
método de pesquisa. Nele, uma imersdo na experiéncia e no cotidiano das criangas
surdas através da técnica de Grupos Focais apontam dados riquissimos diante dos
quais a pesquisadora debrucou-se para ultrapassar aparéncias. Nosso ponto de
apoio para falar de alteridade é Lévinas, para quem a palavra Deus tem significado a
partir do rosto, nas relagcdes, no encontro, na responsabilidade pela humanidade. O
resultado da pesquisa foi 0 desvelamento de um sagrado cultural que se manifesta

no escutar a crianca surda para escutar Deus, vestigio do infinito em nos.

Palavras-chave: Criangas. Surdez. Alteridade. Expressoes religiosas. Grupo Focal.
Religido.



ABSTRACT

This study discusses the relationship between deafness and alterity having as its
focus the religious expressions of deaf children who study at a public school in Belo
Horizonte, School Francisco Sales. The main goal of this study is to realize and
describe the religious feeling shown by deaf children. Fourteen deaf children aged
from 7 to 13 years old took part in this study. Through the focus group in LIBRAS,
Brazilian Sign Language, we analyze the religious feelings of these deaf children.
While they are expressing themselves in this way, the deaf child shows that (s)he is
welcomed in his/her alterity or if (s)he fears the prejudice. We work with the
hypothesis that when a deaf child understands the Transcendent (s)he can express
this understanding and realize the meaning of life, (s)he opens the heart to the other
and to the big Other. Taking into account the ethics of alterity, we also show that we
really need to be face to face with the deaf person for his/her rights to be guaranteed.
Meanwhile, the culture of deafness reveals itself in a kind of “unlike multiplicity” from
where the other is perceived. Therefore, the one who is different reveals oneself and
the prejudice vanishes. The goal to be achieved is the acceptance of the deaf alterity,
after that this peculiarity is shown with its richness and worldview. The
phenomenology of religion is our research method. In this method the immersion in
the experience and everyday life of the deaf children through the techniques of Focal
Groups show rich data on which the researcher focused to go beyond appearances.
We are supported by Lévinas’s work on alterity, since he argues that the word God
has a meaning from a face, in the relationship, in meeting the other and the
responsibility for humanity. Hearing a deaf child is listening to God, a vestige of

infinity in us.

Key words: Deafness. Alterity. Religious expressions. Focus group. Religion.
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1 INTRODUCAO

A crianga surda ainda é ‘“invisivel” na sociedade ouvinte. O numero de
pesquisas abrangendo o universo religioso da crianca surda brasileira € restrito.
Realidade que se confirma diante das buscas em diversas bases de dados nacionais
e internacionais cujo resultado demonstra escassez de trabalhos envolvendo a
triade “surdez, religido e criancas™.

A pesquisa cujos resultados sdo aqui apresentados pretende evidenciar a
crianca surda tentando compreender como ela expressa seu sentimento religioso,
como compreende o transcendente e qual € a sua visdo de mundo. Durante um
més, um grupo de 14 criangas surdas, com idade entre 7 e 10 anos, se encontrou
com a pesquisadora e respondeu questdes pertinentes a seu universo religioso. Elas
estudam numa escola estadual que tem, aproximadamente, 70 alunos. Num dos
encontros, algumas criancas afirmaram que Deus € surdo! Para a crianca surda, a
linguagem das coisas, do outro e do eu constituem a sua identidade. Para
reconhecé-la, é preciso dar visibilidade a crianca surda.

O objeto da pesquisa é a relacdo surdez e alteridade nas expressdes
religiosas da crianca surda®. Para tal estudo, necessitou-se compreender a
identidade cultural da criangca surda, as expressodes religiosas dessa crianca e a
relacdo entre alteridade e surdez, tendo como apoio tedrico o pensamento de
Emmanuel Lévinas.

Ao buscar compreender as expressdes e sentimentos religiosos da crianga
surda, este trabalho ajuda a repensar a formagédo de conceitos na educacdo da
crianca surda colaborando com sua formacao integral como ser que busca sentido
para a vida. Além do mais, descortina-se um horizonte para aproximar pessoas
surdas e pessoas ouvintes, possibilitando a vivéncia do sentimento de alteridade,
face a face com a pessoa surda.

A metodologia da pesquisa uniu técnicas de Estudo de Caso e grupos focais®.

Nessa abordagem, os critérios de qualidade de pesquisa sdo a compreensdo de

! Maiores detalhes de nossa busca estdo no topico 3.2 de nossa pesquisa.

> Nossa pesquisa foi aprovada pelo CONEP — Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa (CAAE n°:
37682814700005137) fomentada pela Plataforma Brasil. Esse sistema eletrénico foi criado pelo
Governo Federal para sistematizar o recebimento dos projetos de pesquisa que envolvam seres
humanos.

3 Grupo Focal é uma técnica de pesquisa qualitativa que coleta dados por meio das interacdes
grupais ao se discutirem tépicos especiais sugeridos pelo pesquisador. A pesquisadora participou do
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uma realidade particular, a autorreflexdo e a acdo emancipatéria. O conhecimento
do mundo, nessa visao, ndo deve ser um fim em si mesmo, mas um instrumento
para a autoconscientizacdo e acdo humana, o que exige comprometimento do
pesquisador com a transformacao social. Autores como Gondim (2002) e Bauer e
Gaskell (2014) refletiram a respeito dos grupos focais caracterizando-os como um
recurso da esfera publica ideal, pois, nesse debate aberto, o assunto é de interesse
comum e ha troca de pontos de vista, ideias e experiéncias, sem privilegiar
individuos particulares ou posicdes. Nesse trabalho de campo, os dados sdo as
respostas das criangas surdas relatadas em sinais, desenhos, gestos e expressdes
que contribuem para a compreensao de seu sentimento religioso. Dois pontos
importantes de nossa pesquisa sdo, primeiramente, a realizacdo dos grupos focais
em LIBRAS?, fornecendo representacdes que vdo além de palavras. Outro ponto
importante € o fato de que ndo privilegiamos uma religido especifica visto que a
escola onde a pesquisa foi realizada, Escola Francisco Sales, é uma escola estadual
e os alunos séo de tradicdes religiosas diversas.

Portanto, guiados pelas Ciéncias da Religido e amparados na religido como
relacdo ética, ternura e responsabilidade em Emmanuel Lévinas, procuramos
compreender o sentimento religioso da crianga surda. A prépria historia de Lévinas é
marcada por uma experiéncia de extremo preconceito e revela a vida de um judeu
gue padeceu os horrores de duas Guerras Mundiais. Nascido em 1905, em Kaunas,
na Lituania, Lévinas viveu no local considerado uma das partes da Europa oriental
onde o judaismo atingiu o auge de seu desenvolvimento espiritual. Estudou
Heidegger, Husserl, Jacob Gordin, Martin Buber, Hermann Cohen e Mendelssohn.
As ideias de Rosenzweig séo referéncias em seu livro Totalidade e infinito. Em 1935
Lévinas propde a questdo da felicidade e da dignidade humana que corresponde a
necessidade da “evasdo do ser”. Subjacente a ela transparece a perspectiva ética
que o0 pensamento levinasiano perseguira até o final de seu percurso filoséfico. A
felicidade e a dignidade do homem estdo intrinsecamente ligadas a questdo da

alteridade e/ou da filosofia do rosto. Em 1939, o fildsofo de Kaunas foi convocado

curso “Grupo Focal’ na UFMG (Universidade Federal de Minas Gerais), em 2012, com a Professora
Corinne Davis Rodrigues.

‘A Lingua Brasileira de Sinais sera referida como LIBRAS, em caixa alta, durante todo este trabalho.
Essa denominacdo foi estabelecida em assembleia por membros da Federacdo Nacional de
Educacdo e Integracdo do surdo (FENEIS) em outubro de 1993 e tem sido reconhecida pela
Federacdo Mundial dos Surdos (WDF), pelo Ministério da Educagdo (MEC) e por educadores e
cientistas do campo (GESSER, 2009, p. 36).
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pelo exército francés para a guerra. Foi feito prisioneiro militar dos alemées. Levado
para o Stalag 11 B, perto de Hanovre, permaneceu la por quatro anos. Nessa época,
fez contato com Mikel Dufrenne e Paul Ricouer. Lé obras de Hegel, Rousseau e
outros. Experimenta a humanidade fraterna da caridade cristd. Escreve De
I'existence a l'existant. Finda a guerra. Lévinas aproxima-se de Chouchani, seu
grande mestre do Talmude. Nesse contexto, o contato com o “livro” da “experiéncia
pré-filoséfica” e a experiéncia do exilio e da prisdo retornam com enorme forga ao
pensamento de Lévinas. A esséncia judaica depois do Holocausto o conduz a
pensar e escrever sobre o judaismo. Publica os artigos “ll y a”, “Le temps e I’ autre” e
“En decouvrant l'existence avec Hussel e Heidegger”. Era a gestacdo do primeiro
projeto filos6fico de Lévinas. Uma extensa biografia desse autor pode ser
encontrada no livro de Nilo Ribeiro Junior, Sabedoria de amar: a ética no itinerario
de Emmanuel Lévinas (2005).

Desde a guerra de 1914 a razdo manifestou sinais de sua ineficacia. Colocou
em xeque a heranca grega e a sintese do espirito judeu-cristdo que a ldade Média
pensava ter realizado. Talvez, por isso, o filésofo evita partir das teorias sobre o
judaismo e se atém a situacdes concretas como elas aparecem. Na ética como
filosofia primeira abriu-se a possibilidade do préprio surgimento da sociedade, a
possibilidade de um homem ver o Rosto de um Outro. Em L’ontologie, est elle
fondamentale? Lévinas formulou sua perspectiva ética fundamental: sair do ser para
ir a ética como responsabilidade pelo outro. O significado biblico-talmadico em
Lévinas apresenta o outro que é fraco, pobre, vilva e 6rfao como Rosto, vestigio do
infinito. Para Lévinas, a independéncia do Outro se realiza no seu papel de ser
interpelado. Quando héa a invocacéo, ha compreensdo do Outro. E na relacdo que
tenho o Outro como meu associado. O resultado das primeiras investigacoes
filosoficas do autor vai desembocar no drama ético do encontro face a face com o
outro, por quem sou responsavel e cujo rosto ordena: ndo matards! Essas
investigacdes levam ao acontecimento cultural, relacdo ética que Lévinas chama de
alteridade. Este conceito central — a perspectiva da alteridade — neste trabalho,
ganhara significado na maneira de abordar o tema da surdez.

Os resultados de nossa pesquisa podem despertar sentimentos de
solidariedade e alteridade como conduta ética para com a crianca surda. Isso porque

7

partimos da ideia de que a diferenca estd no fato de que cada ser é unico.
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Reconhecer as experiéncias religiosas da crianca surda é, também, compreender as
relacbes de alteridade ou preconceito em relacdo a surdez. Nessa relacdo, o
encontro com o0 outro se chama ética da alteridade. Nessa oOtica um desafio se
apresenta: escutar o que a crianca surda tem a nos dizer de seu universo religioso
porque esse ser em construcdo faz de suas experiéncias uma busca de
comunicacao consigo mesmo, com o outro e com Deus. Em Lévinas, a palavra de
Deus tem significado nas relacbes, no encontro, na responsabilidade pela
humanidade. Escutar a crianca surda € escutar Deus, infinito em nos.

A pergunta que funda a pesquisa é: as expressdes do sentimento religioso
da crianca surda sup&em alteridade ou preconceito? Nosso objetivo principal é
descrever o sentimento religioso da crianca surda. Nesse sentido, surgem
guestionamentos: qual é a identidade cultural da crianca surda; qual é o lugar da
crianca surda na educacao; quais sao as experiéncias e sentimentos religiosos, de
fé e de religido da crianca surda? Essas questdes levam a reflexdo conclusiva de
nossa pesquisa sobre a surdez e a alteridade. A experiéncia de fé que acontece por
meio da via antropoldgica retrata a confianca que temos ou ndo no ato de existir.
Quando salta para a experiéncia de Deus, vivifica e reconstroi o agir e o viver. A
crianga surda simboliza, ritualiza e indica sua maneira de se relacionar com
realidades transcendentais. Para perceber o sentido que da a vida, analisamos suas
expressodes religiosas. Algumas de nossas hipbéteses foram confirmadas: existe
relacdo entre causa e efeito — se faco o bem, recebo o bem/ se faco o mal, recebo o
mal — na visédo da crianca surda; a crianga surda espera justica na religido; criangas
surdas compreendem o sagrado. Houve uma hipétese que nao tivemos tempo de
trabalhar: para a crianca surda, toda religido € igual. Uma das hipo6teses foi
comprovada em algumas criancas: ha acolhimento de sua diferenca linguistica na
expressdo religiosa da crianca surda, o que leva a alteridade. Mas, em outras
criangas, suas expressbOes religiosas revelaram fechamento que reflete o
preconceito sofrido. O dado “criancas surdas sabem o que é religido” revelou um
universo religioso com sinais belissimos como, por exemplo, “ressuscitou” e
“abengoado” e tantos outros sinais que nos fizeram dar gargalhadas. Mas a hipotese
comprovada e tida como a mais importante para nossa pesquisa foi: criancas surdas
pensam que Deus € surdo! Esse dado agrega processos diversos em nossa
pesquisa. Entre eles a questéo cultural, a educacional e a religiosa. O modo como

nos aproximamos da crian¢ca surda e a abordamos fara toda a diferenca em seu
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desenvolvimento religioso. Surdez e alteridade: € hora de aprendermos como lidar
com as expressoes religiosas da crianga surda.
Este trabalho foi desenvolvido em cinco capitulos. Apos a Introducédo, no

segundo capitulo seréa apresentada a Identidade cultural da crianca surda, seu lugar

na educacéo e a religiosidade da crianca surda. Sera desenvolvido um estudo com o
aparato tedrico de Karin Strobel (2008), Carlos Skliar (1998) e Nidia Regina Limeira
de Sa (2010), entre outros, refletindo sobre a surdez; Marcia Goldfeld (2002) nos
ajudara no estudo sobre a educacdo da pessoa surda; e, na categorizacdo das
experiéncias transcendentais, o autor Roberlei Panasiewicz (2013). Esses e outros
autores irdo colaborar com a construcédo desse capitulo.

No terceiro capitulo, serdo apresentadas as Expressdes religiosas da crianca

surda. Veremos como as criangas surdas compreendem o transcendente em sua
cultura e tentaremos perceber os alcances e limites da linguagem religiosa da
crianca surda. Autores como James Fowler (1992) e Amatuzzi (2001, 2005, 2007)
ajudardo na busca dessa compreensdo. Descrevendo a pesquisa na metodologia
qualitativa, como técnicas utilizadas, descrevemos o0 estudo de caso e o Grupo
Focal.

No quarto capitulo, que trata de Alteridade e surdez, abordaremos a relacéo

da crianga surda com o transcendente. Iniciamos esse caminho tentando perceber
como se d4 a acolhida da pessoa surda por mediadores religiosos no cenario
brasileiro. Outro aspecto sera perceber a crianca surda como “terceiro excluido” ou
“sujeito falante” em situagcbes de preconceito ou acolhimento. Toda essa discussao
nos guiard para a descoberta da originalidade da religido enquanto encontro com o
outro e com o grande Outro. Nesse encontro, a crianga surda revela vestigios de um
“Deus surdo”, expressao de alteridade como unico acesso a Deus. Chegaremos a
Concluséo numa tessitura dialogal entre a religido como alteridade e sua relacao
com a surdez ligando os fios da pesquisa, na qual estivemos amparados em
Emmanuel Lévinas (1980, 1982, 1984, 1993a, 1993b, 1993c, 1998, 2001, 2002,
2003, 2004, 2010), Marcio Paiva (2004, 2010, 2013, 2014) e Roberlei Panasiewicz
(2007, 2013).
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2 IDENTIDADE CULTURAL DA CRIANCA SURDA

A crianca surda nos interpela com seu olhar. Ha uma exigéncia de alteridade
nesse encontro. A sociedade se vé desafiada a se reeducar para compreender essa
infancia da crianga surda. Nesse viés, entender a legitimidade da identidade
cultural da crianga surda é o contetdo do primeiro capitulo deste trabalho.

O objetivo deste capitulo é reconhecer a identidade da crianca surda, seu
lugar na educacéo e conceitos de religiosidade, fé, religido e alteridade®. Movendo-
nos no horizonte supramencionado, poderemos interpretar as expressoes religiosas
da crianca surda. Para isso, dividimos o capitulo em trés momentos. No primeiro
momento, vamos conhecer a identidade da crianca surda numa tentativa de
responder as questdes: Quem € a pessoa surda? O que essa pessoa busca? Como
é construida a sua histoéria? Em resumo, chegaremos ao perfil cultural da crianga
surda. A seguir, vamos percorrer o lugar da crianca surda na educacdo. Nesse
contexto, rupturas se fazem necessarias: ruptura com o siléncio de uma sociedade
gue se nega a ouvir; ruptura com a Visao preconceituosa de que a crianca surda tem
deficiéncia, sendo que, na perspectiva de nossos estudos, a crianga surda tem sua
identidade cultural como diferenga. Essa diferenca linguistica torna a lingua de sinais
o recurso basilar na relacéo surdez/alteridade.

Em Lévinas, alteridade € o encontro com a diferenca da outra pessoa. Nas
relacBes, a base da vida social é fonte de tenséo e conflito. E exatamente nessas
relacbes que somos chamados a uma responsabilidade ética. Este trabalho
procurou despertar responsabilidade no processo de educacédo da crianga surda,
principalmente no que diz respeito as suas expressodes religiosas. Mas, antes, é
preciso descobrir quem € a crianca surda com a qual necessitamos nos encontrar. E
a chance de perceber que “Deus entende qualquer lingua”, ultimo momento deste

capitulo.

2.1 Identidade da crianga surda: “Nada de nés sem nés”

A busca por habilidades e competéncias para lidar com a criangca surda no

cenario atual é urgente, sobretudo, porque essa crianca esta na sociedade e busca

° Seguimos a perspectiva de Emmanuel Lévinas, que considera a ética como filosofia primeira, a ética
da alteridade, como se vera ao longo de nosso trabalho.
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seus direitos. Deixando de ser foco de ac¢des de assisténcia individual e social, as
criancas surdas comecam a ser protagonistas de sua vida e destino. Organizagcdes
sao fundadas para acolher as pessoas surdas, seus direitos sdo questionados na
educacdo e o papel marginalizado que a visdo oralista® Ihe atribuia é colocado em
cheque. Na mesma perspectiva de uma identidade da cultura surda, Strobel (2009,
p. 33) expressa, com propriedade, seu conceito de comunidade surda:

Entdo entendemos que a comunidade surda de fato nao é s6 de sujeitos
surdos; ha também sujeitos ouvintes — membros de familia, intérpretes,
professores, amigos e outros — que participam e compartilham interesses
comuns em uma determinada localizacdo. [...] Quando pronunciamos
“‘comunidade surda”, estamos nos referindo aos sujeitos que ndo habitam
no mesmo local, mas que estdo ligados por uma origem, por um cédigo
ético de formacdo visual, independentemente do grau de evolugcado
linguistica, tais como a lingua de sinais, a cultura surda e quaisquer outros
lagos.

Muitas conquistas foram alcancadas pela comunidade surda: a oficializacéo
da LIBRAS, o direito de o surdo ter um intérprete nas escolas e universidades, a
aceitacdo da LIBRAS em curriculos de Universidades. Esse momento é da pessoa
surda, para a pessoa surda. Ele pede que a comunidade ouvinte respeite a maxima:
“‘Nada de nds sem nés”. Isto indica que as pessoas surdas sdo mais que a sua
surdez. O que pensam e dizem precisa partir deles e ser respeitado por todos.
Parece-nos o clamor do “humanismo do outro”, diria Lévinas (1993c). Mas muitas
barreiras e preconceitos ainda precisam ser transpostos para que a comunidade
ouvinte respeite a pessoa surda.

No Brasil, o nUmero de pessoas surdas é de 5,10% da populacdo. Esse dado
foi apresentado pelo Censo Demografico de 2010, realizado pelo Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E
ESTATISTICA, 2012). Esse nimero demonstra a importancia de reconhecer as leis
gue amparam a comunidade surda. O Decreto Federal n® 5.626, de 22 de dezembro
de 2005, considera pessoa surda aquela que, por ter perda auditiva, compreende e
interage com o mundo por meio de experiéncias visuais, manifestando sua cultura

principalmente pelo uso da Lingua Brasileira de Sinais — LIBRAS (BRASIL, 2006, p.

6 Oralizagao é um treinamento, com orientagdo de fonoaudidlogos, para que uma pessoa surda possa
produzir os sons vocais da lingua oral. Essa pratica € realizada juntamente com a prética de leitura
labial (GESSER, 2009, p. 22).
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19). Entretanto, a sociedade ainda precisa aprender bastante a respeito dessa
diferenca.

Nesse sentido, a educacdo € ponto de partida para ajudar a transpor
barreiras. Karin Lilian Strobel (2008) escreveu sua tese de Doutorado em Educacéo,
pela Universidade Federal de Santa Catarina, em Floriandpolis, com o tema Surdos:
vestigios culturais néo registrados na historia. Nessa tese, ela apresenta a Histéria
de Educacdo dos Surdos. Segundo Strobel (2008), ha trés fases em destaque na
historia dessa educacao: 1) Antes de 1880, periodo em que acontece a revelacéo
cultural, época em que a maioria dos sujeitos surdos dominava a arte da escrita e ha
evidéncia de que havia muitos escritores artistas e professores surdos bem-
sucedidos. Nesta fase os povos surdos ndo tinham problemas com a educacéo; 2)
Em 1880, surge o isolamento cultural da comunidade surda em consequéncia do
congresso de Mildo, que proibe o acesso da lingua de sinais na educacdo dos
surdos. Nesta fase as comunidades surdas resistem a imposicdo da lingua oral e 3)
O despertar cultural que ocorre a partir dos anos 60, numa nova fase para o
renascimento da aceitacdo da lingua de sinais e cultura surda ap6s muitos anos de
opressao dos ouvintes para com 0S povos surdos.

A partir dai, esse despertar cultural se prolonga, apresentando-se na
atualidade, e faz refletir acdes de vanguarda que florescem no meio educacional. As
pessoas surdas estdo na sociedade. Desafios e questionamentos a respeito dessa
nova realidade s@o propostos. E necessario elaborar estratégias e criar situacoes
alternativas que visem ampliar conhecimentos e habilidades para possibilitar
interacdo entre pessoas surdas e ouvintes, considerando, principalmente suas
diferencas linguisticas e culturais. Exemplos como o Nucleo de Apoio a Inclusédo do
Aluno com Necessidades Especiais (NAlI) na PUC Minas’ fazem a diferenca,
reconhecendo a dignidade da pessoa surda. O apoio pedagdgico para o
desenvolvimento educacional é reconhecido na Cartilha do NAI (2007, p. 7), em que

o entdo reitor da PUC Minas, Professor Eustaquio Afonso Aradjo, diz:

Somos chamados, individual e coletivamente, a plena realizacdo e a
felicidade. Todas as formas de governo e de espiritualidade, na marcha
historica dos seres humanos sobre a Terra, apontam para essa inequivoca
vocagdo. Entretanto temos que atingir esse ideal por nds mesmos,
enfrentando os desafios do tempo e utilizando solidariamente nossos
recursos. Historicamente, sobretudo sob a influéncia de uma mentalidade

" pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais.
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competitiva e mercantilista, afastamo-nos de nossas conviccdes mais
profundas, ou seja, de que fazemos parte de um todo orgéanico que se
chama vida. A partir de entdo decaimos em uma ideologia competitiva, onde
a igualdade de todos os seres humanos fica obscurecida diante da eficacia
fisiolégica para servir ao mercado.

Nessa perspectiva, quando a pessoa surda busca a felicidade, ela depara-se
com questdes praticas. Podemos citar as dificuldades de convivéncia/interacdo com
0 outro na escola, o alheamento do ouvinte que, por ndo saber como interagir,
afasta-se da pessoa surda. O aluno surdo, com receio de ndo ser compreendido
neste espaco, também se afasta do ouvinte. Julgamos que essa situacao constitui
um desafio a ser iluminado pela ética da alteridade. Rupturas com uma ideologia
competitiva que exclui a pessoa surda tornam-se necessérias. Portanto, conhecer a

pessoa surda € valoriza-la: conhecer € comunicar.

2.2 Quando nasce uma crianc¢a surda: exilio ou acolhimento da diferenca?

No livro Cultura, poder e educacao de surdos, a autora Nidia Regina Limeira
de Sa (2010, p. 58-59) cita Carlos Skliar e Silvia Duschatzky. Analisando a relacéo
entre ouvintes e surdos, esses autores dizem que “o discurso multicultural
conservador sobre a alteridade provoca fronteira de exilio para alguns desses outros
gue ndo sdo prestigiosos, que continuam sendo miseraveis, que serdo sempre
corpos e mentes obscuras e incompletas”. Essa fronteira de exilio que coloca a
pessoa surda como incompleta também nos leva a repensar o lugar cultural da
crianca surda na educacdo. Em uma das idas a campo®, a pesquisadora presenciou
a chegada de uma crianca surda pela primeira vez a escola. Os pais ndo sabiam
gue o filho nascera surdo, o que vieram a descobrir bem mais tarde. Em seu primeiro
dia na escola, aos quatro anos, ndo conseguia ficar sentado fazendo as atividades
como as outras criangas que interagiam calmamente usando a LIBRAS. Essa

® E importante mencionar que, como Professora de Ensino Religioso do Colégio Santo Agostinho —
BH mantenho contato, sistematicamente, desde 2006, com a Escola Francisco Sales, realizando o
Projeto Diversidade, cujo objetivo é o encontro entre criancas surdas e ouvintes numa interacédo
formadora de responsabilidade e vivéncia da ética da alteridade. Esse projeto foi base de todo o
trabalho da pesquisadora com a crianga surda. A Escola Francisco Sales é uma instituicdo estadual
especializada em educacéo de criancas surdas, localizada no bairro Santo Agostinho, rua Guajajaras,
1887 — Barro Preto, Belo Horizonte - MG, (31) 3295-4903. L& estudam aproximadamente 70 criancas
surdas. Contamos com o essencial apoio do Diretor Marcelo Medeiro Brito e das
professoras/intérpretes Sandra Estrela, Sandra Santos e Vera Llcia Teixeira Maia para a realizacdo
de nossa pesquisa nessa instituicao.
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crianga ndo tinha como interagir porque ainda ndo conhecia uma lingua que a
fizesse comunicar seus sentimentos. A demora na oferta da estimulagdo precoce
para uma crianca surda pode causar grande dificuldade de interacéo.

Em seu livro As imagens do outro sobre a cultura surda, Karin Strobel (2009)
diz que o nascimento de uma crianca surda numa familia ouvinte € uma catastrofe
porque se desconhece o “mundo dos surdos”. Lucinda Brito citada por Silvia Andreis
Witkoski (2009, p. 571) afirma: “O constrangimento de ter um filho visto como
deficiente conduz a familia, na maioria das vezes, a apresentar resisténcia ao uso da
lingua de sinais — ‘simbolo por exceléncia da surdez’, da identidade individual e
cultural do surdo.”

Por outro lado, na maioria das vezes a pessoa surda acolhe o nascimento de
cada crianca surda como uma dadiva preciosa. Perlin citada por Strobel (2009, p.
29) ajuda a esclarecer esse dilema. Para ela, “as identidades surdas sdo construidas
dentro das representacfes possiveis da cultura surda, elas moldam-se de acordo
com a maior ou menor receptividade cultural assumida pelo sujeito”. A transmissao
cultural para as criancas surdas geralmente € feita em modelos de pessoas
ouvintes. Isso acontece porque os pais, ao descobrirem a surdez, estdo numa fase
de crise e talvez ndo consigam ver alternativas para o destino de sua crianga no
contato com outros surdos. Com tamanha dificuldade dos pais de assumirem a
surdez dos filhos, cabe a escola o papel fundamental na educacédo da crianca surda.
Através desses testemunhos, podemos afirmar que ha uma identidade cultural da

surdez. Essa diferenca linguistica clama por direitos.

2.3 Lei de LIBRAS: meio legal de comunicacdo da comunidade surda

Nessa viséo, a lei de n° 10.436, de 24 de abril de 2002, reconhece a LIBRAS
como meio legal de comunicacdo e expressao da pessoa surda. Em seu paragrafo

anico, a lei rege que:

Entende-se como Lingua Brasileira de Sinais — Libras a forma de
comunicacao e expressao, em que o sistema linguistico de natureza visual-
motora, com estrutura gramatical propria, constitui um sistema linguistico de
transmissao de ideias e fatos, oriundos de comunidades de pessoas surdas
do Brasil.

Inserindo o artigo 2°, a lei apoia o0 uso e difuséo da LIBRAS:
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Art. 2° Deve ser garantido, por parte do poder publico em geral e empresas
concessionarias de servicos publicos, formas institucionalizadas de apoiar o
uso e difusdo da Lingua Brasileira de Sinais — Libras como meio de
comunicagao objetiva e de utilizag8o corrente das comunidades surdas do
Brasil.

A lei também garante a LIBRAS como parte integrante dos Parametros
Curriculares nacionais, os PCNs:

Art. 4° O sistema educacional federal e os sistemas educacionais estaduais,
municipais e do Distrito Federal devem garantir a inclusdo nos cursos de
formacao de Educacdo Especial, de Fonoaudiologia e de Magistério, em
seus niveis médio e superior, do ensino da Lingua Brasileira de Sinais —
Libras, como parte integrante dos Parametros Curriculares Nacionais —
PCNs, conforme legislagéo vigente.

Essa lei apresenta desafios para todas as escolas do Brasil. Compreender o
lugar da crianca surda na educacéo é possibilitar um desenvolvimento integral e de
qualidade para essa crianca. Dentro dessa visao, sustentamos que reconhecer as
expressdes da crianga surda torna-se eixo basilar que expressa o reconhecimento
de direitos dessa crianca. Isto porque o ensino atual se vé influenciado por uma
normatividade que nega os direitos das pessoas surdas. No livro Integracdo social e

educacao de surdos, Lucinda Brito (1993, p. 3) cita alguns desses direitos:

Direito a igualdade linguistica: O surdo tem direito a ser tratado
linguisticamente com respeito e em condi¢des de igualdade;

Direito ao uso da lingua materna: O surdo tem direito de usar sua lingua
materna em carater permanente;

Direito & aquisicdo/aprendizagem de uma segunda lingua: todo surdo, ap6s
sua escolarizagdo inicial em lingua de sinais, tem o direito de aprender uma
ou mais linguas (além da materna).

Esses sujeitos ligados a comunidade surda compartilham do interesse comum
de promover essa comunidade, deixando que falem seus sentimentos, dando-lhes
apoio na construcao de seu universo. Nesse sentido, Lane citado por Strobel (2008)
revela que a comunidade surda quer ser respeitada como simplesmente “surdos”:
dignidade que muitos se obstinam em negar, representando 0s sujeitos surdos como
“‘doentes”, “deficientes”, classificando-os em categorias e executando cirurgias
heroicas em criancas surdas num esforgo de torna-las “normais”. Essa dignidade é

apresentada por Gladis Perlin no artigo ldentidades surdas (SKLIAR, 1998, p. 51).
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Nele a autora diz que, mesmo sendo surda, ndo poderia falar sobre os surdos, tinha
de deixa-los falar de si mesmos. A busca da comunidade surda pela dignidade tem
relacdo direta com o movimento surdo. Nele, relaces de poder como o ouvintismo®,

por exemplo, podem ser questionados. Perlin citada por Skliar (1998, p. 70) diz que:

O objetivo do movimento surdo é revelar as forgas subjacentes nos
esteredtipos encontrados nas diversas instituicdes sociais, bem como, as
interpretacdes de surdos ou ouvintes isolados ndo constantes da cultura
surda; questionar a natureza ideolégica de suas experiéncias, ajudar os
surdos a descobrirem interconexdes entre a comunidade cultural e o
contexto social em geral, em suma, engajar-se na dialética do sujeito surdo.

Conscientes de que o movimento surdo € também um movimento politico, é
essencial destacar a Feneis (Federacdo Nacional de Educacdo e Integracdo dos
Surdos)*® como grande representante politica da questdo da surdez no Estado de
Minas Gerais. Ela possui mais de cem associacoes filiadas, além de ser filiada a

Federagcdo Mundial dos Surdos.
2.4 A educacéao das pessoas surdas: a academia se abre ao estudo da surdez

A educacdo das pessoas surdas tem uma histéria de muitas lutas e
conquistas. Por volta de 1980, alguns pesquisadores foram se filiando a questéao
surda para entender como a lingua de sinais atravessa as identidades dos sujeitos
gue a compartilham, mas essa interacao iniciou-se bem antes no Brasil. Circulando
desde 1857, a lingua de sinais, trazida por Hernest Huet da Franca para o Rio de
Janeiro, marcou o inicio de muita producdo. Apoiado por D. Pedro Il nasceu o
Instituto de Educacédo dos Surdos (INES), existente até hoje como instituicdo federal
(LOPES, 2007, p. 26-27). Em 1984, a UNESCO declarou que a lingua de sinais
deveria ser reconhecida como um sistema linguistico. Em 1987 a Federacdo Mundial
do Surdo adotou sua primeira Resolucdo sobre Lingua de Sinais, rompendo com

uma tradicao oralista.

° O termo ouvintismo deriva-se de uma proximidade particular que se da entre ouvintes e surdos, na
gual o ouvinte sempre esta em posicdo de superioridade. Nessa relagdo de poder, predomina a
hegemonia através do discurso e do saber. Academicamente, a palavra ouvintismo designa o estudo
do surdo do ponto de vista da deficiéncia, da clinicalizacdo e da necessidade de normalizacéo
gSKLIAR, 2013, p. 51).

° Em Belo Horizonte, a Feneis funciona na rua Albita, 144, bairro Cruzeiro.
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O Encontro Global de Especialistas, em 1987, apontou que pessoas surdas
deveriam ser reconhecidas como minoria linguistica e, por isso, teriam direito a
intérprete de lingua de sinais. Em 2002 oficializou-se a Lingua Brasileira de Sinais
no Brasil, como citamos anteriormente. Diferentemente das representacfes médicas
gue demarcam a falta da audic&o, agora podemos frisar a surdez como a presenca
do olhar. Expressédo de um sujeito que se vé e se narra dentro de uma experiéncia
vivida em um grupo particular (LOPES, 2007, p. 52). Em setembro de 2010 foi
aprovada a lei que regulamenta o exercicio da profissdo de Tradutor e Intérprete da
Lingua Brasileira de Sinais — LIBRAS, isto é, o tradutor e intérprete terd competéncia
para realizar interpretacdo, de maneira simultdnea ou consecutiva, e proficiéncia em
traducdo e interpretacdo das duas linguas: Libras e Lingua Portuguesa. Interpretar
essa realidade é fazer parte de um novo tempo: um tempo em que se busca
compreender as diferengas. A identidade surda busca por direitos fundamentais e é
na educacado que alcangcamos o lugar ideal para isso:

Os surdos tém reivindicado uma cultura e uma histéria comuns como
fundamento de sua identidade. Isso é muito importante para eles, e a escola
€ um espago privilegiado para o desenvolvimento desses fatores. Por isso ela
tem que considerar a condi¢éo linguistico-cognitiva e social do surdo. [...] é
responsabilidade da escola de surdos proporcionar a crianca surda o que a
familia (ouvinte) ndo pode dar, e oferecer um alivio aos pais que ndo séo,
nem podem ser professores de criangas surdas (SA, 2010, p. 319-320).

Os Estudos Surdos! fazem parte da fundacdo de todo esse processo de
apropriacdo da educacao pela pessoa surda e por pessoas interessados na surdez.
Desde livros infantis até livros para academia, os materiais produzidos em LIBRAS
contam com diversidade de titulos. Todo esse material ajuda os educadores que
devem estar atentos a lingua da crianca surda, ao seu grupo, materiais utilizados
para sua aprendizagem e, principalmente, a cultura dessa crianca. A educacao de
uma crianca surda insere-se na busca por direitos fundamentais, como veremos a

sequir.

2.5 Cultura surda: o lugar da crianga na educacéao

1 Os estudos surdos sdo subsidios teéricos para o reconhecimento da Lingua de Sinais para a
pessoa surda.
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Karin Strobel (2008) relata em sua tese a histéria de uma escola em Santa
Catarina, Floriandpolis, cujos donos eram argentinos. A escola funcionava como
uma “espécie de asilo para surdos na década de 1948”. As cenas narradas sao de
impressionar porque envergonham a sociedade ouvinte que se negava a “ouvir’ os
alunos surdos. Eles eram maltratados, violentados, estuprados e humilhados. As
cenas de terror narradas pelos ex-alunos surdos sdo chocantes. Uma espécie de
“pacto silencioso” os guiava. Agora, com idades entre 45 e 60 anos, 0s mesmos
conseguem narrar tudo o que sofreram. Sentimentos de indignacéo. As historias e
mem©arias sobre criancas surdas vao desde marcas corporais com castigos e surras
até marcas emocionais e psicoldgicas herdadas por serem vitimas de pessoas
ouvintes que se aproximavam das criangas surdas com objetivos 0s mais violentos
possiveis. Corpos foram marcados como documentos/monumentos a expressarem a

mais profunda dor, a dor do siléncio:

Até hoje, nés, ex-alunos da EDEFA, quando nos encontramos
pessoalmente, olhamos um para o outro e, sabendo sobre o que aconteceu
no passado, ficamos quietos, num tipo de “pacto silencioso”. Sabemos o
guanto sofremos e que tinhamos muito medo (Depoimento de ex-aluno.
STROBEL, 2008, p. 144).

Nesse depoimento, a dor reflete a necessidade de uma ruptura com o siléncio
de uma sociedade que se nega a ouvir e aceitar o diferente. E necessario “escutar” a
crianca surda. Escutar é diferente de ouvir. Para escutar é preciso mudanca de
paradigma. Tratar a diferenca surda como ponte que aproxima e ndao muralha que
isola € o que sugere Perlin citada por Strobel (2009, p. 146):

Em nenhum momento pretendemos separar os surdos da comunidade
ouvinte. [...] O propésito é refletir sobre os modos de ultrapassar os estreitos
limites da escola dos ouvintes, ou do “modelo ouvinte” para os surdos. Nao
estamos defendendo uma pedagogia para um surdo “fechado para os
ouvintes”, uma vez que o contato surdo-ouvinte € necessario. Precisamos
de uma visdo cujo nlcleo remeta para a dimenséao cultural, com respeito a
guestéo das diferencas.

A experiéncia de conviver com uma diferenca linguistica exige abertura ao
outro. Perlin e Quadros (2003, p. 10) nomeiam a experiéncia de ver o outro como
experiéncia de outridade. Nessa perspectiva, ser ouvinte € o oposto do ser surdo.

Quando se admite essa diferenca, se aceita o outro. A oposi¢cao apresenta o carater
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de estar diante do outro que ndo é vocé mesmo. As experiéncias surdas passam a
ter seu lugar garantido quando ha o outro.

Carlos Skliar citado por Sa (2010) diz que quem tem dificuldade de entender a
cultura surda sao, geralmente, pessoas que pensam que nao ha nada fora de sua
referéncia cultural; entendem a cultura surda como um desvio, uma anomalia, uma
irrelevancia. Na maioria das vezes essas pessoas desconhecem a producéo gerada
pelos surdos em relacédo ao teatro, ao brinquedo, a poesia, a literatura em lingua de
sinais, a tecnologia que utilizam para viverem o cotidiano (SA, 2010, p. 115-116).
Também h& dificuldade de se compreender a cultura surda por causa do
“universalismo”, que € uma estratégia utilizada para neutralizar desafios culturais.

Segundo Lévinas, autor em guem nos inspiramos, a generalizacdo € morte e
singularidade é vida (LEVINAS, 2010, p. 45-49). Assim, entrar na causa social da
pessoa surda é acolher a singularidade do outro, a pessoa surda. Para tal, é de
extrema urgéncia conhecer a lingua de sinais, compreendendo que essa € a
maneira de interagir com a pessoa surda. Numa convivéncia social marcada pelo
didlogo, a crianca surda organiza seu pensamento e pode desenvolver-se
integralmente. A escola tem importancia crucial neste desafio porque pode
“‘compensar os déficits socioculturais aos quais a crianga surda € exposta por viver

em uma comunidade majoritariamente ouvinte” (SA, 2010, p. 89).

2.6 A crianca surda: desenvolvimento cognitivo e aprendizagem

Na relacéo surdez e alteridade, a lingua € basilar. Méarcia Goldfeld (2002), que
estudou a aquisicdo da lingua pela pessoa surda, afirma que os surdos, no decorrer
de sua vida, passam por diversas dificuldades, e que estas estdo quase que
exclusivamente centradas na dificuldade em adquirir a lingua oral. Ao sofrer atraso
de linguagem, a crianca surda terd como consequéncia problemas emocionais,
cognitivos e sociais, ainda que aprenda uma lingua tardiamente. Nesse contexto, a
organizacdo do pensamento também poderd sofrer danos. A linguagem tem a

funcdo comunicativa e exerce as fung¢des organizadora e planejadora:

A aquisicéo da linguagem provoca um padrdo de desenvolvimento cognitivo
da crianca. As funcdes mentais inferiores, tal como a percepc¢do natural,
atengdo involuntaria e memoria natural, com a mediagdo da linguagem
transformam-se em percepcdo mediada, atencdo voluntaria e memodria
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mediada entre outros. Enfim, toda a cogni¢do passa a ser determinada pela
linguagem, e sendo esta influenciada e moldada pelas caracteristicas
socioecondmicas e culturais, conclui-se que todos esses aspectos
influenciam no desenvolvimento cognitivo (GOLDFELD, 2002, p. 60).

Alguns autores citados por Goldfeld (2002), dentre os quais Vygotsky e
Bakhtin, focaram a atenc&o nas questdes do significado. Para eles, o significado é
compartilhado socialmente e o sentido é particular para cada individuo, € criado de
acordo com sua historia. O sentido surge no momento do dialogo, dependendo da
situacdo contextual e dos interlocutores. O pensamento conceitual ndo é inato. A
crianga aprende por meio de relagdes sociais 0s conceitos de sua comunidade.
Passando a utiliza-los como seus, a crianca forma sua maneira de pensar, agir e
recortar o mundo, que € caracteristica da cultura de sua comunidade. Os conceitos
possuem medida de generalidade. Cada conceito € uma generalizacdo. Quando
esta na fase de categorizacdo, a crianca ndo percebe esta relacdo de generalidade,
desconsiderando que rosa e flor sdo conceitos com determinada hierarquia. No
pensamento mais avancado o individuo percebe relacbes de generalidade entre
conceitos e forma seu sistema conceitual. Ndo havendo mais necessidade de
situacdo concreta, ele cria conceitos novos pelos ja conhecidos. Eis ai o grande né
na aquisicao de linguagem das criangas surdas. A autora diz que € bastante dificil
conversar com criancas surdas em portugués sobre assuntos abstratos. Isso
impossibilita o0 salto do pensamento sensorial para o racional, principal caracteristica
do ser humano. Formar conceito, conhecer, é dar sentido as situacdes e aos
eventos.

Ao falar sobre conhecimento, Ingedore Koch (2011, p. 40) afirma que:

O conhecimento nada mais € que estruturas estabilizadas na memoria de
longo prazo, que séo utilizadas para o reconhecimento, a compreenséo de
situacdes — e de textos —, a acdo e a interacdo social. Tais conhecimentos
(ou “saberes”) sao formados a partir de estados provisérios de
conhecimento elaborados pela memoéria operacional e sdo resultados das
nossas atividades de construgcdo de sentido e interpretacdo de situacdes e
eventos. Nestes termos é que se pode falar de aquisi¢cdo ou construgdo de
conhecimentos.

Quando as criangas surdas ndo formam conceitos, isto é, ndo generalizam

seus saberes, acontece uma livre associacao:

Privadas da comunicacdo verbal com os adultos e livres para determinar
quais objetos devem ser agrupados sob um mesmo nome, formam
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livremente 0s seus complexos, e as caracteristicas especiais do
pensamento por complexos aparecem em sua forma pura e com contornos
nitidos (VYGOTSKY, 2005 p. 94).

Nessa perspectiva, a crianga surda, ao formar livremente seus conceitos,
deixa de relacionar hierarquicamente conceitos como ser vivo, flor, margarida. Para
construir conhecimentos € preciso, primeiramente, uma lingua, depois construir
sentido e interpretar situacdes e eventos. E assim que a crian¢a consegue agrupar,
classificar e categorizar objetos. A crianca surda tem dificuldade para classificar e
conceituar porque esses conceitos sao aprendidos na escola, na maioria das vezes.
Papalia, Olds e Feldman (2009) dizem que, para uma crianca de 3 a 6 anos, o
mundo fica em ordem e previsivel quando consegue entender o que Sao
identidades: pessoas e muitas coisas tém caracteristicas semelhantes, mesmo que
mudem de forma, tamanho ou aparéncia. Essa descoberta da classificagdo permite
organizar muitos aspectos de sua vida, inclusive o aspecto religioso. E assim, por
exemplo, que a crianga categoriza o “bem” e o “mal’. Essa capacidade cognitiva
possui implicagbes psicossociais. Segundo Papalia, Olds e Feldman (2009, p. 251),
“Quando pesquisadores perguntaram a criangas de trés e quatro anos as diferencas
entre uma pedra, uma pessoa e uma boneca elas demonstraram que entendiam que
as pessoas estavam vivas e que as pedras e as bonecas néo.”

As criancas da pré-escola conseguem categorizar e dizer que plantas,
animais e pessoas podem crescer e morrer. A cultura pode afetar essas crencas da
crianca. Em um estudo com criangas israelenses de cinco a nove anos, cuja tradicao
vé as plantas em termos de sua capacidade alimentar, percebeu-se que tinham mais
propensdo de atribuir as plantas as qualidades de coisas vivas. As criancas
japonesas atribuiram essas qualidades a objetos inanimados como pedra e cadeira,
0S quais, em sua cultura, as vezes sdo vistos como se estivessem vivos e tivessem
sentimentos'?. Nesse aspecto, a cultura surda pode influenciar a categorizacdo no
universo das criancas surdas. Se o professor conhecer a cultura surda, ele pode
auxiliar essa crianga, pedagogicamente, a transpor os obstaculos que se impdem a
ela na construgcdo de conceitos e categorias. Implicacdes psicossociais tambéem
podem afetar as crencas das criancas surdas. E preciso ter sensibilidade, clareza de

conceitos e metodologia para ajudar a crianga surda a construir conhecimento.

'2 Este estudo de Hatano (PAPALIA; OLDS; FELDMAN, 2009, p. 251) foi realizado em 1993.
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2.7 “Multiplicidade dessemelhante”: a cultura surda Unica em seu género

A cultura é a relacéo inicial expressa no encontro com as pessoas. E assim
que Lévinas reconhece a cultura. Numa relacdo ética, uma cultura vai do eu ao
proximo e é relagdo com outrem e ndo com o outro reduzido a0 mesmo ou ao
conceito (LEVINAS, 2010, p. 212). Assim é que, em nossa pesquisa, procuramos
compreender 0 universo da crianca surda como marca peculiar de sua identidade.
Nesse sentido, Lévinas (2010) explica que na cultura ocidental as relacbes do ser
humano com o outro ou com Deus podem ser interpretadas como intencao de retirar
a alteridade da natureza que, estranha e prévia, surpreende e marca a identidade
imediata do ser humano.

Diante dessa crise de sentido, Paiva e Tomé (2014, p. 117) afirmam que, na
modernidade, ha uma indiferenca ao outro. Nessa mudanca de paradigma, o outro
representa um obstaculo. Diante dessa relacdo, Lévinas (1980) pondera que o
sentido do real advém de Deus, mas numa relacdo moral que relne a consciéncia
de Deus e a consciéncia de si. Essa humanidade moral ndo é ainda realidade. Para
0s autores, “a metafisica ou a relagdo ética € o lugar da transcendéncia de Deus”.
Quando ha desconstru¢do da linguagem, ha comprometimento da situacdo ética.
Essa desconstrucdo levou Lévinas a “propor outra concepgao de religido onde a
singularidade do eu, a alteridade do rosto na relacédo ética, sejam consideradas o
Unico acesso a Deus” (PAIVA; TOME, 2014, p. 120).

A sabedoria da crianca surda € a revelacao dessa crianca na diferenca entre
pessoas multiplas e entre coletividades dispersas, cultura ética de um rosto que

desperta a responsabilidade pelo outro. Segundo Lévinas (2010, p. 214):

A cultura ndo é ultrapassamento, nem neutralizacdo da transcendéncia; ela
€, na responsabilidade ética e na obrigacdo para com outrem, relacdo com
a transcendéncia enquanto transcendéncia. Pode-se chama-la amor. Amor
comandado pelo rosto do outro homem, que ndo é um dado da experiéncia
e ndo vem do mundo.

Quando chamamos a cultura de amor, expressamos 0 oposto de uma cultura
reducionista em que cada um exclui todos 0s outros e existe a parte. Guerra de
todos contra todos (LEVINAS, 2010, p. 214). Essa barbarie do ser, que se inicia na
estranheza do outro, serd vencida quando houver hospitalidade do outro e

valorizagdo da cultura surda. Nossa proposta € de abertura do humano. Uma
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abertura que se da justamente na responsabilidade ética. Esses cidadaos,
individuos, pessoas surdas, sdo multiplicidade em um género e ndo “unicidades”.
Séo individuos singulares e ndo conceitos sem rosto. Lévinas (2010, p. 246) explica,

de maneira belissima, nossa base para entender a cultura surda:

Quando falo de unicidade, digo também a alteridade de outrem: o Unico € o
outro de modo eminente: ele ndo pertence a um género ou ndo pertence em
seu género. Ha um velho texto talmudico que sempre me impressionou:
Deus é completamente extraordinario. Com efeito, para cunhar moedas, os
Estados recorrem a um molde. Com um Unico molde, fazem muitas pecas,
de forma que sao todas semelhantes. Deus chega com um molde, impondo
sua imagem, a criar uma multiplicidade dessemelhante: de eus, os Unicos
em seu género. [...] homem Unico no mundo — e responsavel por todo o
universo!

Nessa “multiplicidade dessemelhante” € que se reconhece a cultura surda.
Unica em seu género, responsavel por despertar nos ouvintes o sentimento de
alteridade. Reconhecendo a identidade cultural da crianca surda, refletimos a
respeito do lugar dessa crianca na educacdo. Em Lévinas projeta-se, na propria
hermenéutica do Rosto, a questdo teoldgica da metafisica do Bem, como religido.
Isso porque “na relagdo com os homens em seus rostos aproxima-se o infinito”
(RIBEIRO JUNIOR, 2005, p. 87). O rosto do outro é o lugar onde Deus me vem a
ideia.

Portanto, ndés nos fazemos na interacdo. Segundo S& (2010, p. 323), quando
se nega a cultura, a histéria, a lingua e a identidade da pessoa surda, essa pessoa
se esvazia de sua identidade, mas, quando se considera que a surdez €, antes de
tudo, uma experiéncia visual, é possivel preencher as necessidades da crianca
surda através de uma modalidade visual, assim a diferenca é compreendida.
Segundo Francisco Borba citado por Sa (2010), mais importante do que
compreender uma lingua € compreender a “parte espiritual da linguagem”, que € o
conhecimento aprofundado que permite a pessoa organizar sua vida interior a partir
da lingua. Nidia Regina Limeira de S& (2010) faz perguntas cruciais: “Quem sao os
outros?” “Quem tem poder para exercer significados e criar a estrutura a partir da

qual a outra pessoa € definida?” Ela prépria responde:

Significamos os outros de diversas maneiras. Na verdade, o problema néo
esta no surdo, no deficiente fisico, no negro, no imigrante, no judeu; o
problema esté& na prépria natureza conflitiva da sociedade e esta dentro de
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nés, nas nossas representagbes (muitas vezes tdo explicitas) (SA, 2010, p.
326).

Certamente o problema estd na logica que informa a cultura de uma
sociedade que exclui o diferente pela generalidade do conceito. Trabalhar na
perspectiva da diferenca € enfocar a identidade que pode ser reconstruida e
transformada (SA, 2010, p. 341-342). E assim que 0s sujeitos surdos, tantas vezes
silenciados e incompreendidos em sua lingua, podem se expressar e serem
compreendidos porque sdo reconhecidos em sua diferenca linguistica. O discurso
social como responsabilidade e acolhimento a pessoa surda é convite de mudanca
de relacbdes. Sa (2010) diz: “Reivindicar o multiculturalismo, a tolerancia, a
solidariedade transparece um discurso engajado, mas, na verdade, ndo garante que
se esta rompendo com uma histéria construida sobre a violéncia diante do outro”*3.
Uma transformacéo cultural ndo se da por slogans ou palavras do momento historico

de um povo, conforme Sa (2010, p. 357) afirma:

E possivel sugerir “que se trata, em algumas ocasides, de palavras macias,
eufemismos que tranquilizam nossas consciéncias ou levantam a ilusédo de
gue assistimos a profundas transformacdes culturais simplesmente porque
nos vestimos com palavras da moda”.

Diante do que expusemos, concluimos que é direito da crianca surda ser
compreendida em sua cultura. A multiplicidade humana ndo me permite esquecer o
terceiro que me arranca da responsabilidade que prejudica o proximo. Ndo me deixa
ignorar as injusticas de um em relacdo ao outro. E a hora da justica. Lévinas (2010,
p. 223) diz que o direito se sobrepde a generosidade. Enfim, todo esse percurso da
cultura surda nos leva a pensar na crianca surda e sua identidade desigual, ou seja,
seus saberes cognitivos. Além disso, nos leva a buscar a compreensdao de sua
espiritualidade, reconhecendo o sentido que da a vida. Para trilhar esse caminho,
julgamos interessante a via da ética da alteridade que nos abre as diferencas para
compreendermos 0s sentimentos religiosos da crianga surda respeitando o0s
aspectos culturais, educacionais e transcendentais ligados a ela. Para tal, faz-se
necessario clarear os conceitos das experiéncias transcendentais: religiosidade, fé,

religido e alteridade. Aspectos que veremos no proximo topico.

® Nesse aspecto, Sa (2010) cita o autor Owen Wrigley em seu livro The politics of deafness, numa
leitura que inspira conscientizagéo a respeito da cultura surda.
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2.8 “Deus entende qualquer lingua”: a crianca surda e Deus

O sentimento religioso da crianca surda € um campo a ser construido. Nesse
campo religioso, a crianca surda tem muito a dizer a respeito de seus sentimentos
religiosos. Marcas, emoc¢des e sentimentos nos estagios de desenvolvimento de sua
fé ajudam nessa compreensdo. Entendendo a formacdo de conceitos na crianca
surda e compreendendo a cultura surda, estaremos de posse de um rico repertorio
gue podera ajudar a construir a busca de sentido para a crianca surda. Em relacéo
aos sentimentos religiosos, Karin Strobel (2009, p. 33) relembra sua trajetéria como

aluna surda e conta que:

Em uma escola de ouvintes além de muitas outras disciplinas, eu tinha
aulas de religido, a qual ndo entendia muito; as Unicas coisas que sabia era
que Deus era muito importante e, se eu morresse, iria ficar de frente com
Ele; e isto me incomodava, me deixando muito ansiosa. Minha mée
percebeu e me questionou; expliquei a ela que se eu morresse como Deus
iria me entender? Minha mée explicou que Deus entendia qualquer lingua.

Foi exatamente essa narracdo que levou a pesquisadora a se perguntar:
como sera que a crianca surda compreende Deus? Os sentimentos religiosos
podem causar frustracdo, provocacao ou estimulo nas criangcas. Tudo depende de
como essa discussao fara parte de sua vida. Para discutir o sentimento religioso da
crianca surda é preciso, primeiramente, categorizar as experiéncias transcendentais,
buscando entendé-las. Roberlei Panasiewicz (2013) fez o estudo da categorizacéo
de experiéncias transcendentais em que a leitura de religiosidade, fé e religido
ajudam a compreender o universo religioso das pessoas. Utilizaremos esses
conceitos enfocando o universo cultural da crianga surda. Primeiramente, vamos
compreender, com Panasiewicz (2013, p. 590), o que € experiéncia, termo

recorrente em todas as categorias:

A palavra “experiéncia” vem do grego empeiria e do latim experientia,
significando “tentar”, “comprovar”, “assegurar’. Consoante com Vaz
podemos dizer que “a experiéncia articula-se entre dois polos bem
definidos: o objeto que é fenbmeno ou que aparece, e 0 sujeito que é
ciéncia ou consciéncia que retorna sobre o objeto para penetra-lo e
igualmente penetrar-se da sua presenga’. E, portanto, quando a consciéncia
do sujeito capta a interioridade do objeto.
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Explicar essa etimologia faz brotar a no¢cdo de que a experiéncia produz o
envolvimento dos sentidos, provocando articulagdo da sensagéo e da logica: “trata-
se de mergulhar na profundidade do objeto contemplado e deixar-se envolver por
ele” (PANASIEWICZ, 2013, p. 590). Panasiewicz (2013, p. 591) explica que,

simbolicamente, podemos diferenciar “vivenciar’ de “experienciar’:

Enquanto o primeiro aponta para o simples fato do viver, de colocar a vida
em movimento despreocupadamente, o segundo indica um processo
reflexivo que existe no ato do viver. Dizer que se tem “experiéncia” sobre
algo significa afirmar que a pessoa nao soé vivenciou aquilo, mas “saiu de si”
e enxergou o fato de fora para analisa-lo. Portanto, a experiéncia é ato
profundo e nova consciéncia sobre o fenémeno vivido.

Nos grupos focais realizados com as criangas surdas, foi interessante notar
sua tomada de consciéncia a respeito dos proprios sentimentos religiosos. Num

114 Nesse

deles perguntamos as criancas se Deus € surdo e 40% disseram que sim
exemplo de identidade, a crianca surda faz de suas experiéncias uma busca de
comunicacdo com o transcendente. Deus a entende porque Ele também é surdo. Ela
tenta construir sua religiosidade com as experiéncias que possui. A identidade surda
da significado ao mundo da crianca surda. A linguagem das coisas, do outro e do eu
constituem sua identidade. O sentido da vida se da para a crianca surda quando ela
toma consciéncia de quem ela €. Tomar consciéncia de si € descobrir que somos
finitos e infinitos. Finitos porque existimos, sentimos e simbolizamos. Infinitos porque
somos seres de possibilidades, abertos a Deus, seres de religiosidade. A
religiosidade, que é esta interacdo entre finitude e infinitude possibilita duas novas
experiéncias: a experiéncia religiosa e a experiéncia do mistério transcendente,
Deus.

A categoria experiéncia religiosa € uma maneira de a crianca surda fazer sua
experiéncia de Deus. Por outro lado, Panasiewicz (2013, p. 593) explica que o termo
“religiosidade” implica uma abertura humana ao mistério transcendente. E uma
experiéncia do Sagrado, de Deus. Observamos nos grupos focais com as criancas

surdas essa experiéncia quando fizemos uma brincadeira® na qual colocamos

!4 Este dado causou bastante surpresa a facilitadora, pessoa surda que nos acompanhava durante a
Psesquisa. Ela ndo conhecia essa maneira de os alunos representarem Deus: um Deus surdo!

A brincadeira “Do que é que eu me lembro?”, realizada no Grupo Focal 1, iniciava-se com um
recipiente com 4 objetos: dois brinquedos (dado e colar com estrela) e dois objetos religiosos (terco,
minicapela). A pesquisadora mostrava um objeto e a crianca que quisesse contava do que se
lembrava. Apds todos os objetos serem expostos, a pesquisadora pedia aos alunos que o0s
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objetos religiosos e nao religiosos em um recipiente. Havia um terco entre os objetos
e as criangas surdas fizeram um rebolico quando o pegaram. Elas o relacionaram a
objetos com especificidades vividas ou ndo em sua religido. Um aluno disse que “o
terco, ndo gosto, sé gosto de Deus”. Outra aluna respondeu “Jesus esta ai”. Nesse
sentido, percebe-se que as criancas surdas se apropriam de elementos simbdlicos
de sua religido. Na brincadeira com objetos religiosos, demonstraram presenca ou

auséncia do sagrado em seu universo religioso.

2.9 O sagrado e a crianga surda: ética que aproxima o humano do

transcendente

Experiéncias de sagrado e profano se articulam no percurso espiritual
humano. Berger citado por Panasiewicz (2013, p. 595) afirma que o sagrado é
apreendido como algo que “salta para fora” da rotina normal do dia a dia, como
extraordinario e potencialmente perigoso, embora seus perigos possam ser
domesticados e sua forca aproveitada para as necessidades cotidianas. Essa
experiéncia possibilita ao ser humano construir uma vida com referéncia e sentido.
Em oposicdo estd o profano, que € fendbmeno rotineiro da vida cotidiana. Nessa
perspectiva, as realidades do mundo adquirem valor ao serem banhadas pelo
sagrado. Para Panasiewicz (2013, p. 595), a referéncia ao sagrado permite
interpretar o dia a dia em um horizonte simbdlico e transcendental de sentido.
Quando pedimos para as criangas surdas desenharem o que era sagrado para elas,
3% desenharam Jesus; 5% desenharam anjos e 3% desenharam suas proprias
casas. Os desenhos encontram-se no DVD anexo. Para a crianca surda, o sagrado
se revela em Jesus na cruz, na casa que a protege, em um anjo iluminado. Tudo se
torna sagrado, dependendo do sentido simbodlico que se atribui aos desenhos.
Sagrado e profano sdo modalidades de ser no mundo. Nessas situacdes que
integram a historia de vida da crianca surda ndo ha magia, mas sentido simbdlico
atribuido a seres ou lugares que fazem parte das experiéncias religiosas da crianca

surda.

separassem em dois grupos. Os alunos conseguiram classificar de varias maneiras, entre elas: 2
grupos de 2 elementos; grupo de Deus e de brinquedo; grupo de rezar e de brincar. Vale lembrar que
desconhecemos a religido das criangas participantes.
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Na perspectiva do professor Valle, o conceito psicolégico de “experiéncia
religiosa” vem amparado em William James (1995), citado anteriormente, que
explorou esse conceito em sua ampla gama fenoménica, valendo-se de
depoimentos de pessoas que haviam passado por intensas — nem todas
psicologicamente saudaveis — experiéncias de conversao e arrebatamento religioso.

Mouroux citado por Amatuzzi (2005, p. 98) faz a descricdo da mesma experiéncia:

A experiéncia religiosa se apresenta como a experiéncia estruturada por
exceléncia. Consiste efetivamente em tomar consciéncia de uma relacdo
pensada, querida, provada e comprometida com a vida; inserida na
comunidade humana. Mais exatamente, consiste em captar o
relacionamento em que todos esses elementos se integram na simplicidade
de um ato que os contém virtualmente a todos eles, que os separa uns dos
outros segundo cada ocasido, mas que os unifica e os transcende porque é
0 ato da pessoa que se entrega inteiramente ao Deus que a chama. A
experiéncia religiosa é a consciéncia dessa resposta a chamada [...] é a
descoberta da presenca divina dentro de nés que nos faz entrar nela e, em
consequéncia, a consciéncia da unificacdo (ao menos inicial) do ser e da
vida sob a acédo de Deus.

Para Amatuzzi (2005, p. 50-51), a experiéncia religiosa é a realizagdo do
encontro humano. Para ele, no fundamentalismo, o outro é sempre ameaca porque
leva a duvida e a inseguranca. Em outra vertente, na Otica do espetaculo, a
experiéncia religiosa provoca autoexaltacdo da individualidade em detrimento de
uma cultura da solidariedade. As duas vertentes impedem a pessoa de reconhecer o
outro na sua diferencga. A intersubjetividade constitui-se por meio da linguagem e
pela reciprocidade do reconhecimento. A linguagem enquanto sistema ou conjunto
de signos fonéticos, visuais, auditivos e outros que exprimem 0S sentimentos,
pensamentos ou a indicacdo de uma conduta, pode articular-se em multiplas formas.
Mas sera na forma do discurso da interlocucéo, do didlogo, que encontraremos o
terreno em que € possivel se desenvolver a relacdo reciproca entre os sujeitos.

Nesse sentido, quando as criancas surdas compreendem Deus como “surdo”,
elas reconhecem nEle a sua diferenca linguistica. Amatuzzi (2005, p. 99) explica
essa experiéncia religiosa, em dois niveis que se complementam. O primeiro nivel &
a emocao e a sensibilidade, que s6 podem ser vividos no intimo da pessoa que toma
consciéncia de si e de suas vivéncias e op¢cdes mais profundas porque € ligado a
subjetividade de cada um. Outro nivel da experiéncia religiosa € quando essa
experiéncia se torna produto de vinculos complexos com outras pessoas, por meio

de partilhas que vao se sucedendo ao longo da vida, comec¢ando pela identificagao
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com as figuras materna e paterna. Mais tarde vém os lagos que se estabelecem em
grupos religiosos com suas tradi¢des rituais, crencgas, estilos de vida e distribuicdo
de papéis. Amatuzzi (2005, p. 213) diz que a experiéncia religiosa ndo apenas se
apoia na inquietacéo religiosa, mas vai além. E a experiéncia de um encontro, de
uma revelagdo, contato com algo externo, percebido como real e totalmente
envolvente. A experiéncia religiosa parte de uma novidade no campo
fenomenoldgico. H4 um deparar-se com algo que vem de fora, que faz apelo a uma
tomada de posicdo e que se mostra como absoluto. A experiéncia religiosa tem,
pois, esse duplo polo: a inquietagéo que busca e o apelo que chama. Eles geram a
experiéncia religiosa que se assume. Segundo Amatuzzi (2005, p. 214):

Se a pessoa nasceu no seio de uma tradi¢éo religiosa, a experiéncia de que
falamos aqui transforma sua religido herdada e convencional em algo
pessoal e, nesse sentido, amadurecido (isso costuma ser chamado de
conversdo, mesmo que seja para a mesma religido). Nesse sentido
podemos dizer que se trata de uma experiéncia pessoal e intransferivel:
ninguém pode vivé-la por outro.

O objeto da experiéncia religiosa € o transcendente. A crianca surda o
significa para si propria quando o vé como “surdo”. Amatuzzi (2007, p. 215) diz que a
percepcdo desse objeto pode ser uma experiéncia do sagrado. Ela se da pela
funcdo de simbolo, ou seja, a propésito de alguma coisa ou evento do mundo que se
manifesta de maneira transfigurada, porém necessariamente nao é assim. Ela pode
ser uma tomada de consciéncia do divino acolhido no seu mistério como algo nao
controlavel e que ndo pode ser compreendido ou esclarecido por reflexdo. O
resultado dessa experiéncia de um olhar novo sobre o mundo leva a mudancas na
vida de uma pessoa. Algumas mudangas séo interiores: uma alegria ou leveza de
vida, uma abertura aos outros, uma descoberta de si préprio. Mas, também, pode
trazer vertigens ou angustias por ser tdo radical e arriscada. Tudo isso leva a
mudangas externas: um compromisso comunitério, um engajamento social etc. A
compreensao que se tem da experiéncia religiosa pode fazer crescer, modificar ou
estagnar suas repercussdes no viver. A pessoa pode ficar com uma compreensao
ingénua, pouca critica ou irrefletida ou pode purificar sua experiéncia religiosa
(depurando conceitos com 0s quais a pessoa a significa para si propria, com as

consequentes mudancas de vida).
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A categoria experiéncia de Deus é outra maneira de a crianga surda
compreender sua infinitude transcendental. Vaz, citado por Panasiewicz, (2013, p.
252) diz que a experiéncia de Deus é a experiéncia do sentido radical. Essa
experiéncia permite a articulacdo entre o imanente e o transcendente. E Unica e
particular e revigora a vida de quem a realiza. Quando a pessoa consegue
contemplar os acontecimentos da vida e retira dai um sentido do existir, realiza a
experiéncia de Deus. Nessa perspectiva, quando perguntamos as criangas surdas o
que Deus faz, elas responderam que “Deus faz o papai, a mamée, eu, a vovo, 0
vovo, o titio” (3M10aEFS); “ele faz a familia” (5M9aEFS, 6M9aEFS e 12F9aEFS),
“ele batiza” (1F8aEFS). Nessas colocacdes, as criancas surdas falam sobre o que
amam plenamente.

Esse existir emocionalmente € construir constantemente relacdes afetivas e
amorosas. Para Panasiewicz (2013, p. 598), a experiéncia de Deus é experiéncia de
sentido radical e amor pleno. Ela ocorre quando situagdes positivas ou negativas da
vida possibilitam que a pessoa retire um sentido novo e restaurador para seu existir.
O espaco comunitario é lugar privilegiado para a experiéncia de Deus. No encontro
interpessoal acdes éticas em fungcdo do bem comum sdo sinalizadas. Porém, é
preciso que as relacdes intersubjetivas, direitos e deveres, sejam reconhecidos e
vividos como relagBes éticas para expressar uma comunidade ética. E preciso
estimular expressdes de acdes éticas que promovam a justica, a paz e a vida social
saudavel para o espaco coletivo de convivéncia. Esse novo sentido propiciara a
experiéncia de Deus. A ética aproxima o humano do mistério transcendente. Nessa
dimenséo, Jesus Cristo é reconhecido como Deus por te6logos e poetas cristdos ao
assumir, profundamente, sua humanidade. Essa humanidade de Jesus foi
reconhecida no Grupo Focal 2, quando mostramos as criancas surdas uma
imagem de Jesus sorrindo (ANEXO F). Perguntamos quem ele era e porque estava
assim. Responderam que era “Jesus” e que “bateram nele” (11M10aEFS), “foi
crucificado” (3M10aEFS e 8M9aEFS ), “estava feliz” (13F8aEFS), “morreu”
(1F8aEFS), “faz oracbes” (12F9aEFS). Todas as respostas mostraram que
compreendiam a humanidade de Jesus como alguém que sofreu, mas é feliz.
Chamou-nos atencéo o fato que nenhuma das criancas falou em ressurreicédo, até

que a ultima crianga fez o sinal de “ressuscitou”! (10F8aEFS).

' Maiores detalhes da metodologia aplicada nesse trabalho encontram-se no tépico 3.2 desta
pesquisa.
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Podemos associar essa aproximacdo do humano de Jesus ao humano da
crianca surda. Essa crianga também enfrenta diversidades e preconceitos em um
mundo que ndo quer ouvi-la. Em muitos rostos surdos falta um sorriso confiante.
Expressdes que levantam a pergunta, ja expressa por Nilo Ribeiro Junior (2005, p.
10) de até que ponto a alteridade ocupa lugar central na discussdo da moralidade
cristd como uma ética do cuidado pelo outro? Nessa pesquisa, a experiéncia de
Deus ¢é entendida como “espiritualidade”, como “sentido”, dimensdao de
aprofundamento humano, amor pleno que pode produzir mudanca profunda no
interior da pessoa e a leva a integracdo pessoal e a integracdo com outras pessoas.
Cultivar a espiritualidade € se guiar pela vida em valores e significados.

No Grupo Focal 2, foi possivel perceber a espiritualidade das criancas surdas,
o sentido de sua vida. Quando perguntamos 0 que mais desejam ha vida,
responderam: “estudar’ (10F8aEFS), “trabalhar na roca” (8M9aEFS ), “dirigir carro”
(4F9aEFS e 1F8aEFS), “trabalhar no computador com o papai” (3M10aEFS),
“‘trabalhar” (12F9aEFS). Uma delas respondeu que “queria férias” (11M10aEFS) e,
outra, que queria “ficar em casa folgada™’ (13F8Aefs). Nessas respostas
percebemos a dimensdo espiritual da crianca surda que se desenvolvera com a
ajuda do outro e da comunidade. Um dos especialistas em espiritualidade é o
fildsofo Solomon. Paiva, citado por Amatuzzi, (2005, p. 43-44) diz que

a espiritualidade, no sentido de busca de autonomia, de respeito a
singularidade do individuo, de abertura e de experimentacdo do novo, de
recusa da rigidez, do autoritarismo e da alienacdo, € um bem desejavel e
condizente com o aprimoramento humano. [..] Repetindo Solomon,
espiritualidade é o “amor bem pensado a vida”.

Neste sentido, espiritualidade € “o0 amor pleno”. Esse amor, que se traduz em
confianca, pode ser percebido quando pedimos as criancas surdas para desenhar o
que mais gostam na vida'®. Em seus desenhos, a “familia” e a “casa’ representam
aguilo em que creem, que amam e pelo qual lutam. A espiritualidade constitutiva da

crianca surda se apresentou ali. E o exemplo do lugar de compromisso da vida.

' Muitos adultos sentem piedade da crianga surda e pensam que serd mais facil resolver tudo para
ela. Isso leva a um “nao querer produzir’. Nossa perspectiva € de que € preciso que as criangas
surdas atinjam seus ideais de felicidade por si mesmas, com a solidariedade dos outros. Oferecer
recursos educacionais e sociais para o desenvolvimento das criancas surdas é essencial para o
alcance de seus ideais. E assim que essa crianga encontrard o sentido da vida. E assim que
vivenciaremos a alteridade.

' Anexos em DVD, os desenhos das criancas com o tema proposto.
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Nele, as criancas surdas recebem forgcas para se comprometer no aprendizado do
dia a dia; espiritualidade que ensina sobre nossa humanidade.

Nesse sentido, Winnicott citado por Valle (AMATUZZI, 2005, p. 106-107)
explica que o amadurecimento humano deve ser visto como algo inerente a natureza
humana. Para que uma crianga desenvolva seu potencial humano, € preciso que ela
encontre um ambiente que a acolha, um ambiente “facilitador”. Ocorrendo tal, ela ira,
por si sO, desenvolver-se na direcdo da integracédo e da unificacdo. De modo algum
0 processo de amadurecimento pode ser creditado a mera maturacdo do organismo,
comandado por leis biologicas. A pessoa resulta sempre de um desdobramento no
tempo. Como ser vivo ela ira se apropriando de todas as suas potencialidades.
Faltando, no entanto, um ambiente facilitador — em especial quando essa privacao
se da nos estagios iniciais da vida —, essa potencialidade ndo serd nem
experienciada nem efetivamente exercida pela pessoa.

Esse ambiente acolhedor deve fazer parte da vida da criangca surda. Ele
permitira 0 amadurecimento humano. Espiritualidade como responsabilidade por
outrem é dar sentido pleno a vida. Eu, a crianca surda e Deus, nhuma relacdo de
acolhimento e proximidade. Superacdo de preconceitos e desrespeito aos direitos da
crianca surda. Nessa perspectiva, Paiva e Tomé (2014), no artigo Proximidade
segundo Lévinas: uma légica para além do relativismo, afirmam que a obra de
Lévinas indica rumos para superar o0 desrespeito aos direitos humanos, a
competitividade, a supressédo da solidariedade e tantos outros males que dificultam o
convivio social. E uma tentativa de perceber a confianca de Deus como

responsabilidade pelo outro. Segundo os autores:

Para Lévinas, s6 me aproximo de Deus quando vou em dire¢do ao proximo:
“a teologia comecga para mim, no rosto do proximo. A divindade de Deus
atua no humano” [...]. Ele elabora uma nova concepcéo de religido, na qual
a relagdo imediata com Deus desaparece; a Unica forma de culto consiste
na relacao ética, relagdo face a face com o outro homem [...]. A ética é o
primeiro servico religioso. O sentido e a linguagem se desenvolvem como
relacdo ética: a raiz do sentido e da comunicacdo encontra seu solo firme
numa relacéo a trés — o eu, o outro e o seu vestigio (PAIVA; TOME, 2014,
p. 126).

Para o autor que nos inspira, espiritualidade é proximidade. A logica da
proximidade nédo exclui o conhecimento, mas o precede, ndo se esgota no encontro,

mas eticamente transcende ao infinito, ndo se totaliza no conceito, mas € intriga
ética (PAIVA; TOME, 2014, p. 127). Em Humanismo do outro homem, Lévinas
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(1993c) explica que a socialidade, desejo do Outro, nasce para além de tudo o que
Ihe pode faltar ou satisfazé-lo. No desejo, o Eu pde-se em movimento para o Outro.
Choca-se quando passo indiferente sob o olhar do outro porque “a relagdo com o
Outro questiona-me, esvazia-me de mim mesmo e nao cessa de esvaziar-me,
descobrindo-me possibilidades sempre novas” (LEVINAS, 1993c, p. 49-50). Ainda
nessas paginas, Lévinas diz que este desejo € o sentido de nossa experiéncia

social:

Em toda sua andlise da linguagem, a filosofia contemporanea insiste,
certamente com razao, sobre sua estrutura hermenéutica e sobre o esforco
cultural do ser encarnado que se exprime. Ndo se tera esquecido uma
terceira dimenséo, isto €, a direcdo para Outrem, que ndo é somente o
colaborador e o vizinho de nossa obra cultural de expressdo ou o cliente de
nossa producao artistica, mas o interlocutor: aquele para quem a expressao
exprime, para quem a celebragéo celebra, e que é, ao mesmo tempo, termo
de uma orientacéo e significagdo primeira?

Em resumo, para Lévinas (2002, p. 31), espiritualidade € acolher o outro em

sua alteridade. O absolutamente outro, sua diferenca, € sempre Outrem:

Outrem ndo € um caso particular, uma espécie da alteridade, mas a original
excecao a ordem. Nao é porque Outrem é novidade que “surge” uma relagéo
de transcendéncia; mas € porque a responsabilidade por Outrem ¢é
transcendéncia que pode surgir algo de novo sob o sol.

Enfim, espiritualidade € responsabilidade pela crianca surda. Nessa
responsabilidade surge um sentido que nem mesmo a poesia poderia explicar.
Ruptura de preconceitos. Transcendéncia. Ela se diz em termos éticos. A crise do
sentido opBe-se o0 sentido expresso no rosto da crianca surda ou na ofensa sofrida
por ela. Em Lévinas (1993a, p. 15), as lagrimas talvez sejam isto: violéncia manifesta
num solugo reprimido ou comprimido para sempre; desfalecimento do ser que tomba

em humanidade. Essa violéncia é filha de Hitler. Citando o Talmud®®, Lévinas (2002,

¥ Ribeiro Janior (2005, p. 107-110) diz que, desde o inicio do pensamento levinasiano, a

redescoberta do Talmud é fundamental para seu filosofar em que a ética € metafisica e metafisica é
ética. O estudo do Talmud é o ambiente da auténtica hermenéutica da Biblia hebraica. Em 1949,
Lévinas (RIBEIRO JUNIOR, 2005) escreve Quand les mots reviennent de l'exil. Nessa época, a
emancipacgédo judaica, que se deu efetivamente a partir da Revolugdo Francesa, levou o judaismo
para a cultura ocidental. A assimilacdo colocou a questdo da identidade judaica em questédo, uma vez
gue as fontes dessa tradicao foram submetidas aos métodos liberais da exegese e hermenéutica
ocidental. A criagdo do Estado de Israel fez com que Lévinas tentasse mostrar, por meio do judaismo,
como era possivel uma auténtica relagdo com o Deus biblico e como ela se opbe ao Deus do
cristianismo. Nessas circunstancias, o ponto de atrito com o cristianismo se recoloca em torno do
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p. 32) diz que “todas as portas celestes estdo fechadas, salvo aquelas por onde
passam as lagrimas dos ofendidos”. Ainda nessa pagina, Lévinas apresenta termos

éticos pelos quais a transcendéncia significa humanidade:

Que o outro enquanto outro ndo seja uma forma inteligivel ligada a outras
formas no processo de um “desvelamento” intencional, mas um rosto, a
nudez proletaria, a indigéncia; que o outro seja outrem; que a saida de si
seja a aproximacao do préximo; que a transcendéncia seja proximidade;
gue a proximidade seja responsabilidade pelo outro, substituicdo ao outro,
expiacdo pelo outro, condicdo — ou incondicdo — de refém; que a
responsabilidade como resposta seja o prévio dizer; que a transcendéncia
seja a comunicagdo, implicando, além de uma simples troca de sinais, 0

LT

“dom”, “a casa aberta”.

Portanto, transcendéncia e espiritualidade expressam “a casa aberta”, ou
seja, abertura ao outro, responsabilidade que diz a crianca surda que ela pode
confiar no outro. Quando conhecemos o outro, descobrimos um grande segredo. Em
Lévinas (2002, p. 214) esse segredo ndo é o saber de uma pessoa e sim, de sua

identidade, sua diferenca:

O que se toma como o segredo do outro homem na apresentacdo é
precisamente o0 avesso de uma significancia diversa daquela do saber: o
despertar ao outro homem em sua identidade, indiscernivel para o saber,
pensamento em que significa a proximidade do préximo, o intercambio com
outrem, irredutivel & experiéncia. A aproximagado do primeiro que chega.

Assim, em Lévinas, quem nao “ama o estrangeiro” provoca a morte. Essa
morte significa o abandono de outrem a sua soliddo. O rosto da crianga surda
desperta minha responsabilidade. Se me aproximo dela, me relaciono com o Infinito,
Deus vem a mim em forma de vestigio. Essa relacdo revela confianca. Revelacéo de
amor, transcendéncia. Se excluir a crianca surda, me afasto, ofensa que causa
feridas. Em Lévinas, a palavra Deus tem significado nas relagcées, no encontro, na
responsabilidade pela humanidade. Escutar a crian¢a surda é escutar Deus, infinito
em nos. Nessa experiéncia de Deus se da a espiritualidade.

Para completar nossa reflexdo, Panasiewicz (2013, p. 600) explica outra
experiéncia usada, comumente, para designar a confianca profunda em algo. E a

experiéncia da fé. Etimologicamente, a palavra fé tem origem latina, fides, e grega,

problema da exegese crista. Ribeiro Junior (2005, p. 109) enfatiza 0 modo como Lévinas apresenta a
centralidade da tradicao rabinico-talmddica como maneira da realizagdo de Israel e como expressao
da relacao verdadeira com Deus.
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pistis, sendo compreendida como fidelidade. Fé € acreditar, sem desconfiar, que o
prometido seja cumprido ou que a meta sera atingida. No sentido existencial a
experiéncia de fé antropolégica tem como funcdo estruturar significadamente a
existéncia. Ela possibilita o estabelecimento de uma escala de valores para orientar
a vida, estimulando o equilibrio salutar entre racional e emocional. Ao nascer
fazemos um pacto inconsciente de confianga com o outro que acolhe e cuida de nés
para que nosso desenvolvimento ocorra. Entretanto aparecem medos e
insegurancas, misturando confianga e desconfianca. A fé exige sinais de
credibilidade. E uma experiéncia fundamental que se faz entre as pessoas e se
prolonga para coisas, mistérios e religides.

Durante o segundo Grupo Focal, utilizamos a categoria fé antropoldgica para
perguntar as criangas surdas a respeito da escala de valores que orientam sua vida.
Pedimos que desenhassem “o que é mais importante em sua vida”. Nosso objetivo
era perceber o equilibrio racional e emocional da criangca surda e em que ou em
guem tem fé. Os dados revelaram que, para a crianca surda, 0 mais importante em
sua vida é: “Jesus” (8M9aEFS ); “mamae, papai, vov6” (1F8aEFS); “minha casa”
(13F8aEFS); “minha familia e minha casa” (6M9aEFS); “minha familia e Jesus”
(10F8aEFS); “amigos, parque e igreja” (12F9aEFS); “minha familia” (4F9aEFS e
3M10aEFS); “minha familia, Jesus e minha casa” (11M10aEFS). Observem o lugar
central que a familia e a casa ocupam nessa relacdo de fé antropoldgica. A crianca
surda acredita e confia na familia que a acolhe.

Panasiewicz (2013, p. 600) cita Libanio e Kierkegaard para explicar que a
experiéncia humana de fé se faz entre as pessoas e se prolonga para coisas,
mistérios e religides. Nos estagios de vida, ha um prolongamento do estético (dos
instintos naturais) para o ético (das responsabilidades pessoais) até atingir o
religioso (singularidade e valorizagdo da individualidade em Deus). Os
relacionamentos interpessoais, a comecar pela familia, ajudam na construcdo de fé
da crianca. Mais tarde, a crianca que teve uma experiéncia de fé profunda tera forca
para ver sentido na vida.

A categoria fé religiosa é compreendida como disposic¢éo interior para dialogar

e acolher ou ndo o mistério transcendente. Segundo Panasiewicz (2013, p. 601):

Se religiosidade é abertura ao mistério, podendo ser expressa como
experiéncia religiosa ou experiéncia de Deus, a fé é o aprofundamento
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nessas experiéncias. Ela eleva a estrutura valorativa, presente no ser
humano — fé antropolégica —, a esfera transcendental e possibilita que um
novo sentido seja dado. E proprio dessa experiéncia de fé possibilitar
reelaboracao hermenéutica do vivido.

Mas, a fé no sagrado ndo leva necessariamente a libertagéo, a construgcéo de
uma vida com sentido. Panasiewicz (2013) diz que, para ser significativa na vida das
pessoas, a fé necessita impulsiona-las a experiéncia do mistério transcendente a
gue denominamos Deus. Quando a crianca surda descobre seu “Deus surdo”, ela
demonstra fé com significado e também construcdo de sentido. Assim a vivéncia
religiosa se transforma na experiéncia de fé religiosa. Segundo Panasiewicz (2013,
p. 602):

Essa nova experiéncia — a experiéncia de Deus — propicia a releitura da fé
antropolégica e da vivéncia religiosa, elevando a vida humana a um novo
patamar. O mergulho no sentido radical e amor pleno promove gratuidade,
leveza, desprendimento e aprofundamento na compreensdo do amor. Essa
experiéncia provoca nova compreensdo da vida e gera amadurecimento
espiritual. Eleva a um novo estado de liberdade e comprometimento consigo
mesmo, com 0 outro e com o cosmo. Para a evolugdo espiritual, as
vivéncias religiosas devem se tornar experiéncias de Deus.

Portanto, a fé religiosa compreendida como experiéncia de Deus gera amor,
comunhdo e inclusdo. Ela pode ser entendida como momento da significacéo.
Quando a crianca surda experimenta Deus como “surdo”, ela pode compreender seu
amor. Ao compreender o amor de Deus, essa crianca poderd se comprometer
consigo mesma, com 0 outro e com 0 cosmo. Experiéncia de Deus em sua evolucéo
espiritual, essa maneira de perceber Deus lhe proporciona estado de liberdade,
compromisso e abertura. Se vivida no interior de uma religido, a fé da crianca podera

unir aprendizagem sobre Deus, valores e tradi¢ao religiosa.

2.10 Religido: encontro com o outro e com o Outro

A religido reune fé antropologica e fé religiosa. A fé pessoal é alimentada e
vivida em sintonia com o que € apresentado pela religido. Para Panasiewicz (2013,
p. 603-604), h& profunda articulagdo entre fé e religido. Perpassando as culturas
ocidentais, a palavra religido tem tradicdo milenar, porém carece de clareza
etimologica. Essa palavra deriva das palavras latinas religio, relegere ou religare.

Tecendo um percurso histérico em que varios autores elucidam esses termos,
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Panasiewicz (2013) esclarece que, com Cicero (106 a 46 AEC),? religio indica a
observancia escrupulosa em relagéo ao rito religioso, zelo e repeticdo cuidadosa dos
rituais, pois expressa o zelo com os deuses. Deriva-se de relegere, que significa
fazer nova escolha, reler. Refere-se aos antigos romanos e a seus cultos pagaos
para com seus deuses. O cristianismo nascente estabelece a crenca em um Unico e
verdadeiro Deus. Tertuliano (160 a 220 DEC) critica a religido pagd e Lactancio
segue esse percurso e afirma que religio vem de religare, que significa religar, e
indica o laco de piedade que liga os humanos a Deus. Santo Agostinho (354 a 430
DEC) revé o termo religio, que absorve o sentido de relegere e religare e passa a
significar a ligagdo e o amor entre os humanos e Deus (SANTO AGOSTINHO,
2013).

Panasiewicz (2013, p. 605) estuda varios autores e suas concepcdes de
religido. Para Berger, a religido é aproximacdo simbolica entre divino e humano.
Tem fungdo existencial porque cria um mundo que faz sentido para os humanos
viverem. Religido responde as questdes: De onde vim? Para onde vou quando
morrer? Qual é o sentido da vida? Assim as religides oferecem um escudo contra o
terror da angustia do sem sentido. Para Eliade citado por Panasiewicz (2013), ha
uma nostalgia religiosa que exprime o desejo de viver num Cosmos puro e santo
como vivia quando saiu das maos do Criador. Por fim, para Libanio citado por
Panasiewicz (2013, p. 606):

A religido institui um sistema de ritos, préticas, doutrinas, constituicdes,
organizacdes, tradi¢cdes, mitos, artes que possibilitam essa religagdo com o
mundo divino. Configura um sistema de representacdo, de orientacdo, de
normatividade. Traduz uma realidade objetiva, uma tradicAo acumulada e
vivida por uma comunidade. Mostra o lado visivel da relacdo com o
Sagrado.

Segundo Panasiewicz (2013, p. 606), tradicao religiosa sdo as hermenéuticas
construidas sobre textos sagrados ao longo dos anos, simbolos, rituais e doutrinas.
A base para a construcdo das religibes é a religiosidade presente em todo ser
humano. Se ha& formulas e verdades doutrinarias ou rigido e escrupuloso
cumprimento de rituais, h4 um esvaziamento do espirito de liberdade e de amor

presente na sensibilidade e criatividade dos adeptos. Nem rigidez ao ritual, nem

%% As siglas AEC e DEC significam, respectivamente, Antes da Era Comum e Depois da Era Comum.
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desconsideracdo identitaria, uma terceira via faz-se necessaria: o equilibrio

equitativo:

O cristianismo divulgou, durante séculos, a imagem de um Deus rigido,
distante e punitivo. Ele registrava o mal feito pelos fiéis e pouco reconhecia
suas boas acdes. A vivéncia possivel desse Deus era negativa. Sung (1991)
caracteriza essas imagens com as seguintes expressodes: “Papai do céu

"« ” o« ” o«

castiga”, “Tudo que é bom é pecado”, “Deus sabe o que faz’, “Deus explica
os mistérios” e “Deus legitima a opressao social’; caricaturas que apontam
para um centramento nas normas e verdades ditadas e ndo na vida e no
amor revelado, afastando, assim, os fiéis da experiéncia profunda do
mistério transcendente, sentido radical e amor pleno (PANASIEWICZ, 2013,
p. 607).

A comunidade surda, atualmente, tem buscado esse equilibrio e o
reconhecimento de seus direitos e deveres. A religido faz parte desse processo. De
acordo com Panasiewicz (2013, p. 607), o lado libertador e incentivador da religido
encontra-se na promoc¢ao da vida comunitaria, no reconhecimento dos direitos e
deveres do cidadao e na articulacdo dos trés principios geradores de vida: sujeito —
cosmo — transcendéncia. Prestando servico a humanidade, o desafio de liderancas
religiosas € manter sempre vivas em seus fiéis a contemplacéo, a conscientizacao, a
organizacao e a mobilizacao presentes nas religides.

Lévinas também nos diz que encontrar-se com 0 outro € encontrar-se com 0

grande Outro:

N&o pode haver nenhum “conhecimento” de Deus, separado da relacdo
com os homens. Outrem é o proprio lugar da verdade metafisica e
indispensavel a minha relagdo com Deus. Nao desempenha de modo
nenhum o papel de mediador. Outrem nao é encarnacdo de Deus, mas
precisamente pelo seu rosto, em que esta desencarnado, a manifestagdo da
altura em que Deus se revela (LEVINAS, 1980, p. 65).

Portanto, em nossa pesquisa nos amparamos na definicdo de religido
enquanto lugar de promocdo de vida comunitaria, como nos indica Panasiewicz
(2013). E, para além dessa definicdo, buscamos em Lévinas (2010) nosso conceito
de religido: “na boa filosofia, 0 que importa, sem duavida, € ndo pensar os direitos da
pessoa a partir de um Deus desconhecido. E permitido aproximar a ideia de Deus,
partindo do absoluto que se manifesta na relagdo a outrem” (LEVINAS, 2010, p.
240). Para acontecer o desvelamento de um mundo, significAncia do Rosto, o outro
nao pode renunciar a sua alteridade e para que iSsSO aconteca € necessario o

acolhimento do absolutamente outro. Ao me tornar integralmente responsavel pelo
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outro, revelo minha unicidade porque ninguém pode ser responsavel em meu lugar.
O outro provoca este movimento ético em minha consciéncia. Lévinas chama a

relacdo que une o Eu ao Outro de ideia do Infinito:

A ideia do Infinito é desejo. Ela consiste, paradoxalmente, em pensar mais
do que aquilo que é pensado e conserva-lo, assim, em seu
“‘desmesuramento” em relagdo ao pensamento; em entrar em relagdo com o
inapreensivel, mas garantindo-lhe seu estatuto de inapreensivel (LEVINAS,
1993b, p. 54).

Em Lévinas (1993c), religido é ética e responsabilidade. Para ele, “quanto
mais assumo minhas responsabilidades, mais me torno responsavel” (LEVINAS,
1993c, p. 54). O autor diz que a ética vem antes de toda cultura. No rosto ha
vestigios de Deus. O além de onde vem o Rosto € a terceira pessoa. O pronome
“ele” exprime sua inexprimivel irreversibilidade, quer dizer, fora de toda revelagao.
“Eleidade” de onde se origina a alteridade do ser. Segundo Lévinas (1993c), “Ser a
imagem de Deus ndo significa ser o icone de Deus, mas encontrar-se no seu
vestigio”. Para Lévinas (1993c, p. 67), “Ir para Ele ndo consiste em seguir este
vestigio que ndo € um sinal; mas em ir para os Outros, que se mantém no vestigio
da ‘eleidade’, situada além dos calculos e das reciprocidades da economia e do
mundo, que o ser tem um sentido”. Essa constatacdo de Deus que se manifesta no
mundo por sua alianca com o que é excluido € a alteridade que desconcerta a
ordem. Abertura e vestigio: proximidade de Deus no rosto do meu préximo, no rosto
da crianca surda. Essa relacdo é também alianca entre a pobreza do rosto e o

7z Y

Infinito que se inscreve na forca com a qual o préximo € imposto a minha

7

responsabilidade. Tal relacdo € Desejo. Um Tu insere-se entre o0 Eu e o Ele
absoluto, o rosto do Outro. Sentido surpreendente de Jr 22, 16: “Ele fazia justica ao
pobre e infeliz... Eis o que se chama conhecer-me, diz o Eterno” (LEVINAS, 2010, p.
82-83). Segundo Lévinas:

[...] a alianca entre Deus e o pobre inscreve-se na nossa fraternidade. O
infinito € alteridade inassimilavel, diferenga absoluta com relagédo a tudo o
gue se mostra, se sinaliza, se anuncia e se relembra [...] Ele é Ele,
Eleidade. Seu passado imemorial ndo é extrapolacdo da duracdo humana,
mas a anterioridade original ou ultimidade original de Deus com relagcéo a
um mundo que o ndo pode alojar (LEVINAS, 2010, p. 83).

*! Eleidade como diferenca absoluta de Deus; Ele é Ele, e ndo se compara a nada que se mostra. E
Unico, eleito. Esta no rosto do Outro e ndo posso me esquivar dele.
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Assim, em Lévinas (2010, p. 136), o que falta a responsabilidade como
principio de individuagdo humana é, talvez, que Deus ajuda a ser responséavel; a
docura é isto. Mas para merecer a ajuda de Deus € necessario querer fazer o que se
impOe fazer sem sua ajuda. Assim, a ética € o humano enquanto humano: “O unico
valor absoluto é a possibilidade humana de dar, em relagéo a si, prioridade ao outro.
N&o creio que haja uma humanidade que possa recusar este ideal, mesmo que se
deva declara-lo ideal de santidade” (LEVINAS, 2010, p. 136). Uma n&o indiferenca
para com o absolutamente diferente, outro, ndo representavel, ndo captavel, quer
dizer, o Infinito, o qual me convoca — rompendo a representacdo sob a qual se
manifestam os entes do género humano — para me designar, no rosto de outrem,
sem possibilidade de esquivar-me, o tnico e o eleito (LEVINAS, 2010, p. 159).

Nessa perspectiva, Lévinas (2010) apresenta rupturas com: 1) um modelo em
que o eu é prioridade ideal, com privilégio légico e ontolégico, negador de alteridade;
2) com a exclusao do terceiro, no caso de nossa pesquisa a pessoa surda e 3) com
o totalitarismo que produz guerra e politica que se fazem passar como relacdo do
Mesmo ao outro. Agora a ética é espiritualidade da alma (LEVINAS, 2010, p. 159).
Essa € a nova religido, ética do encontro e da socialidade:

Unicidade que ndo se obtém sob a diferenca que manifesta fulano ou
sicrano, individuos distintos pertencentes a extensdo do mesmo género
I6gico, pois, membros desta extensdo, eles precisamente sdo Unicos em
seu género. A unicidade me parece tomar sentido a partir da
impermutabilidade que vem do eu, ou a ele é devida, na concretude de uma
responsabilidade por outrem: responsabilidade que lhe incumbira
imediatamente na prépria percepcdo de outrem, mas como se nesta
representacdo, nesta presencga, ela ja precedesse esta percepgdo, como se
ela ja estivesse ai, mais velha que o presente e, por isso, responsabilidade
indeclinavel, de uma ordem estranha ao saber; como se, de toda a
eternidade, o eu fosse o0 primeiro chamado a esta responsabilidade;
impermutéavel e assim, Unico, assim eu, refém eleito, o eleito. Etica do
encontro, socialidade (LEVINAS, 2010, p. 260).

Concluimos afirmando que uma reviravolta radical transforma o “cada um por
si”, em um eu ético, prioridade do para-outro, substituicdo da obstinacdo ontoldgica
de um eu a uma responsabilidade pelo outro homem. Essa reviravolta produz-se no
encontro do rosto de outrem. Segundo Lévinas: “E na relagdo pessoal, do eu ao
outro, que o ‘acontecimento’ ético, caridade e misericordia, generosidade e
obediéncia, conduz além ou eleva acima do ser” (LEVINAS, 2010, p. 242). Esse é o
conceito de religido neste trabalho: responsabilidade, encontro, conjugacédo e



47

alteridade. A ideia do infinito em nds ou a humanidade do homem significa alteridade
e transcendéncia, ética e amor. Socialidade que vé na pluralidade a nao indiferenca
ao outro. Religido em que o amor ndo seja um semideus. Anuncio do despertar da
insbnia da exclusdo. Nela, o ser finito, Eu hegemoénico e ateu que existia, foi ferido
pelo infinito e tornou-se alteridade (LEVINAS, 2010, p. 251). Assim, em Lévinas
(2010), a religido € vista como relagéo ética, ternura e responsabilidade.

Os conceitos fundantes aqui trabalhados — funcao simbdlica na crianca surda,
alteridade, preconceito e transcendente — irdo nortear o préximo capitulo. Mostrar-
se-a a tentativa de perceber se a crianca surda expressa compreensdo do
transcendente, qual é o sentido da vida para ela, o que significa a relacdo face a
face com o outro, sua visdo de mundo, o cosmo e o0 sagrado na cultura surda. E,
acima de tudo, a tentativa de “escutar” o que a crianga surda tem a nos dizer com

suas expressoes e sentimentos religiosos.
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3 EXPRESSOES RELIGIOSAS DA CRIANCA SURDA

No capitulo anterior, vimos a definicdo de conceitos preciosos para 0
entendimento dos sentimentos religiosos da crianca surda. Entre eles, a cultura
surda, a formacédo da funcdo simbdlica na crianga, a categorizagdo de experiéncias
transcendentais: religiosidade, fé e religido. Também vimos o que é alteridade, termo
basilar para nosso trabalho. Discutiremos, a partir desses conceitos, o fendmeno
religioso na crianca surda, descrevendo-o na metodologia qualitativa. Utilizamos
técnicas como o estudo de caso e o Grupo Focal, realizado em LIBRAS e gravado
em video, observagdo participante, registros de memorias da pesquisadora, notas
de trabalhos de campo e conversas informais com as criangcas surdas. Com essa
metodologia, nosso objetivo é analisar os dados colhidos no contato com a crianca
surda, reconhecendo cultura, educacdo e sentimento religioso dessa crianca. Sera
uma tentativa de responder as seguintes questées: Como a crianga surda, em sua
cultura, compreende o transcendente? Qual a importancia da corporeidade nas
expressoes religiosas da crianca surda? Quais os alcances e limites da linguagem
religiosa dessa crianga?

O uso da lingua de sinais, LIBRAS, na comunicacdo com a crianga surda
possibilitou técnicas de pesquisa com grupos focais, além de desenhos e
brincadeiras. Esse conjunto de métodos e técnicas sera descrito e discutido aqui,
compondo a tessitura a respeito das expressoées religiosas da crianca surda. Todo
esse aparato sera usado para nos apropriarmos do universo religioso das criancas
surdas, como demonstrado neste capitulo, que sera dividido em trés momentos: no
primeiro, a cultura da criangca surda expressa, em sua singularidade, na
compreensao do transcendente trazendo em destaque o trabalho com grupos focais.
No segundo momento, a crianca surda e sua corporeidade, na educacéo. Por fim, a
percepcado de alcances e limites da linguagem da crianga surda ao expressar seus

sentimentos religiosos, sentido da vida e visao de mundo.
3.1 A cultura surda e as teorias do conhecimento: de onde partir?
Problematizando a diferenca linguistica da crianca surda, pode-se criar um

contexto educacional em que o0 conhecimento seja usado a favor do

desenvolvimento dessa crianga. Entender a cultura surda é o primeiro passo para
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agir. Em seguida é preciso compreender as teorias que podem nos ajudar numa
acdo de transformagdo objetivando maior compreensdo do desenvolvimento
cognitivo e religioso da crianca surda. Nessa perspectiva, a Teoria da Aprendizagem
sera vista em nossa pesquisa como base de conhecimento. Apds, vamos trazer os
grupos focais como ponto relevante desse trabalho com criancas surdas. Por fim,
vamos reconhecer a compreenséo do transcendente na visao da crianga surda.

No livro O que é crianca, Reinaldo Luiz Damazio (1994, p. 9-13) diz que “n&o
basta compreender as coisas, € preciso agir sobre elas segundo sua compreensao,
para quem sabe, transcria-las”. A teoria € exatamente o meio como entendemos
esse mundo e agimos sobre ele. Existem duas teorias classicas que explicam a
relacdo do homem com o mundo em que vive: o empirismo e o racionalismo. O
empirismo é tendéncia moderna que tem como expoentes Hobbes, Hume e Locke. A
origem do nome vem do grego: empeiria = experiéncia. Nessa visdo, todo o
conhecimento é uma decorréncia da experiéncia concreta. Assim, tudo o que
sabemos e aprendemos é resultado do que nossos 6rgaos dos sentidos captam.

Ja o racionalismo é representado por René Descartes, filosofo francés do
século XVII. E dele a frase: “Penso, logo existo”. Quer dizer, a compreens&o do
mundo s6 € viavel pela razdo humana e gracas a ela. A consciéncia do mundo
acontece através do pensamento, logo a realidade tem sentido porque € pensavel
pelo homem. O pensamento é anterior a experiéncia. Ou seja, € minha capacidade
de raciocinio que me da condi¢des de explicar as sensacgdes. A crianca, nessa oOtica,
ja traz em si as probabilidades de crescimento intelectual. A crianca é resultado de
sua propria razdo que ja nasce com ela e precisa ser desenvolvida.

Abbagnano (2007) explica que o Empirismo € uma corrente filosofica para a
qual a experiéncia é critério ou norma da verdade, considerando-se a palavra
"experiéncia” no significado. Em geral, essa corrente caracteriza-se pelo seguinte:
negacao do carater absoluto da verdade ou, ao menos, da verdade acessivel ao
homem; reconhecimento de que toda verdade pode e deve ser posta a prova, logo
eventualmente modificada, corrigida ou abandonada. Portanto, o Empirismo néo se
opde a razdo ou ndo a nega, a ndo ser quando a razdo pretende estabelecer
verdades necessarias, que valham em absoluto, de tal forma que seria inatil ou
contraditorio submeté-las a controle. Foi desse modo que Sexto Empirico

caracterizou o Empirismo e, com base nessas caracteristicas, reconhecia o seu
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parentesco com o ceticismo; essas caracteristicas continuaram sendo fundamentais
em todas as doutrinas posteriormente denominadas empiricas, quaisquer que
fossem suas determinacdes peculiares (ABBAGNANO, 2007, p. 326).

JA o termo Racionalismo se refere a atitude de quem confia nos
procedimentos da razdo para a determinacdo de crencas ou de técnicas em
determinado campo. Esse termo foi usado a partir do séc. XVII para designar tal
atitude no campo religioso. Kant foi o primeiro a adota-lo como simbolo de sua
doutrina, estendendo-o do campo religioso para os outros campos de investigacao.
Deu o nome de Racionalismo a sua filosofia transcendental. No terreno da moral,
defendia o Racionalismo do juizo, que da natureza sensivel toma apenas o0 que a
Razdo Pura pode pensar por si, ou seja, a conformidade com a lei, opondo-se por
iISso ao misticismo e ao empirismo da razdo pratica. No campo estético, falava
analogamente de um Racionalismo como principio do gosto. Finalmente,
caracterizava como Racionalismo seu ponto de vista em matéria religiosa. Para ele,
0 racionalista, em virtude desse mesmo titulo, deve manter-se nos limites da
capacidade humana. Portanto, nunca usara o tom contundente do naturalista nem
contestara a possibilidade nem a necessidade de uma revelacdo. Porquanto sobre
tais assuntos nenhuma pessoa pode decidir o que quer que seja pela razéo
(ABBAGNANO, 2007, p. 822).

Para além do Racionalismo e Empirismo, julgamos que o desenvolvimento da
crianca surda é uma questdo de aprendizagem na interacdo social. Nem sO a
expe