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RESUMO

A presente dissertacdo tem por objetivos sustendapecto estrutural do mal-estar na cultura
e apontar o percurso das diversas tentativas emjides pela sociedade na busca de sua
(dis)solucéo. Nesse intuito, localizamos na obr&med o conceito de mal-estar, bem como
0 momento da cultura ao qual ele se encontra defedonsiderando a moral sexual civilizada
da época de Freud, apontamos o mal-estar comosacgenque emerge das restricoes as
satisfacdes pulsionais que se pretendiam irresthtesto que um dos principais aspectos da
civilizacdo consiste na construgdo da linguagem, estatuto na psicanalise aponta para a
nocdo de estrutura. Tal como € proposta na teadanlana, a estrutura da linguagem
comporta a impossibilidade, o que a faz falhar emdywir uma verdade que seja a derradeira.
Assim, o sujeito, cindido, € impossibilitado de ssa@ 0 objeto que sane sua incompletude.
Com isso, apontamos o0 aspecto estrutural do mad;@stacionado a um furo de satisfacao e
de significacdo. Isso leva Lacan a propor a tedom discursos, elaborada em seu seminario,
livro 17. Como as trocas sociais dependem da astrata linguagem, os discursos radicais
consistem em quatro formas distintas de se artiaullaco com o Outro. Desta maneira,
utilizamo-nos de tal teoria como uma ferramentdedtera acerca dos diferentes modos de
manejo, pela sociedade, do mal-estar estruturaltdfios esses modos, destacamos, como fio
comum, o fracasso em se atingir a dissolucéo deestal, reiterando, portanto, o seu aspecto
estrutural. Por fim, apresentamos, nessa dissertacaliscurso do capitalista. Extimo ao
conjunto dos discursos radicais, ele leva o sugiticreditar na possibilidade do encontro
com o objeto causa de seu desejo. Tal crenca saistema ilusdo de que aquilo que falta ao
sujeito é passivel de acesso por meio do consum@mbolutos da cultura. Nesse sentido, o
incentivo ao consumo excessivo inverte a logicéesatia da época de Freud, pois legitima o
desatino do gozo a qualquer custo. Assim, por nugioum didlogo com pensadores
contemporaneos, sustentamos que a sociedade etaalgp manejar seu mal-estar por meio
do consumo. Porém, isso ndo consegue fazer cor gupito seja capaz de superar o mal-
estar da cultura. Por conseguinte, o sujeito séepemnergulhado no laco capitalista de
compra, de descarte e de alta rotatividade dosuyedconsumindo-os e a si mesmo. Desta
forma, notamos a atemporalidade de um certo demtonéxperienciado pelo homem em
meio a civilizacdo. Este desconforto que acompé#mies as tentativas fracassadas de solucao
derradeira pode ser nomeado como o mal-estar @stiut

Palavras-chave: Psicandlise lacaniana; Mal-Estar; Os Discursos psimcanalise; Gozo;

Consumo.



ABSTRACT

This dissertation aims at supporting the structasglect of the discontents in the culture and
at showing the way of the various attempts madsdajety in search of its (dis)solution. With
this objective, we have found, in Freud’s workst anly the concept of discontents, but also
the moment of the culture to which it is said torbkated to. Taking into consideration the
civilized sexual moral of Freud’s time, we pointtdbe discontents as the sensation that
emerges from the restrictions to the pulsionalsgattions that intended to be unrestricted.
Since one of the main aspects of civilization cstssin the construction of the language, its
rules points to the notion of structure. The waysifproposed in the Lacanian theory, the
language structure includes the impossibility, whigakes it fail in producing a truth that is
the final one. Thus, the subject, divided, is ueatd access the object which heals his
incompleteness. Therefore, we point out the strattaspect of the discontents, related to a
gap of satisfaction and of signification. This takeacan to propose the theory of the
discourses, elaborated in his seminar, book 17.th&ssocial exchanges depend on the
language structure, the radical discourses comnsibur different ways of articulating the
bonds with theAutre This way, we make use of such theory as a reatdiogabout the
different means of management, by society, of theetural discontents. In all these ways, we
point out, as a common line, the failure in reaghthe dissolution of the discontents,
reiterating, thus, its structural aspect. Last, point out, in the dissertation, the capitalist
discourse. Apart from the set of radical discourseteads the subject to believing in the
possibility of the meeting with the object whichusas his desire. This belief is supported in
the illusion that what is missing to the subjecpassive of access by the consumption of the
cultural products. In this sense, the incentivehtoexcessive consumption inverts the logic of
the society of Freud’s time, once it legitimizes tmmoderacy of thpuissanceat any costs.
So, through a dialogue with contemporaneous thg)kee support that the society nowadays
tries to manage its discontents by the consumpBah. this does not make it possible for the
subject to overcome the discontents of the cultUieen, the subject, deepened in the
capitalist bond of buying, throwing away and tureowf products, gets lost, consuming not
only the goods, but also himself. This way, we cetice the timelessness of a certain
discomfort experienced by the man in the civiliaati This discomfort which comes along
with all the failed attempts of final solution che called the structural discontents.
Key-words: Lacanian Psychoanalisys; Discontents; The Disesurs psychoanalysis;

Jouissance; Consumption.
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1 INTRODUCAO

Dentre os textos psicossociolégicos de Fréndylal-Estar na Civilizacagode ser
considerado como um dos mais fundamentais parasendelvimento do pensamento
psicanalitico no campo social. Nele, Freud aponta g vida em sociedade acarreta aos
homens uma sensacdo inexoravel de desconfortoalaetpinomeiaunbehagenmal-estar.
Essa sensacéo remete a impossibilidade do homeélmade de encontrar a mais completa
felicidade e nela permanecer. Seus argumentosmudeaonstrar as fontes do mal-estar, que
vao da finitude da natureza ao ideal de progresgbzatorio, bem como as medidas
paliativas de que o homem langca méo na va tentdé\aiviar ou eliminar seu desconforto.

A sensacao de mal-estar pode ser mais intensamegomeementada frente aos efeitos
da imprevisibilidade de certos acontecimentos clmmados pelo homem como enigmaticos.
Os mistérios da morte e do sexo consistem em sais nmotaveis exemplos. No entanto,
supomos que uma certa parcela de mal-estar persmaoedetras dos acontecimentos mais
simples e cotidianos. Ela perdura como uma sensati#ioa de desconforto, inadequacéo,
insatisfacao.

Nesse sentido, em conformidade com as ideias faipad]j levantamos a hipétese de
que as organiza¢des humanas na cultura podemtsgraiadas como arranjos estratégicos,
tentativas de solucdo do mal-estar que subsistmcsilsamente. Da época de Freud a
atualidade, notamos, na toénica dos atos humanas,puocura pela felicidade acompanhada
da reducédo e, até mesmo, da eliminagéo das sesstegmyradaveis. Ressaltamos que alguns
desses atos nao trouxeram consequéncias tdo Hoamanidade quanto se esperava, mas
supomos que a eliminacdo do que quer que se comsit®-estar esteja na raiz da intencéo
desses atos. Desta forma, propomos uma analiseedurpo das tentativas sociais de
dissolugdo do mal-estar, partindo do estilo cultgstritivo da época de Freud — contexto em
que esse conceito foi forjado — em diregcdo ao oestiesmedido do capitalismo
contemporaneo.

A psicanalise de Freud, elaborada entre fins doleé¢IX e meadosio século XX,
afirma que a edificacdo e a manutencdo da vidaceedade sdo viabilizadas pelo sacrificio
da satisfacdo pulsional e pelo seu redirecionamansatividades socialmente valorizadas.

Como guia de conduta, o sujeito deve almejar atimgjideias mais elevados da ordem e do
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desenvolvimento cultural. Para tal, foi chamadoeatringir suas vontades mais puras,
consideradas perversas ou vergonhosas, pela reatal<ivilizada da época.

Segundo esse modo de organizacgéo social, a palaysai tem forca de lei, impondo
ao sujeito sua obediéncia. Com isso, abdica-seeda tiberdade para se ter acesso a uma
parcela de seguranca. Acredita-se que, desta foserdéa possivel atingir a mais alta
felicidade que surgiria acompanhada do progressovilzacao. Todavia, essa tentativa de
educar as pulsdes, por definicdo indisciplinavieis) como efeito um buraco de satisfacéo,
experienciado pelo sujeito como uma sensacédo deowfesto. No centro desse buraco,
localizamos a sensacéo de mal-estar.

Com o desenvolvimento da ciéncia, torna-se posdiuelstionar esse estilo de
organizacdo da cultura e propor uma alteracdo nodosnde organizacdo da vida em
sociedade. As instituicbes, que antes detinhamnaafu de orientar e limitar a conduta
civilizada — como a Igreja, a familia nuclear patral e o Estado —, sofrem uma substancial
perda de poder. A autoridade paterna passa a lsstitgida pela autoridade cientifica e pela
burocracia que prescinde da personificacdo do pddateia é instaurar a ordem através da
universalizacdo de problemas e de solu¢des preastadformularios e protocolos de conduta.

No entanto, a estratégia da universalizacdo dast@sehumanas revela-se incapaz de
silenciar as singularidades que denunciam as falbasstema burocréatico. Mais uma vez, o
mal-estar entra em cena, impulsionando a cultyyeoduzir um outro modo de organizacao
para as trocas sociais. O malogro dessas estmfggimite notar que, para se organizar de
maneira bem-sucedida, seria preciso a sociedadsotemn as falhas reveladas nos modelos
anteriores. Através disso, supde-se ser possiwveinar, de vez, o que aparece como mal-
estar.

Entretanto, se entendermos a sensacdo de mal@staw inerente a vida em
sociedade, notaremos que o0s sistemas societanca poderdo sana-la de maneira absoluta —
independentemente do modo como eles se constif@ra.a psicanalise, a incidéncia dessa
sensacao deve-se ao processo de transmutagaohdehbimem em humano, em um ser de
linguagem inventor da cultura. Assim, sustentamessa dissertacdo que o mal-estar é
estrutural e ndo h& organizacéo possivel que gasansujeito o derradeiro conforto em meio
a civilizacdo. Logo, sustentamos, também, quetafde satisfacdo, lugar de onde emerge o
mal-estar, € pertinente a estruturacéo do sujefjaanto ser falante.

Falaz em perceber a caréncia humana de completagdenepanhado da esperanca
fugidia do homem em obter a felicidade eterna,seuiso do capitalista surge como 0 modo

de organizacdo da sociedade contemporanea. Su@pplicaracteristica consiste em fazer
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um uso comercial da incompletude subjetiva estaljtoferecendo aos sujeitos os objetos de
consumo supostamente capazes de soluciona-la. BiEstsgo, consideramos que o estimulo

capitalista ao consumo excessivo desses produttigyea uma das tentativas atuais de

dissolucdo do mal-estar. Todavia, apesar da prargsdelicidade, essa logica capitalista

desmedida engloba a vida de maneira a reduzir jesoske as pessoas a unidades de valor.
Nessa troca de mercadorias e de material humasgeo se perde e entra no circuito de um

tipo de excesso de satisfacédo, que se revela idetaib de seus quesitos pragmaticos e lteis,
conduzindo a consequéncias mortiferas.

Sustentamos que o0 modo capitalista contemporandandenamento da sociedade
procura tamponar o furo no Outro por meio de umbuu de residuos, baseada na
efemeridade e no desmedido da satisfacdo. Essesipiws ndo se esgotam no eixo
econdbmico do acumulo de capital e acabam por spagas na historia contemporéanea,
provocando uma mudanga nos valores que regiam iBzapao nos tempos de Freud.
Diferentemente da sociedade orientada sob a égigmid deparamo-nos com o declinio da
lei paterna, em que 0 consumo em excesso de idapiglistas ocupa o lugar de imperativo
social.

Posto que a sociedade movimenta-se de maneirasaivea tentativa de manejar o
mal-estar estrutural, questionamos de que moddferentes lacos sociais empreendem tal
objetivo. Sabemos que eles sdo abordados por lcacao articulagdes especificas, nomeadas
discursos. Desta forma, utilizamo-nos da teoriadissursos como ferramenta de leitura das
modificagbes sociais que, no intuito de supostaeneptucionar a sensacao de mal-estar,
marcam a trajetoria da civilizacao.

Ressaltamos, portanto, que a presente dissertapasi® no produto de uma pesquisa
tedrica em psicanalise.

No primeiro capitulo, com o objetivo de compreendeconceito de mal-estar na
civilizacdo e explana-lo como o fator estruturatapa edificagdo da vida em sociedade,
tomamos alguns textos de Freud classificados caromlégicos. A partir de tais textos,
consideramos importante destacar o estatuto daidgegn em psicanalise. Antes de
apresentarmos as contribuicdes de Lacan sobrea tealusive no que tange ao conceito de
gozo, reservamos um subcapitulo a divisdo de s@nerA seguir, expomos algumas nogdes
sobre a influéncia da linguagem na constituicAosdgito e na abertura ao gozo via
incidéncia significante. Destacamos que tais domigdes tém como base uma subverséo da

linguistica, permitindo-nos relacionar a estrutledinguagem a sensacao de mal-estar.
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No segundo capitulo, enfatizamos a impossibilidamtuanto um fato de estrutura, o
que torna inapreensivel o objetp resto que cai da articulacdo significante. Istst,
apresentamos os lugares, as letras e os modos a®mpaatro discursos radicais pretendem
tramitar o mal-estar em suas articulacdes. A fimedmiucar a passagem do discurso do
mestre ao discurso universitario, tal como Lacapr@pfe, descrevemos brevemente a
dialética do senhor e do escravo, a partir do te&tgeliand=enomenologia do Espiritd/ale
ressaltar que apresentamos o discurso universéariduas vertentes. A primeira diz respeito
ao ambito da universidade. Privilegiada ainda nguséo capitulo, avaliamos suas
influéncias, ilustradas pelo turbilh&o politico@lo ocorrido na Frangca em maio de 68.

Sua outra vertente refere-se ao ambito econémiseaeexposicao inicia o terceiro
capitulo, onde correlacionamos o discurso univ@isita acumulacdo de capital. Para ilustrar
essa ideia, apresentamos, brevemente, 0os principgogistas. Realcamos em especial o
conceito da mais-valia, de onde Lacan retira osidids para, criticamente, verté-la como o
mais-de-gozar fomentador do sistema capitalistan @s0, apontamos o0 engodo da dita
revolucdo comunista. Nesse sentido, apresentamatisaurso universitario articulado
enguanto o primeiro dos dois discursos do capgigaiiabalhados por Lacan.

Em seguida, dedicamo-nos ao discurso do capitglistpriamente dito, apresentado
por Lacan em Mildo. Enfatizamos que esse discufsoeese dos outros, quebrando a l6gica
dos discursos radicais. Ele possibilita uma cirddale completa entre seus vértices, de
modo a colocar, a disposicdo do sujeito, o objatopfio da falta estrutural. Neste ponto,
esmiucamos 0s conceitos @¢usae degadgef ambos utilizados para nomear tais objetos.
Por fim, apontamos 0 consumo enquanto uma respostamporanea ao mal-estar estrutural.
No intuito de demonstrar a atualidade da teoriadilesursos e do conceito freudiano de mal-
estar, lancamos méao de autores contemporanedselestendo um didlogo entre suas ideias e
0s argumentos da psicanalise.

Enfim, justificamos que a vontade de pesquisasgsetdiiar acerca desse tema surgiu do
intenso interesse em descobrir como a psicanabde pontribuir para a andlise dos povos e
de suas organizacbes societarias. Aléem disso, staguelo mal-estar parece instigante o
bastante para ser tomada como tema de pesquisamgsmo quase um século depois da
elaborac&o de seu conceito, ele ainda nos soa @taimip possivel notar que um certo tom de
mal-estar permanece por detras de praticamente tudme se sustenta e se oferece
atualmente, mesmo que seja na tentativa de evitdaorerdade, observamos, com um olhar
clinico de nossa analise pessoal, que tentar kevitde conduz a um caminho téo feliz quanto

0 que se anuncia. A evitacdo conta com um tipdideagao que, se ndo leva a morte de fato,
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aprisiona o desejo e mata a possibilidade de rgEonsabilizarmos por nossas proprias
escolhas. Por isso, consideramos mais saudavetnégnfro mal-estar que nos assola e
colocarmo-nos a inventar maneiras menos infelieesedidar com ele, do que mantermo-nos
subservientes a um circuito ilusério e mortificantpie engendra a repeticdo de um

sofrimento, aparentemente sem saida.
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2 O MAL-ESTAR NA CIVILIZACAO E A ESTRUTURA DE LINGU AGEM

2.1 O mal-estar na civilizagdo em Freud

Interessado em assuntos psicossociolégicos, Fedira abordar, em varios textos
de sua obra, os aspectos aliciantes da vida emedsa® e sua relacdo com as doencas
nervosas. Localizamos eltoral Sexual ‘Civilizada’ e Doenca Nervosa Modereacrito em
1908, uma de suas tentativas em estabelecer tajarelde maneira consoante com as
caracteristicas da cultura de sua época. Nessa fetenad (1908/1996) afirma que a moral
sexual que rege a sua época ndo € de origem ndduab pelo contrario, ela deve seus
aspectos as exigéncias da civilizagdo concernastesstrices da sexualidade, entre as quais
a abstinéncia sexual anterior ao casamento, a raoniaga heterossexualidade, a utilizacéo
do ato sexual para fins reprodutivos e a sublimagéas pulsées.

Aqueles que nao conseguem domar seus impulsos dBg@8ses principios sao
considerados pela sociedade como criminosos otdistai: “outlaw’ (FREUD, 1908/1996,
p.173). Nesse mesmo contexto, Freud (1908/199®uatos pais a tentativa autoritaria de
supressédo da sexualidade dos filhos e isso desdecacao infantil, proibindo, por exemplo,
a masturbacdo. Tal atribuicdo aponta que a moxralaseivilizada contemporanea a Freud
segue os preceitos da lei paterna, uma vez quasttuicoes familiares e educacionais
funcionam como legisladoras da conduta civilizalassas instituicbes, acrescentam-se 0s
ideais de progresso e de desenvolvimento civilizato

E nesse sentido que Freud (1908/1996) localiza ealnutecorrente das restricbes
parentais a vida sexual como a etiologia basicaalsose, considerada como uma doenca
nervosa tipica desse momento da cultura. A neyode ser descrita como a manifestagédo de
fendbmenos patologicos cujos conteudos inconsciemgesarater sexual sdo recalcados e
reprimidos em favor da obediéncia ao ideal moraluak Nota-se que as restricbes sociais
tém a pretensdo de domar as pulsdes. No entargas esio podem ser exitosamente
educadas. Com isso, tomam caminhos alternativasomscientes de satisfagéo substitutiva,

' Neste momento de sua obra, Freud (1908/1996) defiseblimacdo como a capacidade de deslocar os
objetivos sexuais pulsionais originais na direg&oodtras atividades valorizadas culturalmente, gem a
intensidade dessas pulsfes seja consideravelnesttiegida.
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formando os sintomas neurdéticos. Assim, a neuresa sma condicdo patoldgica presente
em um grande nimero de pessoas, principalment@aiasvirtuosas.

Segundo os argumentos de Freud (1908/1996), gssalei edificacdo civilizatoria,
baseada numa moral sexual restritiva, ndo consegogpensar as perdas que ela mesma
implica. I1sso nos leva a suposic¢ao de que o cordhitre as pulsdes sexuais “desobedientes” e
as proibi¢cdes ordenadoras da vida civilizada deasionar uma sensacgdo de mal-estar. A fim
de localizar esse conceito, retomamos o texto ia@od Mal-Estar na Civilizacdpde 1930.
Nele, Freud (1930/1996) descreve as caracteristecaslltura baseadas nesse modelo de vida
social, orientado pelos ideais e pelas restricasgdIsdes sexuais individuais.

Ele inicia o texto supracitado com a tentativa @econtrar uma explicacao
psicanalitica para o que seu amigo Romain Rollagbihinara sentimento oceanico. Tal
sentimento foi descrito por Rolland como uma sdisade eternidade, de algo ilimitado
relacionado a um vinculo indissolivel com o mundtemo. Essa sensacdo constituiria a

fonte de energia religiosa da qual os sistemagioshs e as Igrejas se apoderam.

Trata-se de um sentimento que ele [Romain Rollgod{aria de designar como uma
sensacao de ‘eternidade’, um sentimento de algoitallo, sem fronteiras —
‘ocednico’, por assim dizer. Esse sentimento, aerdgs, configura um fato
puramente subjetivo, e ndo um artigo de fé; ndo d¢omsigo qualquer garantia de
imortalidade pessoal, mas constitui a fonte dagmeeligiosa de que se apoderam
as diversas Igrejas e sistemas religiosos, é peneiculado para canais especificos
e, indubitavelmente, também por eles exaurido. (REND apud FREUD,
1930/1996, p.73).

Segundo os principios da psicanalise, esse vimedissolivel com o externo poderia
remeter a um estado primario do ego na infancieed®m-nascido gradativamente distingue
seu ego das sensacgOes provindas do mundo extessm.irhplica que a diferenciacéo
construida pela crianga entre o ego e o exterinsiste em um residuo de um sentimento
mais inclusivo com o universo, referente ao momentaal de indiferenciacdo. Uma vez que
“0 que se passou na vida mental pode ser presermddsendo, necessariamente, destruido”
(FREUD, 1930/1996, p.80), o sentimento oceanicorreda devido a persisténcia deste
primarismo do ego mantido ao lado de sua maturidatksmarcacdo mais estrita.

Todavia, a relacdo que Romain Rolland estabelette ensentimento oceanico e a
fonte das necessidades religiosas ndo parece s&gatébha. Conforme pontua Freud
(1930/1996), a atitude religiosa deriva-se do deseinda crianca e de seu anseio pela
protecao do pai frente ao poder superior do Desliabpoder parece superior por apresentar-

se como algo fora do dominio humano, sendo, partartigmatico. E neste ponto que a
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religido encontra seu propdsito. Suas pretensdesstem em explicar os enigmas mundanos
com perfeicdo dogmética e garantir que uma Prouidécuidadosa cuide do ser humano
durante sua vida, bem como lhe conceda a compens#gdsuas frustracbes em uma
existéncia futura. Essa funcéo zeladora é atribydgel®s homem desamparado, a uma figura
paterna ilimitadamente engrandecida.

Isso implica que, na tentativa de garantir maigusanca frente ao inexplicavel e ao
incontrolavel da vida, o homem buscava o pai ness@ento da cultura. Esse pai pode ser
associado, por exemplo, a uma figura religiosapa figura politica ou publica, ao patriarca
da familia nuclear tradicional, ao chefe de Estatdo, A fim de sustentar essa procura pelo
pai, Freud (1913/1996¢) retoma o que chama dedegtamitivo da sociedade” (FREUD,
1913/1996¢, p.145), descrito érotem e Tabu

Para a psicanalise, nos momentos precedentes iaagdd da cultura, a vontade
arbitraria do chefe é irrestrita. Na horda primeawvaai violento e ciumento guarda todas as
fémeas para si; seus filhos homens, ainda crianéas,a permissdo de conviver com 0
restante do bando. Contudo, na medida em que onesé® expulsos para que ndo copulem
com as mulheres. S&o, assim, forcados ao celidsi®lacbes sexuais entre si ou a zoofilia. A
inveja frente ao privilégio detido pelo pai primewmeita a vontade dos filhos de tomar o seu
lugar. Para destitui-lo, cabe aos filhos homensales que uma combinacéo fraterna poderia
ser mais forte do que um individuo isolado. Assisrapazes reanem-se, retornam ao bando
e ddo um fim a ordem patriarcal, matando o pai. €ancanibalismo constitui uma
caracteristica primitiva, os filhos também devorarpai. Por esse ato, o grupo de irmaos
realiza uma identificacdo com esse pai modelo,derai invejado, de modo a adquirir sua
forca pela ingestdo, em um banquete, de sua cal@seus 0ssos.

ApOs a vitdéria contra o pai, os filhos iniciam utoga fratricida que poderia decidir
seu sucessor. Com isso, a organizacao da hordamestasamente sob o dominio de um dos
irmaos que acederia ao lugar tiranico patriarcatiavia, isso nao acontece, pois nenhum dos
irmaos estd disposto a abdicar do poder, o quendstia a continuacdo da luta até a
dizimacao de todo o bando. Entretanto, supde-s® @uarecimento de algum animal ou um
fendbmeno da natureza tenha provocado um sustoramipendo a briga e colocando ordem
no caos da disputa. Uma vez interrompida, os irnp@aeriam ter umnsight de que essa
contingéncia apontaria para o aparecimento do paiom- retornado vivo no animal ou no
raio, por exemplo. Ao retornar vivo, o pai mortarbaa briga pelo poder entre os filhos
homens que se déo conta da atualidade e da newissid afirmacéo da lei introjetada. Com

isso, a lei éa posteriori(nachtraglich) instituida. A palavra paterna €, entédo, recormlaeci
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como lei em funcé&o de ter sido introjetada no batejudevendo ser respeitada por todos, pois
0 pai morto reina vivo. A violacdo da proibicdoiggada pelos elementos do grupo, uma vez
que é compreendida como uma ameaca direta ao b@mntoEsse reconhecimento da lei

paterna é o ato inaugurador da cultura.

O pai morto tornou-se mais forte do que o fora ipgigd vivo [...]. O que até entéo
fora interdito por sua existéncia real foi doraeaptoibido pelos préprios filhos, de
acordo com o procedimento psicolégico que nos éaw@iiar nas psicanalises, sob
0 nome de ‘obediéncia adiada’. (FREUD, 1913/199646-147).

O surgimento daquele animal ou daquele fenbmemataeza que interrompeu a luta
fratricida ao evocar o pai torna-se, por conseguiom toterh Sua funcdo consiste em
demarcar o limite entre o permitido e o proibidofira de conservar a nova organizacao
comunitaria da cultura. Assim, podemos ressaltar @uotem € o pai. Por uma espécie de
obediéncia adiada, o grupo anula seu ato assagsoibindo que o totem seja morto. Com
isso, os filhos homens renunciariam a reivindicag@s mulheres que, por proibicéo,
caberiam ao pai. Por conseguinte, essas restrigi&sicas ganham um tom de mistério e
perigo, tornando-se tabus, e a proibicdo tornalse a

Lévi-Strauss (1976/2003) comenta sobre as conse@sédessa renuncia, por parte
dos filhos homens, as mulheres que caberiam a&pgundo seu ponto de vista, “a proibi¢cao
do incesto exprime a passagem do fato natural nsaoguinidade ao fato cultural da alianca
(LEVI-STRAUSS, 1976/2003, p.70). Haja vista tal ipigdo, a continuidade dos grupos so
sera possivel através da troca de mulheres emdobale totens diversos. Tais mulheres sao
consideradas como o presente mais supremo obtidm@o da reciprocidade. Deste modo,
podemos apreender que esse tipo de contato ertendes € desejavel pelo fato de um servir
ao outro como “o Unico meio de proceder a trocds eonseguir assim produtos ou artigos
que lhes faltam” (LEVI-STRAUSS, 1976/2003, p.10Axsim, assegura-se o dominio da
alianca cultural sobre os fatos da natureza.

Com o estabelecimento da lei que gera restric@asingentos ambivalentes perante o
pai sdo experimentados pelos filhos. Odeiam-nor@amresentar um obstaculo ao poder e a

satisfacdo sexual e manifestam seu 6dio nas osaEsivas do grupo em que o totem pode

> Em Totem e Tabuo totem é descrito como “um animal (comivel eféneivo, ou perigoso e temido) e mais
raramente um vegetal ou um fenémeno natural (coofwea ou a 4gua), que mantém relagéo peculiatadm
o cla” (FREUD, 1913/1996c, p.22), responsavel pardar, auxiliar e poupar seus filhos, embora setenha
perigoso para os outros. Via de regra, o totemtisubs parentesco consanguineo real pelo paremtesgémico.
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ser morto num tipo de repeticdo do assassinat@d@ulpa, nesse caso, nao recairia sobre
0 grupo, mas sobre um elemento que, por ter paatio do ritual, torna-se uma espécie de
“bode expiatorio”. Por outro lado, os filhos tambéramam e o admiram por sua soberania.
Como o 6dio prevalece no momento preliminar aoszgsato, € somente apds matarem o pai
que os filhos sentem essa afeicao que ficara esiguecue retorna sob a forma de remorso e
de sentimento de culpa.

Por conseguinte, uma organizacdo fraternal paarictnstitui uma sociedade
organizada sob a égide da lei do pai. Ao devor@lbanquete totémico, o grupo introjeta sua
lei que restringe os impulsos, a0 mesmo tempo arpgumite uma nova estruturagcéo social.
A funcao da lei paterna consistiria em garantitaceeguranca para as relagdes sociais, a fim
de evitar a injustica e a superioridade da forgdividual. Dessa forma, o grupo se
compromete a nao infligir a nenhum dos seus membrogsmo tratamento imposto ao pai,
pois o lago consanguineo esta estruturado sohmnplicidade do crime comum.

Essa tentativa de regulacdo das relacdes sociapmmada por Freud (1930/1996)
como o primeiro elemento de civilizacdo. Caso ndovhsse alguma regulacao, as relacdes
ficariam a mercé do capricho das vontades arkasaindividuais e os percalcos da vida
seriam decididos pela forc¢a fisica. Desse modegaranca e a protecao tdo almejadas desde
a infancia seriam convertidas em um privilégio terapo concedido ao mais forte. Isso
indica que, para organizar-se socialmente nesseemtomo homem pede auxilio a figura
paterna representada pela lei.

A fim de estabelecé-la, os individuos reinem-serIpos e o poder comunitario que
organizam possibilita a manutengcdo da unido. Tdepeé estabelecido como um direito de
todos e substitui a forca bruta detida pelo individsolado. Essa substituicdo constitui o
passo decisivo para a civilizacdo, desde que osbmusnda comunidade restrinjam suas
possibilidades individuais de satisfacdo. Paraaewtviolacdo dessas restricdes, recorre-se a
justica, a qual é qualificada como a primeira exgi@ civilizatéria. Seu papel é garantir que a
lei estabelecida néo seja violada em favor da iddalidade. Essa empreitada social gera um
estatuto legal que, por um lado, é valido paragagarante a seguranca, mas, por outro, € 0
resultado das restricdes a liberdade de satistigsiobjetivos pulsionais individuais.

No mesmo intuito civilizatério, esses objetivos séorientados na direcdo de fatores
valorizados socialmente, como o trabalho, a pragleghtifica, o enaltecimento da beleza e a
manutencdo da ordem e da limpeza. Eles apresentahdapes Uteis e benéficas que véao

desde a utilizacdo de ferramentas para a constdefabitacdes até a profilaxia de doencas
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infectocontagiosas. Todavia, apesar disso, FreQ80(1996) sustenta que a utilidade € um
aspecto insuficiente para explicar os esforcoshdasens em atingir esses fatores.

Segundo as observacoes freudianas, os esforcos wtivarc as atividades
culturalmente importantes respaldam-se na estimm encentivo as atividades mentais
elevadas dos individuos. Essas tarefas consistém,das realizacdes cientificas, artisticas e
intelectuais, na alta valorizagéo dos ideais remitbs sistemas religiosos e na filosofia. Os
ideais referem-se a ideias sobre a possibilidadse dingir a perfeicdo humana e dos povos
em geral, ao passo que aludem as exigéncias extmlasl para essa consecucao. Os ideais de
onipoténcia e onisciéncia formulados pela cultw@arh corporificados pelos deuses que,
assim, tornaram-se responsaveis por guiar a comililizada. A eles, era atribuido tudo o
que era proibido ou que parecia inatingivel aogjdeshumanos. Nesse sentido, pode-se
concluir que os deuses constituiam-se em idedisraig.

Esse apontamento em direcdo a perfeicdo e a liberdevina pode ser destacado
como uma justificativa plausivel para os esforcaes tiomens em prol das atividades
altamente valorizadas. Como Freud (1930/1996) medestaca, 0 progresso da ciéncia
constitui-se numa tentativa de aproximacao deslesgsi através da producao de instrumentos
gue ampliam as possibilidades de dominio da nayselos seres humanos. Ao fazer uso de
seus 6rgdos auxiliares cientificamente arranjadeshomens tornam-se deuses de préteses
(FREUD, 1930/1996). Visto que o corpo humano amtassuas limitagdes e que o dominio
total sobre a natureza e 0 enigmatico nos parecae pmetensdo humana inatingivel, a
consecucao dos ideais s6 pode ser realizada deirmaproximativa, isto é, de forma
incompleta.

Nesse sentido, podemos colocar as producdes mantffrotéticas na mesma série das
medidas paliativas que lancamos mao para lidar asnmpossibilidades da vida. Freud
(1930/1996) destaca trés medidas desse tipo, tande@@minadas construcdes auxiliares,
que nos ajudam a suportar a aridez, os sofrimenéssdecepc¢des em meio a civilizagdo:

1. Os derivativos poderosos, como o cultivo do propaiaim ou as atividades

cientificas, que tém a capacidade de nos fazemiexdtiz da nossa propria

desgraca;

® Ressaltamos que o termo prétese, originario dgpoata medicina, é utilizado para designar um cometeo
artificial do corpo que tem por objetivo compenasigiuma parte faltosa ou defeituosa.
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2. As satisfacdes substitutivas, que diminuem a indeds de nossos percalgos
através de ilusdes que contrastam com a realidadepmo nos sdo oferecidas
pela arte;

3. As substancias toxicas, que nos tornam insensagidesgracas por meio de
alteracdes quimicas corporais.

Embora a humanidade tenha efetuado progressosi@éasas e na utilizacdo de
instrumentos que nos permitem um maior controleesalmatureza, o espaco e o tempo, além
de ter possibilitado uma proximidade parcial a@sais, 0 homem nao parece ter se tornado
mais feliz. O comportamento humano revela que @@sito e a intencdo da vida sdo a
obtencao da felicidade e nela permanecer. “O quelel® propdsito da vida é simplesmente
o Programa do Principio do Prazer” (FREUD, 19306199.84), que visa a auséncia de
sofrimento e de desprazer, conjugada com interesusrentos de prazer. Todavia, hdo ha a
menor possibilidade de execucdo desse programa&l@aser contrariado pelas normas do
universo. A felicidade, no sentido mais estritqgréveniente de uma satisfacdo repentina e
episodica, cujo prolongamento produz a atenuacamui@ntamento.

Com isso, nota-se que as conquistas humanas tragenas satisfacdes fugidias e
paliativas que seguem o modelo do “prazer bar@ajue ndo possibilitam a manutengéo do
sentimento de felicidade. Os homens até mesmo peodumovas construcdes auxiliares para
abrandar os efeitos negativos que o préprio dedamento da ciéncia provocou. Se
entendermos que a civilizacao refere-se a “sonegiat das realizacdes e regulamentos que
distinguem nossas vidas das de nossos antepassadass” (FREUD, 1930/1996, p.96) e a
pretensdo de proteger os homens contra a natunezpular suas relagdes, podemos duvidar
que a civilizacédo seja veiculo de felicidade. Ca@epdemos que a organiza¢do da sociedade
exige que as satisfacdes pulsionais sejam reodi@htgpara fatores culturais altamente
valorizados, mesmo que estes nao sejam capazesrdever a durabilidade da felicidade.

Pode nao parecer justo que o homem aceite abrirdasisuas satisfacdes pulsionais
em prol de uma organizacgéo social que lhe tragagampedimentos. O desejo de liberdade
das amarras da lei civilizatoria pode levar aois@nito de hostilidade contra a civilizacéo.
Freud (1930/1996) destaca que a maioria das luasiumanidade tem como objetivo
encontrar uma acomodacdo conveniente que tragafeiddade para o individuo ou para o
grupo. O desejo de liberdade pode, também, legapasicdo de que as frustracdes impostas
pela civilizacdo sédo arduas demais para serem oidkede Isso levaria ao pensamento de que
abandonar os regulamentos da civilizacdo e entssgar satisfacdo irrestrita das pulsdes

corresponderia a conquista da felicidade.
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No intuito de advertir sobre esse pensamento, REARD/1996) sustenta que

uma satisfacdo irrestrita de todas as necessidguesenta-se-nos como o método
mais tentador de conduzir nossas vidas; isso, posigmifica colocar o gozo antes
da cautela, acarretando logo o seu préprio cagfgREUD, 1930/1996, p.85).

Essa adverténcia destaca que a civilizacdo so @astar constituida na perda de
satisfacao através do advento da lei. Viver emeslacie implica em abdicar da liberdade em
prol da seguranca, de modo que o homem néo se camiertavel em meio a civilizagao.
Nem mesmo sua proximidade aos deuses ou a uttiziganedidas paliativas sao fortes o
suficiente para superar um mal-estar inerente anagcdo social. Com isso, podemos
conceituar o termo ‘mal-estar’ como essa sensaghalesconforto experimentada pelo
homem devido & regulacdo de suas satisfacOes maisioque pretendiam manter-se
irrestritas. O mal-estar apresenta-se, dessa faona um mal necessario ao lago social.

Tal nocéo pode ser mais bem compreendida com a dgi&/ieira (2008), a partir de
seu comentario sobre a instituicdo do lagco peta.f8le tomarmos o modo como ele elabora o
plano do coletivo, vemos posta em cena a hordaopdiial freudiana. O pai morto € mantido
presente pela lembranca de seu usufruto exclugpas®a a representar um ponto de excecao
constitutivo e regulador da relacéo entre os filésmo afirma Vieira (2008), para que se
mantenham unidos, jamais poderao usufruir, comai,ap todas as mulheres.

Essa primeira forma de contrato social demarcascim&nto da comunidade através
da excegdo paterna que funda a lei, pois toda tegraa sua excecdo. Embora o desejo de
satisfacdo plena permaneca nos individuos, é dedidkua frustracdo, a falta de uma
satisfacdo completa, que a unido comunitaria page ngantida acima da forca bruta
individual. Como Freud (1923/1996) mesmo pontuas tesejos sexuais ndo unem 0sS
homens, mas os dividem” (FREUD, 1923/1996, p.1A%%im, esse espacgo entre o desejo de
satisfacdo plena e a possibilidade de satisfagjulaga causa a sensagao de desconforto
descrita pelo mal-estar. Caso ndo houvesse esseobde satisfacdo, o laco social ndo
poderia ser instituido.

Lacan (1970/1992f) também retoma o mito freudiaoassassinato do pai da horda
primeva e levanta a questdo acerca da funcdo pateamforme tal funcdo é elaborada, cabe
ao pai intervir de modo que o filho ndo permanegz@ampo da satisfacdo pulsional fora da
cultura, da lei. Enfim, fora da estrutura da lingem. O enunciado de uma interdicédo
configura-se na castracdo, fundada pelo assassdwtpai e definida a partir de um

significante mestre que vem submeter o sujeitmguhgem. Uma vez que o pai esta morto,
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nada é permitido, pois “todo homem nascido de uinspare o qual dizem que é na medida
em que esta morto que ele — o homem — ndo gozalalamye tem para gozar.” (LACAN,
1970/1992f, p.129). O filho paga, com sua castragélm poder de acesso a uma organizagao
social regulada. A morte do pai funciona, deste an@dmo um operador estrutural que da
abertura para o gozo na forma da repeticdo signific E nesse sentido que a linguagem
configura-se em uma demanda incessante que fraeaspartanto, se repete. Como a
castracao é compreendida como uma funcdo esseanialisimbdlica, seu agente configura-
se no pai real.

Essa nocao lacaniana de pai real ndo se basdi@od®o mito do assassinato do pai
da horda primeva, mas na ideia de que a incid@uwkignificante seja responséavel pelo laco
social. Nessa perspectiva, o pai real configureeseo um efeito de linguagem que marca os
corpos dos seres humanos e engendra a divisdgedm slsso implica em uma sensacao de
perda e circunscricdo de gozo devido ao acessmadaljem que regula a lei social. A fim de
tentar recuperar o que é imaginariamente perdid@adaia significante se repete e fracassa,
produzindo uma perda que demanda mais reparo.epatacéo € da ordem do impossivel,
visto que ha um buraco na estrutura de linguageen gpssibilita apenas aproximacdes
daquilo que se pretende nomear. Nao se pode dider tima vez que faltam palavras para
dizé-lo. Enfim, estar submetido a estrutura do simb implica em uma perda estrutural e,

dessa maneira, o ser falante se constitui comaofaltaaa-ser.

Na medida em que a linguagem, tudo o que instawraem do discurso, deixa as
coisas numa hiancia, é que, em suma, podemoscestas de que, seguindo seu fio,
nunca faremos outra coisa sendo seguir um contirtAGCAN, 1970/1992i, p.188).

Por fim, a castracdo é estrutural e, portanto,h#oura totalmente satisfatoria para o
sentimento de desconforto experimentado pelo hoemnmeio a civilizacdo. Podemos, no
méximo, tecer modos de nos relacionarmos sociabneqtie nos oferecam certas
conveniéncias parciais para lidar com nossos déstos. Com Freud e com Lacan, temos a
indicacdo de que os lacos sociais de cada époraatigdo arranjados de modo a encontrar
acomodacdes diferentes para esse mal-estar. Nibointe analisar esses arranjos, Lacan
(1969/1992a) propde algumas articulagdes signifesardenominadas discursos. Entendemos
que os discursos consistem nas articulagcdes signiés que dominam o que pode surgir

como palavras, configurando-se em maneiras distagase estabelecer os lagos sociais.
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A teoria dos discursos foi elaborada por Lacareamfinal dos anos 60 e o inicio dos
anos 70 em meio a construgdes tedricas especificage torna necessaria sua localizagao ao

longo do seu ensino.

2.2 Os ensinos de Lacan e sua relacdo com o makes

Miller (1987/2002) compreende que 0 ensino de Lat&anrse inicialmente como um
retorno a Freud, cujo objetivo consistiria em legmiiltimas consequéncias a hipétese de que
0 inconsciente é estruturado como uma linguagem.eBsino propriamente dito tem inicio
em 1953 com o textBuncdo e campo da palavra e da linguagem em psiszn@e modo
que seus trabalhos anteriores sdo consideradass tartecedentes. “De fato, a seu critério,
Lacan comecou um pouco tarde. Lacan data o conmegewensino, propriamente, apenas a
partir de 1953, considerando o que precede conm a@ecedentes” (MILLER, 1987/2002,
p.15).

Embora tenha tentado apresentar em 1936, em Ndadesuas ideias sobre o estadio
do espelho, os trabalhos iniciais sdo produzidusesudo, apos 1945 e fazem do imaginario
a dimenséo prépria da psicanalise. Na introducéeganda parte ddsscritos denominada
De nossos antecedentdsacan (1966/1998a) aponta a influéncia de Cléeartibpara a
construcdo de seus primeiros escritos clinicosst@de do espelho, modificado em 1949,
caracteriza-se por uma leitura paradigmatica danidéb imaginaria da metonimia por
conceitu-la como a parte pelo todo. O corpo desmeb € nomeado sob o titulo de uma
imago que possibilitaria a crianga o desviar enganda falta que ndo se recobre. Com a
antevisdo de seu corpo inteiro, a crianga, nesseemi@, faz um uso da funcdo enganadora
da imagem para aliviar-se da sensacdo de maljesigeniente da experiéncia do corpo

despedacado.

[...] o estadio do espelh@ um drama cujo impulso interno precipita-se da
insuficiéncia para a antecipacdo — e que fabrica paujeito, apanhado no engodo
da identificagdo espacial, as fantasias que sedsutedesde uma imagem
despedagada do corpo até uma forma de sua totlidad chamaremos de
ortopédica — e para a armadura enfim assumida deidemtidade alienante [...].
(LACAN, 1949/1998, p.100).
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Em suma, Lacan localiza, nessa época, a experi@lacierianca frente ao espelho
como uma estratégia de tapeacdo do mal-estar sitdavédentificagdo com a imagem de
corpo inteiro. Lacan (1966/1998a) ressalta que aginario, embora dotado desse poder
falaz, tem toda a sua importancia num momento ade&te, pois prepara 0s seus leitores
para a insercdo da pesquisa psicanalitica sobta gaunconsciente na linguagem.

Anos depois, em 1953, Lacan (1953/1998) defineampo psicanalitico como o
campo do discurso, conduzido pela fala e operaltiawid pela via da historia do sujeito,
considerada constitutiva da emergéncia do realeMil987/2002) aponta que sua intencdo é
desenvolver a proposicao de que o inconscientéétw@sdo como uma linguagem, como ja
dissemos, tomando como aporte os efeitos da patevsituacdo de andlise. Bmncdo e
campo da palavra e da linguagem em psicanglisean (1953/1998) versa sobre o carater de
linguagem que estrutura o chiste e o discurso amirbem como considera os efeitos
linguajeiros da interpretacdo analitica sobre dosia. Além disso, esse mesmo escrito
propde a distincdo entre o real, o imaginéario entélico.

Miller (1987/2002) localiza o ano de 1953, ocagi@oprimeira cisdo do movimento
psicanalitico francés, como o inicio do primeirgien de Lacan. Até 1963, seu ensino possui
a caracteristica de comentarios sobre os textagdifneos, transmitidos na forma de
semindrios orais. A intencdo de Lacan é dedicargma ou duas obras de Freud por ano, a
fim de verificar a aplicabilidade da estrutura deggllagem aos conceitos que compdem o
campo psicanalitico. Nesse periodo, o simbdliconsiderado como a categoria essencial da
experiéncia analitica e Lacan introduz sua algebnao o suporte l6gico de suas proposicoes.

Em referéncia a sensacdo de mal-estar na civibzagéste primeiro ensino, Lacan
(1953/1998) aponta que pela linguagem advém onsefiio do homem na civilizagdo. Para
explicita-lo, afirma que a vida dos grupos em coitiathe esta sujeita a regras da alianca que
ordenam o sentido das trocas. A alianca gera udenopreferencial cuja lei € para o grupo.
Assim como a linguagem, essa lei é imperativa eas armas e inconsciente em sua
estrutura. Ou seja, tal lei primordial que regea#iancas é idéntica a uma ordem de
linguagem, pois sdo as denominacgdes de parentasatetém a funcéo de proibir o incesto e
instituir os tabus, propiciando o laco social.

A submissdo a estrutura de linguagem permite soperpgreino da cultura sobre o
reino da natureza, a qual esta entregue a leiakakonento. Com isso, a proibigdo do incesto
pode ser compreendida como o eixo subjetivo dasdigbes de acesso ao objeto. Desde que
haja uma lei que estruture as aliancas, nao ptdeer a liberdade absoluta de escolhas, pois

essas sO podem ser feitas dentro de tal alianga.niss induz a sensacao iluséria de que
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somos livres. Contudo, para vivermos em sociedsmiaps levados a abdicar da liberdade de
satisfacdo de nossas pulsdes em prol de algumaasegu Desta forma, obedientes aos
regulamentos sociais, desenvolvemos nossos sintomas

Deste modo, coerente com a obra de Freud, Lac&3/1998) reitera que o sintoma
neurdtico é o significante de um significado readfc Uma vez decifrada sua ambiguidade
semantica, é possivel encontrar a linguagem viveofiimento do homem na civilizacdo. A
fim de tentar sair de suas aflicbes, o homem alsenaa fala sobre si mesmo em uma forma
de descricdo sintomatica do que “eu sou”. O aganémna tal descricdo pode tomar a
proporcdo de uma defesa contra o mal-estar reldiveubmissdo do sujeito a lei da
linguagem.

O segundo ensino de Lacan é localizado por M{ll&87/2002) entre 1964 e 1974,
momento da segunda cisdo do movimento psicanafia@és, quando Lacan desloca suas
licbes para a Escola Normal Superior. Nesse perimsitextos de Freud ndo sdo comentados
diretamente e Lacan privilegia suas préprias teésesando seus termos como, por exemplo,
sujeito barrado, Outro, objety enquanto os itens principais de seu ensino. Gsn) Lacan
avanca ao generalizar a castracdo como o efeibonatico da marca da linguagem. “O fato
de falar, de ser na palavra, viver na palavra, icaplima castragcdo, uma perda de gozo”
(MILLER, 1995, p.61) representada sob a insignisob@toa. A formalizacdo dos quatro
discursos trata dessa perda relativa a aquisicioglegem.

Nesse momento teorico, Lacan (1969/1992a) abordmestdo do mal-estar pela
repeticdo da cadeia significante. Essa repetic@siste na resposta a perda de gozo atraves
da produgcdo de uma entropia que funciona a paotisuplemento de gozo, denominado
objetoa na vertentanais-de-gozarA perda de gozo engendra a falta estrutural qualad
submissdo do assujeito a estrutura de linguagemoCw uma defasagem entre a sensacao
de perda e o suplemento de gozo, a repeticdo ma@esem apresentar a cura satisfatoria do
mal-estar. Esse modo de lidar com o mal-estar, re@eticdo significante, pode ser
caracterizado pelo aspecto neurético de tamponanaentalta estrutural, pois pretende fazer
existir o Outro que poderia suprir a insaciavel deda que cala o desejo. E neste contexto
que Lacan (1970/1992f) aponta quatro tipos dewdaipdes significantes que pretendem, a sua
maneira, suportar o mal-estar estrutural, comomeseabaixo.

Miller (1987/2002) afirma que o ultimo ensino tenicio a partir de 1974. Nele,
Lacan toma por objeto o proprio fundamento de secudso, especialmente a triparticdo do
real, do simbdlico e do imaginario. Seu ultimo erosse articula em torno da conversao do

real na categoria essencial da experiéncia araliice tem como ponto de partida a
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pluralizacdo dos Nomes-do-Pai, seminério inexistel® 1963. Isso implica que, ao final do
processo de analise, cada sujeito devera conammainjos singulares e impartilhaveis frente
ao mal-estar que |he assola, sabendo ai fazer eosirghoma.

Miller (2009a) afirma que o finalissimo ensinoldecan pode ser qualificado por um
movimento de reviramento que pretende introduziead como categoria predominante. Em
torno de 1979, na conferéncia sobre Joyce, 0 gageapa ser apresentado por Lacan como
opaco ao sentido, destacando, assim, a impotéoncsnwbadlico frente ao real do gozo do
sintoma. “O gozo proprio ao sintoma € opaco polugxo sentido. Nao mais se trata da
onipoténcia do sentido, ja que esta poténcia séndetiante da opacidade do gozo do
sintoma” (MILLER, 2009a, p.107). Com isso, as da$es as fantasias, apoios onde o sujeito
encontrava-se empoleirado, passam a ser vistas f@namentas insuficientes para se lidar
com o mal-estar, pois sao articulaveis em cadégmsfisantes. Assim, resta um aparelho de
gozo para além da formalizacdo e da travessiardasia fundamental. A fim de comunicar
essa nocdo, Miller (2003) nos indica que Lacan taméigura dos ndés borromeanos,
afirmando que seu enlacamento seria possibilitamoum quarto elemento suplementar, o
sinthoma Seu funcionamento é como uma marca associadaozm gem travessia nem

anulacao, que se orienta no sentido da identifccdo&alasser ao seu sinthoma:

O sujeito esta empoleirado em sua fantasia e peega € fazé-lo decair dela,
assim destituindo-o como sujeito. [...] Lacan des& o sujeito chamando-o de
falasser retirando-lhe até mesmo seu nome de sujeito. &s-elém de chama-lo
falasser, no final da dltima parte de seu ensiagah trard, como nome do sujeito, o
sinthoma [...] Assim, o reviramento do ensino de Lacar] pdo anula o que
concerne a fratura da fantasia, mas isola o qum,reso €, o sinthoma como
aparelho de gozo. (MILLER, 2009a, p.108).

Deste modo, conforme as modifica¢des tedricasqracterizam o finalissimo ensino,
podemos destacar que a sensacédo de mal-estar@astatuto de real. Miller (2003) orienta
que, ao isolarmos o0 gozo como da ordem do reablacamos em relacdo a um furo na
estrutura de linguagem, que comporta o desaparetwmnu® proprio lugar de combinatoéria
dessa estrutura. Nesse contexto, furo ndo é o mesmofalta. Entendemos que varios
substitutos daquilo que néo esta presente podesn dertampédo temporario da falta. O furo,
ao contrario, ndo compreende tal possibilidadéo vjse o sentido esta dele excluido. Assim,
a sensacao de mal-estar pode ser apreendida comreteréncia a esse furo que evidencia o
fora de sentido.

Enfim, em conformidade com o finalissimo ensind.dean, devemos lidar com o real

definido pela exclusdo do sentido e com a existéédeium corpo, ultrapassando a nocéo de
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gue a analise privilegia o simbdlico. Vieira (20@8menta que o inconsciente lacaniano no
finalissimo ensino tem caracteristicas opostasnaonsciente freudiano, cuja articulacédo
propde apreender o real pela malha do sentido. ithNd fo dltimo ensino de Lacan, o
inconsciente esta no real de um tropeco, de utmmend@ara do discurso e, portanto, sem estar
atrelado a producao de sentido: trata-se do in@mscreal. Nas palavras de Lacan, “quando
0 esp de um laps [...] ja ndo tem nenhum impactseidido (ou interpretacdo), s6 entdo
temos certeza de estar no inconsciente.” (LACAN612003, p.567).

Com isso, podemos conceber concepcdes diferescimaaca da questdo do mal-estar
ao longo do ensino de Lacan. Num momento imaginéda-se com o mal-estar através da
funcdo enganadora da imagem, ao passo que comilégid do simbdlico langa-se méo da
repeticdo da cadeia significante. Ao ganhar o @state real, o mal-estar remete ao fora de
sentido que implica em saber ai fazer com o sinthdopomos, a seguir, a retomada dessas
abordagens em relacdo ao conceito de gozo, a firexpkcitarmos o referencial tedrico
privilegiado nessa dissertacdo. Para empreendesbiativo, seguimos as orientacdes de
Miller (2009d) que nos indicam as reviravoltas @nais do ensino de Lacan concernentes a
teoria e a pratica, no que tange a nocao de gozo.

Como dito anteriormente, num momento preliminaedsino, prevalece o campo do
imaginario. O jubilo experimentado pela crian¢gantBada sua imagem no espelho sugere que
0 gozo esté referido a forma que o corpo pode adguacas ao efeito imaginario formador
do eu(moi). A criangca goza ao antever-se na imagem supoptz @ie apaziguar seu mal-
estar.

Ao tomar como aporte a nocao estruturalista daiiggm, Miller (2009d) afirma que
Lacan prop8e sua primeira reviravolta conceitualgeeadrando o inicio de seu ensino
propriamente dito. Sua nova proposta sustenta-saupardinacdo do gozo ao primado da
estrutura da linguagem, condensando-o no objetdiller diz que “quando falamos do objeto
a como tal [...] trata-se de uma unidade de goAdILLER, 2009c, p.168). Nesse sentido, 0
objetoa é um artificio tedrico forjado por Lacan a padar tentativa de transferir a estrutura
de linguagem para a substancia do gozo. A cadgméfisante torna-se, assim, um aparelho
que demanda gozar através da sua repeticdo amticulas discursos. Com isso, busca-se
amenizar a sensacéo de mal-estar.

Todavia, com a marca do significante, opera-se penda de gozo. Por conseguinte, a
repeticdo engendrada pela cadeia significante malagcessantemente, ao tentar recuperar
um gozo que teria sido perdido. Nesse sentidotieukacao repetitiva da linguagem produz

somente um suplemento dessa perda. A fim de notakauplemento, Miller (2009b) nos
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lembra que Lacan toma emprestado de Marx a nocamadevalia A mais-valia refere-se a
uma quantidade de dinheiro da qual o patrdo ar@giapos ter pagado ao empregado seu
salario. Essa quantidade se acumula sem que @i@adallhe tenha acesso, dando sinal da
existéncia de um excesso exclusivo a alguns, olense a um desequilibrio nas classes
sociais. De maneira analoga, Lacan (1969/1992a)er@rasse suplemento de gozo da
articulacdo significante commais-de-gozar Sua visada é um bonus de gozo através da
repeticdo significante que, por sua vez, aponta padivisdo do sujeito e para a hiancia no
campo do Outro. Miller explicita essa ideia dizeode “o0 mais-de-gozar toma corpo a partir
de uma perda” (MILLER, 2000, p.99) que, por mais quarticulacdo significante se repita, €
impossivel de ser reparada. Em outras palavraglagno da repeticdo significante destaca a
impossibilidade de uma superacéo, em termos absoldbd mal-estar humano.

Essa nocdo de que a linguagem se superpde ao dezmodo a produzir um
suplemento denominado mais-de-gozar, estd em coifade com o quinto paradigma do
gozo, descrito por Miller (2000) como gozo discunsiEncontramos suas bases tedricas nos
seminarios 16 e 17 de Lacan e em seu t&ddiofonia de 1970, publicado ndSutros
Escritos Com esses seminarios, Lacan elabora os discuesgmianto articulacdes
responsaveis por fazer tramitar o gozo escanditib parca da linguagem. Com isso, ele é
transmutado em um suplemento engendrado pelag¢@&peda cadeia que produz o objato
como aquilo que cai da articulagdo significantegd,co objetoa ndo é um significante, mas
uma unidade real que se faz bénus de gozo oferaoider falante como um mais-de-gozar.

Contudo, o mais-de-gozar, por evocar aquilo questrarda sem conseguir deter o que
é perdido, “mantém a falta-de-gozar” (MILLER, 20@Q100), pois nada que seja colocado no
lugar desse suplemento é capaz de fechar a comfazdo Por mais que se insista, ndo ha um
gozo total. Contudo, é gracas a circunscricao dm gela linguagem que o humano € capaz
de estabelecer o laco social e diferenciar-se dae® seres da natureza. Portanto, a
linguagem pode ser considerada como um mal ne@@gséa a humanizacéo e a organizacao
cultural da sociedade.

E nesse sentido que podemos utilizar a teoria éasirdos, produzida por Lacan
(1969/1992a) como ferramenta de leitura daquilo Fere&id denominou como o mal-estar na
civilizacdo. Com os discursos, privilegiamos a psip de que a subordinacdo do sujeito a
linguagem implica na perda, ou seja, na falta da satisfacdo pulsional que se pretenderia
completa. Nesse sentido, a ndo equivaléncia enfadiaae o suplemento de gozo pode ser
compreendida como um buraco de satisfacdo ou cardapmle gozo. Este € o ponto onde
Freud (1930/1996) localiza o mal-estar.
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2.3 O estatuto da linguagem na psicanalise

A primeira vista, relacionar o conceito de makestpresentado na obra freudiana de
1930 com a teoria dos discursos elaborada por Laoari970 pode parecer uma proposta
incompativel em termos temporais. A fim de estalslaima relacdo possivel, cabe-nos
guestionar em que a teoria dos discursos podeiauxi leitura sobre o mal-estar na
civilizacdo. Sustentamos que esse aporte tedrieatarnos sobre a influéncia da linguagem
na estruturacdo da vida societaria e fornece-nbsidins para que possamos distinguir os
seus efeitos. Entendemos com Lacan que, desdeestéssubmetido a linguagem, o sujeito
encontra-se barrado, incapacitado de atingir Asatesfacado de suas vontades. Nesse sentido,
pelo fato de constituir-se gracas a linguagemjatsuesta subordinado ao mal-estar.

Tendo como base esse ponto de vista, ainda caipeestionarmo-nos se essa hao
seria uma ideia estritamente lacaniana, pois n@ondéramos no textd Mal-Estar na
Civilizacdo (FREUD, 1930/1996) nenhuma citagdo que comprogemdneira Obvia, essa
relacdo entre a linguagem e a sensacdo de mal-&katentativa de apresentar alguns
argumentos que justifiguem tal vinculo, buscamosolma de Freud suas contribuicbes e
comentarios sobre o estatuto da palavra e da lyggunana psicanélise.

Em O Interesse Cientifico da PsicanaliseFreud (1913/1996d) disserta,
especificamente, sobre “o interesse filol6gdida psicanalise” (FREUD, 1913/1996d, p.179).
Segundo os fildlogos, a ‘fala’ € um termo que demmpreender a expressao do pensamento
pelas palavras, pela linguagem dos gestos e palitaedesse contexto, Freud (1913/1996d)
afirma que “as interpretacdes feitas por psicat@alisao, antes de tudo, traducbes de um
meétodo estranho de expressdo para outro que raosikaf.” (FREUD, 1913/1996d, p.179).
Se o trabalho analitico consiste em traducdes, posiesupor que o contetudo da ‘fala’ em
analise tem sua origem em um tipo especifico dpiéigem inconsciente que, para tornar-se
inteligivel, precisa ser decifrada, interpretada.

Essa € a proposta freudiana no que concernedastsintomas quanto aos sonhos, aos
chistes e aos fenbmenos descritos por Freud (199@)1como constitutivos da

psicopatologia da vida cotidiana. Freud (1912/199&)sta que a linguagem exerce efeitos

* Referente a filologigdo grego antigabiloloyia: amor ao estudo, a instrucéo). A filologia coresisa ciéncia
especializada no estudo de uma lingua, literatutira ou civilizagdo sob uma visé@o historica, aatip de
documentos escritos. Essa abordagem acerca dovdeserento de uma lingua ou de familias de linguas
privilegia, especialmente, a histéria da morfologjida fonologia. (FILOLOGIA, 2010).
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tanto sobre o funcionamento psiquico saudavel qusoibre o patoldgico, de modo que as
ideias inconscientes sdo expressas nas formaci@gscps. Assim, as formulagdes freudianas
sustentam o argumento de que ha relacdes entrgua¢jem e os fendbmenos psiquicos. Freud
(1912/1996) demonstra o argumento apontando qtesadeficiéncias entre as pessoas sadias

bem como os sintomas neuroticos dependem da asgmedeamentos inconscientes.

De certas deficiéncias de funcdo da mais frequecderéncia entre pessoas sadias,
tais como, por exempldapsus linguadlapsos de linguagem], erros de memodria e
de fala, esquecimento de nomes etc., pode-se fuiémdemonstrar que dependem
da acdo de fortes ideias inconscientes, da mesmirague 0s sintomas
neuréticos. (FREUD, 1912/1996, p.282).

Além dessa, citamos outras elaboracdes freudianasilgstram sua tentativa de
estabelecer possiveis relacdes entre a linguageniemdmenos psiquicos.

Em referéncia aos sonhos, Freud (1910/1996) deatpeaticularidade da linguagem
onirica em sua funcdo de autorizar que um signeesepte ideias de significados contréarios,
fenbmeno encontrado nas antigas raizes da lingpai&gAlém disso, tanto nela quanto na
linguagem onirica, encontramos a possibilidade M&rsdo, ndo s6 do significado como
também do som das palavras. Essas caracteristicasvais sofreram modificacdes ao longo
do desenvolvimento da linguagem, embora a invells&osons das palavras seja brincadeira
frequente entre as criancas. Tais observactesadmsem estudos filoldgicos, permitem-nos
confirmar que a expressdo dos pensamentos em s@us3si UM carater regressivo e
arcaico.

Também nos chistes, podemos perceber evidénciasindetipo especifico de
linguagem que organiza o pensamento psiquico. RiE@b/1996) considera que os chistes
devem seu efeito agradavel a um tipo de mergulhimemnsciente, o qual é considerado o
locusantigo de um primitivo jogo de palavras.

Com isso, Freud retoma as propostas que fizergpmo®rdios de seu ensino, antes
mesmo do abandono de smaurotica “Confiar-lhe-ei de imediato o grande segredo que
lentamente comecei a compreender nos ultimos mddesacredito mais em mininaurotica
[teoria das neuroses].” (FREUD, 1897/1996, p.309).

Com a sua vinculacdo ao departamento neurolégicimgtituto de Doencas Infantis
de Viena em 1886, Freud se interessa pelos probldm#inguagem. Segundo comentério de
Jones (1891/1996a, p.230, n.1), Freud administraassa época, palestras sobre as afasias, 0
que culminou na sua monografia sobre esse temaB8fn A partir da patologia do aparelho

da fala, foi possivel levantar algumas hipoteseseso funcionamento normal desse sistema.
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No texto sobre a afasia, Freud (1891/1996b) dizagpealavra € a unidade da fungéo da fala.
As palavras sao representacdes complexas que rexlesmantos de origem visual, acustica e
cinestésica, constituindo uma imagem sonora. Segsnds elaboracdes, aprendemos a falar
associando uma imagem sonora com um sentido deagér de uma palavra no psiquismo.
Ao ouvir uma imagem sonora da palavra, a criangaateeproduzir tal som usando,
inicialmente, uma linguagem construida por ela need¥da medida em que é corrigida pelos
pais e escuta novamente a imagem sonora da padasmanca esforca-se para adequar o som
da palavra produzido por ela com a imagem sonar@bréa do exterior. Dessa forma, ela
aprende a falar a lingua dos outros através dagauote da repeticdo do som das palavras
faladas por eles.

Na carta a Fliess de n® 52, Freud (1896/1996) grop@& as percepcdes de excitacdes
provenientes do mundo sofrem rearranjos no mecanissiquico. A afasia, considerada
como uma disfuncdo do aparelho da fala, é caraattaicomo um tipo de rearranjo. Nesse
sentido, Freud (1896/1996) supde que o aparelhguiosi apresenta-se sob a forma de

camada sobre camada. Tais camadas sao:

W Wz Ub Vb Bews
| I I

« W (Wahrnehmunggn consiste nos neurdnios onde as percepc¢Oes gmamn,
ligando-se & consciéncia sem que nenhum @) seja conservado;

* Wz (Wahrnehmungszeichenconsiste no primeiro registro das percepc¢OesstaNe
camada, os indiciosZéichen apresentam-se dispostos conforme associacdes por
simultaneidade, como em um sistema binario. Ta&ios sao incapazes de chegar a
consciéncia;

* Ub (Unbewusstsejn € a inconsciéncia. Consiste no segundo regidt® tracos
(Spuren dispostos por relagbes causais. Esses tracossicieates Wb Spurei
equivalem a algo como lembrangas conceituais adasj em pensamentos

inconscientes, sendo incapazes de acessar a cunarié

°A tradugdo oferecida pela edi¢&andardbrasileira faz com que os diferentes termos atili@s por Freud se
equivalham a palavra ‘traco’. A fim de reiterar Suiferencas na obra original, seguimos a orieptagilLima
(1994) ao traduzi-los para o portugués.
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* Vb (Vorbewusstsejn € denominada pré-consciéncia e consiste noitenagistro. A
pré-consciéncia € tocus das representacdes verbais, isto é, das palancpmm@o
som, ligadas, no aparelho psiquico, as lembrargaetuais;

* Bews € a consciéncia. Nao retém nenhum tr&em(Spul), de modo que 0s neurbnios
da consciéncia equivalem aos neurbnios da percepeédo destituidos de memodria.
A consciéncia liga-se a percepcdo em um movimeatimeestimento de atencédo nos

pensamentos pré-conscientes.

Com isso, notamos que, do segundo para o terajistro (deUb paraVb), ha uma
associagdo do conceito com a imagem acustica gejeresenta. Assim, o pensamento torna-
se pré-consciente ao ter a palavra associada ¥iste.que “as catexias provenientes\tde
tornam-se conscientes de acordo com determinadesstFREUD, 1896/1996, p.282), uma
ideia pré-consciente — um conceito ligado a umavpal— s6 se torna consciente devido a
atencao que lhe é dirigida pelo ego. (LAPLANCHENI®@LIS, 1992, vb. Pré-consciente).

Como dito, Freud (1896/1996) acentua que, a caglatir@, ocorre uma retranscricao
em forma de traducdo do material psiquico. O negdd inconsciéncia traduz os indicios do
primeiro registro dispostos em simultaneidade etm@ode pensamentos inconscientes que,
na pré-consciéncia, sdo associados as palavragjuepresentam. Tais associacfes pré-
conscientes tém acesso a consciéncia devido aadaterelas investida. Em suma, Freud
(1896/1996) propde que o conteudo da fala pode@apreendido como uma traducdo do
conceito inconsciente por uma palavra que o reptase

No caso da neurose, Freud (1896/1996) supde qaducho de uma parte do material
psiquico ndo se fez. Isso ndo € sem consequén@asparte do material que nao foi
traduzido, entre um e outro registro, continua adeloer a um funcionamento mais arcaico
que o do registro posterior. Em outras palavrase egterial sem tradugao funciona segundo
0 processo primario. Freud (1896/1996) chama delcgamento a essa falha na traducdo.
Logo, o trabalho analitico consiste, em seus pulindr em promover através da interpretacéo
do analista a traducéo correta, possibilitandosa@acdo entre o conceito inconsciente e a
palavra que verdadeiramente o representa. (FREB®R-1895/1996).

O recalcamento se da devido a sensacdo de desg@euma traducdo correta
acarretaria. Destacamos que a no¢édo do que é eoadiddesprazeroso depende do contexto
cultural. Na época de Freud, as experiéncias des@sas estavam relacionadas as exigéncias
da moral sexual civilizada baseada, principalmerdesasamento monogamico heterossexual,

na boa conduta social e no tabu da masturbacaod £i896/1996) destaca duas formas de
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defesa a essa sensacdo de desprazer. A defesd, rmumepressaoUnterdrickung, atua
contra 0 acesso dos registros pré-conscientes sciéonia. Ja a defesa patoldgica ocorre
contra um traco§pui inconsciente, impedindo sua traducao, isto é,assaciacdo com as
representacdes verbais pré-conscientes. Nissost@msrecalcamento. Tal defesa patologica
€ determinada pela natureza sexual do evento.

Em outros termos, se um pensamento inconscient@grge ao campo sexual fosse
traduzido por uma palavra verdadeira, isto acareetea producéo de desprazer. Para evita-la,
h&a um contrainvestimento que liga um pensamentonswente sexual a uma palavra que
falsamente o traduz. Na clinica, essa falsa tradaparece sob a forma de sintomas. Assim,
podemos concluir que os sintomas mantém uma retagg@ca linguagem, na medida em que
sdo efeitos de um contrainvestimento promotor d@ @ssociacdo entre um pensamento
inconsciente sexual e uma palavra falsa. Ao ligaesuma palavra ndo verdadeira, o
pensamento sexual permanece inconsciente, poipGuioser traduzido corretamente. O que
impede a traducao verdadeira desse tipo de pensameansciente € a censura imposta pela
moral sexual civilizada. Uma vez que sua tradugédepa fugir ao critério de genitalidade
adulta, tais pensamentos podem ser consideradasiotomais ou perversos.

Como dito, a moral sexual civilizada tem a fungho censurar a vinculacdo dos
pensamentos inconscientes de ambito sexual conalasr@s que 0s representariam. Por
sermos submetidos as regras coletivas da boa @adcial, as neuroses impedem que certos
conceitos sejam corretamente traduzidos. Assimphé&ontrainvestimento que promove uma
vinculagdo entre pensamentos inconscientes seguaddavras ndo verdadeiras. Isso leva a
desvios e erros de traducgao, cujo controle nopastago, aprendemos com Freud que ndo
somos senhores em nossa propria casa e, portantopnseguimos viver de modo totalmente
livre e irrestrito na cultura, posto que ela é dstada a partir da lei da linguagem. Por
conseguinte, a vida em sociedade nos leva a unsag@nde desconforto ou de mal-estar.

E nesse sentido que Freud (1913/1996d; 1910/199®pada aos psicanalistas que
nao ignorem a atitude e o conhecimento que oot nos fornecem acerca da linguagem,

pois, deste modo, teremos as ferramentas Utesegicieo de traducdo proposto por ele.

Se esta concepcao do método de representacao miosssainda ndo foi levada
avante, isto, como facilmente se compreendera, dewetribuido ao fato de os
psicanalistas ignorarem completamente a atitudecentiecimento com que um
filologo abordaria um problema como o apresentaésp sonhos. (FREUD,
1913/1996d, p.180).

E nés [...] ndo podemos escapar a suspeita de aibBomentenderiamos e
traduziriamos a lingua dos sonhos se soubésseni®sohae 0 desenvolvimento da
linguagem. (FREUD, 1910/1996, p.166).
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Segundo nossas pesquisas, podemos considerar qae hao recuou diante desse
pedido freudiano. Logo no prefacio de seu téxtocéo e campo da fala e da linguagem em
psicanalise Lacan (1953/1998) afirma sua tentativa em renover psicanalise, 0s
fundamentos que ela retira da linguagem. Nessegptios de seu ensino, ele sustenta que a
psicandlise deve o valor cientifico de seus cooseéoricos as elaboracdes de Freud e, desta
maneira, s6 podem esclarecer-se por um “retorneeadr. Por conseguinte, ele toma como
sua a tarefa de resgatar o sentido dessas nogieliaftas, utilizando, entretanto, toda a
ferramenta conceitual da qual Freud néo dispunied,sja, a linguistica.

Lacan (1953/1998) inicia sua retomada a Freudntapdo que se o analista nao
soubesse situar no campo da linguagem a origeraadacsio, poderia muito bem atribuir-lhe
um carater magico. Caso isso se mantivesse, a gieopsicanalitica de desmistificar as
camuflagens subjetivas sustentar-se-ia em pragigase garantiriam em si como se fossem
verdades dogmaticas inquestionaveis e sem prodad@s consequéncias de tais dogmas
metodoldgicos acarretariam no elogio ao narcisidmanalista e no siléncio dos conflitos do
analisante. No intuito de evitar apegar-se a @geeale pratica, Lacan (1953/1998) enfatiza a
importancia de tomarmos o estatuto e a estrutulmglaagem como o campo privilegiado da
psicanalise orientada pelos principios elaborado$-peud. Deste modo, sustentamos, diz ele,
que “a linguagem é a condi¢&o do inconsciente” (ANC1970/1992a, p.42).

Na tentativa de ilustrar essa proposta originadapsdicandlise freudiana, Lacan
(1953/1998) também busca as formacdes do inconegiama esclarecé-las em sua relacéo
com a linguagem. Em um retornolrterpretacdo dos Sonhgdraumdeutuny de Freud,
Lacan (1953/1998) destaca que o sonho tem a estrdeuuma frase, de uma escrita cuja
importancia recai sobre a retérica do discursoi@nirO ato falho € descrito como um
discurso bem sucedido enquanto o lapso configus® uma mordaca que gira em torno
da fala, de modo que, para um bom entendedor, padaara basta. Ja o sintoma sofre duma
exigéncia de sobredeterminacdo que o constitui camosimbolo ambiguo de conflitos
simbdlicos detectaveis pela associacdo livre. Eseesflitos sdo como nés de
entrecruzamentos verbais que permitem que o sinteep@ decifrado em uma andlise
linguajeira, pois ele também é “estruturado coma uimguagem [... e sua] fala deve ser
libertada” (LACAN, 1953/1998, p.270).

Com esses exemplos, podemos apreender que o cdapsicanalise reside na
linguagem, a qual é entendida como uma estruturabic@téria de, no minimo, dois

elementos. Essa natureza combinatéria tem o poeleordenar equivocos expressos ha
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psicopatologia da vida cotidiana e na formacao sio®mas como localizamos em Freud

(1912/1996). Enfim, € nessa combinacgéo linguajeicienadora de equivocos que podemos
reconhecer a mola do inconsciente. Em outras @aalwacan (1964/2008a) conclui que “o

inconsciente € estruturado como uma linguagem” (ANC1964/2008a, p.27).

Neste ponto, vale questionarmos sobre as camstatas dessa linguagem estruturante
do inconsciente, classificada como o campo da pdlise. Lacan (1964/2008a) comenta que
essa nocgao € mais facilmente compreendida hojeeloa@ época de Freud devido ao uso que
podemos fazer da linguistica. O inconsciente fieumli segundo a leitura feita por Lacan
(1964/2008a), tem seu conceito embasado na fungamausa referida a uma hiancia, uma
bascula, como algo que oscila no intervalo. Nes#acta, para Freud, estaria algo da ordem
do n&o-realizadgp como um umbigo, um centro incognito. Lacan (126@8a) sustenta que,
em Freud, tudo o que se passa ao nivel do incosaehomologo ao que se passa ao nivel
do sujeito. Nos fen6menos do inconsciente — sordttos, falhos, chistes —, o que chama a
atencdo € o modo de tropecgo, desfalecimento oadtadura pelo qual aparecem. S&o nesses
fendBmenos que Freud procura o inconsciente. Nalgema outra coisa quer se realizar. E
algo intencional, mas de temporalidade estranbajue € produzido nessa hiancia apresenta-
se como um achado.

Fundamentado nas ideias do estruturalista LéviiSétapublicadas sob o titulo
Pensamento Selvageibgcan (1964/2008a) propde reler o conceito de isgiente dos pos-
freudianos. Seus argumentos remetem a algo origjo@ antecede a qualquer experiéncia
individual e que possui uma funcéo classificatprianaria por meio da estrutura. Antes que
0s lacos possam ser estabelecidos como proprianmemb@nos, certas relacbes j4 estédo
determinadas. A natureza fornece significantesogganizam de forma inaugural as relagdes,
dando-lhes estruturas. Isso é situado antes mearfayrdacdo do sujeito, antes que ele possa
pensar. SO depois é que o sujeito pode reconheg®ssa estrutura.

Com isso, percebemos que o significante é mediawdlive a natureza e a cultura, na
medida em que estrutura o0 mundo para o ser falAsgam, a leitura acerca do inconsciente
proposta por Lacan (1964/2008a) possui a caraiiteride ter, no dominio da causa, a lei do
significante, pois ele entra no lugar onde umadigse produz. Tal hiancia € correlata a
impossibilidade da linguagem em alterar, em tertwmbalizantes, o que € natural. Nesse
sentido, o sujeito absoluto torna-se impensavesenaacdo de mal-estar em meio a cultura é
considerada como inexoravel a estrutura de lingna@om isso, vemos que o mal-estar esta

presente desde que o sujeito esta submetido aofunediadora da estrutura da linguagem.
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A fim de justificar seus argumentos, Lacan faz dadinguistica para subverté-la em
uma estrutura que dé estatuto ao inconsciente par de um modelo de jogo combinatorio
que opera pré-subjetivamente. Para desenvolver exapaeitada, utiliza-se das bases da
linguistica moderna, a partir de Roman Jakobsogréifrand de Saussure.

O estruturalismo de Jakobson (1969/1995) parte pisigéo binaria da fonética e
sustenta que o som determina o sentido da sigréficalas palavras. Nas linguas, esses
elementos fazem parte de uma formalizacéo I6gicapdsicédo de significantes. A aquisicao
de uma lingua, segundo esses argumentos, ndom® ddumulacdo de elementos, mas por
sucessivas perdas devido a essa condi¢cdo de apdSmdforme tais principios, a estrutura de
linguagem deve orientar-se num eixo de selecdo oo metaforico e em outro eixo de
combinacg&o ou polo metonimico. Lacan (1960/1998)@ma-se dessas ideias e afirma que os
mecanismos do processo primario, pertencentes gineedo inconsciente, abrangem
exatamente as funcdes que a linguistica considdeantinantes desses efeitos de linguagem.
Essas funcbes sdo a metéfora, descrita pela sug@itde um elemento por outro, e a
metonimia, que consiste em uma combinacao de etempar contiguidade.

No que tange aos argumentos de Saussure (1916/206#jno é concebido como o
objeto da linguistica. Os signos seriam o0s prinsipasponsaveis pela comunicacao e pela
existéncia do humano, visto que sédo unidades adasjem um sistema de sinais que definem
a lingua. Essas unidades sdo integradas por umsamasorfa de ideias que designam o
significado e uma massa sonora que correspondig@ificeinte. Essa relacdo que compde o

signo linguistico é expressa pelo significado sabsenificante:

Imagem Significante
Acustica

Quadro 1 — Signo linglistico de Saussure
Fonte: SAUSSURE, 1916/2004.

Lacan (1953/1998) utiliza-se do pensamento de 8emgmra subverté-lo ao propor
gue a ideia de linguagem-signo € insuficiente palparcar a estrutura linguajeira. A
modalidade de comunicag¢édo por meio de mensagersejauatravés de um codigo ou de um
sistema de sinalizacao, distingue-se da linguagemup possui uma correlacéo fixa entre

seus signos e a realidade que expressam. “E qoe lnguagem, os signos adquirem valor
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por sua relacdo uns com os outros” (LACAN, 19538199.298) e isso contrasta com a
fixidez da codificacdo proposta pela teoria lingjoésde Saussure.

Assim, Lacan (1958/1999b) sustenta que a estrutl@alinguagem deve ser
representada pela inversdo desse signo linguigi®,0 significado sé podera surgir a partir
de uma relacdo de, no minimo, dois significantes,uena operacao retroativa de ponto de
basta. Tal ponto que abotoa o significante ao féiguio € apenas temporario e parcial, pois
ndo se pode amarrar definitivamente um significarde um significado. Caso
empreendéssemos tal amarra, cairiamos novamemntgassibilidade do signo linguistico de
Saussure. Esse carater pontual da relacédo signdisgnificado na estrutura da linguagem
implica, portanto, em uma significacdo que remeteitaa significacdo, numa repeticdo que

configura a cadeia significante.

_—
Significante 1 Significante 2 .
significado

A subversao do signo linguistico, proposta porabagossibilita-nos entender que a
cristalizacdo da unido do conceito com a imagenstmay pretendida por Saussure, visa
conceituar a lingua como a unidade da linguagemsi@®s cristalizados por uma lingua
seriam compartilhados no campo social e registrpets individuo. A fala seria um ato de
vontade e de inteligéncia individuais, com o prijpdde expressar o pensamento pessoal por
meio de um mecanismo psicofisico. Assim, pelasflde Saussure, o individuo seria sempre
senhor de sua fala.

Nesse sentido, podemos supor que a teoria lingaiideé Saussure baseia-se na ilusao
da completude do individuo e na esperanca de fuguagem consiga abarcar tudo por meio
da cristalizagdo social dos conceitos. Em oposi¢&so, Lacan estrutura seus argumentos de
modo a escancarar a incompletude da estruturangaalgem, reafirmando sua referéncia ao
mal-estar descrito na obra de Freud. Se os fen&@resiquicos séo traducdes equivocadas de
pensamentos inconscientes que escapam ao con&robz@o, podemos concluir que nunca
atingiremos o dominio total da expresséo de nddséss, tal como pretendia Saussure.

Com base nessa subversdo do signo linguistic@nLél958/1999c¢) afirma que até
hoje ndo fomos capazes de isolar a linguagem cauah devemos interrogar o homem.
Acreditamos té-la isolado no contexto da ciéncialenoa quando nos utilizamos dos termos

da psicologia e da psiquiatria, por exemplo, pafarirmo-nos as coisas do homem. Mas a
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psicandlise ndo reifica o homem como uma coisateD@®do, ndo podemos utilizar uma
linguagem cristalizada para descrever o que jaesstdato, originalmente, em uma estrutura

de linguagem.

N&o se trata, de modo algum, de censurarmos egsdog$ga por fazer do homem
uma coisa. [...] Mas, justamente, ela faz dele coisa que nédo é nada além de uma
linguagem prematuramente cristalizada, que colqo@saadamente sua préopria
forma de linguagem no lugar de alguma coisa quesja tecida na linguagem.
(LACAN, 1958/1999c, p.368).

Com isso, sustentamos o mal-estar como a senpag@niente da crenca iluséria de
unidade do homem. Podemos considerar tal crenca aoma forma de defesa contra a
sensacao de mal-estar pertinente a incompletudmesiante insatisfacdo experienciada pelo
homem submetido a cultura. Para a psicanaliset eivesociedade implica a cisdo do sujeito
pela marca da linguagem, compreendida ndo como famamenta para comunicar, mas
como uma estratégia para gozar. Enfim, para ampHisa, a linguagem tem o estatuto de
campo privilegiado na medida em que inaugura oiteuggndido e atesta sua sensacao de

mal-estar em meio a civilizagao.

2.4 A linguagem como elemento inaugurador do mal-&es

Como dito, Freud (1930/1996) enfatiza a tentacdoama de conduzir a vida de modo
a atingir uma satisfacdo que seria irrestrita @labs Todavia, como ele observa, viver em
sociedade implica em perder a liberdade para Sgag@&m seguranga, uma vez que 0S grupos
sociais sé@o construidos gracas as restricfes iagpadatisfacdo pulsional sexual e agressiva.
Tais limitacdes geram frustracdes que dominamlag@es sociais e, assim, em vez de sentir-
se confortavel em meio a civilizacdo, o homem d@rpera uma sensacéo de mal-estar.

Consoante com as ideias de Freud, Lacan (1969/189aca que a organizacédo dos
lacos sociais se da devido a subsisténcia de cestagbes estaveis, viabilizadas pela
linguagem. Nesse sentido, ele aponta que é mediaestrutura da linguagem que se torna
possivel estabelecer os lagcos sociais que permitéfinar a civilizacao.

Contudo, tomar a questdo da estrutura como embasatedrico implica sustentar o
argumento de que algo original funda as relagcOeesamesmo de que 0O sujeito possa

reconhecer-se ali. Deste modo, parece impossivitipar do coletivo sem pagar o preco de
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alguma perda. Isso pode estar associado a quedardimio da raz&o, corroborada pelas
formagdes do inconsciente, bem como ao engodordpletude do ser que malogra ao tentar
atingir a perfeicdo. Ou, ainda, as proibi¢cdes ingwpela moral sexual civilizada sobre a
satisfacao irrestrita das pulsées. Em suma, esta€mcias confluem em direcdo a um mal-
estar que é inerente & impossibilidade de se atngienitude. Assim, podemos considerar
que a linguagem imp&e uma barra a liberdade prietende modo a instaurar uma sensacao
de mal-estar de ordem estrutural.

A elaboracdo dos quatro discursos radicais feita lpcan emO Avesso da
Psicanalise pretende mostrar a impossibilidade como um fato edérutura. Lacan
(1970/1992a) aponta que ha uma ligagcéo significaasesuas figuras do discurso, de modo a
exigir que a permuta das letras nos quatro lugabesleca a certas regras. Essa ligacéo,
postulada como radical, ilustra que o elementong@ossibilidade esta na raiz da estrutura.
Isso nos permite considerar o mal-estar como eflEtom fato de estrutura, mesmo quando
da subverséo capitalista dos discursos.

E nesse sentido que, a partir do arcabouco daititica, Lacan (1969/1992b) propde
que o significante introduz a barra a satisfacamacdotalidade. Com isso, a completude
adquire o estatuto de impossibilidade: o homemcénpleto porque fala. A estrutura da
linguagem permite-lhe apenas aproximacdes daquile gomeia, o que configura a
representacéo. E impossivel dizer tudo, uma vezfajteam palavras para dizé-lo. Assim,
entrar na estrutura discursiva do simbdlico impéoauma perda estrutural e, dessa maneira,
o ser falante constitui-se como falta-a-ser.

O acesso ao Outro, lugar da linguagem, desnaarali homem e modula suas
necessidades instintivas. Segundo Lacan (1958/1898esenca do significante tem o efeito
de sujeitar as necessidades a demanda, a quétseaelgo distinto daquilo pelo que clama.
A demanda, para além do objeto em si, € sempreedanqca ou da auséncia do Outro elevado
a categoria de detentor da capacidade de supriteesssidades, ja transformadas pela
linguagem. Todavia, esse Outro ndo pode forneagueoo demandante clama, pois nao é
detentor da completude. Como é sempre frustradien@anda mantém-se insaciavel e se
repete. Tal repeticdo pode ser equiparada a répetig cadeia significante em busca de um
suplemento de gozo. Dessa forma, podemos cogi@raginguagem constitui-se em uma
estratégia para gozar e, assim, aliviar a senshcamal-estar.

Lacan (1970/1992i), porém, destaca que a linguageznce uma dupla funcédo. Ao
mesmo tempo em que a incidéncia do significantekmsujeito, impedindo sua completude,

também permite a abertura ao gozo. “O importantpiéy natural ou nao, é efetivamente
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como ligado a propria origem da entrada em acasigioficante que se pode falar de gozo”

(LACAN, 1970/1992i, p.188). A linguagem desnatwalia necessidade e marca o corpo,
abrindo uma hiancia que se coloca entre ele e 0. godivisdo do sujeito € correlata ao jogo

de inscricbes que mortifica 0 corpo e instaura @demr do discurso, permitindo-nos, no

maximo, seguir o contorno em volta desta hiancia.

O gozo, diz Lacan (1970/1992a), entra em acéao par eventualidade, como que por
acidente, ao ser sancionado por um traco unaricoguastitui como marca. O trago unario
(eizinger Zuy é destacado por Lima (1994) como aquilo que pioisgsia constituicdo do
sujeito. As elaboracdes propostas por Lima (198djca do traco unario retomam o esquema
do aparelho psiquico proposto por Freud (1896/188&arta a Fliess de n° 52.

Retomando, pode-se dizer que, no primeiro regdraparelho psiquico, apresentam-
se indicios Zeichen dispostos conforme associacfes por simultaneidadeo num enxame.
Lacan (1973/1985b) diz de um enxame d@s.3Jm desses indicios pode constituir-se como
traco unario, tornando-se o significante Nome-diod2paz de apontar a falta no campo
materno. Ele ndo pode ser consideradposteriorj como um significante qualquer, mas sim
como algo especial pertencente a ordem do queunastasubsisténcia da cadeia. Assim, a
cadeia significante s sera possivel a partir dorsdo registro, que se orienta de acordo com
relagdes causais, de modo a formar pensamentassirieates.

Deste modo, Lima (1994) prop8e que o traco unaiedncidir entre o primeiro e 0
segundo registro, possibilitando-o enquanto uma réel significantes da ordem de um
conjunto. Todo conjunto implica hum conjunto vazjoe Ihe é éxtimo. Portanto, o traco
unario funciona como um termo perdido como num mewito de puxao, deixando um sulco
que permite a formacgdo do conjunto dos signifients pensamentos inconscientes. E a
partir da perda desse termo, relacionado por L&8n4/1993) ao significante da falta no

Outro [S(1)], que a crianca pode aprender a linguagem eulitla em cadeias significantes.

Pode faltar alguma coisa numa cadeia de signifisafocés precisam compreender
a importancia da falta desse significante espeoaual acabo de falar, o Nome-do-
Pai, no que ele funda como tal o fato de existigiaou seja, a articulagcdo numa
certa ordem do significante. (LACAN, 1958/1999453).

Nesse sentido, a marca do trago undrio tem suapameio de uma operacédo que
implica em uma perda, permitindo a organizacaondesaber articulado em linguagem. Com
isso, Lacan (1970/1992a) vai propor 0 saber como e gozo: “esse saber mostra aqui sua

raiz porquanto na repeticéo, e sob a forma do wmaéoo, para comecar, ele vem a ser o meio
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do gozo [...].” (LACAN, 1970/1992a, p.50). ‘Meiofo sentido de modo através do qual o
gozo pode advir, mas também ‘meio’ como metadgu@implica em um desperdicio que da
ao gozo seu estatuto de algo maior que fora perdigslgim, como que para compensar um

Ay

“ndo-sei-o-qué” (LACAN, 1970/1992a, p.52) antermressa marca, 0 sujeito busca uma
entropia que promete um suplemento de gozo petdi¢ép. Tal suplemento é o que da corpo
ao mais-de-gozar a ser recuperado na articulacéad#aa significante.

Como a cadeia é formada por pelo menos dois sgnifes, € possivel que entre;0 S
e 0 S uma falha, chamada por Lacan (1970/1992d) detsufgrrado, seja aberta. Os
significantes operam efeitos de ligagdo em cadegapmpdem ser andlogos aos pensamentos
inconscientes descritos por Freud (1896/1996) mta@aFliess de n° 52. Os pensamentos sao
produzidos, portanto, em forma de cadeias sigmfesa O $representa 0 sujeito para outro
significante, que tem a funcédo de dar ao prime2w significado. Mas esse sujeito aparece
num efeito de bascula, sem que possa ser totalnpeesentificado; algo dessa articulacao
permanece oculto. Isso significa que o significanestre, o § ao dirigir-se ao saber como
meio de gozo, determina a castracdo.,@iSponivel no discurso pode ser entendido como
uma nova roupagem da Sriginal, Nome-do-Pai, traco unario, fundamentaineo que foi
retirado do enxame para definir o campo da lingomgeesse sentido, Lacan (1970/1992b)

propde que 0 que escapa a apreensdo mantém ugéoretan a verdade do sujeito.

Se ha algo que toda a nossa abordagem delimitasegueamente foi renovado pela
experiéncia analitica, é justamente que nenhumeagéo da verdade pode ser feita
se ndo for para indicar que ela s6 é acessivalmaemi-dizer, que ela ndo pode ser
inteiramente dita porque, para além de sua metddeha nada a dizer. (LACAN,
1970/1992a, p.53).

Assim, aquilo que importa escapa a apreensao f@gaalsso implica num meio-
dizer sobre 0 gozo e sobre a relagdo que o sugitdém com sua verdade singular. Ou seja,
nao é possivel produzir ‘A’ verdade, produzir o gexela a divisdo do sujeito. Nos discursos,
como veremos, essa relacdo é expressa pela digjorgdtida entre os lugares da producéo e
da verdade. Por conseguinte, o suplemento de ggeoenciado como aquilo que cai da
articulacdo discursiva ndo € capaz de recuperaneosg acredita ter-se perdido, ja que a
impossibilidade é um fato de estrutura da estrutlealinguagem. E dessa sensacido de
repeticdo malograda e de impossibilidade de tatetso a verdade subjetiva que advém a
sensacao de mal-estar como inerente a lei diseugsi® submete o sujeito a castragdo. Deste

modo, a estrutura da linguagem, ordenada a patmarca do Nome-do-Pai, da abertura ao



42

meio-dizer (nidire), a um gozo pelas metades, inaugurando o mal-éStarm fato de
estrutura a impossibilidade de gozar de tudo.

Lacan (1970/1992f) aponta que a castracdo simbélitansmitida de pai para filho.
Para sustentar essa afirmacao, ele retorna aodmiéssassinato do pai forjado por Freud. O
pai primevo é aquele que pode gozar de todas dgenasle, por isso, torna-se o guardido do
gozo. Uma vez morto, funciona como um operadoruestll que engendra ao filho a
interdicdo ao gozo. “Para que haja alguma coisdagieom que a lei seja fundada no pai, €
preciso haver o assassinato do pai. [...] [O paegoeléncia], o pai morto € o Nome-do-Pai.”
(LACAN, 1958/1999a, p.152). Para o humano, a maorgmtém-se como algo enigmatico
pertinente ao campo do impossivel, do real. Asaifun¢cdo paterna tem como agente o pai
real e esta referida a operacdo simbolica de incidédo significante mestre, barrando o

sujeito:

A castragdo € a operagdo real introduzida pelaléncia do significante, seja ele
qual for, na relacdo do sexo. E é Obvio que elardeha o pai como esse real
impossivel que dissemos. (LACAN, 1970/1992f, p.135)

Com isso, a linguagem consiste numa demanda qcesBa ao repetir-se em busca de
um suplemento que inaugura a dimensao da perdacmnugs-de-gozar ganha corpo. Nesse
sentido, a incidéncia do significante funciona comoenunciado de uma interdicéo.
Considerado como um efeito de linguagem, o pai teala-se o agente da castracdo e o
detentor do gozo. E pelo fato de ser filho de uin guze funciona como agente real da sua
castracdo, que ele, filho, ndo pode gozar daquie tem para gozar. A sensacao
remanescente dessa operacao simbdlica € a de acesrogozo que nao conveém. Essa
inconveniéncia deve-se ao acesso limitado a um go®ondo é aquele imaginariamente
usufruido pelo pai morto, mas sim um gozo que cotapd dimensao da perda incorporada
pelo mais-de-gozar. Com base nesses argumentas,gege gue ndo convém pode ser
relacionado ao mal-estar, pois ambos remetem asgmsacado remanescente do efeito de
tentativas frustradas de gozar completamente.

Em suma, o gozo é correlativo a primeira formardeada em acgéo do trago unario. A
marca do Nome-do-Pai cliva o corpo do gozo, tratando necessidade em demanda que,
por ser nunca sanada, revela a hiancia onde de&oadesejo. A marca do trago unario tem
a funcéo de instaurar o campo da linguagem, esadusob a forma de cadeias significantes.
Tais cadeias servem para comunicar 0S pensamermsscientes e funcionam como uma

maneira de demandar do Outro 0 gozo imaginado. Aemm tempo, servem para gozar
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através de um suplemento ou mais-de-gozar, qudaceepeticdo significante. Utilizando a
linguagem, o ser falante pode estabelecer lagosseois semelhantes, edificar a civilizagéo e
organizar a vida em comunidade pelo aval da lebglita paterna. Os lagos sociais séo
articulados por diferentes discursos. Cada dis¢c@rssua maneira, funciona como meio de
gozo, pretendendo tramita-lo, ainda que enquarto gmlevido.

Nesse sentido, podemos supor que essa inadequagdm gozo permitido e 0 gozo
completo imaginado traga uma sensacdo de malastaneio a civilizacdo. Afinal, viver em
sociedade implica em articular as relacbes em diggm, o que, como dito, impde limites ao
gozo. Com isso, € possivel perceber que, paraamoarmos humanos, precisamos pagar o
preco que nos da acesso a linguagem e as parcet@was. Tal preco, enquanto divida
simbdlica, pode ser relacionado a sensacao de stal-d>odemos, pois, concluir que a

linguagem inaugura o mal-estar estrutural e este@ediavelmente incuravel.
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3 OS DISCURSOS: a leitura lacaniana do lago social

3.1 O mal-estar nos quatro discursos

As organizacdes civilizatorias sdo caracterizadaslLpcan (1969/1992a) atraves de
quatro tipos de articulacéo significante. Uma vee g significante ndo apenas é conceituado
como aquilo que representa o sujeito “ante outyoiitante” (LACAN, 1969/1992a, p.19),
como também pertence ao campo da linguagem, orsiistalado representa uma maneira de
se usar a linguagem como vinculo social e como omrdodos de manejar 0 mal-estar
estrutural.

Como dito, uma vez submetido a linguagem, o sufgtmpode gozar daquilo que tem
para gozar. Isso acarreta uma sensacado de incoende@sconforto perante a limitacdo do
gozo cerceado pela lei social. Relacionamos tadag@io ao mal-estar descrito por Freud.
Assim, na tentativa de tapear o mal-estar na bdecacesso a algum gozo, a organizacao
social de cada época pretende articular diferantaos de se lidar com essa perda estrutural
de satisfacao referente a entrada na linguagem.

E nesse sentido que Lacan, ao propor os quatrordegradicais, pretende possibilitar
uma mostracao dos diferentes tipos de laco sotiaua relacdo com 0 gozo. Segundo ele, o
instrumento da linguagem €é capaz de instaurar uto c&imero de relacdes estaveis para
além das palavras em si. Os discursos subsistenasemunciacdes efetivas, pois essas sédo
ultrapassadas pela ideia de que os significanteslaeionam obedecendo a uma estrutura.
Como dito, tal obediéncia se deve a impossibilidamiguanto um fato estrutural. Visto que a
impossibilidade localiza-se na raiz da estruturanteneira a determinar as regras das
articulacbes significantes, em seu semin&idvesso da Psicanalisekacan (1970/1992a)
denomina os discursos como radicais. Deste modimnpos afirmar que os discursos radicais
estéo referidos ao campo do Outro, considerado @otesouro dos significantes.

Lacan (1969/1992a) inicia a producdo dos quatrouds®s, dizendo que o, Su
significante mestre, mantido em exterioridade agwuo dos significantes, intervém numa
bateria de significantes que integra a rede dorgadra representar alguma coisa. Ao intervir
nesse campo definido, @ $em supostamente representar o sujeito. Ressatqn&oo sujeito
é cindido e néo pode ser totalmente presentificagi@indo, portanto, em um e de um efeito

de bascula. Visto que a cadeia é articulada pomimo dois elementos, 0;$ 0
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significante que representa o sujeito para ougoifstante, o & Neste ponto, destaca Lacan
(1969/1992a), ja temos trés dos quatro pés que @em@ discurso. O quarto pé consiste no
objetoa, entendido como aquilo que cai da articulacdoudssea, como um resto impossivel

de ser abarcado pelo significante. Assim, temos:

ST S
$/ a

Essa formula pretende mostrar que 190 & intervir no campo dos significantes e
colocar-se em relagéo a um outro significante, abra hiancia onde o sujeito como dividido
tera surgido — no futuro anterior composto — neridlo. Dessa articulacéo, cai algo definido

como uma perda, designada pelo obgetNas palavras de Lacan (1969/1992a):

Ela [essa formula] diz que € no instante mesmo eenay$ intervém no campo ja
constituido dos outros significantes, na medidagem eles ja se articulam entre si
como tais, que ao intervir junto a um outro, dadesig, surge isto, $, que é o que
chamamos de sujeito como dividido. [...] Enfim, rs@mpre acentuamos que desse
trajeto surge alguma coisa definida como uma pétdsto o que designa a letra que
se |é como sendo o objedo(LACAN, 1969/1992a, p.13).

Com base nessa primeira formalizacdo, Lacan (19694) afirma que a estrutura
significante dos discursos pode ser operacionaizaat um quarto de giro das letras nos
lugares estruturalmente definidos. Por consegumttéemos aborda-los como articulagbes de

quatro letras em quatro lugares definidos:

Os lugazes sdo de:
O ;}gente Q outro
a verdade a producgao

Quadro 2 — Os lugares no discurso
Fonte: LACAN, 1970/2003, p.447

Rabinovich (2001) orienta que 0 agente é aqueteogganiza o discurso, o outro € a
alteridade a qual se dirige cada discurso, a pamtefere-se ao lugar do produto engendrado
pelo discurso, e a verdade, mantida em disjuncéoacproducéo, é o posto que fundamenta o
discurso.

As letras articuladas nesses lugares, mas emjessiliferentes a cada discurso, S&o:
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* 0O S, chamado de significante mestre, Nome-do-Pai agotunario, que intervém no
campo definido da linguagem para representar algumsa,

* 0O S, nomeado como saber, responsavel por ligar aibates significantes em uma
relacéo de rede;

* 0O $, chamado sujeito barrado ou sujeito dividido;

* O objetoa, definido como um resto da operacédo de surgimentsugiito na cadeia
significante, sendo causa de desejo, quando repaeaguilo que provoca o desejo, ou
mais-de-gozar, quando é tomado como suplementoode g ser recuperado na
repeticdo da cadeia significante. O objatoenquanto o que resiste & apropriagdo
significante, circula entre os significantes e paca toda captura. Ele remete a falta
no campo simbolico ou no campo do Outro que im@edenexao entre a producao e
a verdade. Com isso, é possivel afirmar que a derdao se pode dizé-la toda, ndo se
consegue. “Dizé-la toda é impossivel, materialmefaiégam as palavras” (LACAN,
1974/1993, p.11), s6 sendo possivel, entdo, mei@Hdi

A partir disso, podemos perceber que o modo congarLdefine os lugares e as letras
que os ocupam nos discursos esclarece a sua \tantigi esvaziar o sujeito de qualquer
substéancia correlativa a no¢cdo de uma unidade rd@sgujeito € localizado como um efeito
significante, sem que tenha qualquer materialidadestantiva. Ndo se trata, portanto, do
sujeito das ciéncias humanas, do individuo ou daga mas de algo evanescente que pode
surgir na bascula da articulacdo entte &. Ainda nesse contexto, a no¢ao de obgetomo
aquilo que resta da operacéo simbolica e escapeearsao corrobora a ideia de que o sujeito
€ cindido daquilo que supostamente completarianarsa de uma vez por todas, a sua
sensacdo de mal-estar. Afinal, a disjuncdo entrdugares da producédo e da verdade,
representavel pelo grupo de Kl&iatesta a impossibilidade de se produzir a vergadeneio
da articulacéo significante.

Com isso, notamos que a estrutura da linguagem adan@ falta, embora seja a
ferramenta com a qual organizamos, por meio dasslagciais, a vida em sociedade. Assim,
na articulacdo linguajeira, algo permanece ocuydtes ao abarcar a realidade por meio da
funcdo mediadora da linguagem deixa um resto samidee O efeito dessa operacéo

simbdlica que falha ao tentar tudo significar cetessnuma sensacédo de mal-estar. Enfim, a

® Lacan (1966/19--) aponta que nada como o grup&ldm para indicar a falha do universo do discurso
pertinente ao estatuto estrutural do inconscieB& funcionamento contenta-se com quatro elementos
descontinuidade, de modo que ndo pode haver daridade completa entre todos os elementos. Isptician
que a impossibilidade de acesso a verdade coesistan fato estrutural irrevogavel.
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psicandlise de orientagcdo lacaniana pressupfe guelistursos radicais carregam a
incurabilidade da falta estrutural, pois explicitarmalogro da busca pela perfeicdo no campo
social banhado pela linguagem. Desta forma, retlaoms a teoria dos discursos radicais ao
mal-estar, considerado como estrutural, uma ve2gq@erienciado pelo ser falante em meio
a civilizacao.

Nesse sentido, Lacan formaliza os quatro discuradgais como maneiras de se

tentar lidar com o mal-estar estrutural. Ei-loss taomo formalizados por Lacan em

Radiofonia
Discurso do Mestre . Discurso da Universidade
impossibilidade .
Sy - 2 32 > 4
3 /‘_—\’ a S | 3
. impoténcia
esclarecido por- esclarecido por sua
regressao do. * progressao” para o:
Discurso da Histérica Discurso do Analista
-impossibilidade
3 5 S a > 3
a S2 Sa ‘,ﬂ"—\’ S1

impoténcia

Quadro 3 — Os quatro discursos radicais
Fonte: LACAN, 1970/2003, p.447

3.1.1 O Discurso do mestre

O discurso do mestre é formalizado por Lacan (198¥a) a partir da dialética
hegeliana do senhor e do escravo.;Gequanto significante mestre, tem a funcéo deaapoi
a esséncia do senhor, caracterizada pelo ato danciam O senhor dirige-se ao escravo, que
€ comandado porque consente em servir ao mestre@osaber-fazer, representado pelo S
O senhor ndo tem interesse pelo saber, pois shffw@ta ordenar.

A atividade do escravo produz um excedente, cugatificacdo, como aponta Lacan
(1969/1992b), foi teorizada por Marx como a maikav&ste resto € representado pelo objeto

a na vertente do mais-de-gozar, indicando a temtalovescravo de supostamente recuperar o
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gozo inapreensivel perdido em seu trabalho. O dieado mestre sustenta-se na ocultagédo da
verdade do senhor referente a sua castracédo, ja spjeito cindido ocupa o lugar da verdade

inconsciente. Desse modo, a subjetividade deveelg@inada para que esse discurso se

instale.

Assim, nesse discurso, 0 sujeito encontra-se digadsignificante mestre, apostando
na ilusdo de que esse pode representa-lo. Ao escend subjetividade, o mestre comprime
seu desejo e ordena ao escravo que trabalhe. @vesqor sua vez, trabalha de modo a
oferecer ao mestre aquilo que ele poderia desajas anesmo de que ele o deseje, o0 que
acarreta no desconhecimento, por parte do mesrsew desejo. Lemoine-Luccioni (1998)
ressalta que, com essa resisténcia frente ao desmasciente, 0 mestre cré conseguir
proteger seu poder, seus prazeres e seus bensc@®d@sejo escutado pelo mestre € o de
dominacdo. Por conseguinte, 0 mestre declara-sécsde sua fala e se impde, comumente,
pela via da violéncia. J4 0 escravo mantém-se nessigdo de servidao justamente pela
facilidade iluséria de acesso ao gozo, pois “0 gbZacil a escraviddo e permitira o trabalho
servil” (LACAN, 1960/1966, p.81raducdo do orientaddf.

Neste ponto, ressaltamos nossa suposicao acesemskcado de mal-estar como aquilo
gue remete a divisdo subjetiva e a hiancia impuodglora do desejo. Nesse sentido, podemos
considerar que o discurso do mestre pretende maiaéjgensacdo, agarrando-se a iluséo de
gue é possivel ser senhor da prépria fala. A teatdb mestre consiste, portanto, em evitar a
assuncéao da responsabilidade sobre as escolhan@oes da sua divisdo. Nesse discurso, o
significante mestre, na posicdo de agente, amlaciderecer ao sujeito uma roupagem que
consiga definir, de uma vez por todas, o que oiteu@ Tal definicdo pretende dar
consisténcia ao sujeito e tenta impedir que elees@a, de modo a apaziguar o mal-estar dai
proveniente. Com isso, 0 mestre demanda ao ouib®diéncia e a eficiéncia em calar o seu
desejo com alguma coisa, qualquer coisa que seféheca. A posicdo de maestria configura-
se, deste modo, num tipo de covardia em assumiémrip desejo em prol de algum alivio
frente ao mal-estar.

Isso nos permite afirmar que o discurso do mestracteriza a organizacao social da
tradicdo, onde se faz existir um ordenador quenesiesaa a sua castracéo a fim de definir as
relacées sociais a partir de referenciais conseser.emoine-Luccioni (1998) diz que esse

7

discurso € o mais recorrente, podendo ser artioulpdr exemplo, na relacédo fraterna,

" La jouissance est facile & I'esclavage et elledara le travail serf.
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fundando a unido contra um pai superpotente, talocobservamos no mito do pai primevo
forjado por Freud.

Lacan (1970/2003) destaca que no discurso do mesugito busca sua satisfacado no
mais-de-gozar, 0 que da certa sustentacdo a stasitawnle dominacdo sobre tudo e todos.
Todavia, essa posicao ilusoria de maestria acabsegpalestituida. Lemoine-Luccioni (1998)
avisa gue o sujeito barrado, recalcado no disawsoestre, protesta e entra no jogo trazendo
a falta e o sintoma. Com isso, o mestre, que s&vactenhor do universo, cai, de modo que o
objetoa, produto do discurso definido como uma perda, enddch que o real impossivel de
ser dominado ndo da trégua. Assim, podemos pergeleen discurso do mestre € incapaz de
resolver definitivamente o mal-estar através daloeenento da divisdo subjetiva e do

silenciamento do desejo. Retomaremos esse disadizote.

3.1.2 O Discurso da histérica

Quando o sujeito ocupa o lugar de agente comigisiid ou, como nos indica Lacan
(1970/1992a), com seu sintoma em forma de enigempg o discurso da histérica. Esse
discurso € caracteristico da filosofia e engendrahomem o desejo de saber. O sujeito
dividido no lugar de agente dirige-se a um mesggresentado pelo,Spara que ele produza
um saber, § sobre a sua falta-a-ser e solucione o enigmausisatoma. O objeta no lugar
da verdade e em disjungdo com o saber indica assipbdade de sua captura, deixando a
hiancia da cadeia significante em aberto. Destasajne esta hiancia é pontual e, portanto,
nao permanece.

Lacan (1969/1992b) aborda o discurso da histédieando que ele representa o mal-
entendido constituido pelas relacées sexuais mes $a@antes, em forma de um tracado em
ziguezague. O significante ndo promove a comunica;® entendimento. Pelo contrério,
impede que o sexo deixe de ser enigmatico. Paralgoedo sexual possa funcionar, Lacan
(1969/1992b) destaca que é preciso um truque earwlidiscurso da histérica como o laco
capaz de tal empreitada. A funcdo desse discuresiste, deste modo, em fabricar um
homem que seja movido pelo desejo de saber, o quece aproxima-lo do discurso
filosofico, e mesmo da ciéncia.

Nesse sentido, o desejo da histérica € o desejaalexista um Outro capaz de dar-lhe
nao so a chave de sua divisdo como a respostagaaede seu sintoma. Ao fazer existir esse

Outro, a histérica busca garantir um horizonte ldaifude onde seu mal-estar poderia ser



50

solucionado. Todavia, Lacan (1969/1992b) ressaiéa go eleger esse Outro que de fato néo
existe, a histérica coloca em cheque a suposta@atéa linguagem, que se mostra, entao,
insuficiente para descrever seu gozo.

Nesse sentido, Caldas (2008) destaca que o disdarshistérica, cujo agente € o
sujeito barrado, evidencia o paradoxo de falaresobimpossivel de dizer. Contudo, embora
esse discurso acuse a precariedade da satisfagéa, iasiste em manter no horizonte um
ideal para que ela ocorra. Nessa articulacdo diseyro objetoa no lugar da verdade
clarifica sua condicdo de escapar ao simbdlicodaagrovas de que nem tudo passa pela
linguagem: falta o objeto de contentamento qua egapacidade de dar um fim ao mal-estar.

No entanto, sobre essa verdade a histérica naa@muar conhecimento, motivo pelo
qual convoca o mestre para que ele produza um gabesustente sua posicao de nada querer
saber sobre seu gozo. Como diz Lacan (1970/2083)istérica € o sujeito dividido, ou, em
outras palavras, € o inconsciente em exerciciopaeeo mestre contra a parede para produzir
um saber” (LACAN, 1970/2003, p.436). Assim, podermsapor que o discurso da histérica
evidencia o mal-estar, tentando maneja-lo atrasdsudca de um tipo de garantia ao conceber
um Outro como o detentor das respostas acercaldamye vacila.

Consoante com essas ideias, Lemoine-Luccioni (18B8erva que, no discurso da
histérica, o objeta ndo é definido como uma perda que daria suportsirdoma, mas
sinaliza a impoténcia ao colocar-se recalcado garlda verdade. Para a autora, a histérica
recalca sua verdade ao recusar seu corpo, aindaspaee ser desejada pelo Outro. Dessa
maneira, a histérica convoca um mestre para reklar.exige do Outro, que pode ser
invocado no pai, no mestre ou no amante, um sallee £ sexo e sobre 0 gozo que ela
considera ndo poder saber por si mesma. Todaviaé n&rdade que exista um detentor do
gozo que, além disso, possua todo o saber sobréAstem, o discurso da histérica esta
fadado a descobrir a falta e a deparar-se com @ stat.

Enfim, para a histérica, trata-se de imaginariamenstituir o Outro sem barras e
consistente, que goze também ilimitadamente. Nanémt desde que submetida a linguagem,
a histérica enquanto sujeito esta barrada e, gortaeparada de um gozo totalizante. Resta-
Ihe um gozo cerceado pela linguagem e acompanhadanpa sensacao desconfortavel de
mal-estar. Com isso, podemos concluir que o discdashistérica da provas de que a falta é
um fato de estrutura. Deste modo, essa solucdoqamnal-estar malogra por reduzir-se a

invencdo de um suposto Outro como o garantidotrdejada completa felicidade.
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3.1.3 O Discurso universitario

Com um quarto de giro na direcdo anti-horaria &irpdo discurso do mestre, temos o
discurso universitario. Lacan (1969/1992b) forneliza partir da apropriacdo do saber do
escravo em beneficio do senhor, configurando uraaidi do saber enquanto totalidade. O S
ocupa o lugar de agente do discurso e o poder deor@assa a ser do saber. Com isso, ele
tem por base o puro exercicio da lei e 0o apagandmtsubjetividade. Lacan (1969/1992b)
considera que esta troca da posicao do saberuingtisenhor moderno, cuja estruturagcéo
social se organiza pela burocracia. O que interassanestre moderno € que as coisas
funcionem, em um movimento de exclusédo da singldde.

Lemoine-Luccioni (1998) compartilha dessa mesmturkeiacerca do discurso da
universidade. Segundo ela, esse ainda ndo é unrgbs@ois o $no lugar de agente néo se
refere ao saber inconsciente. Ndo ha enunciacaa, wan que o sujeito do enunciado se
confunde com o sujeito da enunciacdo roC®dm isso, no discurso universitario, o sujeito é
excluido, pois ndo é possivel que um significaapgasente o sujeito para outro significante:
“0 sujeito que se pretenderia representado pe® éhtdo eliminado/suprimido e reduzido a
nada mais que um mito: ndo ha acesso.aeske outro significante pelo qual @é&suposto
representar o sujeito”. (LEMOINE-LUCCIONI, 19988, traducdo nossj.

Nesse sentido, podemos considerar que o discutigersitario pretende manejar o
mal-estar, acreditando no engodo de que o sabeagprcia esse discurso, § 8 capaz de
expressar a verdade. Assim, para evitar deparapse a falta inerente a singularidade
subjetiva, esse laco social engendra a burocraamatipo de funcionamento que pretende
universalizar problemas e solu¢cbes. Com isso, @gulsiridades do sujeito perdem-se e
reinam as solucdes faceis e rapidpsdk-fiY) e se acredita ser possivel retirar da cena o que
possa ter efeito de mal-estar.

Nesse momento de seu ensino, Lacan (1969/1992bjnilea o discurso universitario
como o discurso do capitalista: “o0 que se opergeantliscurso do senhor antigo e o discurso
do senhor moderno, que se chama capitalismo, é mapdificacdo no lugar do saber”
(LACAN, 1969/1992b, p.32). No entanto, mais tae®, Mildo, Lacan (1972) apresenta outra
configuracdo ao discurso do capitalista. Essa apapdo do discurso universitario ao

capitalismo sera retomada adiante.

® Le sujet qui se prétendrait représenté pareSt donc scotomisé et réduit & n’étre qu’un mytihe’a plus
aucun acces au,Sset autre signifiant pour leque] 8st censé représenter le sujet.
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Essa relacdo com o capitalismo, estabelecida poan,add subsidios para que o
discurso universitario seja aplicavel ao eixo eooied. No entanto, destacamos que é
possivel referi-lo, também, ao ambito educacidNakse contexto, Souza (2003) aponta que a
universidade € considerada como determinante ppragresso da universalizacao do saber-
fazer do escravo, o qual € transmutado a posi¢cégerte como saber tedrico agregado a
certo poder. Conforme essa configuracéo discurswanundo do trabalho, o saber-fazer do
trabalhador é extraido para que o mesmo seja etama linha de montagem engendrada
pela divisdo técnica da producéo industrial. Navensidade, o conhecimento deve ser
universalizado e as teorias cientificas ganhanrigede, passando a circular no mercado com
valor de troca e de uso, formando aqueles que &t&o d saber-fazer.

O lugar do outro na estrutura dos discursose¥gr€iado por Lacan como a posi¢ao
daquele que trabalha. Nessa aplicabilidade do migsauniversitario, quem ocupa o lugar do
outro é o estudante, também referenciado pelo tastumlado(LACAN, 1970/1992¢, p.111),
ja que estéa representado pelo obmt@Gaoastudadosporque, como trabalhadores, devem
produzir alguma coisa que coloqgue em marcha o uebémento das teorias do
conhecimento. Nessa posicdo, os estudantes s&alizlbj@os, obedecendo ao imperativo de
sempre mais saber, representado pelmoSugar da verdade. Todavia, aquilo que produzem
$, € sujeito cindido e ndo saber-totalidade, o gessa configuracdo discursiva, implica na
crenca de que a falta estrutural do sujeito devefatia de informacao.

Com isso, acredita-se poder resolver o mal-estaved da producdo incessante de
conhecimento, acarretando uma logica enganosdogiab sustenta-se na crenca ilusoria de
gue, quanto mais o conhecimento é produzido e adguimenor a chance de se ter que
enfrentar o sofrimento proveniente da sensacao aleestar. Além disso, credita-se a esse
conhecimento a qualidade de um saber conjuge dader como se fosse possivel eliminar
por meio da producédo tedrica cientifica o sabeoniaciente, vacilante e, portanto, causador
de desconforto.

Essa tirania do saber é equiparada por Lacan (1992e), num primeiro momento,
ao discurso da ciéncia, que engendra producbesserpre felizes e, por vezes, desastrosas.
A aquisicao do saber pelo mestre € amparada peidangnto deontinuar a mais sabeo
que dispensa a presenca de um mestre personifigad@rdade do discurso cientifico,
referente a falta, ao vacilo inerente a estrutarirdjuagem, torna-se escondida, mantendo-se
velada. Todavia, apesar de se ter silenciada cerlpergunta a seu respeito, a verdade
permanece enquanto semi-dita, evidenciando a n&tersacdo da verdade cientifica

inquestionavel. Miller (1998) destaca essa naceststdo como pertinente a época do Outro
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que ndo existe, uma vez que a producao cientificassegue produzir explicacdes faltosas
sobre o real, mostrando-se como puro semblantée Drexlo, cai a mascara do conhecimento
como totalidade e o mal-estar encontra sua exosica

Posteriormente, erfielevisag Lacan (1974/1993) refaz a sua referéncia, apdotan
qgue o discurso da ciéncia, como dito, seria comasglequivalente ao discurso histérico:
“concluo que o discurso cientifico e o discursotériso témquasea mesma estrutura”
(LACAN, 1974/1993, p.40). Essa modificacdo pode smnada como a configuracao
discursiva que mantém a continuidade da producéatifica. O discurso universitario
poderia ser destacado como o inicio da institudziiciéncia através da apropriacdo do saber
do escravo pelo mestre. Sua producao consisteupeisos barrados, cuja falta pesa como
pouca informacao devido ao imperativo de mais sdbso 0s leva a se tornarem agentes de
outra configuracdo discursiva: o discurso histéricogo, é por achar-se cindido que o
astudadoentra no discurso cientifico, demandando ao mesireosi¢cdo do outro, mais saber
para liquidar sua falta de conhecimento. Como enri@can, “o resultado é que a ciéncia é
uma ideologia da supressao do sujeito, o que gbdia Universidade ascendente sabe muito
bem” (LACAN, 1970/2003, p.436).

Essa exigéncia dmais saberpossibilita o giro ao discurso histérico e alinaeat
ciéncia com a producédo de mais teorias do conhetaneonsideradas como capazes de deter
a sensacao de mal-estar. Entretanto, como Lemaioeidni (1998) ressalta, o sujeito
barrado no lugar da producdo esta suprimido/eliduna, portanto, impedido de ser
representado pelo, Scolocado no lugar da verdade. Com isso, torrdage que a producao é
impotente em atingir a verdade, ou seja, ndo hdemmento suficientemente capaz de
tamponar a falta estrutural. Confirma-se, assimatogro dessa articulacdo discursiva para se
evitar o mal-estar.

Nesse ponto, consideramos importante destacareesedga estabelecida por Lacan
entre os termogxonhecimentoe saber pois € por ignorar tal diferenca que o discurso
universitario acredita poder driblar o mal-estalapecessante exigéncia de produgdo das
teorias cientificas.

Lacan (1964/2008c; 1970/1992a) aponta que o ingamsce estruturado como que
por uma rede de significantes, cuja origem deva+s®arca do traco unario. Para desenvolver
esse argumento, Lacan (1970/1992a) retoma a @aras de Freud a Fliess e sustenta que é
atraves da retirada de um indicio de percepcamxianee de 8s — indicio este que recebera,
assim, a denominacdo de Nome-do-Pai ou traco urampe o conjunto dos significantes

pode ser inaugurado e organizado sob a forma deredea Tal rede inconsciente, onde um
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significante s6 ganha sentido retroativamente #rpo proximo significante (S S), é

<= .
correlata ao querLacan denominasdber

Ai, tomo o texto de Freud, para dar-lhe um sentjde |4 ndo esta apontado, a
funcdo do traco unéario — quer dizer, da forma nsaisples de marca —, que &,
falando propriamente, a origem do significante.fieme isto [...], que é no traco
unario que se tem origem tudo o que nos interessds, analistas, como saber.
(LACAN, 1970/1992a, p.48).

Lacan (1970/1992a) ainda acrescenta que tal samerénalgo natural e nem um
suposto guia de vida inerente ao humano. Peloarimtnao ha qualquer conaturalidade entre
0 saber e uma pretensa apreensdo do mundo. Par@gguseja articulado em forma de
pensamento, é preciso que passe pela estruturanglaadem, pela relagdo entre um
significante e outro significante. Com isso, a liagem funciona como uma mediadora que
tem por efeito a estruturacdo de um saber. Todaéia,se pode pretender que tal mediacéo
nao deixe restos sem representacao significargmesentido. Deste modo, sustentamos que a
estrutura da linguagem é falha. Nesse sentidober saplica em uma hiancia, lugar de onde
0 sujeito pode surgir. Em certa ocasiao de semensacan (1966/1998b) chega até mesmo a
localizar o sintoma como a articulacdo da verdadalcada no lugar de uma falha do saber.

No entanto, o funcionamento linguajeiro em forma wiea rede ou de cadeias
significantes carrega a funcéo de tentar atribusentido que recobriria essa falha do saber
através da repeticdo. Isso, invariavelmente, malo§ssim, um significante se articula por
representar um sujeito para outro significante. Wemque esse sujeito significante destinado
a evanescer aparece na hiancia do saber, a expariEnsujeito implica na assun¢ao de que
ha a falha na estrutura da linguagem.

Ja que a falha no saber ndo pode ser totalmembara devido a impoténcia da
linguagem diante de tal empreitada, Lacan (1964B00pontua que o0 inconsciente
estruturado como uma linguagem pode se exercerenttds do engano, da davida, da
ambiguidade. Isso porque a mediacdo da linguagempode abarcar aquilo que esta por
debaixo, pertinente ao corte original da retiradatrdco unario. Nesse lugar inapreensivel,
impossivel de ser simbolizado plenamente, poisnestie ao campo do real, encontra-se a
verdade.

Desta maneira, torna-se claro que o saber, cujaeraontra-se na repeticdo sob a
forma do traco unério, esta impossibilitado de prida verdade, pois ndo h& verdade que
possa ser articulada satisfatoriamente em umat@strsignificante. Nesse sentido, o saber é

correlato ao mal-estar experienciado pelo ser falaifinal, tal como Lacan (1966/1998b)



55

destaca, ao se revelar o saber em disjuncdo coserdade, tem-se a perturbagédo da boa
ordem.

E essa perturbacdo que o discurso universitarioupgoevitar ao pretender que o
conhecimento se passe por saber. Na perspectivse daso social, o saber s6 ganha
reconhecimento se referenciado a ciéncia e ao amimento de suas técnicas. Conforme
ressaltam Brito e Besset (2008), trata-se de umiatiea de universalizagdo de solugdes
associadas a um saber pronto, que pretende objetiyge escapa ao objetivavel, qual seja, o
saber singular que a psicanalise supfe estar dp dadsujeito. Esse saber evidencia a
sensacao de mal-estar, visto que estd ponderade wola falha que Ihe € central, pois “ha
sempre um saber que nao se sabe” (BRITO; BESSHB, pOXX).

Nesse sentido, podemos considerar que o ideal loer $atal tipico do discurso
universitario ndo passa de elucubracdo reunida e@maf de conhecimento. Para Lacan
(1966/1998b), o conhecimento estad relacionado &tag@o de teorias cientificas que
pretendem a sutura do sujeito do significante estauracéo de um sujeito absoluto e senhor
de si. Este é 0 sujeito do conhecimento pretendanaaticulado pelo discurso cientifico,
atraves das teorizacfes que coisificam o homenmta ple torna-lo objeto qualificavel.

Como afirma Lacan (1966/1998b), a repeticdo untot@mfadonha das teorias do
conhecimento ndo passa de uma tentativa de preesicta do lugar onde se percebe uma
caréncia. Com isso, podemos perceber que o conbetmnignora as questbes da verdade
inapreensivel pela linguagem. Ou seja, a funcaootnecimento consiste em estabelecer a
ciéncia como absoluta, buscando suturar a falreaher através da evitacdo da castracéo que
se revela pela emergéncia da verdade inassimila@el.sujeito do conhecimento,
diferentemente do sujeito do significante, é catrela um rechago do saber por pretender
ancorar-se no ser, na sua definicdo conceitualfigaakl segundo os principios da ciéncia.
Deste modo, diferenciamos 0 sujeito como cindidw, sdjeito do conhecimento. Lacan

(1958/1999d), criticando a filosofia do conhecineeifirma que o $

€ 0 sujeito como tal, um sujeito menos completoraoi®. Isso quer dizer que um
sujeito humano completo nunca € um puro e simpigste do conhecimento, como
o0 constréi toda a filosofia, correspondendo peafeénte aopercipiens deste
perceptungue é o mundo. Sabemos que nao existe sujeitorftuquee seja um puro
sujeito do conhecimento, a menos que o reduzamdsa@ que chamamos, na
filosofia, de uma consciéncia. Mas, como somosistaal sabemos que ha sempre
uma Spaltung isto €, que ha sempre duas linhas na qual etersstitui. E disso,
alias, que nascem todos os problemas estruturaingsi sédo proprios. (LACAN,
1958d/1999, p.406).
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Nesse sentido, Lacan (1965/1998) ressalta que upragntativa de encarnar o sujeito
consiste em uma errancia inesgotavel, tornandamserreta. Contraria a tal pretensao, a
psicanalise aposta no sujeito concernente a umsadivconstitutiva, experimentada como
uma disjuncdo entre o saber e a verdade. Deste ,nmatentamos que o discurso
universitario, como pertinente ao discurso da ¢&nmnostra-se insuficiente para liquidar o
mal-estar experienciado pelo sujeito desde suaafesttutural, “j& que a ciéncia mostra-se
definida pela impossibilidade do esforco de sutar&LACAN, 1965/1998, p.875).

Neste ponto ressaltamos a afirmacéo de Lacan (19-#48e que o inconsciente ndo é
um conhecimento. O inconsciente configura-se nulmersalesarmonico, definido pela
articulacéo significante, que, de nenhum modo,rest@ a um matrimonio que seria feliz.
Todavia, em certa ocasido, Lacan (1974/19--) clhegiarpreender seu auditorio ao dizer que,
mesmo na analise, pode haver algo que se asseatetftmhecimento. “Na andlise, pode-se
dizer que ai pode haver qualquer coisa que se aBbwerao conhecimento” (LACAN,
1974/19--, p.181traducéo nossA. Seria este um conhecimento analitico pertinemigue se
nota de semantico nas constru¢cées em analise gaggde que se articula como ideia. O
amor, por exemplo, é outra coisa, ndo € o amorsguiaz. Mas, ndo se consegue fazé-lo
melhor do que referenciado a um tipo de conhecionamalitico.

Contudo, Lacan nao se diz certo de que o conhetintevaria longe, pois € mesmo
noutro lugar que se passa 0 que € pertinente dgiéxpi@ analitica. Trata-se, portanto, de néo
contentar-se com isso e permitir ao analisanteoedalo saber inconsciente que € nele como
um cancer, como algo que o corroi. Isso €, certtanenitra coisa que ndo o conhecimento.
Assim, embora reconhegcamos a importancia do comiee¢d no campo das ciéncias, da
filosofia presente até mesmo nas producdes ensanalpsicanalise visa, finalmente, ocupar-
se do sujeito e do saber inconscientes.

Seguindo, portanto, a orientacdo de Lacan (196B)19®9 perspectiva psicanalitica
orienta-se sob uma outra vertente. E esperado gualista lide com um saber que ndo se
sabe, com a abertura do sujeito, e ndo com aitentd sua sutura, de modo que se possa
colocar em cena 0 que 0 sujeito recebe da verdes$em, o sujeito deve advir da divisao
mesma entre o saber e a verdade. Nesse ponto rd@ahifbcalizamos a sensacédo de mal-
estar. Desta forma, é de nossa posi¢cdo subjetwalenemos assumir a responsabilidade por
tal sensacao. Para articular o lago segundo oajaahblista pode abordar a verdade, ndo sem

° Dans I'analyse, on peut dire qu'il peut y avoiredgue chose qui ressemble & la connaissance.
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um certo mal-estar proveniente da hiancia ondeosalita o sujeito, Lacan (1970/1992a)
propde o discurso do analista.

3.1.4 O Discurso do analista

Com um quarto de giro na direcdo anti-horaria &inpgdw discurso universitario, temos
o discurso do analista. Através dele, a situac@itea é inaugurada a partir do lugar do
outro ocupado pelo sujeito dividido, possibilitanglee o analisante produza um saber no
lugar da verdade ao invés do analista oferecersblecbes prontas. “A posicdo do
psicanalista, eu a articulo da seguinte forma e dige ela é feita substancialmente do objeto
a’” (LACAN, 1970/1992a, p.44), na sua vertente cadsadesejo. Isso significa que, nessa
configuracdo discursiva, o objedoé agente e seu efeito € de uma pontuacéo do stiscw
sentido de um corte que circunscreve;prarcado pelo analista na fala do analisante. Com
iSs0, 0 desejo é posto em questdo e 0 surgimergojeito do inconsciente na sessao analitica
torna-se possivel, ainda que de maneira pontuamescente.

E interessante assinalar que é o discurso do &naligue possibilita tal surgimento na
situacao de analise: “o discurso que digo anal@icolaco social determinado pela pratica de
uma analise” (LACAN, 1974/1993, p.31). Deste moddntervencdo do analista promove
uma articulagéo discursiva que, embora guardeidbere formal com o discurso do mestre, €
chamada por Lacan (1970/1992d) de discurso do swtemie. Isso Ihe permite afirmar que o
discurso do mestre é o avesso do discurso do &ndliessa maneira, é possivel dirigir-se ao
sujeito cindido na situacéo analitica para quensgjeoduzidos 8s pertinentes as formacdes
do inconsciente. A posicdo do analista, portanta,de fazer semblante de objetma sua
vertente de causa de desejo. Miller (2001) origntatanto a categoria de semblante quanto o
objeto a situam-se do lado do real como impossivel. Conabjeto a enquanto causa de
desejo ndo possui substancia, podemos considgrédencente a dimensdo de semblante.
Assim, fazer semblante de objet@onsiste em fazer crer que ha algo ali onde n@aedmlo
através dessa posi¢do de semblante que o analdgaqrar o real. Dessa maneira, o discurso
do analista permite que o analisante se experintante na posicao de sujeito barrado quanto
na posicéo de objetn

Geller (2008) ressalta que o objetmo lugar de agente causa o sujeito a produzir um
S; que lhe outorga sua marca, traco expresso emssuaegepeticdes que inscrevem seu

modo de gozo particular. Esse @sponivel a partir da producéo do sujeito guaedacdes
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com o tragco unario, cuja extracdo do enxame deciogliZeichen) permite o acesso a
estrutura de linguagem. Desde que o $ seja o datrsituacdo analitica, € o analisante que
produz um saber no lugar da verdade, e ndo o tnglie |he oferece solu¢cdes. Como diz
Lacan (1955/1998), o psicanalista deve saber igmogae sabe, de modo que se cale em vez
de responder aquilo que o analisante |he demandgraAdeza do psicanalista, completa
Miller (1987/2002), consiste no sentido de man&ng lugar de dejeto para que a psicanalise
tenha forma diferenciada das psicologias.

Lacan (1970/2003) aposta que o discurso do aaghstle permitir circunscrever o
real. Mas o real é impossivel e, embora a anadige ®@nduzida a partir da palavra, nédo é
possivel abarca-lo pela linguagem. Como dito, cesablativo a submissao do sujeito a
linguagem é meio de gozo, sO sendo possivel mear-diobre a verdade obscura de cada
sujeito. Assim, ndo ha saber que esgote a vergaikeesta ndo pode ser dita integralmente.
Ela apenas aponta em direcéo ao real.

Esse tipo de questionamento acerca do gozo inorlindesde que interdito pela
estrutura de linguagem, é destacado por Lacan (1992) como a proposta do discurso do
analista. Nesse sentido, o mal-estar pertinenensagdo de um gozo indevido, seja atraves
do sintoma, de outras formagdes do inconscienteyeamo de comportamentos considerados
como imposi¢cdes externas a sua vontade — tais etuagdes ou até mesmo passagens ao ato
— € colocado em cena por esse discurso. Atravgmoutaiacdo do discurso do analisante,
semelhante a articulacdo do discurso do mestresgiel promover a queda das mascaras
que, creditadas como capazes de representar pletemesujeito, definiam um “Eu sou”.
Sem poder contar com essas marcas identificatotismgadas pelo;So sujeito é, enfim,
colocado frente a frente com o mal-estar que |hsolas tendo a oportunidade de
responsabilizar-se por isso. Afinal, nas palavrasLdcan, “por nossa posi¢cdo de sujeito,
sempre somos responsaveis.” (LACAN, 1965/1998,3).87

Cabe ao objetm na posicdo de agente, nessa configuragdo discumsindir o
impossivel referente ao gozo. Ao coloca-lo em @uesh psicandlise descobre a vergonha.
Para Lacan (1970/1992j), o mais vergonhoso nisgmues a principio, ndo se morre de
vergonha do modo como se goza. Assim, instaurargomha parece pouco, o que conduz a
ideia de que seria preciso algo no sentido de wesponsabilizacdo do sujeito pelas suas
escolhas e pelo seu modo de gozo.

Nesse sentido, Lemoine-Luccioni (1998) afirma qudiscurso do analista surge para
remediar um mal-estam@laisg delimitado e fazer aparecer o sujeito do impakseuas

contradi¢cdes. Trata-se de um desejo de saber quea rmalivisdo do sujeito e a divisao do
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Outro. Com isso, reitera-se a inexisténcia de gasan Reafirma-se, também, a
impossibilidade de unido entre os lugares da pi@alecda verdade, de modo que se esgotam
as esperancas de se encontrar o objeto de satisfaca

Segundo a psicandlise sustentada por Lacan (1%¥8/1® analista prescinde de algo
substancial que possa embasar sua funcéo. Deste n@mpode haver tratamento-padréo. O
psicanalista é considerado, portanto, como aquedesgbe ignorar aquilo que sabe, pois seu
ponto de formacéo esta calcado em um nédo-sabernéss significa um rechaco do saber,
mas, pelo contrario, té-lo na sua forma mais etdsmrde maneira a apoiar-se numa douta
ignorancia. Nesse sentido, cabe ao psicanalistarparfala, até mesmo silenciando-se, de
modo que maneje a situacdo analitica pautado erdesejo de saber. Lacan (1964/2008e)
sustenta que, por sua posicao de causa de desmjalista deve testemunhar a falta do bom
encontro do sujeito com algo que tem, estruturaleyenefeito de uma perda. Porque fala e
ao falar, o sujeito traz um discurso intermedigue ensaia dizer o que é suposto estar fora da
curva da linguagem. Aquele discurso mentiroso, ctuacan (1955/1998) o denomina, da
provas de que ha a verdade constitutiva do suj@gsmo que seu acesso pelo ser falante seja
terminantemente proibido. Assim, como portadoraiia, fo analista supde o saber no sujeito.

Todavia, Lacan (1964/2008f) destaca que, da partgugkito, a suposicdo de saber &
dirigida ao Outro, o qual pode ser personificadofigara do analista. Se essa funcéo de
suposicdo de saber pode ser encarnada para @ sajeransferéncia ja esta fundada. Com
base na orientacéo lacaniana de que “o analista elgyerar a transferéncia para comecar a
dar interpretacédo” (LACAN,1964/2008d, p.130), issplica que o discurso do analista tao
somente ndo basta para colocar o sujeito em evalérmossibilitar que ele se responsabilize
por sua posicdo perante seu mal-estar. E precismdransferéncia esteja estabelecida. Na
situacdo analitica, o analista recebe a confiargaurd sujeito enquanto tal, sem poder
pretender colocar-se como o representante de uen ahboluto. E nesse sentido que Lacan
(1970/1992a) ressalta que a analise pode ser ind@ana medida em que o analista institui o
sujeito, seu saber inconsciente com suas verdagegsmtes, como 0 sujeito suposto saber.

Como complementa Lima (2006), a transferéncia saogeo uma forma de amor e
localiza-se no inicio do tratamento, na tentatigaattancar um saber derradeiro sobre a
verdade subjetiva, através da atribuicdo de tarsalmm Outro. Isso se da na medida em que
0 suposto bem-estar do sujeito € abalado por ssangn com um mal-estar, pois “podemos
dizer que um sujeito procura analise no momentajeense torna insuportavel para ele sua
divisdo entre saber e verdade” (LIMA, 2006, p.1®).essa atribuicdo do saber € direcionada

ao analista, ele ndo deve encarna-la, salvo comblaste, pois, para a psicanalise, no cerne
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do saber ha um néo-saber indicador da impossitidiadke tudo saber. Diante desse furo no
saber, como apontam Brito e Besset (2008), calanalista, prestigiado pela confianca nele
depositada pelo sujeito em analise, manejar o a@edransferéncia, de maneira a convidar o
sujeito a um desejo de saber singular.

A partir dessas nocdes de transferéncia e de sugeiposto saber, ressaltamos,
novamente, que a psicandlise proposta por Lacarta @ge Freud reitera a inexisténcia do
Outro absoluto, mestre de todo o saber e soluctrda desconforto. Enfim, podemos supor
que o discurso do analista pretende manejar o stat-eolocando-o em cena e promovendo
ao sujeito a ocasiao de, finalmente, lidar comsarsacao de desconforto em vez de tentar,
inutilmente, furtar-se a ela. Com Freud e com Lasastentamos que o mal-estar é estrutural
por referir-se a impossibilidade de plena satisfagg§postamos que o discurso do analista
possa possibilitar ao sujeito a oportunidade dar lmbm esse desconforto de forma menos
iluséria e menos sofrida. A psicanalise ndo pronseteura do inconsciente, mas talvez
promova a construcédo de outros lacos, preferenerdgkmparticulares, ainda que o mal-estar
seja, estruturalmente, inevitavel.

Essas relacbes acima estabelecidas entre o maleesta diferentes discursos nos
permitem notar a importancia dos efeitos da lingnagara a edificagdo social da cultura. O
significante produz um corte na organizacdo biakbgios seres vivos e tem como efeito a
estruturacdo dos lagos pelo nivel da alianca. Uezainstituida a marca do significante que
engendra a dimenséao da perda, ndo ha sabedorissdl@m capaz de esgotar a sensacao
desagradavel de mal-estar em meio a civilizacdsd®® assassinato do pai primevo pelo
grupo fraterno, sobre o qual o pai morto reina wigtituindo a lei, podemos notar que o mal-
estar esta posto devido a sua pertinéncia a estrdéullinguagem.

Assim, como dito, as diferentes figuras do discuestacaveis a partir da instancia da
palavra paterna, pretendem manejar o mal-estartestt de modos estratégicos no intuito de
responder, cada uma a sua maneira, a essa sedsag@sconforto. Apesar dos discursos ndo
se referirem a pretensos esquemas de momentosifegigeda histéria da humanidade,
alguns eventos historico-culturais contundentesepodervir de ilustracdo aos efeitos da
mudanca da posicéo das letras nos lugares do slis@iante disso, retomamos o discurso do
mestre e o discurso universitario na tentativa iteraehciar as consequéncias resultantes das

duas posicdes que o saber pode vir a ocupar resgsatacoes discursivas.
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3.2 Do Discurso do mestre ao Discurso universitario

O discurso do mestre é elaborado por Lacan a pdatidialética do senhor e do
escravo, tal como proposta por Hegel (1808/1992)caoitulo 4 daFenomenologia do
Espirito. Segundo a andlise de Hyppolite (2003), reconbecddmentador deste texto
hegeliano e seu tradutor para a lingua francef@namenologigpode ser definida como o
desenvolvimento da consciéncia do mundo naturabram saber Absoluto, referido, nessa
perspectiva, a ciéncia. Esse desenvolvimento iralmalucdo da consciéncia que, da simples
percepc¢do, chega a seu término na razéo absoluta.

Assim, podemos considerar que “a fenomenologiatiaerario da alma que se eleva
ao espirito pelo intermédio da consciéncia” (HYPP®, 2003, p.27). Nesse sentido, a
consciéncia experimenta o mundo e a si mesma, pencim o caminho da purificagdo rumo
ao espirito, de modo a atingir o ponto de vista sddver Absoluto. Segundo Hegel
(1808/1992), o caminho que leva a humanidade enl gd@ransparéncia do conhecimento no
encontro da consciéncia com o objeto compreendsjmse, trés momentos:

1° Momento - a certeza sensivel. Nela, a cons@éregonhece o outro enquanto
natureza através da percepgao;

2° Momento: a duplicagdo da consciéncia. Uma céns@-de-si reconhece outra
consciéncia-de-si como parte dela mesma e comeidalie. Neste momento, Hegel
(1808/1992) desenvolve a dialética do senhor esd@eo, a qual retornaremos adiante;

3° Momento: o saber Absoluto. Neste ponto, ndodaa mue ndo seja passivel de ser
englobado pela raz&o. O real é racional. O sabsolAto consiste, portanto, na transparéncia
do conhecimento da consciéncia sobre o mundo, ssibmeesma e sobre o seu lugar na
histéria da humanidade.

Esse percurso de elevagdo da consciéncia empivicsalzer Absoluto resulta na
racionalidade do espirito, entendido como Histo@adesenvolvimento do conceito deve
passar por um movimento dialético que guarda sadscylaridades anteriores a0 mesmo
tempo em que as eleva a uma forma superior. Demtain, Hyppolite (2003) ressalta que os
eventos da historia podem ser utilizados comordgées daquilo que Hegel propde como
sendo a fenomenologia do préprio espirito humargie Eermo € conceituado como o
desenvolvimento concreto e explicito da culturardtividuo, ou seja, a elevacao do seu eu

finito ao eu absoluto. Com isso, a histéria do nwjrichanente ao individuo, mas da qual ele
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ainda nao teria tomado consciéncia, torna-se artdstoncebida e interiorizada da qual ele
deve extrair, progressivamente, o sentido do ewuital ao eu humano.

Conforme as criticas de Lacan, a Fenomenologialihegepretende estabeleceme
dividug ou seja, o ser nao dividido, o sujeito perfedosumado em sua identidade consigo
mesmo, representavel pela figura topolégica darasf€ontrariamente ao principio da
dialética da consciéncia de si, a psicandlise toorao referéncia o campo da fala e da
linguagem, sustentando que o sujeito podera sagiddi apenas se descentralizado da
consciéncia de si. (LACAN, 1953/1998).

No ponto de vista da psicanalise, a linguagem gardise como incapaz de expressar
a verdade em sua totalidade, de modo que s6 se pmssivel articular a realidade numa
estrutura de ficcdo. Com Lacan (1960/1998), entendeque a verdade estd em constante
reabsorcao naquilo que ela tem de perturbadoros@uatanto, o que falta para a realizacao
de um saber como totalidade. O saber s6 apreesdber da verdade ao pér em agcdo sua
ignorancia, pois em seu cerne ha um ndo-saber.disgareal, correlata a sensacdo de mal-
estar, é resolvida pelo imaginario da dialéticaeliaga, ao se chegar a definicdo do saber
Absoluto. Isso implicaria na conjuncdo do simbékomn um real do qual nada ha mais pelo
gue se esperar. Essa constitui a hipétese fundahdmtprocesso de atingir a consciéncia
absoluta, o ser todo-consciente, como afirma HE@€18/1992).

Visto que a realidade do ser falante tem estrudariccédo, Lacan (1953/1998) afirma
que o juizo cientifico de que tudo que é real éonat, como pretendia Hegel, provém da
ironia de que tudo que é racional é real. Alémajis®mo aponta Lacan (1969/1992b), o
desvanecimento do gozo, real motivador da funcasath@r, estd4 implicito na assun¢édo do
saber Absoluto. Com isso, podemos considerar qerersza hegeliana numa racionalidade
absoluta, enquanto consequéncia ultima de umagéle\auprema do espirito, funciona como
um rechaco ao que pode emergir como mal-estar. \émna@ue se acredita na capacidade da
razdo em recobrir o real, sustenta-se o0 engodaidgtrcia do Outro Absoluto garantidor da
indivisibilidade do sujeito, da soberania da co#éiscia, do desvanecimento do gozo, e,
portanto, da auséncia do mal-estar na experiénaimaha. Afinal, como diz Lacan
(1960/1998, p.834), o Outro néo existe.

Lacan (1969/1992a) aponta que essa empreitaddidregde elevacdo do espirito ao
saber Absoluto descreve a pretensédo da filosofiamiguidade, pois funcionava no nivel do
discurso do mestre como um empreendimento em loenefd senhor. A esséncia do senhor

apoia-se na funcdo do significante representada $eho lugar de agente. O senhor é
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reconhecido como tal pelo suporte do escravo, @etgsdo ao saber representado pelo S
uma vez que possui um saber-fazavpir-faire).

Com o tempo, diz Lacan, a esséncia desse saberdiaescravo, que servia ao mestre
por intermédio das técnicas artesanais, foi tram$aao senhor, tornando o saber um saber
de senhor. Deste modo, “a filosofia, em sua furigémrica, é essa extracdo, essa trai¢do, eu
quase diria, do saber do escravo, para obter snsnwutacdo em saber de senhor.” (LACAN,
1969/1992a, p.21). Essa espoliacdo do saber davespelo senhor é relacionada por Lacan
(1969/1992b) ao que se opera na passagem do disdargnestre antigo ao do mestre
moderno, configurando, com isso, 0 discurso unitéers.

Para que seja possivel clarificar essa modificagidugar do saber, destacada por
Lacan, e percorrer a passagem do discurso do mastrdiscurso universitario, faz-se
necessario apresentarmos, muito rapida e brevepeeuialética do senhor e do escravo tal
como desenvolvida por Hegel (1808/1992Feaomenologia do Espirito

Hegel (1808/1992) diz que a primeira figura qua@@senta no primeiro momento da
historia do espirito é o objeto da certeza. Tattmb¢ contraposto dialeticamente pelo sujeito
da certeza, segunda figura, resolvendo-se na éxpa&i do sujeito desta certeza sobre o
objeto. Em seguida, constroi-se o conceito simgdesoisa e tem-se a percep¢ao contraditoria
da coisa, 0 que leva a um movimento em direcaawersalidade condicionada e ao reino do
entendimento. Neste ponto, a consciéncia tornajsazcde perceber os fendbmenos naturais a
partir da certeza sensivel, conseguindo diferersgguramente do mundo suprassensivel.

Num segundo momento, a consciéncia atinge a cowsaide-si em si e consegue
notar a vida. Com o tempo, essa consciéncia-dersigode perceber que nao esta sozinha
em meio a natureza, pois vai ao e de encontro agna @onsciéncia-de-si em si para ela
mesma. Esta dltima € percebida pela primeira cénesi@-de-si — e vice-versa — como uma
alteridade que lhe €, ao mesmo tempo, diferenéenelbante. Essa percep¢ao do Outro como
outra consciéncia-de-si em si promove um embatendCaonsequéncia, surge a necessidade
de afirmacao de si para si mesma e para o Outnmode a serem mantidas separadas, apesar
de simultaneamente tomadas como nao diferentes.

Nesse sentido, a consciéncia-de-si sofre uma @g@dle; segundo a qual “para a
consciéncia-de-si ha uma outra consciéncia-deFHHEGEL, 1808/1992, p.126) externa. Isso
significa que ou ela se perdeu de si ou superowtooOde modo a ver a si mesma nesse
Outro. A superacdo da outra consciéncia-de-si ienidgnte € o caminho que a primeira
consciéncia-de-si deve tomar para, assim, vir @exeza de si. Depois disso, a consciéncia-

de-si supera tal certeza, pois ela mesma é o Ckgs® caminho da consciéncia-de-si implica
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num retorno sobre si voltando a ser ela mesmaassopem que restitui a outra consciéncia-
de-si como alteridade. Esse movimento de retoram égir duplo, pois é feito por ambas as
consciéncias-de-si independentes: “cada uma véra faxer o que ela faz; cada uma faz o
que da outra exige — portanto faz somente enquantmtra faz o mesmo” (HEGEL,
1808/1992, p.127).

Esse duplo movimento das duas consciéncias-deasiste em um processo de jogo
de forcas entre dois extremos fora de si, masa®tn si e em relacdo ao outro. Cada um é
para si e para o Outro. Assim, 0s extremos se heoam, reconhecendo-se reciprocamente.
Nesse sentido, podemos afirmar que o processocdahrecimento implica numa duplicagéo
da consciéncia-de-si e na reciprocidade. Todasglaprocesso apresenta, primeiramente, o
lado da desigualdade entre ambas as consciénciEissdeno aquilo que extravasa do meio
termo (semelhancas) para o extremo (oposicoesioNism extremo serd o reconhecido
enquanto o outro extremo sera o reconhecedor.

Em outras palavras, de inicio, a consciéncia-aessr-para-si simples, singular, igual
a si mesma por excluir de si todo o Outro, tendBuocomo sua esséncia e seu objeto
absoluto. O Outro enquanto objeto desprovido déness, ou seja, o objeto da certeza
sensivel e da percepcdo, € marcado pelo sinal gatime. Mas, com o confronto de um
individuo independente com outro individuo indepartd, percebe-se que o Outro também é
consciéncia-de-si. Nesse momento imediato, os iitaids Sdo um para 0 outro como coisas,
objetos comuns, pois a consciéncia ainda nao levoabo a abstracdo de sua duplicacéo.
Assim, cada consciéncia individual esta certa dmesma, mas ndo da outra. Porém, sua
prépria certeza de si ndo tem verdade nenhuma, fibiseria verdade por meio do
reconhecimento, cuja unidade implica na reciprateda na duplicacdo da consciéncia-de-si.
Somente a partir do reconhecimento é possiveletiéear o individuo para o Outro, o Outro
para ele e cada um por si mesmo.

Para apresentar-se ao Outro como abstracao daé&uwiaede-si, € preciso mostrar-se
como negacdo de seu ser objetivo, sem vinculo dqupra ser-ai determinado. Tal
apresentacao consiste no agir duplicado, do Outte & mesmo, em que cada um tende a
morte do Outro para garantir o ser-para-si mesmm (3so, a relacado das duas consciéncias-
de-si é determinada por uma luta de vida ou deenoéa qual colocam a prova a si mesmas e
uma a outra. Ou seja, “devem travar essa luta,ugopgecisam elevar a verdade, no Outro e
nelas mesmas, sua certeza de ser-para-si. SO needidr a vida em risco, a liberdade se
conquista.” (HEGEL, 1808/1992, p.128).
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Aquele que coloca a vida em risco ao entrar nadomguista a liberdade ao garantir o
reconhecimento do ser-para-si e para o Outro. fleca porque considera que o Outro nao
vale mais do que ele proprio. Aguele que escollbeandscar a vida pode até ser reconhecido
como pessoa, mas nao pode alcancar a verdade altheetmento como consciéncia-de-si
independente. Nessa segunda escolha, a morte supex@ssidade da certeza de si mesmo,
pois caso o Outro vencesse, a morte da primeirac@ncia-de-si anularia essa mesma
consciéncia que, de qualquer modo, ficaria privdaeeconhecimento.

Com isso, percebemos que a escolha pela luta caapaso se tenha a capacidade de
vencé-la. Aqueles que escolhem néo lutar o fazenqupose deparam com a certeza de que
ambos arriscam a vida, o0 que significa despre&i¥lasi e no Outro. Ao se retirarem da
disputa, reconhecem que a vida é tdo essencialtquanconsciéncia-de-si, fazendo
desvanecer o momento da oposicao de extremos oa@ocas. Disso resulta a auséncia de
trocas entre os dois extremos, deixando um e outdiferentemente, livres como coisas.
Nessa experiéncia sem reconhecimento reciprocansaci€ncia-de-si é imediata e o Eu
simples € unidade, objeto absoluto.

A dissolucdo dessa unidade da consciéncia-de-gitaeda experiéncia da relacéo
entre duas consciéncias-de-si através de uma duteeponhecimento. Como essa relagéo é
desigual devido a oposicdo de extremos que fogmeio termo, um serd reconhecido e o
outro sera reconhecedor. Assim, uma pura consei@leesi para si entra na luta em oposicao
a uma outra consciéncia que, ao recuar, colocaas® @ outro como coisidade. A pura
consciéncia-de-si para si escolhe pela luta emabdaaerteza de seu ser-para-si, arriscando
sua vida para conquistar a liberdade e o reconeetonJa a segunda consciéncia foge a luta,
colocando-se para o outro como coisidade. Sua lescél pela vida e dela torna-se
dependente. Esses extremos consistem em duassfiguwatas da consciéncia, nomeadas por

Hegel (1808/1992), respectivamente, como 0 senbaseravo.

Sao essenciais ambos 0s momentos; porém comoici® s8o desiguais e opostos

[...], assim os dois momentos sdo como duas figypastas da consciéncia: uma, a
consciéncia independente para a qual o ser-p@ra&sséncia; outra, a consciéncia
dependente para a qual a esséncia é a vida, ayparseum Outro. Uma € o senhor,

outra é o escravo. (HEGEL, 1808/1992, p.130).

A entrada na luta, como ressalta Hyppolite (200384), serve para provar a Si
proprio e ao outro que se é uma consciéncia autdnBsie € o ponto onde comec¢a o mundo
humano, onde se engendra o desejo do desejo despesder do ser-ai-vital. O homem

coloca sua vida em jogo para poder libertar-sesdeagidéo da propria vida. Essa luta ndo se
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refere a um momento particular da pré-histéria ahidtoria da humanidade, mas configura-
se numa categoria da vida historica, numa condigdexperiéncia humana. A verdade dessa
luta pelo reconhecimento propicia a experiéncia dekcbes de desigualdade no
reconhecimento, que consistem na dominacéo e na&er A primeira consciéncia se eleva
acima da vida animal, defronta a morte sem reaeiparece escapar da escravidao da vida.
Com isso, domina a vida em um ser-para-si € posies® como senhor, cuja consciéncia é
efetivamente reconhecida. A outra consciéncia pedevida a consciéncia-de-si. Escolhe a
escravidao e € poupada pelo senhor, que a consam@ uma coisa. O escravo reconhece o
outro como senhor e se reconhece como escravo,apecendo preso na posicao de
coisidade em que se coloca. Contudo, ele ndo temsamhecimento como consciéncia pelo
senhor, tornando-se ratificado como coisa. Essenhscimento unilateral caracteriza a
desigualdade nas relacées humanas.

Nesse sentido, o senhor s6 0 é porque mantém uavesgue o reconhece como tal.
O escravo permanece retido na dependéncia porqueudaliante da luta para ganhar uma
independéncia na coisidade. Todavia, esta é suwacgubis sua posicado de coisidade frente a
vida consiste numa independéncia enganosa. Dest®, nadirma Hegel (1808/1992), o
escravo adquire valor negativo para o senhor. Ror ter abdicado da luta, o senhor é
poténcia sobre o escravo. Porém, o senhor so tess@é coisa por intermédio do escravo, o
gual se coloca acima da coisa como objeto indemadilisso configura-se o silogismo da
dominacéo.

Por conseguinte, podemos perceber que o senh@ im@iependente em seu dominio,
pois sua relagdo com as coisas do mundo € med&darpbalho do escravo. Enquanto o
senhor acredita poder saciar seu gozo com todamisaas do mundo até sua completa
aniquilacdo, resta ao escravo adiar seu gozo endgenti@balhar as coisas mundanas para
oferecé-las ao senhor. Além disso, o senhor nde psthr certo do seu ser-para-si como
verdade, pois seu processo de reconhecimento mépuad reciprocidade. Ele precisa do
escravo para reconhecé-lo como senhor.

Portanto, em relacdo a dominacdo, Hegel (1808/199®nta que a consciéncia
escrava € a independente, pois ndo precisa dorseataocreditar-lhe sua verdade. Apesar de
nao ter a verdade da consciéncia-de-si por tecatidida luta, tem uma consciéncia sobre si
mesma independente e recalcada. A consciénciavasengcalcada porque sentiu a angustia
da morte, temeu o senhor absoluto e, com issojJouaeim sua totalidade. Ao vacilar,

fluidificou-se em puro ser-para-si. Por isso, asoiéncia escrava pode se implementar no
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servir, na sua acdo formadora sobre o objeto. B pe@ do trabalho que a intuicdo da
consciéncia-de-si escrava pode emergir.

Segundo a analise de Hyppolite (2003), a dialediwasenhor e do escravo consiste
numa categoria da vida histérica que constitui sermsa de multiplas formas de oposicao
entre os homens. O senhor escolheu entrar nadytard prestigio, arriscando sua vida e, por
isso, exprime a tautologia do “Eu sou Eu” atravésutha consciéncia-de-si imediata. O
escravo abdica da luta e exprime a mediacdo ess@nconsciéncia-de-si despercebida pelo
senhor. Mas, enquanto escravo, ele consente qukro §&ja seu senhor.

Assim, o senhor revela-se, em sua verdade, corsoraw® do escravo, 0 qual, por sua
vez, revela-se senhor do senhor. Isso porque @séneconhecido pelo escravo pelo que ele
€, sO sendo auténomo pela mediacdo de outra conscide-si. Nesse sentido, o senhor so
relaciona-se com as coisas por intermédio do escodendo nega-las de modo a afirmar
completamente a si mesmo. Negando o mundo, o selera o trabalho para o escravo no
intuito de usufruir das coisas que lhe sdo serviflagetanto, Hyppolite (2003) destaca que
este € um gozo evanescente. Para o escravo, orgaddmao no usufruto, mas na producao,
na transformacdo do mundo, que funciona como uno gdmdo. Pelo trabalho, o escravo
transforma a serviddo em maestria ao imprimir gewnas coisas que forma. Com isso, pode
encontrar a si mesmo em sua obra, libertando-f&).en

Como dito, a dialética do senhor e do escravoriti@sta Fenomenologiaexplicita,
conforme Lacan (1969/1992b), a origem do discuesdildsofia. Segundo ele, o discurso da
filosofia na Antiguidade é um discurso de maesnmbeneficio do senhor. Todavia, para que
o senhor ganhe beneficios através da imposicdoalamtade de dominacao, é preciso que
haja o escravo e seu consentimento.

Hegel afirma que a posicdo do senhor é conquigtaliaenfrentamento da morte. Na
leitura de Lacan, seria necessario que, para semmeoberano, o senhor a experimentasse
efetivamente e dela ressuscitasse. Ou seja, pasardeor verdadeiramente, ele deveria passar
de fato pela prova: morrer e retornar da mortes€@awo, também confrontado com a morte,
logo se esquiva, dando ao outro, que teria suste@r mais tempo sua coragem frente a ela,
0 consentimento para domina-lo. Essa disputa par pestigio configura-se, portanto, numa
suposi¢cdo de um mais forte em relagdo ao outro fraaie frente a morte, apontada como a
encarnagao da mais alta soberania. Nesse sentido&p se saber exatamente o que pode ter
ocorrido nessa luta por prestigio, aquele que sedéamais sabido e menos amedrontado
diante da eminéncia da morte, configura-se numaemumeu que se diz saber bastante

sobre o assunto.
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Essa ordem do saber seria a base onde resideuosdisto mestre. Todavia, esse todo
saber que o mestre acredita possuir capenga papgao de lapsos, desvios e tropegos de
onde se revela o inconsciente. Para Lacan (19620)9% trabalho escravo constitui o
inconsciente nao revelado, pois ele oferta ao seofidrutos de seu trabalho antes mesmo
gue o0 mestre possa desejar. Com isso, 0 escravedeéngue o0 mestre se dé conta de sua
castracdo. Nesse sentido, o saber esta do ladectve e a esséncia do senhor recai no fato
dele ndo saber o que quer.

Em suma, o discurso do mestre comporta uma vead&a que deve ser desdobrada
para que se torne legivel. Segundo a perspectiaahn (1970/1992c), Hegel acredita que o
escravo sera capaz de oferecer ao mestre sua geadaattir do seu trabalho de saber, visto
que a cultura sofreria desenvolvimentos até atingsaber absoluto. A psicanalise ndo se
sustenta nesse engodo imaginario, pois afirma oDatw detentor da verdade absoluta néo
existe. Ao criticar @&enomenologiade Hegel, Lacan lhe confere um tom histérico,ya q
demanda ao Outro o pretenso saber absoluto capapidkar os tropecos do desejo. Assim,
com Lacan, podemos supor que Hegel elabora uma tdordesenvolvimento da cultura
rumo a uma suposta evitacdo da emergéncia de maal-€s argumento hegleliano aponta
para a ocultacdo da verdade pertinente a castda@étestre como uma estratégia frente ao
gue causa seu mal-estar. Isso posto, retornamosesddg sobre a verdade oculta do discurso
do mestre.

Sua ocultacdo esta relacionada a posicdo domimantde agente na estrutura do
discurso, que € ocupada pelp Se fosse possivel dar-lhe substancia, a domirsaniz a lei
inscrita na estrutura, responsavel por delimitatampo do gozo através da inscricdo da
linguagem. A funcdo desse significante mestre stasem possibilitar que o assujeito se
retire de sua posicao alienante, onde se encorgrguthado num gozo insuportavel sem
delimitacdo. Ao incidir sobre o assujeito, pgdssibilita a abertura de uma bascula na cadeia
significante, hiancia na qual o sujeito tera suwgik modo a cercear o gozo.

Em outras palavras, a instancia da lei, represargath significante mestre, carrega a
funcdo de engendrar o meio de gozo e castrar ticsUReiteradas vezes, Lacan afirma “que o
significante mestre, ao ser emitido na direcadorde®s do gozo que sédo aquilo que se chama
0 saber, ndo s6 induz, mas determina a castra¢d#CAN, 1970/1992d, p.93). Como dito, 0
saber representado pelp &meio de gozo tanto por meio-dizé-lo quanto pudido, limita-
lo. Na bascula entre 0, 8 0 $, abre-se a falha de onde podera ter estado dosdjeidido,

castrado. Assim, temos:
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Todavia, o sujeito que tera estado na falha daiaaignificante ndo € univoco e pode
nao ser experienciado por aguele que se servedtimeata do § qual seja, o0 mestre. Ao
falar desse lugar, o mestre coloca-se como serdguild que diz, recalcando sua castracéo e
ocultando sua verdade. Nesse discurso, 0 $ essdcado abaixo do ;Se, deste modo,
mantém certa ligacdo com as ilusbes de dominac@oogeignificante mestre proporciona.
Com isso, 0 mestre acredita-se univoco tentandtergas um “Eu sou” autbnomo que
funcione como o lugar da ordem do mandamento. Conerdade sé pode ser enunciada por
um semi-dizer, podemos considerar que a estrutudisdurso do mestre procura mascarar a
divisdo do sujeito.

Apesar de sustentar-se em uma esséncia enganostlodominacao, o discurso do
mestre é apontado por Lacan (1970/1992f) como fuedtal a edificacdo da sociedade.
Remetendo ao mito freudiano dotem e Tabuesse é o discurso que funda o laco social a
partir da incidéncia da lei paterna que barra &fagfo irrestrita. Como dito, o pai real
definido como um efeito da linguagem é o agenteedonciado da castragdo como uma
interdicdo. Assim, a incidéncia do significante tef@itos legisladores para as relagdes sociais
uma vez que “o pai real faz o trabalho da agén@asta” (LACAN, 1970/1992f, p.132).

Deste modo, podemos notar o paradoxo do discucsandstre. Por um lado,
destacamos sua funcdo necessaria a edificacazatioria, pois a incidéncia dg $ngendra
a mediacdo da natureza por meio da palavra, huaradozo ser vivo via castragcédo do sujeito.
Desta forma, abre-se a possibilidade de acessgumatjozo, ainda que limitado. Nesse
ponto, situamos que 0 preco que se paga paraipartda civilizacdo propicia uma sensacao
desconfortavel de mal-estar, pois 0 sujeito estéatda de gozar de tudo aquilo pelo que
clama.

Por outro lado, reiteramos a esséncia enganos& di@ssurso, caracterizada pela
ocultacdo da verdade, pelo recalque da castracpelee crenca ilusoria numa forca de
dominacdo garantida, de onde o mestre toma contaderas vestimentas cristalizadoras do
S,. Isso, por sua vez, ndo ocorre sem sofrimentqu@a roupagem do significante mestre
capenga, podendo possibilitar o surgimento dotsupgirrado como um rastro na hiancia da
cadeia significante. Novamente, situamos que taimento, ainda que evanescente, traz a

tona o teor incontrolavel das manifestagcbes indenses que, ndo obstante, sé&o
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acompanhadas de certo mal-estar. Enfim, podemas ojoie 0 mal-estar consiste numa
sensacao estrutural inevitavel, ainda que se séptecia-la por meio da dominagéo.

Lacan (1970/1992e) destaca que o mestre tentar qupireco da castracao correlata a
sensacao de mal-estar, fazendo a escolha pelddupairo prestigio. Ao se expor a morte,
renuncia ao gozo e, assim, tenta se garantir digreeus incobmodos, fixando-se na posi¢cao de
maestria. A perspectiva de Lacan faz-se, portactofraria a ideia de Hegel, pois este
acredita que o escravo mostrara a verdade ao seahmcupando em fomentar-lhe o gozo.
Assim, em Hegel esta velado que o senhor renurctado, ao gozo em primeiro lugar, ao se
expor a morte. Sem duvida, diz Lacan, em sua pmsigddominacdo, o senhor “privou o
escravo da disposicdo de seu corpo, mas isso maola — deixou-lhe o gozo” (LACAN,
1970/1992¢, p.113).

Na perspectiva lacaniana, simplesmente ao cumsymifuncao, o senhor perde alguma
coisa. Sua tentativa de reaver isso que perdea pa$s esforco de que tudo funcione através
da ordem. Todavia, ressalta Lacan (1970/1992e9, @ssa perdida ndo pode ser totalmente
recuperada, restando ao senhor uma busca por wtitaicdo que se faz insuficiente pelo
mais-de-gozar. Contudo, no discurso do mestresgdm do mais-de-gozar ndo permite uma
relacdo possivel entre 0 que poderia se tornaracdeislesejo daquele que se coloca como
mestre. Ha uma barreira entre o sujeito divididoreais-de-gozar, impedindo a relagdo entre

a producéo e a verdade.

Com isso, nesse discurso, 0 objetona vertente do mais-de-gozar sera sempre
excedente e nunca a causa de desejo que apontdaslesala castracdo. Nesse sentido, o
mestre ndo consegue reaver o que lhe foi perdidemo que tente escamotear sua castracao
pela sua posicdo de dominacdo agenciada peld arreira entre 0 $ earefere-se ao gozo,
na medida em que ele esta estruturalmente intdaditA barreira [...] €, no nivel do discurso
do mestre, 0 gozo — na medida simplesmente em sjaeirderditado, interditado em seu
fundo. Catam-se as migalhas do gozo [...]"” (LACAN70/1992¢, p.114). Tais migalhas séo
expressas pelo mais-de-gozar.

Em suma, o discurso do mestre mostra a pretens@erdmr em reaver para si 0 que
foi perdido ao assumir a posicdo de dominacéo. iiadaomo essa perda é irrecuperavel,

dela o senhor ndo quer saber, de modo que |he iresstiir no engodo de ocultagcdo da
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verdade de sua castracdo, rechacando seu malé@starisso, 0 senhor mantém um escravo
que Ihe reconhece em sua posi¢cdo de maestria eahd&xa um gozo, cujo tom excessivo
engendra 0 mais-de-gozar na posicao de servid&mApara Lacan, o gozo esta do lado do

escravo:

significante mestre —» saber

sujeito 0ZQ

Quadro 4 — Fungdes do discurso do mestre
Fonte: LACAN, 1970/1992d, p.97

Neste ponto, podemos questionar o que faz com @seravo consinta trabalhar para
0 senhor. Lacan (1970/1992i) aponta que o disadosmestre € bem-sucedido, visto que 0s
trabalhadores trabalham, explorados ou ndo, pdrguen gozo na posi¢do de subserviéncia.
“O gozo é facil a escraviddo e permitird o trabasieovil” (LACAN, 1960/1966, p.811,
traducéo do orientaddt’. Nesse sentido, o discurso do mestre deve selsssue@ecertas
vantagens que servem a ambos. Enquanto o senlmiséocomo um sujeito capaz de um
discurso dito absoluto, livrando-se, imaginariareedb seu mal-estar, 0 escravo goza de sua
posicdo servil, produzindo o mais-de-gozar e amdm ao senhor a culpa de sua
desconfortavel subserviéncia.

Por conseguinte, podemos cogitar que 0 senhor @oamenizar 0 mal-estar
pertinente a castracdo, a perda irreparavel dambja medida em que sustenta para si e para
0 outro a posicdo de maestria do proprio discUEsse outro consente com a posicédo de
dominacdo do senhor, conferindo-lhe o titulo de sol@erania. Com isso, faz-se escravo,
culpando o senhor de seu mal-estar sem percebesequéliza de seu saber-fazeayoir-
faire) como o meio para gozar de sua posigao servil.

Lacan (1970/1992h) ressalta quEemomenologiale Hegel carrega algo de mitico no
que se refere ao risco da morte na luta por puestigio. Isso consiste num risco imaginario,
uma vez que o senhor ndo € apenas o mais fortepoai@sbrincar com o cristal da lingua.
Lacan (1970/1992h, p.162) chama a atencdo paranafboia na lingua francesa entre os
termosmaitre (senhor, mestre) m’étre (me ser, me estar). Dai surgsignificante m’estar

ou significante mestrecomo 0 Unico capaz de operar por sua relacdo caue ja esta

19| a jouissance est facile a I'esclavage et elledara le travail serf.
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articulado em uma trama significante. Tal tramad@alizada na origem do que se ordena
como saber, abordado inicialmente como o saber;fazavoir-fairedo escravo.

Lacan (1969/1992a) pontua que o saber possuifdoes: a face articulada e o saber-
fazer. Essa ultima camada esta referida ao eserambora seja semelhante ao saber animal,
nao esta isolada da face articulada em uma redmgleagem. Isso significa que o saber-
fazer, articulado como uma linguagem, pode sersmnéido, num esforco que configura a
epistemologia. Assim, o rastro desse saber-fazde gy sido adulterado ao longo da tradicao
filosofica, desde a engrenagem dp s®bre o saber tecido em uma rede significante. Tal
adulteracao se deu, conforme Lacan, pelos questamas que 0 mestre fez ao escravo sobre
seu saber artesanal. Visto que o saber do escrassuipuma face articulada, ele é
transmitido, assim, do bolso do escravo ao bolssetihor. Tal modificacdo do lugar do saber

€ 0 que configura o discurso universitario:

e ing
S8

Como dito, no discurso universitario, @ fassa a ocupar o0 lugar dominante,
especificando um tudo-saber que se denomina buradiaACAN, 1969/1992b, p.32). Se no
discurso do mestre o saber estava do lado do esanavdiscurso universitario o servo é
desprovido de alguma coisa, sem que ele seja ctaneate restituido daquilo do qual fora
espoliado. Uma vez que o tudo-saber é passadmborsa questdo da verdade torna-se mais
opaca, pois a tirania do saber, que passa a emryogo, torna impossivel o surgimento do
sujeito. Em outras palavras, nessa configuracicuidiva, nota-se que 0; Sesta
impossibilitado de representar o sujeito para,.0C®m isso, abrem-se as portas para uma
fantasia de saber-totalidade, o que Hegel repr@senito bem com suBenomenologiaao
propor que € possivel atingir o saber Absoluto. Bep, segundo Lacan, “Hegel € o
representante sublime do discurso do saber, el saiversitario” (LACAN, 1970/1992i,
p.182).

Contrério a ideia de que seja possivel estabelenetudo-saber, Lacan (1970/1992b)
destaca que a linguagem € a condi¢cdo do inconeaggrgor isso, exerce efeitos de verdade
semi-dita. O significante ndo possui significaceaduta, de modo que o Unico significante

que pretenderia ter algum sentido absoluto é aJB{ transcendental, idéntico a si mesmo,

1 Lacan (1960/1998, p.814) comenta que a linguistefine o Eu Je) como significante, onde ele ndo é nada
além de unshifter, um indicativo que designa o sujeito no momentagemele fala no nivel do enunciado. Isso
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de onde o Sse constitui como puro imperativo de mais sabent@lo, na medida em que é
transcendental, é também ilusdrio, mitico, ideabeEEuU, que se pretende enunciador de sua
fala, sustenta irredutivelmente o que se articalaliscurso universitario, uma vez que esta
localizado no lugar da verdade. Assim,;qp8de ser entendido como o Eu do mestre que, do
lugar da verdade, ordena que a8encie e domine um saber travestido de verdasitduad.
Com isso, de todo enunciado universitario surgeuaracia lugar de poder associado a
ilusdo de dominancia do saber, em que a diversidasingularidade tornam-se expressoes
inaceitaveis. Nesse sentido, aquilo que foge ao-sadber universitario passa a ser tachado de
errado, inatil ou até mesmo inexistente.

O mito do Eu ideal, do Eu que domina, do Eu pelal glguma coisa é pelo menos

idéntica a si mesma, a saber, o enunciador, eigspreente o que o discurso

universitario ndo pode eliminar do lugar onde shaasua verdade. De todo

enunciado universitario de uma filosofia qualquef purge irremediavelmente a
Eu-cracia. (LACAN, 1970/1992b, p.65).

A Eu-cracia do discurso universitario pretende tguo, instaurar um sistema que
pode abdicar de uma incorporagéo do senhor aoeéstab o Eu transcendental. O discurso
assim articulado indica que ndo ha a necessidadendenestre personificado para que as
coisas funcionem, pois elas passam a ser orienpaliasmperativo de mais saber. Com isso,
a verdade fica fora do discurso universitario, delonque qualquer tentativa de saida desse
laco social através dele mesmo resulta, irredutieate, num retorno.

Lacan (1970/1992b) justifica essa irredutibilidadte laco universitario partindo do
conceito de entropia de gozo. Como dito, na ado significante, ndo se consegue mais do
gozo do que uma entropia via um mais-de-gozar ledor@ interdicdo estrutural, deixando
fora do discurso um gozo supostamente absolutdaDesneira, embora insista, nem mesmo
o discurso universitario, com sua pretensdo de mmu saber, consegue resolver de forma
absoluta o enigma sobre a verdade do sujeito amsuente. Assim, é incapaz de eliminar a
sensacao de mal-estar.

Com Lacan (1970/1992g), podemos articular duasents do funcionamento do
discurso universitdrio — uma no campo da produgéntiica na universidade e outra no

contexto econémico do mundo do trabalho. Ambaseaentes podem ser relacionadas. Por

quer dizer que o EWé designa o sujeito da enunciacédo — sou eu quefafm ele ou ela —, mas néo o significa.
Como o significante do sujeito da enunciagéo pattarfno enunciado, o Edd) consegue apenas e tdo somente
indicar esse sujeito, sem poder defini-lo substdmente. O que se percebe no discurso universitrio
tentativa de, através do Ede), definir de uma vez por todas o sujeito da eragém em um saber que se
pretende totalizante. A consequéncia disso, seguadan (1970/1992b), é a Eu-cracia, palavra ved@germo
burocracia.
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um lado, nota-se o imperativo de mais saber, qgerglta um funcionamento do la¢o social
gue dispensa o mestre corporificado. Por outra;gher-se a entropia procurada no mais-de-
gozar relacionado a acumulacédo de capital. A segaiftuamos o discurso universitario no
ambito da universidade, onde o saber, como vereveo®-se atrelado a um tom capitalista.
O contexto econdmico do laco universitario, porwem serd abordado no proximo capitulo.

Assim, no que se refere ao campo da universidamEyntramos a colusao entre a
maestria e a ciéncia de onde o discurso universitétira sua sustentacéo. O lugar do outro,
posicdo do escravo no discurso do mestre, passa@gpado pelo estudante que trabalha
para produzir as teses que serdo submetidas aocoemtifico. Na articulacdo desse discurso,
o estudante é representado pele, por isso, Lacan (1970/1992e) o nomeséudado(do
francésastudg. O estudante se serdgstudadagpor ter que produzir alguma coisa. Todavia, 0
que o discurso universitario produz € o $, falhaedo gerar o saber-totalidade que se
pretendia. Com isso, o imperativo de tudo-sabemaeece categérico, exigindo que o
astudadacontinue a sabefLACAN, 1970/1992e, p.111).

Como dito, Lacan (1970/1992¢) localiza ai 0 makedbs estudantes. Em sua posicao
de trabalhadores, s@o explorados e incitados alli@bem prol de um saber que se pretende
absoluto. Contudo, a impossibilidade estruturadeléer o dominio sobre o saber abre a falha
do discurso universitario, que tenta atribuir ostimas de sua incompletude a falta de
informacé&o. Por conseguinte, cai sobre o estudapeso da desinformacao que se passa por
marca de incompletude. Ja que € exigido categoeictague o0 estudante continue a saber,
esse discurso dispensa mestres personificadoseaao@bsastudadosmais estudo e mais
producdo de conhecimento para tamponar a falhaesimfdrmacao. A intencdo derradeira
desse laco social consiste, desta forma, em pnodumi sujeito das ciéncias humanas
qualificavel e esférico. Contudo, seu propésitoageal ao produzir o $.

Percebe-se, com isso, a tentativa de manutencaondeiclo vicioso impulsionado
pelo imperativo de mais saber que se revela, agssufjciente perante o mal-estar pertinente
a disjuncdo estrutural entre a producdo e a verdadeseja, o imperativo sustentador do
discurso universitario é incapaz de estabelecer-dividuo de modo a proporcionar uma
sutura definitiva para a fenda onde tera surgiduijeito. Desta forma, esse laco social n&o
consegue silenciar satisfatoriamente aquilo quee paghergir como mal-estar. Afinal, a
linguagem € capaz apenas de semi-dizer a verdaste. jue é estruturalmente falha, gera
efeitos de mal-estar. Por isso, “mesmo assim o -demar chega a se justificar porque
evidencia que, quanto ao tema, ou melhor, ao eujiis ciéncias, nada se mantém de pé.”
(LACAN, 1970/1992e, p.111).
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Lacan (1970/1992g) aponta que a inevitavel proaluigh$ pelo discurso universitario
revela a verdadeira funcdo da universidade. Suaettaga consiste na espoliacdo do saber
do escravo que €, assim, transformado em um sabszrthor. O desvelamento dessa funcéo
universitaria, que acaba por produzir sujeitos dokrs, desnuda o discurso do mestre por
detras do lago universitario, gerando dificuldadesylerancia e, finalmente, a crise nas
universidades. Como consequéncia, escancara-sealdagie de puro semblante dos
construtos cientificos, enfraquecendo a crencaugeagciéncia é capaz de produzir as ditas
verdades inquestionaveis.

Nesse sentido, percebemos uma certa insisténclaachn ao pontuar o que ha de
enganoso na revolta estudantil que marcou, na &ranmés de maio de 1968. Nessa ocasiao,
0s estudantes universitarios se mobilizaram mootaratricadas nas ruas de Paris para
confrontar a policia, no intuito de ensinar a siaie da época sobre 0s novos tempos,
exigindo maior liberdade através de uma postunableldia. O movimento estudantil francés
teve inicio no final do més de abril na Universiglatk Nanterre, nos arredores de Paris
(PIACENTINI, 2008). Em poucos dias, 0os protestogganam a capital, onde os jovens
revoltosos discursaram publicamente e afixaram maosos diversas frases ousadas em
contraposi¢do a organizacao social conservadodomieante na Franca da década de 60.

O turbilhdo politico-coletivo de maio de 68 teepearcussdes sobre o meio estudantil
de outros paises, tais como Espanha, Alemanha i@aidialia, México e Brasil. Repercutiu,
até mesmo, sobre as sessbes do seminario 17 gasferor Lacan entre 1969 e 1970. No
entanto, Lacan ndo considera que esta revolta tedthade fato, efeitos revolucionarios. Em
seu texto sobre a reforma psiquiatrica, escritedido do Le Monde, mas jamais publicado,
Lacan (1969/19--) aponta que a subversao que imgoauela do sujeito do inconsciente, e
nao do grupo. Dessa maneira, sua analise sob@ptaimentos de maio de 68 € conduzida
na direcdo do desvelamento do lugar ocupado pstosladosio discurso universitario.

Para Lacan (1970/1992i), o discurso universitana,tentativa de escamotear sua
impoténcia em produzir a verdade, pretende, ins@m&ate, produzir o que seria classificado
como um ser pensante. Uma vez que 0 sujeito nd® pexteber-se, nem por um momento,
como o senhor do saber, ele entra no jogo da paoduigiversitaria sem ao menos notar que
se coloca na posicao de trabalhador para o funtiento desse discurso. Ndo parece a toa,
portanto, que os préprios proletariados parisiensesn tipo de identificacdo solidéria,
tenham aderido a revolta dos estudantes. Em 13 ale de 68, decretaram greve para
protestar contra as politicas trabalhistas e edutaic do governo de Charles de Gaulle

(PIACENTINI, 2008). Nessa perspectiva, Lacan (192902g) aponta que a posi¢cao dos
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astudadosprovoca o desnudamento do discurso universitéti@s consequéncias levam a
manifestacdo publica das dificuldades do funciomameéesse laco social.

Os discursos, como dito, sédo articulacbes sigmfes cujo status domina e governa
aquilo que pode surgir como palavras. Ao se praaveim em maio de 68, asstudados
utilizam-se de um certo estilo da palavra, quesseraelha a um latido, a uma fala impotente
para subverter o discurso de onde se origina adsnancia. Lacan justifica essa ideia
considerando que, uma vez proferida no nivel detolaj “a palavra pode fazer o papel da
carnica” (LACAN, 1970/1992i, p.177), configurandm @stilo que se impde com a finalidade
de tentar escancarar uma verdade dita universal.

Laia (2009) ressalta que o estilo da palavra ugalios astudantesno turbilhdo de
maio caracteriza-se por uma caréncia simbolicaafta¢ um tom humanizado, ja que ao
pretender impor a verdade sobre tudo e sobre tsdasjso ndo comporta a singularidade que
se proclamava como uma nova modernidade liberfBo@avia, tal estilo tampouco se mostra
natural, pois nele tramita um gozo pertinente &énxcia do significante que subjuga o ser
falante.

Por isso, Lacan (1970/1992i) propbe uma comparagédce o estilo da palavra
utilizado em maio de 68 e aquilo que acontece coroachorro. Por ser um animal
domesticado e investido libidinalmente pelo sewdoncachorro pode servir de representante
do objetoa. Seus latidos, também domesticados, podem sadsgwno campo da linguagem,
ainda que latir ndo signifique falar. Deste modaaohorro s6 consegue remexer aquilo que
se assemelha ao significante &carnica, equivalendo seu latido ao sujeitaditia, $.

Tal comparacao permite a Lacan articular o disceegundo o qual os revoltosds
maio manipularam suas palavras. Laia (2009) o chdenama versédo-cachorro do discurso
histérico, de acordo com a qual os revoltosos #agem uma causa que 0S movimentasse a
ponto de se retificarem de sua posicaasieidados Com isso, ndo conseguiram provocar

uma subversao subjetiva.

[...] os revoltosos na “mesfuseu de maio” latiam ($) spalavras de ordem,
desconhecendo que o faziam como se fossem caclfayrpsrque eram atraidos de
modo irresistivel por uma palavra carnicg (8podrecida, sem vida, produzindo um
saber (9 separado do lugar da verdade [...] (LAIA, 2009-§).

E nesse sentido que Lacan (1969/19--) aponta queaks/rras de revolta dos
universitarios ndo tiveram como causa nem a resmtaarda funcdo primeira da universidade,

que consistiria em preservar os beneficios do saleen mesmo a imputacdo de qualquer
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outra mudanca de caréater subversivo. Pelo contitaigpalavras traziam o suporte do mais-
de-gozar relativo a uma cota de valor inerenteadbers O mais-de-gozar, conceituado como
aquilo que supostamente “o0 senhor recebe do talhescravo” (LACAN, 1970/1992i,
p.186), € agregado, dessa forma, ao discurso sitéweo, na medida em que o diploma €&
travestido de unidade de valor, gracas a reduc&aloer colocado a mercé do mercado.

Nesse ponto, destacamos 0 que Lacan (1970/1998)ndea como uma perverséo do
discurso do mestre, em que o saber, além de decdds do bolso do escravo em beneficio
do senhor, passa a atrelar-se a acumulacao dalcil@ssa vertente, o discurso universitario
encontra seu tom capitalista, revelando as forrtragés das quais 0s estudantes de maio de
68 lidavam com objetos onde a satisfacdo em aborad@n esperada pela sociedade de
consumo (LACAN, 1969/19--). Assim, notamos que &tu@antes, em sua posicao de
astudadoscaem na armadilha do mais-de-gozar enquanto siratégia capitalista, falhando
em promover uma subversdo suficientemente capaoldear o lago universitario, de fato,
em cheque.

A partir dessa constatacao, Lacan (1970/1992bpayie qualquer saida do discurso
universitario por seus proprios meios implica, ssagamente, num retorno sobre si mesmo.
Com isso, astudantemesmo revoltado, parece girar em torno de umcbula onde emerge
algo operante sobre o qual ndo consegue avangins supor que tal buraco reitera o que
ha de estrutural no que se refere ao mal-estaisBwrLacan caracteriza o turbilhdo de maio
de 68 como algo que “se engrandece em torno dadusem que haja meios de se agarrar a
borda, porque essa borda é o buraco mesmo e oguge para ai ser exercido é seu centro”
(LACAN, 1969/19--, traducdo nossg® Enfim, a agitacdo estudantil universitaria de 68
parece circular ao redor de uma hiancia, falhandoagngir seu centro — de onde parece

emergir, sem que se consiga equacionar e sem dearadlucdo —, o que ha de mal-estar.

12 e tourbillon s’accroit autour du trou sans qujilait moyen de s'accrocher au bord, parce que ad kst le
trou méme et que ce qui s'insurge a y étre entra@atson centre.
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4 O MAL-ESTAR NA CULTURA CONTEMPORANEA DO CONSUMO

4.1 O Discurso do capitalista em 1970 e 1972

4.1.1 Introducao

Para além da producdo cientifica referente ao cad#aniversidade, o discurso
universitario pode ser relacionado ao contexto @wco do mundo do trabalho. Nessa
perspectiva, Lacan chama o discurso universit&icapitalista, apontando sua conexao ao
desenvolvimento da ciéncia. Tal nomeacgdo é propestaseu seminari@® Avesso da
Psicandlise “[...] 0 que se opera entre o discurso do semimtigo e o do senhor moderno,
que se chama capitalista, € uma modificacdo no imgaaber.” (LACAN, 1969/1992b, p.32).
Com isso, Lacan articula o primeiro discurso ddtedigta.

Nesta ocasido, embora teca uma critica severangge@éncias da doutrina de Marx,
Lacan enfatiza sua preocupacdo com a teoria d¢@ntéobre o capital e as relagbes de
trabalho, tal como Marx havia apresentado em 1&DeCapital Uma das principais ideias
deste texto consiste no conceito de mais-valianNito também de criticar as consequéncias
provenientes da invencdo deste conceito, Lacarbeesie em termos psicanaliticos, como
veremos adiante. Desta forma, para entendermosomalltritica de Lacan a elaboracdo

marxista da mais-valia, faz-se necessaria uma pagugoducao as ideias de Marx.

4.1.2 Marx e a Mais-valia

Os argumentos marxistas desenvolvem-se em tormatefazdo de impor uma ampla
transformacao politica, econdmica e social, atraeekita de classes. Segundo Costa (2005),
as ideias de Marx mostram-se sensiveis ao congextgpeu da época, onde o crescimento do
capitalismo era acompanhado por agudas dissenseslikos. Deste modo, seu pensamento
destina-se a analisar esse sistema para entemderds forcas que o constituem gquanto
aquelas que o levam a sua superacao.

O marxismo aponta a industria, a propriedade pavead assalariamento como fatores

que alienam ou separam 0 operario dos meios daugiode dos frutos de seu trabalho,
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tornados, por sua vez, propriedade privada doalegpet. Essa exclusdo do operariado leva a
uma divisdo social do trabalho. Tal divisdo tamladicia a alienagédo do proletariado no que
se refere ao pensamento cientifico e filoséficorefjgdos ao poder, estes pensamentos
permanecem restritos a uma pequena camada da gépuksié mesmo o Estado, fundado
como um 6érgdo imparcial representante dos indiddtevela-se, nessa perspectiva, a favor
da classe dominante.

Percebe-se, portanto, que as relacdes de prodapitalista dividem a sociedade em
duas classes sociais antagbnicas. Por um lado,pesarms, trabalhadores alienados e
despossuidos dos meios de producédo, que vendefargaale trabalho em troca do salério.
Por outro, os capitalistas que detém os meiosa@i#ugéo sob a forma de propriedade privada
legalizada pelo Estado, apropriando-se da proddgdcmbalho de seus operarios em troca do
pagamento.

A funcdo catalisadora desse processo de alienagatrabbalho € atribuida pelo
marxismo a Revolucdo Industrial. Iniciada na Irgjat no século XVIII, tal revolugdo pode
ser caracterizada pela mecanizacdo ampla e sigtandat producdo de mercadorias. Tanto o
maquinario quanto o restante necessario a produa@Essiveis apenas aos empresarios
capitalistas, diminui o poder de competitividades dotesaos, levando-os a faléncia. Como
consequéncia, 0 niumero de operarios livres asadtarisofre um aumento consideravel.

Nesse sentido, o capitalista, para produzir, paecigestir no material, no maquinario
e pagar o salario do trabalhador. Isso imprime @rario uma marca de mercadoria, ja que
sua forca de trabalho pode ser comprada ou allggadeoca de uma quantia de dinheiro. “No
capitalismo, o operario se torna uma mercadorgy atil, que se pode comprar e vender”
(COSTA, 2005, p.116). Essa coisificacdo do tralthdha@ agravada pelo fato de seu salario
nao ser calculado com base na sua capacidadedeofaoducdo por jornada de trabalho. O
capitalista visa ao lucro e, por isso, paga aoathalnlor apenas uma parte daquilo que é
calculado como valor do produto. Ou seja, em suaafta de trabalho, o operario produz
mercadorias que geram o valor de seu salario, sma@or dos investimentos do capitalista
nos meios de producédo, rendendo, além disso, uon atedente computado como lucro ao
capitalista. Esse valor excedente € o que 0 maoxyMmeia como mais-valia.

Assim, quanto maior a tecnologia do maquinario,omai produtividade por jornada
de trabalho. Isso leva a menor necessidade deidsal#b técnicas do operario para a
producdo, diminuindo o valor do seu salario e adamelo a mais-valia que retorna ao

capitalista como lucro. Nesse funcionamento, netaise o trabalhador ndo passa de um
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apéndice da maquina, servindo de mola propulsae@anriquecimento do capitalista sob a
legitimacao da politica econdmica do Estado.

Somente através das criticas radicais a esse aisteondmico e as politicas e
filosofias utilizadas em favor da classe dominantdomem poderia libertar-se e recuperar
sua integridade enquanto condi¢cdo humana. Os pidsadle tais criticas sustentam-se na luta
de classes e na nacionalizacdo dos meios de pmdDe&ta forma, 0 marxismo aposta na
luta politica entre as classes sociais, atribuiadoproletariado um papel revolucionario.
Enfim, a saida da exploracdo do sistema capitalisten a uma nova ordem social baseia-se

na revolucao, cujos fundamentos encontram-se Egt@ socialista de Karl Marx.

4.1.3 A critica de Lacan

7

A proposta socialista, cujo objetivo é a distrigicigualitaria de recursos, foi
duramente criticada por Lacan. Segundo ele, nenvisdd dos bens de producdo nem a
retirada da mais-valia das méos dos capitalistagetariam na eliminacdo do capitalismo.
Pelo contrario, conceituada nesse tomatip a maisacumulavel gerado pela produgéo, a
mais-valia fomenta ndo s6 o funcionamento do s&teapitalista como a manutencédo da
maestria “esférica”, sem movimento e sem dialégoa;suma, utopica, tal como termina por
se suceder nos regimes totalitarios.

No intuito de justificar essa contradicdo, Laca@7(@/2003) subverte o conceito de
mais-valia. Ao invés de corresponder a restituigéie completaria o bolso do capitalista,
como indicava Marx, na leitura lacaniana a maisav@lo mais-de-gozar. “E realmente o caso
de confirmar o que eu disse sobre o mais-de-gQzdehrwert[mais-valia] € aviarxlust, o
mais-de-gozar de Marx” (LACAN, 1970/2003, p.434)gquly o mais-de-gozar mostra-se
necessario para o funcionamento da maquina capétgdor indicar o gozo como algo de um
furo a ser preenchido pela acumulacdo de capitadavia, é estruturalmente impossivel
preencher esse furo de modo a atingir um gozo eua ®tal. Com isso, a insuficiéncia do
mais-de-gozar € revelada, indicando uma falta-deugpanque-a-jouiy.

A indicagdo de um furo de gozo sem preenchimenssipel pode ser associado a
sensacao de mal-estar. O mais-de-gozar, considecado reles migalha, remete a um gozo
interdito, colocando em cena o desconforto pertmanmpossibilidade de se atingir o gozo

total. Na tentativa de ludibriar essa sensacdo @kestar, o capitalismo preza pela
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insaciabilidade da producdo extensiva e pelo coosumnterrupto de seus frutos,
estimulando a economia.

Assim, segundo Lacan (1970/2003), ao contabilizarass-valia — apontada como o
bonus capaz de equalizar a perda estrutural relatiesse maisde gozo faltoso —, Marx

reafirma o capitalismo e o faz durar em seu furaneento.

Se por esse seu empenho em se castrar ndo howeesabilizado esse mais-de-

gozar, se ndo houvesse construido a mais-valia eugios termos, se ndo houvesse
fundado o capitalismo, Marx teria se dado contaja@e a mais-valia € o mais-de-

gozar. (LACAN, 1070/1992e, p.113).

Lacan (1970/1992i) considera que a proposta marxistcontabilizacdo do mais-de-
gozar propiciou uma mudanca historica sobre o discdo mestre: a passagem do saber da
posicdo de outro para a posicao de agente. Comirsgtaura-se o discurso universitario.
Atraves dessa logica discursiva, sustentada nuntasia de saber-totalidade, acredita-se ser
possivel subsumir 0o gozo ao transforma-lo em umcaitm cientifico. No contexto
econdmico, essa operacao de transmutacdo do salma-se agregada a acumulacdo de
capital, pois o capitalista detém os meios de gr@duPor isso, ao forjar o conceito cientifico
de mais-valia marcando seu lugar no sistema, M@ faz mais do que formalizar o
capitalismo enquanto discurso universitario.

Essa fantasia de saber-totalidade € questionada egberiéncia psicanalitica.
Tomando os lapsos e tropecos em que se revelaonsiciente, a psicanalise interroga se o
saber pode constituir uma totalidade fechada. L&t869/1992b) destaca que o todo-saber,
baseado na boa forma da satisfacdo que faz esféemaanente ao politico como tal. Seus
principios, orientados por uma espécie de colusdondgem de totalidade com a ideia de
satisfacdo, séo utilizados pela pregacao politicgabsta. Todavia, isso ndo passa de uma
ideia iluséria e mal engendrada. Por isso, Lacanimiga enfaticamente que a luta de classes,
base da doutrina de Marx, faz nascer o problemandautencdo do poder do senhor,
instaurando, no lugar do mestre antigo, hada masugn novo mestre: o saber burocratico
(universitario).

E nesse sentido que Lacan (1969/1992b) afirma qdisaurso do senhor moderno
surge da modificagdo no lugar do saber, a partirdcurso do senhor antigo. Por
conseguinte, o senhor moderno é o0 que se chaméalsapi Em outras palavras, no
deslizamento do discurso do mestre ao discursoersiigrio, enquanto discurso do

capitalista, 0 mestre antigo espolia, do escrawsguwsaber-fazer. Numa espécie de copulagéo
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com o desenvolvimento da ciéncia, o saber-fazelamsformado em saber de senhor. O
senhor moderno torna-se o capitalista, pois sugafurconsiste em agenciar 0 que se
conceitua como mais-valia. Visto que a mais-vadidnscreve como mais-de-gozar, “como
valor a se registrar ou deduzir da totalidade dmgpiacumula” (LACAN, 1970/1992c, p.84),

0 saber é reduzido a unidade de valor. Nessa lagén a mais-valia adquire o estatuto de
espoliacado de gozo do proletariado, que se regntadp, o substituto do escravo. Podendo ser
acumulada, ela passa a ser utilizada na logicabetioa de investimento no proprio sistema
para a producao de maior lucro através do consumo.

O consumo torna-se, assim, 0 objetivo pratico ddage social. Para Lacan
(1970/1992c), o sentido da sociedade de consund@ sgiando o humano é qualificado por
um mais-de-gozar qualquer, equiparado, assim, gnmaauto forjado pela industria. Nesse
sentido, o proletariado, na formalizacdo discurgiepresentado poa, torna-se material
humano produtor dessa sociedade. Como agente @ostisesta o saber espoliado do escravo
— S —, impulsionado pelo mandamento cientifico de fleyamais para produzir mais —+.S
Como os produtos ndo possuem estatuto de completide deve-se continuar a producgéo e
0 consumo. Assim, temos o discurso do capitalestasemelhanca ao discurso universitario,

tal como proposto por Lacan (1969/1992b):

Percebemos, portanto, que a perspectiva lacan@rsdera a formalizacdo da mais-
valia como uma manutenc¢éo do discurso de maeainda que vertido em burocracia. Além
disso, enquanto mais-de-gozar, ela serve como npilgpulsora ao capitalismo.
Consideramos, também, que a mais-valia pode ssoviapitalista e ao operario, cada um a
sua maneira, como um horizonte ilusério de elinr@wago mal-estar através de uma pretensa
completude. Por um lado, possibilita ao capitalsstsensacao de adquirir e acumular aquilo
que imaginariamente lhe falta. Como essa completutea € alcancada, o dinheiro ganha
poder de fascinacdo sobre o investidor, que busta vez mais objetos e bens na esperanca
de, um dia, sentir-se satisfeito e livre de seuestdr. Por outro lado, contrariamente ao que
Marx apostava, o proletariado permanece alienadoape@ditar que a mais-valia consiste
naquilo que lhe completaria, caso ndo precisassega@nla ao seu patrdo. Com isso, sente-se

explorado, lesado de uma suposta parte que lheri@aksribuindo ao capitalista a
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responsabilidade por seu mal-estar. Na tentativeedse livre dessa sensacéo, o proletariado
se ilude com os bens que adquire, considerandorne ama solugédo para seu mal-estar.

Conforme Lacan (1969/1992b), essa sensacdo deiagsmolexperienciada pelo
proletariado parece justificar o empreendimentordaslucdes trabalhistas que pretenderam
reaver o que foi perdido. Nesse intuito de rest#ioj as ideias de Marx, baseadas na luta de
classes e na revolugdo por meio da classe praletareram forte influéncia sobre diversas
revoltas que marcaram a historia. Costa (2005) it exemplo, o estabelecimento de
congressos socialistas nas principais capitaispeias a partir da Revolucdo Francesa de
1789, e a criacdo do primeiro Estado Operario dmdoupela Revolugdo Bolchevique,
ocorrida na Russia em 1917. Para além da Europereismo também influenciou diversas
lutas pela independéncia de alguns paises do GadlaeAmeérica do Sul no inicio do século
XX e de colbnias europeias na Africa e na Asia apBsgunda Guerra Mundial.

No entanto, diz Lacan, nem a aposta socialistaistebadiicdo igualitaria de recursos
nem a revolugdo pela luta de classes revelam-seodogt capazes de modificar
definitivamente o sistema. Lacan (1970/1992b) apanie o termo ‘revolucdo’ possui a
ambiguidade de significar um retorno ao ponto deigsa Uma vez que o revolucionario
nunca sera restituido daquilo que efetivamenteepera revolucdo fracassa, remetendo-o de
volta a posicdo de espoliado. Disso surge uma cgogte perda que emerge como mal-estar.
Dessa forma, num tipo de circulo vicioso, o exmglorausca novamente a revolucéo pela luta
de classes com a pretenséao de livrar-se de umstaaleue se revela irresolavel.

Freud (1930/1996), por sua vez, ja havia feito winservacdo semelhante. Segundo
ele, o comunismo consiste numa ilusdo insustentpoel acreditar que a abolicdo da
propriedade privada conduz a eliminacdo dos malesahos. Através da comunhdo das
riquezas e do poder que as acompanha, o comunis@agina promover a satisfacdo das
necessidades de todos. Isso estabeleceria a pamlae8es humanas, gerando o fim da
hostilidade entre burgueses e proletariados. Nanémt como diz Freud (1930/1996), a
propriedade privada ndo pode ser responsabilizelda plesigualdades inerentes a vida. S6 o
fato de vivermos em sociedade ja implica em frgdea e perdas que ndo poderdo ser
recuperadas. Nesse sentido, nem mesmo a revolaegdonista empreendida na Russia €
capaz de garantir um futuro sem privagoes e setiitiades. Portanto, nessa perspectiva o
comunismo ndo passa de uma utopia de felicidadt® gue ndo detém a solucdo derradeira

para o mal-estar.
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Sou capaz de reconhecer que as premissas psi@dégim que 0 sistema
[comunista] se baseia sdo uma ilusdo insusterfayelalvez possamos também
nos familiarizar com a ideia de existirem dificidésa, ligadas a natureza da
civilizacdo, que ndo se submeterdo a qualquer ttemtale reforma. (FREUD,

1930/1996, p.119-120).

Ainda acerca do tom ilusério presente no sistenraucdsta, Lacan (1970/1992b)
denuncia que a luta de classes pretensamente cer@da ndo prega pela auséncia de
hostilidades por meio da divisdo da propriedadeada. Pelo contrario, ela induz os homens
a rivalidade. Seu intuito principal consiste nadéwa de proteger a participacdo de cada um
na busca pela saciedade da sede relativa a fatlazde. Assim, Lacan (1970/2003) afirma
que o que sobra da revolugéo é a esséncia do sepulecse revela bem-sucedida ao subverter
0 saber-fazer do trabalhador em saber-totalidadienmente ao capitalista. Como dito, a
revolucdo ndo fez mais do que instituir um novotree€£om isso, a esséncia de dominacao
do discurso universitario enquanto discurso dotakgtia mantém-se reafirmada.

Isso pode ser percebido na relacdo protagonizaddacppitalista e pelo proletariado,
no que ela se assemelha a dialética do senhoresatavo, tal como proposta por Hegel.
Assim como o senhor depende do reconhecimento cdaves o capitalista depende do
proletariado para manté-lo em sua posi¢cédo de serdsmrvando-lhe o lugar de coisidade na
relacdo de exploragdo. O proletario, destituidosda saber e tornada estudante &),
reconhece o capitalista como aquele que agora(Sahecolocando-se como servo do mais
forte, do sistema capitalista, ao vender sua fdecaabalho. Com isso, assume, por fim, a sua
marca enquanto mercadoria.

Embora o senhor tenha sofrido alteragbes com afiwegho do lugar do saber, essa
base de maestria permanece ao longo dos anos ealoraacao do trabalho. N&o trabalhar
parece estar fora de cogitacdo. Explorados ouasdivabalhadores trabalham devido ao estilo
capitalista adquirido pelo discurso do mestre. &fio trabalho torna-se o meio através do
gual o proletariado imagina saciar seu mal-estagdiamte o0 pequeno consumo e a
acumulacédo de recursos. Isso confere o sucessanatencdo da dominagdo enquanto um
componente inerente a organizacdo social, aindacquaiflada em meio as relacdes de
trabalho.

Alvarez (2008) também explicita essa passagem ablgcan propde a mudanca do
discurso do mestre ao discurso universitario, no sentido capitalista. Nomeando-o
capitalismo cientifico, Alvarez (2008) caracterszu desenvolvimento por uma sofisticacédo
do discurso do mestre, gracas a sua unido comnaiai@& o mandato cientifico de seguir

sabendo, representado pele, ue comanda o saber no lugar de agente, tormando-
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incessante. Com isso, 0 mestre antigo é subveptidaum mestre do saber;{Sustentado
pelo encobrimento da verdade estruturalmente isa@@®em sua totalidade. Essa subverséo é
0 gque caracteriza a sociedade capitalista.

Conforme o autor, o capitalismo cientifico consistena nova forma de dominacao
gue aposta num tudo-saber, na tentativa de retiialmente o mal-estar. A partir das ideias
de Marx, isso se daria pela distribuicdo iguaktata mais-valia, fundando uma sociedade
sem restos, onde todos teriam acesso a mesmadgpentie gozo. E nesse sentido que essa
articulacdo do discurso do capitalista constitupse uma perversdo do mestre, pois 0 gozo
nao pode ser quantificado nem tampouco igualitaraedistribuido. Isso implica que ndo ha
sociedade sem restos e, portanto, sem mal-estsimAs discurso do capitalista, agregado ao
desenvolvimento cientifico, mostra-se incapaz deswwmir o mal-estar estrutural através de
uma suposta acumulacao e distribuicdo de gozo.

Nessa articulagdo discursiva, o lugar do outro é@pado pelo trabalhador,
configurando sua equivaléncia aos objetos de gagndiedade capitalista representados pelo
objetoa. Assim como osstudadosos trabalhadores trabalham para o saber. Issaitpesio
sistema capitalista gozar de sua posicao de objesesem consumidos e a consumirem a Si
mesmos a exaustdo. O préprio sujeito localiza-skugar da producdo, daquilo que Lacan
(1970/1992h, p.171), como veremos adiante, chamredatusas tornando-se um produto tao

consumivel quanto os produtos industrializados.

tirania do saber proletariestudados

ciéncia sociedade de consumo/nahtammano

Quadro 5 — Capitalismo cientifico
Fonte: ALVAREZ, 2008, p.12

Em suma, o discurso do capitalista, até entdogstoppor Lacan em semelhanca ao
discurso universitario, remete a fantasia do stdialidade copulado a ciéncia. Nessa
articulacdo discursiva, busca-se evitar o0 mal-estaaveés do mandamento de seguir
produzindo objetos capazes de provocar a contidaidda maquina capitalista. O
proletariado, reduzido a mercadoria, entra no dsscwolocando sua forca de trabalho a
venda em troca do salario. Com esse mesmo sa@&iopnsome uma pequena parcela do que
produziu, na intengcdo de recuperar aquilo que teer@ido, sem saber de sua espoliagéo.

Todavia, como tal restituicdo é estruturalmenteassprel, a sensacdo de mal-estar mantém-
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se. Insistindo na procura por algum bem-estarptef@rio passa a compor uma sociedade de
consumo capaz de consumir-se a Si mesma.

Essa logica discursiva referente ao capitalismoesoértas alteracbes alguns anos
depois. Em 12 de maio de 1972, em Mildo, LacanZ)profere uma conferéncia na qual um
segundo discurso do capitalista é apresentado.aS@003) ressalta que esse novo discurso
rompe com a légica dos quatro discursos radicaisomo trabalhada no semina@oAvesso
da PsicanaliseNa sua nova formulacao, o discurso do capitatiefee uma comutacdo das
letras que ocupam os lugares de agente e de vendadiscurso do mestre. Isso acaba por
possibilitar o alcance de todos os vértices poordeiuma circularidade completa no circuito

dos postos.

Discurso do Mestre Discurso do Lapitalista
S\, 5, ,g S2
3 X a SlX a

Quadro 6 — Comutacéo das letras no Discurso dadliata de 1972
Fonte: LACAN, 1972

Neste ponto, destacamos que tal circularidade gvenuma ruptura desse discurso
com 0s outros, considerados como discursos radidaies, como dito, a impossibilidade
consiste num fato de estrutura que, tal como gsogrde Klein tomados por modelo, sustenta
a raiz das articulagbes significantes. Isso implcena disjuncdo entre as posicoes de
producdo e de verdade. Ou seja, a verdade sO podemi-dita; o sujeito é barrado e as
restricbes sdo inerentes a vida. Com isso, resera-mal-estar como estrutural. No discurso
do capitalista, ao contrario, a impossibilidadesparter sido transposta pelo caminho circular
das setas. Por conseguinte, esse discurso supPessdvel suturar o sujeito e eliminar seu
mal-estar através da proposta de que nada prezigeglido, pois pode ser transformado ou
readquirido. Com base nesse propoésito, lanca-se aaddecnologia e do estimulo ao
consumo.

Nesse sentido, essa nova formulacdo do discursmapitalista, dotada de um ritmo
muito rapido, € utilitaria do saber cientifico pamduzir objetos a serem consumidos e
destruidos. Lacan (1972) aponta que seu funcionanaepartir da mais-valia produz objetos
elevados a categoria do objetma sua vertente de mais-de-gozar. Desta forma,sesema
cultural sustenta-se na crenca de uma supostébdisfio do gozo em partes iguais e para

todos, por meio da apropriagdo dos produtos dareuliAfinal, como notamos acima no



87

matema desse discurso, o objaté colocado como acessivel ao sujeito. Desta nareir
sociedade de mercado oferece ao sujeito os obgeados a categoria daquilo que Ihe
faltaria para completar sua falta-a-ser.

Pretensamente acessivel no discurso do capitalisthjetoa perde sua caracteristica
estrutural de deslizamento. Como consequéncia,umstas sao langcados num consumo
incontrolavel de objetos provenientes da refragiiolgetoa. Como tal, o objeta néo é, de
fato, acessivel. Todavia, a ilusdo de poder pdssléva o sujeito a se perder no circuito
enganoso do consumo. Visto que o objeto adquirdto é capaz de promover a prometida
satisfacdo completa, o sujeito queixa-se da pemaaée seu mal-estar. lludido novamente
pela seducgdo do objeto, ele insiste no consumakesa de sua verdade; a de que é dividido,
limitado, castrado.

Tal divisdo subjetiva é notavel no discurso dotmesegundo o qual o sujeito barrado
esta situado no lugar da verdade. Isso reiterandig#io estrutural da verdade enquanto semi-
dita, resultado da impossibilidade estrutural drijeito ter acesso a algum saber que diria a
verdade absoluta. Tampouco o objafdanto na sua vertente de causa de desejo quanto d
suposto complemento da falta-a-ser, coloca-se d¢lusariamente passivel de apreenséo pelo
sujeito no discurso do mestre.

No entanto, no discurso do capitalista, 0 sabeesgmta-se como um bem de
consumo, ja que é travestido pela ciéncia em um@agem de saber-totalidade que se agrega
ao valor de compra e venda. Desta maneira, conaadeSouza (2002), o sujeito barrado
acredita agenciar o discurso numa condicdo de semebtle amo, por estar imaginariamente
assegurado pelo; $i0 lugar da verdade. Assim, o sujeito confia pamenandar o proprio
objeto a por meio do consumo. Dispensavel dizer que issoctincede toda a atencdo do
mercado capitalista, que l|he oferece mercadoriabridhadas por uma promessa de
satisfacao garantida.

Com isso, surge um novo tipo de alienacdo dotsujeie se mostra mais sutil do que
a ideia marxista de propriedade privada e divis&mEdo trabalho. Nesse contexto, o0 sujeito
aliena-se por aceitar os ditames da cultura cégdal pois acredita no poder de
complementacdo dos objetos. Instigado a adquircéma vez mais, perde-se num tipo de
labirinto de consumo excessivo. Souza (2003) apquaessa € a maneira através da qual o
mestre capitalista distrai o escravo moderno emtssralho, uma vez que ele goza ao
produzir e dispor dos objetos da cultura. Tal digio se da devido a acumulacéo de capital

que possibilita a producdo, a exploracdo e o coasdenobjetos refratarios do objeho
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Contudo, a distracdo principal revela-se num tigo codrtejo a permissividade de gozo
desconectado de suas consequéncias.

Ao perder-se nessa suposta liberacdo de gozogiordn consumo, o sujeito deixa de
perceber que existem regras de mercado que, fuar@on por detrds da producéo,
disponibilizam os meios para a aquisicdo dos objdwtais uma vez, notamos o saber de
senhor como mediador discreto daquilo que pareceagenciado, a primeira vista, pelo
sujeito. Enquanto consumidor, ele acredita estag para consumir, destruir ou até mesmo
descartar os frutos da producdo. No entanto, iS&opassa de uma ilusdo, ja que deve
obedecer as leis do mercado.

Percebemos, portanto, que essa organizagdo culegaima a perversidade do
discurso do mestre ao impelir, segundo suas ppE@as, 0 sujeito a gozar incessantemente
por meio do consumo dos objetos da cultura. Nesggpectiva, somente a morte parece ser
mantida como limitacdo a um gozo que se apresemaédeas. Por isso, podemos dizer que
o discurso do capitalista refere-se a uma posicpartr da qual o sujeito consente com o
rechaco da castracdo. No intuito de silenciar salbestar, ele faz existir o idolo capitalista
com a producéo e o consumo de mercadorias queéarafiaobjeta. Como dito, tais objetos
da cultura sdo nomeados por Lacan (1969-1970/k893jusas

Teixeira e Couto (2010) apontam duscan propde o neologismatusano contexto
de sua discussao sobre as tentativas do sujeitercparaneo de se livrar das frustracbes
geradas pelo mal-estar da nossa civilizacdo. Suthmsed estrutura discursiva simbdlica e a
perda estrutural, somos conduzidos pelo discursaaghitalista a ilusdo da existéncia de
objetos que, supostamente, seriam capazes de adplia. Latusas é o nome que Lacan da a
esses suplementos de gozo ofertados pelo capitaéaguanto promessa de satisfagéo plena;
suposta sutura da falta-a-ser.

Para esclarecer o que vem a ser a latusa, La®a@0/({P92h) comeca dizendo que a
ciéncia é muito produtiva na sua tarefa de deteaminente, isto é, aquilo que é enquanto o
ser das coisgssujeito real da apreensdo no sentido da existénci

Para dar um exemplo, Lacan refere-se as esfeeaa géncia afirma rodearem a terra.
Embora ndo as enumere, sabemos que a atmosferstreer® composta por cinco camadas:
troposfera, estratosfera, mesosfera, termosfexagfara. Essas camadas vao do nivel do mar
— a exosfera, a camada que antecede o espacd $G@IBMADAS da atmosfera, s.n.). Tais
divisbes sdo colocadas por Lacan na ordem da ndaerac Elas sdo, pois, classificacdes
estabelecidas pela Geociéncia, enquanto as latésgsertencem as ciéncias naturais. Nao se

encontram no mesmo rol das camadas atmosféricasesmo das ondas hertzianas. Lacan
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afirma que em relagéo a elas a fenomenologia dzjpefio nunca nos deu qualquer indicagao
(a ndo ser indiretamente, acrescentamos). Entdquahiugar poderemos encontra-las?

Lacan responde, mas o faz, a principio, de foregativa: “ndo o chamamos de
noosfera” (LACAN, 1970/1992h, p.171). O lugar daisisas ndo € a noosfera. E o que vem a
ser a noosfera? Esse € um termo empregado por fdeuRoy (1931) para tentar resolver o
problema que a existéncia do homem coloca pargasi&s naturais. Para conseguir resolvé-
lo, é preciso retornar, diz Le Roy (1931), a umaaointroduzida em 1875 pelo gedlogo
austriaco Eduard Suess, qual seja, a biosfera.gdélecluem todos os organismos que vivem
no planeta, isto €, o conjunto dos seres vivosetteaT

A biosfera pode ser considerada como a unidad€uegoossui a camada vivente que
rodeia 0 mundo e funciona como um verdadeiro osgamide ordem superior. Essa noc¢éao foi
proposta como homologa a compreensdo das grandas mElricas da estrutura da Terra,
cuja nomeacdo ja existia em 1875 e que se comspiria homear suas partes, tais como a
“litosfera” (o conjunto dos sdlidos da Terra), adiosfera” (o conjunto das aguas da Terra), e
a “atmosfera” (o conjunto das camadas de gaseuwa, Bcima citado); todas tomadas como
realidades consistentes e positivas. E a elas @uRoly (1931) acrescentaNaosfera dizendo
que, se quisermos inserir 0 homem na histéria waveda vida sem mutila-lo ou

desorganiza-la, é necessario coloca-ldlnasfera

Acima da natureza inferior, numa situacao ondeaelamine, mas que, todavia, ndo
a desenraize; e isso retorna, de uma forma ou i, @iimaginar, mais alta do que
a biosfera animal, dando-lhe prosseguimento, unfereeshumana, a esfera da
reflex@o, da invencdo consciente e livre, do peesdmnpropriamente dito: breve, a

esfera do espirito oMoosferd®. (LE ROY apud TEIXEIRA; COUTO, 2010).

Para Le Roy (1931), com a humanidade aparece une arodem de realidade que
mantém uma relacéo estreita com o mundo dito orfela vida, relacdo similar a que existe
entre a vida e a matéria.

Como dito, Lacan (1970/1992h) ndo chamarad de eoshquilo que, em sua

concepcao, é povoado por n6s mesmos. Pouquissiaressado no tema, ele lan¢ca méo do

3 Si nous voulons parvenoir & insérer ’'Homme dane histoire universelle de la Vie, - sans mutilelue,
sens désorganiser celle-ci, - ce qu'il faut nécessaent, c’est le placer au-dessus de la naturériafe, dans
une situation ou il la dominemais, qui néanmoins,I'em déracine pas ; et cela revient, d'une fagande
l'autre, a imaginer, plus haut que la biosphéreraale et lui faissant suite, une sphére humainsplere de la
réflexion, et de3 l'invention consciente et libds la pensée proprement dite : bref, la sphére’@wpiit ou
Noosphere.



90

conceito grego de verdad@dtheig para lhe propor o nome de aletosfera, campoesepca
humana, mesmo se estivéssemos em Marte ou a carpaihd.ua.

Lacan (1970/1992h) evoca a aletosfera enquantteeaeda verdade do humano, nas
sendas abertas pela retomada critica que Heidégeo significado daletheig mas ele o
faz em um sentido muito proprio. Se a aletheiaa péridegger, é “a verdade originamaa
verdade do Ser, a clareirdi€ Lichtung que possibilita clarificar e desvelar a origiedade
instauradora do comum-pertencer de Ser e homemTI8M, 2005, § 1), para Lacan ela
tem um sentido um pouco diferente; mas sem duvidasée espaco de desvelamento que o
homem se situa. E no sentido de “produzir efeitosedelacio” e “levantamentos do véu” —
indicando assim a relacao distorcida e complicagaajsujeito mantém com o saber —, que
Miller, retomando o tema, afirma que a palavra adedda continuidade ao ensino de Lacan,
pois ela ali se encontra do inicio ao fim de sua ¢BILLER, 2009b).

Lacan torna a questao um tanto mais complexa anafique a verdade formalizada
tem um status suficiente no nivel onde ela opera, onde ela percedans I'opercoit
(LACAN, 1970/1992i,0.187); mas, no nivel do operado, do que passeiddambula, como
Roitman verte ose promeny, a verdade, como diz Lacan, “ndo € de modo algasvelada.

[A voz humana] nédo desvela de modo algum a suaderti(LACAN, 1970/1992h, p.171).

Ainda em relacdo a aletosfera, Lacan (1970/1992semwa que € necessario um
tempo para que possamos perceber as coisas qu@anpcEle se pergunta: como nomea-
las? Para tal, serd necessario, diz ele, introautia palavra. Com a ajuda do aoriStdo
verbo do qual provém a aleteia, ele as chama ktiaderia também té-las chamado de
latousias Tal denominacdo seria interessante por comportarmo no qual duas ideias
poderiam se fundir, a de latusa e a de dudiacan, diz que a ousia “néo é o Outro, ndo é o
ente, esta entre os dois. Nao € bem o ser, tampmag) enfim, chega muito perto disso”
(LACAN, 1970/1992h, p.172).

" «Aoristo é um tempo verbal existente nas linguas indo-@imepcomo o grego e o sanscrito. Aoristos, em
grego, significasem limite Numa traducao mais livre, significadefinido ouindeterminado. O Aoristo indica
uma acédo verbal ou acontecimento, sem definir atsokente o seu tempo de duracdo, ou sem definir com
precisdo o tempo em que a agdo ocorreu. E umaiespédempo passado indefinido, indeterminado. Nas
linguas comuns e modernas, este tempo verbal ngte. 2XAORISTO, s.n.).

' Qusia, substancia, existéncia. Segundo Peters (s.n.pPlatfio, tem varias significacdes. Por vezes, fiigni
existéncia opondo-se a ndo existéncia, como quapliitada a existéncia de coisas sensiveis ou migata a
expressédo “passar a existigénesis eis ousjaAristételes distingue trés tipos de ousia: (Eeasivel e eterno —
como o0s corpos celestes; (2) o sensivel e 0 pefeeicomo as substancias, as plantas e os animé; o
imutavel — tal como o primeiro motor.
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O mundo esta povoado de latusas, diz Lacan, qdefam, mas, ndo sem antes fazer
uma referéncia ao feminino.

Se no Seminario 22 (1975/19--) ele dira que a nméheio todag]le n'est pas to)t
e, imediatamente antes, que Deus € a mulher totnddgendue toutg no Seminario 17 ele
diferencia a latusa do feminino. Na vertente datakseao gozo da mulher, mas ndo chegando
tdo longe quanto no Seminario 22, ainda no Semoirfafiele faz uma proposta ousada: “No
que diz respeito & insubstancia feminina, eu ité& @ parusid (LACAN, 1970/1992h,
p.172). E no Seminério 20, na sua famosa tabuaxdegdo, € como objetogque 0 homem a
encontrd’. (LACAN, 1973/1985a, p.105).

Finalmente, para definir a latusa, ele a relac@os objetos, na mesma vertente de
trabalho de seu seminario acima citado. Diz Laas epses objetos podem ser encontrados
por toda a parte. Os que escutam a licdo irdo éretws “ao sair, no pavimento de todas as
esquinas, atrds de todas as vitrines e, mesmaplhtemcdo dos objetos feitos para causar o
desejo” (LACAN, 1970/1992h, p.172). Mas, ndo seafenas 0s ouvintes de Lacan que irdo
encontra-los, e sim todos nds, pois, “agora érc@éue governa [0 desejo], pensem neles —
reitera - como latusas.” (LACAN, 1970/1992h, p.172). Eseesentido que a sua intervencgio
tem como finalidade provocar seus ouvintes ao pdatee questionarem sobre suas relacdes
com as latusas.

E nesse sentido que as latusas sdo apontadas @muenps objetos refratarios do
objetoa que proliferam espalhados pelas esquinas e \stiom a funcédo de causar o desejo
dos consumidores. Envolvidos por essa seducdo uhpletude, entramos no circuito do
consumo com a esperanca de que os produtos ofertadgponem a falta estrutural e
eliminem o mal-estar. Esses objetos, todavia, si&msfde sopro. Lacan (1970/1992h) chega a

dizer que a palavra latusathbous@ rima com ventosavéntousg— o vento da voz humana —

'® parusia: transliterado do grego parousia, presenca. Ngidelcristd, retorno glorioso, ou segunda vinda de
Jesus Cristo — enquanto presenca —, no fim dosogrpara presidir o Juizo Final. Haveria algumarigdo de
Lacan de apontar que o gozo feminino se abre egatirdo escatoldgico, da Ultima de todas as rel@iaPa Na
Licdo de 16-12-1975, no Seminario 23, Lacan prapdd_ ), dizendo que o A barradal) quer dizer que “Néo
ha Outro do Outro”. Nada se op8e ao simbdlico. Bad, ha Gozo do OutroJ-(1) — definido por ele como o
gozo do Outro do Outro. Esse gozo nao é possiekl,gimples razdo de que nao existe. (LACAN, 190%/3).

Na licdo seguinte, entretanto, fazendo uma ref@éao Juizo Final, retoma: “N&do ha Outro do Outro”,
ajuntando-lhe: “para operar o Juizo Final”. Imeghatnte, acrescenta: “Isso quer dizer que ha algaisa da
gual nao podemos gozar. Chamemos isso de o goReude estando ai incluido o gozo sexual” (LACAN,
1976/2007b, p.59). Esta € uma das verdades premgim Lacan trouxe a seus alunos no inicio dagunele

' Pois ndo ha encontro possivel do sujeito masguineom L, uma mulher, que mantém suas ancoragens
entre Phi maiusculo e S§. (LACAN, 1973/1985a).
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para mostrar que sua composicao € feita de veatass$v, tais objetos desmancham-se no ar
por serem apenas referidos ao objgtgois 0 objeto causa de desejo é impossivel de ser
encontrado.

Além disso, ainda que tomados pela vertente do -deagozar, tais objetos da
industria fracassam em sua promessa de tamponancehestrutural. O sujeito é cindido do
gozo-totalidade desde que se constitui no campbdioo e 0 que resta desta operacéo € algo
que nao pode ser substancializado. Nomea-lo obj€&tapenas “aparato de nomenclatura”
(LACAN, 1970/1992h, p.161). De dimensédo impossiy&itence ao campo do real. Em
suma, néo ha objeto da cultura capaz de subsumip@ssibilidade estrutural de completude
e resolver definitivamente o que dai emerge deesialr.

Essa qualificacéo dos objetos feitos para teetaendar a cisdo do sujeito € retomada
por Lacan em seu seminarMais, aindacom outra nomenclatura. Lacan (1973/1985a)
comenta sobre a producdo desses instrumentos tangigndrados pelo discurso cientifico,
denominando-os dgadgets Ao remeter-se a ideia de laco social, sua inteécéaracterizar
o discurso capitalista pela subversédo do saberrehda producéo excessiva gadgetsque
impelem ao consumo ilimitado, a ponto dos consuregltornarem-se sujeitos submetidos a
eles. Percebe-se, assim, uma similitude propodis pdeias lacanianas entre latusas e
gadgets

O termogadgets como diz Solimano (2008), refere-se a objetosnidkfs como
dispositivos novos, divertidos, carentes de util@la produzidos em excesso, que assumem a
posicdo de fascinacdo do sujeito no discurso dibatigpa. Essa nocao dmdgetsdenuncia a
face descartavel desses objetos, cujo consumorécimfe como estratégia supostamente
suficiente para driblar o mal-estar. Confiando molgy dosgadgets os consumidores séo
levados a um modo de satisfacdo inconsequenteraigado e legitimado pelo lagco social.
Tal inconsequéncia permite-nos afirmar que, aci@iar a miséria do mundo ao discurso do
capitalista, Lacan (1974/1993) tenha sido capadesheinciar o que surgiria anos depois em
decorréncia desse tipo de resposta ao mal-estsaibér, uma articulagao do lago social que,
no intuito de retirar da cena qualquer efeito gerate mal-estar, liquefaz as relacées numa

busca por satisfacéo ilimitada e individualistagla@® no consumo.
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4.2 O consumo: uma resposta contemporanea ao makars

Nos dias atuais, é notavel a corrida desenfreaddbwsna daquilo que se chama
felicidade. Os ditames da cultura contemporanegeexi que as pessoas sejam felizes
diariamente e em todos os ambitos de suas videsid3a, devem, por exemplo, ter o melhor
desempenho num emprego onde precisam se senizadzs; devem sorrir e manter a
disposicdo enquanto se exercitam duramente pamuister o corpo perfeito inatingivel;
devem considerar-se privilegiadas por terem acassotervencdes cirargicas que prometem
um corpo jovem e sem defeitos; devem adquirir bsak langamentos da moda para que se
tornem pessoas melhores e mais bem-sucedidad;,efmalmente, quando sentirem uma
diminuicdo dessa tal sensacéo de felicidade, deseeaditar que isso € decorrente da falta de
serotonina no cérebro, encontrando, no medicamanm&stauracdo daquela sensacao. Dentre
0Ss imperativos da cultura contemporanea, enconsauma indicagdo em comum: para
eliminar nosso mal-estar e provar o doce mel dadelde, precisamos consumir.

Essa tentativa de lidar com o mal-estar pela bdecgue se imagina ser a felicidade
nao € uma novidade do nosso tempo. Em meados diw 9€¢, Freud (1930/1996) afirma
que o comportamento dos homens revela que o ptopaiintencdo de suas vidas é atingir a
felicidade e assim permanecer. Para isso, a afieidlo homem deve objetivar tanto a
auséncia de sofrimento e de desprazer quanto angaesle sentimentos intensos de prazer.
Nesse sentido, a felicidade configura-se no priaadp prazer. “O que decide o propésito da
vida é simplesmente o Programa do Principio doedPrd#REUD, 1930/1996, p.84).

Contudo, Freud (1930/1996) adverte ndo haver pbdsile alguma de que este
programa seja executado. As normas do universcsdioe contraditorias, uma vez que 0
aspecto de finitude, inexoravel a natureza, podesesgtido como uma fonte de desprazer.
Nem mesmo as regras de convivio social permiterangecucdo de tal principio. Para se
viver em sociedade, é preciso que o homem modeserswvindicacdes de felicidade. Isso se
da através do controle de seus impulsos famintosgiisfacdo e do seu redirecionamento
para as atividades socialmente valorizadas — sabém Assim, o modesto principio de
realidade deve sobrepujar o principio do prazedaVia, destacamos que este se mantém
como uma tendénciavisto que sua consecucao levaria a total anulaghesvaziamento das
tensdes, estado atingivel somente na morte.

Freud (1930/1996) acrescenta, também, que a senshdelicidade provém de

satisfacdes repentinas e episodicas. Seu prolomgarpeoduz, apenas, um ténue sentimento



94

de contentamento. Como diz o verso de Goethe, “@danteis dificil de suportar que uma
sucessao de dias belos” (GOETH#pud FREUD, 1930/1996, p.84, n.1lAssim um
determinado estado de coisas nos parece enfadarhaisd Somos de tal maneira que sO
conseguimos atingir o prazer intenso a partir deontraste.

Nesse sentido, notamos que a sensacdo de desprazevitavel, pois tem papel
decisivo como o0 contraponto aquilo que considerantesno prazeroso. Se nao
experimentarmos o desprazer, seremos incapazestoguir o seu oposto. Desta forma, a
sensacao de mal-estar — entendida como o desapidodlizavel na lacuna proveniente do
subjugo do principio do prazer em principio de idmmle — configura-se num mal
indispensavel.

Destacamos que, na época de Freud, as maneiradadecdm o mal-estar eram
submetidas a um funcionamento da sociedade oriemath moral sexual civilizada, que
aborda o prazer sob o imperativo da falta e dadig®o. Segundo Laurent (2007), esse modo
de vida social conta com o pai sob 0 aspecto deelmadeal de todo o exercicio possivel do
poder. Isso engendra uma economia psiquica ambieaden relacdo a um pai castrador, cuja
lei se mantém no horizonte das perspectivas da Wdaistura de amor e odio perante a
figura paterna proibidora do incesto gera o semtimeale culpabilidade enquanto uma
expressao da lei internalizada. Gera, também,aifeldo filho, que se esforga, de diferentes
formas, para ocupar o lugar do “Deus-pai” (LAURENDO7, p.179), ainda que nunca o
consiga efetivamente.

Deste modo, Laurent (2007) aponta a culpa e a diegbelomo os elementos
responsaveis por estabelecer a organizagdo geralocladade contemporanea a Freud,
orientada pelo ideal da figura paterna. Mantidohodzonte das relagdes sociais, tal ideal
produz a série homogénea Pai-Rei-Estado-Deus,eppaecute em referenciais fortes onde se
identifica a palavra da autoridade. Com isso, agnha aspecto transcendental e sua
transgress&o implica no castigo direto por meiseatdimento de culpa. E esperado, portanto,
que os homens renunciem a satisfacdo ilimitadaeds snpulsos e obedegcam as restricoes
impostas pela lei paterna.

A figura do pai enquanto lei, base transcenderdaindtauracdo da comunidade, &
nomeada por Enriquez (2001) como uma referéncia @ua funcdo consiste em promover e
estabilizar as relagBes sociais, de modo a protedgesmem do aspecto arbitrario de sua
existéncia no mundo. A referéncia dura é assoceaaetudo, a religido, no que ela é capaz

de instituir um Sagrado ao qual os homens devederdromenagens. Nesse aspecto, o ideal
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pode servir como uma garantia de felicidade, ja spieonta com a certeza de que alguém
provera os homens nesta ou em outra vida.

Todavia, Laurent (2007) adverte que, por detrasddalizacdo do pai, o mal-estar
permanece. O assassinato do pai e o 6dio dos fileoe a seu poder sdo dissimulados em
todas as realizagbes do laco social. Podemos eacmua expressdo, por exemplo, nos
crimes contra a civilizagdo. Basta que os homems(sg&m em massa para que a consciéncia
moral desapareca, podendo levar a violéncia aerertdas grandes guerras. E assim o foi.
Com isso, podemos perceber que o0 modo de vidatadiepelo ideal ndo € capaz de eliminar
0 mal-estar, pois ele permanece como uma lembrdesagradavel referente as restricbes
impostas a vida em sociedade.

Podemos considerar que as grandes guerras, regpisnpar desvelar o mal-estar
irredutivel, trouxeram, sobretudo, um elevado glainseguranca, que os valores tradicionais
nao foram capazes de sanar. Lembrando que o panddpprazer permanece como uma
tendéncia em se atingir a felicidade e assim pezo®&an podemos supor que certas
modificacbes no modo da organizacdo social, emabdsc menos mal-estar, tornaram-se
inevitaveis. Nesse intuito, a reconstrucdo do musqulss a Segunda Guerra Mundial, como
afirma Laurent (2007), sustentou-seN@w Deal

Conceituado como um tipo de contrato social prapgstlo americano Franklin
Delano Roosevelt, New Dealprevé uma forma de Estado democratico que seedicata a
garantia do bem-estar social. O objetivo da palitlo bem-estar, conforme Bauman (1998),
consiste em promover uma rede de protecdo via slisps de previdéncia, de modo a
estimular o empenho dos trabalhadores na recoéstrdg economia. Essa rede funciona
como uma espécie de seguro coletivo, garantida psado como um direito do cidadao,
com o intuito de proteger suas habilidades e sudespara que aguentem as exigéncias do
trabalho. Com base nos novos saberes técnicosod@ra@, esse contrato social engendra
uma nova burocracia. Seu objetivo € o de remansj@rupos sociais de maneira universal,
ansiando retirar da cena o que surgiria como nial-es

Nessa organizacdo social, o pai, enquanto o modelgoder ou o detentor da
autoridade, cede seu lugar a rede do sistema laticogronde informacdes se perdem na
papelada empilhada na mesa dos burocratas. Comervabdacan (1970/1992e), o
funcionamento desse sistema dispensa a persodaihicalp poder, de modo que a
responsabilidade por suas arbitrariedades naompageser atribuida ao senhor: “a culpa é do

sistema”, justificativa que escutamos reiteradagse
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A ideia principal da burocracia consiste na temgatie promover a unificacéo do estilo
de vida através da ordenagdo de um bem-estar geralma quantidade comum de gozo;
propésito almejado principalmente pelo comunisnmaréfanto, Laurent (2007) destaca que o
gozo nao pode ser tomado como um bolo cujas fatidem ser igualmente distribuidas, pois
sua ordenacdo comum € impossivel. Desta formajagiagia gera desigualdades e processos
de segregacao que evidenciam, mais uma vez, urardego experienciado como mal-estar.

Acrescentamos, ainda, que Laurent (2008) pontuaaqdeia de felicidade tornou-se
parte da politica a partir do século XVIII. Suaidiggio deixou de ser elaborada pelos sujeitos
um a um, como o era na Antiguidade, passando arBeulada segundo aspectos coletivos.
Com isso, a felicidade entra no ambito politico oasm tema do Estado que, em seu nome,
pode, até mesmo, chegar ao extremo de condenapsgmigiros a morte. No contexto do
Estado burocratico, calcado no imperativo cierditle mais-saber, acredita-se saber, de fato,
0 que é o bem-estar para todos e como fazer paréodos tenham acesso a felicidade. No
entanto, destacamos que, desde Freud, a psicateédisenfia dos universais do bem, pois um
mais além do principio do prazer sempre esta ero juas relacdes, revelando o que
permanece implicito como um mal-estar que age é@mc#d, sorrateiramente. “Pode-se
presumir que a pulsdo de morte opera silenciosanuamtro do organismo, no sentido de sua
destruicdo” (FREUD, 1930/1996, p.123).

Assim, com o0 tempo, a emergéncia das desigualdagless auséncia de
responsabilizacdo, inerentes ao sistema burocratieosformaram-se, segundo Bauman
(1998), numa ameaca a intencdo de se ordenar sssadeé maneira universal. Temendo o
perigo de um movimento transformadorsiatus qupo Estado burocrético retira-se de cena,
deixando para as for¢cas do mercado a tarefa déaregatacéo social. A ordem, deste modo,
torna-se privatizada, capitalizada. Com isso, nenhairgdo bem definido parece estar
encarregado da ordem presente e, muito menosafu@am as regras do capital frente as
trocas sociais, o contrato de bem-estar para t@le$a-se caro demais para ser custeado pelo
Estado, passando a ser considerado como um fredesenvolvimento da economia. Por
conseguinte, a rede de protecao coletiva desm@a@aaa um deve pagar pela sua seguranca
individualmente.

Essas modificagBes sociais nos permitem constatarinversao do lema societario da
época de Freud. Laurent (1995) destaca que a nmnsdg Freud en®© Mal-Estar na
Civilizacao pondera que a vida em sociedade orienta-se porlagita em que se perde em

liberdade para se ganhar em seguranca. O pai, ®oquepresentante da lei e promotor da
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renuncia pulsional, institui o lugar do Outro comma alteridade radical, um porto seguro
associado a uma imagem garantidora da ordem.

No entanto, diz Bauman (1998), na organizacao lsococrdemporanea, o principio do
prazer parece subjugar o principio da realidadeug a renlancia forcada converteu-se em
uma empreitada contra a liberdade individual. Sesaera preciso abdicar das vontades
individuais em prol da coletividade, chegou-se amtp de se dispensar as conquistas
coletivas em prol da liberdade do individuo isoladdessa l6gica contemporénea, a
autoridade do pai declina e as possibilidades geraaca séao trocadas pelo que se chama de
felicidade.

A motivacdo para essa inversdo na logica da orgeddz societaria € atribuida por
Miller (1998) ao advento da ciéncia. O discursoniifeco, desde a idade classica, tem
apresentado o sentido do real a civilizacdo, naidaeeim que transforma o conhecimento
maégico sobre o mundo em conhecimento discursivoiéAcia aborda o mundo através da
articulacdo significante e, assim, abre espacomgmssivel. Nessa direcdo, Miller (1998)
afirma que o avanco cientifico, mediante os queatitentos da propria ciéncia, engendra o
paradoxo da desconstrucdo das edificacdes ciastifida coexisténcia de respostas
contraditérias e incertas passa a ser autorizadare,isso, a verdade cientifica absoluta é
vertida em uma estrutura de ficcdo. Como conseguémscancara-se 0 mundo dos
semblantes. Uma vez que a ciéncia apresenta sdadylan Outro perde sua consisténcia
imaginaria, levando-nos a viver uma época em quesstata a inexisténcia do Outro.

Desta forma, podemos relacionar os avancos técmowificos ao declinio da
autoridade paterna e, por conseguinte, a invers8waores que sustentam os lagos sociais.
Para Enriquez (2001), o desenvolvimento cientifeecou 0 homem a crenca de que a
racionalidade o faz senhor de si mesmo. Lancandnde&eu cientificismo, busca tornar-se
Deus para outros homens e arrisca dispensar agmefs duras que antes o orientavam.
Cria, assim, Novos Sagrados como, por exemplonbddio, que passa a ser instituido como
a medida para todas as coisas. Com isso, 0 mut@msformado num imenso mercado de
bens e de servicos, governado pelas leis da ofeda procura. No mundo do mercado,
acrescenta Lipovetsky (2007), os valores cultusdis rebaixados a condicdo de bens de
compra e venda. Afinal, a vida torna-se uma memtadulgada com base nas relagbes de
preco e qualidade; competitividade e descréditzere desconforto.

Nesse sentido, destacamos que o modo de lidar coat-estar na contemporaneidade
difere do modo tradicional. O prazer ndo parece admrdado por meio da falta e da

interdigdo, fatores antes considerados como umnew@ssario a edificagdo da coletividade.
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Hoje, percebemos a tonica do excesso de satisfagéo,ntima 0s sujeitos ao prazer a
qualquer custo. Como pontua Vieira (2008), o tendipo Outro que néo existe leva a
materializacdo de uma estranha alteridade queinfegi generalizacdo de um regime
desatinado de gozo em que, aparentemente, adtifia“© espirito do tempo, esse que Lacan
chama de Outro, tomado pelo capital, parece ndbecen a palavra impossivel” (VIEIRA,
2008, p.112).

Por conseguinte, a oferta incessante de felici@adenossos dias, prometida como o
brinde que acompanharia o consuma@adeégetspotencialmente descartaveis, leva a crenca de
gue o0 gozo poderia ser infinitamente prolongad® gelnsumo. Com isso, imagina-se ser
possivel levar a cabo o principio do prazer, teadépreciosa as exigéncias caprichosas das
vontades humanas. No contexto contemporaneo, partanconsumo revela-se como uma
estratégia a favor da busca pela completa felieidaodmo um modo ilusoriamente suficiente
para driblar o mal-estar inexoravel a vida em sizzie.

Livre das regras sociais estritas, que inibiandesejos impossiveis e serviam como
referéncia para se medir sua viabilidade, a sodeedantemporanea torna-se regulada pela
seducdo do mercado, elevando os sonhos e os deEsjosonsumidores a um estado de
frenesi excessivo. Na sociedade do hiperconsunmaptproposto por Lipovetsky (2007), os
produtos s&o embrulhados pela promessa itigacompletude, remetendo a algo que, para
sempre perdido, transforma-se em causa de dessjimAacreditamos ser possivel adquirir
uma sensacao de bem-estar permanente por meicndonco de objetos que, supostamente,
saciariam 0 nosso desejo.

Para a psicanalise, isso ndo passa de uma propagaganosa. O desejo é, por
definicdo, insaciavel. Esse algo para sempre pgrdigbntado como um resto de gozo que cai
da cadeia significante, sem que seja passivel geifisacdo, € nomeado por Lacan
(1963/2005) de objeta. Considerado como aquilo que movimenta o sujeétovida, “o

objetoa estaatras do desejo” (LACAN, 1963/2005, p.115), referidola eomo sua causa.

8 Embora ndo seja a posicdo de Platdo (séc. IV1895) em relacdo ao amor, que se encontra na éala d
Diotima, o mito do ideal de unidade do ser é ammt&mO Banquetepela fala cdmica de Aristéfanes.
Segundo esse mito, a natureza humana seria compast@és espécies de homens: o macho, a fémea e o
andrégino, caracterizado pela combinagdo dos doigpos. Seu corpo, de formas arredondadas, detalo

de forca, agilidade e coragem, e seu andar sedalai. Diz-se que, um dia, os andréginos empraande
escalada aos céus a fim de guerrear contra osgdeliggter e os outros deuses decidiram puningl@&ncia
dividindo os androginos em dois. Caso sua indokyigia permanecesse, seriam, novamente, cindidatoémnm
Consumado o castigo da separacao, cada parte desdjcse a sua metade destacada, com o intuiterdediar

a fragilidade humana, através da busca pela recéndap estado completo anterior.
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Em sua funcéo essencial, o objatee furta a qualquer tentativa de captacao, rediergue o
sujeito é cindido, castrado; e o desejo, impossie@aler completamente satisfeito.

No entanto, o discurso do capitalista (LACAN, 1972) cujos principios se
assemelham ao que descrevemos como a sociedadgeatoohsumo — é articulado de
maneira tal que o objeta € oferecido ao sujeito como passivel de captadgém tipo de
rechaco da castracdo, os produtos da cultura s&adels a categoria daquilo que falta a
complementacédo do sujeito. Deste modo, o0 consurssedgrodutos é indicado como a via
régia que possibilitaria a apreensdo do obpgetdPor conseguinte, 0 consumo torna-se
desenfreado. No entanto, apontamos que essa paiméasoria por acreditar que o objato
pode ser colocado a frente do desejo. Isso faz quemo consumidor se engane ao confiar
adquirir aquilo que, supostamente, poderia sasauanal-estar.

Conforme os argumentos de Freud (1930/1996), posl@fionar que a corrida para
se alcancar a promessa de uma vida sem mal-e$t@idéa e sempre distante. Uma vez
iniciada, nunca termina. Na sociedade de consuaiogamo Bauman (2001) observa, o
arquétipo dessa corrida contra o mal-estar € aatle de comprar. “O que quer que fagcamos
e qualquer que seja 0 nome que atribuamos a ntsgtade, € como ir as compras, uma
atividade feita nos padrdes de ir as compras” (BAMNV2001, p.87). Visto que os produtos
nao sado capazes de dar um fim a essa corrida,nelegeamos a lista de compras, levando ao
infinito o circuito da oferta e da procura.

Freud (1930/1996), notando que a ciéncia de sueaépéo fora capaz de tornar os
homens mais felizes, ja havia advertido que afagfie encontrada nas producdes cientificas
corresponde a um tipo de prazer barato. Muitassdas invencbes em nome do progresso
serviram, pelo contrario, para intensificar as aefiss de inseguranca e desamparo sentidas
pelos homens. Assim, a oferta de novas invenc@gs, romessa consiste em amenizar o
mal-estar provocado pelas anteriores, torna-se legaum, estimulando a continuidade do
consumo.

Porém, esse incentivo ao consumo infinito propmjashbretudo, pela abundancia de
mercadorias, acarreta decepcfes e desgostos. Quarigosomos estimulados a consumir,
mais nossa insatisfacdo aumenta, pois uma vontdidéeia da lugar a outras insatisfeitas.
Para Lipovetsky (2007), isso ocorre porque o0 mercaimpre oferece algo mais requintado,
dando ao que ja temos um tom decepcionante. Camnassociedade de consumo incita o
estado de perpétua caréncia, mantendo-nos sengpaatds da condicdo de plenitude. Para

ilustrar essa ideia, Lipovetsky (2007) lanca maonito das Danaides, condenadas no Tartaro
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a encher de agua um tonel sem fundo, represertartesejo insatisfeito que nada parece ser
capaz de saciar.

Curiosamente, Lacan (1970/1992c) utiliza-se do noesmito, dizendo que o tonel das
Danaides € 0 gozo, incessantemente insaciavel g Esse maisde gozo parece indicar
aquilo gque restituiria o sujeito de sua mais comapfelicidade. Todavia, diz Lacan, ndo se
pode conceituar a felicidade, pois ninguém sabeitdiro que ela é. Somos seres de
linguagem, cindidos, excluidos de um gozo que sitial. No que se refere ao gozo,
conhecemos apenas seus meios. Por isso, ndo tausp para descrever o que seria a tal
felicidade. A economia de gozo do ser falante taiese, segundo o principio do prazer, em
direcdo a um minimo de gozo que se apresentanpmrtza forma donais-de-gozar

Contudo, omais-de-goza(plus-a-jouir) s6 € apreendido na dimenséo da perda, como
algo necessario para compensar Ualta-de-gozar(manque-a-jouiy que se coloca como
estrutural. Desse buraco, mantido aberto pela fidtaobjeto derradeiro que o fecharia,
emerge a sensacdo de mal-estar. Nesse sentidoapasicanalise, estamos distantes da
condicdo de plenitude, ndo porque 0s objetos darauke apresentam cada vez mais
requintados, mas porque falamos. Tal condicdo sOpeomite 0 acesso a um gozo pelas
metades, insistente em apontar que algo aindaattas f

Para Lacan (1972), o discurso do capitalista ézseagatamente por utilizar-se dessa
falta-de-gozar como o principal incentivador pang @ sujeito va as compras. Nas vitrines,
os produtos ofertados como objetos-tampé&o da éasliaitural nos parecem cada vez mais
apetitosos. No entanto, ndo sdo mais que tira-gostmdicdo que incita a continuidade do
consumo. Isso mantém o sujeito alienado de queleakeado a esse discurso, sua marcha vai
em direcdo ao seu fim, pois no desatino de consuocosinsome-se a si mesmo. Em
contrapartida a propaganda enganosa de plenadéei o consumo pode ter efeitos
mortificantes para o0 sujeito, intensificando suansaedo de mal-estar. Como Freud
(1930/1996) ja havia advertido, embora a satisfagastrita das necessidades apresente-se
como o modo mais tentador de conduzir a vida, ewlocgozo antes da cautela acarreta em
seu proéprio castigo.

Nesse sentido, destacamos que o0 consumo podetacamesequéncias devastadoras.
Tarrab (2004) aponta que a resposta do consumte faenmal-estar termina por consumir 0
consumidor, ao colocar no mundo um produto no luyavazio de gozo do ser falante.
Cindido pela incidéncia do significante e excluilio gozo que seria total, o ser falante é
estruturado como uma falta-a-ser. Nesse furo doatee-se a hiancia onde tera surgido o

sujeito, evanescente e sem substancia. Contudm,iresghstancia é sinal de mal-estar. Por
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isso, na organizacao social contemporanea, seaghiegento é imediatamente delegado as
ofertas do mercado. Se a felicidade pode ser calapmasshopping centersa tristeza, o
incbmodo e o desconforto tornam-se sensacdes apaw@mie solucionaveis.

No entanto, visto que o mal-estar € estruturaltieg@ncias imprevisiveis podem
surpreender o ser falante, revelando sua falta-a2xem isso, as sensac¢bes de desconforto
provam-se tdo ameacadoras a ilusdo de bem-estar gjeito entra no circuito do consumo
na posicdo de ndo poder abster-se. Dai surge esxc€al como Vieira avisa, “0 desatino
ronda quando, no fim da festa, é preciso encaraiomdias sem o0 sol raiando” (VIEIRA,
2008, p.89). Assim, no intuito de evitar deparace®m seu mal-estar, 0 sujeito consome e se
perde, fazendo-se endividar a ponto de arruinanaisla.

Para além da questado relativa ao prejuizo da dideava (2010) considera que 0s
ditames atuais de busca pela felicidade eternasepam efeitos nocivos a saude. As altas
exigéncias de autossuperacado comuns a varios aspkcvida contemporanea podem levar o
sujeito a cometer excessos que colocam em riscoaairgegridade fisica. Segundo as
observacdes da autora, o coracdo € um dos prisafjpgios afetados por essa logica do
hiperconsumo como uma estratégia de dissolucacatiestar.

Consoante com essas ideias, Bauman (2001) afirma qultura contemporanea do
consumo engendra um mundo cheio de possibilidadpsrdiveis, a serem exploradas em
cada vitrine. Todavia, é impossivel fazer escoffeas perdas. Sofrendo pela agonia de ter que
abandonar as opcdes inexploradas, o consumidor rarsest incapaz de estabelecer
prioridades. Isso escancara a sensacao de incowhpleevelando a permanéncia do mal-
estar estrutural.

Com a finalidade de evitar tal sensagéo, os hors@nsmpelidos a aumentar o leque
de suas escolhas. Nessa empreitada, buscam azfloéderelacdes, acreditando adquirir,
assim, maior liberdade para consumir. “A histériacdnsumismo é a histéria da quebra e
descarte de sucessivos obstaculos solidos queatmit voo da fantasia [de completude].”
(BAUMAN, 2001, p.89). Na vida social organizada &mo da seducdo dos objetos e da
competitividade entre os consumidores, a atividd@mleomprar € marcada como uma tarefa
individual. Desde que o relacionamento com os gutomsiste numa das principais fontes de
mal-estar para o homem civilizado (FREUD, 1930/)986escolha pelo consumo, enquanto
substituto do lagco com o préximo, parece bastamteeniente. Por conseguinte, creditamos
ao produto a esperanca da felicidade completa.

Com isso, notamos uma fluidez nos lagcos sociaissgumostra acompanhada pelo

incentivo de descarte dos objetos. Nem os proddéosultura, nem as relagbes entre 0s
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homens, sé&o feitos para durar. Pelo contrariopsdpositalmente legitimados como solugdes
provisOrias as necessidades humanas. H& sempreraximp objeto a ser lancado no
mercado, mais apelativo e sedutor ao bolso do caidsu, assim como ha sempre alguém
mais interessante no proximo lugar. Isso impulsi@enaotatividade do consumo e o
funcionamento do capitalismo, ao mesmo tempo emeggendra a era da instantaneidade
das relacdes. Segundo seus principios, a duratelida vinculo deve ser substituida pelo
potencial instantaneo de uso e descarte, exerceanh@lhante influéncia sobre os lacos
sociais.

Nesse sentido, retomamos o discurso do capitatiptesentado por Lacan (1972) em
Mildo. Consideramos que este discurso orientalagdes na atualidade de maneira distinta
daquela dos outros discursos. Enquanto os discummtisais articulam-se de modo a
preservar a impossibilidade como um fato de estuto discurso do capitalista pretende
escamotea-la ao situar o objet@omo passivel de apreenséo pelo sujeito. Comawvzee
Espinoza e Besset (2009), o sujeito parece teraemia abertura a receptacao do objeto:

Discurso do Lapitalista
3 Sa
.G
S, a

Quadro 7 — O Discurso do Capitalista de 1972
Fonte: LACAN, 1972

Visto que o fundamento do laco social consiste @mudar o sujeito ao campo do
Outro — tesouro dos significantes que comportatraitesa falha da linguagem —, podemos
afirmar que o discurso do capitalista ndo favordaco social. O outro torna-se tdo objeto
quanto o produto exposto na vitrine. Nessa artp@dadiscursiva, a busca pela possibilidade
de se substituir o lago com o Outro da-se pelaigeade do sujeito em relacionar-se com o0s
objetos da cultura.

Desta maneira, 0 consumo, enquanto uma respostaahe@star, engendra uma
organizacdo societaria predominantemente indiviskaal na qual o incentivo ao prazer
desregrado torna-se o principal imperativo. Nesgeuo ao desmedido, 0 sujeito consome a
si mesmo, sem responsabilizar-se por suas esc@éhbsisn, mantém a va esperanca de dar a
solucéo de continuidade ao seu mal-estar, semrseodéa de que ele é estrutural. Deste

modo, o sujeito coloca-se a mercé da seducao maetit mercado consumidor.
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Enfim, é valido ressaltar que essas modificacbemis, descritas do tempo de Freud a
contemporaneidade, terdo consequéncias sobre alhmalmue se propde pela via da
psicanalise. Na época de Freud, mediante a forgadedbpaterno, a organizacédo da sociedade
contava com a barra ao gozo. Na atualidade, temesfraquecimento dessa barra e a
legitimacdo do excesso. Notamos que o mal-estaulhaa € estrutural, pertinente a um real
sem sentido, cuja superacao ndo se da pela pre@mdansacio de gozo nos objetos-tampao.
Com isso, apontamos que a psicanalise ndo se ‘\alengituicdo da ordem comum
burocratica nem mesmo do retorno a obediénciadraotpai como modos de tratamento ao
mal-estar. Embora ndo consista no tema dessatdis®®r podemos supor que a perspectiva
clinica do dltimo ensino de Lacan aposta num skzer ai $§avoir-y-fair@ com o gozo, que
possibilite, através da histoerizacdo, verter sem imortifero em algo que possa ser
prazeroso. Para a psicanalise, a felicidade — assmo o mal-estar — € contingencial. Por
iSSO, Seu acesso ndo nos parece possivel comotado e coisas, supostamente garantido
pelo consumo de mais e mais objetos. Mas, talvisticadade nos seja indicada enquanto um
saber fazer ai com uma satisfacdo fortuita em uordupl felicidade da boa hora, do

bonheure
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5 CONCLUSAO

Segundo os argumentos de nossa pesquisa, notamasmyal-estar permanece como
uma sensacdo vinculada de maneira inexoravel aendasociedade. Analisando algumas
mudancas historico-sociais ocorridas ao longo deutesacdo da cultura, podemos notar
variadas tentativas de solugdo dessa sensacaantponédio da construgdo de diferentes
lacos sociais. Independentemente do modo comdagas se formam, notamos, em seus
efeitos, a permanéncia do mal-estar como uma sBmsaestrutural, impossivel de ser
satisfatoriamente solucionada. No entanto, percebemambém, a insisténcia humana em
continuar buscando meios para dissolvé-la, atraaggiilo que diferencia 0 homem dos
animais e das plantas: a possibilidade de articalaida e as trocas sociais mediante a
linguagem.

Assim, constatamos que, na época contemporanesud, [ mal-estar esta referido a
uma moral sexual civilizada que impde restricfessatisfacdes das pulsdes sexuais. Os
principios desse modo tradicional de civilizacddagem a obediéncia a lei paterna, cujo
reconhecimento consiste no ato inaugural da cull@mno sustentacdo desse argumento,
Freud busca o auxilio do mito, o que Ihe possibiiirjar o assassinato do pai primevo nos
termos de uma heranca cultural de transmissao idétlavés do reconhecimento da lei
paterna, torna-se permitido estabelecer uma orggénizcoletiva regulada pelas trocas sociais
linguajeiras. Deste modo, a principal caracterstiessa organizacao social esta vinculada a
recorréncia ao pai. Enquanto representante dal&eie considerado como capaz de evitar o
embate por meio da forga fisica, garantindo a sogcea do poder comunitario pelo
estabelecimento da justica. Com isso, evita-s@sag@o infantil de desamparo.

Verificamos, portanto, que o passo primordial pareivilizacdo, a época de Freud,
consiste na restricdo a liberdade das possibil@atée satisfacdo individual em prol da
seguranca de se viver em grupo. No entanto, taig&s conduz a sacrificios e perdas que
nao podem ser sanados por esse tipo de organizagéi@aatoria. Assim, nota-se a
permanéncia de um furo de satisfacéo, gerador deoniftito entre as pulsfes desobedientes
e os ideais culturais de ordem e desenvolvimerdbcdnflito é experimentado pelo homem
como uma sensacéo de mal-estar.

Com isso, destacamos que o0 conceito freudiano dieestea remete ao desconforto
experimentado pelo homem civilizado por um estdoodganizacdo societaria obediente a lei

paterna, apontada como responsavel pela regulaggiqaksibilidades de satisfagdo. Em
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suma, viver nessa sociedade implica abdicar unzelgade liberdade em prol de uma maior
seguranca. A instituicdo do contrato social da aptecFreud da-se pela falta, pela frustracéo
de uma satisfacéo pulsional que se pretendergtriteee completa. Desta forma, como dito, o
laco social é instituido por um furo de satisfag®mn possibilidade de preenchimento.
Pagamos, com a nossa castracdo, o preco de podace®so a uma organizagao social
regulada pela linguagem. Nesse sentido, a castragafigura-se num enunciado de
interdicdo. Sua funcdo simbdlica estrutural coasesh dar abertura a um meio de gozo, que
passa a ser tramitado, pelas metades, na fornepdegao significante.

De acordo com a leitura de Lacan, o lago sociaissipilitado pelo significante, cuja
incidéncia barra o sujeito. Uma vez que a castra&&strutural, visto que a linguagem é
estruturalmente falha, ndo pode haver a cura a#lisd para a sensacdo de mal-estar. Com
isso, atribuimos a linguagem o estatuto de inauguraal-estar. A incidéncia do significante
— diferenciadoga posteriorj como Nome-do-Pai ou trago unario — instaura aossipilidade
de se gozar de tudo. O Nome-do-Pai incide atrawesurda contingéncia, de maneira
acidental, dando abertura a um gozo pelas metadgartir disso, a estrutura da linguagem
viabiliza as relacfes estaveis que subsistem amizagdes sociais articuladas como palavras.
N&ao obstante, 0 acesso ao laco social e as trotetsvas implica em se pagar o pre¢co da
incompletude. Por isso, afirmamos que o mal-eséstréitural.

Seguindo essa nocao de que a impossibilidade t®resrsum fato de estrutura, Lacan
propde os quatro discursos radicais. Eles consistem articulacbes significantes que
pretendem manejar o mal-estar, na tentativa denénraccsua acomodacéo final. No entanto,
esses modos de se fazer laco social conseguemgsa@randar o desconforto do homem
num mundo organizado pela linguagem. Isso significee os discursos radicais sao
formulacdes tedricas que conservam a impossibiéidde se produzir a verdade absoluta
sobre 0 que quer que seja, ratificando a falhastratara da linguagem e o estatuto estrutural
do mal-estar.

Assim, algo cai da articulagéo significante, peret@mdo sem sentido, inapreensivel e
sem nomeacao; nomea-lo objetoé apenas um recurso de nomenclatura. Ao furtar-se
qualquer apreenséo, o objetaircula nos discursos, mantendo a impossibilidadeaiz dos
lagos sociais. Nesse sentido, a articulacdo dosiidiss radicais esvazia o sujeito de qualquer
substancia, deixando em aberto sua desconfortadés@nfortavel falta-a-ser. No entanto,
supomos que a civilizacdo organiza-se por meioifigedtes discursos, com o intuito de

encontrar alguma acomodacdo ao mal-estar — aireldegmaneira paliativa.
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No discurso do mestre, formalizado a partir daétied hegeliana do senhor e do
escravo, pretende-se escamotear o mal-estar agassana ilusdo de que é possivel ter o
dominio sobre a propria fala. Nessa posicdo deosetd si, 0 mestre acredita conseguir
definir-se, derradeiramente, através de um “eu sastalizado que desconhece a sua barra, a
sua castracdo. Deste modo, consideramos posslaelorar esse discurso a organizacdo
social da tradicdo. O discurso do mestre fundaco kocial através da lei, que barra a
satisfacdo ao apoiar-se em uma figura definidega cagtracdo € mantida escondida, para
impor a ordem e a obediéncia — seja pela palavagalo rei (Estado), ou de Deus.

No entanto, isso ndo é capaz de superar 0 mal-estar vez que a cristalizacdo do
“eu sou” tropeca, ao emergirem as parapraxiasa@sob através dos quais o inconsciente se
revela. Em outras palavras, ndo € possivel ategmanter um sujeito esférico, tal como
Hegel propde em stkenomenologiaO gozo esta do lado do escravo, daquele qudheaba
que detém o saber. Enfim, o gozo pelas metadeso slg permanéncia do mal-estar, é
revelado através do trabalho das formac6es do $eeamte estruturado como uma linguagem.

No discurso da histérica, o mal-estar evidencipale paradoxo de falar sobre o
impossivel de dizer. Com isso, a histérica buscautro para que ele produza um saber que
decifre seu enigma. O intuito dessa busca € ganamtihorizonte de satisfacdo, onde seria
possivel gozar de todas as coisas. Como esse \@adila em apresentar-lhe a solucdo para
seu desconforto, o discurso da histérica esta tadadkeparar-se com a falta de onde emerge
sua sensacdo de mal-estar. Destacamos, no ergqast@sse discurso pode funcionar como
um passo inicial importante ao processo de angésque contempla alguma suposicao de
saber. Se tal suposicdo for manejada de maneitangditica, ela serd capaz de tornar-se a
base para o estabelecimento da transferéncia. tk dafta, um dos pontos primordiais da
analise, torna-se possivel apostar numa retificdodujeito perante o seu mal-estar.

Ainda em relacdo aos discursos radicais refermmsa, podemos apontar que o
discurso do analista é aquele que viabiliza adatp@o do saber inconsciente, objetivando
promover a responsabilizacdo do sujeito por sedestar. Através da posicdo de semblante
de causa de desejo, ocupada pelo analista, essgsdisoloca o mal-estar em evidéncia,
legitimando o sujeito do inconsciente e a articibage um saber em torno de um nao-saber
central. Destacamos, brevemente, que o discursmalsta refere-se a pratica de uma analise
que, para ocorrer, deve contar com o0 estabeleaiméattransferéncia. Esse vinculo de
confianca € fundamental por possibilitar no sujeiteurgimento do seu desejo singular de

saber.
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E justamente esse saber singular, desconcertabte sordem do sistema, que o
discurso universitario procura silenciar. Sua é&fjia para solucionar o mal-estar conta com
uma tirania de saber enquanto totalidade, atravesmbdos universais de gozo. Formalizado
a partir da espoliacdo do saber-fazer do escravtaeon do senhor, o discurso universitario
pretende equivaler o saber ao conhecimento. Tala§uncia da-se mediante a burocracia
que almeja excluir do discurso a singularidade leel@a do mal-estar. Nesse intuito, o lagco
universitario delega aastudadoa funcdo de produzir mais e mais conhecimento, num
circuito que o mantém alienado de sua posicao awalttador para a manutencdo desse
sistema. O que o discurso universitario ndo seodéac que o saber difere do conhecimento
por estar referido ao que se articula através & meele significante. Por isso, comporta um
nacleo onde falta qualquer tipo de articulacdo éilnA. Assim, o saber esta do lado do
sujeito cindido, reiterando a incompletude estaltpertinente a sensacao de mal-estar.

Neste ponto, afirmamos que a mudancga na posi¢&alskr, do lugar de outro para o
de agente, provoca a passagem do discurso do maestiiscurso universitario. Isso significa
que o saber-fazer do escravo foi espoliado e wamsido em um saber de senhor, por meio
do desenvolvimento da filosofia e da ciéncia. Colmstracdo dos efeitos da coluséo entre a
ciéncia e a maestria, esséncia inalterada pelagassde um discurso ao outro, apontamos o
turbilhdo politico-coletivo de maio de 68. Uma vgze os manifestantes reivindicavam
mudancgas a partir de sua posica@sieidadosesse movimento social ndo foi capaz de surtir
efeitos que modificassem, de fato, o discursoinerehssem a esséncia da maestria.

Outro efeito semelhante, proveniente do funcionamelo discurso universitario,
pode ser ilustrado pelo fracasso da revolugdo buista. Notamos que a revolugao
configura-se num retorno ao ponto de partida, vipile ndo se mostra suficientemente
revolucionaria para promover uma mudanca efetivdisimurso. Com a conceituacao da mais-
valia, torna-se possivel localizar a sua funcasisktema capitalista. Sustentada na fantasia do
saber totalidade, essa articulacdo discursiva i&retbnseguir subsumir 0 gozo ao
transforméa-lo num conceito cientifico.

Como isso néo € possivel, o objetivo comunistaisteiltlicdo igualitaria de recursos
nao passa de uma utopia em busca de uma sociedadeestos. Podemos supor que a
distribuicdo da mais-valia ndo acarretaria na elapsio do capitalismo ou das desigualdades
sociais, posto que ndo ha sociedade sem restosmseestar. Assim, Lacan verte a mais-
valia em mais-de-gozar, cuja funcdo consiste eimelkstr a acumulacdo de capital no intuito
de recobrir um furo de gozo. Neste ponto, atrelamosdiscurso universitario seu tom

capitalista.
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Todavia, por ter seu preenchimento impossivel, ro fevela a falta-de-gozar. No
intuito de ludibriar tal furo, oferecem-se lasusasou gadgets Tais produtos da cultura sao
travestidos em bbnus de gozo imaginariamente am@cdas maos através do consumo.
Com isso, a manutencéo do capitalismo se da ptilowds ao trabalho em troca do salario
que viabiliza o consumo. Desta forma, a econominatge aquecida pelo hiperconsumo,
transformando o proletariado em material humano.

Essa elevacdo dos produtos da cultura a categoriqud faltaria ao sujeito para
remendar sua falta-a-ser e, assim, torna-lo liereali mal-estar, revela uma mudanca radical
no modo de estruturacdo social capitalista. Apdsaarticulados com o objetivo de tapear o
mal-estar, os quatro discursos radicais consistarmanejos dos lacos sociais em referéncia
ao campo do Outro. Em outras palavras, mantém agsitglidade na raiz de suas estruturas.
No entanto, a partir da oferta dos objetos-tampatamos uma nova articulacdo discursiva
nao radical, nomeada discurso capitalista.

Apresentado em 1972 por Lacan, em Mildo, esse mhigcaoloca o0 objeta,
aparentemente, como passivel de acesso atravémsionto. Ao contrario da manutencéo da
impossibilidade, o discurso capitalista promoveachaco da castracéo e legitima a perverséao
da palavra paterna que instaura a impossibilidgda.intuito é fazer crer que se pode gozar
de tudo, pois tudo se compra e tudo se vende. Qitley bem pontua, isso revela o tempo
do Outro que ndo existe. A enunciacdo de uma igéodpaterna € substituida pela
rotatividade dos produtos e pela permissividadepdder financeiro. Tornado um novo
sagrado, o dinheiro legitima o consumo excessivprddutos elevados a categoria do mais-
de-gozar. Nesse aparente acesso ao objeto decatisb sujeito se ilude e entra no circuito
do hiperconsumo. Impelido por uma organizacdo mlltem que o gozo desmedido é
autorizado, o sujeito se perde, consumindo a simoes

Porém, as impossibilidades inerentes a vida nao tdégua. H4 um buraco de
satisfacao estrutural, um sujeito cindido que n@depser preenchido por objetos encontrados
nos templos de consumo. Na verdade, 0 objeto d&fag@o é, a rigor, impossivel de ser
encontrado. Por conseguinte, o sujeito desilude-gecepciona-se, chegando ao ponto de
consumir cada vez mais, arruinando sua vida. Estde de organizacao social, que legitima o
desmedido, revela-se ser, por fim, uma exigéncitooemortifero. E impossivel cumpri-la,
pois 0 mercado ndo tem a competéncia de oferecarjeibo o remendo de sua cisdo e, assim,
eliminar o mal-estar.

Em suma, notamos que os diferentes modos de oggdinizia sociedade referem-se a

reiteradas tentativas de acomodacgao e solucao Hestaa que, invariavelmente, permanece
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como estrutural. I1sso traz aos sujeitos conseqagmgie merecem consideracdo. Na época de
Freud, o tom de restricdo as pulsGes, com baseora sexual civilizada, levou os sujeitos a
neurose. A frigidez histérica e o sentimento dpa&ulos obsessivos servem como exemplos
da forca da lei paterna em restringir a liberdads domens. Na organizacdo social
burocrética, o sujeito é aliviado da responsaldidaobre o seu mal-estar, tendo sua voz
silenciada pela universalizacdo dos problemas ec8es. Sua posicdo € a dstudado
trabalhando para o sistema, sem se dar conta dsubsarviéncia. Com o advento do tom
capitalista aos lagcos sociais, 0s sujeitos tornramaterial humano. O laco com o outro se
enfraquece, torna-se fluido pela logica do tudomapra e tudo se vende. A legitimacdo do
excesso e inversdo da logica societaria da épodaralel oferecem ao sujeito a escolha
imperativa pela posicdo de ndo poder abster-se.

Finalmente, reiteramos que a psicanalise parte rdsspposto de que, uma vez
pertencente a civilizagdo, o sujeito é cindido. gidhcipio se aplica, também, a pesquisa e
suas conclusdes, consideradas como o produto deljeito pesquisador. Deste modo, nossas
conclusdes séo apenas parciais e, portanto, ddastda pretensédo de esgotar o que pode ser
dito — e escrito — acerca do tema do mal-estamilezacéao.

Por isso, a partir de nossas conclusfes, levantanmpgestionamento sobre de que
maneira o trabalho clinico proposto pela psicaeadre alteracdes, no que se refere ao que
percebemos como uma inversao da logica societariampo de Freud. Podemos supor que a
conducao do trabalho clinico em psicanalise nadirsge a um tipo de retorno ao tempo do
ideal paterno, pois isso significaria imputar arnea como o quadro clinico desejavel.
Assim, de que maneira a psicanalise pode proportsdalho na época do consumo
desenfreado? Como conduzir a direcdo do tratantentujeitos mortificados pelo excesso?
Além disso, como estabelecer uma transferéncigogyacie a conducgao clinica se os lacos
ganharam tamanha fluidez? Tal como Miflenos aponta, como seria possivel uma certa
fineza em psicanalise? Qual o lugar da psicanalisea sociedade liquida, onde, dificilmente,
encontramos a suposicado de saber nas producbesatsciente? Como manejar a duracao
de um trabalho de analise de modo que o0 sujeitcorgidstitua por respostas prontas e, até
mesmo, descartaveis? O que a psicanalise propde t@nejo da desilusdo do homem em
meio a uma sociedade que tudo oferece sem tudop@eno analisar na Epoca do Outro
gue nao existe e que se encontra marcado pelosisona ética?

19 Alusdo ao Curso de Orientagéo Lacani@aésas de Fineza em Psicanali®dILLER, 2009-2010/inédito) e
ao livroModernidade LiquiddBAUMAN, 2001).
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Enfim, apds tantos questionamentos, percebemosrperamos somente uma etapa.
Numa l6gicaa posteriori essa dissertacdo parece-nos mais uma constragéal pum tipo
de pré-requisito para as proximas perguntas eqzan@vos mal-estares que surgirdo ao longo

da vida académica desse sujeito pesquisador.
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