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Entretanto, os fariseus e os mestres da Lei censuravam a Jesus,
murmurando: “Este salda e se mistura a pessoas desqualificadas e
ainda partilha do pao com elas” (...) Disse, pois, a Jesus, a mulher
samaritana: Como, sendo tu judeu, me pedes de beber a mim, que
sou mulher samaritana? (...) E nisto vieram os seus discipulos, e
maravilharam-se de que estivesse falando com uma mulher.

(Lucas, 15:2, Jodo 4: 9-27. Biblia, 2018)



RESUMO

Este trabalho investiga a criacdo do slogan “Ideologia de Género” contraposto ao termo
Epistemologias Feministas e de Género a partir da andlise critica do discurso do livro “O
Género: uma norma politica e cultural mundial — ferramenta de discernimento” (PEETERS,
2012), situando a discussdo no campo das politicas publicas. Pretendi, também analisar o0s
pressupostos teoricos, abordados exemplarmente nos textos escolhidos, através da andlise
critica do discurso, revisados ontologicamente a partir das teorias de género; desvelando as
estratégias de convencimento ideoldgico utilizadas pelos discursos produzidos pelos
defensores da ldeologia de Género e que conseguiram irromper na proibicdo do uso da
palavra “género” em documentos oficiais e no Projeto de Lei “Escola sem partido”, e,
evidenciando a problematica do poder envolvida no embate, contrariamente ao que se supde
pela superficie dos textos que seja uma questdo de moral religiosa. O ponto de vista das
desigualdades mostrou-se a como a face subsumida do discurso do slogan Ideologia de
Género que abre de maneira “entre-vistas” possibilidades para a, entdo considerada ja
superada, patologizacao psico-médico-farmacoldgica daqueles que ndo se comportam dentro
dos padrdes ditos normais, criminalizacdo de corpos abjetos ou descriminalizacdo para atos
violentos justificados por razGes de honra ou dignidade. A prépria substituicdo da expressao
direitos humanos por dignidade humana revela importantes problemas de obscurantismo
semantico. O conceito género configura-se como uma analise critica da realidade social e
politica, levando em consideracdo a diversidade e a contradicdo de dados e construcdes
tedricas, bem como a problematizacdo da realidade que amplia a visao de mundo. Sendo
assim, ideologia de género ndo existe. Assim, assumo o conceito de género em sua forma
académica com todos os problemas que a discursividade pode apresentar em suas praticas e
considero o slogan Ideologia de Género como uma estratégia politica e, esta sim, Ideoldgica
em toda a sua expressdo documental com problemas democréaticos e republicanos em sua

aplicagéo.

Palavras chave: Epistemologias de género; ideologias, intervencdes psicossociais em
educacéo, ontologia discursiva, religido crista.



ABSTRACT

This work investigates the creation of the slogan "Gender Ideology” as opposed to the
thermos Feminist and Gender Epistemologies from the critical analysis of the book's
discourse "The Gender: a global political and cultural norm - discernment tool"
(PEETERS, 2012), placing the issue in the field of public policies. I also intend to analyze
the theoretical assumptions, addressed exemplary in the selected texts, through the critical
analysis of discourse, revised ontologically from gender theories; revealing the strategies of
ideological conviction used by the speeches produced by the defenders of gender ideology
and which managed to break the ban on the use of the word "gender" in official documents
and in the project of Law "School without a party", and, evidencing the problem of the
power involved in the attack, contrary to the fact that The point of view of the inequalities
shows how the subsumed face of the slogan Ideology of Gender that opens in a way
"between-views" the possibilities for a, then considered already overcome, psycho-
medical-pharmacological pathologization because those who do not behave within the
patterns of normative little laws, criminalization of objects bodies or discrimination. The
very substitution of human rights for human dignity reveals important problems of
semantic obscurantism. The gender concept configures itself as a critical analysis of social
and political reality, taking into consideration diversity and the contradiction of data and
theoretical constructions, as well as the problematization of reality that broadens the world
view. Thus, gender ideology does not exist. Thus, | assume the gender concept in its
academic form with all the problems that discursiveness can present in its practices and |
consider the slogan Gender Ideology as a political strategy and, this simple, Ideological one
in all its documentary expression with democratic and republican problems in its

application.

Keywords: Gender epistemologies; ideologies, psychosocial interventions in education,

discursive ontology, Christianity.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa insere-se em um cenario politico de retrocesso nas instituicdes
democréticas, sendo uma delas, sendo a mais visada, a educagdo. A perspectiva de aprovacao
do PL Federal 867/2015, que inclui, entre as diretrizes e bases da educagdo nacional, o
"Programa Escola sem Partido”, aponta na direcdo de uma escola puablica censurada e
dominada por caracteristicas elitistas combatidas h& décadas. Assim, a analise da
argumentacdo do slogan lIdeologia de Género pode trazer alguma luz sobre um fenémeno
atual e ainda pouco compreendido e que abrange varias ondas conservadoras e revogadoras de
direitos no Brasil.

Investiguei a criagdo do slogan “Ideologia de Género” contraposto ao termo
Epistemologias Feministas e de Género a partir da analise critica do discurso do livro “O
Género: uma norma politica e cultural mundial — ferramenta de discernimento” (PEETERS,
2012), situando a discussdo no campo das politicas publicas. Pretendi, também analisar os
pressupostos teoricos, abordados exemplarmente nos textos escolhidos, através da analise
critica do discurso, revisados ontologicamente a partir das teorias de género. Procura-se
desvelar as estratégias de convencimento ideoldgico utilizadas pelos discursos produzidos
pelos defensores da ldeologia de Género e que conseguiram irromper na proibicdo do uso da
palavra “género” em documentos oficiais € no Projeto de Lei “Escola sem partido”, e,
evidenciando a problemética do poder envolvida no embate, contrariamente ao que se supde
pela superficie dos textos que seja uma questdo de moral religiosa.

A pesquisa esta organizada a partir da introdu¢cdo em um segundo capitulo chamado de
Conceitos Fundantes; subdividido em 2.1 sobre o conceito de género usado na analise dos textos, 2.2 0
conceito de poder adotado na investigacdo e o conceito de ideologia utilizado na compreensdo do
slogan. No capitulo 3 abordei a metodologia utilizada, apresentando a nocao de ideologia intrincada
ao discurso, da pratica discursiva como o discurso mesmo e de algumas estratégias importantes
utilizadas pelo slogan Ideologia de Género para convencer seus interlocutores sobre a verdadeira
esséncia das teorias de género. No capitulo 4, passei a analise do livro, subdividindo o capitulo em 1.
Analise do titulo, 2. Analise das ilustracdes e 3. Analise das estratégias através de alguns enunciados
escolhidos como exemplares. S&o apresentados trechos, que sdo posteriormente comentados por mim
e ap0s cada estratégia passei a uma discussao tedrica mais profunda e critica, no sentido de situar a
argumentacdo usada em teorias de género e de suas origens que contraponham as argumentacées do

slogan.
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Esta pesquisa busca compreender criticamente o contexto e a prética discursiva que
vém impactando a educacdo e as politicas publicas a ela relacionadas, quando da criagdo do
slogan Ideologia de Género, que culmina poucos anos depois no Projeto de Lei Escola sem
Partido e no ensino religioso confessional em um contexto de crise politica e institucional

brasileira que cobre um periodo temporal de 2004 a 2017.

1.1 Cenério da pesquisa

O livro, O Género: uma norma politica e cultural mundial (PEETERS, 2015),
publicado em Franca, foi traduzido e publicado no Brasil em 2015 pela editora Paulus. O
texto reafirma os documentos oficiais da igreja: Conselho Pontificio para a Familia:
“Sexualidade Humana: verdade e significado” (1995), “Nota da Conferéncia Episcopal do
Peru” (1998), por sua autora e te6loga Marguerite A. Peeters que pesquisa 0 assunto desde
1994 na perspectiva catdlica, sendo consultora do Conselho Pontificio para a Cultura e
Dialogos Interculturais e do Conselho Pontificial para os Leigos no Vaticano. O prefacio foi
elaborado pelo Cardeal Robert Sarah, na época presidente do Conselho Pontificio Cor Unum
cuja funcdo € a de estimular os fiéis a darem testemunho de caridade evangélica, uma vez que
sdo participes da mesma missdo da Igreja, e apoia-los neste seu empenho; favorecer e
coordenar as iniciativas das instituicdes catolicas que se dedicam a ajudar os povos que estao
na indigéncia, de modo especial as que prestam socorro as suas mais urgentes necessidades e
calamidades, e facilitar as relacBes entre estas instituicbes catélicas com 0s organismos
publicos internacionais, que atuam no mesmo campo da assisténcia e do progresso; seguir
atentamente e promover 0s projetos e as obras de solicitude solidaria e de ajuda fraterna, em
ordem ao progresso humano, segundo informacdes do site oficial em italiano, ligado a
estrutura do Vaticano http://www.corunumjubilaesum.va/content/corunumexpo/it.html.

A partir do inicio dos anos 90, apds o marco das Conferéncias Internacionais do Cairo
e de Beijing, respectivamente em 1994 e 1995, a hierarquia catdlica passa a combater 0s
estudos feministas e as teorias de género, de forma sistematica, visivelmente devido as
questdes tratadas sobre o direito ao corpo e direitos reprodutivos da mulher, ainda no
pontificado de Jodo Paulo I1.

Envolveram-se ativamente nesta empreitada de conquista do publico leigo a partir de
entdo os seguintes autores: Dayle O’O Leary, Tony Anatrella, Jutta Burgraff, Marguerite

Peeters, Gabriele Kuby, Robert Sara, Joseph Ratzinger, Jorge Scala, Alfonso Lopez Truijillo,
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Michel Schooyans, Oscar Alzamora Revoredo. Todos ligados intimamente a instituicdo
cat6lica em sua ala mais conservadora e em comum, apesar de possuirem nacionalidades e
backgrounds diversos, participaram das Conferéncias Episcopais desse periodo sobre Familia,
Matrimonio, “Unido de Fato” e Sexualidade, além da producdo no pontificado de Ratzinger
do Lexicon sobre género, sexualidade e bioética.Todos esses autores publicaram sobre o
assunto antes do livro de Peeters(2015), mas nenhum obteve tanto sucesso comercial e de
publico quanto o desta autora. Taticamente, Peeters ndo cita nenhum deles em seu trabalho, e
o prefacio redigido pelo cardeal

Robert Sara chega a indicar Peeters como autora de vanguarda inédita neste campo.

Em 2014, no papado de Bento XVI (Joseph Tatzinger), o assunto retorna a pauta
publica da Igreja, desta vez, envolvendo toda a comunidade catélica, inclusive leigos, em um
sinodo mundial. O documento intitulado “Os Desafios pastorais da familia no contexto da
evangelizagdo: Instrumentum Laboris” apresenta os resultados de uma ampla consulta
enviada ao “povo de Deus”, dioceses e paroquias de todo o mundo, na forma de um
questionario intitulado Documento Preparatério. No capitulo Ill, da | parte, Evangelho da
familia e lei natural, ao tratar da problematica da lei natural hoje, no item 23 que fala sobre

direitos humanos, o documento diz:
Neste contexto, encontra-se a crescente difusdo da ideologia chamada gender theory,
segundo a qual o gender de cada individuo resulta ser apenas o produto de
condicionamentos e necessidades sociais, deixando, deste modo, de ter plena
correspondéncia com a sexualidade bioldgica. (SINODO DOS BISPOS, 2014, p.39). (Sem
itlico no original.)
D. Orani Tempesta, cardeal e arcebispo do Rio de Janeiro, escreve um artigo com o
titulo Reflexdes sobre a “ideologia de género” (CNBB, 2014). O blog “O povo” (2014)
publica matéria comentando o texto do cardeal, na véspera da votacdo do Plano Nacional de
Educagéo - PNE na Camara Federal. Lé-se ai: “O texto ¢ fruto da reunido plenaria da Unido
dos Juristas Catolicos do Rio de Janeiro (UJURCAT-RJ)”.0O texto toma o conceito de género
como demasiado homogéneo e perigoso para os valores morais defendidos pela igreja.

O cardeal Angelo Bagnasco, Arcebispo de Génova e presidente da Conferéncia
Episcopal Italiana, utiliza a expressao “ditadura do género” e convida os pais a rebelar-se

contra ela;

E a leitura ideologica do ‘género’ uma verdadeira ditadura que quer anular a diversidade,
homologar tudo até tratar a identidade do homem e da mulher como puras abstracdes. E de
perguntar-se com amargura se se quer fazer da escola ‘campos de reeducacdo’, de
'doutrinagdo’. Mas os pais ainda tém o direito de educar os préprios filhos, ou foram
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desautorizados de fazé-lo? Pediu-se a eles ndo apenas consentimento, mas antes a
permisséo explicita? Os filhos ndo sdo materiais de experimentacdo nas maos de ninguém,
nem mesmo de técnicos ou de ditos especialistas. Os pais ndo se deixem intimidar, tém o
direito de reagir com determinacio e clareza: ndo ha autoridade que tenha esse direito
(ADISTA ONLINE, 05 de abril 2014, s/p.).

E

Também em Franga, publicagdes importantes ganham destaque: “La réception
catholique des études de genre.” (FAVIER,2014). “L Eglise Catholique contre “la théorie du
genre”: conmstruction d’'un objet polemique dans le débat public francais
contemporain.”(CARNAC, Romain, 2014).

A universalizacdo da educacdo, ou seja, o direito de acesso de todos a educagdo nao
pode ser dissociado do tipo de educacdo a ser oferecido. A tendéncia da educacgéo atual em
oferecer aspectos prioritariamente cognitivos e restringir a critica ao formalismo é reprodutora
da cisdo entre sociedade e individuo, corpo e mente, e , assim, dificulta a compreensdo da
contradicdo dialética da realidade. A propria compreensdo da dialética das assimetrias de
poder fica deficitaria ao supor a autonomia do individuo em relacdo ao objeto a ser conhecido
(cisdo binaria entre mente/corpo, cultura/natureza, eu-tu), criando-se na verdade, uma
heteronomia.

Assim, a educacdo que desconsidera os processos de subjetivacdo em funcdo apenas
do que se oferece aos sentidos ou ao pensamento, também se tornara deficitaria. A educacéo
voltada apenas para a erudicdo impede o reconhecimento dos problemas humanos e o
desvelamento do proprio humano, sua dialética, diversidade e historicidade. Em uma cultura
que ndo cultiva a diferenca, a moral se torna cada vez mais restritiva, formalmente auto
referenciada, beneficiando as assimetrias de poder instituidas, dadas como naturais ou
normais. A moralizacdo da educacdo pode gerar uma consciéncia coletiva de carater
universalista que compreende a dignidade humana e a igualdade de direitos como algo
hegemonico, decaindo em uma espécie de idealismo tributario da revolucdo francesa e que
ndo consegue enxergar problemas singulares. Essa moralizagdo do sistema legal de ensino
recai na falacia da identidade A=A, onde todo sujeito A € igual a outro sujeito A. Falacia
superada no pds modernismo em que se compreende que a lei da identidade significa que cada
sujeito A é igual a ele mesmo e ndo pode ser referenciado a outro, nem mesmo ser
autorreferenciada.

Assim, a retirada literal do termo género, assim como de outros termos como o
combate a discriminacdo étnica ou a pessoa deficiente do PNE e da Base Nacional Comum

Curricular denuncia uma falacia conservadora e retrograda em favor do silenciamento.
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1.2 Justificativa

O espaco escola visto, sob a 6tica monocultural tradicional do espaco privilegiado para
aquisicdo do conhecimento, assim como o papel ativo e parlatorio do professor em contraste a
um papel passivo e recipiente dos estudantes, com espacos e papeis bem delineados e
marcados, parecem ruir frente a uma analise mais demorada das propostas educacionais e seus
resultados efetivos. O objetivo de normalizar e equalizar o acesso e o discurso, parece ter
sofrido uma reviravolta nessa nova realidade em que a diferenca e a diversidade, nessa escola
para todos, desde os anos 1990, deve ser a nova norma. E lidar com essas diferengas com
dialogia e polifonia que levem em consideragdo as novas realidades e desafios do mundo
globalizado parece ser a questdo posta a educacdo. Atos e discursos performaticos desviantes
da matriz heteronormativa encontram pouco ou nenhum espaco na Instituicdo Escola, na qual
o0 binarismo de género ainda prepondera, determinando o que é do universo da menina e do
universo do menino. A escola reproduz a hierarquizagéo presente na sociedade, criando regras
e delimitando espacos.

O New London Group (1996) em seu manifesto A pedagogy of multiliteracies:
designing social futures, define, de maneira geral, a missdo da educacdo como o propoésito de
cooperar com 0s estudantes no sentido de se beneficiarem da aprendizagem de maneira que
sejam capazes de uma completa participacdo na vida publica, comunitaria e econdmica. Esse
grupo aponta para a necessidade de se expandir a ideia de letramento para além das
concepcdes ligadas exclusivamente leitura e a escrita, levando-se em consideracdo a
diversidade de contextos culturais e linguisticos em uma sociedade cada vez mais globalizada.
Ressaltam ainda a importancia do sistema escolar em considerar se as diferencas de
linguagem, cultura e género, classe e etnia, a0 ndo serem visibilizadas e discutidas, ndo
funcionariam como barreiras ao sucesso educacional. O, assim chamado, Pluralismo Civico,
denominado pelo manifesto, seria um efeito dessa pedagogia do multiletramento interessada
em uma negociacdo que se referencia no respeito a diferenca e sua riqueza cultural disponivel
a todos.

As escolas regulam o acesso as relages dos discursos em espacos sociais definidos, o
capital simbdlico que garante acesso a empregos, poder politico e reconhecimento cultural.
Assim, o papel da escola ¢ de recrutar diferentes “subjetividades” e garantir sua permanéncia,
autonomia e finalizacdo através de um caleidoscopio de objetivos, interesses e possibilidades.
O que ndo significa perceber essas diferengas como permanentes €, nem mesmo, trata-las a

partir do discurso dominante. Isso apenas levaria ao reforco de que nogbes como
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2% ¢

“acessibilidade”, “mobilidade”, “abje¢do” indicam que certos grupos ou pessoas possuem um
déficit natural.

Segundo dados do Programa Internacional de Avaliacdo de Alunos (PISA, 2010),
entre 0s 44 paises participantes, o Brasil detétm um dos trés maiores indices em relacdo a
desigualdade de género nos resultados de matematica entre meninos e meninas, com
vantagem para os primeiros. Em relacdo a linguagem, a situacdo é inversa. Um dado
extremamente relevante mostra que 61,1% das mulheres que ingressaram no ensino superior
concluem seu curso contra apenas 38,9% dos homens. O Observatorio Brasil da Igualdade de
Género (BRASIL, 2012) revela que a taxa de alfabetizacdo das mulheres no Brasil é melhor
do que a dos homens, com maior discrepancia para a regido nordeste, sendo 89,7% de
mulheres e 83,7% de homens. A pequena variacdo de 6% revela algo no sistema brasileiro
gue ndo consegue solucionar o problema da alfabetizacdo e, ainda, consegue excluir uma
quantidade maior de homens nesse processo. O Retrato da Leitura no Brasil, resultante da
Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (BRASIL, 2012), evidencia que, entre 0s
estudantes considerados leitores, na faixa etaria situada entre 5 e 17 anos, 57% sédo mulheres.
O relatorio Retratos da Leitura no Brasil (BRASIL, 2011) indica que apenas 47% dos leitores
no Brasil s&o do sexo masculino, contra 53% do sexo feminino, sendo que a maioria na faixa
de escolarizagdo entre 5 e 14 anos, sendo que, no caso das meninas, a busca ativa por livros,
nas bibliotecas escolares ou publicas disponiveis, € mais espontanea do que a dos meninos
gue, em sua maioria buscam material de leitura indicada por professores para trabalhos ou
avaliacdes escolares.

No ensino superior, essa média cai pela precaria formacdo de leitores, 54% para
mulheres leitoras contra 44% para homens leitores. Dados como estes demonstram a
necessidade de se discutir a continuidade de politicas publicas nessa area, visando a discussao
das desigualdades de género na aprendizagem.

Tanto dentro como fora do ambiente escolarizador, a aprendizagem acontece na
interatividade social colaborativa para a construgio de um conhecimento também social. E
preciso adotar politicas puablicas que implementem procedimentos que visem a
instrumentalizar o estudante a transitar com conforto pelos dialetos étnicos, regionais,
classistas ou generificantes pelas variacfes de registro nas mobilidades sociais, pelos
discursos hibridos, traducdes e novos usos das linguas nacionais, pelos registros e significados
iconicos gerados pelo cruzamento das tecnologias e pela necessidade de modalizagdo dos usos

dos espagos nas conquistas sociais de direitos e cidadanias.
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A partir dessas questbes levantadas, um trabalho pedagdgico que envolva as
assimetrias de género deve ser historicamente situado e as interagdes sociais e 0s niveis
discursivos usados pelos diversos atores educacionais precisam estar em constante reviséo,
articulados com todas as politicas publicas de acesso integral a cidadania. As realidades
dentro dessas instituicdes sdo complexas e exigem um esforco por parte dos atores
envolvidos, sejam eles gestores, professores, comunidade escolar, familia e comunidade
externa. O problema da “outridade”, o dialogismo e a responsabilidade ética sdo fatores
cruciais na concepcdo de politicas publicas de equidade. Neste contexto, o Plano Nacional de
Educacdo (PNE), a principio, estava absolutamente coerente com a politica inclusiva
estabelecida pela Lei de Diretrizes e Bases de 1996, ao incluir o debate sobre as questdes de
género no ambito escolar como estratégias decenais. A retirada da tematica de género para o
decénio que se inicia em 2015, significa um retrocesso politico e um prejuizo a formacao
singular e coletiva dos docentes e discentes tendo em vista a capacidade de promoc¢do da
equidade de género e o do exercicio pleno da cidadania.

No entanto, o trabalho pedagdgico com as relacdes de género na educacdo precisa
continuar a ser elaborado, sendo a inconstancia nessa politica de intervencdo social
preocupante dada a sua amplitude no combate as diversas violéncias de género e
discriminagBes. Uma politica de estado estavel e continuada pode contribuir para uma
educacao libertadora e ndo discriminatdria, onde todos tenham os mesmos direitos e respeito
as diferencas para o pleno exercicio da cidadania através da aquisicdo simétrica de
habilidades mentais e sociais criticas que cooperam na formacdo das subjetividades.
Compreende-se que a cultura escrita, principalmente quando envolve os diversos estilos,
géneros literarios e madltiplas linguagens, exerce um papel fundamental na experiéncia
formativa dos estudantes, ampliando sua forma de ser e estar no mundo, moldando e, ao
mesmo tempo, tornando mais resilientes as formas de pensar e de problematizar conceitos. Os
processos de ensino-aprendizagem ndo sdo neutros e, para além do conhecimento formal da
lingua escrita e de sua forma culta, podem produzir cidadania e igualdade de direitos quando
organizados de maneira consciente, flexivel e objetiva. Deve-se promover a reflexdo sobre as
praticas dos professores no que concerne as assimetrias de aprendizagem, poder, ocupagdo

dos espacos e direito a fala envolvendo meninos e meninas.
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2 CONCEITOS FUNDANTES

Passarei a trabalhar aqui alguns conceitos importantes que trabalhardo como subsidio

para a analise do texto e a discussao critica que se realizara.

2.1 Conceito de género

O conceito de género tem sua raiz mais imediata em um movimento social
emancipador - o0 movimento feminista. Os estudos de género levaram ao questionamento da
explicacdo naturalizada e reduzida das diferengas entre homens e mulheres posta nas razoes
bioldgicas. Recusou-se a explicacao essencialista de que as diferencas de posi¢cdo de homens e
mulheres nas relagdes sociais ou nos modos de conduzir a vida fossem derivadas das
diferengas hormonais. Também alertaram para os riscos de que as explicacbes que
associassem as diferencas aos processos de socializagdo fossem tomadas como um produto
cultural imutavel. No entanto, os préprios movimentos feministas surgem em um pano de
fundo epistemoldgico de enfraquecimento da Ontologia classica

Scott (1989) define esse conceito: “Género ¢ um elemento constitutivo das relagdes
sociais baseado nas diferencas percebidas entre os sexos; e 0 género € uma forma primeira de
significar as relagdes de poder” (p.14). O conceito de género proposto por Scott (1989)
também enfatiza o seu aspecto relacional. Isto quer dizer que nds nos constituimos homens e
mulheres nas relacdes sociais, afetivas, familiares e comunitarias que estabelecemos. Este
processo se dard sempre situado espacial e temporalmente. Essas relacdes de poder, quando
assimétricas e desiguais, geram submissao, discriminacéo e violéncia, levando a exclusdo ou a
submissdo e a padrdes hegemodnicos abusivos. As diferencas ndo sdo toleradas,
compreendidas ou aceitas. E a partir deste conceito que pretendo proceder a analise do
discurso, ou seja, género como poténcia analitica e, diferentemente de sexo, que pode ser
materializado no corpo, ndo tratarei de identidades fixas ou cambiéveis, mas das relacOes
sociointeracionistas constituidas através do discurso, especificamente nesse caso, o discurso
institucionalizado.

Segundo Maria J. lzquierdo (1998), a posicéo liberal toma o individuo como unidade
de analise, supondo que o individuo seja anterior ao social, sendo a unidade minima,
entretanto, composta em termos de reproducéo pelo casal heterossexual. Como a re-produgéo
ndo é apenas fisica, podemos considerar a unidade minima como sendo composta de todas as

relagdes que nos mantém como sociedade. Neste caso, cada ser humano seria produto de uma
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ordem social. Assim, o “mito” fundador da Revolucdo Francesa que toma como certo o
contrato entre individuos iguais, acaba por negar as circunstancias ao acentuar o sujeito ativo
do contrato. O social brota da relacdo de interesses dos individuos e da economia do poder
distribuido para que esses interesses se efetivem de alguma forma.

A proposta dessa autora € uma concepcao organica radical, o todo social é anterior ao
individuo e permanece apds sua morte. O organismo social precisa ser conservado e
protegido. A origem social significa o lugar que se ocupa e sua trajetoria de vida. Os projetos
sociais ndo sdo projetos individuais, sendo proprios de sua origem, condicao e sexo. Além de
dinheiro, bens materiais e material genético, herdamos também redes relacionais, acesso a
educacao de formas diferenciadas, estilos de vida e aspira¢fes familiares: heranca simbolica a
gue ndo se pode renunciar porque ela nos funda. A perspectiva antagonista de lzquierdo
(1998) nao vé a sociedade como um sistema estratificado, mas coloca acento nas diferencas
qualitativas e concebe as desigualdades em termos relacionais. Os membros de uma
determinada categoria social estdo desprovidos porque outra categoria estd muito bem
aprovisionada e ndo abre mao de certos privilégios. Essas desigualdades que nos opdem,
participam também da criacdo de subjetividades.

A sociedade ndo estd formada por antagonismos entre individuos, mas entre categorias
sociais diferentes. Masculino/feminino, homem/mulher, alfabetizado/ iletrado, branco/ndo
brancos, ricos/pobres, deficientes/normais, cidaddos/estrangeiros. No entanto, ndo é a
proposta de Marx, da aniquilacdo de classes que respondera definitivamente as questdes de
assimetria de poder entre géneros, pois ela se estabelece de forma muito geral e seu projeto
teleoldgico para a histéria ndo se completou como previsto. O desenvolvimento do
capitalismo, no entanto, ndo se produziu sem tensdes ou contradi¢des, acreditando-se em um
ser humano universalizado, homem ou mulher, abstratos, mas produtivos. Os meios de
producdo também se tornam cada vez mais abstratos, assim como a propria nocao de capital.
Nesse campo, a familia, como entendida na era medieval, perde muito de suas fungdes tanto
produtivas quanto protetivas e parte de sua flexibilidade como conceito. A énfase capitalista
no contrato laboral individual restringiu os lacos comunitarios que ndo Ihe interessavam e,
concomitantemente, certa dissolucdo das responsabilidades pessoais, que passardo as maos
dos detentores da organizacdo contratual. No entanto, o capitalismo ndo p6de prescindir da
familia e criou um status de convivéncia ambigua para a administracdo da vida em geral,
supondo que existissem individuos completamente autbnomos, inclusive oferecendo o direito
de trabalho e produgdo & mulher, mas ao mesmo tempo defendendo os papéis familiares

relacionados a maternidade ao cuidado e a paternidade a proviséo dentro de um grupo social
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um pouco mais fechado em si mesmo, no entanto sob controle.

O capitalismo e o patriarcado ndo sdo objetos separados de seus produtores, sua
realidade é sustentada pela préatica vital de seres humanos que encarnam essas relacdes ditas
do poder. O capitalismo, o patriarcado e 0 jogo de poderes ndo é algo que os capitalistas
facam aos seus trabalhadores, mas algo que ambos produzem conjuntamente em suas relagoes
politico-econdmicas, ou seja, em um nivel simbdlico ideoldgico. As teorias feministas
socialistas afirmam a situacdo de subordinacdo do feminino ao atribuirem ao patriarcado a
dimensdo de poder em divisdes hierarquicas baseadas no sexo e na idade. Assim, temos que a
funcéo de patriarca se aproveita do trabalho gratuito da mulher e filhos para manter um status
e patriménio intactos sob o sobrenome familiar. Essa circunstancia, por si so, ja estabelece
niveis de desigualdade.

No entanto, ndo se trata de lutar contra a desigualdade porque esta seja ma em si
mesma, mas porque afeta tanto a oprimidos quanto a opressores de maneira geral. A
igualdade ndo é a solugdo contra a desigualdade de género. Essa luta ndo comporta as
diferencas. As epistemologias de género ndo propdem uma substituicdo de fazeres ou funcdes
de um pelo outro, mas a reflexdo sobre uma possivel equidade na reafirmacdo das diferencas
singulares. O quadro se mostra mais complexo. Ao mesmo tempo em que as diferencas se
sittam no ambito do singular, as categorias de feminino e masculino ndo estio
necessariamente sujeitas ao sexo biolégico, nem a criagdo de binarismos rigidos. Assim
também a opressdo se aplica a certas categorias muito bem definidas histérica, geogréafica,
religiosa e ideologicamente, sem que haja para tanto explicac@es naturalizantes convincentes.
No ambito das ciéncias humanas e dos dominios conexos, dois termos ocupam lugar de
destaque desde a virada do século XX para o século XXI, diferenca e alteridade, que foram
desdobrados na concepc¢édo do outro, dos outros, da outridade. Quem € esse outro? Quais sdo
esses outros? Nos estudos culturais, em nome de qual outro se fala? Segundo Nascimento,
“[...] o eu rigorosamente nem chega a ser sem as alteridades que o engendram”
(NASCIMENTO, 2013, p.72).

A promogédo da equidade de género, e ndo de uma suposta igualdade universalista, ao
contrario buscard considerar e incluir as diferengas, ndo so entre homens e mulheres, mas
também das mulheres entre si e dos homens entre si, a partir das diferencas étnicas, sociais,
religiosas, culturais, de orientagdo sexual, ou seja, da diversidade tomada em seu conjunto,
levando-se em consideragdo a alteridade como reconhecimento e a reciprocidade na

fundamentacéo da igualdade de direitos da pessoa humana.
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Branddo (1986) aponta a relacdo do eu com o outro como uma problemética da
alteridade:

O diferente é o outro, e o reconhecimento da diferenca é a consciéncia da alteridade:a

descoberta do sentimento que se arma dos simbolos da cultura para dizer que nem tudo é o

que eu sou e nem todos sdo como eu sou. Homem e mulher, branco e negro, senhor e

servo, civilizado e indio [...]. Através do que ha de meu nele, quando, entdo, 0 outro

reflete a minha imagem espelhada e € as vezes ali onde eu melhor me vejo. Através do que
ele afirma e torna claro em mim, na diferenca que ha entre ele e eu (BRANDAO, 1986,

p.7).

Afinal mulheres e homens sdo mdltiplos. O conceito de género funciona, dessa
maneira, como uma categoria analisadora dos papeis sociais do sexo e suas condigfes de

acesso a cidadania, assim como as expressdes multiplas de feminilidades e masculinidades.

O reconhecimento pelo outro me constitui, mas, a0 mesmo tempo, constitui a ele mesmo,
ainda que seja na negacéo ou na rejeicdo da diferenca, pois como ndo existe uma percepgao
ontologicamente acabada, cada forma de olhar para 0 mundo esta sempre sujeita a ser
descentralizada por outros olhares e percep¢des de mundo. A alteridade gera subjetividade,
mas também pode gerar abjecdo, 0 outro deixa de existir, sendo desconsiderado como
sujeito de direitos, portanto como cidaddo. (ALVES, 2016)

2.2 Conceito de poder

O conceito de poder, absolutamente intrincado as questbes de género, possui a
capacidade de assumir valores existenciais tanto positivos quanto negativos, dependentemente
da visdo aplicada a este termo e do lugar onde esse termo € usado para analise, desde sua
implicacdo com monopodlios até sua visdo como base democratica de distribuicdo de
responsabilidades e direitos. Pode ser um efeito colateral da percep¢do do outro como
detentor de um atributo especial, como pode também tratar-se de um conceito relacional: de
que forma individuos se relacionam e como a economia de privilégios atua nessa relacéo.
Assim também, o conceito de recursos e a dependéncia desses pode ampliar a visdo do poder
e atuar como fatores indiciadores de sua realidade politica.

O principio da prerrogativa: a hereditariedade, a escolha, a redencdo, a predestinacéo,
as divinizagdes podem ser determinantes de privilégios. O conhecimento tatico acima do
outro ou de grupos e o conhecimento e dominio técnico, como visto no desenrolar da guerra
fria, podem instaurar assimetrias de relagfes. A coercdo por chantagem, por ameaga ou por
forca fisica também corroboram para a manutencdo de uma metafisica do poder, ja que fatos

serdo sumariamente silenciados.
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Segundo Herb (2013), no mundo dos conceitos, 0 poder tem sempre uma concorrente,
a violéncia, em seu aspecto mais degradativo. Na tentativa de romper com a imprecisa relagao
entre poder e violéncia, Hannah Arendt (1989) coloca em questdo uma nova variavel, a acao
comunicativa, que se ople a acdo estratégica, modelo teleoldgico de acdo, idealizado por
Weber. Sua nogdo de poder, ancora-se na divisdo entre esfera social, publica e privada. Ela
retoma a noc¢do romana de que a coisa politica se diferencia da casa e da familia. A cidade-
estado significa uma outra vida, o bios politico. Esse lugar é o espaco da igualdade e da
concordancia, diferindo da desigualdade social da familia e seus lacos simbdlicos. Essa esfera
criou, segundo a autora, a possibilidade de uma capacidade de agir com os outros para um fim
comum. O poder como acdo politica.

Para Habermas (1993) o poder surge da acdo conjunta entre individuos de forma
politica e acontece através da acdo comunicativa entre os mesmos, por exemplo as lutas
sociais como feminismos, acBes LGBT. No entanto e, por isso mesmo, contingenciada a
interpretacdo individual ou social, baseada em uma lingua determinada e transmitida
culturalmente em contraste com mundos subjetivos, marcacfes dos lugares de femininos e
masculinos. Ja& para Bourdieu (1997), para além da acéo politica ou comunicativa, o poder se
exerce através do conceito de habitus no campo das possibilidades simbolicas, onde quem
exerce ou quem é submetido desconhece suas causas ou motivacdes, permanecendo uma
entidade invisivel socialmente. Quando o conceito de poder mistura-se com o esquecimento
do ser na perda do sentido das coisas em si e para si, 0 poder passa a ser usado para se
conseguir a forca esse sentido na dominacdo violenta dos entes.

Desde Foucault (1982), o problema do poder é encarado a partir da vigilancia estatal e
do problema crénico da repressdo. Ha um pessimismo pos-estrutural intrinseco sobre a
ingenuidade de atos como as revoltas dos anos 1960 que anunciavam um sujeito livre da lei e
livre das garras do poder.

Henri Lefebvre (1991), em seus trés volumes da Critica da vida cotidiana, inventa a
historia do cotidiano e das pequenas coisas, do corriqueiro. As relagdes politicas, éticas e de
poder agora fazem parte da pequena histdria de cada dia. As determinagBes universais
morrem aos pés do totalitarismo. Uma esperanca ainda Kantiana, é devolvida & performance
do sujeito singular, 0 que dara origem as eticas dos tratamentos psicolégicos e analises
individuais em consultorios privados. Assim, um Baudelaire (1857) e toda a modernidade
voltam seu olhar para as prostitutas e os marginais de maneira estética, buscando o

empoderamento daquilo que antes fora considerado como feio e abjeto.
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A linguagem ocidental ndo reconhece a diversidade. A mesma linguagem que usamos
para falar de sentimentos e emocdes, € utilizada nas ciéncias, na religido, na filosofia, na Arte,
na fala vulgar cotidiana. O que ansiamos por dizer nunca é dito plenamente. Tentamos,
através do arcabouco vazio e desumano do simbolico, captar e dominar algum sentido como
negociacdo de nossa precariedade, partindo para o literal e para as expressdes desprovidas de
qualquer significacdo do que chamamos de poder: violéncia simbolica, psicoldgica, fisica,
moral, dominacdo, humilhacdo, exclusdo, interpretacdo literal, misticismo, sectarismo,
radicalismo, nihilismo, anarquia. A violéncia administrada. O poder soa como uma ficgdo mal
enredada em que suas vitimas permanecem alienadas ao motivo de sua precarizacgao
(BUTLER, 2009). Algo que ja havia sido mencionado por Benjamim (1991) em relacéo a
prépria violéncia estatal na tentativa de imposicdo de normas sociais.

...toda violéncia mitica, instauradora do direito, que ¢ licito chamar de “violéncia arbitraria”

deve ser rejeitada. E preciso rejeitar também a violéncia mantenedora do direito, a
“violéncia administrada” que esta a servico da primeira. (BENJAMIM, 1991, p.156)

Hoje, a impessoalidade da letra juridica como contrato, ligacdo, laco humano néo
reflete, através de seu arcabougo simbolico, as subjetividades e suas precariedades. Ela ndo
consegue garantir o reconhecimento, pois estd presa a dualidade individual-universal e ndo
consegue aceder ao universal em cada individuo ou provocar a ascensao no individuo, por
estar perpassada pelo préprio mecanismo da precarizacdo na interpretacdo de sua letra através
de um grupo seleto de iniciados, procedendo a voluntariosismos bem conhecidos baseados
nas mesmas crengas e dispositivos administrativos da violéncia. O conceito de poder tem
conotacdo negativa, no sentido de que ndo pode ser reificado, a ndo ser decaindo na
metafisica tradicional. Torna-se um conceito operante quando fala-se de poder ser algo, ou

poder fazer algo em detrimento e precariedade de outros.

2.3 Conceito de ideologia

Segundo Certeau (1992) o termo ideologia ndo mais convém para designar a forma
sob a qual a significacdo ressurge na Gtica do historiador. O uso corrente deste termo data do
momento em que a linguagem se objetivou; quando, reciprocamente, os problemas de sentido
foram deslocados do lado da operacéo e colocados em termos de escolhas historicas inseridas
no processo cientifico. Ela transforma a pesquisa em operagdes interpretativas. Assim como o

discurso, hoje, ndo pode ser desligado de sua producdo, tampouco 0 pode ser a pratica
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politica, econbmica ou religiosa, que muda as sociedades e que, num momento dado, torna
possivel um determinado tipo de compreensdo ou conhecimento: a pratica discursiva. A
manutencdo da marca das compartimentagdes socio ideoldgicas € particularmente visivel na
historiografia religiosa em que certas tendéncias filosoficas sdo fixadas e realcadas em
detrimento de outras, consideradas heréticas ou condenaveis, provocando um fixismo
historiogréafico, a reproducdo indefinida de cortes formais, ou mesmo, uma readaptacdo
teorica artificial quando uma nova etapa no conhecimento cientifico faz surgir uma nova
Visdo, ou mesmo comprova 0 Seu 0posto.

Segundo Pécheux (1998), as ideologias ndo sdo feitas de ideias mas de préticas, e as
ideologias diferenciam-se da ldeologia. O conceito de Ideologia em geral, para o autor,
permite pensar 0 homem como animal ideoldgico, diferenciando-se de coisas, maquinas,

animais ou anjos. Assim, s6 héa ideologia pelos sujeitos e para sujeitos, conforme o autor:

(...) enquanto “as ideologias tém uma histdria propria, uma vez que elas t€m uma existéncia
histdrica e concreta, a “Ideologia em geral ndo tem historia”, na medida em que ela se
caracteriza por “uma estrutura ¢ um funcionamento tais que fazem dela uma realidade néo-
histérica, isto &, omni-histérica, no sentido em que esta estrutura e este funcionamento se
apresentam na mesma forma imutivel em toda histdria, no sentido em que o Manifesto

define a historia como “histéria da luta de classes, ou seja, historia das sociedades de
classe”. (PECHEUX, 1998, p. 144)

Pécheux (1998) investiga de que maneira o sujeito € capaz de contrariar causas que 0
determinam e que o apreendem no ambito da teoria e da pratica. No entanto, conforme ele

mesmo reconhece no texto:

S6 ha causa daquilo que falha... ha erro, desvio e equivoco na abordagem feita sobre
qualquer sujeito. (...) levar demasiadamente a sério a ilusdo de um ego- sujeito-pleno em
que nada falha, eis precisamente algo que falha em Les vérités de La Palice. (expressdo
francesa que significa: evidéncia tdo clara que se torna ridiculo ndo enxerga-la). (1998, p.
300)

Para o autor, o sujeito foi confundido ao ego como forma-sujeito da ideologia juridica,
retomando o funcionalismo e enfatizando a consciéncia como poder unificador. o pensamento
é ele mesmo origem do pensamento, a imagem dogmatica do pensamento, como se houvesse
uma criagdo ex nihilo pelo pensamento ou como se na origem do discurso do método
estivessem ja as ideias claras e distintas. A imagem dogmatica do pensamento carrega o
chamado pressuposto subjetivo ou implicito, desde a Metafisica de Aristételes ao Discurso do
Método de Descartes: todos tém naturalmente o desejo de conhecer, ou 0 bom senso seria a

coisa do mundo mais bem partilhada. A imagem dogmatica parte do suposto que pensar
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encontra-se em afinidade com o verdadeiro e o Bem.

Entretanto, “o non-sens do inconsciente (...) nunca é inteiramente recoberto nem
obstruido pela evidéncia do sujeito-centro-sentido que é seu produto (...) mas através de
uma “pulsacdo”, o non-sens “ndo para de voltar no sujeito e no sentido que nele pretende
se instalar”. O sentido é produzido no non-sens pelo deslizamento sem origem do
significante deixando marcas na constituicdo do sujeito-ego da ““forma-sujeito”
ideologica. “(PECHEUX, 1998, p. 300).

Balkin (1998) propde que a ideologia seja identificada como aquele discurso ou

maneira de pensar que ajuda na manutencao das condig¢Oes de uma injustica social:

To understand what is ideological, we need a notion not only of what is true but also of
what is just. False beliefs about other people, no matter how mistaken or unflattering, are
not ideological until we can demonstrate that they have ideological effects in the social
world. [BALKIN, 1998, p. 105]*

Durante os seculos XVIII e XIX, as principais fun¢es do Estado eram a seguranca
publica e a defesa militar. Contudo, com a expansao da democracia, houve muitas mudancas
com relacdo as responsabilidades do Estado perante a sociedade. Atualmente, pode-se dizer
que a sua principal funcdo é garantir o bem-estar social de forma simétrica. Dentro dessas
funcBes, uma das mais consideradas mundialmente € a educacdo publica. Aquela oferecida a
todos os individuos pelo Estado. A LDBEN (BRASIL,1996), afirma que “¢ direito de todo ser
humano o acesso a educacdo basica”, assim como a Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos e o Artigo 5° da Constitui¢do Brasileira (BRASIL, 1988) afirmam que “toda pessoa
tem direito a educacdo”, sem discriminagdo, seguindo o principio de igualdade de direitos e
condigdes para 0 acesso e permanéncia na escola.

Pode-se entender politicas publicas como a soma das atividades dos governos, que
agem diretamente ou através de delegacdo, e que influenciam a vida dos cidaddos dentro de
termos e padrdes republicanos. O termo pode ser pensado como um conjunto de sucessivas
iniciativas, decisdes e acdes do regime politico frente a situacbes socialmente problematicas e
gue buscam solucBes. Quando se trata com grandes problemas nacionais, que envolvem
muitas pessoas e muitos recursos, ndo se pode decidir com base na opinido dos politicos ou
dos técnicos. E preciso ter teorias muito bem fundamentadas sobre a solu¢do do problema,
para depois iniciar-se procedimentos de politica publica. Portanto, uma boa politica publica

tem uma boa teoria que a fundamenta.

! Traducdo livre do autor: Para entendermos o que é ideoldgico, precisamos de uma no¢do ndo somente do
que é verdadeiro, mas também do que é justo. Crencas falsas sobre outras pessoas, ndo importando o quanto
sejam enganosas ou elogiadoras, ndo sdo ideoldgicas até que possamos demonstrar que elas tém efeitos
ideol6gicos no mundo social.
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(...) género e sexualidade estdo no centro de uma luta contemporénea que pode ter sérios
efeitos nos curriculos escolares (...) a ideia do controle aos temas género ¢ sexualidade se
multiplica para estar presente em diferentes textos da politica educacional e garantir sua
exclusao dos curriculos (PARAISO, 2016, p. 396)

Género ndo é uma ideologia. O conceito de ideologia utilizado por movimentos
conservadores no Brasil deram origem a um projeto de lei intitulado “Escola sem Partido”
(NAGIB, 2017) que, segundo sua propria propaganda politica registrada em seu site oficial,
ele tenta estabelecer uma vinculagdo entre os estudos de género e 0 marxismo, o materialismo
e 0 socialismo partidario. No entanto, Marx (1883) ndo tratou diretamente da questdo de
género, porque sua preocupacdo estava em discutir as relacdes de exploracdo de classes no
capitalismo. O pensador definia a ideia de ideologia da perspectiva das classes dominantes
que criavam formas de entender o mundo para convencer os dominados de que a desigualdade
entre elas seria um dado “natural” (THOMPSON, 1995).

O campo de estudos de género, que aportou no Brasil no final da década de 1980, em
especial, com o texto emblemético Género: uma categoria util de anélise histdrica (1986) de
Joan Scott, ndo considera qualquer dominacdo e exploragdo através das assimetrias de poder
como um fato natural, nem como um fato cultural imutidvel. Mulheres, homossexuais,
travestis, transexuais, bissexuais, queers, intersexuais e assexuais sdo alguns exemplos de
pessoas portadoras de direitos de cidadania que ndo detém poder suficiente para se defender e
tem sofrido ha séculos em nosso pais com violéncia fisica, institucional, psicoldgica entre
outras. Na perspectiva de interseccionalidade (VERLOO, 2008), sdo grupos de pessoas
alijadas da participacdo em muitos setores, com pouco ou nenhum acesso a educacgéo, salde,
representacdo politica, moradia, acesso a terra, a informatica, a seguranca e aos bens de
consumo.

O conceito de género € tributario do movimento feminista, que em sua origem
dedicou-se a denunciar e a buscar formas se enfrentamento e superacdo de todas as formas de
violéncia cometidas contra as mulheres. Além disso, o termo género é resultado do esforco
interdisciplinar de producdo teérica e metodoldgica que procurou compreender as diferencas
entre homens e mulheres, e mostrar como tais diferencas foram tomadas de modo a
naturalizar as relagdes de poder, caracterizadas como desiguais e hierarquicas. Os modos de
ser masculino e feminino sdo histdéricos, portanto, ndo sdo estaticos e imutaveis,
transformando-se ao longo do tempo. A defesa de um unico modo de ser homem e de ser
mulher, de vivenciar a sexualidade e de se constituir em um Unico modo de familia, nega toda

a diversidade presente em nossas escolas, desqualificando-a. Exclui e elimina o diferente,
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incentivando a violéncia. O modo Unico s6 pode se afirmar pela imposi¢do, uma vez que
valores morais e religiosos, particulares e compartilhados entre grupos dominantes s&o
tomados como universais e impostos a todos aqueles que sdo colocados em posicdo
subalterna.

As questdes de género ndo foram postas diretamente pelo comunismo e ndo foram
centrais em nenhum PIS historicamente nessa linha. Esta é uma problemaética trazida pelas
mulheres, e pela filosofia ocidental de espirito democratico, muitas vezes em critica ao
marxismo e a afirmacdo de que os problemas sociais podem ser resolvidos, pensando- se
unicamente na exploragdo da classe dominante do trabalho da classe dominada. Simone de
Beauvoir autora do livro O segundo sexo (1949) era existencialista, humanista, socialista e
estava mais preocupada com questfes ontoldgicas do que com a teoria marxista, tampouco
afirmou que acreditava no comunismo como solugéo as questdes entre homens e mulheres. A
filésofa ndo cunhou o conceito de género, mas afirmou que vivemos em numa sociedade em
que homens submetem mulheres, naturalizando a desigualdade.

A filésofa estadunidense Judith Butler, autora de diversos livros sobre as teorias pés-
estruturalistas de género (2000; 2003; 2006), mas também pesquisadora de politicas publicas,
direitos humanos, democracia, violéncia e pobreza humana (2015), ndo é marxista e também
nunca usou o slogan ideologia de género. A autora tem como preocupagdo a ideia de que
nossas diferencas e desigualdades sdo construcdes socio- culturais, que ndo existe um sujeito
universal homem, nem um sujeito universal mulher. Critica voraz da normatividade irrefletida
(2003) e do enquadramento (2015), Butler propde que a genealogia, em uma perspectiva
foucaultiana, toma o género e a analise relacional, por ele sugerida, como efeitos de
instituicdes, praticas e discursos cujos pontos de origem sdo mdaltiplos e difusos. Butler
destaca que suas criticas reflexivas ao género e ao feminino se baseiam em duas instituicdes
definidoras do social: o falocentrismo e a heterossexualidade compulsoria.

Ndo h& uma linha histérica ou epistemoldgica de continuidade entre autores téo
diversos quanto Freud, Marx, Beauvoir, Wittig, Butler ou Derrida como expfe a autora do
livro. Anunciar isso significa assumir o total desconhecimento e leitura das obras desses
autores. As teorias de género ndo consideram estudantes como audiéncia cativa, mas sim
como pessoas plenas de direito e opinides divergentes e variadas que devem ser expressas e
respeitados no dialogo, proposicao central para os estudos de género e ausente nas propostas
do slogan Escola sem Partido. E um slogan criado artificialmente, no sentido de que n&o
houve um debate filoséfico amplo e democratico, que corre o risco de silenciar as discussdes

das injusticas sociais que continuardo ressonando no local em nossa sociedade onde as
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minorias ainda podem ter alguma voz, ter sua situacdo social discutida e seus direitos
respeitados: 0 espacgo da escola publica.

O conceito género configura-se como uma analise critica da realidade social e politica,
levando em consideracdo a diversidade e a contradicdo de dados e construcGes teoricas, bem
como a problematizacédo da realidade que amplia a visdo de mundo. Sendo assim, ideologia de
género ndo existe. Assumo o conceito de género em sua forma académica com todos 0s
problemas que a discursividade pode apresentar em suas praticas e considero o slogan
Ideologia de Género como uma estratégia politica e, esta sim, ldeoldgica em toda a sua
expressdo documental com problemas democraticos e republicanos em sua aplicacéo.

H& de se salientar que essa posicdo defendida pela autora ndo é hegeménica em
nenhuma igreja cristd e que varias igrejas tém, inclusive, posicionado-se contra essa
abordagem fechada. Muitos tedlogos ja se levantaram e continuam se levantando em favor
das epistemologias feministas e dos estudos de género. Entre eles: lvone Gerbara, Maria José
Rosado-Nunes (2006), lvone Gebara (2010). A Feminist Philosophy of Religion: The
Rationality and Myths of Religious Belief (Oxford; Malden, Mass.: Blackwell, 1998),
Anderson, Pamela Sue; Clack, Beverley (eds.) Feminist Philosophy of Religion: Critical
Readings (London: Routledge, 2004), Kassian, Mary A. The Feminist Gospel: the Movement
to Unite Feminism with the Church. Wheaton, Ill.: Crossway Books, (1992), Stone, Merlin,
compiler. Ancient Mirrors of Womanhood: a Treasury of Goddess and Heroine Lore from
around the World. Updated with a new pref. Boston: Beacon Press, (1990), Stone, Merlin.

When God was a Woman. San Diego, Calif.: Harcourt-Brace-Jovanovich Publishers, (1976).
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3 METODOLOGIA: ENFOQUE CRITICO TEORICO FENOMENOLOGICO DO
ENUNCIADO

Pode-se considerar um método como uma espécie de habilidade transferivel se o
definirmos como uma técnica, uma ferramenta da qual se pode lancar mdo quando necessario.
Uma analise do discurso critica e fenomenoldgica € muito mais uma teoria que um método, uma
perspectiva tedrica sobre a semiose, como um elemento ou momento do processo social
(WILLIAMS, 1977), que da margem a semidticas inseridas em reflexdes mais amplas sobre esse
processo. Além do mais, esta perspectiva tem uma relagdo dialégica com outras teorias, métodos
sociais e ldgicas historicas intrincadas entre si, ndo apenas de maneira interdisciplinar, mas
transdisciplinar, entendendo que devam suscitar avancos tedricos e metodoldgicos que ndo se
fixem em fronteiras das vérias teorias e métodos (FAIRCLOUGH, 2000). E importante
estarmos abertos a diferentes ldgicas tedricas (HARVEY, 1996), tornando possivel
transformar e repensar as relagdes que existem entre elas. Compreendo enunciado como
unidade real da comunicacdo verbal, na qual se encontram as mais variadas formas de
expressividade linguistica que expGem asserces a serem descritas, desveladas ou
demonstradas (BRAIT, 1997).

Thompson (1995), assinala, em seu trabalho sobre ideologia e cultura, a importancia
de compreender as desigualdades, manifestando-se em varios planos: politico, cultural e
econbmico. As desigualdades passam pelo plano simbdlico no entrecruzamento com as
relages de poder. De que maneira o sentido serve para estabelecer e sustentar as relacGes de

dominacdo:

Estamos interessados no que podem ser chamados usos sociais das formas simbolicas...em que
medida e como (se for o caso) as formas simbolicas servem para estabelecer e sustentar as
relacbes de dominagdo nos contextos sociais em que (...) elas sdo produzidas, transmitidas e
recebidas”. (...) “formas simbdlicas através dos quais nds nos expressamos ¢ entendemos os
outros ndo constituem um outro mundo, etéreo que se coloca em oposic¢do ao real: ao contrério,
elas sdo parcialmente constitutivas do que em nossas sociedades € real (Thompson, 1995, p.18-
19)

Esses dois verbos “estabelecer e sustentar” sao fundamentais na concepgao desse autor
que atribui o mesmo valor as bases material e simbdlica na producdo de relacbes de
dominacdo. Isto €, o sentido é construido e constroi relagdes sociais. Assim, poderiamos
deduzir que, o sentido que constroi relagBes sociais, estabelece e sustenta formas simbolicas
como os significados de homem/mulher; masculino/feminino, género, orientacdo sexual,

identidade ou expressao de género e, que apesar de poderem conter inimeras possibilidades
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de sentido, estabelecem e sustentam varias relagdes sociais na manutencdo de relacBes de
dominacdo de género, através dos valores atribuidos socialmente a cada papel desempenhado,
do recorte historico vivenciado e de processos de valorizacdo dos diversos sentidos
construidos nas relagdes sociais. Thompson (1995) postula a “dominacdo quando relagdes
estabelecidas de poder sdo sistematicamente assimétricas”, seja de género, classe ou etnia,
estado, nacdo, estruturando as instituicdes sociais e os campos de interacgao (p. 378).

Esse autor propde uma modificacdo na conceituacdo de cultura presente nas ciéncias
sociais, acentuando que os fendmenos culturais, podem ser vistos como formas simbdlicas em
contextos estruturados, implicando que estas “podem tornar-se objetos de processos
complexos de valorizacdo, avaliagdo e conflito conferindo as formas simbdlicas determinado
valor simbolico e econdmico, segundo sdo prezadas ou desprezadas e quanto a sua valoragédo
de trocas”. (Thompson, 1995, p. 23).

E importante resgatar a trajetoria do conceito de ideologia, pela sua importancia na
construcdo de sentido social e cultural, pois se os significados, sdo inerentes a cada cultura,
podem existir varios sentidos, dependendo do contexto social e do valor atribuido na

construcdo de relagdes sociais, estabelecendo e sustentando relacfes de dominacéo.

(...) formas simbodlicas ndo sdo meramente representacdes que servem para articular ou
obscurecer relagBes sociais ou interesses que sdo constituidos fundamental e
essencialmente em um nivel pré-simbolico: ao contrario, as formas simbdlicas estdo,
continua e criativamente, implicadas na constituicdo das relagBes sociais como tais...
Proponho conceitualizar ideologia em termos das maneiras como o sentido, mobilizado
pelas formas simbolicas, serve para estabelecer e sustentar relagdes de dominacéo...
(Thompson, 1995:78-79).

A mobilizacdo, segundo o autor, significando paralisacdo do sentido simbolico parece-
me importante, ndo apenas por ser um tipo de performance, e por isso mesmo, de um tipo
artificial, como coopera na tentativa de fixar o ser a um determinado padrdo. Esta proposta
tedrica colabora nos estudos sobre género, ao relacionar sentido fixado e poder, sustentando-

se mutuamente nas relagdes sistematicamente assimétricas.

Na reformulagdo do conceito de ideologia procuro reenfocar esse conceito numa série de
problemas que se referem as interrelacdes entre sentido e poder...0 conceito de ideologia
pode ser usado para se referir as maneiras como o sentido serve, em circunstancias
particulares, para estabelecer e sustentar relagdes de poder que sdo sistematicamente
assimétricas- que eu chamarei de relagbes de dominacdo. Ideologia, falando de uma
maneira mais ampla, é sentido a servi¢o do poder. (Thompson,1995, p.15-16)
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O género, segundo Thompson (1995) é uma “das assimetrias mais importantes e
permanentes nas sociedades modernas porque é um dos elementos estruturantes das
institui¢des sociais e do campo da interagdo”, (p.378), considerando-se que 0 tandem
masculino/feminino constitui também campos estruturados das relagdes de poder dentro de
uma ldgica binéria pré-moldada.

As relacbes de dominacdo ndo se esgotam nas hierarquias de classe, mas incluem
também outros sentidos e tipos de dominacdo, tais como as relacdes estruturadas entre
masculinidades e feminilidades, entre grupos étnicos, ou entre Estados-nacdo hegemonicos e
outros Estados-nacdo, entre norte e sul etc.

Thompson (1995) também vai propor uma metodologia fenomenoldgica para
interpretar a ideologia - a hermenéutica de profundidade, a qual coloca as condicdes
hermenéuticas da pesquisa socio histérica: o0 campo-objeto-de-pesquisa socio-historica
diferenciado dos campos-objeto das ciéncias naturais, na medida em que esse campo é
também um campo subjetivo, pré interpretado, que é em parte constituido, pelos sujeitos, que
no curso rotineiro de suas vidas cotidianas estdo constantemente interessados em si proprios e
nos outros, em produzir acdes e expressdes significativas e parte produzido no discurso
anterior as singularidades. Essa proposta metodolégica coloca como fundamental, na
construcdo da andlise da ideologia, a historicidade da préatica discursiva.

Em relacdo a analise discursiva, Orlandi (2003) entende como uma das caracteristicas
fundamentais da Anélise do Discurso, a nocdo de ideologia. Para isso, pontua sobre 0 modo
como é concebida pelas ciéncias humanas e sociais, compreendendo a ideologia como
ocultacdo. Para a autora, € possivel dizer que a ideologia representa a saturacdo, o efeito de
completude que, por sua vez, produz o efeito de evidéncia, sustentando-se sobre o ja-dito, 0s
sentidos institucionalizados, admitidos por todos como naturais. Na ideologia, ndo héa
ocultacdo de sentidos, mas apagamento do processo de sua constituicdo. Procura-se o
desvelamento. Conforme Orlandi, o trabalho ideoldégico um trabalhno de memodria e do
esquecimento, pois é quando passa para 0 anonimato que o dizer produz seu efeito de
literalidade, a impressdo do sentido-l4. As condi¢bes de producdo revelam ndo apenas o
contexto socio histérico, mas também o imaginario produzido pelas instituicdes, sobre o ja-
dito, sobre a memoria. E é a essa memoria do dizer que Orlandi vai chamar de interdiscurso, o
exterior constitutivo do discurso. Esse exterior constitutivo, responsavel pelos sentidos que
provém de outro lugar, mostra a necessidade dos movimentos parafrasticos e polissémicos
para a constituicdo dos sentidos. Ndo sendo possivel inaugurar um sentido completamente

novo, pois tal sentido seria incompreensivel, o supostamente novo surge a partir de
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deslocamentos do ja-dito, isto €, da memoria do dizer.

Orlandi (2003) procura estender a no¢do de autoria para 0 uso corrente, enquanto
funcéo discursiva do sujeito, distinta da de enunciador e de locutor. Para isso, retoma o modo
como a Analise do Discurso concebe o sujeito: “linguistico historico, constituido pelo
esquecimento e pela ideologia” (p. 91). De acordo com Orlandi, uma formagao discursiva “se
define como aquilo que em uma formacdo ideoldgica dada — ou seja, a partir de uma posi¢ao
dada em uma conjuntura dada — determina o que pode e deve ser dito” (p. 43). O que implica
em dizer que os sentidos sempre sdo definidos ideologicamente, pois pode ser afirmado que a
ideologia recorta o interdiscurso, definindo regibes de memdria. Ou seja: os sentidos ndo
estdo predeterminados na lingua, mas se encontram constituidos nas e pelas formacGes
discursivas. O ser se constitui na linguagem.

Gostaria de, neste momento, fazer um comentario sobre a metodologia escolhida. A
analise critica do discurso comeca a se dar a partir das ideias de revisdo da fenomenologia
com o pds-estruturalismo e o pds-modernismo. Por isso, parece-me importante situar que tipo
de analise e em que tipo de fenomenologia esta analise se baseia. Como a fenomenologia é
uma ciéncia que a priori desenvolve uma descricdo para se chegar as questbes proprias e
principiantes, Dizer o que ndo se é, ja inicia uma descri¢cdo. N&o recorrerei ao historicismo
nem a sua dialética pura, posto que fora superada pelas teorias feministas. Nao recorrerei a
reducdo radical e a transcendéncia subjetiva da compreensdo do fenémeno, pois esta lanca-
nos novamente em binarismos. Também ndo estou preocupado em estabelecer uma
fenomenologia do corpo, apesar do reconhecimento das diferencas sexuais pelas
epistemologias de género, pois isso nos faria recair no essencialismo e na desvalorizagdo das
categorias sociais que estabelecemos como indicativas do sexo.

Em termos de intersubjetividade, a analise devera levar em conta, aquele tipo em que a
singularidade posta a uma pessoa consegue reconhecer 0s processos de subjetivacdo presentes
no seu estar com ela no mundo. Em nosso caso, como as experiéncias em género se
constituem, ndo somente através da incorporacdo, mas das praticas culturais normativas e das
estruturas de sentido. O que ndo significa, de forma alguma, que os estudos de género
pertengam somente aos estudos de campo empirico. A ontologia esta de tal forma atada a
nossa linguagem, métodos, reflexdo e modos de ver e estar no mundo que se torna necessaria
uma hermenéutica circular e critica que perceba que o modo como experienciamos 0
fendmeno influenciara nossa interpretacdo deste, assim como, nossa interpretacdo do

fendmeno influenciara o modo como fruimos o fendmeno. E necessario trabalhar em género
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na perspectiva da historicidade, pois ndo ha como se estabelecer linearmente um reconto da
historia da submissdo e da opressdo que nos leve a conclusdes seguras, mas ao fazer a op¢éo
pela historicidade, busca-se pelas perguntas principiais que deram origem a esse circulo
hermenéutico, aos seus contextos sociointerativos, e, se essa disciplina obtiver éxito,
poderemos refazé-las e comecar a respondé-las de outros pontos de vista.

O uso de autores, aparentemente, disparatados e de concepgoes, escolas e backgrounds
diferentes, ndo € ingénuo e, sim, uma tentativa de desvelar as tensdes que existem nas
epistemologias de género em toda a amplitude de seus debates, contrapondo-se assim a visdo
plana e mono tonal dos criadores do slogan Ideologia de Género, que tentam repassar uma
ideia de que Género seja um campo de consenso e de manipulagdo teorico ideoldgica dentro
de pardmetros marxistas, psicanaliticos e feministas. Apenas apontando essas tensfes, €
possivel desmascarar as falacias propostas por esse slogan.

O quadro abaixo apresenta um recorte para a leitura critica do documento e para a
busca de exemplos desveladores dos processos ideoldgicos envolvidos no slogan Ideologia
de Género. Apds a apresentacdo e caracterizacdo das estratégias de convencimento
ideoldgico, acompanhados de exemplos textuais, foi realizada a analise dessas estratégias a

luz das teorias de género e dos processos de subjetivacao.

Quadro 1: Resumo sobre O Modus Operandi das Ideologias

LEGITIMACAO FRAGMENTACAO REIFICACAO
racionalizacao diviséo mitologizacéo
tradicionalismo expurgo do outro naturalizacao
universalismo contradicdo eternalizacédo

narrativizagéo

Fonte: Thompson, 1995.
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4 COLETA EXEMPLIFICATIVA RETIRADA DO LIVRO: “O GENERO: UMA
NORMA POLITICA E CULTURAL MUNDIAL. FERRAMENTAS DE
DISCERNIMENTO” (PEETERS, 2015).

Nesta secdo, usarei como metodologia a explicitacdo das estratégias de cunho
ideologico, seguidas de um excerto do texto a titulo de exemplificacéo e facilitacdo da leitura
dos enunciados. A problematizacdo e a interdiscursividade com os autores citados na
metodologia estdo presentes na se¢do Discussao dos Resultados. No entanto, ndo é objetivo
desta secdo extrair exemplos a exaustdo, o que seria redundante, dado que as falacias se
repetem de modo similar do comec¢o ao fim do livro. O livro foi traduzido diretamente do
francés, portanto valem-se as mesmas posi¢des linguisticas adotadas e citadas ao longo do
texto.

Estas estratégias ndo sdo as Unicas maneiras de como a ideologia opera, ou que
operem sempre independentemente um do outro, pelo contrario, podem sobrepor-se e
reforcar-se mutuamente. Ao realgar certas estratégias Thompson (1995), ndo quer dizer, que
elas sejam por si s6s ideoldgicas. Nenhuma estratégia € intrinsecamente ideoldgica. Assim o
autor assinala que, o exame das estratégias tipicas de construcdo simbolica pode alertar-nos
para algumas das maneiras como o sentido pode ser mobilizado no mundo social e como pode
delimitar um raio de possibilidades para a operacéo da ideologia; mas ndo podendo substituir
uma anélise cuidadosa das maneiras de como as formas simbdlicas se entrecruzam em

relacBes de dominagdo em circunstancias particulares e concretas.

4.1 Anélises do titulo

Antes de discutir as estratégias e exemplifica-las, comeco a andlise pelo titulo do livro
“O género: uma norma politica e cultural mundial. Ferramentas de discernimento”
(PEETERS, 2015).

N&o se deve confundir palavra substantivada com substantivos que normalmente séo
acompanhados de artigo. Por exemplo, em “O tigre ¢ felino poderoso”, o artigo ndo esta
substantivando nada, ja que “tigre” ¢ naturalmente substantivo e assim atua no contexto. Do
mesmo modo a palavra género ndo precisa ser substantivada, a ndo ser que seja adjetivada em
masculino ou feminino. A substantivagdo de género com o artigo definido “o0” provoca a

impressdo de que haja um conceito fechado e tedrico em torno da palavra, ou seja, um modo

preciso e particular, funcdo do artigo definido, omitindo a possibilidade factual de que esse
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termo retirado de seu contexto gramatical possui ligaches ontoldgicas e referéncias
especificas. Este uso parece remeter a certa confusdo com o uso seméantico da palavra sexo no

29 ¢

sentido “o sexo biologico”(pénis e vagina), “o sexo masculino” “ o sexo feminino”, como
dispositivo identitario. Alem disso, pela gramatica culta, em provérbios, maximas ou citacdes
de efeito, 0 uso do artigo ndo faz sentido. Por exemplo, “tempo ¢ dinheiro” e ndo “o tempo é
dinheiro” o que seria uma falsificagdo de qualquer conceito da palavra tempo. (CEGALLA,
2000)

Dois-pontos é um sinal de pontuacdo que marca uma ligeira suspensao no ritmo ou na
entonacdo de uma frase ndo concluida. E usado antes do discurso direto, antes de uma
enumeracéo, antes de uma citacdo, antes de um esclarecimento, explica¢do, resumo, causa ou
consequéncia, apds palavras que indicam exemplos, observacbes, notas, informacdes
importantes, antes de oracGes apositivas, apos 0 vocativo inicial de cartas e comunicagoes,
sendo, contudo, mais usualmente utilizada a virgula. (CEGALLA, 2000). Pois bem, a autora
pretende entdo nos explicar de alguma forma o que é género ou “o género”, mas o que
realmente acontece no nivel textual é o inicio de uma sentenca apositiva com um artigo
indefinido. Que norma? Calabrich (2008) define em seu artigo os tipos de norma utilizados

correntemente e um desses tipos parece nos interessar especialmente neste contexto:

Prescri¢cdes sdo normas que se destinam a orientar (dirigir, determinar) a conduta de
alguém. Sua caracteristica marcante é a superioridade do sujeito emissor em relacdo ao
destinatario. Tal superioridade pode ser fisica (pela possibilidade de infligir um mal ao
destinatario) ou moral (em sentido amplo). Emanam de uma vontade do emissor da norma,
a gquem se denomina autoridade normativa. Sdo destinadas a um agente, a quem se chama
de sujeito normativo. Para fazer com que o sujeito normativo tenha conhecimento da
vontade da autoridade normativa, esta promulga a norma. E para dar efetividade a essa
vontade, a autoridade normativa acrescenta a norma uma sancgdo, que é justamente a
ameaca da aplicacdo de um mal. (CALABRICH, 2008).

De que forma, o conceito de forma dialoga com as teorias de género e a ciéncia? O
titulo parece tentar sugerir ja, desde o principio, desacreditar o conceito de género como
categoria cientifica e torna-lo para o senso comum um impositivo moral artificial. Ao lado
destas, 0 autor concebe trés espécies secundarias de normas: 1) normas ideais, 2) costumes e

3) normas morais.

As normas ideais ndo se referem diretamente a uma ag8o, mas sim estabelecem um padréo
ou modelo 6timo dentro de uma classe. As regras ideais tratam das virtudes caracteristicas
dentro de uma classe. As normas ideais aproximam-se tanto das regras técnicas (tende a
ser melhor aquele que melhor conhece e realiza a regra técnica, ou seja, 0S meios
adequados aos fins) quanto das regras determinativas (porque indicam um modelo a ser
seguido). Costumes sdo habitos, repetidos com regularidade na conduta de individuos em
circunstancias semelhantes. Distinguem-se 0s costumes dos demais habitos porquanto sdo
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aqueles sociais, ou seja, sdo reiterados pelos individuos como pratica verificavel dentro de
uma comunidade, e ndo como uma pratica individual isolada. Em outras palavras, 0s
costumes distinguem-se dos outros habitos por serem compartidos por toda a comunidade.
O carater social do costume lhe imprime uma pressdo normativa, um carater de
obrigatoriedade em vista da critica e das sanc¢Bes da sociedade, que reconhece tal habito
como o Unico a ser adotado por todos. Os costumes assemelham-se as prescri¢fes, por
terem um carater obrigatorio. Entretanto, distinguem-se daquelas pelo fato de néo
emanarem de nenhuma autoridade. Seriam, assim, prescri¢des andnimas. Também se
distinguem das prescricbes por ndo exigirem uma promulgacdo explicita (escrita),
considerando que o conhecimento de sua obrigatoriedade advém da observacédo de que sua
pratica é socialmente aceita e desejada. Por outro lado, os costumes aproximam-se das
regras determinativas, porquanto

¢ através destes que se diferenciam as diversas comunidades. As normas morais s&0 muito
dificeis de identificar e classificar. Pode parecer-se com o costume, COmo as normais morais
referentes & vida sexual. Na filosofia ha duas grandes concepgdes sobre a moral. Segundo a
concepgdo teoldgica, a norma moral emana da autoridade divina (Deus), e por isso deve ser
cumprida. Conforme a concepcéo teleoldgica, a norma moral é uma espécie de regra técnica,
que indica o caminho para obter um fim, seja este fim a felicidade do individuo (eudonismo) ou
0 bem estar da comunidade (utilitarismo). Dada a dificuldade de se conceituar e classificar as
normas morais, sdo usualmente entendidas como normas sui generis ou autbnomas.
(CALABRICH, 2008)

Deste modo, a utilizacdo do termo norma parece veicular um significado e uma
conotacdo moral que serd aderida artificialmente ao debate. Como normas morais sdo
ontologicamente dificeis de serem rastreadas, supomos que a autora terd como Unico recurso a
autoridade moral divina escrita em textos sagrados, mesmo que disso ndo faca
reconhecimento explicito.

Em relacdo ao termo politica, ndo parece que a autora 0 compreenda em termos
modernos. A acdo democréatica pressupde o outro, reconhecer o outro, compreender o outro e
trabalhar com o outro. Etica de convivéncia social, reconhecimento em oposicdo &
neutralizacdo. Implica a arte da convivéncia dos confrontos e da contraposi¢do. Desta relacéo
social sdo colhidos valores que deverdo se tornar publicos, generalizados, universalizados.
Eles compordo a politica e se tornardo impositivos, por se evidenciarem na forma juridica
como principios normativos. Aqui se constroi uma ética social e de acdo estatal da qual
emanam direitos, deveres e garantias. A ética social equipara-se a um quadro de prescricdes
normativas. No texto normativo do Estado social a ética explicita-se juridicamente como vetor
de condutas publicas. Definindo-se, politica publica é um conjunto de acbes coordenadas
pelos entes estatais, em grande parte por eles realizadas, destinadas a alterar as relagdes
sociais existentes. Como pratica estatal, surge e se cristaliza por norma juridica. A politica
publica € composta de acOes estatais e decisdes administrativas. Uma sociedade mais
democrética, mais consciente, com instrumentos de maior participagdo, é uma sociedade em

que a politica publica conterd de maneira mais fiel a forga decisoria da sociedade.
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Assim, a adjetivacdo de norma como politica contradiz a compreensdo de uma
sociedade democrética e 0 papel da academia neste contexto. Primeiro vem a construcéo
politica através de participacdo ampla e democratica e depois vem a norma, pretendendo atuar
como transformadora das injusticas sociais e ndo como moralizadora das relagdes. A autora
parece espelhar-se no modelo monarquico catdlico usado ha séculos a partir do estado do
vaticano, mas com tentaculos por todo o mundo onde houver igreja e hierarquia eclesial.

Para a expressdo “e cultura” o texto se complica ainda mais. Para cada cultura
reconhecida, 0s mecanismos de normatizacéo e performatividade existirdo, incluindo alguns e
excluindo outros. Por isso, assim como a questdo do poder, a cultura ndo é algo sélido com o
qual seja possivel se lidar diretamente, mas de modo tangencial e fugidio. N&o parecem existir
fronteiras tdo nitidas na contemporaneidade. Assim, como tantos outros termos usados nas
teorias de género, este deve sofrer certa decantacdo de sentidos. O conceito é usado de forma
diversa e vulgarizado como: cultura de massa, cultura popular, cultura erudita (Tyler 1870: 1;
cited by Avruch 1998: 6), cultura dos povos primitivos (Kroeber & Kluckhohn 1952: 181;
cited by Adler 1997: 14), cultura do estupro, cultura do funk, cultura aprendida, cultura como
treinamento mental, cultura como atributos ou padrées de repeticdo irrefletida, como valores e
crengas (MATSUMOTO, 1996), experiéncia compartilhada (T.SCHWARTZ, 1992; citado
por AVRUCH, 1998), troca semiética dialogada ( OATEY, 2008). E importante se saber o
sentido que se quer impor a expressdes, como por exemplo, cultura escolar, quando se fala de
género, sem que se recaia em algum tipo artificial de naturalizacdo do conceito ou de
mecanizacao de praticas.

Pode-se levantar como hipétese que a autora esta tentando relacionar estudos de
género, politicas publicas diversidade cultural como praticas normativas. Essa relagdo passou
a ser estruturada a partir do recrudescimento do processo de industrializacdo do simbolico
(CANCLINI, 2003) no decurso da década de sessenta do século passado e, como tal,
impactou no modo de perceber e normatizar as relacdes entre a producao simbdlico-cultural, a
economia e as politicas culturais pablicas. Mattlart (2005) destaca que surge, a partir do inicio
dos anos noventa do século passado, um grande apelo global a diversidade cultural e uma luta
das identidades regionais em meio a configuracdo da globalizagdo cultural. Os apelos a
diversidade e a promogéo das identidades locais foram potencializados em territorios como a
Ameérica Latina, contextualmente marcados por uma grande heterogeneidade de linguas,
crencas, costumes e tradicgoes.

No continente latino-americano o temor generalizado de uma unificacao cultural fez

com que as organizagOes profissionais de cultura, em parceria com 0s movimentos sociais,
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assumissem a tarefa de pressionar os governos locais e nacionais no sentido de realizar a
defesa e promocéo das identidades locais e regionais. Esse temor parece ter sido absolvido por
este setor da igreja, lembremos que Peeters é consultora do Conselho Pontificio para a
Cultura, e ao longo do livro ela propria cita como absurdo a suposta imposi¢éo de valores
morais europeus em paises pobres da América Latina através do slogan ldeologia de Género.
Uma estratégia da contradicdo muito utilizado no texto, revelando o medo deste setor da
igreja dos mecanismos juridicos capazes de definir instrumentos de protecdo e promoc¢édo da
diversidade e da identidade criados pela UNESCO ao longo dos anos 1990.

Embora a Convengdo sobre a diversidade cultural tenha seu texto base, ou seja, sua
declaracdo apresentada antes da Convencdo para Salvaguarda do Patrimonio Cultural
Imaterial, seu processo de votacdo e apresentacdo so6 foi concluido quatro anos mais tarde, em
2005. No dia 20 de outubro de 2005, durante a 33% Conferéncia Geral da Unesco, os estados
membros decidiram, com 148 votos a favor e apenas 2 votos contra, adotar a Convencéo
proposta para a Protecdo e Promocdo da Diversidade das Expressdes Culturais. Embora o
texto da convencdo tenha sido rejeitado por apenas dois paises, foram votos bastante
significativos, por se tratarem dos votos dos Estados Unidos e Israel. Segundo esses paises, a
aprovacao do texto da convengéo, nas bases em que se apresentava, poderia incentivar, em
vez de atenuar, algumas formas de nacionalismos violentos e fundamentalismos étnico-
religiosos. O que seria expresso mais tarde no movimento anti teorias de género, anti
feminismos e anti socialismos nos anos 2000 promovidos pela igreja catolica, inclusive
representada na cassacdo dos padres dos movimentos libertarios como a Teologia da
Libertacéo.

A Convencdo para Protecdo e Promocdo da Diversidade das Expressdes
Culturais marca a consolidacdo de um conjunto de instrumentos juridicos produzidos pela
UNESCO desde os anos setenta. O que atesta que, entre as areas de atuacdo e competéncia da
organizacdo, a cultura é a que apresenta 0 maior niumero de regulamentagdes e dispositivos
normativos. Sao sete convengdes que, a partir de sete campos distintos, estdo atravessadas
pelo tema da diversidade como um eixo transversal e um valor universal (Machado, 2008). A
coordenadora de cultura da UNESCO no Brasil destaca, ainda, que as demais convencdes,
como a Convencdo Para Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial (2003),
complementa a Convencédo Para Protecdo e Promocdo da Diversidade das Expressoes
Culturais, 2005. Deve ser a essa conjuntura que a autora chama de norma cultural mundial.
Escamoteamento de posigéo e narrativizacdo vitimada que oblitera uma posi¢éo politicamente

incorreta contra acOes legitimadas democraticamente.
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A autora ndo considera que uma das defini¢cGes antropoldgicas aceitas pela UNESCO
nesses documentos define a cultura como uma totalidade de normas, valores, crengas e
tradicdes de uma determinada coletividade, que porta uma identidade especifica, esquecendo-
se assim, que ela faz parte de uma dessas coletividades dentre tantas outras. A falta de
percepcdo dos criadores do slogan lIdeologia de Género sobre seu préprio discurso no
contexto moderno como um tipo de inser¢do no patriménio cultural ocidental e ndo como
verdade revelada, reflete-se no subtitulo: Ferramenta de discernimento.

Discernimento € um substantivo masculino que significa o ato de discernir ou fazer
uma apreciacdo em relacdo a algo. Aptiddo para avaliar algo com sensatez e clareza; bom
senso. Capacidade para perceber a diferenca entre o certo e o errado; juizo: tinha
discernimento para verificar um ato criminoso. E sinénimo de critério, escolha, reflexo, esta
palavra tem origem no latim discernere, que significa colocar de parte, dividir ou separar.
Discernir é conhecer ou ver distintamente, avaliar, fazer a distingdo entre duas ou mais coisas.
O discernimento também pode ser classificado como um juizo que € usado para fazer a
distingdo entre varias coisas. Adaptado de Dic. Aurélio Buarque de Holanda, (2005). Mesmo
em seu uso habitual ou do senso comum, a palavra discernimento se prende a alguns campos
semanticos: apreciar, separar, ajuizar.

O termo discernimento, ao ser pesquisado em sites de busca on line na Internet,
respondera a dois sentidos distintos. Um da lei ou campo juridico. Outro da via religiosa.
Vejamos algumas citacdes de como a lei brasileira entende o sujeito do discernimento.
Conforme afirma Chaves (2005): “para ser pessoa basta que o homem exista, e, para ser
capaz, o ser humano precisa preencher 0s requisitos necessarios para agir por si, Como sujeito

ativo ou passivo de uma relagao juridica”.

Personalidade todos os homens tém, desde o nascimento. Para se reconhecer a
personalidade ndo € mister indagar do sexo, da idade ou do discernimento mental. Recém-
nascidos ou dementes, todos sdo pessoas, todos possuem personalidade. Nem todos, porém,
dispdem de igual capacidade juridica, isto &, tém igual possibilidade de exercer certos atos
e por eles serem responsaveis. A capacidade pressupde certas condi¢cdes de fato que
possibilitam o exercicio de direitos. Assim, por exemplo, a crianga ndo é capaz, € 0
demente também carece de capacidade. (REALE, 2004)

Nesse sentido o art. 3° e art. 4° do Cddigo Civil determinam as pessoas que precisam

ser representadas ou assistidas nos atos da vida civil:

Art. 3 S8o absolutamente incapazes de exercer pessoalmente os atos da vida civil: | - 0s
menores de dezesseis anos; Il - os que, por enfermidade ou deficiéncia mental, ndo tiverem
0 necessario discernimento para a pratica desses atos; Il - 0s que, mesmo por causa
transitoria, ndo puderem exprimir sua vontade. Art. 4° Sdo incapazes, relativamente a
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certos atos, ou a maneira de exercé-los: | — os maiores de dezesseis e menores de dezoito
anos; |1 - os ébrios habituais, os viciados.

em toxicos, e 0s que, por deficiéncia mental, tenham o discernimento reduzido; Il - os
excepcionais, sem desenvolvimento mental completo; IV - os prodigos. Paragrafo Gnico. A
capacidade dos indios sera regulada por legislacdo especial. (REALE, 2004).

De acordo com o entendimento de Donaldo Armelin (1979), a legitimidade nédo €
somente um conceito juridico, mas também um conceito sociolégico que esta diretamente
vinculado ao fendbmeno do poder, visando assegurar o comando dos dominantes pelos
dominados. Assim, se 0 poder legitimado se insurge contra aqueles que nédo estdo legitimados
em submeter-se, implica em arbitrio, ou seja, poder exercido fora dos parametros da
legitimacdo. Portanto, do ponto de vista legal, a autora esta tracando uma linha entre aqueles
que possuem discernimento e estdo por ele legitimados e aqueles que precisam dessa
ferramenta, ou seja, estdo desprovidos desta e, portanto, ela lhes sera dada de fora. Nesse
sentido, Donaldo Armelin ensina que a capacidade resulta na validade do ato juridico
enquanto a legitimidade torna o ato juridico eficaz; sendo a perfeicdo o somatorio da validade
coma eficécia. Assim, o ato juridico perfeito é aquele que cumpre os requisitos da capacidade

somados aos requisitos da legitimidade. Parafraseando: ndo ha salvacédo fora da igreja.

153- Entdo ndo pertencem a Igreja de Jesus Cristo as sociedades de pessoas batizadas que
ndo reconhecem o Romano Pontifice por seu chefe? Todos os que ndo reconhecem o
Romano Pontifice por seu chefe , ndo pertencem a Igreja de Jesus Cristo.

156- N&o poderia haver mais de uma Igreja? Nao pode haver mais de uma Igreja, porque,
assim com h& um sé Deus, uma s6 fé e um sé Batismo, assim também ndo h& nem pode
haver sendo uma s6 Igreja verdadeira.

168- Pode alguém salvar-se fora da Igreja Cat6lica, Apostolica, Romana? Nao. Fora da
Igreja Catélica, Apostdlica, Romana, ninguém pode salvar-se, como ninguém pode salvar-
se do dilavio fora da arca de Noé, que era figura desta Igreja. (Catecismo de Doutrina
Cristd, 2004, ed. Loyola, p. 45).

Quando nos aproximamos do campo semantico religioso, torna-se ainda mais

desvelador o uso deste conceito para guiar o texto do livro.

O discernimento ¢ um dom protetor da comunidade e de todos os outros dons. O
discernimento é uma habilidade ou a capacidade dada por Deus de reconhecer a identidade
(e, muitas vezes, a personalidade e a condicao) dos espiritos que estdo por tras de diferentes
manifestacBes ou atividades. Este dom, essencial a Igreja, € geralmente concedido aos
pastores do rebanho de Deus e aos que estdo em posi¢do de guardar e guiar os santos.
Como podemos ver, na definicdo acima, esse dom de Deus nos ajuda a perceber a origem
de uma intuicdo, de um pensamento, a causa de um comportamento, especialmente quando
este é apresentado a nés de forma estranha. Como dom, o discernimento dos espiritos ndo
procede das capacidades simplesmente humanas nem das dedugdes cientificas que
possamos ter adquirido. O discernimento € intuicdo pela qual sabemos o que &,
verdadeiramente, do Espirito Santo. O discernimento também pode ser visto como uma
espécie de visdo ou sensibilidade, é uma revelagdo espiritual da operagdo de diferentes tipos
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de espiritos numa pessoa ou numa situacdo; é o meio pelo qual Deus faz os cristdos
tomarem consciéncia do que esté4 acontecendo. (PADRE LUIZINHO, 2017, s/p.)

Nota-se que o discernimento é dom, ndo aprendido, mas fornecido por Deus, somente
a determinadas pessoas para proteger a sua comunidade de mudangas e conclusdes cientificas.
Quanto a palavra Ferramenta, ela mesma se desvela como utilizibilidade. Tanto do ponto de
vista pratico, quanto metaférico a ferramenta estd apenas externamente ligada ao ser como
producéo deste. O conceito de ferramenta é um conceito de melhoria realizada a partir do “de
fora”, um dispositivo. Assim, uma ferramenta pode ser definida como um dispositivo que
forneca uma vantagem mecanica ou mental para facilitar a realizacdo de tarefas diversas.
Desse modo, inferimos que a autora é possuidora dessa ferramenta e vai repassa-la aos seus
leitores, em uma espécie de contestacdo da subjetivacdo que ocorre ao longo de todo o texto.
Para Ambaben (2009),

Dispositivo passa a ser qualquer coisa que tenha, de algum modo, a capacidade de capturar,
orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar 0s gestos, as condutas e 0s
discursos dos seres viventes. (AMGABEN, 2009, p. 40)

4.2. Analise da ilustracédo da capa.

E interessante notar que a capa da publicagdo original francesa foi modificada

guando da traducéo para o0 portugués.

Figura 1: capa da versao traduzida para o portugués

0 género:
uma norma politica
e cultural mundial

Fonte:https://www.saraiva.com.br/o-genero-uma-norma-politica-e-cultural-mundial-col-temas-de-

atualidade-9113139.html
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Figura 2: capa original da edicdo francesa de 2015

Marguerite A. Peeters

LE GENDER,

UNE NORME MONDIALE ?

Préface du Cardinal Robert Sarah

MamE

Fonte: https://www.amazon.fr/Gender-une-norme-mondiale-discernement/dp/2728917914

Na capa original temos um detalhe da pintura de Paul L. Peters, pintor desconhecido,
denominada de Donne moi de cette eau que je n’aie plus soif , referéncia ao trecho neo
testamentario de Jodo 4, versiculo 15:

...aquele, porém, que beber da dgua que Eu lhe der nunca mais terd sede. Ao contrario, a
agua que Eu lhe der tornar-se-a nele uma fonte de agua jorrando para a vida eterna.” 15A
mulher lhe pediu: “Senhor! Da-me dessa &gua, para que eu ndo tenha mais sede, nem

precise voltar aqui para tirar agua.” 16Pediu-lhe Jesus: “Vai, chama teu marido e volta
aqui.” ... (A Biblia, 2008)

Interessante passagem do evangelho em que Jesus conversa com uma mulher
desconhecida em publico, o que ja seria motivo de escandalo no contexto vivido por Cristo no
século I A.D., e ainda mais com uma mulher samaritana, pertencente a uma tribo proscrita
pelo povo hebreu de sua época. Judeus e Samaritanos odiavam-se mutuamente.
(MacARTHUR, 1991). Uma estranha estratégia de contradicdo que, provavelmente tenta
induzir-nos a pensar que a igualdade de direitos entre as pessoas s6 pode ser conquistada
através do Cristo e sua igreja e ndo por meios politicos ou legais como defendem as teorias de
género. lgualdade que se mostra apenas no nivel da dignidade humana, uma vez que as
mulheres, na maioria das denominacdes e igrejas cristds ndo possuem um lugar politico de
importancia.

Na versdo brasileira da editora Paulus a ilustracdo escolhida é uma reprodugédo de um
quadro de 1835 do pintor inglés William Turner, chamado de o Arco-iris. Esta também parece
uma estratégia de contradicdo, mesmo que ndo tenha sido realizada com esse proposito em
mente, mas utilizar-se de um simbolo da luta do movimento LGBT reconhecido
mundialmente, soa, no minimo, irdnico. Criada pelo ativista estadunidense Gilbert Baker em

1978 na cidade de Nova York, a bandeira com o0 arco-iris tinha como objetivo mostrar a
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diversidade invisibilizada na época.

Do ponto de vista estético, Turner € um romantico, precursor do impressionismo, que
buscava revelar o sublime em sua obra. Os romanticos acreditavam que a beleza revelaria
caracteristicas proprias dos objetos pintados, mas pintar o sublime seria revelar o estado de
éxtase ou mesmo de estase diante da forca incontrolavel da natureza. Turner preocupou-se
também em denunciar em suas obras o0 que consideraria como a feiura da escalada tecnolégica
provocada pela revolucdo industrial e seus efeitos dramaticos na cultura, na civilizacdo
ocidental, nas cidades e nas ciéncias. Em 1839, um critico de arte inglés influente em sua
época disse que Turner se debatia entre imaginacdo e realidade e que, para ele, Turner havia
perdido a batalha para a realidade na pintura. Ironicamente, apesar da preocupacao de Turner
com as mudancas éticas e morais de seu tempo, ele mesmo foi de grande influéncia para
novas compreensdes do que seriam imaginacdo e realidade do ponto de vista da tradi¢do na
pintura ocidental. (GOWING, 1996). Aqui também, parece-me que a estratégia de contradi¢do
tenta provocar um sentimento de nostalgia de uma época perdida em que a lei natural bastaria
para explicar as relacdes humanas de poder e classe.

Também, é possivel supor, do ponto de vista teoldgico de que o arco-iris seja uma
referéncia ao pacto da alianca entre Deus e Noé. Segundo Noegel (2015), o pacto selado com
0 arco-iris aponta mais para uma certeza do controle de Deus sobre a natureza e seu potencial
de destruicéo.

E também uma espécie de confirmacio que a diversidade humana que habita a Terra
logo depois, advém, ela toda, do homem justo escolhido pelo Unico Deus e efetuada pela
“naturalidade” dos casais, tanto humanos, quanto irracionais emblematicos em seus pares
formados por livre e espontanea vontade. A arca, que ird se repetir como um simbolo da
alianca de Deus e de sua morada, ao longo do velho testamento, é um documento da criacédo
de Deus como sua vontade, imagem e semelhanca, e por isso, perpetuada como o proprio
criador, assim como a demonstracdo publica da iconoclastia hebraica e o horror das
representacdes de Deus e do humano como a impossibilidade da representacdo de algo
sumamente sagrado e da ordem do irrepresentavel. Esse pacto com o invisivel tem
consequéncias psicologicas duraveis, como constatamos nos dias de hoje, e seria, para o
crente, a possibilidade de um mundo livre do caos, organizado pelo conceito de Reino de
Deus.

Apesar de também revelar um lado sombrio de Deus através da destruicdo da
humanidade durante o grande dilGvio, isso passa a ser um detalhe, uma vez que a culpa recai

sobre o0s seres humanos violentos, obscenos e desobedientes da lei divina. Ao mesmo tempo,
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a promessa de um reino de paz é uma imposicdo religiosa e s6 se concretiza através da
obediéncia indiscutivel do povo de Deus a seus ordenamentos. No mesmo capitulo no livro de
Leviticus (A Biblia, Leviticus) percebe-se certa arbitrariedade, quando a conjuncdo carnal
fora da reproducdo heterossexual é proibida, é seguida da proibicdo do consumo de viveres
como 0 camardo e peixes sem escamas. Torna-se indiscutivel, até mesmo pela falta de uma
I6gica legal intrinseca ao texto. A Terra Prometida, Canad é conquistada por meio de
violéncia e morte de homens, mulheres e criangcas em que se exorta veementemente pela ndo
compaixao.

O Eu-sou sem nome préprio, imagem perfeita do humano criado revela um jogo de
paradoxos e incongruéncias narrativas que ndo sdo explicitadas. A linguagem da punicédo
tornou-se para essas religides monoteistas uma espécie de senso comum, um efeito colateral
pela desobediéncia contra as normas divinas. O arco-iris torna-se tdo naturalizado, como ato
divino, quanto a expressdo religiosa: “... e disse Deus...”, perde-se ai possibilidades de
metaforizacdo em interpretacdes literais na criagdo de tandens: natural = correto, ndo natural =

pecado.

4.3 Andlise do texto

A escolha dos exemplos retirados do livro, devido ao espaco e tipo de pesquisa aqui
realizada, ndo sugere uma exaustiva coleta de sentencas ou enunciados, 0 que tornaria a
leitura enfadonha e redundante, mas foram escolhidos trechos que, apesar de possuirem,
muitas vezes, mais de uma estratégia, uma delas se sobressai e prepondera, auxiliando na
compreensdo e discussao das estratégias e argumentos.

Baseando-se na teoria de Max Weber, Thompson (1995) distingue fundamentos

estratégicos ideoldgicos nas afirmacdes de:

1. Legitimacdo, modo de operacdo, no qual as relagcbes de dominacdo, podem ser
estabelecidas e sustentadas, pelo fato de serem representadas como legitimas, como justas e
dignas de apoio. S&o principalmente realizadas por meio das estratégias de racionalizacdo,

tradicionalismo, universalismo e narrativizacao.

1.1. Na racionalizagéo, o produtor de uma forma simbdlica constroi uma cadeia de raciocinio
que procura justificar um conjunto de relagdes ou instituicGes sociais e, com isso, persuade

uma audiéncia de que isso e digno de apoio, de modo geral apelando as legalidades das regras
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e do simbdlico da lei secular ou divina, segundo determinada interpretacdo e autoridade

constituida.

(...) quando em nome da ideologia de género, ele (o poder politico) redefine o casal, 0 matrimdnio, a familiae o
parentesco, para privilegiar a homossexualidade e a transexualidade, ele faz a humanidade perder o sentido de
realidade e a razdo das coisas e contribui para a criagdo de uma cultura suicida. (PEETERS, 2015, p. 10)

A homossexualidade € um nonsense em relag&o a vida conjugal e familiar. E no minimo pernicioso recomenda-
la em nome dos direitos dos homens. Impé-la é um crime contra a humanidade. (Ibidem, p. 11)

O discernimento é decisivo. E comeca pelo realismo. Trata-se de tomar distancia, de colocar as realidades atuais
em perspectiva tdo ampla quanto possivel. (Ibidem, p. 13)

(...) os usuarios desses termos (relacionados a género), quando nao estdo conscientes dos desafios ideoldgicos
que ai se escondem, sdo os primeiros a sentir um vago mal-estar (ibidem, p. 16) (Parénteses meus.)

Comentéario: nota-se que 0 argumento segue a légica A + B = C. O poder politico, uma
entidade abstrata, provavelmente baseada em imperativos categoricos, racionais e universais,
e ndo a pessoas de uma determinada comunidade pensante que votam, define que o conceito
de familia e casamento se alterou ao longo da histdria e, ao assumir isso traz ao debate a
homossexualidade e a transexualidade como substitutos, resultando em uma sociedade sem
razdo. A autora valoriza como modelo a familia heterossexual, com pais biol6gicos em que o
marido seja o lider e a esposa seja submissa a ele.

O texto considera a homossexualidade e a transexualidade sdo consideradas doencas,
pois sdo coisas sem razdo e por isso, seu fim é o suicidio da humanidade, que segundo a igreja
leva & danacdo eterna. A homossexualidade e a transexualidade, temas no mesmo campo
patoldgico para a autora, contrapde-se a familia que representa a racionalizacdo da estrutura
social permanente e estdvel. O texto ndo consegue apontar que essas tematicas estdo em
campos de discussdo diversos: casamento heterossexual, masculinidades, conjugalidades,
parentalidade. Temas que continuam sendo discutidos pelas teorias de género e ndo foram
eliminados como algo superado. Na maior parte do texto transexualidade e homossexualidade
parecem ser tomados como sinbnimos pela autora, provavelmente devido a ideia de que sejam
patologias graves.

Para a autora existe um “realismo”, existem realidades atuais, mas mesmo isso é
racionalizado de modo a ndo se reconhecer nessas realidades categorias diferentes ou
subjetividades. Realismo é tratado como um conceito monolitico, contraposto a realidades
que existiriam devido a ndo racionalizacao da existéncia.

A palavra “consciéncia” foi traduzida do francés conscience, que pode significar

conhecimento racional ou julgamento moral, sendo tratada como um significado, novamente,
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monolitico. Epistemologicamente, essa palavra necessitaria de contextualizacdo: teoldgica,
filosofica, psicoldgica, linguistica, discursiva e assim por diante.

O que significaria um vago mal estar? De que forma isso se relaciona a ideologia? A
autora aqui também nao define o que entende por “vago mal estar”. Novamente, procurando
por referéncias em plataformas como a Scielo, a maioria dos textos que se utilizam de
expressdes como essa pertence ao mundo médico, sindrome do nervo vagal ou transtorno de
ansiedade (ROXO, 2010), ao jargdo econémico (NESTOR, 2007). Torna-se incompreensivel

0 que a autora quer realmente dizer.

1.2. Na universalizagdo ou tradicionalismo, alguns acordos institucionais, que servem a
interesses de alguns individuos, sdo apresentados como de interesse de todos, podendo
propagar a ideia de que esses acordos estdo abertos a qualquer um que tenha interesses
particulares nesses aspectos. Formas simbodlicas sdo adaptadas a um referencial padrdo, que é
proposto como um fundamento partilhado e aceitdvel na troca simbdlica, apelando-se a
santidade das tradi¢cGes imemoriais e pureza de um passado mitico que, deste modo, aplica-se
em regra a todos.

Tabela 1: Uma falsa concepcéo de igualdade

INTERPRETACAO UNIVERSAL DA INTERPRETACAO MODERNA E POS-
IGUALDADE MODERNA
Igualdade em dignidade Igualdade em dignidade
Igualdade na ordem do amor Igualdade em poder

Igualdade na complementaridade: celebragdo das | Igualitarismo: aboli¢do das diferencgas
diferencas ontoldgicas

Igualdade reconhecida como dada Igualdade adquirida ao preco de luta de classes,
SeXos e géneros

Igualdade de pessoas Igualdade de individuos cidadaos

Igualdade recebida Igualdade construida

Fonte: Peeters, 2015, p. 111

Comentario: O quadro acima retirado da pagina 111 € uma sintese das ideias trazidas pela autora
como universalmente aceitas e corroboradas oficialmente pela igreja a partir do Vaticano
discorrida durante as paginas 107 -111, contrapostas a desconstrucdo modernista e pos-

modernista que, segundo ela, tentam desmontar os valores tradicionais que, ja bem estabelecido
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pela igreja, produzem a felicidade, paz e salvacdo e evitam o mal que se inicia com o vago mal
estar ideologico.

Do lado esquerdo da tabela vé-se a posicdo das igrejas cristds tradicionalistas, e,
portanto, universalistas ou generalistas do ponto de vista conceitual. Do lado direito, uma
sinopse da compreensdo da proposta da autora de sua interpretacdo dos conceitos modernos
democréticos e republicanos, como o marco na revolugéo francesa, construidos e elaborados
continuamente por meio de amplas discussdes académicas e movimentos sociais de luta,
conquistados apds revolucbes sangrentas contra autoritarismos e ditatorialismos que
oprimiram e exploraram minorias sociais durante seculos. Toda essa parte histdrica é
ostensivamente ignorada pela autora, uma vez que desmontaria seus argumentos de tradicdo e
universalismo.

Ao ler o livro, percebo que a autora ndo conhece ou ndo busca definir conceitos do que
seja “poder”. Se por um lado, a autora preocupa-se com a definicdo ou invengdo do termo
género como uma falsa metafisica, por outro se utiliza de véarios conceitos metafisicos
tradicionais sem nenhum questionamento. Assim como 0 conceito de sexo e classes, 0
conceito de poder para ela ndo é dialético e sim algo fixo, universal, dado por Deus e
garantido por meio da tradicdo. Tradicdo ja teria, desde sempre, resolvido as contradi¢fes da
realidade e as questdes de género, classe, etnia seriam falsas questGes criadoras de
contradicGes artificiais para atender a interesses antirreligiosos. Para a autora a realidade nao
pode possuir contradicdes em si, pois Deus ndo € um ser contraditorio e sua cria¢do ndo pode
trazer contradi¢fes, mas complementaridade.

Apesar de discutir a palavra equality em inglés, ela ndo se preocupa em contrastar o
uso da palavra igualdade para os dois lados com o mesmo sentido, 0 que mostra total falta de
maestria epistemoldgica. O “ismo” em igualitarismos tem conotagdo pejorativa como ela
também o faz em comunismo, socialismo; demonstrando sua crencga de que para as teorias de
género, s6 se pode alcancar alguma igualdade de direitos ou equidade na abolicdo das
diferencas. Novamente, essa afirmacéo durante o capitulo escamoteia o que realmente dizem
as teorias de género e revela descuido no trato do discurso e do enunciado e sua relacdo com
nosso ser no mundo, como se as palavras fossem apenas denotativas. Fica claro o
desconhecimento bésico de que as linguas ditas naturais pela linguistica sdo arbitrarias e
necessitam de seu contexto historico de producéo.

Ainda sobre a questdo propria da tradicdo, parece haver uma compreensdo impropria
por parte da igreja, e que a autora bem expressa, sobre o0 que é o tempo para 0s primordios do

cristianismo. Primeiramente, gostaria de lembrar que O Cristo dos evangelhos rompe
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radicalmente com a tradi¢do da época, no caso a lei judaica. Em segundo lugar se tomarmos a
primeira carta de Paulo aos Tessalonicenses (A Biblia, 2008), o conceito de tempo e de
instante sdo trabalhados na perspectiva da vida fatica. O tema central da parusia, ou seja, 0
retorno do Cristo, ndo responde a questdo do tempo mundano e linear, mas € uma questao
atitudinal. Ou seja, a preocupagdo é com 0 como comportar-se com 0 que a vida me apresenta.
Paulo ainda afirma que a busca pela paz e seguranca na vida fatica, mundana, caracteriza o
modo de ser daqueles que se apegam a esse mundo e a esse tempo. Ndo ha desse modo,
tradicdo que consiga responder as demandas da vida fatica.

11. E procureis viver quietos, e tratar dos vossos préprios negocios, e trabalhar com vossas

proprias mdos, como ja vo-lo temos mandado; (I Tessalonicenses, 2, 11)4.Cada um

examine 0s préprios atos, e entdo podera orgulhar-se de si mesmo, sem se comparar com

ninguém,5.pois cada um deverdlevar a propria carga.
(Gélatas, 6: 4-5)1Foi para a liberdade que Cristo nos libertou. Portanto, permanegam

firmes e ndo se deixem submeter novamente a um jugo de escraviddo. (Galatas, 5:1)

1.3. Na narrativizacdo, busca-se a legitimacdo tentando evidenciar-se, a partir de histérias
gue contam o passado, que o0 presente é parte de uma tradicdo eterna e estavel, construindo-se
a impressdo, no nivel simbdlico, de uma forma de unidade que interliga os individuos, numa
identidade coletiva, independentemente das diferencas e divisbes que possam separa-los,
apelando a fundamentos carismaticos ou universais que se fundam em um carater excepcional
de uma pessoa individual que exerca autoridade ou de um grupo que revista-se de aspectos

universalmente aceitos.

Surge uma nova ética, que determina, sub-repticiamente, sua desconstrucdo pela educacdo e pela cultura.
Uma vez que tenha feito tabula rasa da estrutura antropol6gica feminina e masculina...monta um avatar de
substitui¢do: um cidaddo individuo”liberado” daquilo que, no entanto, ele é por natureza ¢ dom gratuito,
assexuado, radicalmente indiferente, detentor do direito de “escolher” até mesmo sua “orientacdo sexual” e
“identidade de género” (PEETERS, 2015, p. 18).

O género masculino e feminino, sua coeréncia aparentemente natural, o desejo heterossexual, a maternidade,
como paraiso das mulheres (paraiso que agora estaria perdido), o sexo, a sexualidade sdo, para os tedricos
gueer unicamente performativos, culturalmente construidos por meio da repeti¢éo, ao longo do tempo, de atos
estilizados, que criam a ilusdo de um nucleo ontolégico essencial do género feminino ou masculino
(PEETERS, 2015, p.51).

Comentario: o conceito de desconstrucdo utilizado pelas teorias de género ndo é
equivocadamente explicitado, tomando-o em seu sentido literal e de senso comum. Na
narrativizacdo, cria-se uma espécie de ficcdo reificada, onde um sujeito narrador objetifica
questdes ideologicas, tornando-as compulsorias morais. N&o ha citagdes de fontes
bibliograficas e por isso, ndo se sabe de onde a autora teria compreendido algo sobre estar

liberado da natureza e livre para fazer de sua sexualidade o que lhe aprouver. Pelo contrario,
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as teorias feministas e de género, tentam compreender que forgas nos mantém vinculados a
situacBes de assimetria de poder, injustica social, discriminacdo e sofrimento. Se ha tentativa
de liberacdo, esta passa pela analise de narrativas mitoldgicas ndo significadas em nosso estar
no mundo atual e que nos mantém imoveis sem ferramentas de discussdo sobre possiveis
solucBes por meio de processos democraticos decisorios, comunitarios e participativos. A
autora cita os tedricos de género como se esses estivessem trabalhando com ideias monoliticas
fechadas em um Unico corpo tedrico. O que seria a tradicdo e o universalismo defendidos pela
autora, sendo repeticdo e estilizacdo, por exemplo, no sacrificio da missa, nas procissoes
anuais que ocorrem na mesma data e horéario do calendéario clerical. Qual € o dispositivo
usado pela religido para regular a separacdo do secular e do sagrado, sendo o sacrificio e o
mito? Ou seja, o sacrificio € a subtracdo, segundo Althusser (1985) de coisas, lugares,
animais, pessoas, comportamentos do uso e do senso comum para 0 campo do sagrado e do
moral. O medo da autora e da religido que ela representa teoricamente é a profanacdo desse
sagrado, ou seja, 0 rompimento do sacrificio do mito cristdo com os ritos sociais provocando
libertacdo daquelas minorias que ja ndo participavam nem dos ritos nem dos seus mitos

explicativos.

Discussao tedérico critica do item 1:

As teorias nominalistas radicais, que negam a existéncia dos universais desde o século
Xl, sugerem que inventamos as categorias com as quais descrevemos o mundo. No entanto,
na construcdo de sistemas de nomeacao, damos muita importancia as anomalias que incorrem
nesse sistema. 1sso ocorre do manual de psiquiatria a gramatica normativa de uma lingua.
Sendo que, a retirada da anomalia ndo resolve nossos sistemas de classificacdo e nomeacao e
seus estere6tipos.

lan Hacking (2004) afirma que, nas ciéncias naturais, as categorias que inventamos
ndo alteram a realidade, enquanto que nas ciéncias sociais a nomeacao e categorizacao andam
de mdos dadas com o processo histdrico em que estdo inseridas, participando de sua
constituicao.

Foucault (1980) também aponta que o0s objetos que estudamos se constituem no
discurso. Para Foucault o mais importante nos discursos é o fato de constituirem o0s seus
objetos. Eles sdo préaticas que sistematicamente ddo forma aos objetos sobre os quais falam. A
linguagem ¢é performativa, além de denotar e conotar. A experiéncia com ciéncias recentes,

como é o caso das teorias de género, mostram que qualquer categorizacdo escolhida ou
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qualquer corpa de estudo, definirdo para alguns tipos de objetos alguns tipos de leis,
restringindo nossa tipologia e categorizacdo. lan Hacking (2004) acredita que exista um tipo
de nominalismo que poderiamos chamar de dinamico em que alguns aspectos da
categorizacdo vém de conceitos naturais e que depois de criadas, essas categoriza¢es ndo sao
estaticas, mas reaplicaveis, desenvolvendo-se em direcBes diversas e abrangendo outros
campos semanticos de maneira independente.

De mesmo modo, o sistema de nomeacgdo tradicional e universalista religioso é,
essencialmente, um dispositivo de simplificacdo e de geracdo de preconceitos, facilitando a
vida dos fieis e a atividade de controle de sua comunidade como estratégia ideoldgica.

Assim, vemos, atraves do continuo ndo linear da historia, o nascimento da infancia, da
heterossexualidade, da homossexualidade, da transexualidade. A afirmacdo de Foucault
(1980) faz sentido ao pensarmos que a categoria e 0 sujeito tornam-se visiveis e sao
reconhecidos a0 mesmo tempo. Para ilustrar, podemos citar o exemplo provido por
Foucault(1980) de Giraldus Cambrensis , que em 1188, descreve e categoriza os irlandeses
COmO um povo sujo, barbaro, vicioso, entre os quais 0s homens urinam sentados e a as
mulheres em pé. Além de uma curiosidade de género, essa citacdo serviu como justificativa
possivel para a invasdo da ilha e sua colonizacdo. Esse exemplo demonstra como toda
categorizacao do social acabara por trazer a tona a dialética hegeliana do mestre/escravo na
questdo do reconhecimento e exigird uma solucdo ética posterior ou resvalara no terror
fundamentalista ou hegemaonico.

Deleuze (2008) introduz os agenciamentos éticos dos individuos como a ferramenta
que ndo deve se basear em narrativizacoes superficiais, mas, sobretudo problematizar os
conceitos, pois 0 pensamento deve ser visto como uma atividade que percorre todos oS
campos do saber, inferindo os agenciamentos e decompondo suas articulacdes. Desta maneira,
0 que interessa € potencializar nessa decomposi¢cdo, a emergéncia de novos conceitos e
apropriacOes, ajudando-nos a colocar em parénteses o status pedagdgico e dogmatico da
“criacdo” de uma subjetividade cidada, ou melhor de pessoas normatizadas.

A preocupagdo do Conselho Pontificio COR UNUM com a temética revela a tentativa
de manter-se o projeto colonial e a logica da subalternizacdo através da uniformizagdo de
valores, comportamentos, uniformizagdo do Direito e da lei, da familia e da propriedade.
Vivemos essa situacdo ha mais de quinhentos anos no Brasil, comecando pela tentativa de
uniformizacdo dos aborigenes, mais tarde dos escravizados africanos, dos imigrantes com
religides diversas, na negacdo das linguas nativas, até a sua quase extin¢do. A imposi¢do do

estado religioso no Brasil possui papel essencial na uniformizagdo dos diferentes. Com a
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tentativa de laicizacdo do estado brasileiro, até hoje precéria, as estruturas de poder se
deslocam e provocam inquietagdes na classe dominante. Essas mudancas pdem em cheque a
universalizacdo cultural brasileira e seus simbolos: um hino nacional, um exército nacional,
uma lingua nacional, uma policia nacional, uma educacdo nacional, um curriculo e livros
didaticos nacionais. uma politica nacional centralizada, uma moeda nacional. Dispositivos
artificiais criadores de uma identidade nacional usufruida por muito poucos.

A escola como dispositivo de universalizacdo e tradicionalismo ndo pode ser mais
ostensiva. Estudantes com uniformes iguais, valores iguais, regras iguais, conteddos
curriculares iguais, sentados de forma, postura e altura padrbes, organizados em filas
dispostas de maneira ordenada e cartesiana onde apenas a boca falante do preletor é realmente
vista e definida. Isso revela também a importancia que a instituicdo escola da ao cérebro como
orgao privilegiado na aprendizagem, deixando de fora corpo, emocoes e afetos.

J& desde Kant (1997) compreende-se a educagdo como 0 meio e método de libertagdo
do ser humano da dependéncia ao recuperar o que € “natural”. Kant (1997) vé€ no exercicio do
controle pleno, a unica possibilidade de alcance dessa liberdade em seu devido tempo. Trata-
se, obviamente, de uma capacidade de agir livremente dentro do espaco restrito das normas
vigentes. Pouca possibilidade para uma cidadania da diversidade, uma vez que a prépria
moral seria abstrata e vazia de significado em si mesma. Liberdade aprendida e administrada
(Kant, 1986).

Mary Wollstonecraft (1792), tenta reformular a teoria rousseauniana em seu
Vindication of the right of women, resgatando o republicanismo iluminista, em seu auge
revolucionario, para certo “feminismo”incipiente. Nesse livro, ela defende uma concepgdo de
educacdo realmente igualitaria, pautada nos mesmos principios e objetivos para mulheres e
homens, além de apoiar um sistema publico de ensino. Infelizmente, no entanto,
Wollstonecraft (1792) mantinha uma opinido bastante corrente e tradicionalista naquele
periodo, a de que a educacdo ministrada no espago privado era superior a educacdo gerenciada
no espaco publico. De tradicdo puritana, do racionalismo ilustrado e de um humanismo
civico, Wollstonecraft (1792) negou que a virtude e a razdo pudessem ser diferentes para
diferentes categorias de pessoas. A questdo que mais preocupava pedagogos e moralistas no
século XVI1II ndo era sobre o que meninas e meninos aprenderiam, mas sim em quais espacos
eles seriam mais bem educados para uma correta performatividade social e garantia do estado
soberano e do status quo.

Apesar de Wollstonecraft (1792) comecar a questionar a inferioridade do feminino, a

emancipacdo que idealizara para o seu sexo era ainda bastante limitada, endossando o
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posicionamento hegemonico daquele periodo. E importante assinalar, entretanto, que embora
0 casamento e a maternidade tenham se mantido como os principais objetivos de seu projeto
pedagdgico, a autora chamou atencéo para os limites desse tipo de educacdo, denunciando a
precariedade das mulheres que, por um motivo ou outro ndo conseguiam contrair matriménio,
encontravam-se totalmente despreparadas para sobreviver de outra maneira. Wollstonecraft
(1792) buscava explicitar o problema da interiorizagcdo por parte das mulheres daquilo que
constituia a fonte de toda sua serviddo: sua incapacidade para se considerar algo mais que o
objeto do desejo masculino. Ela atribui a diferenca sexual simplesmente as convencdes
sociais. Entretanto, ndo conseguiu enxergar na assimetria da educacdo, uma fonte dessa
precariedade.

Quando a Revolucao francesa estourou, 33 das famosas listas de agravos apresentados
ao General de Estado expressavam demandas femininas. O excitamento intelectual gerado na
Franca a partir disso provocou reagdes em varios locais da Europa. O alemdo Theodore
Gottlieb Von Hippel (1794) publicou “Sobre o melhoramento civil da mulher”. No entanto,
essa propaganda feminista pouco floresceu. A Constituicdo Francesa de 1792 silenciou-se
sobre as mulheres na vida publica e o Cadigo Civil do Imperador Napoledo (1804), que foi
implementado na Europa continental, efetivamente negou direito ao divorcio as mulheres
casadas, colocadas sob o controle legal do marido e confinadas aos papéis domésticos.

O Marqués de Sade (1995), nesse mesmo periodo, critica a educacdo iluminista com
uma “pedagogia da alcova”, contrastando as técnicas de educagdo que se tornariam
hegeménicas a partir do século XI1X na tentativa de moldar moralmente as criangas através de
disciplinas que tentam entender sua natureza e desenvolvé-la socialmente. Essas técnicas irdo
se ampliar ao estado e as técnicas de governo, exemplificadas pela higienizacdo e eugenia no
Brasil do inicio do século XX. Nikolas Rose (1990) aponta que as préprias disciplinas
incipientes que tratam da psique humana forneceram dados para controle da subjetividade e
intersubjetividade humanas, sendo usados a partir de elaboragdes internas na economia, no
sistema penitenciario e juridico, no sistema escolar, na publicidade, na hospitalizacdo de
doentes mentais, enfim em todos os objetivos sociopoliticos que se utilizaram das discussdes
das patologias (ROSE, 1990).

Nos séculos XIX e XX, deparamo-nos com teorias desenvolvimentistas, como, por
exemplo, Piaget e os padrdes de desenvolvimento natural maturacional que deve guiar
professores em suas decisdes sobre o que e quando ensinar. Segundo Hollway (2003) permitir
que a crianga se desenvolva institui uma énfase na vigilancia e 0 monitoramento da crianca,

que podem ser tdo manipulativos e homogenizantes quanto aqueles apresentados no Emilio
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rousseauniano. Paradoxalmente, o poder s6 pode ser exercido sobre sujeitos livres. Se fatores
determinantes saturam o todo, ndo pode haver relacbes de poder, nem simétricas, nem
assimétricas. E assim que a governabilidade dos sujeitos baseia-se no paradoxo da autonomia
através das decisdes individuais de cada um. Nesse sentido, governar e educar é estruturar o
campo de acdo do outro para a dominagao (Foucault, 1982, p. 221).

James Donald (2000) vai além de Foucault na compreensdo sobre subjetividade e
governo. Ele ndo percebe os conceitos de subjetividade e comunidade como fontes isoladas de
resisténcia ao governo, mas como subprodutos das préprias tecnologias governamentais que
se querem fazer crer situadas fora do dominio do poder. Ou seja, as estratégias
governamentais pos-iluministas agem através do conceito de liberdade e das aspiracdes dos
individuos, tentando sintoniza-las com seus objetivos politicos. O conceito de sujeito poderia
manter mesmo despido de qualquer metafisica, a protecdo tedrica contra uma completa
determinagdo do estado. No entanto, o “eu” se torna através de politicas publicas um efeito
colateral da programacdo governamental e dos interesses capitalistas. E necessaria uma
identidade estdvel e um “eu” universal para a criacdo de projetos politico educacionais de
grande escala e que atendam as demandas de mercado. O que de certa forma, explicaria por
que determinadas politicas e programas estatais ndao funcionam adequadamente e ndo
alcancam os resultados desejados.

Apesar das estratégias de controle, Donald (2000) afirma que o desdobramento das
normas no aparatus educativo ndo assegura sua interiorizacdo pelo individuo, nem de uma
suposta identidade ou papel de género atribuidos, dessemelhantes daquela realmente
experienciada. Continuam a existir taticas de reinterpretacdo, resisténcia, rejeicdo,
sobreinvestimento, apesar da estruturacdo de normas sociais e simbdlicas supostamente
internalizadas. O que ira provocar toda uma rede de repressao e censura de forma autoritaria e
violenta, até que através do medo os cidadaos se tornem pessoas razoaveis.

Peter Brown (1988) sugere, em seu livro, que as praticas de repressao
institucionalizadas ao longo da histéria, na verdade, comecaram como préaticas ascéticas
cristds de cunho neoplatdnico de treinamento espiritual sectario, precedendo as modernas
técnicas de controle governamental sobre a sexualidade e os papéis de género. Naquele
momento historico, inicio do cristianismo, essas técnicas se referiam somente a santidade e ao
mundo “interno” do sujeito e a uma subjetividade comunitéria especifica entre iniciados, nao
havendo interesse politico, sociopedagdgico ou programatico que tentasse afetar o mundo em
geral. Essas pessoas ndo estariam interessadas no mundo secular, mas em se separar dele

completamente, enquanto aguardavam o gozo futuro.
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Parece haver uma contingencialidade dessas préticas citadas por Brown, que
perduraram e migraram para a esfera do controle publico, constituindo uma subjetividade
ocidental em uma espécie de mix do religioso e do laico para atender uma escala mais global.

Donald (2000) cita o caso de Plotinus para quem deixar de comer carne vermelha era a
principal conduta ética de elevacdo espiritual e ndo as praticas de ascese sexuais. O que
parece demonstrar que 0 agenciamento do sujeito ndo possui uma forma generalizante,
podendo ser autbnoma, intencional e historica.

Certeau (1984), afirma que a performatividade, enquanto “sintaxe espacial” e ac¢do
criativa e fundadora, cria padrGes de comportamento dificilmente reconheciveis pela
pedagogia oficial e , de certa forma, mesmo subestimados, contréarios a padrdes hegemdnicos.
Ela abre um teatro de legitimidade a acOes efetivas, criando um campo que autoriza praticas
sociais arriscadas e contingentes. Apesar das desterritorializagdes provocadas pela repeticao
performativa, uma peculiaridade da cultura ética ocidental da modernidade esta no fato de que
a condicdo de sujeito exigiu ampliacdo para populacdes e conceitos nacionais, através da
pedagogia protestante e da escolarizacdo estatal de carater universalizante para atender a ética
capitalista incipiente (WEBER, 1982).

Em seu ensaio What is enlightment? Michel Foucault (1984) , se refere a ontologia
historica de n6s mesmos. Ou a verdade através da qual nds nos constituimos como objeto do
conhecimento com poder para nos constituirmos como sujeitos agindo sobre outros com uma
ética que nos constitui como agentes morais. Segundo ele, esses sdo 0s eixos do
conhecimento, do poder e da ética. Ele ndo pensa a constituicdo de agentes morais como algo
universalizante para todo ser racional, mas como constituicdo do sujeito moral no espaco e no
tempo especifico histérico em que ele se encontra, usando de agenciamentos disponiveis
nesse periodo. Sendo assim, autoridade e agéncia continuam desde o surgimento da
modernidade como o espa¢co ambivalente do sujeito. Como argumenta Foucault (1991) o
governo é uma espécie de maquinaria acefala, historicamente especifica de administracdo
social a partir dos séculos XVII e XVIII, ndo especificamente para se contrapor a dialética
entre autoridade e agéncia, mas como um amalgama de instrumentos politicos para o
exercicio muito especifico do dominio carente de centralizacdo intelectual ou vontade
soberana. Ou seja, uma especie de fabricacdo maquinica de controle dos entes ou das relacGes
dos seres. Essa complexidade de agenciamentos, desterritorializacdo, normatizacéo,
disciplinarizacdo e manutencdo do poder, torna-se de dificil acesso a populacdo em geral,

acostumada a uma politica espetacularizada e universalizante.
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Cada sistema operacional funciona como um dispositivo proprio, com imperativos
éticos diversos e reguladores e formas de expertise funcionais. No dispositivo, entendido por
Foucault (1997), ndo contam as agdes individualizadas dos sujeitos envolvidos, mas sim as
acOes relacionadas e os resultados do conjunto. Assim, as a¢des sociais ndo podem ser
compreendidas como dos individuos, mas sim dos dispositivos, onde cada um opera uma
parte do conjunto de acdes que o constituem. Nao é o bem comum, ainda segundo Foucault
(1984), que deve organizar o sistema, mas um fim conveniente para cada coisa governada.
Dessa forma, o governo ndo € nem unificado, nem onipotente, podendo falir total ou
parcialmente atraveés das contingéncias que afetem seus objetivos especificos. Assim, € dificil
que o governo seja plenamente exercido a partir de fora sobre um sujeito autoestabelecido.
Isso tem sérias consequéncias sobre a economia da distribuicdo de poder. Apenas a crenga na
universalidade do “eu” e na tradi¢do para sempre existente pode manter esse sujeito sobestado
de alienacdo e impessoalidade.

Como os agenciamentos da subjetividade humana sdo variados e ndo apresentam
forma Unica ou universal, as respostas governamentais a esses agenciamentos também sdo
variadas e inéditas e ndo dizem respeito, obrigatoriamente, as reflexdes éticas que estdo
geralmente associadas subjetividade ou a uma ética politica. O governo toma partido da
aquisi¢do do “habitus” (BOURDIEU, 1998) particular que se mostra mais efetivamente afeito
ao controle governamental do que aos aspectos da ética reflexiva, sendo muito dificil uma
critica efetiva ou radical que leve em conta esses fatores éticos e que atinja o cerne
governamental, aderindo a certo expressivismo comunitario. Se esse expressivismo conecta-se
a um essencialismo religioso, a nocdo de ética perde-se completamente para uma imposicao
moral categérica e dogmatica e que se persistente sera assimilada pela governanca laica ou
religiosa.

O local privilegiado desse treinamento moral passa a ser, de forma global, a escola e o
projeto educacional, relacionados por Foucault (1980) ao sistema Saber-Poder e disciplina dos
corpos. Nesse ambito, os governos lancardo mao ao longo das décadas de instrumentos de
disciplinas espirituais e pastorais, ndo sO em ambientes confessionais como em institui¢cdes
publicas, disfarcados de reflex&o ética e autoformacéo e que levardo, pretensamente, a criacéo
da subjetividade e performatividade desejada. Esta € a maneira como o estado moderno
assimilou em seus dispositivos 0 antiquado quadro de disciplinacdo religiosa. No entanto,
como efeito colateral, podemos supor que muito além de programar a conduta de seus
cidaddos, o governo estara também equipando individuos com graus varidveis de

especializacdo para a reflexdo de agenciamentos e das praticas éticas, um dos atributos da
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cidadania moderna.

O mal estar, citado pela autora, deve vir do longo processo dialético de criacdo de
politicas que atendam a grupos especificos, e muitas vezes do movimento social organizado
politicamente e ndo universalista. Se o sofrimento persiste na forma do mal estar, a ideologia
tendera a negé-lo para que a ideia de uma vida harmonizada culturalmente, nos moldes de
uma mitologia superada ou através da moral de uma dada religido, seja positivada. Havera
uma tentativa de se manter a continuidade forcada entre discurso e realidade imaginada. A
isso chamo de retrocesso. Para além de um movimento pendular, uma retomada artificial de
padrBes que ndo se prestam a analise da realidade em que sao reinseridos.

Como afirma lan Hacking (2002), o individuo sera culpabilizado por seu sofrimento
de status ontoldgico e devera se submeter a um tratamento psicoterapico, médico ou conviver
com determinado destino judicial. Nesses casos, a psicologia pode estar contribuindo para a
pouca percepc¢édo de que os conflitos sociais possam ser vistos como fonte de sofrimento e néo
aquele “eu” universal idealizado e que nunca consegue se conformar. Compreender o
individuo sem a mediacdo social é recair na metafisica e julgar que o individuo tem uma
I6gica prépria. O método para se estudar a subjetividade deve ser, portanto, o que leva a
procurar no individuo as marcas da sociedade, ou seja, da performatividade. Dizer que o
individuo é mediado socialmente, ndo significa que ele seja afetado interna ou externamente
pela sociedade, mas sim que se constitui nela e com ela. Assim, a psicologia também deve se
preocupar em compreender os dispositivos e as instancias que em uma determinada cultura

atuam no agenciamento de um individuo.

2) a Fragmentacdo é uma operacdo logica de segmentacdo, exilamento e marginalizacdo de
individuos e grupos, que possam se contrapor aos grupos dominantes. Nesta operacdo, utiliza-

se também de outras estratégias.

2.1 A Divisao: énfase nas diferencas e divisdes, entre grupos e pessoas, apoiando as

caracteristicas que 0s desunem e os impedem de construir um desafio efetivo.
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...convém sublinhar o reducionismo antropolégico do psicélogo americano (Money). O individuo para ele, um
bindmio corpo- papel social. A vocagdo transcendente da pessoa ao amor, a0 dom desinteressado de si mesmo,
fiadora de sua unidade ontol6gica, de sua alma e de sua vida espiritual estdo ausentes de seu esquema binario,
fundador do género. (PEETERS, 2015, p. 34-35) (grifos da autora)

O género corre assim o risco de matar o sentido da maternidade, nas culturas onde esse sentido ainda é celebrado
e, nelas, transformar as mulheres-maes-pessoas em mulheres-individuos-cidadas. (lbidem, p. 35)(grifos da
autora)

...notemos a visdo eminentemente negativa e pessimista que os sustentadores do género tém do corpo sexuado:
para eles, esse corpo é um acidente, uma determinagdo animal, contra a qual o individuo nada pode, uma
fatalidade a se submeter, um limite...O género, pelo contrario seria o espago no qual o individuo pode exercer
sua “liberdade” e se autorrealizar sem entraves. (Ibidem, p. 36)(grifos da autora)

Talcott Parsons (1902 — 1979) desenvolve um modelo de familia nuclear, caracterizado por uma visao totalmente
integrada dos “papeis de género”: educagdo mista na escola, mesmo contetido de curso para rapazes e mogas,
mesmas carreiras para homens e mulheres, partilha de tarefas educativas e trabalhos domésticos, auséncia de
dominacdo de um parceiro sobre o outro, tomada de decisdes por consenso no casal...(ibidem, p. 37)(grifos da
autora)

A matriz de género ¢ franco-americana. Podemos dizer que a teoria do género foi elaborada principalmente por
meio de uma doentia cooperacdo entre Franga e Estados Unidos, caricatura de cooperagdo amistosa...(Idibem, p.
38)(grifos da autora)

Gostaria de chamar a atencdo, primeiramente, para o uso do italico e das aspas. Nao
consegui definir um critério linguistico Gnico ao longo do livro. Minha hipotese € de que a
autora quer relevar o sentido de algumas palavras ou expressdes com ambas as ferramentas.
Quando sua intencdo é realcar o sentido pejorativo da palavra no contexto, como por
exemplo, a palavra “liberdade”, supde-se que ela acredita que exista um nivel de liberdade,
mas que seria utilizado de maneira equivocada nas teorias de género. Quando ela utiliza o
italico, a situacdo parece de maior gravidade, pois essas palavras parecem ser tratadas como
neologismos ou invencdes sem sentido. A hipotese, que parece se confirmar ao longo de todo
0 texto, é que ela desconhece a existéncia desses conceitos usados em italico. Assim, a
palavra género vem frequentemente marcada dessa forma, mas ndo em regra, as vezes aparece
grafada com a mesma tipologia do restante do texto. Assim também, nos trechos
exemplificados, além de género, temos reducionismo antropoldgico, negativa e pessimista:
visdes ou conceitos utilizados pela autora como se pertencessem ao arcabougo das teorias
feministas, queer ou de género, ndo sendo possivel o seu uso, pois do ponto de vista da
positividade cristd, ndo pode haver reducionismo de quem é imagem de Deus, assim como
ndo pode haver pessimismo apo6s o estado salvifico da graca, dom de Deus. As maiorias
dessas palavras marcadas de alguma forma fazem parte de uma interpretacdo muito propria da

autora de textos que, supostamente, deva ter lido.
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Além disso, a estratégia de divisdo é muito clara. A autora trabalha com a ideia do nos
X eles. De um lado, a cristandade obediente as tradices e aos modelos de familia
preconizados pela igreja, de outro os tedricos de género, binaristas, reducionistas, anti
maternidade, que negam o sexo bioldgico, que realizam cooperacGes doentias. A autora ndo
explicita de que forma discorda do bindmio corpo/papel social. Minha hipdtese é que ela
sentiu falta da mencdo ao espirito, 0 que se estabelece como um equivoco. N&o ha papel
social sem uma reflex@o sobre 0 mesmo ou sem uma performatividade do mesmo. O que para
a igreja é o espirito, tratado como entidade mistica, para a ciéncia é a capacidade de arrazoar
sobre o vivido.

E interessante a critica da autora a essa espécie de binarismo, porque ela o pratica todo
0 tempo, seja na divisdo entre idedlogos e crentes, seja na ideia de um modelo familiar
saudavel contra modelos deturpados, seja criando a ilusdo de que apenas a igreja esteja
interessada em defender a familia, enquanto as ciéncias sociais e a psicologia de modo geral
desejam o contrério. A confusdo do uso coletivo com o uso distributivo estd na base da
estratégia da divisdo, pois afirmacGes verdadeiras em termos coletivos podem ser falsas
guando aplicadas a elementos individuais. Assim, novamente a autora cita teoricos individuais
como criadores de uma teoria monolitica do género, esquecendo-se de explicitar conceitos e
contextos historicos para cada discussao citada por ela. De mesma maneira, as discussées
sobre os papéis sociais das mulheres, sobre o direito ao controle da procriacdo, sobre divorcio
e aborto ndo sdo intencdes de destruicdo do sentido da maternidade que pertencem aquela
mulher singular que pode ou ndo encontrar um significado para esse evento e ndao as mulheres
universalmente. O significado da maternidade para uma mulher que sofreu uma violéncia de
estupro ndo é o mesmo para uma mulher que escolheu viver esse processo em seu corpo. Do
mesmo modo, a dita cooperacdo doentia entre Franca e Estados Unidos, se assim o for, ndo
torna todos os franceses e estadunidenses doentios. Nem toda familia heterossexual com pais
bioldgicos € um exemplo de familia. O todo ndo consiste apenas na mera soma das partes,

mas também na interacdo entre estas.

2.2 Expurgos do outro: essa estratégia envolve a construcdo de um inimigo, seja ele interno
ou externo, ou seja, pessoal ou teorico, que € retratado como mau, perigoso e ameacador e

contra o qual os individuos sdo chamados a resistir coletivamente ou a expurga-lo.
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(...) a perspectiva do género é objeto de pretenso consenso mundial.(Peeters,
2015, p. 18)(grifo da autora)

(...) o género é associado, por exemplo, aos programas de luta contra o estupro e a excisdo, ou aos programas que
visam propiciar as mulheres acesso maior a terra, a educacdo, aos cuidados da salde, ao patrimdénio e ao
desenvolvimento socioeconémico. Mas a analise revela que o género é um processo ...centripeto: o nlcleo duro
atrai para si 0s componentes dos diferentes circulos, ligando-os a sua ideologia em graus proporcionais a seu
afastamento do centro e assegurando a unidade ideoldgica do conjunto. Os projetos exteriores mais aceitaveis
terminam por ser também eles contaminados pela antropologia laicista, individualista e hedonista do centro
.(Ibidem, p. 24)

Segundo a ldgica freudiana, o pai, a civilizagdo suas instituices, suas leis, o0 sistema educativo, as diversas
religides, Deus, nosso superego, tudo nos impediria de dar livre curso a nossa vitalidade sexual. Tudo isso seria
repressivo. Assim, para Freud “a felicidade ndo ¢ um valor cultural”. (Ibidem, p. 30)(grifo da autora)

O pensamento a0 mesmo tempo marxista, nietzscheano, freudiano e pés estruturalista dos p6s modernos
franceses Michel Foucault, Jacque Derrida, Gilles Deuleze, Jean Baudrillard, Jacque Lacan, Lyotard, Kristeva,
Lévi-Straus, Simone de Beauvoir, Wittig....faz do género uma “teoria

p6s moderna”: contradigdo aparente nos termos, como vimos pois a modernidade que nega a capacidade da razdo
e da ciéncia de explicar o mundo tal qual ele é deveria ter horror a reflexdo filoséfica. (Ibidem, p. 40)(grifo da
autora)

Comentéario: Novamente nos deparamos com o problema das aspas e do italico, mas
ndo pretendo retomar essa questao que aqui ja ndo mais se torna importante.

A autora equivoca-se, primeiramente, quando tenta desclassificar as teorias de género
através da falta de consenso. O consenso cientifico ndo faz no entanto parte do método, e ndo
€ um critério usado dentro do meio especializado para concluir sobre a validade ou ndo de
uma questdo. A ciéncia procura substanciar-se nos fatos e se por vezes a interpretacdo obriga
a debate intenso, ndo se procura chegar a um veredicto por meio de votacdo, mas sim através
de revisdo dos fatos, argumentagé@o racional, revisdo de artigos e metodologia, procura de
novos fatos, reproducdo de experiéncias anteriores, etc., dependendo do caso particular em
questdo: o valor do consenso cientifico ndo é unanime. E na divulgacdo e educacio que o
consenso cientifico ganha uma importancia fundamental. A ciéncia cresceu de tal maneira que
requer dedicagé@o para conhecimento profundo e compreensao clara de muitos conceitos. Em
quase todas as areas, para além de um conhecimento de base multidisciplinar, a complexidade
e quantidade de informacdo podem ser simplesmente incontornéveis. Existem sempre vozes
discordantes na ciéncia, € “consenso cientifico” ndo é “unanimidade cientifica”.O terreno
cientifico € o local de disputas e discussdes, discordancias e dialéticas, ndo o lugar da defesa
de dogmas ou crencas.

Quanto a questdo das forcas centripetas que atuam nas politicas de género e as fazem

retornar a um nucleo duro ideolégico, a ideia bakhtiniana é a resisténcia a qualquer processo
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centripeto, centralizador (FARACO, 2011). O dialogismo incessante é a Unica forma de
preservar a liberdade do ser humano e do seu inacabamento; uma relacdo, portanto, em que o
outro nunca é reificado; em que os sujeitos nao se fundem, mas cada um preserva sua propria
posicdo e a compreensdo dai advinda. A singularidade do sujeito ocorre na interacdo viva das
vozes sociais e, por isso, ele é social e singular. As instituices sociais tornam-se lugares do
poder, ao colocar-se fora do conceito bakhtiniano de resisténcia a qualquer processo
centripeto, transforma-se o discurso, que € sempre particular, em discurso universal. Nesse
momento, ele é o discurso do poder e, como diz Barthes (1996), engendra o erro e, por
conseguinte, a culpabilidade. Ai surgem dogmas, hereges, fiéis... Isso é feito ndo s6 pelas
igrejas, mas também pelos partidos, pelas escolas, pela imprensa...

N&o se pode criticar, ndo se pode duvidar, ndo se pode dissentir... Pode-se apenas
aceitar e repetir. Aparecem todas as formas de silenciamento. Toda essa questdo do poder
centripeto ndo seria o poder veiculado pelos dogmas da igreja?

Quanto a miscelénea de tedricos acusados pela autora como precursores das teorias de
género e como desprovidos de razdo cientifica, a modernidade viu surgir a ascensdo da
ciéncia e da técnica sobre todos 0os meios de acesso a realidade que até entdo orientavam o
saber cientifico, filoséfico e teoldgico. O dominio da razdo em sua expressao racionalista
sobre as demais expressdes humanas gerou uma abordagem instrumental sobre o0 mundo dos
fendmenos que passou a ser conhecida como razdo instrumental. A afirmacdo da
superioridade da razdo frente as demais capacidades cognitivas humanas é o fruto mais
amadurecido do cartesianismo. A partir desse principio o ser humano foi estabelecido como
sujeito num mundo completamente objetavel. E diante desse quadro, de uma racionalidade
fechada e desintegradora, que a pés-modernidade, sobretudo em sua expressdo filosofica e
sociologica se coloca reclamando uma ampliacdo do conceito de racionalidade que seja mais
aberto a indeterminacdo dos processos de conhecimento, e por isso mesmo mais fraca. Ao
mesmo tempo em que busca perspectivas epistemoldgicas mais integradoras das demais
expressdes humanas capazes de conhecimento, destacando-se principalmente a dimensdo da
experiéncia. Seja qual for o ponto de vista da autora sobre a determinagdo de uma razéo
cientifica, ndo fica claro a qual dessas posi¢cdes, mais cartesiana ou mais integradora, ela se
refere.

E preciso colocar a tensdo existente na propria utilizacdo do conceito pés-moderno. A
principal discussdo neste sentido se da em torno do problema da modernidade. Teria a
modernidade se exaurido? Valores como a centralidade e unidade do sujeito, a ideia do

progresso, a suficiéncia da técnica teriam sido superados?
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Em sua obra Verité e Interpretazione de 1971, Pereyson propde uma relacdo entre
verdade e relatividade que coloca a reflexdo filosofica diante de sua inalienavel condicéo
hermenéutica. Ele afirma:

A verdade é, portanto, Unica e intemporal, no interior das multiplas formulagdes que dela
se ddo; mas uma tal unicidade, que ndo se deixa comprometer pela multiplicidade das
perspectivas, sé pode ser uma infinidade que estimula e alimenta a todas, sem deixar-se
exaurir por nenhuma delas e sem privilegiar nenhuma. Isso significa que, no pensamento

relativo, a verdade reside mais como fonte e origem do que como objeto de descoberta.
(PEREYSON, 2005, p. 35).

No seio da propria igreja, essa ideia de que a ciéncia conseguira trazer a luz a Verdade

e findar com o relativismo, ndo parece possuir um consenso, como demonstra 0 exemplo
abaixo.

Mesmo que ndo aceitemos as teses completamente relativistas, segundo as quais ndo pode

haver uma verdade absoluta (teses j& implicitamente ateistas), todavia somos obrigados

pela propria experiéncia mais ébvia a admitirmos que nossa posse da verdade evolui e é

relativa (...) Encontramo-nos, sempre, num ponto de vista circunscrito e limitado,

historicamente condicionado e, portanto, variavel, de sorte que sempre teremos uma

perspectiva do absoluto, que por natureza jamais podera encontrar-se em nossa plena
posse. (SCHILLEBEECKX, 1971, p.40).

Sobre o “horror da reflexdo filosofica”, trago mais um colega da autora, que também
fala do interior da propria igreja e discorda de sua opinido. Do ponto de vista teoldgico
Ghislain Lafont faz uma importante observacao sobre o pensamento fraco, que ele o identifica
como “palavra fraca”. Numa nota explicativa sobre a mudanca que ocorre nos limites da
modernidade entre razdo e relacdo, Lafont afirma ser util definir o uso da palavra “fraca”.
Quando do surgimento da modernidade na Idade Média, ela determinava o surgimento de
uma antropologia forte. A forca do homo modernus, em oposi¢do ao homo hierarchicus, vem
em grande parte encontrar em sua razao e sua poténcia nas normas e no poder de sua agéo.
Dentro de sua fé e submissdo a Revelacdo divina, ele desenvolve uma autonomia real.
Contudo, com o surgimento da razdo matematica e de sua amplificacdo metamatematica, em
detrimento de uma epistemologia baseada no conhecimento sensivel, o0 homem forte aspirou a
uma razdo forte a ponto de o real corresponder as suas construcdes: a objetividade seria
“forte” se os julgamentos da razdo recobrissem exatamente a realidade, sem nenhuma
discrepancia. Viu-se pouco a pouco que a objetividade forte era uma ilusdo e que, para
funcionar em verdade, a razdo deve considerar aquilo que ela ndo pode explicar por si s6 e
contar com o fato de que sua percepcao do real tem influéncia sobre ele. Nisto, a objetividade

torna-se “fraca” ou “humana”, o que nao significa que ndo exista mais objetividade.
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(LAFONT, 2000).

Essa estratégia pode se sobrepor com a unificacdo, pois exorta as pessoas a se unir
contra a ameaca / perigo, em que se objetiva representar simbolicamente o grupo que possa
constituir obstaculo ao poder hegemdnico como um inimigo que deve ser combatido. A
divisdo maniqueista entre 'n6s' e ‘eles' pode ser totalizadora, no sentido de se filiar a uma
I6gica de aparéncias em que as relagdes causais e estruturais do problema em questdo na
divisdo dos grupos antagdnicos ndo sao percebidas. Em sua versdo extrema, a oposicao entre
bom/mau, humano/desumano, civilizado/ barbaro pode resultar no apagamento da
semelhanga, do sentimento de pertencer a uma mesma espécie, humana, j& ndo nos
identificamos com uma parcela de nossa espécie. Em nosso pertencimento a espécie humana,

alguns sdo mais humanos que outros.

2.3. Na contradicdo, os grupos que se utilizam de estratégias ideoldgicas promovem a
compreensdo de contradi¢cbes onde epistemologicamente chamariamos de didlogos ou embates
cientificos, uma vez que a feitura da ciéncia se da ao longo do tempo, e é resultado desse processo
dialético. Ao mesmo tempo o fazem com uma certeza fundacional, mas que, na ansia por provar
que é apenas o outro quem se utiliza de argumentos ideoldgicos recai em falacias e tautologias
imperceptiveis para si mesmos, revelando que seus fundamentos sdo ou etéreos em demasia
ou radicalmente biologizantes e negam processos socio-historicos. Este raciocinio é uma
variedade do apelo a emoc¢do, uma vez que o valor de uma premissa ndo depende do nosso

desejo. Além disso, este raciocinio possui sempre um contetdo subjetivo.
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Quando as tentativas de imposi¢ao da cultura de género logram éxito e conseguem mudar de maneira duravel as
culturas, é porque as consciéncias ja estdo confusas ou enfraquecidas, a ponto de ndo saber discernir. Parece ndo
haver alternativa para a imposi¢éo do género a ndo ser suscitar um despertar da consciéncia em nossas culturas.
(PEETERS, 2015, p. 88)

Embora tenha certa base na realidade...o esteredtipo é simplista e generalizador. Ele se baseia a priori em
situagBes prévias. Seu carater rigido, impositivo, estandartizado, divorcia-o da realidade, que, por natureza, é
aberta e complexa e faz dela uma construgdo social, que por natureza, é fechada sobre si mesma e reducionista.
O esteredtipo tem, pois, conotacdo negativa...seu grau de ancoragem na realidade ndo interessa aos sociélogos
do género, servidores da ética freudiano marxista da “igualdade” e da ndo discriminag@o. Os lideres intelectuais
da cultura de género transformam e estere6tipos, em virtude da meta estratégica de sua desconstrucdo, as
realidades antropolégicas universais que julgaram incomodas para seu projeto ideoldgico... uma vez que esses
dados pertencem “a ordem da realidade ontoldgica e existencial do homem e da mulher...tornam-se exégenos a
essas culturas e adquirem imagem negativa. As proprias culturas comecam a desejar sua desconstrucéo.
(Ibidem, p. 91)

Sua imposicdo politica e cultural coloca-nos diante de escolhas... Em suas realidades existenciais concretas:
escolha entre a vida e a morte, entre 0 bem e o mal, a realidade e sua negacdo, a verdade sobre 0 homem e a
mulher e a mentira, a esperanca e a desesperanca, 0 amor e o odio. (Ibidem pag. 111)

Comentério: A partir do primeiro exemplo percebe-se com clareza a estratégia de
contradi¢do. Segundo a autora, se alguém concorda com alguma teoria de género, essa pessoa
tem a consciéncia fraca, confusa, ou seja, € pouco esclarecida sobre o que realmente esteja
acontecendo. Ou concorda-se com a autora, ou comete-se um delito de consciéncia.
Novamente, um conceito pouco explicitado ao longo do texto, mas que revela tons moralistas
fortes. A soma desses delitos resulta em uma espécie de submissdo coletiva a imposicédo
ideologica que estaria sendo efetivada. Ndo se reconhece aqui nenhum movimento sécio
histérico de luta e convencimento contra injusticas, mas uma tentativa mal sucedida de
controle ideoldgico.

No segundo exemplo, a autora tem que concordar com uma base na realidade, mas ndo
elabora essa base e ndo se da ao trabalho de reconhecer até que ponto as teorias feministas, de
género ou queer tém ou ndo razdo em criticar certas assimetrias ou hierarquias sociais.
Novamente na tentativa de contradizer, a autora resvala na propria armadilha: ndo é a criacdo de
esterdtipos que generalizam e simplificam, mas certas posturas mentais e opinides coletivas geram
generalizacGes e simplificagcbes em relagdo a sujeitos que como todos 0s outros sao complexos e
singulares. N&o é a realidade que ¢ aberta e complexa, falacia de personificacdo que ndo explica o
que a autora pretende explicar, mas revela seu objetivo, contradizer que haja uma construgéo
social. Portanto, para ela, os tedricos do género criam estereétipos artificiais para poderem criar
um falso conceito de construcdo social. Resta ao leitor, porque a autora termina por confessar
ao longo de todo o texto, deduzir que se ndo ha uma construcao social, ha apenas natureza. Se
¢ isso, por que a autora perde temo em contradizer aquilo que ndo existe? Em que se baseia

para supor que essa natureza seja universal e esteja sendo contradita por tedricos? Ha que se
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concluir também que, as diferencas culturais muito bem documentadas por Malinowski
(1983), Mead (1949), Lévi-Strauss (1978), Geertz (1998), Elias (1965), entre outros, dentro
de um debate cientifico e repeito aos diferentes metodos de abordagem, sejam aberracfes
contra uma natureza humana e universal. A concluséo da autora s6 pode ser que o conceito de
igualdade e de ndo discriminacdo ndo podem ser levados a sério, pois a natureza por si mesma
estabelece diferengas. Novamente a autora resvala na propria armadilha, pois se ha natureza
humana, por que o mito ou o sacrificio? Nao estariamos todos lutando contra a “carne” e sua
“concupiscéncia” na luta por mais justica? Em nenhum momento o conceito de um deus
versus uma natureza corrompida, pilar do cristianismo, é trabalhado pela autora. Esta parece
possuir um otimismo em relacdo a constituicdo familiar que ndo se comprova historicamente
ao longo dos séculos, nem tampouco se percebe alguma tentativa de sua parte em comprova-
lo.

O uso disparatado de conceitos atinge seu auge em ‘“realidade ontologica e
existencial”’. A autora ndo parece ter seguido a historia da constru¢do do conceito de
ontologia. Desde sua relacdo com a metafisica até a criacdo das categorias do ser, ndo pode
haver uma realidade ontoldgica, sendo seu oposto, pois esta se estabelece atraves da
linguagem e da reflex@o e ndo de modo estatico. A autora confunde realidade ontica e origem
dos entes com o estudo do ser. De mesmo modo, confunde existéncia como entes para Si
mesmos. Um ente certo de sua existéncia, s6 pode estar baseado em esteredtipos. Assim, a
autora cria aquilo que critica. Uma ontologia fundante, uma existéncia do material. Realidade
como certeza sensivel. Reificacdo dos esteredtipos que ela propria diz terem sido inventados.
Negacdo da diferenca ontoldgica em favor da diferenca dntica. Escolha do ébvio contra um
esforco em se pensar a singularidade, o ser, a existéncia. Desamparo do ser reafirmado pelo
préprio Cristo na narrativa de sua morte: Meu Deus, por que me desamparaste?

(Mateus, 27:26, traducdo de Almeida). Por fim, a autora reconhece o conceito de
cultura, que ao longo de todo seu texto é obscuramente compreendido como algo natural ou
fundante de um povo e desconstruido pela modernidade, levando a falsa conclusdo l6gica de
que a cultura atual seja artificial em alguma medida.

O terceiro exemplo demonstra o desejo da autora de criar binarismos de contradi¢do
de maneira simplista e direta. A contradicdo bem ou mal conota uma escolha moral e uma
conclamacéo para que o leitor faga adesao ao lado correto, segundo a propositora.

E notavel como a estratégia da contradigio aponta, em geral, para os dois lados. Ela

parece ser um efeito colateral de si mesma. Na tentativa de contradizer algum tipo de ideia, 0
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idedlogo tera que demonstrar também o caminho oposto, abrindo fissuras para a davida e a

reflexdo do observador atento a pratica discursiva e ao desvelamento ideoldgico.

Discussao tedérico critica do item 2:

Hegel (1992), tenta realizar uma sintese ao combinar a liberdade racional, auto-
legisladora do sujeito kantiano com a unidade expressiva do ser humano. Hegel é de certa
forma, um herdeiro do iluminismo que culminou na Revolugdo Francesa. No entanto, ele
ultrapassa o projeto iluminista com a no¢édo de identidade auto-definitoria. A partir do século
XVII, os seres humanos passam a ndo mais se definir de maneira cosmica, mas como sujeitos
que possuiam uma imago do mundo, uma Weltanschauung, que produzia uma motivacdo
“enddgena” e ndo mais mitologica ou divina. O mundo comeca a se objetivar. O mundo deixa
de ser construido a partir de uma visdo cosmica passando ao dominio do fato neutro,
contingente, manipulavel de acordo com nossos propoésitos (TAYLOR, 1977). Essa
objetivacdo também serd responsavel por um psicologismo associacionista ou diferencial,
atribuindo exclusivamente ao ambiente a constituicdo das caracteristicas humanas e
privilegiando a experiéncia como fonte do conhecimento e de formacdo de habitos de
comportamento.

Uma concepcdo expressivista sera desenvolvida em reacdo a isso, por exemplo, em
Rousseau (1921). O expressivismo ird se contrapor a dicotomia do ser humano em corpo e
alma, espirito e natureza ou a uma concepcao da natureza como matéria-prima disponivel para
0s propdsitos humanos,criando-se, no entanto, uma ilusdo de interioridade romantizada.
Apesar disso, a sociedade que se desenvolveu a partir do século XVII foi aderindo a uma
concepgdo tecnoldgica e racional do ser humano em suas praticas e instituicdes como
tendenciava o Illuminismo. A natureza torna-se cada vez mais subjugada, impondo
reorganizacfes sociais que visavam a melhoria da producdo. Isso se reflete nos construtos
politicos almejados, estimados pela sua eficiéncia na producdo de beneficios. As nogdes
iluministas de igualdade, defesa humanitaria de individuos e distribuicdo de bens tornam-se
endémicas nas sociedades ocidentais, até mesmo devido a necessidade de mitigar os efeitos
do capitalismo mais acirrado.

Segundo Taylor (1977), o conceito de Estado hegeliano se perde em meados do século
XIX porque sua visdo corporificava apenas a Ideia e ndo havia lugar para a verificacdo de
consequéncias ou realizagdes. A mistura de utilitarismo publico e romantismo privado criou

uma sociedade contemporanea irreflexiva e aglomerada, a sociedade dita de massa. Valoriza-
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se 0 individuo cada vez mais livre de qualquer agrupamento parcial. Hegel (1992) esperava
que as pessoas reconhecessem uma Sittlichkeit (moralidade/ética) e a identificassem com uma
vida mais ampla. No entanto, desde o periodo romantico uma espécie de mal-estar gira ao
redor da nocdo de identidade moderna. O fato de que individuos reconhegam seus desejos em
uma sociedade racional, justa e que proteja a independéncia individual, pertence apenas a uma
parcela da populacéo, fonte das grandes e cronicas assimetrias de poder. Grande parte dos
sujeitos € movida por uma inadequacdo ao mundo moderno. Essa sociedade tem sido, ha
muito tempo, vitima das criticas de reprodutora da mediocridade e da conformidade, do
egoismo e da falta de originalidade, da falta de livre expressdo e abandonada a um conforto
vicioso (NIETSCHE, 2013).

O mundo do protesto substituiu 0 mundo da reconciliacdo e reconhecimento do outro
proposto por Hegel. Ndo mais conseguimos ver na Historia o desdobramento do espirito. O
controle cada vez maior da natureza e os efeitos cada vez mais profundos da ciéncia e da
tecnologia na vida e nos corpos ajudaram a enterrar uma visdo de culminancia histérica do
expressivismo hegeliano. A sintese entre o ser humano, a natureza e o social foi transferida do
espirito para o ser humano e seu corpo literalizado na matéria bruta, acompanhada de um
sentimento de abandono em um mundo morto, seguido de nostalgias de uma era anterior, seja
da fé (na exacerbacdo religiosa) ou da condicdo primitiva de equilibrio com a natureza.

Uma das formas mais convincentes e disseminadas de protesto contemporaneo vem do
Marxismo, que deve sua heranga principalmente a Hegel (1992), e que de uma maneira
bastante romantica pensa a superacdo das diferencas e desigualdades mediante uma retomada
de poder sobre o mundo e sua remodelacédo radical. A solucdo da eliminagdo da opresséo de
classe ndo resolveu em tempo as assimetrias de género, por exemplo. Por detras desses
protestos, ha uma intencdo real de liberacdo da expressdo, como em maio de 1968 em Paris,
desencorajada pelo Partido Comunista Francés, de orientacdo Stalinista, e finalmente
suprimida pelo governo, que acusava 0s comunistas de tramarem contra a republica.

Esses movimentos de protesto ndo estdo desligados dos conceitos modernos de
subjetividade e de sujeito auto-definitorio. O conceito de liberdade a partir do Hluminismo e da
revolugdo francesa deram definitivamente as mdos ao conceito de subjetividade. O que se
tornou algo bastante inédito se comparado com outros momentos da historia. Em Avristoteles,
por exemplo, a liberdade se relaciona a ordem, harmonia, equilibrio, contraposta a desordem
dos extremos (ISAIAH, 1981) O conceito de liberdade negativa significa independéncia da
interferéncia exterior, enquanto a concepgdo positiva é realizada nas a¢bes que proveem do

verdadeiro self, como a definiria Kant (1995), por exemplo, como obediéncia a um self
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racional. Essa categoria positiva de liberdade parece ser hegemonica nos estudos das ciéncias
humanas nos dias de hoje, ela provem do liberalismo classico de Locke, passa pelo
romantismo de Rousseau e o idealismo de Kant, atingindo o marxismo moderno, veiculando a
ideia de que, uma vez superada a alienacdo e tendo a matriz natural sido dominada, o sujeito
passa a determinar seu préprio destino a partir de si mesmo, de seus desejos e afetos ou
desafetos.

Um dos primeiros pensadores a desconstruir a nogdo de sujeito foi Marx (1976) no
decorrer do século XIX. Na concepcdo do materialismo histérico, o individuo é determinado
por aquilo que ele faz, é determinado pelo seu ser social. Aquilo que os individuos s&o
depende, portanto, das condi¢es materiais de sua produgdo. De qualquer forma, essa corrente
abandona a natureza humana como um dado e passa a pleitear sua remodelacdo. Essa
remodelagdo exige um tipo de “libertacdo”, na superacdo dos obstaculos da opressdo exterior
impostas pela sociedade e dos limites naturais. Esses conceitos de liberdade esvaziam o
sujeito de suas situacdes criticas, as quais ele deveria dar uma resposta propria, sendo essa
resposta a possibilidade de liberdade.

Os membros da escola de Frankfurt também detectaram a dissolu¢do do individuo
autdbnomo do iluminismo. A partir da segunda metade do século XIX a humanidade passou a
experienciar o advento da técnica e da sociedade de massas. Adorno e Horkheimer em seu
classico livro “Dialética do Esclarecimento” (1947) mostram-nos de forma contundente as
consequéncias do advento da técnica. Os consumidores, prisioneiros do capital, prenderam-se
voluntariamente aos produtos e as formas de bem estar social. Assim, o individuo autbnomo
desaparece. A subjetividade foi tomada pelos controles tecnolégicos.

O problema aumenta quando a psicologia cientifica objetiva a natureza humana, ndo
reconhecendo a pressuposicdo de um sujeito da ciéncia que observa, analisa, emite juizos
sobre verdades e explicacdes, como se fosse possivel um ente neutro observando de um fora.
Parece haver uma ligagdo entre a aceitacdo das teorias reducionistas de motivacdo e a
tendéncia utilitarista de nossa sociedade ocidental. Essas teorias parecem ser mais aceitas
onde o problema da auto-frustragdo da liberdade ndo é real¢ado, ou seja, onde 0s desejos que
os individuos procuram satisfazer através da sociedade parecem normais, naturais e
espontaneos. Entretanto, quando a vida social é tomada por forcas irracionais como
machismo, sexismo, homofobia, racismo, xenofobia, violéncia fisica, ou quando o0s
dispositivos estatais ndo mais funcionam, a nogdo do self autbnomo €é questionada.

O século XX traz as questdes da linguagem e do discurso para o palco principal dos

estudos da subjetividade. A linguagem passa a ser vista como uma realizacdo dos entes através de
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atividades como, por exemplo, designar, e como suporte a0 campo da consciéncia, onde é
possivel selecionar objetos e fixa-los em palavras. Assim, o significado passa a ser um fato
sobre uma atividade do discurso dindmico, como um todo anterior a termos individuais de
pura representacdo e a linguagem um veiculo de certo tipo de consciéncia em agentes
corporificados.

Entramos em outra esfera de abordagem da subjetividade relacionada ao discurso e a
linguagem. Com o enfraquecimento da ontologia classica, permanece 0 pensamento
conceitual descritivo autossuficiente. Para o pensamento da subjetividade contemporanea, a
dimensdo descritiva parece ser a Unica com relevancia para o discurso cientifico ou
informativo. A subjetividade hoje busca ser situada na vida corporificada e social, sem, no
entanto, reduzi-la a natureza objetivada, herdeira da busca roméantica para solucionar o dilema
da unido definitiva entre autonomia radical e plenitude da unidade expressiva com a natureza.
Por isso, uma das motivacdes de Heidegger(1972) é transpor a postura de dominagdo e
objetivacdo frente a natureza, que ele considera como postura implicita na metafisica
ocidental e a subsequente civilizagdo tecnoldgica, recuperando um modo de existéncia em que
a consciéncia seja uma maneira de deixar com que as coisas apenas sejam, um desvelamento
delas mesmas.

Podemos perceber em psicologias mais positivas, uma tentativa reificante de resolver
o problema ontologico. Em seu “Trés Ensaios sobre a Sexualidade” (1905), Freud apresenta

a questdo ontoldgica da seguinte forma:

Este escrito € tributério das experiéncias psicanaliticas que levaram a redigi-lo, que se
evidenciam ndo sdo na selecdo do material como em seu ordenamento. Nele se atende a
certo itinerario de instancias, se d& prioridade aos fatores acidentais, os fatores
disposicionais sdo deixados em segundo plano, e o desenvolvimento ontogenético é
considerado antes do filogenético. Com efeito, o acidental desempenha um papel principal
na andlise, e este a domina quase por completo. Em contrapartida, o disposicional somente
sai & luz por tréas dele, como algo despertado pelo vivenciar, porém cuja apreciagdo excede
em muito o campo de trabalho da psicanalise. Uma proporcéo parecida governa a relagdo
entre ontogénese e filogénese. A primeira pode considerar-se como uma repeticdo da
filogénese na medida em que esta ndo é modificada por um vivenciar mais recente. Por
detras do processo ontogenético se faz notar a disposicao filogenética. Porém, no fundo, a
disposicdo ¢é a sedimentacdo de um vivenciar anterior da espécie, ao qual o vivenciar mais
novo do individuo vem agregar-se como soma de fatores acidentais. (...) Junto a sua
fundamental dependéncia da investigacdo psicanalitica, tenho que destacar, como
caracteristica deste meu trabalho, sua deliberada independéncia a respeito da investigagdo
biolégica (FREUD, 1905, p. 118)

Essas questfes levantadas acima pelo autor, irdo se resolver ao longo de sua obra com

uma hipdtese etiologico ambientalista.
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A respeito de muitas atitudes pulsionais patolégicas — ou mesmo raras -, por exemplo, todas as
perversdes sexuais, cabe perguntar o quanto de sua intensidade deve atribuir-se as fixacdes da primeira
infancia e quanto ao influxo de vivéncias ou desenvolvimentos posteriores. Quase sempre se trata aqui
de umas séries complementares como a que supusemos na elucidagdo da etiologia das neuroses.
Ambos os fatores participam com proporcdes alternadas na causagdo; uma diminuicdo em um dos
lados é compensada por um aumento no

outro. O infantil é, em todos os casos, 0 que marca a dire¢do, nem sempre é decisivo, embora o seja
muito frequentemente (FREUD, 1933, p. 116).

As explicacbes ambientais entram em cena como explicacdes ontogenéticas, ou seja,
como explicacBes que evidenciam os fatores observaveis responsaveis pela emergéncia dos
sintomas contemporaneos.

No capitulo | de Gender Trouble(1990), Butler argumenta que 0 sexo e 0 género nao
podem ser distinguidos. Butler intenciona demonstrar que Freud e as teorias feministas
obscureceram o processo pelo qual o discurso produz o sexo como uma condi¢do natural, seja
biologizante, seja socializante, a partir de sua existéncia como identidade. Em sua
argumentacdo, ela apela para a no¢do Foucaultiana de um regime moderno de sexualidade
criado pelo discurso sexologista e psicoanalitico, praticas parentais e pedagdgicas da classe
burguesa no século XIX que assumem que sexo e género estdo alinhados, com exce¢do para
os chamados “invertidos”: homossexuais, travestis. No entanto, Butler (1990) parece ignorar
propositalmente a explicacdo genealdgica de Foucault do sexo moderno como sexualidade, ou
seja, houve variacbes nas relacdes entre o termo sexo e o termo género em diferentes
discursos ao longo da historia.

Butler (1990) ir& afirmar que o género é performativo, o que significa que género sé
existe quando atuado. Ela rejeita, a partir dessa proposi¢do, um ndcleo duro, interno
psicolégico ou essencial de género, como exposto pelas teorias romanticas expressivistas que
afirmavam que, inato ou socialmente construido, o género se torna uma parte inalteravel da
subjetividade de alguém ainda em tenra infancia. E essa ndo estabilidade entre sexo e género
um dos pontos tomados como argumento no slogan ideologia de género.

Segundo Butler (1990), uma ficcdo de coeréncia heterossexual é imposta as
descontinuidades de género, pois ela ameaca a coeréncia heterossexual e, além disso mostra
que a heterossexualidade n&o é destino, ndo sendo por isso mesmo, uma categoria estavel. A
pergunta, como essa coeréncia é internalizada pelo sujeito, se imposta de fora, a autora
alegard que a coeréncia € desejada e idealizada e que essa idealizagdo provoca um efeito de
significacdo corporal. Gestos, desejo, performance provocam um efeito como se fosse
substancia psicologica, mas na verdade ocorrem na superficie do corpo, por isso sdo

performativos, ou seja, a esséncia ou identidade que eles perpetram sdo fabricacOes
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suportadas por tracos corpdreos e meios discursivos.

Ao final de Gender Trouble (1990), Butler afirma que configuracGes culturais de
género devem se proliferar e confundir os binarismos de sexo, expondo a sua nao
naturalidade. Ela afirma que como o género ndo é um fato dado, ele esconde sua génese. A
concordancia coletiva tacita sobre os atos constitutivos de género é obscurecida pela producéo
discriminada e polarizada de dois géneros como construcdo cultural, mas compelindo os
sujeitos, pela mesma concordancia, a acreditar em sua necessidade e naturalidade. A questao
levantada é que o sistema compulsorio da heterossexualidade é reproduzido e disfarcado
através do cultivo de corpos divididos em sexos com aparéncia natural e com disposicao
heterossexual também naturalizada.

Assim como Hegel (1992), Foucault (1982) demonstra que o0 sujeito moderno é
diferente daquele sujeito antigo grego ou romano €, mesmo que, esse processo de formacdo de
um sujeito esteja chegando a seu apice. Butler (1990) parece avessa a qualquer ontologia,
inclusive a histdrica. Para ela, o sujeito, ou a consciéncia auto- reflexiva, passa a existir depois
de algumas ligacbes primarias do bebé humano hiper dependente de seus cuidadores ao
suprimir o desejo por essas pessoas. O sujeito se impBde uma regulacdo ideal que impede a
possibilidade de amor ao cuidador do mesmo sexo. Assim sendo, uma divisdo sujeito/objeto
ocorrerd e uma identificacdo melancdélica com esse sujeito perdido para sempre tomara lugar.
Nesse momento, esses individuos irdo preferir uma existéncia subordinada a essas categorias
do que nenhuma existéncia. Os poderes reguladores irdo manter os sujeitos em subordinacao
demandando continuidade e visibilidade reconhecivel e identificatoria.

Thomas Laquer (1990), demonstra ideia similar em sua genealogia das mudangas
cientificas do conceito de sexo e contextos sociais propicios, que vdo do modelo de sexo
unico dos gregos: mulheres ndo sdo iguais a homens, sdo inferiores; passando pelo
Renascimento com o fim da hierarquizacdo e terminando no lluminismo com o modelo de
dois sexos: mulheres sdo diferentes e complementares aos homens: resultado de mudancas
epistemoldgicas e politicas de uma nova visdo do cosmos e da natureza em que 0 sexo pode
ser visto como algo do sensivel e corporal, com foco na maternidade. Apesar de o lluminismo
ndo encontrar razdes, seja na lei divina, seja natural ou cosmica para que haja hierarquizacdo
entre senhor e escravo, rei e sudito, homem e mulher, a visdo utilitarista das fun¢ées maternas
mantém, ainda, a mulher fora do contrato social.

Acompanhando Laquer (1990), podemos dizer que a rejeicdo prematura de uma
divisdo sexo/género devido a construgdo social do sexo deve ser cautelosa, pois ambos 0s

conceitos séo construidos socialmente e a distingéo entre eles ocorre em periodos modernos
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da histdria. Por isso modelos universalistas de um ou outro, seja psicanalitico, seja
sociobiol6gico que tentem priorizar um ou outro, ou tornar mais um ou outro como base
fundante, devem ser evitados.

Butler (2003), interpretando Monique Wittig, nos diz que, para essa autora,

“(...) ndo ha razdo para dividir os corpos humanos em sexos masculino e feminino, exceto
que tal divisdio é adequada as necessidades econdmicas da heterossexualidade,
emprestando um lustro naturalista a sua institui¢do” (p. 164).

Ainda citando a autora, ela diz que em ‘Paradigm’, (...) Wittig considera que a
derrubada do sistema binario daria inicio a um campo cultural de muitos sexos. Analisando

Wittig e Beauvoir, Butler ( 2003) conclui que, para as autoras:

ser mulher é tornar-se mulher, mas, como esse processo nada tem de fixo, é possivel
tornar-se um ser que nem a categoria de homem nem a de mulher descrevem
verdadeiramente. Ndo se trata aqui de androginia e nem de um hipotético ‘terceiro género’,
tampouco é questdo de uma transcendéncia do binario. Trata-se, ao invés disso, de uma
subversao interna, em que o binario tanto é pressuposto como multiplicado, a ponto de ndo
mais fazer sentido (BUTLER, 2003 p. 183)

O proprio Freud, em “Algumas consequéncias psiquicas da distingdo anatomica entre
os sexos (1920)”, nos alerta para ndo sermos influenciados pelas ideias que encaram os dois
sexos como completamente iguais em posicdo e valor. O autor também considera que todos 0s
individuos humanos, decorrente de sua disposicao bissexual e da heranca cruzada, combinam
em si caracteristicas masculinas e femininas, de modo que tanto a masculinidade quanto a

feminilidade puras continuam a ser construgdes tedricas de contetdo incerto.

(...) naturalmente, concordaremos de boa vontade que a maioria dos homens também esta
muito aquém do ideal masculino e que todos os individuos humanos, em resultado de sua
disposi¢do bissexual e da heranca cruzada, combinam em si caracteristicas tanto
masculinas quanto femininas, de maneira que a masculinidade e a feminilidade puras
permanecem sendo construgdes tedricas de contetdo incerto. (FREUD, 1996, p. 286)

Butler (2003), confirma essa incredulidade em um status natural para a sexualidade e

sua co-relacdo com o conceito de género, afirmando:

Se 0 sexo é, ele prdprio, uma categoria tomada em seu género, ndo faz sentido definir o género
como a interpretacdo cultural do sexo. O género ndo deve ser meramente concebido como a
inscri¢do cultural de significado num sexo previamente dado (uma concepgdo juridica); tem de
designar também o aparato mesmo de produgdo mediante o qual os préprios sexos sdo
estabelecidos. Resulta dai que o género ndo esta para a cultura como 0 sexo para a natureza; ele
também ¢é o meio discursivo/cultural pelo qual “a natureza sexuada” ou “um sexo natural” é
produzido e estabelecido como “pré-discursivo”, anterior a cultura, uma superficie politicamente
neutra sobre a qual age a cultura. (...) Assim, como dever a nocdo de género ser reformulada,
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para abranger as relagdes de poder que produzem o efeito de um sexo pré-discursivo e ocultam,
desse modo, a prépria operagdo da produgdo discursiva? O género é uma complexidade cuja
totalidade é permanentemente protelada, jamais plenamente exibida em qualquer conjuntura
considerada. Uma coaliz8o aberta, portanto, afirmaria identidades alternativamente instituidas e
abandonadas, segundo as propostas em curso; tratar-se-a de uma assembleia que permita
maltiplas convergéncias e divergéncias, sem obediéncia a um telos normativo e definidor.
(BUTLER, 2003, p. 25-37)

A premissa humanista dos criticos das epistemologias de género esquece-se de que 0
que consideram como seu proximo ndo pode ser manipulado arbitraraimente, mas como
proximo que é comigo na vida, é necessario alcangar e compreender sua ex-centricidade, sua
ex-isténcia, ndo como passivel de patologismos e objetificacdo, mas como coexistente com
seu préprio repertorio de experiéncias e crencas. A representacdo identitaria de sujeitos iguais
entre si, implica em um objeto do reconhecimento , sobre o qual repousard nossa observacéo,
critica e exclusdo, uma ilusdo de alteridade.

Para Althusser (1978), a ideologia é uma forma de des-reconhecimento imaginario no
qual sujeito e objeto, eu e mundo, parecem feitos sob medida um para o outro. Em vez de ser
reconhecido como uma indiferenca impassivel a nossas metas, o0 mundo parece ter
familiaridade e se conformar a nossos desejos. Com essa imagem reconfortadora, o “eu” e a
realidade social sdo equivocadamente reconhecidos como uma continuidade. O campo
imaginario do slogan ldeologia de Género vive a no¢do de mundo como uma substancia
interna, centrada no ser humano, ou melhor, no homem mesmo, estranha concepcao
antropoldgica. Uma demonstracdo da necessidade de um reconhecimento da ordem social que

seja hegemonico, universalizante e representacional.

3) Reificacdo envolve a eliminacdo ou ofuscacdo do carater interacional socio-histérico e a
historicidade propria dos fendmenos. A reificacdo envolve a tentativa de restabelecimento da
sociedade sem historia no seio da sociedade histdrica. As estratégias referentes, a esse modo

de operagédo podem ser:

3.1 NaturalizacGes, uma ontologia social e histérica pode ser tratada como um acontecimento
natural, referéncia ao naturalismo e as ciéncias da natureza, ou como resultado inevitavel de

caracteristicas naturais, bioldgicas, genéticas, psiquicas ou mesmo culturais imutaveis.
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A vocacéo transcendente da pessoa ao amor, ao dom desinteressado de si mesmo, fiadora de sua unidade
ontoldgica, de sua alma e de sua vida espiritual estdo ausentes de seu esquema binario, fundador do género. (...)
Ora a maternidade, por exemplo, que se situa antes de tudo no nivel da pessoa, do seu dom de si, de seu amor
pelo filho gerado, transcende infinitamente o “papel social”, que as mulheres desempenham na qualidade de
maes que “socializam” o filho. (Peeters, 2015, p. 35)

Germinada na cabeca de psiquiatras de influéncia freudiana, a ideia segundo a qual a identidade sexual
corresponde a identidade que alguém escolhe subjetivamente por autoidentificacdo, autoatribuicdo, e ndo a
identidade com o sexo biol6gico, comeca a interessar cada vez mais os soci6logos...Progressivamente, ela toma
a feicdo de um divércio, ficando a significacdo de sexo condicionada a biologia, e 0 género torna-se cada vez
mais autbnomo. (Ibidem, p. 38)

Pela sua otica, a maternidade e a complementaridade homem-mulher sdo obstaculos a autorrealizacdo das
mulheres. O determinismo biolégico — teoria segundo a qual as mulheres seriam socialmente determinadas e
mantidas em posicdo de inferioridade em relagdo ao homem por seu corpo sexuado, que as predisple a
maternidade — é um dos alvos de seu ataque. Nota 9: Notemos que a ideia de “determinismo biologico” parte de
um pressuposto pessimista, de uma visao negativa do corpo da mulher. A visdo positiva consistiria em trazer a
luz a transcendéncia da identidade materna, universal, da vocacdo feminina em relagdo Unica com a dimenséo
bioldgica. (Ibidem, p. 41-42)

Comentario: A insisténcia em se afirmar o bioldgico inequivoco e determinante
através da maternidade revela a impossibilidade de se retomar a cadeia de referéncia, pois
desconhece-se ou nega-se a ressignificacdo realizada pela linguagem de todas as atividades
bioldgicas. O simples fato enunciativo da nomeacéo e escolha de palavras: materna, gravidez,
méde, reproducdo, procriagdo ja demonstra essa retomada da cadeia pelo discurso. A
compreensdo do que seja determinismo bioldgico € equivocada e mascara o fato de o conceito
revelar que as diferencas genéticas determinam as diferencas culturais,ou seja, todas as
diferencas entre duas pessoas seriam estabelecidas por meio dos genes e ndo por um ato
divino fundador. Essas duas visdes se anulam mutuamente.

A retomada de conceitos metafisicos religiosos tradicionais para discutir
ontologicamente as teorias de género ndo faz sentido, pois esses mesmos conceitos sao
levados a critica e a reflexdo por essas teorias. A aplicacdo desse método, quase escolastico,
cabe, hoje, exclusivamente ao discurso religioso que ainda faz uso dessas estratégias
discursivas. Além de naturalizar o desejo por ser mée, ontologicamente apontado as mulheres,
0 cuidar e o amar sdo questdes complexas que também carecem de definicdo. A intransigéncia
ao se negar fatos cotidianos que apontam para a ndo aceitagcdo de um destino natural, nega os
casos diariamente constatados de mulheres que ndo desejam ser mée, de mulheres que
agridem suas proles, matam ou abusam, por exemplo. A constatacdo desses eventos &
considerada no texto como o lado pessimista das teorias de género.

A autora nos conclama a nos entregarmos ao mistério. Como conciliar a ciéncia da

razdo, preconizada por ela e o discurso religioso positivo do mistério? Ndo obtemos essa
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resposta no texto, a ndo ser que a solugéo seja 0 amor paternal, esbog¢ado na sua entrega do
unico filho & morte.

Na tentativa de demonstrar que as teorias de género criam um binarismo que entregam
0 sexo apenas ao bioldgico, o texto aprofunda esse binarismo na teoria criacionista e o reduz
ao ser homem e a ser mulher, confundidos com o ser masculino e com o ser feminino,
estabelecendo uma linha continua e harmonica entre sexo bioldgico, expressdo de género e
orientacdo do desejo sexual. A referéncia a homossexualidade como um dos atributos de
género, contradicdo interna de conceitos, revela o horror a qualquer interferéncia na chamada
“lei natural” que conduz ao matriménio heterossexual e a procriagdo. Note-se, que a
maternidade enquanto tal ndo satisfaz o conceito e deduz-se que uma maternidade através da
adocdo, seria de alguma maneira inferior aquela biologica ligada a lei natural.

O que se compreende por identidade também é confuso e o texto parece sugerir um
binarismo de concepcGes que se cinde em duas vertentes artificialmente construidas,
preconizadas por um lado por psiquiatras freudianos, que acreditam em uma identidade
autodeclarada e por psiquiatras ndo freudianos que acreditam em uma identidade fixa,
biologicamente determinada. A religido ndo trabalha teologicamente com o conceito de
identidade. Isso nunca lhe interessou, mas sim, o de substancia e esséncia, na tentativa de
explicar a natureza da trindade. Quem sempre se interessou pelo conceito foram as ciéncias
ndo naturais modernas como a antropologia, a sociologia, a psicologia. E surpreendente a
critica, em pleno século XXI, de que a identidade de um individuo ndo tenha relacdo com sua
singularidade e atributos, mas sim com conceitos e func¢des universais. Ou seja, desconsidera-
se qualquer processo de subjetivacao.

Para a lei natural da igreja, o ser humano possui esséncia. Para a metafisica medieval,
a esséncia (do termo latino essentia) de uma coisa € constituida pelas propriedades imutaveis
da mesma, que caracterizam sua natureza. O oposto da esséncia sdo o0s acidentes da coisa, isto
é, aquelas propriedades mutaveis da coisa. Para 0s neotomistas, a existéncia dos entes
sensiveis é evidente (ndo assim a dos entes suprassensiveis: Deus, 0s anjos, a alma humana).
O homem é sensivel. Por conseguinte, a duvida cartesiana é uma negacéo do evidente, razdo
por que se enquadra na formula segundo a qual “a filosofia moderna ¢ um problema de

psicopatologia” (GILSON, 1974).

3.2. Eternalizacdo, os fenbmenos socios-historicos sdo esvaziados de seu carater histérico e
sdo apresentados como permanentes imutaveis e obviamente recorrentes. Para Scott (1991)

este elemento esté relacionado “a nogdo de fixidade, de imutabilidade, que leva a aparéncia
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eterna na representacdo binaria dos géneros” (SCOTT, 1991, p. 15), apontando para o fato de
que costumes, tradicOes e instituicOes, parecem prolongar-se indefinidamente em diregcdo ao
passado, de tal forma que todo traco ontoldgico fica perdido e todo questionamento sobre sua
finalidade é inimaginavel, adquirindo uma rigidez que ndo pode ser facilmente rompida. Eles
se cristalizam na vida social, e seu carater aparentemente a-historico € reafirmado atraves de
formas simbdlicas, principalmente relativas a artigos de fé e dogma que, na sua construcéo,
como também em sua pura repeticdo, eternalizam aquilo que o método de observacédo
moderno considera contingente. Essa estratégia € importante, pois aponta, para o fato, de

como os costumes, tradigOes e instituigoes:

Parecem prolongar-se indefinidamente em dire¢do ao passado, de tal forma que todo trago de
sua origem fica perdido e todo questionamento sobre sua finalidade é inimaginavel, adquirem
entdo uma rigidez que ndo pode ser facilmente quebrada. Eles se cristalizam na vida social, e
seu carater aparentemente a-historico é reafirmado através de formas simbdlicas que, na sua
construgdo, como também na sua pura repeticdo, eternalizam o contingente (THOMPSON,
1995, p. 88).

Como vocés podem ver, somos confrontados com uma revolucdo que procura dar uma reviravolta na ordem da
criacdo do homem e da mulher, tal como Deus a concebeu, desde a origem de seu eterno designio. (Peeters,
2015, p. 8)

(...) na hora mesma em que os direitos do homem sédo utilizados para impor esse tipo de projeto ideoldgico, o
secretario-geral da ONU declara de maneira surpreendente que “nenhum costume ou tradi¢do, nenhum valor
cultural ou crenga religiosa pode justificar que se prive um ser humano de seus direitos” Com qual direito
sacrificam-se as culturas e a fé dos pobres em nome da homossexualidade — ou em nome dos idolos da
decadéncia moral do Ocidente? (Ibidem, p. 10)

E imperativo que os africanos néo se deixem despojar de sua sabedoria e de sua perspectiva antropoldgica que
fundam o casamento e a familia no relacionamento compartilhado desde a origem unicamente por um homem e
uma mulher. (Ibidem, p.12)

Mas desejosa de nos estimular ao comportamento em favor da eterna vocagdo do homem e da mulher ao amor, a
comunhdo e a sua complementaridade... (Ibidem. 12)

Comentario:

A eternalizacdo nos exemplos revela uma estratégia sutil. Se, para a ciéncia natural, o
ser humano surgiu na Africa, usemos entdo o povo africano como exemplo de sabedoria e
constancia dos valores gerados por Deus durante o ato criativo do humano. Mas sobre qual
Africa e sobre quais comunidades somos exortados a observar? A Africa é um continente
complexo com estados altamente diversos, onde a poligamia e estruturas familiares variantes
ocorrem com muita frequéncia. Quase podemos discernir ai ecos de uma busca pelo mito das

origens atraves da deusa mée, toda procriadora e origem de todas as etnias. A eternalizacéo
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aglutina-se com a universalizacdo e a narrativizagdo para criar um ethos Unico, falseante e
negador da diversidade através do mito de origem. Uma centralizacdo do sujeito narrador
sempre constante, a figura do velho sabio ao redor da fogueira a recontar as velhas sagas
mitoldgica que fundam a moralidade tribal desde tempos primevos e imemoriais.

Essa estratégia discursiva trabalha com o lugar comum, porque isso simplifica a
realidade que passa a ter lados equivalente, simétricos, e complementares com ares de verdade
eterna. Com a ilusao de que tudo “sempre foi assim”, pode-se denegar a mudanca ou
guestionamentos. Pode-se, inclusive, sem mais remorsos, elevar a tradicdo acima das
condigdes sociais em que vivem pessoas reais, sua precariedade e sua vulnerabilidade.
Justifica-se, através dessa estratégia a participacdo em um mistério que silencia possiveis lutas
por mudanca e igualdade de direitos e mantém-se na hegemonia ideias e pessoas guardides da
tradicdo.

Novamente a diversidade de atores humanos ¢ negada pela “eterna vocagdo de amor
entre um homem e uma mulher” que sob a égide da Trindade divina, completa-se com um
filho bioldgico. A tentativa de discussdo de tal falacia torna-se aos olhos dos adeptos desse
tipo de estratégia, uma patologizacdo e uma negacdo de um comportamento e desejo humanos
naturalmente dados por Deus, uma dadiva gratuita, e por isso mesmo, uma blasfémia contra a
prépria divindade. Onde entrariam nessa estratégia e nesse tipo de ldeologia, os lugares para a
educacdo, para a cultura, para o livre arbitrio humano? Essa estratégia coloca uma importante

contradicdo interna nos argumentos religiosos dificil de superar.

3.3 Na Mitologizagédo apropriam-se de narrativas religiosas passadas, retiradas de seu
contexto historico e cultural e reinterpretadas a luz da modernidade, sublevando-se todas as
conquistas e caracteristicas do pensamento moderno. Liga-se a eternalizacdo, tradicionalismo
e universalizacdo do texto sagrado, ao qual nada deve opor-se. Em casos em que a ciéncia
apresenta indicios ou provas de outra realidade, na mitologizacdo tenta-se criar uma formacéo
de compromisso com ambas as posturas, dando origem a falacias pouco justificadas. E o caso
recente, por exemplo, da reafirmacéo do inferno pelo Papa Jo&o Paulo 11 (1999) como estado
mental ou espiritual, clara alusdo as conquistas das teorias psicolégicas modernas, ou da
tentativa de Ratzinger (Roma, 20017) de coadunar a teoria da evolugdo com o criacionismo,
aproveitando-se das hipoteses filosoficas do desenho inteligente. Para que o mito sobreviva, é
necessario o sacrificio, que ordena a visao religiosa de mundo. Em varias sociedades, 0
sacrificio de vidas humanas ou de animais mantinha as relaces com a divindade, com o

objetivo de aplacar a ira do supremo. A repeticdo do sacrificio da origem ao ritual, que é o
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mito tornado atividade. Hoje, o discurso religioso deve apoiar-se no sacrificio individual que
espera, através da peniténcia, da abstinéncia e do sofrimento, o alcance ao paraiso eterno. O
carater compensatorio do mito necessita de aceitagdo coletiva irreflexiva, atendendo as
demandas capitalistas e globalizantes, que através da meritocracia, instiga uns a

autoindulgéncia e a outros precariedade autoinduzida. (GIEGERICH, 2008)

A dignidade inerente a pessoa humana, sua diferenciacdo sexual em homem e mulher (da qual a identidade
biologica é apenas um componente), sua igualdade na dignidade, o casamento reconhecido como unido de um
homem e uma mulher, a procriacéo, a maternidade, a familia como célula de base natural da sociedade, o direito
dos pais de escolher a educacdo que dardo aos filhos,

a identidade esposal do ser humano sdo realidades universais, ligadas entre si, inalienaveis e indissollveis.
Todas as mulheres e todos os homens, dotados de razéo e de consciéncia — e de coracdo, acrescentamos nos —
podem livre e universalmente reconhecé-las como verdadeiras, boas e propicias a felicidade. A fungdo da
linguagem é nomear essas realidades tais como sdo. (PEETERS, 2015, p. 65)

As politicas de igualdade dos sexos consolidam seus fundamentos sobre o aumento dos divorcios e a destruigdo
da familia, para cuja geracdo elas contribuiram. Elas comegaram a conceder mais vantagens sociais para as
familias reconstituidas, os divorciados, casais ndo casados. Esses fenémenos negativos adquirem
progressivamente valor cultural, politico, juridico e mesmo ético. Elas chegam ao resultado contrario daquele
gue 0S povos procuravam: aumentando o acesso ao poder, por parte das mulheres, obrigam-nas a renunciar a
sua feminilidade e precipitam a crise da familia. Tais evolu¢des, completamente 1dgicas ou explicaveis, agora
dizem respeito a todas as sociedades. (Ibidem, p. 73)

J& vimos: a interpretacdo feminista e a interpretagdo homossexual do género sdo dois frutos da mesma arvore.
Ambas coexistiram desde as primeiras manifestacdes do conceito nos laboratdrios da intelligentsia pos-
moderna ocidental. (Ibidem, p. 71)

Segundo esse relatério (ONU, 2012), 76 paises criminalizam a pratica consensual privada da
homossexualidade. O tratado de Lisboa, que entrou em vigor em 2009, proibe no artigo 21 de sua Carta de
Direitos Fundamentais, “toda discriminag¢do fundada principalmente em sexo, raga, cor, origens, religido ou
convicgBes politicas ou qualquer outra opinido, pertenca a uma minoria nacional, riqueza, nascimento,
deficiéncia idade ou orienta¢do sexual”. A “igualdade” dos direitos homossexuais é desde ja prioridade da
politica externa norte-americana, bem como da europeia. Nestes Gltimos anos, 0s secretarios-gerais das Nacoes
Unidas martelaram a mensagem segundo a qual os direitos do homem transcenderiam as religides. (Ibidem, p.
74)

Atingida pelos males que o fato de renegar seu patrimbnio judeu-cristdo lhe causou, a civilizacdo ocidental
encontra-se hoje em estado de confusdo. (Ibidem, p. 79)

O neopaganismo medra por toda parte onde ndo encontre resisténcia(...)Da cultura ocidental s normas politicas
mundiais, das normas politicas mundiais &s politicas do mundo inteiro e das novas politicas ao abandono
cultural das tradices e da fé, o circulo se fechou. (Ibidem, p. 79)

Dito de outra forma, eles (os estereotipos) sdo aquilo que essa sociedade espera do comportamento masculino e
feminino e que, em geral, segundo os pds-modernos, sdo discriminatérios para as mulheres, 0s homossexuais e
outras categorias que classificam de “vulneraveis” ou “oprimidas”. (Ibidem, p. 90) (Todas as aspas foram
colocadas pela autora nessas citagdes.)
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Comentério: Nesta estratégia, além da Obvia ligacdo com a universalizacdo e
naturalizacdo, necessérias para a construgcdo de um discurso do mito, podemos perceber o0 uso
sistematica de falacias ldégicas que denunciam ideologicamente os enunciados como
producdes mitoldgicas. Percebemos a falacia da Causa Falsa, desde a afirmacdo de que as
politicas de afirmacdo da igualdade entre os sexos sdo responsaveis pelo aumento nos casos
de divdrcio até o fato de a cultura ocidental estar em estado de confusdo devido ter renegado
seu patrimonio judeu-cristdo. Segundo essa falécia, a luta pela igualdade retirou das mulheres
sua feminilidade e seu suposto instinto maternal. Assim como, o texto sagrado traz todas as
condicBes necessarias para um estado de bem aventuranca aqui na Terra ou no Céu.

Uma falacia logica importante a ser lembrada aqui, ¢ a “Alegacdo Especial”. A
sociedade espera de homens e mulheres papéis definidos, mas homossexuais, mulheres
feministas e outras categorias ndo possuem fé suficiente nessas afirmacdes e questionam sua
condicdo social. Essas pessoas sdo ironicamente tratadas, como oprimidas ou vulneraveis.
Supde-se que se aceitassem essas alegacdes sobre o0 modo de ser do masculino e do feminino
dado natural ou mitologicamente desde os primdrdios pela natureza ou pelo texto sagrado nédo
sofreriam nenhum tipo de discriminacéo.

A falacia da “Origem Ontoldgica”, deixa transparecer outra, a do binarismo: ou bem
somos cristdo ou somos neopagaos. E esse neopaganismo incentiva o abandono das tradi¢oes
e da fé, dois pilares, alegadamente estruturantes de nossa sociedade.

Finalmente a faldcia da “Racionalizacdo Circular” €, ainda mais evidente. A luta pelos
direitos humanos vai contra a religido e a tradicdo, que sdo bons em si mesmos, por
disseminarem o bem, todo mundo j& sempre o sabe, portanto, a luta pelos direitos humanos é
uma luta ruim, ma, pois coloca em xeque crencas milenares. Os comportamentos masculinos
e femininos sempre devem ter sidos 0s mesmos em todas as culturas, pois foram criados por
Deus, portanto estereo6tipos sao marcas de reconhecimento identitario e ndo comportamentos
baseados em ideias arbitrarias, irracionais, preconcebidas ou discriminatérias. Causa
perplexidade o fato de que a religido tenha primazia sobre o direito pessoal em pleno
desenvolvimento democratico e republicano no ocidente. Esse raciocinio circular quase chega
a se revelar como uma justificativa a discriminagdo e a precarizagdo de grupos que se
oponham ao ensinamento mitologico religioso, enunciado nas entrelinhas.

A afirmacdo de que a funcdo da linguagem € a de determinar essas realidades, como
ela as classifica, como dadas desde os primordios, € um equivoco epistemoldgico onde ocorre
uma confusdo entre os modos de acesso as coisas como ideias ou conceitos e a coisa em si,

inacessivel por se basear em uma ideologia religiosa. Toda essa retorica tenta impor um
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discurso de poder religioso nas politicas publicas de estados hd muito tempo laicos. 1Isso
desvela uma contradigéo interna no discurso do livro, a acusacao de que o discurso de género
é um discurso totalitario ndo se comprova e, antes pelo contrario, é o discurso religioso que se
revela desse modo, utilizando-se de imperativos morais como se fossem teoria epistémica. A
negacdo do deslocamento do discurso em relagdo ao sujeito que se supde o produza, encobre
o ideologismo por detras da enunciacdo mitologica que tenta impor teoricamente certas
formas de ser, em detrimento de outras, um apagamento da alteridade do Outro por meio da
obrigacdo de um autorreconhecimento identitario do sujeito consigo mesmo. O
reconhecimento circular de uma fonte literalizada nos textos sagrados induz a relatos de
representacionais naturalizantes de si mesmo. O fendmeno das teorias de género e do préprio
género como papel social ndo € reconhecido como um complexo temaético e torna-se, ao longo
do texto objetivado como 0 sexo bioldgico. O género ndo se demonstra, mas se verifica. A
mitologia ndo se pretende nem verificAvel e nem demonstravel e possui, hoje , tracos mais
metaforicos e poéticos do que nos tempos em que seu discurso era hegemadnico e oral. E uma
falacia conformar um conceito geral do historico e aplica-lo a situacdes singulares de mesmos
problemas e ndo ao seu complexo ontologico. O sucesso do discurso mitoldgico-religioso
hoje em dia parece ser o da igualdade na salvacéo da alma.

Em relagdo ao que se espera do masculino e do feminino, desde Marx a critica a
ideologia baseada na autoconsciéncia vem sendo reiteradamente mantida na filosofia das
ciéncias. Tomar os enunciados da autoconsciéncia como transltcidos é considerado na atual
conjuntura do pensamento ocidental como ingenuidade. Esses contelddos ndo sdo
considerados dados em si e carecem do estabelecimento de relagdes com o histérico social de
seu contexto. A autotransparéncia da subjetividade é o trabalho ideol6gico per se
desenvolvido ao longo do livro. Ao longo de todo o texto, qualquer pano de fundo
contextualizador do momento histérico é tornado opaco e artificial, como se produzido
ideologicamente para se provocar efeitos antirreligiosos. A autora trabalha com a certeza
apotidica, como se esta fosse a certeza do ser-ai social e ndo apenas da fé em coisas

transcendentais.

Discusséao tedérico critica do item 3:

O uso do texto religioso como discurso orientador ou referencial, interpretado a luz da
modernidade €, no minimo, uma temeridade. O contexto de producgéo desses textos, quaisquer

que sejam, remete a uma época em que a subjetividade do narrador estava toda deslocada nos
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deuses. Assim na Odisseia de Homero, no Pentateuco biblico, na saga de Gilgamesh, a autoria
dos feitos é toda organizada e protagonizada pelos deuses. Ndo como recuperarmos até que
ponto alguns pensadores da epoca consideravam o texto em sua literalidade e o0 quanto em sua
metaforidade. Ha relatos ja de Hesiodo, em que essa leitura literalizada dos feitos divinos é
criticada. De qualquer forma, todo ato subjetivo tem um fundamento divino, mesmo que
negativo e destinal. Assim, vemos, por exemplo, no relato do éxodus de atribuido a Moisés,
mas provavelmente de origem primariamente oral, que Deus “endureceu” o coragdo do Farao.

Algo que modernamente atribuimos

a relacGes de afeto e emocao psico orientadas, é entdo atribuida a forcas externas. A
moderna morete do autor literal impede-nos de consultar as fontes para uma
interpretagdo também literal e mono orientada de qualquer texto. Textos criados em
uma cultura e lidos em outra, principalmente anacronicamente, ndo exibem
claramente os sentidos pretendidos. (OLSON, 1997)

E apenas, segundo Foucault (1970), a partir do século XVII que a linguagem e outros
sistemas de sinais passaram a ser vistos como representacdes. Os signos deixam de ser
considerados naturais para seus objetos e passam a ser considerados arbitrarios ou simples
convencdes. A referéncia a ideias e ndo a objetos causa um grande impacto na modernidade.
A objetividade pura foi abandonada, pois € inalcancavel. (CASSIRER, 1957). Kuhn (1962)
argumenta que todo conhecimento pressupde um quadro de referéncia ou paradigma que
define uma perspectiva que faz com que até mesmo o conhecimento dito cientifico seja
fundamentalmente psicoldgico.

Os escritores do século XVII eram otimistas em relacdo a aplicacdo de meodos
apropriados de leitura do livro da natureza, o que levaria a revelacdo da verdade Gltima como
Descartes, Locke e Galileu. A partir do século XX, o dogmatismo desse tipo de abordagem
passa a ser reconhecido na epistemologia cientifica, as aspiracfes passam a ser mais
modestas. Formular teorias, propostas, hipdteses, criticas. (OLSON, 1997) Mesmo adotando
uma perspectiva mais iluminista, se pensarmos em termos de categorias discursivas, a
proposta em lugar da evidéncia, conseguimos separar 0 dado de sua interpretagéo, os fatos da
teoria e as observacdes ndo se confundiriam com suas inferéncias. Esta é a proposta das
teorias de género e ndo o contrario como observamos no slogan da ideologia de Género.
Como afirma Cassirer:

A revelagdo por meio da palavra sagrada nunca poderd alcangar (...) tal precisdo, pois
as palavras sdo sempre (...) ambiguas. Seu sentido precisa sempre ser-lhes atribuido pelo
homem. (CASSIRER, 1951)
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O risco e a tentacdo de se cair em uma falacia antropoldgica ou psicoldgica, termo
usado por Giegerich (2007) é muito alto. Com isso, pretendo dizer, uma psicologia ou
antropologia que acredite operar a partir de divisdes entre interno e externo, ser humano e
mundo, sujeito e objeto, natureza e cultura e que se sinta competente e responsavel por apenas
uma das partes dessa divisao.

Muitas das psicologias: diferencial, associacionista, empirica, freudiana,
desenvolvidas a partir do século XIX e XX, veem a personalidade humana como uma espécie
de substrato que se torna o seu alvo de estudo. Tudo o que estiver fora do sujeito torna-se
interferéncia ou ruido. Freud, por exemplo, se referiu ao bioldgico como apoio para 0s
eventos psiquicos. Esse ponto de vista € de uma relevancia crucial para a compreensdo de
fendmenos de subjetivacdo e de formacdo de dispositivos de identificacdo de género, por
exemplo. No entanto, depois das teorias pos-estruturalistas, tenta-se superar essa dicotomia
em favor de uma dialética auto-contraditoria que reina novamente esses pares de opostos
separados tedrica e artificialmente, mesmo pela propria lingua (GIEGERICH, 2007; p. 4). Ao
mesmo tempo, tem se tentado uma observacdo dos fenbmenos psiquicos e da subjetividade,
que perpassa e atravessa 0 proprio sujeito da observacdo, de modo que ndo se crie uma
metafisica nova ou se recaia em uma ontologia classica, mas que seja metodologicamente
viavel e que permita voz as singularidades dos fendbmenos em si mesmos.

A psicologia como disciplina pode oferecer um olhar diferenciado para cada
fendmeno, tentando resgatar a “interioridade” especifica do fendmeno do ponto de vista
psiquico. Assim, fatos considerados tecnoldgicos, sociais, antropoldgicos, filoséficos podem
ser tratados do ponto de vista psicoldgico e da subjetivacdo, sem que sejamos tragados para
uma psicologia moral, personalistica ou desenvolvimentista que vejam nesses fendbmenos uma
“exterioridade” projetada a partir da subjetividade cativa de um ego. Ou de problemas
identitarios sintdnicos ou disforicos do que seja 0 masculino ou o feminino.

Kierkegaard (2010) pensa o ser humano como aquele que sofre sua angustia por seu
desligamento inexoravel do divino, em seu abandono aqui na terra, em sua interioridade
inescrutavel. Mundo natural, divindade e ser estdo para sempre desconectados e entregues a
angustia. Ele reconhece, por assim dizer, o sintoma do individuo de seu tempo frente a
posicao religiosa e consegue detectar nesse sintoma a entrada na subjetividade moderna. O ser
esta so.

A linguagem é o modo préprio como o ser e o existir vivem a ontologia. A ontologia é
a constituicdo mesma do conhecimento e do existir. As ciéncias positivas ndo se ocupam

suficientemente com o conhecimento do ser. Para a fenomenologia, o existir no modo de fazer



80

ciéncia é também, em si, um exercicio de ontologia, ou seja, uma escolha sobre o que € o ser.
A ontologia resgatada por Heidegger (2005), apesar de néo pretender encontrar uma resposta
sobre 0 que seja o ser, propde o fim dessa dualidade sujeito/mundo como método. A
modernidade e o ocidente vém se esquecendo do ser. Com a técnica e a ciéncia, na
contemporaneidade, corremos o risco de perder o ser de vista. Assiste-se a uma renovacao das
psicologias de cunho positivista de base naturalista, como as neurociéncias, com Viés
adaptativo e de solucdo instantanea. A produtibilidade citada por Heidegger (1987) é uma
realidade nessas disciplinas em busca da producéo da felicidade, do bem estar, dos corpos
perfeitos, da excitacdo, da intensidade, da calma. A psicologia do préatico. O ser se desarticula
de sua prépria historia em busca de intervencdes verticais. A negacgdo do pathos pelas ciéncias
praticas atuais parece diminuir a possibilidade de reflexdes dialéticas e do pensamento sobre 0
ser. (HEIDEGGER, 1987) O pathos se torna patologia, 0 bem estar € normatizado e a
produtividade da mulher passa a residir no binbmio: procriacao versus direitos reprodutivos.

No entanto, a verdade do ser ndo se encontra em um trago, um critério ou uma
categoria de adequacdo ou adaptabilidade pré-estabelecida , mas na relagdo de um ente com
uma ou varias possibilidades de ser (Dasein) no mundo. Ndo somos seres naturais, mas
hermenéuticos. O ente humano é sempre um ser-no-mundo, ou seja, um ser-em-situacao.
Porém, ele ndo esta preso a situacdo em que se encontra; mas sim, aberto a tornar-se algo
novo. Se existe uma natureza humana, ela s6é é acessivel através da linguagem. Para
Heidegger (1987) a situacdo existencial é inseparavel da temporalidade. O ser s6 existe
porque esta essencialmente ligado ao tempo, pois o existir é construir o futuro e é isto que
distingue o homem dos entes que estdo presos no eterno presente ou o eterno retorno do
mesmo. Como estamos, enquanto entes, langados no mundo, ndo ha sentido em falarmos de
uma divisao interior/exterior, mas sim das relacfes entre nds e 0s outros entes.

Sobre a participacdo do método fenomenoldgico nos estudos de género, em um artigo
Performative Acts and Gender Constitution: An Essay in Phenomenology and Feminist
Theory, Butler (1988) sustenta que apesar da aparéncia de que a fenomenologia assuma a
existéncia de um agente a priori da linguagem, ha um uso mais radical dessa disciplina que
toma o agente social como um “objeto” da linguagem, ao invés de um sujeito de atos
constitutivos. Nesse sentido, o género ndo se refere a uma identidade estavel ou lugar de
agenciamento de onde o0s atos constitutivos procedam, mas uma identidade constituida através
do tempo, através da repeticdo irrefletida, ou performatividade desses atos, em seu sentido
“dramatico” (teatral) e, por isso mesmo, ndo referencial, velado. Nesse sentido, o género ¢

constituido, nessa repeticdo, através da materialidade do corpo, gestos, movimentos que
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constituem em seu somatorio a ilusdo de um self com um género estavel e permanente. Ou
seja, a quebra ou subversdo desses padrdes de repeticdo podem construir novas possibilidades
de compreensdo de um género.

Assim como Heiddeger (1987) e Beauvoir (2009) postulam a construgdo do ser através
da historicidade, ou seja, atraves da projecdo no tempo, Butler (1998), nesse artigo, postula
que os atos constitutivos compelem a uma ilusdo de um sujeito continuo através dessa linha
temporal. Assim, nocOes reificadas de um género natural se contrapem a uma analise
fenomenoldgica da constituicdo fluida do sujeito e do ser, como se féssemos apenas entes
naturais. Nao se nega a dimensdo natural do corpo, possivelmente a qual ndo temos acesso
direto, mas ele é distinguido dos significantes e significados culturais que carrega, em um
processo ativo de in-corporificacdo de possibilidades historico-culturais. Uma abordagem
fenomenoldgica de género deve, ndo apenas descrever as visadas dos atos constitutivos via
linguagem, mas também daquilo que constitui o sentido desses atos em sua performatividade.
Segundo Butler (1998), a sintaxe que envolve a formagao de oragdes com os pronomes “eu”
ou “nds”, seguidos da predicacdo objetificada, ajudam a consolidar uma substancialidade
metafisica do “eu” e negam uma ontologia presentificada nas possibilidades condicionadas
pelas circunstancias historicizantes, linguagem e convengdes sociais.

Os atos que constituem o género e que sdo realizados por agentes corpdreos através de
significagdes culturais fixas, ndo é o ato isolado de um dnico individuo, mesmo que haja
nuances no fazer o género individualmente. Obviamente, ha dimens@es temporais, coletivas,
idiossincraticas e espaciais para esses atos, mas independente dessas contingéncias, a
performance torna as leis sociais explicitas e os corpos generificados atuam de acordo com
regras culturalmente restritas e pré-estabelecidas aos aparecimentos desses mesmos corpos,
que sugerem interpretacdes confinadas por diretivas ja também pré-existentes. Ou seja, uma
vez inseridos nesse contrato cultural o efeito no espectador é de atos performados, mas que
sofrem de uma expectativa aprioristica, sendo a performatividade uma espécie de causa do
sujeito e de seu género. N&o importa o significado, mas o que vejo: ilusdo da totalidade do ser
e de sua continuidade na relacdo sexo-género-corpo-desejo sexual a partir da crenca do senso
comum que 0 género tem seu aporte bioldgico expresso psiquicamente ou espiritualmente. Se
0s atributos de género ndo séo expressivos, mas sim performativos, esses atributos constituem
a identidade que eles mesmos revelam. (BUTLER, 1988). Entdo, se a realizacdo do género é
constituida pela performance em si mesma, ndo ha sentido em se falar de sexo ou género

essenciais ou ndo realizados, funcionais ou disféricos.
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Assim, mesmo as rupturas e fissuras nas normas de performance séo validas em si
mesmas através do préprio status da performance no ato mesmo de sua realizagdo, pois 0
género ndo pode ser nem real, nem simbdlico, nem falso, nem verdadeiro. Butler afirma que a
constru¢do de uma “interioridade” ou self perenes ¢ uma espécie de fabricacao regulada e

sancionada publicamente:

“...nascemos no interior de sistemas discursivos e de poder, e qualquer liberdade que nos ¢
dada para mudar esses sistemas deriva dos nossos préprios recursos histéricos e das formas
permitidas de solidariedade que podemos encontrar.” (BUTLER, 2015, p. 89)

Assim também a psicologia feminista (BROWN & BALLOU, 1998) critica as
pesquisas psicologicas historicas realizadas a partir da perspectiva Unica do masculino como
norma, incorporando o conceito de género e buscando os valores e no¢Ges do movimento
feminista. A psicologia feminista vé o estudo das emogGes como culturalmente controlado,
compreendendo que as diferencas passam pela expressdo e ndo necessariamente por
experiéncias “reais”. Essas expressdes emocionais sdo reforcadas por regras sociais que
guiam e separam o aceitavel do ndo aceitavel.

J& as feministas psicanalistas Bonaparte, Reich, Laing, Mitchel, Chodorov, Irigaray,
Greer, Swchorske, em suas discussfes teoricas tentam explicar que a opressdo do feminino
esta inserida nas estruturas psiquicas e é reforcada pela repeticdo continua ou reiteracdo das
dindmicas relacionais formadas na infancia. Devido a estes padrdes incutidos, as feministas
psicoanaliticas quiseram ressignificar as experiéncias da primeira infancia e das relagdes intra
familiares, assim como os padrbes linguisticos que produzem e reforcam conceitos de
masculinidade e feminilidade. Criticando as noc¢des freudianas e neo freudianas das mulheres
como seres bioldgica, fisica e moralmente inferiores aos homens, elas referem-se a fatores
sociais e politicos que afetam a subjetivacdo de homens e mulheres.

Nas primeiras apropriagdes feministas das obras freudianas, Karen Horney e Clara
Thompson (2002) enfatizaram a singularidade do ser humano contra a rigidez do
desenvolvimento de género, explicando as patologias femininas como geradas e sustentadas
por sua situacdo de inferioridade social dentro do patriarcalismo. Essas teoricas reinterpretam
algumas neuroses femininas como tentativas criativas de se opor a subordinagdo social.
Mesmo dentro do circulo freudiano, nem todos os analistas concordavam com a opinido do
mestre e havia constantes debates sobre a sexualidade feminina e os papéis da castragdo e da
inveja do pénis em sua teoria. Entre eles, além de Horney, ja citada, figuravam também Karl

Abraham, Ernest Jones, Helene Deutsch, esta particularmente contestando uma disposi¢édo
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feminina herdada que ndo seja uma formac&o secundaria baseada no complexo de castracéo,
levando aos supostos sentimentos de inferioridade devido a falta do pénis.

Simone de Beauvoir (2009) se dirige ao discurso da psicanalise em “Segundo sexo”,
devotando um capitulo a sua desconfianca de “O ponto de vista da psicanalise”. Beauvoir
denuncia a ideia freudiana de que haja uma libido masculina e nenhuma feminina. A partir de
seu ponto de vista, Freud toma como pressuposto o valor da virilidade, ndo considerando as
origens sociais da masculinidade e do poder e privilégio paterno, tornando sua teoria
inadequada a analise da alteridade feminina. Se ha inveja da parte feminina, esta acontece
devido ao poder e privilégios masculinos e ndo devido a uma superioridade masculina.
Diferentemente dos determinismos e objetificagcdes do humano oferecidos pelas ciéncias
biolégicas como pertencentes ao mundo natural, e ndo auto-determinados e auto-agenciados.
Beauvoir caracteriza a psicanalise como monismo sexual, alocando na mulher o0 mesmo
destino da auto-divisdo e conflito entre subjetividade e feminismo das nog¢des e conceitos das
ciéncias sociais e das normas cientificas biol6gicas. Essa escolha entre masculinizacdo da
subjetividade e submissdo do feminino retém a oposicdo moral, politica e metafisica entre
auto criacdo e encarceramento corporal que exclui a possibilidade de ser tanto mulher quanto
subjetividade.

Beauvoir (2009) alega que a psicanalise mantém a mulher em um destino fixo, em um
processo teleoldgico, definindo a subjetividade como algo fora de seu controle. Ao enderecar
a mulher uma esséncia ou determinada identidade, a confianca psicoanalitica nas categorias
sexuais reduz a mulher ao outro de um sujeito e nega sua liberdade existencial. Na visdo de
Beauvoir, se a mulher ndo se constitui um sujeito, mas constitui-se em um contraste para a
formacdo subjetiva masculina, ela é livremente responsavel por esse feito, uma vez que as
mulheres colaborariam com esse processo ao se enxergar nos olhos masculinos, justificando a
existéncia dos relacionamentos e a tentativa de ser o espelho do homem. Entretanto, ambos,
Beauvoir (2009) e Freud (2015), parecem concordar que nao se nasce mulher, mas torna-se
uma. A feminilidade envolve processos sociais e fisicos e ndo simplesmente bioldgicos ou
hereditarios. Para ambos, ndo existe um ser humano sem corpo ou sexo, abstracdo afirmada
apenas no dualismo corpo/mente. Assim como Freud, Beauvoir também tem consciéncia do
impacto da formacdo das criangas, seja na familia ou em outras instituicbes, impondo
significados sobre diferenca, assimetria e distribuicdo de poder entre 0s sexos.

Nancy Chorodow (1997) argumenta que as experiéncias diferenciais na infancia
orientam garotas e garotos para desenvolvimentos diferentes, com 0s meninos separando-se

da maée e identificando o poder social paterno como seus, enquanto as garotas desenvolvem
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uma relagdo que poderia ser chamada de simbidtica ou continua em relacdo ao self materno
em subordinagdo. Estas posi¢Ges de género colocam o masculino na posi¢do publica e menos
propensos as relacdes intimas ou sensiveis e a mulher no ambiente doméstico do cuidado e da
maternidade, mesmo que saiam de casa para trabalhar, sendo consideradas menos habilitadas
para a vida publica. A critica de Chorodow se estende ao conceito tradicional de familia como
modelo Unico, relegando a outros planos a discussdo da formacao psiquica dentro de familias
diversas. Interessantemente, a psicanalise feminista interrompe muitas asser¢6es sobre o que 0
feminismo é e sobre o objeto de estudo de suas teorias, incluindo ai o questionamento do
conceito “mulher”. Enquanto o sexo e o género sdo muitas vezes construidos na teoria
feminista em termos de contraste entre o bioldgico e o cultural, certa psicanalise feminista
desafia esse dualismo, desenvolvendo uma noc¢éo de pulsdo sexual que atravessa e costura o
fisico e 0 mental, submetendo-se a vicissitudes idiossincraticas ao invés de simplesmente
assumir formas anatdbmicas ou sociais pré-determinadas.

Irigaray (1995) caracteriza seu projeto para uma epistemologia feminista em trés
estagios: desconstruir o sujeito masculino, prefigurar um sujeito feminino e construir uma
intersubjetividade que respeite a diferenca sexual. Este ndo é um sistema de dominacéo a ser
superado, mas um processo cultural a ser alcangado e alimentado. Na verdade, o estado atual
ocidental que envolve as relagdes de dominacdo na politica, literatura, historia, linguagem,
caracterizam para Irigaray o reino da indiferenca sexual. Seus escritos implicam Freud nessa
indiferenca, considerando seu trabalho como um sintoma da metafisica masculina com seu
sonho de auto-identidade e auto-controle, demonstrando que ele continuava capturado por
dogmatismos sobre o sexo, revelando fantasias identificatorias e egdicas em seus textos sobre
o feminino. Para ela, essa indiferenca é criada a partir da crenca de Freud de uma simetria de
desejos e identidades entre o masculino e o feminino, acreditando que de modo normal um
sexo preenche as demandas do outro. Além disso, Freud, segundo a autora, molda o édipo
feminino a partir de um paradigma masculino, tornando-se uma cépia mal feita e mal
explicada do mesmo.

Para Irigaray (1995), isso se caracteriza como uma espécie de monossexualismo
homossocial regido por uma oposicdo especular. Ele exclui da ordem simbdlica a relagdo
mae/filha, ao que Irigaray chama de assimetria genealogica com o nome do Pai e sacrificio do
corpo da mée a este, sustentando o patriarcado e criando uma fantasia de harmonia da
diferenca sexual. A mulher em sua posi¢éo natural de maternidade, a mulher-corpo versus o
homem com o significante falico (metafisica) dando a luz a cultura. A subjetividade humana é

assim masculinizada, enquanto o corpo relegado ao ambito do feminino e do animal em que a
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identidade sexual é pré-determinada, ao invés de contemplar a possibilidade de o ser se tornar
e se auto gerar. (IRIGARAY 2001).

Kristeva (1982) advoga uma revolugao “poética” na reconfiguracdo continua da
linguagem e de si mesmo ao explorar as heterogeneidades entre os elementos semidticos e
simbdlicos. Apesar de seu projeto soar um tanto conservador, Kristeva considera que ha um
perigo em uma ordem simbdlica que encoraje um retorno a um estado de melancolia ou
abjecdo, dissolvendo-se as bordas do que manteria a vida social e a criatividade subjetiva,
contribuindo para um possivel colapso do ego em um vazio abissal e desencorajando a
criatividade semiotica. Esse ego fragmentado e fragil em busca de um objeto reparador torna-
se suscetivel ao encontro com o estranho e o totalmente outro, sendo repudiado a um retorno
delirante narcisista. Kristeva enxerga na ética psicoanalitica que procura o estranho em si
mesmo, a possibilidade de se estabelecer uma relacdo ética com a alteridade e com os lagos
politicos, evitando-se, assim, a abjecdo. Onde Irigay introduz a diferenca sexual no
estabelecimento do contrato social, Kristeva propde a auto-discérdia como ponto de partida.

De qualquer maneira, a atencdo do feminismo psicoanalitico aos nucleos constituintes
da civilizacdo ocidental, mesmo que superados como praxis, baseada na diferenca sexual e
afiliacdo comunal, ajuda, até certo ponto, a explicar a perpetuacdo do masculino hegemdnico
e capacita o feminismo a se repensar nos possiveis desafios e caminhos, assim como relaces
éticas no cerne politico da vida cotidiana.

Agora, do ponto de vista da critica dos direitos humanos realizada pelo slogan
ideologia de Género, podemos recorrer a outra contribuicdo importante de Hegel (1992) em
sua leitura da tragédia grega de Antigona. O autor ali enxerga um surgimento prematuro da
subjetividade moral, ilustrando ou prefigurando o0 que aconteceria ao ser humano
subjetivamente em sua entrada no mundo moderno. Nessa tragédia podemos perceber um
mundo regido pelas leis dos deuses e pelas leis da polis. Outro tipo de cidadania e de
democracia em que o conceito de subjetividade e vontade individual ndo se faziam nem
presentes nem compreendidos fora dessa logica. No paragrafo 166 da obra “Linhas
Fundamentais da Filosofia do Direito” (HEGEL, 1997), o autor compreende em Antigona
os rudimentos do surgimento de uma subjetividade, que apesar de ser tratada como sensivel,
referindo-se a certa naturalidade, esta ligada a capacidade individual moral de julgamento,
ainda ndo possivel naquele mundo, naquele momento. Em Lecgons sur I'histoire de la
philosophie (HEGEL, 1954) encontramos a famosa citagédo de que os orientais sabiam que
um era livre (em geral o rei-divindade), os gregos e romanos sabiam que alguns eram livres

(exceptuando-se mulheres, escravos, criancas e estrangeiros) e os modernos sabemos que
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todos somos livres, ou deveriamos ser. E o direito da liberdade subjetiva que constitui o ponto
nevrélgico de separacéo entre a Antiguidade e 0 mundo moderno.

Antigona e Socrates representam, através de sua condenacdo, a quebra da lei da pdlis,
organizada pelos deuses. Com o advento do cristianismo, a moralidade retorna ao individuo
em uma dimensdo reflexiva. No cristianismo, e, principalmente ap6s o protestantismo, cabe
ao ser humano julgar o bem e o mal em si mesmo. O cidaddo grego, 0 homem grego, ndo
possuia distingdo entre as leis de sua consciéncia e a lei da pdlis. Esse é o cerne da tragédia
em Antigona: subjetividade prematura, punida com a morte. Segundo Hegel (1997) € no
estado moderno que essa dialética entre autonomia e particularidade sdo realizadas ao
maximo e a reconducdo, por parte do estado, a unidade substancial em si mesmo, tenta
garantir os mesmos direitos e deveres individuais. Em Antigona, o que é reclamado por ela
como direito, diz respeito aos seus lacos familiares, por isso, ela apresenta apenas 0s
rudimentos daquilo que seria proposto ao ser moderno, aquilo que Hegel denomina de
profunda soliddo interior consigo mesmo (Hegel, 1997)

Hegel (1997) afirma que Antigona expressa a lei da mulher como lei dos antigos,
imagem de uma lei que ndo se sabe a origem, no entanto, oposta a lei dos governantes e do
Estado, mais ética e tragica, individualizando a feminilidade e a masculinidade. Em Antigona,
essa feminilidade estabelece ainda vinculos naturais (enterrar o irméo) e justifica sentimentos
piedosos de amor fraternal em oposicdo a masculinidade viril de Creonte que simboliza ainda
os vinculos da vida substancial do Estado e das divindades. Creonte chega mesmo a afirmar
gue enquanto estivesse vivo, uma mulher ndo criaria leis em Tebas.

No estado grego, o cidaddo ainda ndo havia feito a separagéo entre consciéncia moral
de si e a lei ou o0s costumes da comunidade e do Estado como ordinariamente constituidos. Ao
mesmo tempo em que Antigona esta ligada por lagos naturais, sem muita reflexdo, a razéao
vem a tona através de seu horror em deixar o corpo de seu irmdo insepulto, ou seja, ela
suspeita de que ndo somos pura natureza. A subjetividade consciente de si deve afastar
qualquer aparéncia de usurpacdo da natureza de nossos agenciamentos humanos, restituindo a
verdade racional da subjetividade. O Estado so pode se realizar como efetivacao da liberdade
se for reconhecido pela subjetividade individual. Por isso, a institui¢do politica e a garantia de
direitos de cidadania é a pré-condicdo essencial para garantia da liberdade, representada em
sua dialética de direitos e deveres universais realizados na singularidade das individualidades.
Podemos comprovar isso na idealizagcdo dos direitos de liberdade e igualdade da Revolugéo
Francesa, em que a destruicdo das formas existentes de mediagdo social produziu

indiferenciacdo e falha nos modos de representacdo politica, instaurando o terror.
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(ROSENFIELD, 1988)

Entretanto, Hegel recusa a subordinacéo da politica & moral. O Estado pode procurar
seu bem estar legitimamente sem que seja coagido ou constrangido pela moralidade subjetiva.
(HEGEL,1997). A Revolugdo Francesa inaugura uma nova concepcao de ser humano em que
ndo ha destinacdo natural para cada individuo ou comunidade, mas a igualdade justifica-se
pela razdo e ndo mais pelas leis divinas ou hereditéarias. (HEGEL, 1992) A figura do senhor e
do servo prefigura os movimentos feministas no século XX, a luta pelo reconhecimento por
parte do oprimido. Somente o0 servo pode conseguir a consciéncia do reconhecimento, pois o
senhor, em seu delirio de infinita liberdade, ndo estabelece nenhum movimento dialético com
0 mundo concreto. A relagdo do senhor interpde sempre como mediador o servo, que
apresenta essa consciéncia ligada ao mundo. Ao ser obrigado a refrear seus desejos, 0 servo
torna-se uma consciéncia subjetiva que constréi 0 mundo. O senhor vé no mundo apenas
objetos de consumo e prazer, por isso ndo lhe interessa o reconhecimento do outro. O servo
através do trabalho, da luta e do desejo refreado relaciona-se com o mundo como algo
universal. Esse € o cidaddo, segundo Hegel (1992), que busca ndo apenas satisfacdo de seus
desejos pessoais, mas a realizacdo do bem comum.

No direito romano havia separacdo entre mundo privado e mundo puablico, assim a
igualdade entre os homens n4o passava de uma abstracdo. E nesse contexto que Hegel se refere ao
termo pessoa como um estagio que deve ser superado em prol da consciéncia de si autbnoma.
A luta pelo reconhecimento em Hegel tenta evitar que haja a predominancia do eu sobre o nés
ou vice versa na aceitacdo da dimensdo da subjetividade representada pela autoconsciéncia,
ou seja, uma espécie de reconciliacdo definitiva entre subjetivacao e exteriorizacao.

Butler (2005) afirma que o ethos coletivo é sempre um ethos conservador, postulando
uma falsa unidade para suprimir dificuldades e descontinuidades que existem em cada ethos
contemporaneo. Se essa descontinuidade ndo é resolvida, o ethos ndo é compartilhado, como
queria Hegel, sendo seus objetivos impostos através de meios violentos. Para a autora, o ethos
coletivo instrumentaliza a violéncia para manter a aparéncia de coletividade. Podemos
verificar isso ndo apenas nos governos totalitarios ou teocraticos, mas nas disputas sobre
politicas publicas para aquisi¢do de direitos, seja a favor, seja contra, como no caso brasileiro
da disputa sobre o conceito de género no Plano Nacional de Educacdo. A atual Constituicdo
Federal do Brasil sufraga um modelo de laicidade que favorece o fenémeno religioso e, no
particular, ainda € mais aberto para a incursdo da religido no espaco publico que o adotado
pela primeira Constituicdo Republicana. No Brasil o tratamento da questdo da laicidade

estatal em nivel constitucional esta aparentemente na contramdo da tendéncia que tem sido



88

registrada na Europa de um distanciamento cada vez maior entre a organizacao politica e as
organizacOes religiosas. Entre as principais preocupacgdes criticas das abordagens feministas
estd o questionamento das possibilidades de mudancas favoraveis as mulheres no campo das
religibes historicas. Para algumas pesquisadoras e para um certo numero de tedlogas, o
androcentrismo é parte inerente das religides. Para outras, o problema das religides historicas

foi a sua apropriagéo exclusiva pelos homens.

(...) aincorporacdo da categoria de género, cruzada com as de classe social e etnia, ndo so é
Gatil para a elaboracdo da histéria das religides, é também uma chave essencial para a
compreensdo da histéria invisivel das mulheres nas religides e suas relacdes com todas as
formas de estruturacdo do poder. (BIDEGAIN, 1996)

Em Antigone's Claim. Kinship Between Life and Death, Butler (2000) discorda da
analise de Hegel e reconhece, ampliando essa analise, mais do que a reafirmacdo de uma rede
simbdlica e familiar que mantém o estado, a forca da performatividade da linguagem ao
denunciar desafiadoramente a estrutura de interatividade da linguagem tradicional
estabelecida, afirmando outras possibilidades de lacos familiares e de liberdade politica e
sexual. Negando Butler, uma origem ontoldgica, desestabiliza categorias culturais de
discursos totalizadores e naturalizantes sobre identidade, género, ética e politica.

De qualquer forma, parece ser o essencialismo que identifica o ente a esséncia e ndo
qualquer ontologia possivel do fazer social. A critica as ontologias colocou de um lado as
ciéncias positivas e de outro a psicologia, a filosofia, a cosmologia, assim como os estudos
pos-estruturalistas.

Esta revisdo tedrica pretende sustentar o argumento de que a tentativa de desconstruir
o conhecimento de género esté alicercada na crenca da verdade imutavel e inquestionavel da
verdade divina anunciada através do discurso mitico. A propria critica a construcdo social do
género através dos discursos disponiveis historicamente, ndo considera que a certeza religiosa
também advém de um determinado recorte discursivo marcado historicamente.

Neste cenario, a religido, muitas vezes, recorre a certos aspectos da ciéncia para fazer
jus a seus argumentos (VATICANO, 1993). A religido no século XX viu-se em meio a crenca
em um discurso cientifico supostamente neutro, sucumbindo a acusacdo de um moralismo e
obscurantismo cegos. No entanto, atenta a constatacdo de que todo discurso se mescla a uma
ideologia, a religido, interessada nas ciéncias explicativas, recorre a esse reconhecimento para
ndo ser considerada como a Unica a produzir discursos ideoldgicos. A busca de uma espécie
de sintese entre o discurso religioso e o discurso cientifico parece ser o0 objetivo de alguns

grupos religiosos que pretendem manter-se de forma mais ampla. A tentativa de conservacéo
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da autenticidade do discurso cientifico, na sintese com o discurso religioso, diz respeito a uma
tentativa de manter a autoria do discurso citado como sendo exclusiva deste, sem que o
falante demonstre que compartilhe de alguma maneira desta autoria. (MORTIMER, 2001).

Podemos observar essa tentativa de sintese em varios trabalhos académicos facilmente
encontrados em plataformas de pesquisa como a Scielo: Desenvolvimento psicolégico e
desenvolvimento religioso: uma hipotese descritiva. (AMATUZZI, 1999), The birth of the
living God (R1ZZUTO, 1981), Sacralidade e fenbmenos transicionais: uma visdo winnicotiana
(SAFRA, 1999), Contemporary psychoanalysis and religion: transference and transcendence
(JONES, 1991), Religion and the clinical practice of psychology (MEISSNER, 1996),
Religido, literatura e psicologia: o conhecimento pela metafora (PAIVA, 1999), A figura da
ilusdo na literatura psicanalitica da religido (ALETTI, 2004), apenas para citar alguns.

O psicologismo, o historicismo e o desenvolvimentismo ainda parecem sustentar
algumas posicdes e dogmas mais radicais de certos grupos religiosos que pretendem debater a
questdo da ideologia de género externamente ao discurso puramente religioso, respaldando-se
em sinteses tedricas tradicionalistas do desenvolvimento humano, privilegiando a
permanéncia do ser, vis-a-vis a0 modelo da ressurreicdo de Cristo e de todos os salvos no
futuro. Na obra de Winnicott, um dos autores preferidos nas sinteses tedricas em psicologia, 0
vir a ser, esta relacionado a uma subjetividade pessoal apoiada pelo cuidado ambiental,
tornando-se o ponto central da estabilidade do ser, revelando e contrastando o normal do

anormal. Winnicott afirma:

Com “o cuidado que ele recebe de sua mae” cada lactente é capaz de ter uma existéncia
pessoal, e assim comeca a construir o que pode ser chamado de continuidade de ser. Na base
dessa continuidade de ser o potencial herdado se desenvolve gradualmente no individuo
lactente. Se o cuidado materno ndo é suficientemente bom entdo o lactente ndo chega a
existéncia, uma vez que ndo ha continuidade de ser; ao invés a personalidade comeca a se
construir baseada em reacgdes as intrusdes do meio. (WINNICOTT, 1960 p. 54.)

Né&o se trata apenas de saber como o bebé pode ser considerado normal, ou de saber
quais tipos de patologias emocionais pode sofrer uma pessoa com um inicio problemaético,

mas antes de apontar a importancia do continuar a ser, normal ou anormal:

Este estado de ser pertence ao lactente e ndo aquele que o observa. Continuidade de ser é
saude”. Trata-se, antes de tudo, de ser e ndo de fazer: “Assim eu retorno a maxima: Ser antes
de Fazer [Be before Do]. O ser deve desenvolver-se por tras [behind] do fazer”. Um ser
humano é uma mostra temporal da natureza humana. [A human being is a time-sample of the
human nature.] (WINNICOTT, 1970, p. 11.)
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Para Winnicot, o psiquico diz respeito a um acontecer temporal referente aos
diferentes momentos do amadurecimento pessoal e esta alicercado na existéncia corporal, 0
soma. Amadurecer nao quer dizer mais do que aquilo que se espera acontecer. (...)“no inicio,
ha apenas um bebé potencial que precisa tornar-se real” (DIAS, 1998, p. 97). Com a unica
excecdo da tendéncia a integracdo, todas as caracteristicas possiveis precisam ser criadas. O
ser esta aberto ao devir. Assim, se em Heddeiger (2005) o fazer vai consolidando formas
variadas do ser no mundo, para Winnicot, a permanéncia do ser torna-se 0 ponto de
convergéncia de uma ontologia que o levard de um inicio a um fim como pessoa coerente e
amadurecida.

Apesar de algum senso comum, descrevendo uma inimizade entre corpo e alma no
mundo cristdo através dos tempos, isso ndo soa teologicamente factual, sendo as referéncias
ao corpo de Cristo, sua igreja e a redencao final do corpo material na ressurreicdo como dados
incontroversos e centrais. O corpo representa a premanéncia do ser e sua estabilidade,
principalmente ao relacioné-lo a faticidade da ressureicdo. Em linhas gerais, o centro do culto
cristdo € a participacdo mistica no corpo e no sangue de Cristo na eucaristia. Em A New

Dictionary of Christian Theology, (1989 p.77), no verbete Body Theology, 1é-se:

Em um senso geral, toda teologia cristd € teologia do corpo, no sentido em que essa
caracteristica distintiva € afirmacdo da permanente integridade do corpo humano como
dado na criacéo, afirmado na incarnacdo de Jesus, alimentado nos sacramentos das igrejas
cristds e para ser glorificado na ressurreicdo do corpo. Porém, em nosso tempo, o termo tem
carregado um sentido mais especializado, i.e., aquelas afirmaces teoldgicas que se dirigem
especificamente as questdes relacionadas as atitudes pessoais e sociais em relagéo ao corpo,
decisBes morais relativas ao corpo proprio de uma pessoa e o de outros seres humanos. (...)
Todas essas afirmacOes teoldgicas tomam como ponto de partida a consideracdo crista
sobre o valor e a significAncia do corpo humano como a boa criagdo de Deus, digna de
cuidado respeitoso.

Na mesma péagina, no verbete Body, I1é-se:

(...) nenhum autor cristdo pode ignorar ou negar completamente as doutrinas que insistem
na bondade e permanéncia do corpo como parte essencial do ser humano. (...) autores
cristdos, a partir dos documentos do Novo testamento até os tempos modernos, tém,
consistentemente reconhecido o corpo como o modelo apropriado e o simbolo para a
interdependéncia dos cristdos uns com os outros, assim como de Cristo com a igreja, o
corpo de Cristo.

Assim, o corpo foi criado por Deus, homem e mulher, imutaveis desde tempos
imemoriais. Sendo parte do desejo divino, sé podem ser considerados bons, uma dadiva, um

veiculo da vida e da imagem e semelhanca divina. Por isso mesmo, qualquer discordancia em

relacdo a essa permanéncia constitui-se uma violacdo do desejo divino, uma transgressao,
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uma vez que 0 corpo carrega papéis sociais consigo. Como encontramos no livro do Genesis
capitulo 2 versiculo 4 o homem deve deixar sua casa e seus pais e se unir a uma mulher para
tornarem-se uma sé carne. No capitulo 3 versiculo 16, relata 0 mito que devido ao pecado da
mulher, Deus aumentou grandemente as dores do parto e entregou o desejo da mulher a seu
marido, dando a ele o direito de domina-la. No versiculo17, por ter o homem dado ouvidos a
mulher, ele deverd comer do suor de seu rosto, ou seja, deverd trabalhar duro para sustentar
sua familia.

A religido da época pré-lluminista ndo postula um sujeito pensante e ndo o representa,
sua ontologia teocéntrica buscara nas fontes do Mito (entendido como narrativas religiosas) as
explicagdes possiveis para todo tipo de fendmeno que atinja 0 mundo humano. Assim, ap6s o
lluminismo, percebemos uma mudanca radical de foco na ontologia que caminha da
preocupacdo moral com o surgimento fundante do pecado e de sua destinagdo no pds-vida, a
objetivacdo de sua subjetividade e preocupacdo com o dominio da natureza. Nao mais se
compartilha da natureza, dominando-a por ordem divina, mas separa-se de uma natureza
compartilhada com o humano e dicotomiza-se a relacdo a partir da metafisica sujeito-objeto.
O fazer passa a ser o fazer-se no tempo e na manutencdo de uma regularidade do ser. Em
certo momento, passa-se de uma ontologia no divino para uma ontologia no familiar, no
cotidiano, desembocando em uma desconfianga na metafisica e na propria ontologia classica.

Apos a Segunda Guerra Mundial, a religido cristd tornou-se o palco de disputa de
exegetas de suas origens. Na historia das mentalidades, ela se tornou uma espécie de indice de
sociedades passadas, marcada pelos estudos etnoldgicos. Tomando a pratica como possivel de
mensuracdo quantitativa da religido, a sociologia faz ressurgir na ciéncia a organizacdo
historica da dogmatica cristd, acentuando a clivagem entre gestos objetivos e crenca subjetiva.
No século XVII, com o amadurecimento e estabilizacdo do protestantismo a crenca comeca a
se dissociar da préatica, acentuando-se com o desenvolvimento do pensamento iluminista e a
Revolugdo Francesa. Os reformistas desconfiam das doutrinas e insistem nos atos sociais.
Surge uma valorizacdo cientifica da significacdo social do dogma, uma vez remetido aos
preconceitos desmistificados pelo progresso ou as convicgdes privadas impossiveis de
introduzir numa analise cientifica. A posi¢do socioldgica recrudesce a divisdo entre os fatos
religiosos sociais, como fatos objetivos, e as doutrinas que pretendiam explicar-lhes o
significado. (LE GOFF ET NORA, 1974)

Este € o momento da subjetivacdo do significado da experiéncia ou do fenémeno
religioso. Para uma Europa hegemonicamente cristd, o conhecimento se torna um

diferenciador entre os limites culturais entre catolicos e reformados (que insistiam nas escolas
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dominicais e na leitura do texto biblico em linguagem vernécula), como também limitadores
de classe, amalgamando certas posturas anti-iluministas a ignorancia, a delinquéncia e a
marginalizacdo. As ideias tornam-se uma mediacdo entre o Espirito (Geist) e a realidade
sociopolitica. Essas ideias supdem uma consciéncia de seu proprio tempo o Zeitgeist. Lévi-
Strauss (1958) chamaré a isso de a sociedade pensada em oposicéo a sociedade vivida.
Jacques Alain Miller (2013), a respeito da posi¢cdo contemporanea do Vaticano em

relacdo ao casamento homossexual e 0 conceito de natureza e ecologia familiar, dira:

A natureza deixou de ser crivel. Desde que a sabemos escrita em linguagem matematica, o
que ela diz conta cada vez menos, ela se retira, cede lugar a um real tipo Béson de Higgs
que se presta ao calculo, ndo a contemplagdo. O ideal da justa medida ndo € mais
operatdrio. Se a ciéncia veicula a pulsdo de morte que habita a humanidade, creem vocés
que um comité de ética, mesmo inter-religioso, possa represa-la? Isto, hoje, é o patético da
fé. Escutemos o poeta, quando ele se chama Paul Claudel: “Ha outra coisa a dizer as
geragdes futuras além desta palavra enfadonha: ‘tradi¢do’”. (MILLER, 2013, p. 02)

Mesmo que metaféricos, é importante ressaltar que na perspectiva da construcao social
de género, o discurso sobre a construcdo de uma identidade estavel reproduz mecanismos de
poder de estratégias de controle e dominacdo para instituir categorias. 1sso porque as
identidades classificam e identificam o sujeito em posi¢des, o que de certa forma o
aprisionam, pois aquilo que é classificado e identificado diz respeito a um conjunto de
caracteristicas gerais, mas nunca recobre completamente os sentidos que cada sujeito constroi
e reconstréi numa dada posicéo.

Assim, a religido cristd, de maneira geral, ird manter, em seus canones, a teoria de uma
lei natural que rege as identidades de homem e de mulher, colando género a sexo e
desqualificando qualquer necessidade de analise ou questionamento sobre papéis sociais e
assimetrias de poder. Curiosamente, 0 modo de ser religioso, modo mitico, privilegia a
supremacia do ente em sua totalidade na criacdo divina. O ser ainda € visto como algo
estranho, externo. Deus é considerado como o modelo estavel e permanente, ou seja, imutavel
da determinacéo do ente.

Ha& pouca possibilidade de vivermos em um mundo autenticamente mitico novamente.
O modo de ser do crente atual parece ser algo de uma ordem subjetivista e romantica, de um
ideal saudosista que desemboca em ideologias como forma de abrigo, onde se conclui que ha,
para o discurso religioso um conhecimento a priori dos entes que devem se conformar a esse
conhecimento. Método ja abandonado pela metafisica por ndo corresponder a realidade do
enunciado de forma geral e por ndo explicar a totalidade dos entes satisfatoriamente, a ndo ser

pela negacdo de certas existéncias. O ser se constitui na linguagem. Para nds, hoje, o ente
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falante. Para o crente, a entidade divina que disse uma s vez e por todo o sempre: a Verdade.
A narrativa mitica, ao determinar os entes possiveis, vela o ser, decaindo na Ideologia. Para
modernos ou pos-modernos a verdade se desvela na presenca do ser do ente a cada momento

em sua moradia: a linguagem.
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5 CONSIDERACOES COMPLEMENTARES

Esta dissertacdo teve como objetivo investigar de modo fenomenoldgico-discursivo,
mas também criticamente hermenéutico, os enunciados apresentados do livro de Peeters
(2015), que se pretende um resumo do estado de coisas referente aos efeitos dos estudos de
género no campo cultural atual, vislumbrados da interioridade do discurso religioso mais
amplo que aquele que poderia ser denominado préprio da igreja Catolica, no entanto religioso.

Assim, com a ajuda de categorias importadas de teorias importantes no campo da
analise do discurso, tentei realizar um movimento hermenéutico do retorno ao mesmo, mas de
modo helicoidal para que o retorno ndo se torne nem apenas ciclico, nem tautologico.

Devo confessar que, apesar de a analise do discurso como um método ter recebido
respeito académico ao longo dos anos e atuado em mudltiplas disciplinas, inclusive nas
epistemologias de género, fenomenologia e hermenéutica, tem tido pouca aplicacdo nos
campos de estudo religioso de forma metddica e sistematica. (CALDAS-COULTHARD and
COULTHARD 1996; GRANT et. al. 2004; HOLSTEIN and GUBRIUM 2005;
WETHERELL 2001). Algumas notaveis excecbes podem ser citadas: (BROWN 2009;
HEATHER 2000; HIJELM, 2011). Isto pode se dever ao fato de o texto e a enunciacdo
religiosa lidar com o imponderdvel. Ao mesmo tempo, isso torna esse tipo de estudo
produtivo e peculiar, contribuindo para a propria fenomenologia da analise dos enunciados e
como esses enunciados sdo recebidos pelos sujeitos crentes ou ndo crentes em determinada
historicidade fatica.

Muitas questdes sobre a relacdo entre epistemologia de género e ideologia crista ainda
estdo por vir a tona e por serem respondidas. As questfes sobre como o discurso reafirma e
estabelece as relacfes de poder também precisam ser amplamente investigadas. De que forma
as analises fenomenoldgicas das relacbes de género nos micro espacos como familia e escola
relacionam-se com 0s macroespacos das politicas globalizadas? A anélise da linguagem pode
provocar alguma mudanca ou o discurso possui um nucleo duro desconhecido e rigido como
sugere a autora?

Como vimos, as epistemologias de género estdo intrinsecamente preocupadas com a
questdo das assimetrias de poder e a precariedade por elas provocadas. A discussdo da
equidade de género superou as discussdes sobre igualdade-desigualdade entre homens e
mulheres, pois a discussao esteve, por muito tempo, mantida no campo dos binarismos e

demonstrava pouca possibilidade de manobra teodrica. A superacdo p6s moderna da antiga
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discussdo platbnica sobre a lei das identidades levou ao reconhecimento da outridade, em
sentido amplo, em que uma singularidade sé pode ser idéntica a ela mesma, compartilhando
com as demais os direitos e deveres fundamentais que nos mantém todavia ainda unidos em
uma democracia. A discussdo da equidade nas epistemologias feministas e de género
possibilitou a superacdo da ideia de que as diferencas sejam sindnimos de desigualdades,
naturalizadas, seja do ponto de vista bioldgico, seja do da socializacdo, seja de fatores
mitificantes, retificando a relagdo opressor/submisso.

O ponto de vista das desigualdades mostrou-se a como a face subsumida do discurso
do slogan Ideologia de Género que abre de maneira “entre-vistas” possibilidades para a, entdo
considerada ja superada, patologizacdo psico-médico-farmacoldgica daqueles que ndo se
comportam dentro dos padrdes ditos normais, criminalizacdo de corpos abjetos ou
descriminalizacdo para atos violentos justificados por razdes de honra ou dignidade. A
propria substituicdo da expressdo direitos humanos por dignidade humana revela importantes
problemas de obscurantismo semantico relacionados a moral e costumes.

Quando se fala em género, fala-se também, de qualquer modo, no direito a diferenca.
A diferenca é um conceito fragil e deve responder a pergunta: diferente de qué? Como vimos,
aquilo que pode ser considerado como uma espécie de padrdo ou modelo hegemdnico
ocidental da cultura branca, heterossexual, cristd, proprietaria, civilizada, consumidora de
bens, pertencente a uma familia nuclear, pode nos parecer excludente, mas aos olhos de
alguns representa uma norma natural e equilibrada. Portanto, a diferenca em si ndo pode ser
referenciada, a ndo ser através de alguma forma de estereotipificagéo.

A minha empreitada nessa pesquisa foi a de tentar desvelar esse lado naturalista,
essencialista, ideoldgico e mitologico da dita “lei natural” preconizada pelo cristianismo
oficial de mainstream catolico, através da desconstrucdo do discurso do slogan Ideologia de
Género.

O pensamento hegemdnico ocidental comegou a perder forgas a partir da desconfianca
no texto metafisico que ja se esboca na modernidade desde Kant, perpassada pela revolugéao
francesa e seus principios, e finalizado, por assim dizer, com Hegel, fundando, no assim
chamado p6s-modernismo, a divida sobre esse sujeito centrado, continuo e identitario da lei
natural, resgatado do pecado, da indignidade e do fogo do inferno.Desde a ampliagcdo dos
estados europeus com a invasdo da América, Africa e Oceania, a uniformizacio dos valores
europeus, revestida de objetivos de evangelizagdo, perpetuaram certo tipo de familia, de

comportamentos, valores e distribuicdo de terra. Para isso, foi utilizada a l6gica binaria da
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subalternizacdo do outro e, principalmente, do considerado diferente ou precério em algum
sentido. A mulher, a crianga, 0 negro, o indio, 0 ndo europeu preenchem esses critérios de
desigualdade e inferiorizacdo durante séculos.

Com os novos movimentos ontologicos, feministas, de luta de classe, sindicalismo,
direito negro, movimentos LGBT, direitos humanos, direitos reprodutivos, vamos passando
lentamente de uma ldgica do respeito e tolerancia a diferenca no estado moderno com a
revolucdo francesa para uma légica da diversidade na quebra dos paradigmas binarios, mesmo
que as vezes presos a subalternidade. Nessa nova ldgica os discursos incorporam a pluralidade
de ideias e os contextos social-historicos, caminhando de forma n&o linear e incorporando
sempre novas ideias como a interseccionalidade.

Hermeneuticamente, passamos também da ldgica binaria do eu-tu para a alteridade ou
a outridade nos processos de subjetivacdo. Da obrigatoriedade da religido assumida pelo
estado, do Direito de Familia, do Direito de Propriedade e do Direito ao lucro especulativo de
capital, passamos a uniformizagdo da escola e sua universalizagdo com intuitos, no inicio do
século XX, francamente eugenistas. Esse fantasma continua rondando a escola pds-moderna
no sentido de manter essa hegemonia intacta em um lugar privilegiado para as praticas das
politicas de intervencdo psicossocial, a escola publica, por ser um local de agregamento das
diversidades, podendo atribuir aos sujeitos possibilidades de agenciamentos de mudanca e
justica social.

Nas estratégias que utilizamos no processo de desconstrucdo da logica linear, natural e
universalista do discurso do slogan, desvelou-se um receio a novos paradigmas historicos e
sociais, como também receio de perda de séculos de poder hegemdnico. A contraversao da
l6gica da permisséo para a logica da conquista de direitos levantou vozes antes silenciadas
com violéncia. A centralizacdo do poder, antes uma caracteristica marcante ndo sé da igreja
como também do estado absolutista, vai ruindo nas varias tentativas de criacdo de estados de

direito, permanecendo apenas a igreja em seu status aristocratico baseado na tradicdo milenar.

Receios recentes de perda da hegemonia, somados ao esvaziamento historico do
simbolismo religioso, legal, estatal e das institui¢Oes tradicionais, fizeram ressurgir, para
aqueles que ndo procuravam novos paradigmas, um saudosismo mitoldgico de um passado
distante e sempre melhor quanto mais o for. Ao mesmo tempo, um ressurgimento e
acirramento de territorializagbes e nacionalismos em meio ao turbilhdo inesperado da

globalizacgdo instantanea através das redes midiaticas espantou toda uma geracao.
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E nesse campo onde o simbdlico ndo consegue tomar corpo que a ideologia em sua
face mais negativa vai atuar para suprir com alguma coeréncia logica, mas artificial e
arbitraria, as contradi¢cdes vividas na historicidade cotidiana, enquanto novos grupos ultra
poderosos reunidos na forma de cartéis, pools e conglomerados transnacionais passam a ditar
nos bastidores a politica que melhor atende aos interesses especulativos de uma economia
transglobal.

Durante a analise do texto, pude perceber a relutadncia discursiva em se assumir e
nomear as contradi¢Bes e aporias do mundo atual e a tentativa recorrente de evita-las atraves
da linearidade da explicagdo religiosa. O medo do “marxismo ou freudismo” citados ao longo
do texto, acusados de propagar apenas o materialismo, revela a recusa em se compreender a
materialidade da alienacdo do individuo humano do hoje através da superelevacdo da técnica
e da ciéncia a status inquestionaveis. A pergunta sobre a materialidade de nossa producéo
cultural, laboral, intelectual ndo é respondida e essa angUstia e ocupagdo, o slogan da
Ideologia de Género nomeia como materialismo. A nocéo de utilizibilidade das ciéncias ditas
naturais e do conhecimento produzido por elas ndo € discutida nos discursos desse slogan.
Contudo, é a insisténcia na lei natural e em uma linguagem metafisica que remonta a idade
média e a escolastica que conduz o crente a acreditar que o0 ser estd em um ente subsistente,
tornando-os assim, verdadeiros materialistas em um sentido mais radical e subversor da
realidade do que o proprio texto ideol6gico consegue enunciar e do que esses proprios
idedlogos parecem compreender.

Uma forma extremamente eficaz de se recair na alienacdo € o argumento muito
propagado de que sé existe uma maneira, um discurso, um Unico modo de enunciar que ndo
se torna ideologico, automatizando a interpretagdo sobre “tudo” e garantindo a manutencao
ideologica hegemodnica através de um novo binarismo. A producdo de subjetividade
promovida por um ciclo desenvolvimentista fechado e completo leva a cria¢do de identidades
e representacdes sociais rigidas e que contradizem os dispositivos pos-modernos de
subjetivacdo, incompletos, ndo terminaveis e ndo lineares e cada vez mais rizomaticos.

Toma-se equivocadamente a discussdo feminista e a das teorias de género como
coniventes, realcadoras ou criadoras desses processos incompletos de subjetivacéo.
Invertendo-se o papel de observacdo e analise fenomenoldgica promovido pelas
epistemologias de género.

No entanto, esses processos pos-modernos também podem recair na alienacdo e na
marginalizacdo de grupos minoritarios ainda mais uma vez. Por isso, 0 pensamento critico das

epistemologias de género tenta desvelar as condi¢cBes de precariedade desses grupos em
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relacdo a distribuicdo de poder dos papeis sociais dos sexos e das expressdes variadas de
género, assim como provocar um olhar de estranhamento para os efeitos da naturalizagéo,
universalizacdo e essencializacdo do humano contra qualquer reafirmacao ideoldgica através
da diversidade de suas teorias. O que nao denota fragilidade argumentativa e contradi¢bes
internas, como sugere a autora do livro, mas conota uma abertura a uma dialética cientifica
franca e pronta a reconhecer os proprios descaminhos.

A secularizacdo tornou o poder divino em algo terreno, mas ainda injusto. A luta pelos
direitos humanos buscou a neutralizacdo dos dispositivos que mantém o0s processos de
subalternizacdo e precarizagdo intactos apesar da queda do mito no nivel humano.Produtores
dos enunciados de opressao e submissdo conseguem fornecer marcar discursivas discretas e
repassa-las a determinados grupos sociais, mantendo sua posicdo privilegiada nos
agenciamentos da subjetivacao.

Através da andlise do texto podemos derivar que os conceptores do slogan ldeologia
de Género tentam manter regras pré-existentes para os enunciados, demandando respostas
interativas que sdo treinadas moralmente na vida fatica através da disciplinarizacdo dos
corpos e mentes. O tom imperativo, mas indireto da autora fornece as pistas para uma efetiva
insinuagdo do contetdo ideoldgico, principalmente na sutil separacdo eu-tu que revela quem
pertence e quem ndo pertence a normalidade. A manutencdo do status de poder desses
enunciados permite pouca possibilidade de questdes diretas ou reflexdo sobre o mundo
circundante, mantendo-se o0 texto nas manobras retéricas de pouca complexidade, de modo
geral, tentando apenas manter certa amistosidade entre escritora-leitor, sob o risco de se entrar
em contradicdo ou de algum contetdo indesejado vir a tona na interpretacdo do leitor.

As metaforizagbes usadas mostram-se empobrecidas, uma vez que resumem-se ao
binarismo positivo-negativo. Segundo a autora, aqueles que possuem as ferramentas de
discernimento, iluminaram-se, aqueles que ndo possuem estdo fadados a certo mal estar
generalizado e a participacdo no suicido da civilizacdo atual. No ataque a tudo aquilo que ndo
se relaciona a relacdo matrimonial heterossexual para a reproducdo, podemos perceber uma
espécie de estetizacdo da violéncia para com os diferentes, para que esta ndo seja imputada
nem & autora nem aos religiosos que compartilham de suas ideias. E interessante tentar
perceber que quanto mais o texto se torna pouco familiar, estranho e distante da realidade,
mais o proprio texto, de forma iconica, consegue despertar esse sentimento de difuso mau
estar, citado pela autora. A propria ideia de suicidio da humanidade através do slogan
Ideologia de Género € uma hipérbole desproporcional em termos linguisticos, infundada e

ininteligivel em termos de figura de linguagem.
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Ao evitar analisar trechos de textos de tedricos feministas ou de género, ou mesmo
textos teoldgicos ou biblicos, a autora cria imagens mentais e construtos que s6 podem revelar
um Unico sentido, produzindo paradigmas ideoldgicos de teor abstrato, esvaziando 0 maximo
de expressdes e conceitos técnicos possiveis, inclusive o conceito de tradi¢do. Ao descrever
essa espécie de pathos provocado, segundo a autora, pelo slogan Ideologia de Género, a
autora consegue se eximir de explicar conexdes possiveis entre as varias teorias e posicoes
tanto fora da igreja quanto dentro da propria, tornando o mal explicavel em si mesmo, na
repeticdo de seu proprio conceito, em uma explicacao tautoldgica que perpassa todo o texto.

Em relacdo ao campo da educacdo, o impacto das ideias falaciosas dos criadores do
slogan ideologia de género conseguiu criar confusdes conceituais que retiraram o termo género
dos Planos Nacional e Municipal de educacdo em todo o Brasil, como se 0s problemas apontados
por essa area epistemoldgica nunca tivessem existido ou terminassem magicamente com a
eliminacdo do termo. Esse slogan enredou possibilidades mais graves de aprovacdo nao
constitucional de Projetos de Lei, como o Escola sem Partido, com proposi¢des ineptas que
sugerem algo como o ensino puro de disciplinas e conteddos cientificos, em uma visao positivista
ultrapassada e tacanha, dificultando a luta pela inclusdo de todas as criancas e adolescentes no
sistema escolar brasileiro e 0 combate a violéncias e discriminacdes que lancam ao fracasso, a
miséria e mesmo, a prostituicdo milhares de adolescentes que ndo conseguem enxergar sentido
em uma escola reprodutora das desigualdade provocadas por uma elite de descendéncia e valores
europeus ou primeiro mundistas. Sao estragos que se se mantiverem por muito tempo continuardo
a contribuir para a queda da qualidade do ensino no Brasil que continua em queda livre nas
avaliacBes sistémicas internas e externas. A intrusdo da religido e da politica tendenciosa no
ensino publico veem demonstrando a falta de conhecimento técnico e especifico na area da
educacdo e veem marginalizando aqueles profissionais que realmente dedicam sua vida

académica e profissional ao verdadeiro magistério no seculo XXI.
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