PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE MINAS GERAIS

PROGRAMA DE POS GRADUACAO EM PSICOLOGIA

O DISCURSO DO CAPITALISTA E A QUESTAO DO SUJEITO NO
LACO SOCIAL

Eliziane Jacqueline dos Santos

Belo Horizonte
2009



Eliziane Jacqueline dos Santos

O DISCURSO DO CAPITALISTA E A QUESTAO DO SUJEITO NO
LACO SOCIAL

Dissertacdo apresentada ao Programa de P6s-Graduagao
Strictu Sensu em Psicologia da Pontificia Universidade Catdlica
de Minas Gerais, como requisito parcial para obtencao do Titulo

de Mestre em Psicologia.
Area de Concentracgdo: Processos de Subjetivagéo
Linha de Pesquisa: Processos Psicossociais

Orientador: Professor Doutor Luis Flavio da Silva Couto

Belo Horizonte
2009



FICHA CATALOGRAFICA
Elaborada pela Biblioteca da Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais

Santos, Eliziane Jacqueline dos

S237d O discurso do capitalista e a questao do sujeito no lago social /
Eliziane Jacqueline dos Santos. Belo Horizonte, 2009.
165f.

Orientador: Luis Flavio da Silva Couto
Dissertacao (Mestrado) - Pontificia Universidade Catdlica de Minas
Gerais. Programa de Pés-Graduacao em Psicologia.

1. Capitalismo - Discurso. 2. Mercadoria - Feitico. 3. Implementos,
utensilios, etc. 4. Civilizagéo. 5. Gozo. 6. Mais-valia. |. Couto, Luis Flavio
da Silva. Il. Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais. Programa
de Pés-Graduagao em Psicologia. lll. Titulo.

CDU: 330.831




Eliziane Jacqueline dos Santos

O discurso do capitalista e a questao do sujeito no laco social

Dissertagcao apresentada ao Programa de Mestrado em Psicologia da Pontificia
Universidade Catodlica de Minas Gerais, como requisito parcial para obtengao do

Titulo de Mestre em Psicologia.

Dr. Luis Flavio Silva Couto (Orientador) — PUC Minas.

Dra. llka Franco Ferrari — PUC Minas.

Dr. Alexandre Ribeiro Simoes - UEMG

Dra. Cristina Moreira Marcos — PUC Minas (Suplente)

Belo Horizonte, 04 de Junho de 2009.



Ao meu Pai José Raymundo Dos Santos,

Pelos ensinamentos que me tornaram a pessoa de hoje.

Ao Ronaldo Dias de Castro, eterno Mestre da Gestdo de Pessoas.
A Maria Eduarda e Rebeca Mariana,

Os tesouros mais importantes que uma tia pode ter...



AGRADECIMENTOS

Primeiramente, € preciso agradecer a Deus. Sem Ele, eu néo teria chegado até o

final deste trabalho.

Ao Mestre e Professor Luis Flavio Silva Couto, que tive a felicidade de ter como
professor de Graduagao em 2000/2001. Como lhe devo o treino da escrita! Como
orientador de mestrado sempre cuidadoso, disponivel, apaixonado e firme no
proposito de pesquisar, num estilo Unico, que me extasiava a cada encontro para
discutir as teorias. Muito obrigado. Sem sua valiosa orientagao, eu nao teria o rumo

para escrever este trabalho.

Aos Doutores llka Franco Ferrari e Alexandre Sim&es, pelo exercicio da Etica da

Psicanalise e pela oportunidade de crescimento desde a qualificagao até a defesa.

Celso e Marilia da Secretaria de Psicologia. Sempre solicitos e atenciosos nos

momentos de angustia. Agradego todo carinho e amizade...

Aos meus pais (José Raymundo e Maria das Gragas), e irmaos Douglas e Christian,
0s quais acreditaram na minha for¢a de vontade e determinagdo, compreendendo as

auséncias.

Ao meu noivo, Dr. Sérgio Inacio Ferreira. Agradego muito o seu carinho, amizade,

ternura e compreensao...

A Equipe Total RH: Paulo César da Cruz, Dami&o Soares, Mateus, Ronaldo Dias de
Castro! Como é prazeroso trabalhar com pessoas que acreditam na ética, no

profissionalismo e no ser humano...

Ao amigo Carlos Alberto da Silva, que em muito contribuiu com as suas criticas ao

sistema capitalista.

José Soares Junior... Grande amigo do peito, o qual sinto orgulho a cada dia!

Walter Tedeschi da PUC Betim... Grande Incentivador da vida académica.



Nilda Helena Dias Coelho... Desde a graduagcdo, uma pérola na minha vida,

ensinando que as perdas sdo necessarias e que nos fazem crescer...

Joel Saturnino de Oliveira, mais que um colega de trabalho! Um economista a frente

do seu tempo, que me ensina todos os dias o que € viver com qualidade.

Reginaldo de Almeida Medeiros, pelas criticas na constru¢cdo do projeto de

Qualificagao em 2007. Sua contribuigédo foi importante.

Charles Wilson de Castro Alvim... Meu “papito”... Que sempre teve orgulho e torceu

pelo meu SuUcCesso.

Ao professor José Newton Garcia de Araujo... Minha eterna gratidao e alegria de
compartilhar na sala de aula a nossa visdo de mundo... Aprendi muito em cada
instante do mestrado. Aos professores Jodo Leite Ferreira Neto, Marcia Stengel,
William César Castilho, pela oportunidade de dialogo com outras areas do saber...

Experiéncia de profundo crescimento e aprendizado.

As colegas da Turma de 2007: Té Araljo, Vera Lucia, Cleide, Jacqueline Gomes,
Maria Regina. A escuta de vocés em muito aliviou o desespero da escrita, e a

amizade estara acima dos limites geograficos.

As minhas sobrinhas Maria Eduarda e Rebeca, que mesmo criancas conseguiram
entender as auséncias das brincadeiras e dos passeios por uma causa nobre: a do
conhecimento. Espero que o meu exemplo seja um estimulo para o desenvolvimento

de ambas no decorrer da vida.

As avos Nadir Coelho Gomes e Judith de Céassia Batista, amores eternos! Aos tios,

primos e demais familiares, que sempre apostaram em mim!

Aos amigos e colegas dos quais nao cito os nomes, mas que estdo em meu

coragao, independente do tempo, distancia e lugar.



“Nado é a consciéncia dos homens que determina a sua
existéncia. E, pelo contrario, a sua experiéncia social que
determina a sua consciéncia”

(Karl Marx - Contribuicdo para a critica da economia
politica. Prefacio)



SUMARIO

RESUIMO et e e e e e e e e e eata e e e e e e e eeeeenens 09
Y 015 1 =T U 10
INTRODUGAQD ..ottt ettt ettt ettt e st esre e seeanes 11
CAPITULO | Do mito da Horda Primitiva a Civilizagdo Contemporanea:

A formacgao do 1aG0 SOCIAl .....covviiiiiiiiiiiiiiiiiii 17
1.1 O lago social em Freud: o mito fundador...........cccooeeeeiiiiiiiiiie e, 17
1.2 O lago social em Lacan: a formacgao do sujeito pela via da linguagem ..... 44
CAPITULO Il A teoria dos discursos, o sujeito e o lago social .................. 57
2.1 A formalizagao do discurso e da linguagem como lago social .................... 57
2.2 A teoria dos Discursos: da Filosofia ao Estruturalismo em Lacan............... 64
2.3 Os Quatro discursos como formas de lago social ..........cccccceeeeeeieiiieiiinnnnnn. 75
2.4 O Sujeito da Psicanalise: quem € este sujeito?...........ccoooviiiiiiiieeiieeeeeceenn, 95
CAPITULO lIl O Discurso do Capitalista e a Quest&o do Sujeito ............. 107
3.1 QUE dISCUISO € ESEE7 ...t e e e e e e e e eeeees 107
3.2 O Discurso do capitalismo € 0s modos de gOZO0........ccceeeeeeevevviiiriieeeeeeenn. 118
3.3 Amais-valia € O SUJEITO........uuiiiiieiie e 128
3.4 O fetichismo da Mercadoria: de Marx a Lacan ............cccccevviiiiiiineeenieenens 133
3.5 Discurso do Capitalista: Sintoma Social? ............ccoeeiiiiiiiiiiii 137
CONCLUSAO ..ottt 148

BIBLIOGRAFIA ..ottt 155



RESUMO

Tendo a psicanalise como referéncia tedrica, a presente dissertagao procura discutir
o lago social e a questdo do sujeito na contemporaneidade a partir do discurso do
capitalista. Sabendo que o sujeito se constitui pela linguagem e por meio dela entra
no lago social, observa-se nas teorias freudianas a importancia do mito como
elemento garantidor de uma ordem social, que por meio da identificagdo, levam os
sujeitos a estabelecerem vinculos e a viver em sociedade. Em Lacan, temos a
metafora paterna, conhecida como Nome-do- Pai, cuja inscrigdo simbdlica, revela ao
sujeito que o acesso ao gozo é limitado. Contudo, na realidade capitalista, as
instancias instauradoras da Lei que fazem uma barra ao gozo, sdo destituidas
enquanto simbdlico, na medida em que o imperativo € de gozar a qualquer preco.
Dai, a emergéncia dos gadgets ou latusas, conforme aponta a teoria lacaniana, que
surgem como objetos possiveis de tamponar a falta, promovendo a satisfacéo
imediata. Dessa remota ilusdo, temos o sintoma social previsto por Marx e que
Lacan afirmou ser o mal-estar da modernidade: o discurso do capitalista. Discurso
este que promove uma ética do celibatario, fazendo com que os sujeitos se
relacionem com os objetos de forma alienada, fazendo com que este Outro deixe de
existir no ambito da Alteridade. O excesso de gozo traz consequéncias no nivel da
subjetividade. Contudo, ainda existe uma saida, a qual a psicanalise apresenta
considerando o discurso do analista, como capaz de possibilitar aos sujeitos o fazer

desejar.

Palavras chave: Discurso do capitalista, fetiche da mercadoria, gadgets, laco social,

mais-valia, mais-de-gozar.
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ABSTRACT

Taking as reference the theoretical psychoanalysis, this essay seeks to discuss the
social bond and the question of the subject from the contemporary discourse of
capitalism. Knowing that the subject is constituted through language and through it
enter the social bond, is observed in Freudian theory the importance of myth as a
guarantor of social order, which by means of identification, take the subject to
establish ties and live in society. In Lacan, there is the paternal metaphor, known as
name-the-Father, whose entry token, the subject shows that access to enjoyment is
limited. But in capitalist reality, the authorities introduced the Act that make a bar to
the enjoyment, are destitute as symbolic, since the imperative is to enjoy any price.
Hence, the emergence of gadgets or latus as pointing to Lacanian theory, which
appear as objects possible lack of buffer, promoting immediate satisfaction. Remote
illusion that we have a social symptom that predicted by Marx and Lacan said that
the malaise of modernity: the discourse of the capitalist. This speech that promotes
an ethic of celibate, so that the subjects connected with the objects so alienated, so
that the other ceases to exist under the Alterity. Excess of joy brings consequences
at the level of subjectivity. However, there is still a way out, which presents the
analysis considering the discourse of the analyst as capable of allowing the subject

to like.

Keywords: Speech by the capitalist, the commodity fetish, gadgets, social relations,

value-added, more-of-fun.
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INTRODUCAO

A escrita € um processo complexo. Ela nasce das nossas inquietagdes e
mesmo das angustias que somos confrontados no cotidiano. Pensando nesta
dissertacao, percebo que ela é fruto de observacodes e criticas de um fato corriqueiro
das pessoas que me cercavam. Como entender a insatisfagcdo, o endividamento e o
desespero daqueles que, sem nenhuma explicacdo, estavam afundados em dividas
e cheios de objetos consumidos, que se tornaram o tormento das cobrangas?
Acredito que eram os consumidores consumidos... E por que eram consumidos?
Talvez por viverem numa época da qual a ordem de satisfacido € a do poder de
compra. A idéia de ter um objeto ofertado pela midia ou mesmo de parecer ter
dinheiro para demonstrar certo poder — o que é efémero acaba despertando a falsa
necessidade de adquirir objetos, principalmente aqueles tidos como os ultimos
langamentos, da alta tecnologia.

A busca incessante por objetos que nos completam data de décadas e se
tornou tema de investigacdo da psicanalise. E algo de uma ordem que nos escapa a
interpretacdo no senso comum. No entanto, ao ver as pessoas sofrendo, tristes e
culpando o objeto, o senso de responsabilidade passa a nos confrontar com os
conceitos e as teorias da psicanalise, quando aponta o quanto 0 nosso inconsciente
nos trai, ou que o desejo € de outra ordem, por isso passamos a vida inteira
correndo atras daquilo que acreditamos nos fazer felizes. A satisfacao transitéria é a
marca comum deste comportamento. Dai,sujeitos frustrados, solitarios se espalham
ao longo dos espagos publicos e privados... Todos vitimas da alienagdo de um
discurso que difunde o gozar a qualquer preco, sem apontar as consequéncias para
a subjetividade. Este é o que a psicanalise chama de discurso do capitalista.

Dificil € promover a retificacdo subjetiva de alguém que nao procura na
psicanalise as respostas para o seu mal-estar, e mais complexo ainda é apresentar
teorias que poucas compreendem, por se tratar da subjetividade. Nos dias atuais,
assistimos a uma disponibilidade de modos de gozo que em muito atrapalham as
relagdes entre os sujeitos. A ética do celibatario nos aponta que a relagdo com o
Outro foi banida e em seu lugar, temos relagdes com objetos, dai o mal-estar da

modernidade, ser entendido por Lacan, como o mal estar do discurso do capitalista.
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Deste modo, na era globalizada observa-se o triunfo do capitalismo em suas
mais claras formas de seducdo: propagandas apelativas veiculadas pela midia,
produtos diversos nas categorias de uteis e inuteis, valorizagdo da imagem corporal
€ uma busca incessante pelo prazer sem sofrimento. Todas essas alternativas sdo
oferecidas como produtos facilmente acessiveis - os gadgets ou latusas, conforme
aponta Lacan- pela sociedade capitalista aos sujeitos, potenciais consumidores, que,
sem perceberem, atendem a essa demanda de legitimagdo do poder do capital e
dos objetos criados pelo trabalho. Na leitura Marxista, a forca motriz do sistema
capitalista € a acumulacado de capital. A caracteristica fundamental e distintiva do
sistema é a forma com que este excedente é gerado e apropriado: a mais-valia.
Marx mostra que tudo isso sé foi possivel por causa de uma revolugéo nas forgas
produtivas que acarretou modificacbes nas relacbes de produgcdo e em toda
superestrutura juridica e institucional que teve de se ajustar as altera¢des das forgas
produtivas (MARX, 1973).

Para Marx, as forcas de produgdo consistiam em terra, capital, trabalho, e
tecnologia — cada uma constantemente mudando em qualidade ou quantidade como
resultado das mudancgas na populagdo, descobertas, inovagao, educacgao etc. Estas
“leis do jogo capitalista” sdo essencialmente estaticas e consistem em dois tipos: as
relacbes de propriedade e as relagcbes humanas. A soma total destas relagdes
constitui a estrutura econémica da sociedade, e sobre ela € imposta a superestrutura
legal e politica correspondendo a formas definidas de consciéncia social. E neste
contexto que Marx (1973, p.71) afirmou que “ndo é a consciéncia do homem que
determina sua existéncia, mas o contrario, sua existéncia social é que determina sua
consciéncia”.

Refletindo acerca das novas formas de sintoma social, e das relacdes que se
estabelecem, pode-se identificar por meio do imperativo do gozo, a grande procura
pelos objetos descartaveis no mundo contemporaneo, que a psicanalise num olhar
critico, observa seus efeitos na subjetividade. Uma consequéncia imediata, que néo
escapa do olhar critico € a idéia dos consumidores consumidos pelo discurso
capitalista. Consumidores tao alienados aos objetos e deles tdo dependentes, que a
condigdo de desejante se perdeu no espaco vazio da falta. Mesmo fazendo lago
social e compartilhando da cultura, esse lago se torna ameagado pela ascenséo dos
objetos de consumo. Dai, sua fragilidade! Este € um fato corriqueiro na sociedade

contemporanea, que se tornou banalizado pelos sujeitos a ponto de n&o sentirem os
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impactos na sua relagdo com o Outro. Outro esse que passou a ser mercadoria
também. Assim, os “sujeitos modernos” nem mesmo percebem o vazio da solidao
que estas latusas causam em suas vidas. Pensando acerca destes efeitos na
perspectiva social, uma questdo se coloca como objeto de investigacdo nesta
pesquisa: como o discurso capitalista se insere na produgao de sujeitos e na relagao
com o lago social?

Quando falamos de subjetividade, estamos nos referindo ao conjunto de
matérias e fungbes no campo das necessidades organicas e também nas dimensdes
da cultura, que, através dos diversos cédigos socialmente ordenadores modelam o
corpo, possibilitando aos seres falantes, o uso da linguagem para manifestar suas
emocdes e pensamentos, bem como se relacionar socialmente com o outro. A
subjetividade € formada e determinada por todos os fatores que se inter-relacionam:
a familia, a escola, as relacbes sociais e afetivas, das quais se aprendem os
principios basicos do respeito, da amizade, da verdade e da justigca. Deste modo, ao
tratar das influéncias do discurso capitalista na subjetividade, destaca-se sua forte
influéncia sobre os modos de subjetivacdo humana, destituindo assim, toda a lei que
antes limitava os sujeitos do acesso ao gozo. Se antes, na época de Freud, as
pessoas procuravam a analise por causa do recalque ao gozo, temos hoje, na era
moderna, pessoas angustiadas, solitarias, que por meio da relagdo com os objetos
se véem impelidas a gozarem a qualquer preco. E o imperativo do gozo. Neste
contexto, os gadgets ou latusas sdo apenas dispositivos que o capitalismo lanca
para supostamente tamponar a falta dos sujeitos, embora nos tragam algo de
prazer. Ha no entanto, uma explosao de falsas demandas por objetos inanimados, e
o outro da Alteridade, este ndo mais existe, tal como aponta Miller (1999) e Melman
(2003).

Podemos dizer, entdo, que o lago social dissolve-se na medida em que os
sujeitos se deparam com o objeto que supdem um mais-de-gozar, dificultando
assim, as relagdes com o Outro. Entendendo que o lagco social € em esséncia, o
principal vinculo que o0 homem pode estabelecer para se reconhecer como sujeito de
desejo, e também dos modos de subjetivagdo modernos que possibilitam os sujeitos
a procurarem os objetos disponiveis como modos de gozo, propde-se, analisar a
partir das contribuicbes Jacques Lacan, o discurso do capitalista e o sujeito no lago

social, utilizando como conceitos chaves abordado anteriormente por Karl Mar,
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como a mais-valia e o fetiche da mercadoria enquanto elementos que em muito
contribuiram para fortalecer este sintoma social.

O interesse em dissertar sobre o discurso do capitalista e a questao do sujeito
no lago social se justifica por se tratar de um fendmeno psicossocial que atinge a
todas as camadas econdmicas, visto a grande influéncia da midia, que alimenta, nos
sujeitos, a busca pelos objetos inanimados como meio de sentirem mais felizes e
assim, minimizarem o mal-estar da modernidade. Tudo comegou a partir de uma
reportagem veiculada pelo Jornal Hoje da Rede Globo, que abordou o aumento no
numero de pessoas no Estado de Sao Paulo que estavam contraindo mais dividas —
um percentual de 62% no més de Outubro em comparagdo aos 55% do més de
Setembro do ano de 2006, época em que iria apresentar o projeto para o Mestrado.

Segundo a reportagem, o grande mal deste discurso refere-se as facilidades
de pagamento oferecidas pelo mercado, as quais induzem o consumidor a pensar
que € uma divida de pequeno valor. Deste modo, compra-se um objeto aqui, outro
ali, compulsivamente, até seu orcamento ficar apertado diante de tantas contas para
pagar. Vé-se, entdo, a alienagdo do sujeito e o reinado absoluto dos gadgets e
latusas que a psicanalise lacaniana aponta.

Para o estudo do tema proposto, a pesquisa tedrica foi utilizada. De acordo
com Demo (2000, p.20), trata-se da pesquisa que € "dedicada a reconstruir teoria,
conceitos, idéias, ideologias, polémicas, tendo em vista, em termos imediatos,
aprimorar fundamentos tedricos". Ou seja, a pesquisa tedrica ndo implica imediata
intervengao na realidade, mas nem por isso deixa de ser importante, pois seu papel
é decisivo na criacdo de condicdes para a intervencdo. E neste contexto que o
conhecimento tedrico ganha forga, ao sustentar as leituras que se fazem de
determinado contexto social, embasado por teorias e teses, capazes de ler o
fendbmeno e a partir de entdo, propor uma solugao para o problema que se coloca.
Por esta razdo, a teoria existe para que a pesquisa adquira rigor e argumentagao,
tendo como referéncia autores cujo olhar sobre o tema, proporciona entendimento e
didlogo, segundo Garcia Rosa (1994, p.36): "O conhecimento tedrico adequado
acarreta rigor conceitual, analise acurada, desempenho logico, argumentagao
diversificada, capacidade explicativa".

De acordo com Garcia-Roza (1994), considerando que a psicanalise se
interessa pela subjetividade, principalmente pela investigagdo dos processos de

subjetivacdo, pode-se argumentar que a pesquisa académica em psicanalise é
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possivel na medida em que possibilita construir um saber sobre os fatos e
fendbmenos observados na clinica aqui, entendida como o social. No social, as
questdes do sujeito estdo abertas no mundo em que ele vive, fazendo-o reproduzir
no campo da subjetividade, os sintomas contemporaneos que a clinica analitica
procura tratar. Neste sentido, a pesquisa tedrica ao remeter a clinica, aponta trés
vieses de leitura dos processos de subjetivacdo: o da epistemologia, o do
comentario e da textualidade. (GARCIA-ROZA, 1994).

Cabe destacar que a base tedrica que sustenta a presente dissertagcdo é a
psicanalise, por entender que ela trabalha as questdes da linguagem, do Outro, da
alteridade, apresentando a sua concepgao de sujeito, inconsciente e lago social. Ao
longo de sua trajetoria, no seminario XVII, Lacan pontua que o mal estar do mundo
moderno esta justamente ligado ao discurso do capitalista e os modos de gozo que
ele disponibiliza e neste contexto faz-se necessario entender os modos de
dominacgao do discurso do capitalista.

Para tratar do Discurso do capitalista e a questdo do sujeito no lago social,
esta dissertacdo foi dividida em trés capitulos. O primeiro trata da producdo de
subjetividade no lago social a partir de Freud, tendo como referéncia, os textos ditos
socioldgicos que abordam a formacao deste lago por meio do assassinato do pai, tal
como cita o Mito de Totem e Tabu. Buscou-se ainda articular estes textos para
apontar a questdo da culpa, da lei divina como algo que legitima o papel do pai
como aquele que cuida de seus filhos e impde-lhes limites. Outro aspecto que Freud
coloca é a identificagdo das massas, a religiao como ilusdo, a moral sexual civilizada
e 0 mal-estar que acometem os sujeitos. Mesmo diante das inconstancias da vida, o
lago social é preservado e a lei paterna ainda figurava como algo sagrado. Em
Lacan, aborda-se a idéia de mito em Freud e a partir da metafora paterna, trata das
dimensdes real, simbdlica e imaginaria do sujeito no campo do Outro.

O segundo capitulo, tem como objetivo elucidar a teoria dos discursos no
campo da filosofia e estruturalismo, num recorte historico. Em seguida, buscam-se
na psicanalise lacaniana, abordar a teoria dos discursos e o estabelecimento dos
quatro discursos como formas de lago social, considerando o sujeito da psicanalise,
tido como essencial para a compreensdo da problematica proposta. Na discussao
sobre o sujeito da psicanalise, o enfoque passa pela teoria freudiana de inconsciente

e, em seguida, a visdo lacaniana de sujeito, que considera o discurso da ciéncia
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como fundador da teoria do sujeito. Aborda-se como Lacan leu o sujeito em Freud e
a transicao de sujeito para falasser, situando-o como faltoso.

O capitulo terceiro trata do Discurso do Capitalista, em Lacan, como aquele
que nao faz lago social e é teorizado por Marx na vertente de Sintoma Social do
mundo contemporaneo. Busca-se a abordagem sobre a légica do capitalismo e os
modos de gozo, bem como os efeitos do discurso capitalista sobre o sujeito a partir
da leitura lacaniana e de algumas concepgdes Marxistas, como: a mais-valia e o
fetiche da mercadoria, para enfim, pontuar o imperativo do Ter em detrimento do Ser
ditado hoje como regra pelo discurso capitalista. Na conclusdo sao tecidas algumas
analises, conforme os autores estudados, a fim de propor uma saida para o mal-

estar do discurso do capitalista.
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CAPITULO | —

DO MITO DA HORDA PRIMITIVA A CIVILIZACAO CONTEMPORANEA: A
FORMACAO DO LACO SOCIAL

A lei primordial, portanto, é aquela que, ao reger a alianca, superpde o reino
da cultura ao reino da natureza, entregue a lei do acasalamento. A proibicéo
do incesto é apenas o eixo subjetivo, desnudado pela tendéncia moderna a
reduzir a mae e a irméa os objetos interditados as escolhas do sujeito, alias
continuando a nao ser facultada toda e qualquer licenga para além disso.
Essa lei, portanto, faz-se conhecer suficientemente como idéntica a uma
ordem de linguagem. Pois nenhum poder sem as denominagbes do
parentesco esta em condigdes de instituir a ordem das preferéncias e tabus
que atam e tramam, através das geracgdes, o fio das linhagens (LACAN,
1998, p.278/279)

1.1 O Laco Social em Freud: o mito fundador

A psicanalise como um campo de saber, que busca compreender as relacdes
do sujeito com os objetos oferecidos pelo discurso do capitalista, depara-se com as
questdes subjetivas oriundas do lago social’. Tendo a instauragdo da cultura como
modelo na formagao do sujeito do inconsciente, aborda-se o lago social a partir da
leitura freudiana de Totem e Tabu, obra que inicialmente abre as primeiras
consideragdes acerca da formagado dos grupos e da identidade social que confere
um lugar a este sujeito numa relagao de alteridade.

A idéia de lago social encontra seus primordios nesse texto, no qual Freud
resgata a importancia da cultura no surgimento dos processos inconscientes, no
esforco de demonstrar, via comparacdo, os pontos de concordancia entre a
psicologia dos povos primitivos e a psicologia dos neuréticos. Este € seu objetivo
maior, quando ali aborda a cultura e o sujeito.

O advento do social é crucial para a compreensao dos fendbmenos clinicos,

visto que Freud postula que o discurso é atravessado pelo imaginario social e pelo

! Na abordagem psicanalitica, os mitos cristdos sobre a origem do homem, o que inclui um paraiso e
sua perda, poderiam ser reduzidos as expressoes da estrutura psiquica que os produziram, e o
paraiso representaria, no discurso analitico, a completude com o Outro (LEITE, 2009)
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individual, os quais, oriundos da rede simbdlica social, representam por meio dos
mitos, os conflitos e as angustias fundamentais do ser humano. E por meio da
compreensao dos fendbmenos relacionados aos totens, que se encontra a chave
para a exploracdo do vinculo social. Para a psicanalise, o social é da ordem do
simbdlico® e implica uma série de representacdes capazes de criar o que se conhece
de imaginario coletivo. Este simbdlico € segregado sob as conhecidas formas do
mito, da ideologia, e somente se torna social, quando estabelecido como referéncia,
atua enquanto fungao ordenadora, remetendo a todos que se encontram submetida
a ele, ao sistema simbdlico, tal como expressa Barus Michel (2004).

A importancia da cultura nos processos inconscientes também foi buscada
por Freud na filosofia, na mitologia e na religido. Isso Ihe forneceu um entendimento
mais preciso, juntamente com a clinica,onde encontram-se subsidios para a escrita
de seus cinco grandes textos, chamados sociologicos: Totem e Tabu (1913),
Psicologia das Massas e Andlise do Ego (1921), o Futuro de uma llusdo (1927), o
Mal-Estar na Civilizacdo (1909/1930) e Moisés e o Monoteismo (1939). Tais textos
apontam as tentativas da simbdlica individual e sua relacdo com a cultura. Os textos
socioldgicos retratam as indagagbdes fundamentais colocadas por Freud sobre a
natureza e as modalidades do vinculo social, de modo a compreender os tipos de
relacdo existentes entre o destino individual e o destino da sociedade. Freud
demonstra por meio destes escritos que a divisdo pode ser compreendida como um
advento do sujeito em sua histéria pessoal e coletiva.

E pela via do social que se percebe a interacdo dinamica dos componentes
de sua estrutura que fazem de cada objeto o espago das construgbes e

desconstru¢cdes das cadeias de significado. A partir do momento em que os

20 homem, segundo Lacan, fala pelo fato de o simbolo o ter feito homem, ou seja, por ser constituido
pela linguagem simbdlica. O simbolo pode ser compreendido como a palavra “o que é exatamente a
mesma coisa no nosso vocabulario — a fungdo da palavra” (LACAN, 1986, p. 107) que se separa de
um determinado objeto e ganho uma vida independente. Essa palavra, ou o simbolo, separado do
objeto separa o pensamento da imagem concreta, podendo, desta forma, a mesma palavra designar
varios outros objetos. Portanto, a palavra ndo tem somente um significado, um Unico emprego e
Lacan afirma que “atras do que diz um discurso, ha o que ele quer dizer, e, atras do que quer dizer,
ha ainda um outro querer-dizer, e nada sera nunca esgotado.” (LACAN, 1998, p. 278)

Essa forma de linguagem — a linguagem simbdlica — tira o homem do patamar do natural e o insere
na cultura, inaugurando um modo diferente de relagdo com a realidade e essa diferenga basicamente
esta neste modo de interagir com o meio que passa a ser através do simbolo — que “s&o significantes
do pacto que constituem como significado” (LACAN, 1998, p. 273).Nesta perspectiva, quando o
sujeito nasce, ele é inserido imediatamente num mundo simbdlico, num mundo de cultura que é
estabelecido pela ordem simbdlica. Assim, a fungéo do simbolo é ordenar o modo de funcionamento
de uma cultura e influenciar o comportamento do individuo organizando suas relagbes como, por
exemplo, a proibicdo do incesto que gera as regras de casamento e os sistemas de parentesco. Por
esta razao, é possivel afirmar que as relagdes naturais sao substituidas por relagdes sociais.
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individuos utilizam da lingua, é possivel afirmar que todo sujeito é atravessado pelo
simbdlico, se tornando ser de linguagem®. Pensando na familia como primeira
instancia onde estes elementos se configuram, na relagcéo pai e filho, observa-se
que a lingua é o que possibilita o social atravessar o familiar. A figura do pai é o que
estabelece limites na relacdo mae-crianca, fazendo com que ela reconheca seus
limites e renuncie a sua onipoténcia®. E possivel afirmar que o discurso de cada
sujeito é constituido de elementos fantasmaticos dos grupos sociais aos quais se
encontra inserido, tal como revela Freud. Neste universo é que as lembrancgas, as
inibicbes, os sintomas e as repeticdes podem ser expressos. Na visao de Barus-
Michel (2004), é o social que liga os sujeitos por meio de uma associacdo, uma
alianga. Assim, presume-se que o social € uma referéncia estruturante, pois
possibilita o partilhar e o reconhecimento comum pelos individuos dos quais se
formam uma unidade criada, quer seja um grupo, sociedade ou coletividade.

A partir da leitura acerca da instituicdo da cultura e de como o sujeito humano
se forma por meio desta inser¢cdo, o lago social passa a ser uma questado para
Freud. Sua inquietagdo em Totem e Tabu (1913) € a de encontrar respostas para a
adogao dos totens pelo homem pré-histérico. Ou seja, € a de compreender como
estes individuos tiveram a consciéncia da sua descendéncia de um animal ou
mesmo de um fendmeno da natureza, ao mesmo tempo em que estabeleceram as
bases das obrigagdes sociais entre seus membros.

Em Totem e Tabu (1913, p.34), Freud afirma que parece ser provavel a
conclusao de que “em alguma ocasiao, a cultura totémica em toda parte preparou o
caminho para uma civilizagdo mais adiantada”, de modo a representar uma etapa de
transicao entre a era dos homens primitivos e a dos herdis e deuses. Observa-se
que na organizagao da sociedade primitiva, muitos elementos e tragos se tornaram

referéncia para explicar a sociedade contemporanea, por aquilo que se denomina

® Para Francdia (2007), o sistema simbdlico, enquanto equivalente a linguagem que da a
possibilidade do nivel da palavra se precipitar, deve englobar o sistema imaginario para que se possa
falar em desenvolvimento subjetivo de um ser. Ou seja, por meio dos elementos da linguagem, o
infans passa a fazer apelos que o colocam numa posicdo de dependéncia do outro e, portanto,
colocam-no numa posicédo que permite a simbolizacdo desse lugar cadtico. Tal processo parte desse
primeiro afresco que constitui uma palavra significativa, formulando uma estrutura fundamental que,
na lei da palavra, humaniza o homem (LACAN, 1986, p. 105)

* Barus Michel (2004) aborda a castragao simbdlica operacionalizada pelo pai, que coloca no discurso
da mae, a nomeacgao da falta, de modo que a crianga reconhega-se castrada e busque no mundo,
aquilo que também falta a ela. Segundo a autora, na familia, o pai representa o terceiro, quando é
posto como figura da lei.
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laco social®. Para explicar este advento, Freud (1913) elabora a idéia de um mito
fundador que poderia se constituir como a explicagdo das bases do social e da
cultura. Mas o que seria este mito? Numa concepc¢édo genérica, mito € definido
como uma narrativa de tempos fabulosos ou herdicos referentes a deuses ou a
aspectos da condicdo humana, cuja representacdo de pessoas ou de
acontecimentos é elaborada ou aceita pelos grupos humanos. Tal mito passa a fazer
parte da tradigdo, regendo toda uma coletividade por meio de uma crenga universal.

No Seminario Livro 4, intitulado “A relacdo de objeto”, Lacan (1956/57, p.258)
aponta que o mito pode ser investigado sob diferentes aspectos estruturais.
Independente de ser religioso ou folclérico ha sempre algo que é de ordem
atemporal, e também diferentes configuragdes. Contudo, paradoxalmente a uma
narrativa, o mito revela constancias que nao se encontram submetidas as invencdes
subjetivas. O que Lacan propde é analisar as caracteristicas daquilo que se define
como mito, para em seguida, elucidar o seu papel na formagdo da sociedade
humana. Lacan descreve as razdes e circunstancias que levam um mito a existir no
imaginario coletivo. A no¢gdo de mito em Lacan revela a busca de uma primeira
evidéncia: ele se apresenta como narrativa, a qual pode ser tomada sob diversos
aspectos estruturais. Quanto ao carater de ficgdo, o mito apresenta uma estabilidade
que impede modificagdes no tocante a sua estrutura. Esta ficcdo estabelece uma
relacdo singular com algo oculto, que se encontra como cdédigo que remete a sua
mensagem, encoberta pela verdade. Tal caracteristica ndo pode ser separada do
mito, conforme argumenta Lacan (1956/57). O mito em sua narrativa diz de uma
verdade sobre a origem de qualquer evento. Em seu contexto, o mito se mostra
inesgotavel e bem préximo da estrutura, e se reencontra e se reaplica, de acordo
com Lacan (1956/57, p.259), “no sentido mais material da palavra, sobre todas as
espécies de dados, com essa eficacia ambigua que o caracteriza”.

O mito em muito diz daquilo que é da ordem do social, como também
configura o modo de lago que ao longo dos séculos foi firmado nas sociedades.
Trata-se na leitura psicanalitica, de temas da vida e da morte, da dialética, da
existéncia e inexisténcia, até mesmo da aparicdo, segundo Lacan (1956/57), daquilo

que ainda nao existe. No ambito da psicanalise, refere-se a tudo que se relaciona a

> Joel Dor (1991) aponta que as implicagdes advindas desse mito da horda primitiva se revelam como
outros tantos argumentos para elucidar essa nog¢ao do pai e a partir dai apreender sua fungéo no
campo da investigagao do inconsciente, tal como fez Freud.
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realidade do sujeito e as suas experiéncias que concernem a sexuagao, aos
destinos da pulsdo, bem como da sua relagdo com o outro — a alteridade. Resgatar a
importancia e o uso do mito na explicacdo e analise dos fenbmenos sociais, e

especificamente no lago social se justifica em Lacan, a partir de seu ponto de vista:

Os mitos, tais como se apresentam em sua ficgao, visam sempre, mais ou
menos, ndo a origem individual do homem, mas a sua origem especifica, a
criagdo do homem, a génese de suas relagcdes nutrizes fundamentais, a
invengao dos grandes recursos humanos, ao fogo, a agricultura, a
domesticagcdo dos animais. Encontramos ai também, constantemente
questionada, a relagdo do homem com uma forca secreta, maléfica ou

benéfica, mas essencialmente caracterizada pelo que tem de sagrado.

(LACAN, 1956/57, p. 259-260).

E a caracteristica do sagrado que confere ao mito a sua particularidade de
sustentar durante geragdes um instrumento significante e estruturante na ordem
natural, levando o homem a manejar aquilo que de comum ha entre os seus
semelhantes: a linguagem e a transformagdo do animal humano em homem, em
sujeito que se apropria de um discurso. Na leitura psicanalitica, verifica-se em
Lacan, que tudo repousa na operacao de transformacao, a qual se mostra regulada
pela forma de tratar o mito e as suas hipéteses estruturais.

O mito fundador na obra freudiana remete ao que se pode enunciar da

seguinte forma: “no inicio era o ato®

, ato esse que sugere o inicio da histéria da
humanidade. Trata-se para Freud de um ato do qual originam as relacbes humanas.
O mito fundador é neste contexto, utilizado para fazer um corte entre o que é da
ordem animal e da horda primitiva, e o que é da ordem humana. Para explicar essa
idéia, Freud diz o que vem a ser um totem’. Para Freud (1913), um Totem
representa uma classe de objetos materiais que um selvagem encara com um
respeito supersticioso. Os humanos, a ele submetidos, passam a acreditar que
existe entre ele e os membros da tribo uma relagdo especial, configurado por uma
profunda admiragcado e temor. Outro aspecto que Freud deixa claro, refere-se ao fato

de que o totem nao esta vinculado a um determinado lugar, pois os integrantes do

® Esta expressdo é tomada por empréstimo de Goethe por Freud para explicar as razées do ato
fundador da civilizagao a partir da horda primitiva.

’ Para Dor (1991), a problematizacdo acerca da natureza e cultura se deu no campo da reflexdo
filoséfica tendo como ponto de partida a dualidade especificamente no século XVIIl. O que os
debates filoséficos buscavam responder era justamente a questdo da origem do homem como tal.
Destaca-se aqui, tendo como base os escritos de Rousseau (1965), que o par natureza-cultura €, em
sua tradigdo, um par de entidades opostas. Significa que o cultural que se refere aquilo que foi
adquirido, se opde a tudo aquilo que depende da ordem do inato.



22

cla encontram-se distribuidos em diversos locais e vivem em relagdo mais ou menos
préxima aos membros de outros clas.

Contudo, Freud (1913) acrescenta que:

A vinculagéo entre um homem e seu totem é mutuamente benéfica; o totem
protege o homem e este mostra seu respeito por aquele de diversas
maneiras, ndo o matando, se for um animal; ndo o cortando, nem colhendo,
se for um vegetal. Distintamente de um fetiche, um totem nunca é um
individuo isolado, mas sempre uma classe de objetos, em geral uma
espécie de animais ou vegetais, mais raramente uma classe de objetos
naturais inanimados, muito menos ainda uma classe de objetos artificiais.

(FREUD, 1996, [1913], p.112)

Partindo dessa defini¢cao, Freud afirma que os totens podem ser classificados

em trés espécies:

e O totem do cla € comum a todo um cla, passando por heranca de
geragao a geracao;

e O totem do sexo € comum a todos os homens ou a todas as
mulheres de uma tribo. Em cada um dos casos, excluidos os
membros do sexo oposto;

¢ O totem individual é aquele que pertence a um individuo isolado, nao

sendo transmitido aos seus descendentes.

Freud adverte que estes dois Uultimos tipos de totem nao podem ser
comparados ao totem do cla, visto nao ter relagdes diretas com a natureza essencial
do totem, sendo constituintes e desenvolvidos posteriormente. Para Freud (1913,
p.112), o totem do cléa é reverenciado por uma corporagdo de homens e mulheres
que igualmente o reconhece como totem, acreditando possuir o mesmo sangue.
Reconhecem também que sao descendentes de um ancestral em comum, e
encontram-se ligados pela mesma fé e pelas obrigagdes mutuas a este grupo.

O totemismo® & caracterizado por um sistema social que funciona tal como

uma religido, mesmo que em algumas circunstancias, tenda promover a separagao

® O totemismo surge, a fim de amenizar esta relagdo, tornando possivel esquecer acontecimentos
advindos de sua origem. Os mitos situam-se num ponto onde o simbodlico falha. Ele vem nos mostrar
que o humano surge do crime (assassinato do pai) e da lei (proibicdo do totem) desejo retornando
como lei. Notamos que a ambivaléncia implicita no complexo/ pai persiste no Totemismo e nas
religides. Portanto, pode-se falar que totem é nada mais que um representante do pai.
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um do outro. E neste sentido, que Freud, relendo Frazer, atribui o carater mitico e
punitivo do totem, quando aborda a crenga inabalavel de seus membros a este cla

totémico, o qual organiza todas as condutas:

Decorre dessa crenga que nao cagarao, ndo matardao e nao comerao o
animal totémico e, se este for outra coisa que ndo um animal, abster-se-ao
de fazer uso dela sob outras modalidades. As normas contra matar ou
comer o totem nao s&o os unicos tabus: as vezes sao proibidos de toca-los
ou até mesmo de olha-lo; num certo niumero de casos, ndo se pode
mencionar o totem pelo proprio nome. Qualquer violagdo dos tabus que
protegem o totem é automaticamente punida por doenga grave ou morte

(FREUD, 1913, p.113).

Neste mito fundador da forma humana de organizagdo social podem-se
distinguir dois tempos: o primeiro, tempo do acontecimento, no qual se da o
assassinato do pai da horda. A leitura do ato ponta que o objetivo final de tal
aniquilagdo é a promogao do desaparecimento deste outro, que € possuidor das
mulheres, que recusa qualquer relacdo de alteridade. O que se tem como elemento
principal é o desejo de apropriar-se de sua poténcia e da sua violéncia originaria. Foi
por esta razdo que os irmaos mataram e devoraram o pai, € pelo ato da
incorporagao o grupo se forma através desse banquete coletivo, que é a cerimdnia
de materializagao das virtudes e dos poderes ora almejado (ENRIQUEZ, 1991).

O sentimento, neste primeiro momento de transe e excitagdo, € coletivo.
Todos ali reunidos compartilham o mesmo 6dio e contentamento, ao identificar no
outro sua semelhanca. A interiorizagdo simbdlica da poténcia, da carne e do sangue
retirados do ser onipotente, para o deleite de todos, constitui-se como elemento de
identificacdo que une o grupo. No segundo tempo, observa-se o padecimento da
organizagao fraterna por meio dos retornos do seu ato primitivo, seja na prescrigéo
de um ideal a ser seguido — o totem, seja pela restricdo da satisfacdo, o tabu. O
assassinato, ato que antecede e sucede toda esta organizagédo social, toma outro
carater. Se o desejo de morte ndo estivesse presente, ndo haveria grupo, e o
assassinato ndo se consumaria. Assim, também a festa ndo se realizaria.

O tabu, conforme descreve Freud, apresenta dois sentidos contraditorios: o
que é sagrado e que é considerado como proibido ou impuro. Sua esséncia remete
ao que é da ordem da proibigédo, da restricdo. Ou seja, ndo se questiona, dado seu

carater de inteligibilidade, e também pelas proibigdes a que se referem, se é de
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fundamento e origem desconhecidas. E neste contexto que emerge a ambivaléncia
de sentimentos, a partir da tomada de consciéncia do ato pelos filhos. Surge o
sentimento de culpa. A explicagao psicanalitica que funda a culpa é colocada por
Freud (1913). Para ele, o 6dio é o elemento que transforma os seres submissos em
irmaos. Ja o assassinato € a chave que estabelece a passagem do chefe da horda
ao pai.

Nos diferentes textos em que Freud avanga essa "ficcdo" originaria, o
espaco/tempo intermediario entre o assassinato do pai e o estabelecimento de uma
ordenagcao social totémica permanece obscuro®. Ele situa ai a realizacdo da festa, do
"banquete totémico", no qual a cada elemento seria dada a incorporagdo de "um
pedaco" do pai. Os irm&os, ao comerem juntos a mesma carne, se reconhecem
como parte deste pai, unidos pelo mesmo sangue. Tal refeicdo é responsavel por
muitas consequéncias, a saber:

e A preeminéncia definitiva do pai que, no imaginario dos filhos, foi o
unico a possuir tanto poder, de modo a ser idealizado por todos;

e A coesao de um grupo cuja origem € a mesma; promovida por meio da
carne e do sangue simbdlico;

e Pela criagao do pai enquanto referéncia e de filhos que serdo capazes
de criar um mundo humano; e, a

¢ Instauracdo da igualdade, em que cada um dos membros, ao adquirir a
mesma quantidade de virtudes, ora imaginadas, reconhece o outro

como semelhante e diferente.®

Enriquez (1991) coloca que o totem em Freud aponta para o pai que,
enquanto tal, ndo existe a ndo ser na qualidade de morto real ou simbolicamente. O

totem ndao é uma representacido do pai, mas € o préprio pai, conforme denotou

® Para Dor (1991), o mito freudiano do pai primitivo se apdia na concepgéo darwiniana de um pai
violento, tirano, o qual guardava todas as fémeas e expulsavam seus filhos quanto estes cresciam e
se tornavam rivais. A horda primitiva, neste contexto refere-se a um bando de irmaos vivendo sob
uma tirania sexual forgada, cujo Pai causava inveja ao se demonstrar onipotente. Excluidos, eles
encontram forga para contestar o despotismo paterno. Assim, somente unidos, seria possivel realizar
aquilo que cada um deles, individualmente teria sido incapaz de fazer, tal como afirmou Freud.

0 Esta refeicdo se traduz como um momento religioso, um ritual no qual o pai é tornado Deus
(apoteose do Pai) e todos os homens, na cena da comunhao tomam simbolicamente seu corpo e se
descobrem filhos de Deus. Na medida em que tomam do corpo e bebem o seu sangue, séo
envolvidos coletivamente no sentimento de uUnico ao divino, mesmo que, paradoxalmente, estejam
ligados por sentimentos de amor e de 6dio.
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Freud. O pai ndo existe, a ndo ser como mitico. Se 0 mesmo é real e encarnado,
provocando angustia e temor, ele se transforma em chefe, transcendendo inimeros
sentimentos fraternos. Contudo, o pai mitico é o da reveréncia, da ordem, do terror e
amor, aquele que castra, que merece ser aniquilado, vencido, dado ser o portador
de todas as proibicdes. Deve-se compreender esse mito como aquele que, sem o
qual ndo poderiamos abordar a teoria do pai em psicanalise, ja que é dele que ela
recebe, toda a sua consisténcia. O pai mitico, na teoria Freudiana, € autoridade que
instaura a lei. Lei que proibe as relacbes sexuais e seu casamento entre pessoas do
mesmo sangue, conhecido como exogamia. A proibicdo advém deste Totem,
substituto simbdlico do pai. Dai a sua importancia do Totem enquanto referéncia
simbodlica de ordem, que Freud destacou: “Em quase todos os lugares em que
encontramos totens, encontramos também uma lei contra as relagdes sexuais entre
pessoas do mesmo totem, e conseqientemente, contra o seu casamento.” (FREUD,
1913, p.23).

No incesto, as relagdes com pessoas com grau proximo de parentesco sao
proibidas. Assim, as proibicdes totémicas podem ser compreendidas como interditos
contra o incesto. Um Tabu pode surgir e ser langado a toda uma comunidade e durar
por muitos anos. Temos na religido catdlica o poder papal (origem: Pater -pai-
padre), sendo este uma autoridade maior, que instaura lei de proibi¢do para os que
seguem suas doutrinas. Freud aponta os varios sentimentos em relagdo ao pai
totémico, pai esse que também ¢é deslocado e identificado a um animal:

A psicanalise revela-nos que o animal totémico é na realidade, um

substituto do pai, e isto entra em acordo com o fato contraditério de que,
embora a morte do animal seja em regra proibida, sua matanc¢a, no entanto

é ocasido festiva — pai morto &, entretanto, pranteado (FREUD, 1913,

p.144/145)."

Os filhos odiavam o pai que representava um obstaculo na aquisi¢cao do poder
e na realizagcdo dos desejos sexuais, embora paradoxalmente também estivessem
presentes sentimentos de amor e de admiracdo. Constata-se a ambivaléncia que

caracteriza o complexo pai nos filhos e que persiste na vida adulta, estendendo-se

1 Henriquez (1991) observa que a leitura freudiana € pessimista em comparagao com as outras
anteriormente escritas, dado que ele explicita no texto que a humanidade nasce de um crime
cometido coletivamente, o qual ndo se consegue liberar, através da culpa. Outro ponto formulado por
Freud, é justamente a impossibilidade de destino feliz para a sociedade e o desenvolvimento da
sexualidade harmoniosa. Freud é incisivo em mostrar que o primeiro crime é o preludio para os
demais assassinatos que coexistem na sociedade humana. Assim, a marca do humano consiste no
desejo inconsciente de assassinar.
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ao animal totémico como substituto do pai. Essa ambivaléncia que, segundo Dor
(1991) caracteriza o complexo paterno, cujos vestigios se encontram expressos pelo
bando fraterno contra o tirano, também é percebida nas criangas e nos neurdticos. E
neste contexto que Freud construiu a hipotese de um transbordamento de
manifestacdes afetivas. Ha, por meio de tais indicacdes, o aparecimento de uma
divida contraida para com o tirano. Divida que € inscrita na perpetuagcao da histéria
humana, em que nada pode aniquila-la definitivamente, a ndo ser, tal como postula
Freud, “honrando o simbolicamente dai por diante, ao pre¢co de um interdito ao qual
se dedicara o culto de uma obediéncia retrospectiva.” (DOR, 1991, p.35).

A comunidade fraterna reage estabelecendo o interdito na forma da Lei. A
interdicdo, formulada como proibicdo contra o incesto, impede a reedi¢cado real da
horda primitiva ao mesmo tempo em que a realiza simbolicamente. Tal é a dupla
face da Lei ao representar o retorno do pai da horda: estabelecer a culpa coletiva
como principio de organizagao social pela internalizardo dos impulsos agressivos, e
instituir a figura do "ideal do eu" que mantém os membros do grupo ligados
libidinalmente entre si.”> A culpa, supereu coletivo, &, conforme Freud, o
representante psiquico da pulsdo de morte e o lago libidinal o representante da
pulsdo de vida (FREUD, 1920).

Para Freud (1913), o sentimento de culpa emerge, quando, apds 0s irmaos
terem se livrado do pai, satisfeito a vinganga em forma de 6dio e desejado de ser
como ele, a afeigcdo, até entdo recalcada, ressurge na forma de remorso. Deste
modo, a culpa passa a ser comum entre todos os membros do grupo, e o pai morto
adquire poder ainda maior do que antes'. A conseqiiéncia tdo logo sentida pelos
préprios filhos foi a proibigao outrora real a época do pai. O ato entdo passa a ser a
anulagdo do totem — o substituto do pai, - pelo viés mortifero, e a renuncia a
reivindicacdo das mulheres, que daquele momento em diante, foram liberadas para
o deleite dos irmaos. O sentimento de culpa filial, experimentado pelos demais
membros da horda, instauram a proibigao dos dois desejos recalcados existentes no

Complexo de Edipo. Se fosse infringido esse tabu, era considerado culpado dos dois

12 |deal do Eu, refere-se de acordo com a concepgao freudiana, a uma instancia da personalidade
resultante da convergéncia do narcisismo e das identificagbes com os pais, com os seus substitutos e
com os ideais coletivos. Laplanche e Pontalis (1997) apontam que, enquanto instancia diferenciada, o
ideal do ego constitui um modelo a que o sujeito procura conformar-se.

® Freud adverte que os desejos sexuais ndo unem os homens, mas os dividem, posto que, embora
os irméaos tenham se unido para matar o pai, eles eram rivais entre si por causa das mulheres. Deste
modo, para viverem em sociedade, foi estabelecida a lei do incesto, a qual, todos os irm&os deveriam
renunciar as mulheres que desejavam, caso quisessem viver juntos (FREUD, 1913, p.147).
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unicos crimes tidos como imperdoaveis pela sociedade primitiva: o homicidio e o
incesto.
Os irmaos se sentem culpados por terem matado o pai que temiam e que
amavam (pela ambivaléncia de sentimentos). Eles decidem renunciar (para
nao reacender entre eles uma nova guerra) ao objeto de desejo pelo qual se

tinham ligado; paralelamente, eles mitificam o pai, instituindo-o como totem
ou Deus, emblema transcendente, respeitado e venerado, vivido como

fundador do grupo (ENRIQUEZ, 1991, p.33).

Nas hipoteses historicas feitas por Freud (1913), apontadas por Soler (1998),
este lapso de tempo corresponde também a formacdo de uma sociedade matriarcal
ou ao "império" do herdi que se apossa do trono deixado vago. O interessante é que
seria um periodo mitico no qual a cada um dos irmaos € dado encarnar o pai em sua
forma positiva. Cada integrante do grupo seria um "pai da horda" em potencial. E
apenas em um segundo tempo que a presenca positiva das insignias paternas se
"negativiza", fazendo-se representar pelo supereu (consciéncia moral) e pelo "ideal
do eu" que unifica as massas. Opera-se ai uma "clivagem" do eu pela internalizagéo
do impulso agressivo primario que conduziu ao assassinato do pai. Freud supde
também que esse momento pode ser derivado de uma tentativa indébita de um dos
irmaos de se apropriar do lugar outrora pertencente ao pai. (SOLER, 1998).

Retomando o crime como o ato fundador, pode-se dizer que, a partir de
Totem e Tabu (1913), o assassinato do pai estabelece a possibilidade intermitente
do crime, de modo que a civilizacdo como um todo so6 foi concebida por ele, e
mantém-se assim ao longo dos séculos. Por esta razdo é que Freud deixa claro em
sua obra que o parricidio é a mola originaria da criacdo da cultura. E ele que coloca
nos individuos o sentimento da culpabilizagdo, da renuncia a realizagao do desejo e
da instituicdo de uma fungao paterna na origem da humanidade, tornando-se assim
a referéncia que possibilita a organizagao social que tem como pano de fundo as
restricdes morais advindas dos mitos e da religido'®. E apenas ap6s este segundo
tempo que a distincdo entre o principio da cultura — o "elemento cultural" — e os

lagos sociais — as relagdes humanas historicamente circunscritas — se faz

" Para Freud um crime que tem de ser expiado com o sacrificio da prépria vida nao pode ser outro
sendo o assassinato do pai. Neste sentido, argumenta de que no mito cristdo, o pecado original foi
um crime cometido contra Deus-Pai.
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presente’®. A emergéncia da cultura refere-se, pois, ao tempo mitico de assassinato
e incorporacao do pai da horda; ele funda o principio de equidade como regulador
da relacdo entre os irmaos. Ja o lago social, por sua vez, refere-se as diferentes
formas que as fratrias tém para lidar ao longo da histéria com as consequéncias e 0s

retornos deste ato primitivo®.

O pai é sempre um pai morto, e o pai morto € sempre um pai mitico. A partir
do momento em que a funcdo paterna é reconhecida, os filhos sao
oprimidos. Eles estdo numa posigao de dependéncia, presos entre o desejo
e a identificacdo. Sem a referéncia paterna, nenhuma cultura é concebivel.
O acesso a cultura passa por esta referéncia. Ja ai se delineia a idéia de
que a mola da civilizagdo € sempre de esséncia conflituosa e tem vocagao

neurdtica (ENRIQUEZ, 1991, p.32).

Neste movimento de passagem do tempo primordial da horda, das relagdes
de forga e da infragcdo da ordem pela decisdo do crime, para um mundo onde as
relagdes sdo determinadas pela alianga e pela solidariedade, de um estado de
natureza a um Estado de direito, observa-se que o laco social é fortalecido por uma
instancia que representa a lei e que, em vida aponta o arbitrio total’’. Enriquez
(1991) reforga esta tese, dizendo que, esta criagdo do social teve como precedentes
a mistura e a expressao de sentimentos complexos, tais como: amor, veneragao,
amizade e culpa. Dor (1991) por sua vez, enfatiza, com base na leitura de Levi-
Strauss, que todas as sociedades humanas, sendo normatizadas e regulamentadas,
sao percebidas em estado de cultura, até mesmo as primitivas, sendo preciso

identificar, através de todas elas, o substrato comum que permeia a relagao entre os

° A leitura antropolégica de Levi—Strauss, permite compreender a relagado natureza-cultura sob outro
prisma: o natural deve obedecer por um lado, as leis universais. No entanto, o cultural sé ¢é instituido
a partir de regras particulares de funcionamento. Nesta légica, a forma como o homem se comporta
esta relacionado ao universal, constituinte da sua natureza, enquanto todo o resto é
necessariamente, produto da cultura.

' A leitura de Jean Jacques Rousseau (1965) aponta que pelo fato de o homem ser um animal
dotado de razdo, ele entra na ordem propriamente humana pela via deste aperfeigoamento que o
insere, pouco a pouco na ordem cultural. E numa espécie de movimento que Rousseau diz que o
homem advém na cultura. No campo filosoéfico, € utdpico pensar que a cultura seja a fonte de
progresso, dado o fato de que ela tira do homem toda a possibilidade de escapar a corrupgéo e a
depravacdo. E diante de tais circunstancias que surge a necessidade imperativa de um contrato
social destinado a reconciliar a sociedade (a cultura) com as exigéncias da felicidade e da
moralidade.

" Em Totem e Tabu, o lago social se estabelece a partir da culpa sobre o assassinato do pai. E esta
a razdo que leva Freud a afirmar que, o que da origem a humanidade é a possibilidade de o sujeito
fazer metafora e metonimia. Retomando o segundo momento deste mito, pode-se afirmar que, esse
significante (Nome-do-Pai), apesar de aleatério, ndo é qualquer um, visto que aponta para o
deslocamento da figura do pai (VANIER, 2002).
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homens, do qual se podera afirmar algo daquilo que constitui seu estado de
natureza.

N&o se pode conceber a origem dos grupos sem o surgimento de sentimentos
correlativos. Assim, pode-se pensar no Edipo como essencial para a entrada na
cultura, quando este por meio do recalque, proibe o incesto. A cultura nasce,
portanto, da natureza do homem, devido ao fato de que ele € sempre, nesta
concepgao, colocado implicitamente como produto de um progresso que
logicamente considerou as sociedades primitivas enquanto outra etapa

antropolégica que condiziam a sua aquisi¢ao (DOR, 1991).

A civilizagdo ndo nasce com e pelo recalque. Nao pode existir corpo social
(instituicdes, organizacdes) sem a instauragdo de um sistema de repressao
coletivo. Igualmente, ndo ha sociedade que possa surgir sem ser regida por
um sistema de parentesco, ou seja, de regras de alianca e de filiagao,
condicao do reconhecimento da diferenga dos sexos e das geragdes [...] 0
primeiro drama da humanidade, e o Unico permanente, € o da tensao entre
a tentacdo e a proibicdo do incesto; os homens desejardo sempre
transgredir a interdicdo (consentindo assim na expressdo do desejo),
mesmo sabendo que, se eles se permitirem a transgressao e se mantiverem
nesse estado, deverdo assumir as consequéncias deste ato: a destruigao do

social e do individuo (ENRIQUEZ, 1991, p.36)

Em outras palavras, o pai € um significante. Com isso, ele deixa de ser
simples pessoa no mito e passa a condicdo de Deus: “ele que morreu, aparece em
alguma coisa que se presentifica nele”. A idéia de Deus surge enquanto uma
exaltagdo do pai, constituindo-se numa grande expiagdo ao pai assassinado, sendo
considerada como uma forma de recuperar a onipoténcia perdida e também como
uma forma de expiagao da culpa. Assim, numa analogia, verifica-se por efeito da
eterna ambivaléncia, que este Deus é repetidamente sacrificado de modo ritualistico,
seja no festim totémico dos tempos primevos, seja no cristianismo, tal como analisa
Freud, em que Jesus ao sacrificar a propria vida na cruz por um crime que nao
cometeu, acaba por redimir a todos os irmaos do pecado original. Ha neste caso,
um deslocamento da figura do pai para algo que representa a onipoténcia, tal como
a montanha ou o vento, revelando ai a metonimia na cadeia significante. E o que na
leitura psicanalitica € designada como apoteose — transformagao do pai em Deus.

Assim, a religido, instaura a humanidade®.

'® |dentifica-se nos textos freudianos que, contraditoriamente, tal como a neurose, a religidao nunca
consegue cumprir totalmente seu papel. Ou seja, para Freud o sentimento de culpa do filho e sua
rebeldia nunca se extinguiram no desenvolvimento posterior das religides. Tal posi¢ao reforga a tese
da atemporalidade do inconsciente, a qual faz valer sua forga e a ambivaléncia inerente ao complexo



30

Literalmente a lei que foi uma lei dos homens, passa a ser a lei de Deus,
formando assim o lago social. Ou seja, o "elemento cultural" funda a humanidade;
ele é atemporal posto que mitico. Ja os lagos sociais estabelecem a histéria. Eles
inscrevem ao longo do tempo as formas de enlace que os humanos constituem entre
si, 0 que implica também nas diferentes formas de representar este ato primeiro. '°

No texto "Psicologia das massas e analise do eu", Freud (1921) menciona que
todas as relagbes do sujeito com seus pais, irméaos e outros personagens de sua
histéria fazem parte daquilo que se chama “fené6menos sociais”. No entanto, mesmo
tendo varias experiéncias ao longo de sua trajetoria, este sujeito carrega tragos
daquela pessoa que é considerada extremamente importante para ele. E neste
contexto que Freud (1921) aponta a importancia do papel do outro enquanto
referéncia identificatéria. O grupo € percebido por Freud como um elemento
estruturante das relagdes sociais e também como ponto de apoio para o sujeito, de
modo que o comportamento individual torna-se regulado pelo comportamento
grupal. Dai a convicgao de Freud que: “é facil provar quanto o individuo que faz
parte de um grupo difere do individuo isolado.” (FREUD, 1921, p.84).

Tomando como ponto de debate os estudos de Le Bon, ele levanta alguns
aspectos essenciais para entender o funcionamento do individuo no grupo: ao fazer
parte de um grupo organizado, o homem tende a descer varios degraus na escada
da civilizagdo. Ou seja, ele pode se tornar barbaro, agir por instinto, demonstrar
coragem, violéncia, e mesmo heroismo, que sao tragos do homem primitivo.
Contudo, isolado, este mesmo individuo pode nao se sobressair. Fica quieto, retrai-
se, etc. Esta diferenca de funcionamento da mente individual para a mente grupal é
essencial para a compreensao da dindamica dos grupos e da analise do ego, como
propde Freud. Para ele, o grupo ao ter como forga a utilizagdo das pulsées de
sobrevivéncia, pode se comportar de modo generoso ou cruel, herdico ou covarde,
sendo altamente imperioso e onipotente, dado que o sentimento de impossibilidade

€ quase nulo, quando se pensa na unido de todos na busca de um objetivo comum.

paterno perdurara tanto no totemismo como em todas as religides posteriores. Esta € a principal
preocupacdo de Freud quando analisa o cristianismo e sua principal celebracdo liturgica - a
comunhao.

% A leitura freudiana permite concluir que o Complexo de Edipo constitui o eixo do qual se estrutura
a nossa civilizagdo, fundante da cultura, de modo que a esséncia civilizatoria & neurdtica. Por estas
razdes, a aceitagdo da neurose coletiva, tal como aponta Enriquez (1991), € o prego que os sujeitos
pagam para sair do reino da violéncia cega. Pode-se dizer, a partir da leitura marxista, entdo, que é
esta experiéncia social, que determina a sua consciéncia, dado o fato da civilizagdo mostrar como se
deve viver em sociedade.
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Outro aspecto identificado por Freud (1921) refere-se a influéncia a qual este
mesmo grupo se encontra submetido, aniquilando qualquer faculdade critica, visto
que atua sob a forma de associagbes simples e exageradas, que obscurecem em
determinados momentos a avaliacdo coerente entre a duvida e a certeza. Neste
ponto, a influéncia € em sua esséncia o elemento norteador que faz o grupo ser
coeso, tal como aponta Freud:

A fim de fazer um juizo correto dos principios éticos do grupo, ha que levar
em consideragéo o fato de que, quando individuos se relinem num grupo,
todas as suas inibicdes individuais caem e todos os instintos cruéis, brutais
e destrutivos, que neles jaziam adormecidos, como reliquias de uma época
primitiva, sdo despertadas para encontrar gratificagao livre. [...] ao passo
que, com individuos isolados o interesse pessoal € quase a uUnica forca

motivadora, nos grupos ele muito raramente ¢ proeminente (FREUD,

1921, p.89).

No campo do poder, tém-se as palavras que no contexto da estrutura grupal é
evocada pelo campo magico, com grande capacidade de seduzir a mente dos seus
membros, de modo que tanto a razdo quanto os argumentos sdo considerados
ineficazes no combate de certas palavras e férmulas. Enriquez (1991) observa que a
apropriacao da linguagem daquele que figura como lider € um fator essencial que
esta na caracteristica operatéria da palavra, a partir do momento em que esta, ao
ser proferida, modifica a realidade, sem o uso de um mecanismo intermediario.
Contudo, adverte o autor que ndo é toda linguagem que possui tal poder: “S6 uma
linguagem encantada, enfeiticada, artistica, repetitiva (estruturada ritualmente) pode
comportar tais efeitos magicos” (ENRIQUEZ, 1991, p.58).

Esta linguagem encantada por sua vez, dentro de um grupo, € capaz de
remontar a neurose narcisica dos individuos quando reforga inconscientemente os
desejos de onipoténcia, até entdo adormecidos. Assim, observa-se o
desaparecimento da nog&do de impossivel para os individuos, gragcas ao poder
magico das palavras. Freud (1921) afirma que o grupo é tado importante para a vida
mental do individuo que seu poder de persuasao e convencimento é tdo intenso a
ponto de impressionar a quem interesse, instaurando circunstancias de poder

ilimitado e de perigo insuperavel.
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Por um momento, o grupo ainda substitui toda a sociedade humana, que é a
detentora da autoridade, cujos castigos sdao temidos em virtude do conforto das
submissdes as regras estabelecidas até entso.?°

De acordo com a psicanalise freudiana, os lagcos sociais sdo constituidos por
meio das identificagbes. Para Freud (1921, p.114), pode ser considerada ainda
como processos insuficientemente conhecidos, cuja descricdo € complexa. Na
leitura freudiana, a identificacdo é entendida como a forma mais original de
estabelecer um lago emocional com o outro. Freud trabalha com o conceito de
identificagcdo, antes do complexo de Edipo, afirmando que este mecanismo
desempenha um papel primitivo na evolugao deste complexo na crianga. Pressupde-
se entdo, nesta vertente, que o primeiro lago de identificacdo é com o Pai, que é
tomado pela crianca enquanto seu ideal — ideal do eu.

O Complexo de Edipo, na psicanalise, designa um conjunto organizado de
desejos amorosos que a crianca sente em relagao aos pais. Segundo Freud, o
apogeu do Complexo de Edipo é vivido pelo menino entre os trés e cinco anos de
idade, durante a fase falica, e o seu declinio marca a entrada no periodo de laténcia.
Para Freud, a vivéncia do Edipo desempenha um papel fundamental na estruturagéo
psiquica e na orientagcdo do desejo humano. O menino sente uma atitude
ambivalente em relagdo ao pai e uma escolha objetal terna dirigida a mae. Ha uma
situacao de disputa pelo amor da méae que é vivida inconscientemente pelo menino,
€ 0 pai se torna seu rival, ao mesmo tempo em que |he deve respeito.

Para Freud, a maioria dos seres humanos vive o Complexo de Edipo como
uma experiéncia individual. Na visdo freudiana, o que faz questdo €& o pénis,
enquanto falo, como elemento capaz de marcar a vivéncia do sujeito e as
consequéncias psiquicas decorridas da situacido traumatica, que seria a castracao.
O complexo de Edipo, aqui, oferece a crianca duas possibilidades de satisfacéo,
uma ativa e a outra passiva. A crianga poderia colocar-se no lugar do seu pai e ter
relagdes com a mae como tinha o pai, desempenhando o papel masculino; assim, o
pai tomaria o lugar de obstaculo.

Por outro lado, o menino também poderia querer assumir o lugar da mae e

ser amado pelo pai. Aqui a mae se tornaria dispensavel. Na vivéncia do Complexo

2 McDougall citado por Freud, argumenta que o grupo & capaz de excitar exaustivamente as
emocdes de seus membros a um grau tdo elevado, de modo que o éxtase provocado é capaz de
fazer os individuos se entregarem as suas paixdes, e de se fundirem ao grupo, sem perceber a perda
de seus limites individuais, uma vez que se acha confundidos e contagiados por esta influéncia.
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de Edipo, o que a teoria psicanalitica demonstra é que o pai tem a fungdo de
castrador, aquele que proibe a masturbacdo e tem o poder de tirar o 6rgao de
investimento libidinal. Tanto o menino quanto a menina, no processo de
estruturacdo, atravessam a fase féalica e a castracao, para no final fazer a escolha de
acordo com a lei a qual estao submetidos. A funcdo do pai € daquele que ameaca a
totalidade de ser amado totalmente pela mae, sendo o objeto de seu amor. O pai
assume o papel de interditor, que proibe a crianga de possuir sua mae, surgindo
como terceiro, apontando para a impossibilidade de uma satisfacdo sexual com a
mae.

Abordando a identificagao, Freud (1921, p.117) afirma que esta possui trés
aspectos: constitui a forma original de lago emocional com um objeto; de maneira
regressiva, ela se torna sucedaneo para uma vinculagdo de objeto libidinal pelo
mecanismo de introjecdo no ego; tendendo a surgir com qualquer nova percepgao
de uma qualidade comum partilhada com alguma outra pessoa que nao € objeto da
pulsdo sexual. Deste modo, quanto mais importante torna-se essa qualidade, mais
probabilidade de ocorrer uma identificacdo parcial, constituindo assim um novo laco
social.

E neste contexto que Freud pontua essa qualidade comum tida como
essencial na natureza do laco do individuo com o lider. Freud faz referéncia a
substituicdo, operada pela identificacado coletiva, do "ideal do eu" dos individuos "por
um mesmo objeto", o lider. Este sera o suporte de um "ideal do eu" grupal,
aglutinando as identificagcbes dos seus membros e favorecendo o processo
identificatério entre eles. Para o autor, trata-se ai de um retorno a horda primitiva. O
ideal do eu encarnado no lider seria, o retorno do recalcado do momento fundador
da cultura. A leitura de Enriquez (1991, p.64) sobre o papel do lider, esta

irremediavelmente condicionada a presencga da palavra, conforme fragmento abaixo:

O chefe cria 0 mundo porque ele fala. “No comecgo era o Verbo”. O chefe é
aquele (ora, apenas ele é capaz de fazé-lo) que pode estar na origem das
coisas, nao pela violéncia, ndo pela relacdo sexual, mas pela linguagem,
pela onipoténcia de suas idéias. Ele cria o0 mundo pronunciando um
discurso de amor. Eu vos amo a todos de um amor igual, diz o chefe. E ele
que se encontra na origem da ilusdo.

E o chefe em sua figura simbdlica quem favorece e cria a situagdo da oclusdo

para os demais. Ao contrario de incentivar a buscar pela verdade; sustenta o desejo
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de se acreditar amado, mantendo assim o narcisismo. Deste modo, o vinculo
estabelecido gera individuos talhados sob o mesmo molde, experimentando
sentimentos fraternos e hostis.

Freud (1921) aponta que a massa revela sua face de "horda"; sendo
denominada por "massa primaria". Em outras palavras, a relagao entre o grupo e a
horda primitiva pode ser descrita na medida em que os destinos da horda deixam
tracos indestrutiveis na histéria da civilizagdo. Tais tragos abrangem os primérdios
da religido, da moralidade e da organizagdo social, sempre ligados pelo crime do
assassinato do chefe através da violéncia, aliado a transformacdo da horda paterna
numa comunidade de irmaos. E por esta razdo que Freud, mais uma vez, afirma que
0s grupos humanos revelam a estrutura familiar de um individuo, cuja forga maior é
fonte de referéncia num grupo de companheiros iguais, de forma patriarcal, tal como
a horda primeva representava antigamente. Freud (1921, p.134) coloca que o grupo
€ uma revivescéncia da horda, visto que, analogamente, o homem primitivo
sobrevivia potencialmente em cada individuo.

A condigao da horda pode emergir em qualquer situagao fortuita, sempre que
os homens se encontrem sob a influéncia da formacao do grupo. “O lider no grupo
ainda é o temivel pai primevo; o grupo ainda pode ser governado pela forga irrestrita
e possui uma paixado extrema pela autoridade [...] o pai primevo € o ideal do grupo,
que dirige o ego no lugar do ideal do ego.” (FREUD, 1921/1996, p.138). Ja o lago
social propriamente dito pressupde o estabelecimento da série significante, em que
o "ideal do eu" ndo se encontra encarnado em alguém ou algo, mas permanece com
uma capacidade de deslocamento propria a sua funcado de representacao. Trata-se,
de uma dialética de dificil resolugdo: o elemento cultural persiste e faz retorno nos
desenvolvimentos histéricos do lago social.

Na critica de Enriquez (1991), a massa apresenta caracteristicas que em
muito influenciam o comportamento do individuo. Ha o sentimento de onipoténcia
que faz o individuo vivenciar todos os ideais de possibilidade, uma vez que,
amparado pelo grupo, ndo convém a experiéncia da duvida ou da incerteza. Outro
ponto que faz da massa uma idealizagado de poder, refere-se ao fato de nunca se
preocupar com a aplicacao da verdade.

A massa exige ilusbes e ndo sobrevive sem elas. Este comportamento faz
com que o individuo aja de forma distinta, as vezes de forma inversa no ambito do

funcionamento do racional ante a realidade. “Basta inverter o sentido das
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propriedades do individuo racional: julgamento, respeito pelo principio de realidade,
distingdo entre o possivel e o impossivel, existéncia da duvida metddica [...] para ter-
se uma imagem clara do comportamento das massas.” (ENRIQUEZ, 1991, p.56). A
leitura freudiana aponta neste contexto a emergéncia do inconsciente coletivo,
quando tal comportamento da massa, induz a tendéncia de comportamentos
automatizados, os quais sao recalcados pelo sujeito, para que ele possa se sentir
amparado pela massa. Sdo as manifestagdes do inconsciente que, no dizer de
Freud, revelam as tendéncias humanas a pratica de atos bons ou ruins, indicando
assim, uma pré-disposi¢cao da mente. Contudo, observa-se que, usando da razao, o
sujeito recalca em seu inconsciente aquilo que tende a ser considerado como mal. E
neste contexto que Freud (1921) interroga o papel da horda, da massa e da
organizagao, enquanto instancias que regem a vida mental coletiva, dada a sua
dialética entre o que é exigido para viver em grupo e as saidas encontradas pelo
sujeito para viver coletivamente. Para Freud, todo o movimento da sublimagao que
levou o homem a prosperar, tal como as artes e a ciéncia, € conhecido como uma
ilusdo, a qual se paga um alto preco. Significa que aquilo que foi criado sem
recalque, cujas intengdes inconscientes prefiguraram, revelaram-se de carater mau,
porque escapa a consciéncia moral e ao sentimento de responsabilidade, cuja
evolugao esta fadada ao fracasso.

Enriquez (1991) argumenta a existéncia de trés elementos essenciais que
norteiam a vida do homem no lago social: o poder magico das palavras, o
desaparecimento da nogao de impossibilidade e a certeza de saber. Desde Totem e
Tabu, ele resgata a apropriagdo da linguagem por meio da caracteristica operatoria
da palavra. A palavra, ao ser proferida, tem o poder de transformar diretamente a
realidade, a partir da sua capacidade de encantar, enfeitigcar, atrair, fascinar, seduzir
e entreter aqueles que por ela esta submetido. O autor afirma, que tais
peculiaridades da linguagem remetem a neurose narcisica dos individuos, de modo
a possibilitar a eclosdo os desejos de onipoténcia. Quanto a nogédo de
impossibilidade, observa-se o poder magico das palavras, quando algumas
repeticdbes de cangdes, de mantras, oferecem uma sensacgao de que as palavras de
ordem d&o presenga a auséncia e realidade aos desejos, conforme afirma Enriquez.
A consequéncia imediata é revelada na infantilizacdo dos comportamentos,

motivados pelo narcisismo primario e a possibilidade de uma acgao efetiva.
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No tocante ao terceiro elemento, certeza ao invés da busca do saber, verifica-
se que o saber s6 pode ser construido quando esta condicionado a duvida. A
massa, entdo, atua no sentido de conciliar a certeza e o saber, a partir do momento
em que sua estrutura de funcionamento, cujas matrizes sdo inconscientes, desperta
nos individuos o processo primario enquanto for¢a desejante, indo ao encontro do
principio de realidade. “[...] se a massa sonha, o individuo também sonha [..] ele
deseja certezas e ndo unicamente o saber; o impossivel o fascina e o excita. [...]
entdo, n&o existe uma barreira radical entre a massa e o individuo.” (ENRIQUEZ,
1991, p.59). E por estas razées que Freud afirma que a neurose de massa &, em
esséncia, uma extensao da neurose individual que é inerente a propria condigao
humana.

Freud em seu texto: “Moral sexual civilizada e doenca nervosa moderna”, de
1908, procura expor a dialética vivida pelo sujeito em relagao as regras morais € a
vida pulsional. Ha uma distingdo coerente entre a moral sexual natural e a civilizada,
isto €, a moral sexual natural traz a idéia de uma conduta sexual na qual o grupo
humano tem por objetivo preservar a sua saude e eficiéncia, enquanto a moral
civilizada corresponde a um comportamento de obediéncia sexual em conformidade
com a cultura. Frente a essa definigao, Freud (1908) afirma que, sob o efeito de uma
moral sexual civilizada, a saude e a eficiéncia dos individuos encontram-se sujeita a
danos, os quais por estabelecerem sacrificios, colocam em perigo os objetivos
culturais, causando sintomas psicologicos diversos, ante a impossibilidade de o
sujeito confrontar os pressupostos dessa moral.

O que a moral sexual civilizada propde € a contencdo das pulsdes sexuais,
principalmente para o homem, para que a sexualidade ndo seja um impedimento do
progresso da humanidade. Assim, impossibilitando a virilidade, o homem pode
canalizar suas energias para outros fins. A conseqiéncia de todo esse processo
repressor €, segundo Freud (1908) o surgimento da doenga nervosa. Tal eclosao se
deve a questdes relacionadas ao modelo de educacgao repressora, ou pelo esforco
de reconhecimento social, em ser melhor no mundo competitivo, causando certo
desgaste, aumentando as chances do surgimento dessa patologia. Na visdo de
Freud (1908), as exigéncias e as novas demandas da sociedade em busca de
prazer, satisfagdo, luxo, a pressa e a agitacdo comuns do cotidiano, as crises
politicas e econdmicas, colocam num estado de tensdao o psiquismo do sujeito,

levando-o a violentos esforgcos da mente, diminuindo-lhe o tempo para dedicar-se as
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atividades de relaxamento, ao sono e ao lazer. Nesse sentido, todas as coisas
criadas pelo mundo moderno, além de mudar o foco dos sujeitos, trazem numerosos
perigos para a vida social em geral. Portanto, o dispéndio de energia excessiva e o0
desgaste mental, os quais ndo encontram oportunidades de recuperar-se s&o, no
dizer de Freud (1908), responsaveis pela neurastenia e por outras doengas
psicologicas, tais como as neuroses atuais, cujos sintomas podem estar

relacionados as influéncias nocivas da vida sexual.

As neuroses atuais apresentam como causa o fator sexual, enquanto as
psiconeuroses de transferéncia sofrem a influéncia da hereditariedade. No entanto, a
psicanalise reconhece que os sintomas oriundos desses disturbios — histeria e
neurose obsessiva, sao psicogénicas e dependem dos conteudos e complexos
ideativos inconscientes, que foram recalcados. Se a civilizagdo repousa sobre a
sublimagao das pulsdes sexuais, conforme nos mostra Freud (1908), o que leva aos
progressos, € justamente a renuncia pulsional dos sujeitos de seus sentimentos de
onipoténcia e da agressividade. O resultado pode ser identificado nas produgdes
culturais em todos os bens. Gracas a essa renuncia € que a civilizagao alcangou o
conforto e o progresso.

Ao tratar da evolugdo das pulsdes sexuais, Freud (1908) distingue trés
estadios de civilizagdo, a qual sdo submetidos todos os sujeitos: o primeiro, na qual
os instintos sexuais podem ser manifestados sem a obrigagdo da reprodugao; o
segundo, em que todos os componentes do instinto sexual sao reprimidos, com
excecao a finalidade de reproducao; e o terceiro, em que apenas a reproducao
legitima € admitida como meta sexual, correspondendo, portanto, aquilo que Freud
identificou como “moral sexual civilizada da atualidade”.

De acordo com Freud (1908), o terceiro estadio da civilizagdo é o principal
responsavel pelas psiconeuroses e pelas doengas nervosas, tanto nos homens
quanto nas mulheres. Segundo afirma, podem-se definir por neuréticos, os
individuos que, por terem uma organizagao recalcitrante, apenas conseguem, sob o
influxo das exigéncias culturais, reprimir aparentemente suas pulsdes. Contudo,
essa repressdao se torna falha, pois o homem sé consegue contribuir para o
desenvolvimento cultural através de alto dispéndio de energia, a custa de um
empobrecimento interno, levando-os na maioria das vezes ao adoecimento. “A

experiéncia nos ensina que existe para a imensa maioria das pessoas um limite
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além do qual suas constituigdes ndo podem atender as exigéncias da civilizagao”
(FREUD, 1908, p.177)

Em o Futuro de uma llusdo, observa-se que Freud (1929) se propde a fazer
uma reflexdo sobre a propria natureza da civilizagdo, o desenvolvimento da época e
os prognosticos acerca das acdes humanas. E por meio de uma anélise progressiva
que Freud reforga o tema do vinculo social. Inicialmente, é pontuado pelo autor que
a civilizagéo € tudo aquilo em que a vida humana se elevou acima da sua condig&o

animal e difere da vida dos animais, sendo licito distinguir entre cultura e civilizagéo.

Contudo, destaca Freud, ndo se pode desconsiderar as tendéncias
destrutivas, anti-sociais e anti-culturais que, na maioria dos seres humanos, sao
determinantes em sua conduta social. Freud (1929) aborda os tipos de privagdo dos
quais os homens sao submetidos, de modo que estas afetam o andamento da
civilizagdo, causando diversas reacgbes sintomaticas nos sujeitos que estédo
submetidos a algumas restrigdes, tal como as renuncias pulsionais que sao as
saidas encontradas face as exigéncias da civilizagao ocidental.

No ambito das privacdes e do destino imperativo que assola a vida social bem
como as consequéncias destas para a vida psiquica do homem, Freud coloca que a
auto—estima do homem exige, deste modo, consolagao. O estado de desamparo ao
o qual todos sao submetidos no decorrer da sua existéncia, leva o homem a buscar
algo que o faz compensar os sofrimentos e as privagdes impostas pela vida
civilizada: a religidao. Ha de se considerar que Freud chama a religiao de iluséo.
Assim, a ilusdo, na leitura freudiana, aparece como um fendmeno essencial ao
processo civilizador?'.

Enriquez (1991, p.84) argumenta que a religido intervém para oferecer uma
origem divina as prescri¢des ditadas pela civilizagdo, como um mecanismo facilitador
no processo de internalizagcdo das leis universais, consolando os homens e
protegendo-os por meio de uma for¢ga benevolente, para entdo superar a nostalgia
do pai, no sentido de possibilitar aos individuos criar deuses a sua imagem. “Sem a

religido, a civilizagao revelaria sua imagem de violéncia nascida dos instintos; pela

! para Freud, o préprio ato pelo qual o filho oferecia a maior expiagdo possivel ao pai conduzia-o ao
mesmo tempo a ocupar o lugar do pai, situando-se, portanto como uma manifestagcdo plena da
realizagdo de um desejo contra o pai. Uma religido filial deslocava assim a religido paterna.
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religiao, a civilizagédo responde ao desejo primitivo do homem, o de ser uma crianga
amada e protegida®2.” (ENRIQUEZ, 1991, p.85).

A ilusdo funda-se sobre a crenca na possibilidade de realizagao do desejo;
revela-se aqui a forgca do desejo que torna a instancia acima da razédo ou
fora de qualquer razéo, e que encontra os préprios caminhos de realizagao,
quaisquer que sejam os obstaculos encontrados. [...] de todas as ilusbes, a
religiosa é a mais inexplicavel e a mais tenaz, visto ser a Unica que se funda
sobre 0 amor de um objeto ausente e invisivel, mas cuja luminosidade,

portanto, ndo se pode embagar (ENRIQUEZ, 1991, p.88-89).

O ponto de vista de Freud baseia-se na analise da conjuntura histérica do
homem desde seus primérdios, de modo que ele mesmo duvida que os homens
tenham sido mais felizes na época em que as doutrinas religiosas dispunham de
uma influéncia irrestrita, tal como aborda no texto. A conclusdo a que se chega ¢ a
de que os homens adotaram como lema a idéia de que sé Deus é forte e bom,
enquanto, paradoxalmente, o homem é fraco e pecador. A critica de Freud acerca
da religido esta baseada em trés argumentos: primeiro, ela ndo é uma necessidade
intrinseca da civilizagao; segundo, a religido constitui apenas uma das fases da
evolucdo humana em sua histéria; terceiro, a iluséo religiosa pode ser substituida
por outro processo de educacdo.?® Pressupde-se que tal ponto de vista, apresentado
por Freud, se deve ao fato da dupla desvantagem que ela representa: a de nao
tornar as pessoas felizes, ja que esta seria a sua fungcdo e de sacralizar as
interdicdes, ao invés de transforma-las. Reconhece-se aqui, a sua importancia

quando reveste a interdicdo cultural que desde o assassinato da horda se faz

2 Na leitura freudiana, a religido utiliza-se de mecanismos primitivos de necessidade de protecao
advindos da infancia, da defesa contra o desamparo infantil. Com o intuito de recalcar as pulsbes
que ameagam a humanidade, o homem busca apoio no culto dos herdis, nas criagdes artisticas e na
religido. Esta postura de Freud, indica apenas que ao considerar a religido como iluséo, diz que o que
a fundamenta é o fato de que ela se deriva de desejos humanos. Por esta razdo é que as idéias
religiosas sao ilusdes, por terem como elemento principal os desejos da humanidade. A ilusdo entédo
€ reconhecida como uma falsa opinido que deve rejeitada pelo sujeito, a fim de que possa alcancgar o
esplendor de suas idéias.

% Na leitura de Enriquez (1991), as consideracdes freudianas no Futuro de uma lluséo denotam um
esforgo de reconciliagdo do homem consigo mesmo e com os demais de sua relagdo por meio da
reflexao cientifica desapaixonada. Isto significa que a cultura, sob este prisma, refere-se a um
conjunto de renuncias consentidas pelo homem, para que assim ele possa viver em sociedade,
reformando as instituicdes sociais que se mostram essenciais ao trabalho intelectual, capaz de
promover a solidariedade humana.
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presente na civilizagao e cultura humanas, principalmente quando abomina o crime

e o incesto. O seu papel também ¢ estruturante. >

Ja em outro texto freudiano, “O Mal-estar na Civilizag&o (1930)”, compreende-
se que o papel da civilizagdo, como nos mostra Freud (1930, p.96), € a protegdo do
homem contra a natureza e a regulamentagao das relagbes dos homens entre si, no
intuito de manter a ordem, a disciplina e os valores no ambito da igualdade. Para
ele, a civilizagdo pode ser definida como uma somatéria de realizagbes e
regulamentos que diferenciam a vida atual da dos antepassados animais, cuja
finalidade “é a de proteger os homens contra a natureza e o de ajustar os seus
relacionamentos mutuos.” Comentando esse tema, Santiago (2001) afirma que o
trabalho da cultura realiza-se como uma espécie de metaforizacdo da natureza,
confirmando-se a partir das exigéncias de beleza, limpeza e ordem que ocupam um
lugar privilegiado no trabalho do controle das forgas da natureza pela cultura.

Na secao Il, Freud (1930) pontua que a grande questao da civilizagao refere-
se ao que os individuos podem fazer na vida e o que realmente desejam realizar®®. A
resposta encontrada € a busca da felicidade e a permanéncia nesse estado. A essa
busca associa-se a vivéncia de prazer e a auséncia do sofrimento e desprazer.
Significa entdo que o principio de prazer %°é o que rege a vida. Dai a concepcédo da
felicidade como satisfagdo. A maxima de que o objetivo dos homens é de serem
felizes e assim permanecerem, revela-nos que tal finalidade da vida se mostra sob
duas vertentes: a primeira, concentrada em poupar-se de sofrimento e de desprazer;

e a segunda, de experimentar intensos gozos com os meios artificiais. Outro fato é

** Enriquez (1991) argumenta que Freud tdo logo se da conta de que a ciéncia também pode ser um
elemento fundador da infelicidade da humanidade. E quando escreve o mal-estar na civilizagao, ele
comeca a se dar conta de que a ciéncia, por mais que evolua, nio traz felicidade, tampouco faz o
homem viver melhor com o outro.

% Freud tem a preocupacgao de expor em o Mal-Estar os aspectos da vida em sociedade numa leitura
até pessimista sobre o papel da civilizacdo e da cultura na vida do homem. Em 1931, havia um
pressentimento das tendéncias sociais que colocavam em estado de conflito o relacionamento do
homem com as regras estabelecidas pelas convengdes sociais da época, de modo que sua forma de
expressar € inquietante devido ao contexto histérico das ameagas de guerra prenunciadas por Hitler.

% A expressdo principio de prazer refere-se a atividade psiquica no seu conjunto que tem por objetivo
evitar o desprazer e proporcionar o prazer. E um principio econdmico na medida em que o desprazer
esta ligado ao aumento das quantidades de excitagdo e o prazer a sua redugdo. (LAPLANCHE;
PONTALIS, 1997, p.364). Para Freud, o que decide o propésito da vida & simplesmente o programa
do principio do prazer. Esse principio domina o funcionamento do aparelho psiquico desde o inicio.
[...] O que chamamos de felicidade no sentido mais restrito provém da satisfagdo (de preferéncia,
repentina) de necessidades represadas em alto grau, sendo, por sua natureza, possivel apenas como
uma manifestagao episddica. [...] Somos feitos de modo a sé podermos derivar prazer intenso de um
contraste, e muito pouco de um determinado estado de coisas. (FREUD, 1929/1996, p.84).
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que o progresso da civilizagado foi alcangado gragas a renuncia pulsional dos
sujeitos, na qual a pulsdo?’ tomou outros destinos contrarios & agressividade e a
violéncia.

Segundo Freud (1930), a pressdo que a civilizagdo exerce sobre o sujeito &
justamente a exigéncia da renuncia a satisfagdo pulsional presente nas relagbes
entre os homens. O trabalho da civilizagdo repousa na exigéncia da nao-satisfacéao
dessas forgas poderosas, as quais notem-se, o sujeito ndo tem o controle absoluto.
Ou seja, desde a nossa constituicdo, a possibilidade de satisfagdo é restringida. E é
a partir de trés diregdes, o individuo sente sofrimento como o despontar da
infelicidade.Diante de tais exigéncias impostas pela civilizagao, Freud (1930) diz que
cada sujeito deve procurar as saidas alternativas que julgar melhor, uma vez que a
civilizagdo oferece um vasto mercado de compensagdes, cujos mitos, religides e
moralidade se sobrepdem como tentativas de compensacao do déficit da satisfacao
produzido pelas forgas pulsionais?.

Freud (1930) coloca as saidas substitutivas para a vivéncia de mal-estar
provocada pela civilizagdo como paliativos na evitagado do sentimento de desprazer e
sofrimento. Deste modo, aponta as drogas, a religidao, a sublimagdo, o amor e,
mesmo a arte, como recursos que amenizam o sofrimento advindo da relagdo com
os outros homens.?®>. Um exemplo que regula a relacdo entre os homens é a
instituicdo dos 10 mandamentos da Biblia Sagrada. Freud ainda atenta para o fato

da impossibilidade de o homem abandonar a satisfagcdo, dada a sua tendéncia para

" Lacan considerava pulsdo um dos quatro conceitos da psicanalise. Na abordagem lacaniana, a
pulsdo é inconsciente em termos da manifestagao da falta e do nao realizado. “Caracteriza-se por
uma descontinuidade e uma auséncia de légica racional onde a sexualidade participa da vida
psiquica, conformando-se a “hiancia” do inconsciente” (ROUDINESCO E PLON, 1998, p. 632).

% Todo progresso da civilizagdo paga o prego de uma renuncia as pulsées. E essa renuncia cultural
que determina o carater estrutural do mal-estar inerente a economia de felicidade do homem na
civilizagdo. Por outro lado, essa impossibilidade de atingir a felicidade explica-se pelas limitagbes
constitutivas do ser falante para realizar o programa do principio de prazer: o sujeito, na acepgao
freudiana, ndo esta aparelhado para experimentar a felicidade em toda a sua plenitude. Essa
insuficiéncia remonta a uma falha inata do aparelho destinado a proporcionar prazer, falha constituida
de trés fontes essenciais: o préprio corpo, a relagdo com o mundo e, finalmente, a relagdo com os
outros (SANTIAGO, 2001).

# Claudio Rossi (2005) aponta que em Totem e tabu Freud ja havia defendido a tese, que ele retoma
no Mal estar na civilizagcdo, de que a civilizacdo sé pode existir porque o poder do grupo submete os
individuos que abrem mao de seu poder pessoal em prol da convivéncia com seus semelhantes.
Essa tese ja fora defendida por Hobbes, em 1651, no Leviatd. Quando ele descreve a natureza
humana diz o seguinte: “E ao homem ¢é impossivel viver quando seus desejos chegam ao fim, tal
como quando seus sentidos e imaginagao ficam paralisados. A felicidade € um continuo progresso do
desejo, de um objeto para outro, ndo sendo a obtengédo do primeiro outra coisa que o caminho para
conseguir o segundo”(Revista Brasileira de Psicanalise, Vol.39, n°3, 2005).



42

a agressividade. E neste sentido que a civilizagdo impde sacrificios aos homens, ndo
apenas a sua sexualidade, mas também a agressividade. Assim, para viver em
sociedade e desfrutar da possivel felicidade, o “homem civilizado trocou uma parcela
de suas possibilidades de felicidade por uma parcela de seguranga.” (FREUD, 1931,
p.119).

Temos entéo, a identificagdo que estabelece a unido entre os grupos e dai o
consenso de que a influéncia do lider faz estabelecer vinculos entre os seus
liderados e a vivéncia de harmonia, com objetivos comuns. Para Freud, a fome e o
amor sao as instancias que movem o mundo, de modo que a pulsao de vida — Eros
encontra-se presente nas relagdes, dirigindo-se sempre a um objeto. Por esta razao,
afirma que: “a civilizagao constitui um processo de servi¢go de Eros, cujo proposito é
combinar individuos humanos isolados, depois familias e depois ainda, racas, povos
e nagdes numa unica grande unidade, a unidade da humanidade.” (FREUD, 1931,
p.126-127)%.

Para Freud (1931), no processo de desenvolvimento do sujeito, o programa
do principio de prazer ainda é mantido como objetivo principal. Contudo, a
integracdo numa comunidade humana (ou a adaptacéo a ela), aparece como uma
condigao dificilmente evitavel, que precisa ser preenchido antes que esse objetivo de
felicidade possa ser alcangado. Ha entdo, uma luta entre individuo e sociedade,
muitas vezes irreconciliavel, entre as pulsdes primitivas de Eros e da morte, cuja
economia da libido admite um ajustamento do individuo, na medida em que o
superego cultural desenvolveu seus ideais de relacionamento social e estabeleceu
as suas exigéncias.

No ultimo texto dito sociolégico de Freud, intitulado “Moisés e o Monoteismo”,
de 1939, verifica-se que depois de suas formulag¢des sobre a pulsdo de morte (1920)
e de apresentar sua segunda tépica (1923), com uma nova teoria sobre a divisao do
sujeito, correspondente as instancias do ego, id e superego, Freud retoma varias
proposicdes que havia afirmado em “Totem e tabu”. Para ele, este texto pode ser
entendido como uma continuagdo das teses fundamentais de “Totem e Tabu”

aplicadas ao monoteismo judaico-cristdo. Neste contexto, tém-se duas hipdteses

% Presume-se nesta afirmativa que Freud enfatiza o que realmente cria vinculos entre os homens.
Contudo, destaca que a pulsao agressiva do homem, tida como inata, se opde a esse programa da
civilizagdo. Ou seja,a pulsdo de morte anda lado a lado com Eros. Nesta luta, tem-se a evolugéo da
civilizagao, que luta pela manutencdo da vida na espécie humana.
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que reforcam a idéia de um retorno ao Pai, que é o cerne da questdo que remonta
ao lago social: primeira, a da origem nao judia de Moisés; e segunda, da origem
egipcia da religido que Moisés teria dado a seu povo. Em outro momento de seu
texto, Freud aborda sobre a sobrevivéncia do monoteismo ao longo dos séculos,
como uma questao que é entendida como o retorno do recalcado, que insiste na
ordem social.

Em Moisés e o Monoteismo (1939), Freud utiliza da teoria da interpretagao da
neurose em sua analise do desenvolvimento da religido judaica. E, a partir dai,
recorre ao conceito de laténcia para explicar o longo periodo entre a defeccédo da
religiao de Moisés e o surgimento de uma nova religido. Numa analise do papel
desempenhado por Moisés, Freud afirma que ele é o lider que tira o seu povo de
uma situagéo de opresséo e o conduz para um novo destino. Freud (1939) mais uma
vez enfatiza o tema do assassinato. Moisés, nobre egipcio, introduz os judeus, entédo
na servidao, ao culto monoteista de Aton, nome cuja semelhanca ao de Adonai.
Moisés conduz o povo para fora do Egito, mas € assassinado. O povo judeu passa a
adorar Jeova, entdo uma cruel e vingativa divindade do deserto, até que um novo
profeta, assumindo o nome de Moisés, os introduz a uma religido, também
monoteista, mas baseada em principios morais. Durante este periodo de predominio
do deus Javé nao se detectou nenhum sinal da idéia monoteista, do desprezo pelo
cerimonial ou da grande énfase dada a ética.”’

Na verdade, a analise de Freud nao se restringe ao judaismo; vai mais além.
O assassinato de Moisés, s6 veio aumentar o fardo da culpa ancestral carregada
pelos judeus, e que comega com a nogado do pecado original. Esta culpa, porém,
ultrapassou os limites grupais; ela "se tinha apoderado de todos os povos do
Mediterraneo, como um vago mal-estar, como uma premonigdo cataclismica."
(FREUD, 1939, p.131).

Véem-se nos textos ditos sociolégicos de Freud que a figura do Pai é aquela
que organiza o lago social e intermedia as relagdes entre os humanos. Para Freud, a

origem da religido estaria relacionada ao complexo paterno. Dai a eclosdo do

%" Para Freud (1939), o fendbmeno de laténcia na histéria da religido judaica pode ser explicado pelo
fato de que as idéias que foram intencionalmente repudiadas nunca se perderam realmente.
Persistiram em tradigdes que sobreviveram entre o povo judeu e com o passar dos tempos foram se
tornando mais poderosas. Essa tradicdo foi o que conseguiu transformar o deus Javé no deus
mosaico e redespertar para a vida a religido de Moisés que fora introduzida e depois abandonada
durante séculos. Reconhecemos nesta formulagdo nada menos que o retorno do recalcado.
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sentimento de culpa decorrente da ambivaléncia afetiva a respeito do pai, a qual se
da paralelamente a nostalgia do pai protetor. Neste contexto, o pai em psicanalise
refere-se em Freud a uma funcdo estruturante. No tocante a esta fungado, é que
temos as demais figuras que representam a ordem social em uma coletividade,
assim como o lider, o papel das saidas substitutivas para o mal estar.

Destaca-se ainda que Freud (1939) situa a religido como uma neurose
coletiva, tendo como elemento norteador entre a religido e a neurose, o Complexo
de Edipo em sua origem. Assim, os dois mandamentos fundamentais que seriam o
respeito ao Totem e a exogamia, se estabelecem como Lei e se colocam em
correlacédo aos desejos nucleares recalcados no complexo de Edipo. Freud (1939)
argumenta, portanto, que a origem da religido e da propria cultura estaria
relacionada ao remorso pelo assassinato ao pai primevo e que em Moisés ha um
retorno a este Grande Pai, com o intuito de estabelecer a ordem e o lago social.

Tendo a horda primitiva como cenario inicial da fundacéo da cultura e o papel
da Lei do Pai no mito enquanto instancia reguladora, verifica-se a assungédo da
linguagem humana de modo a regular as relagbes sociais na civilizacdo
contemporanea. Em Lacan, a idéia do retorno a Freud aponta o resgate da
linguagem e da metafora paterna para abordar a constituicdo do sujeito e o lago

social.

1.2 O lago social em Lacan: a formacao do sujeito pela via da linguagem

Resgatando o texto “Do mito social ao mito individual do neurético”, (1953),
Lacan aponta o que esta por tras da estrutura para assim dizer como o lago social é
estabelecido. A estrutura do discurso ultrapassa a palavra, em que se tem a relagao
de um significante para outro significante. A logica do recalque esta presente no
discurso, e o lugar da verdade impulsiona-o, visto que é o nao saber sobre a
verdade que promove no sujeito a busca sobre a verdade subjetiva. Na leitura de
Lacan, a légica freudiana do recalque é que sustenta os discursos propostos por ele,

insistindo em comparecer num lugar de ordem.
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Para falar dessa verdade é que Lacan retoma os mitos trabalhados por Freud
em Totem e Tabu, Moisés e o Monoteismo e o Complexo de Edipo, justamente por
terem em comum o assassinato do pai. Primeiramente, tém-se nos dois textos, a
conseqiiéncia do assassinato e a fundacdo de uma lei social. E o complexo de Edipo
como metafora freudiana que tem a fungao de castracgao, lei simbdlica no psiquismo
de cada sujeito. Lévi-Strauss (1991) afirma que o mito de Edipo trata do enigma do
nascimento e da funcéo do pai. Outro aspecto que o autor chama a atengao é para o
fato de que a substancia do mito estd na historia narrada, o que faz dele manter o
mesmo carater absoluto, sendo transmitido em qualquer lingua.

O mito provém do discurso, sendo parte integrante da lingua na qual é
formulado. Segundo Lévi-Strauss (1991), conhecido pela via da palavra, o mito se
torna falado. Retomando Saussure, pode-se afirmar que, se a lingua pertence ao
dominio de um tempo reversivel, a palavra esta na dimensao do irreversivel, o mito
adquire um carater absoluto, garantindo-lhe um valor intrinseco ao estabelecer a
simultaneidade entre passado, presente e futuro. E neste contexto, faz-se
imprescindivel abordar em Lacan, a formacao do lago social, tomando como viés a
metafora paterna e seus avatares.

Em psicanalise, o pai ndo € aquele inscrito na realidade como ser encarnado,
dentro de uma historia singular. Essa encarnagdo n&o corresponde seguramente a
consisténcia de um pai investido de seu legitimo poder de intervengao estruturante a
nivel inconsciente da qual aponta Lacan. Entretanto, trata-se menos de um ser
encarnado do que uma entidade simbdlica que ordena uma fungdo. “Em outras
palavras, € porque esse pai simbdlico € universal, dai a esséncia de sua
necessidade, que noés nao podemos deixar de ser tocados pela incidéncia de sua
funcdo, que estrutura nosso ordenamento psiquico na qualidade de sujeitos.”
(DOR,1991, p.14).

Como consequéncia, podemos perceber que nenhuma outra saida é proposta
ao ser falante a ndo ser subjugar-se ao que Ihe € imposto por esta fungéo simbdlica
paterna, da qual o assujeita a sexuacgdo. A aplicacdo dessa fungado resulta na
determinacdo de um lugar terceiro na légica da estrutura que lhe confere
consisténcia simbdlica ao elemento que o ocupa. Lacan designa entdo, o Nome- do-
Pai, como estatuto de um significante. Estatuto este, desconcertante, se
considerarmos sua existéncia, porque ndo exige a presengca de um homem para

designar como pai na realidade.
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O pai é investido de um encadeamento de idéias puramente significantes, que
ele pode vetorizar certa homogeneidade encontrada na prépria base logica na
operacao simbolica chamada em psicanalise “a metafora do Nome-do- Pai” Metafora
que produz a operagao da qual a crianga substitui o significante do desejo da méae,
pelo significado Nome- do-Pai, contribuindo assim, para conferir ao pai um estatuto
original. A funcdo principal desempenhada pela metafora do Nome-do-Pai na
estruturacdo psiquica da criangca permite compreender, voltando ao passado, em
qual lugar o estatuto do Pai real é secundario, na medida em que a crianga ndo o
investe como Pai simbdlico. Se o Pai simbdlico tem por estatuto a existéncia
significante, apenas o significante Nome-do-Pai, pode ser potencialmente
presentificado como instancia mediadora na auséncia do Pai real. “Basta que ele
seja no discurso da mae, de tal forma que a crianga passa a entender que o desejo
da mae se encontra ele mesmo referido a ele - ou em caso extremo, que o tenha
estado, ao menos durante certo tempo.*?” (DOR, 1991, p.57)

A funcdo materna € inconquistavel, pois € instituida e sustentada pela
questao da diferenga dos sexos aos olhos da crianga. Consequentemente, a fungao
paterna s é operatéria simbolicamente se proceder diretamente dela, ou seja, é a
lei do falo que é determinante. Para que a fungdo mediadora do pai simbdlico torne-
se estruturante, é preciso que o significante Nome-do-Pai apare¢ca no discurso
materno. Torna-se necessario que o significante Nome- do- Pai, seja explicitamente
referido a existéncia de um terceiro, marcado em sua diferenca sexual. Sendo essa
condicdo que, na auséncia do Pai real, o significante Nome-do- Pai, alcanga seu
valor simbdlico®. Neste contexto, a fantasia de tal funcéo remete, ao mito da horda
primitiva € a suas consequéncias, promovendo a Castragcdo Simbdlica. Este mito

inscreve simbolicamente a problematica da diferenca dos sexos em relacéo ao falo.

%2 A instituicdo da fungdo paterna esta diretamente ligada a circulagao do falo na dialética edipiana,
que supde, por sua vez, que os protagonistas sejam levados a ocupar lugares especificos no espago
da configuragéo edipiana. Na leitura de Lacan, um pai ndo pode ser uma mae, da mesma forma que
uma mée nao pode substituir um pai.

# Na vivéncia do Complexo de Edipo, a teoria psicanalitica demonstra que o pai tem a funcdo de
castrador, interditor, visto pela crianga como aquele que proibe a masturbagéo e tem o poder de tirar
0 6rgao de investimento libidinal.O pai aparece como terceiro, apontando para a impossibilidade de
uma satisfagdo sexual com a mae, provocando na crianga sentimentos ambivalentes.
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De modo que o falo, ou mais exatamente, o significante falico, s6 tem uma
fungdo: a de simbolizar a prépria diferenga sexual. E & justamente essa
fungéo de referéncia que impde a todo sujeito ter que negociar sua prépria

identidade sexual perante este significante falico. (DOR,1991, p.59)

Lacan designa esse significante falico como significante da falta no Outro.
Dessa forma, o significante da falta no Outro, especifica em primeiro lugar a
prevaléncia da castragcédo. E é neste lugar que o desejo da crianga vai de encontro a
lei do desejo do Outro, a do pai, onde a mae ira revelar-se como sujeito barrado
enquanto objeto de gozo. A atribuigdo falica pronuncia a dialética edipiana, abrindo
caminho para a possibilidade de cristalizagdes significativas, das quais dependera
diretamente a organizagao das principais estruturas psiquicas: a estrutura perversa,
a estrutura neurdtica (histeria e obsessao) . E mesmo por seu fracasso, a estrutura
psicética.

No seminario “Notas sobre o homem dos lobos”, Lacan apontava que havia
“‘uma ambiguidade total no narcisismo, ja que ali o sujeito € ao mesmo tempo ele € 0
outro” (Lacan, 1952, p. 73). Essa questdao que da como paradoxal a relagao entre
sujeito e objeto se mostra desde o inicio de seu ensino. Na interpretacdo deste
seminario, Lacan prossegue colocando permutagdes e substituicbes entre as trés
categorias dos pais: real, simbdlico e imaginario. Quando desfalece o pai real, ha o
apelo ao pai simbdlico, e ali, no lugar em que a fungcdo do pai simbdlico perde a
forga para garantir a castragao, surge o pai imaginario.

O termo Nome- do- Pai, nédo se situa no plano da poténcia falofora, que faz
referéncia o pai de “Totem e Tabu”, o qual se caracteriza por gozar, de todas as
mulheres. Freud, na psicanalise, serve-se do Edipo para situar Deus. Para ele, Deus
€ uma figura posterior ao assassinato do pai primitivo, visto como substituto
nostalgico, que observa o assassinato primordial. Lacan importa a psicanalise, um
termo religioso para em seguida analisar o Edipo. Ao reportar no termo religioso,
Lacan (1966), justifica o que liga o advento da mensagem de Jesus € a paternidade
de Deus. “Jesus é a manifestacdo viva da revelagdo de Deus. Ele age em nome do
Pai.” (PORGE, 1998, p.26). Eis a explicacédo dada por Lacan:

O que a instrucao religiosa ensina a crianga € o nome do pai e do filho. ( ...)
E bem o que demonstra que a atribuicdo da procriagdo ao pai ndo pode ser
sendo o efeito de um puro significante, de um reconhecimento nédo do pai
real, mas deste que a religido nos ensinou a invocar como o Nome- do —Pai

(LACAN, 1966, p.556)
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Para Lacan, o Nome — do- Pai esta mais proximo do Nome de Deus, que do
pai da horda primitiva de Freud, pois aqui o pai aparece dessexualizado. Este titulo é
uma forma de sublimagdo, que na funcdo de significante, intervém do recurso
estruturante na poténcia paterna. Ainda em “O mito individual do neurético” de 1953,
ele traz novamente o Nome- do- Pai, em meio as coordenadas do pai real, simbdlico
e imaginario, que o leva a estudar o caso do “homem dos ratos”.

No caso homem dos Ratos (1953), Lacan fala da questdo da neurose
obsessiva que repousa na impossibilidade de seu desejo. O neurdtico obsessivo
vive condicionando seu desejo (em sua fantasia) de modo que este se torna
impossivel de ser satisfeito. Os rituais, as manias — o dever neurdético, enfim — sédo as
manifestagcbes desse condicionamento. Segundo a teoria Lacaniana, a grande
quantidade de condig¢des pode levar o sujeito a inibi¢ao.

As condi¢cdes se impdem como um imperativo superegdico e se uma
condigao nao é levada em conta sempre havera algum tipo de desgraca/castigo que
o sujeito sofrera. A analise que se tem em Lacan, € de que o suplicio imaginado pelo
sujeito é algo que ira conduzi-lo através de suas angustias e sintomas. E nessa
particularidade que esta o mito individual do neurdtico, com elementos nao fariam
sentido para outro que ndo para este sujeito. Lacan lembra o que Freud ja havia
destacado anteriormente: cada caso deve ser estudado em sua particularidade
como se ignorassemos a teoria.

As modificagbes que Lacan sugere no mito edipico dizem respeito ao
esquema L, que apresenta em outros textos e ao qual aqui faz referéncias. A
triangulagéo proposta por Freud é substituida por um esquema que envolve 4 lados,

representado com dois tridngulos:

b o b
-
v

T

CCa

O simbolo - é o falo simbdlico
i(a) —imagem de a: representado pela mae

O pai possui uma ligagdo com o falo simbdlico.
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$ — Sujeito (barrado)
a—eu

a’ — outro (semelhante)
A — Grande Outro

Entre S e A ocorre a fala fundamental — que a analise deve revelar. E a
verdade do sujeito. O acesso a essa verdade € atravessada pelo circuito imaginario
a — a’. A principal mudancga proposta é do sistema ternario freudiano (mae — crianca
— pai) para um sistema quaternario, que inclui o falo. A partir disso, Lacan propdéem
também o esquema L. Porge (1998) acrescenta que, em relagdo ao mito do Edipo,
as mudancas se referem ao desdobramento do chamado complexo em trés tempos.
Neste contexto, a realizagcdo da posicao sexual (a escolha, a sexuagao do suijeito)
com a experiéncia do Edipo traz entrecruzamentos do simbélico e do imaginario. O
Edipo comporta uma relagdo simbolizada, j& que atesta a predominancia do
significante.

Aidentificacdo com o semelhante, a que ocorre com o duplo especular que
comporta um objeto — o primeiro objeto, ocorre no imaginario e a partir dai muitos
outros objetos que vao delinear o desejo do sujeito, passam a fazer parte desta
cadeia, tal como aponta no Seminario 3 “As Psicoses” de 1955/56: “Nesse
cruzamento reciproco do imaginario e do simbdlico, reside a fonte da funcéao
essencial desempenhada pelo Eu na estruturacdo da neurose.” (LACAN, 1955/56, p.
203).

Em sintese, € o simbdlico que ordena o sujeito e a partir do significante que
este se reconhece como sendo isso ou aquilo. Contudo, algo sempre escapa ao
simbdlico, tal como pontua Lacan. Diante destas explicacbes, nota-se que a
experiéncia analitica se estende entre uma imagem de pai, sempre degradada, e
uma imagem de mestre , que institui o saber da dimensao das relagdes humanas,
segundo Lacan. Tal distingdo prefigura entre o Nome-do-Pai e o sujeito suposto

saber. “Quanto ao pai, no caso dos neuroticos, ele € desdobrado em pai imaginario
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e pai simbdlico. O pai imaginario é aquele que se inscreve na relagdo imaginaria, € o
pai simbdlico é a encarnagao de uma fungao simbdlica culturalmente determinada.”
(PORGE, 1998, p.28)

O Nome- do —Pai, representa um nivel inferior da funcédo simbdlica que Lacan
ressalta como “a assunc¢ao da funcdo do pai supde uma relacdo simbdlica simples,
onde o simbdlico recobriria plenamente o real” (PORGE, 1998, p.28). Assim, tornar-
se- ia preciso que o pai ndo fosse somente o Nome — do — Pai, mas que
representasse em toda sua plenitude o valor simbdlico condensado na sua funcéo.
Podemos perceber que Lacan introduz simultaneamente uma referenciagcdo da

funcao paterna de acordo com dois eixos:

e Aquele que sera suportado pelo termo, de Nome- do — Pai;
e Aquele do pai repartido no ternario de pai real, pai simbdlico e

pai imaginario, explicitamente.

Para Porge (1998), entretanto, se a questao da fungao paterna nao estava na
origem da invencdo destas trés categorias, pode-se sustentar que ela contribuiu
para uni-las, para reuni-las enquanto triade e para sincroniza-las.Neste contexto, os
problemas levantados por ser pai foram um lugar comum de aproximagao de real,
simbdlico e imaginario. Tomando a singularidade do termo Nome-do-Pai, nota-se
que ela resiste ao movimento constante de reabsor¢cdo da fungédo paterna em sua
determinacdo pelo real, simbdlico e imaginario e ao franqueamento destas trés
dimensdes. Lacan assinala a importancia do Nome-do- Pai, quanto a funcao
simbdlica: “E no Nome- do- Pai que devemos reconhecer o suporte da funcio
simbolica que, desde a aurora dos tempos historicos, identifica sua pessoa a figura
da lei.” (LACAN, 1966, p.278)

Apos ter contribuido na constituigdo de Real, Simbdlico e Imaginario como
ternario, o Nome- do- Pai se extingue no momento mesmo em que este ternario se
torna independente. “Os dominios do Nome-do-Pai e de R,S, |, ndo estédo
separados, mas sua logica ndo é unificada” (PORGE,1998, p.32). No seminario “As
Psicoses” no qual Lacan discute o caso Schereber, o Nome-do-Pai faz sua notavel
entrada. A importancia que concede ao Nome-do-Pai na psicose aparece no

discurso no qual diz que antes que houvesse o Nome- do- Pai, ndo havia pai, havia
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toda a sorte de outras coisas. A realidade das coisas € modificada, ndo € a mesma

qgue antes, quando certos significantes entram na linguagem e circulam na cultura.

Ao introduzir o Nome-do-Pai no caso Schereber, Lacan realiza uma operagao
marcante no destino deste significante na psicanalise. A importancia reconhecida no
significante Nome-do-Pai estéa ligada a sua falta na historia de Schereber. Essa falta
Lacan da o nome de foraclusdo. Assim, a estrutura e o desencadeamento da
psicose sdo determinados pela falta desse significante, isto €, nunca advindo ao
lugar do Outro que faz em oposigcdo simbodlica ao sujeito. Lacan interroga a
concepcdo de Freud sobre Edipo, e chega a considerar que todo o questionamento
freudiano se resume em saber “O que é ser um pai”’. Para Lévi-Strauss (1991), o
mito de Edipo trata do enigma do nascimento e da fungdo do pai, pois o pai
enquanto fungdo € quem transmite a lei da castragdo, cuja inscrigdo simbdlica € o
passaporte necessario para duas conquistas: a determinacdo da sexualidade e a
inser¢ao social dos individuos. Neste ambito, o sentido do mito se refere ao modo

como seus elementos combinam.

No Seminario XVII (1970/1992), Lacan afirma que o discurso do analista, que
advém como saber (Sy) no lugar da verdade é o mito, que se refere a um saber do
sujeito sobre si mesmo. Este mito individual na concepgao lacaniana, em seu
conteudo manifesto sdo as historias contadas pelos analisandos, e em seu conteudo
latente, o que se tem é o saber resultante da interpretacdo e que advém do lugar de
S1. E neste caminho, tem-se como questao eternamente nao resolvida, como aponta
Bueno (2003), o que é ser pai. O Nome-do-Pai em Lacan entendemos ser o resumo
da interrogacéao freudiana. No seminario “A relacao de objeto” (1957), o ternario pai
real, simbdlico e imaginario, é prevalente, e Lacan propbe dai em diante uma
articulagdo do real, do simbdlico e do imaginario, em fungdo das operagdes de

castracao, frustracao e privacao.

O pai simbdlico é um significante inacessivel e impossivel de ser
representado, a n&o ser forjando uma construgdo mitica como a de Totem e Tabu,
como Freud o fez. Ele é o pai morto enquanto ser e por isso mesmo, mantido como
significante, de acordo com a origem etimoldgica de tutare (matar e conservar). O
pai imaginario é construido como o pai assustador, todo poderoso como Deus, e que
pune numa relacdo imaginaria com seu cortejo de agressividade e identificacdo. E o

pai do qual estd em constante rivalidade fraterna, e, portanto, sucumbe ao
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recalcamento. Ja com o pai real, sua apreensao € mais dificil, pois ele é aquele que
intervém concretamente como agente da castragdo, enquanto para a crianga presa

no dilema do jogo falico com a mée, ele se faz preferir por esta, porque possui o falo.

A questdo o que é um pai? Pode colocar-se a partir de pelo menos dois
pontos de vista. Aquele do adulto que se torna pai, € poderia dizer eu sou
pai. E o ponto de vista da subjetivacdo de ser pai. ( ...) H4 um outro ponto
de vista, aquele da crianga, para quem o pai funciona. E o ponto de vista
que Lacan estuda com o homem dos lobos, o homem dos ratos e Hans em
a relacdo de objeto, e para o qual introduz o ternario pai simbdlico,
imaginario, real. E o ponto de vista da intersubjetividade da relagdo ao pai

(PORGE, 1998, p.38)

Desta forma, o primeiro ponto de vista, mais suportado pelo Nome - do —Pai,
faz parte de uma suposicao essencial para a agao do ternario na crianga. Portanto, a
metafora do Nome- do- Pai, explica como o pai torna-se portador da lei. Metafora
que substitui este Nome no lugar primeiramente simbolizado pela operacdo da

auséncia da mae.

Vorcaro (2004) aponta que o pai priva a mae do objeto de seu desejo. E a
castragcao materna que da a crianga, 0 acesso ao pai imaginario, pois ele é o que
interdita a mae e a crianga como objeto, ao mostrar a mae que o seu desejo é de um
Outro. O pai se torna um legislador que atua como obstaculo entre crianga e mae,
de modo que a crianga ao ser destituida do lugar de objeto de desejo, se depara
com o grande Outro, portador do falo. “A méae funda o pai como mediador de
qualquer coisa que esta além dela e de seus caprichos, a lei como tal.” (VORCARO,
2004, p. 116).

Nota-se que esta interdicdo é real na medida em que invade o campo onde os
significantes sdo metonimicos , aparecendo a relagao imaginaria. Segundo a autora,
o carater de pai real da interdi¢cao, que faz o perdido imaginariamente se reencontra,
gquando assume para a crianga o pai em sua onipoténcia terrificante, erigida sob o
simbolo da paternidade. Como consequéncia, emerge a possibilidade de simbolizar
a perda, através da constituicdo do imaginario. Para que essa simbolizagao ocorra, o
pai precisa assumir a fungéo de castrador. No Seminario IV, de 1956, Lacan justifica

esta posicao:

E preciso que o pai real jogue verdadeiramente o jogo. E preciso que ele
assuma sua fungao de pai castrador, a fungdo de pai sob sua forma correta,
empirica, diria quase degenerada, sonhando com o personagem do pai
primordial e a forma tiranica e mais ou menos horripilante sobre a qual o
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mito freudiano a apresentou para nés. E na medida em que o pai, tal como
existe, preenche sua fungdo imaginaria, naquilo que esta tem de
empiricamente intoleravel, e mesmo de revoltante, quando ele faz sentir sua
incidéncia como castradora, e unicamente sob este angulo- que o complexo

de castrag&o é vivido (LACAN, 1956/1957, p.374).

Tem-se na castracdo o pai privador, que num papel terrificante, priva a
crianca de ser o que falta a mé&e. Verifica-se uma privagdo real de um objeto
simbdlico. E ainda, Vorcaro (2004) afirma que na medida em que o pai real é
encarnado imaginariamente, ele cria um obstaculo irredutivel. O ndo entendido como
mensagem de interdicdo, se torna o ponto nodal que coloca a mae numa posigao de
assujeitamento. Mesmo nao revelada de imediato, a lei intervém como ato, no
discurso da mae, sendo entdo, o uUnico veiculo para a inscrigdo no psiquismo da
crianga da sanc¢ao da funcéo do pai, que € a proibicao da crianca dormir com a sua
mae e dela reintegra-lo como seu produto “A interdicdo impede que o circuito se
refeche, ja que o encontro esperado do desejo da mé&e escapa completamente. [...]
O agente paterno, que € o portador da lei, € 0 mesmo que possui soberanamente o
desejo materno”. (VORCARO, 2004, p. 117).

A funcdo do pai, enquanto metafora, esta no coracdo do Edipo e, é sua mola
Unica na qual Lacan argumenta que ndo ha questdo de Edipo se n&o houver pai. O
mito de Edipo em Lacan é visto como o organizador do psiquismo, no qual a
metafora paterna refere-se a inscricao simbdlica de uma falta real. “No lugar da falta
de um significante que diga do seu desejo, o sujeito neurdtico fixa, como um cliché
estereotipico, uma histéria que passa a ter o valor de sua verdade subjetiva. Tal
historia, no caso da estrutura neurdtica, corresponde a construcdo se seu mito
individual.” (BUENO, 2003, p. 115). No lugar da falta real, que n&o pode ser
apreendida pela palavra, o mito permite ao sujeito, imprimir uma férmula discursiva
que vale como sua verdade subjetiva. O mito se torna a epopéia do sujeito, a dai a

sua historia se configura nas dimensdes simbdlica e real.

Passemos entdo, para a questdo da sincronia das operagdes da metafora
paterna que compdem numa sucessao de trés tempos na vivéncia do Complexo de
Edipo:

¢ No primeiro tempo, o sujeito se identifica ao falo, sendo o objeto

de desejo da mae; a metafora paterna marca um lugar simbdlico

ainda velado;
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¢ No segundo tempo, o pai intervém como privador da mée face a
crianga, trata-se entdo de uma relagao a palavra do pai proferida
pela mae.

e E, noterceiro tempo, o pai deve dar provas de que tem o falo, de
que ele o pode dar a mae, de que ele € um pai potente, até

mesmo onipotente.

O Nome do-Pai ndo é idéntico ao pai simbdlico no Outro. Ele age na fungao
de reduplicar o significante pai no Outro. Assinalamos aqui o fato de que o Nome-
do-Pai ndo é o Nome-do-Pai. O Nome-do-Pai redobra o significante simbdlico pai do
ternario simbdlico. Para que a estrutura se mantenha, € necessario que um
significante venha ocupar esse lugar de substituicdo do significante do desejo da
mae. Mas, se nenhum significante vier ocupar este lugar, a légica simbdlica se
organiza diferentemente e, consequentemente, a realidade psiquica do sujeito. Dor
(1991) argumenta que a foraclusdo do Nome-do-Pai afeta, antes, a dinamica que
preside a substituicdo metaforica, ndo se referindo ao proprio elemento dessa
substituicdo. Neste contexto, a idéia de abolicdo que esta implicita no conceito de
foraclusdo marca bem uma evolugédo radical na acepgédo do termo Verwerfung,
colocado por Freud*.

Na leitura lacaniana, evocar a foraclusdo do Nome-do-Pai como processo
indutor das psicoses é enfatizar o fato da impossibilidade em que se encontra a
criangca de poder se referir ao pai simbdlico. Em consequéncia, dizer que o Nome-
do- Pai esta foracluido é dizer que o Pai real ndo emergiu na qualidade e lugar de
Pai simbdlico. Tais circunstancias invalidantes, podem ser referidas a essa
ocorréncia decisiva: o Nome-do-Pai esta foracluido quando este significante é

renegado no discurso da méae, onde Lacan aponta:

Aquilo sobre o que queremos insistir € que ndo é apenas a maneira pela
qual a mae se acomoda a pessoa do pai que nos deve ocupar, mas a
importancia que ela da a sua fala, digamos a sua palavra, a sua autoridade,

* Para que a foraclusdo seja efetivada, & preciso que ela incida sobre o significante Nome-do-Pai. E
apenas quando o significante, Nome-do-Pai, esta foracluido, que o recalque fracassa, anulando a
emergéncia da metafora paterna. Nao emergindo este processo metaférico, o acesso ao simbdlico
fica gravemente comprometido para a crianga. Nestas condigdes, todo um registro novo da economia
do desejo Ihe aparece barrado, permanecendo ela assujeitada a continuar na relagéo arcaica com a
mae, insistindo como seu unico objeto de desejo, ou seja, como seu falo.
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em outras palavras, o lugar que ela reserva ao Nome — do- Pai, na
promogao da Lei %

O "elemento cultural" identificado por Freud pode ser aproximado do trabalho
de Lacan sobre o "traco unario". Esta expressdo € destacada pelo psicanalista
francés do texto "Psicologia das massas e analise do eu". No Seminario VIII, sobre a
Transferéncia, Lacan (1960-61) analisa a expressdo de Freud "einziger Zug" para
fundamentar a sua teoria do significante. E assinala o fato de que abordar o "trago
unario" como fundamento da identificacdo consiste em pensa-la fora do registro de
uma "unificagdo", como seria, por exemplo, na referéncia a imagem especular. Para
Lacan, trata-se de propor uma concepcdo de identificagdo em que os termos
implicados na operagao nao sao dois individuos, mas a relagdo de um sujeito a outro
enquanto relagdes entre significantes. Neste contexto, ele aproxima o "trago unario"
da fungao do "ideal do eu", como referente identificatério de uma coletividade.

No seminario dedicado a questdo da identificagao (1961-62), Lacan retoma a
analise do "traco unario"*, deslocando sua referéncia direta ao significante. Ele se
valera do termo freudiano para torna-lo o alicerce de uma conjectura histérica sobre
a génese da escrita. Para o psicanalista, trata-se da inscricdo das precondi¢des do
significante, a origem da fung¢ao de representagao.

Para Lacan (1992), a psicanalise pensa o pensamento, de modo que o
produto da tomada do ser falante num discurso, uma vez que esse discurso o
determina como objeto. O pensamento como causa pensada, mas pensada pelo
Outro, em cujo campo se encontra os significantes estruturados sob a légica que os
rege, significantes que enlagaréo o sujeito e o Outro num discurso. Argumenta ainda
que nao existe realidade pré-discursiva para o falante, discurso no qual ele (o
pensamento) € apreendido como causa - objeto causa de desejo, a. O trago unario,
ponto de irrupcao de gozo, inaugura esse processo enquanto primeiro afeto/efeito de

linguagem. E esta condi¢do de estabelecimento de uma série significante, no qual

% Trecho de Lacan , referente ao escrito “De uma questao preliminar a todo tratamento possivel da
psicose”, citado por Joel Dor no capitulo “A funcao paterna e seu fracasso” , p.107.

% Originalmente, o "trago unario" é ainda signico, pois indica o objeto representado — como, por
exemplo, no registro do animal abatido através de um risco na pedra. Sera apenas em um segundo
momento, quando da constru¢do de uma série de tracos, que a qualidade representacional do trago
advira. Sua condi¢ao primeira, de signo, se apaga. O "trago" nomeia, entdo, a minima diferenga entre
significantes que lhes outorga, dessa forma, a sua qualidade de significantes.
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um sujeito se representa entre outros, que torna possivel a constituicdo de um lago
social dado. Esta hipdtese conjetural de Lacan parece-nos ser decorrente do mito
freudiano da horda primitiva®’.

Vé-se na leitura lacaniana, que o mito representa parte da histéria dos
sujeitos e da sociedade como um todo. Barus Michel (2004) argumenta que € o
social, enquanto referéncia e lago, o que permite aos membros de determinado
grupo se orientarem, comunicarem e se organizarem por meio de codigos e de
contratos pré-estabelecidos no seu funcionamento e conduta. Por meio de regras
normalizadas, as relagdes sociais sao reguladas, remetendo a unidade estruturante,
aqui simbdlica, na formalizacéo dos vinculos do sujeito com o outro.

Lacan, no seminario sobre "A transferéncia" (1960-61), retoma esta distingao
entre cultura e laco social. Tendo como referéncia o banquete de Platao, ele avanca
na analise do mal-estar na cultura fazendo a seguinte consideragao: "Se a
sociedade acarreta por seu efeito de censura, uma forma de desagregacado que se
chama de neurose, € num sentido contrario de elaboragcdo, de construgdo, de
sublimagcdo — digamos o termo — que se pode conceber a perversao quando ela é
produto da cultura." (LACAN, 1960/1961, p.38-39).

Pensando nos produtos da cultura e das formas de lago estabelecidas pelos
sujeitos, tendo como ponto de partida a estrutura fundante da linguagem, busca-se
analisar no capitulo seguinte, a teoria dos discursos, o sujeito na concepgéo

psicanalitica, e os quatro discursos como lago social na concepg¢ao lacaniana.

0 mito é para Freud uma referéncia importante, universal, que explica a histéria do homem e
determina suas relagdes. O Pai mitico na teoria freudiana é visto como autoridade, que instaura a lei
e organiza uma ordem. Assim, os mitos situam-se num ponto onde o simbdlico falha, apontando que
0 humano surge do crime (assassinato do pai) e da lei. Para Lacan, a verdade se assemelha ao mito.
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CAPITULO II

A TEORIA DOS DISCURSOQOS, O SUJEITO E O LACO SOCIAL

Mesmo que ndo comunique nada, o discurso representa a existéncia da
comunicagao; mesmo que negue a evidéncia, ele afirma que a fala constitui
a verdade; mesmo que se destine a enganar, ele especula com a fé no

testemunho (LACAN, 1998, p.253).

2.1 A formalizacao do discurso e da linguagem como lago social

No Seminario 16 “De um Outro a outro” (1968/1969), Lacan diz que a
esséncia da teoria analitica € um discurso sem fala. Ou seja, trata-se da fungéo do
discurso no campo da subjetividade. Para ele, “todo discurso se apresenta como
prenhe de consequéncias, s6 que obscuras” (LACAN, 1968, p.33).

A leitura lacaniana da linguagem permite observar uma sintaxe que agrega
grande numero de linguas, conhecida por linguas positivas, ou naturais. E € no
campo da linguistica que se podem ver as suas atribui¢des para entdo, situa-la no
discurso da ciéncia. Neste ambito, considerar a linguagem como um objeto
privilegiado de reflexao, de ciéncia e de investigacdo tem sido um gesto que muitos
estudiosos tém praticado. Embora a linguagem tenha se tornado um objeto de
reflexdo especifico ao longo dos séculos, a linguistica, ciéncia que trata
exclusivamente do estudo da linguagem, é recente.

Para Jorge (2001), é por meio da linguagem que o sujeito falante tem acesso
ao mundo. E este acesso que o possibilita o encontro com o Outro esta para
sempre mediatizado pela linguagem. Qualquer agdo ou pensamento tem como

marca, a linguagem.

A cada vez que o sujeito quer tocar o mundo, este como que se afasta e o
sujeito se vé& de novo as voltas exclusivamente com a linguagem. Lacan
falou do i-mundo para designar precisamente esse mundo inacessivel para
0 sujeito e para sempre perdido no real impossivel de ser simbolizado. O
mundo humano € simbdlico, ao passo que o mundo real € i-mundo

(JORGE, 2001, p.26).
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Segundo Kristeva (1992), uma das caracteristicas mais marcantes da nossa
época refere-se a concepcao da linguagem como chave do homem e da histéria
social, como via de acessos as leis do funcionamento da sociedade. Ou seja, a
linguagem, cuja praxis o homem sempre dominou, a qual constitui um todo com o
homem e com a sociedade, € isolada enquanto objeto de conhecimento particular
para nos dar acesso as leis de seu préprio funcionamento, além de considerar tudo
0 que releva da ordem social. A linguagem é um processo mental de manifestagéo
do pensamento e de natureza essencialmente consciente. E um sistema constituido
por elementos que podem ser gestos, sinais, sons, simbolos ou palavras, que sao
usados para representar conceitos de comunicacdo, idéias, significados e
pensamentos.>®

Na vida humana, registram-se alteracbes que materializam progressos, 0s
progressos sao revelagao da evolugdo humana. O desenvolvimento € a constatagao
dessa evolugao, a qual se desenvolve através de uma série de etapas qualitativa e
quantitativamente distintas. No desenvolvimento da linguagem, ndés humanos
herdamos o acesso “a esséncia da linguagem humana (...) isto é, ao sistema de
principios, condigbes e regras que constituem os elementos ou propriedades de
qualquer lingua”, tal como aponta Chomsky (1986).

Pode-se admitir que a relag&o do sujeito falante com a linguagem se deu em
duas etapas distintas: na primeira, o homem buscou a origem daquilo que sabia
praticar, criando-se assim o0s mitos,as crencgas, a filosofia e as ciéncias da
linguagem. Na segunda etapa, a qual define a nossa época, passou-se a projetar o
conhecimento cientifico da linguagem sobre o conjunto da pratica social, dai a

variedade de estudos sobre ela, inclusive a linguistica.

% Partindo do uso cotidiano da fala na interagdo com o outro, vé-se que falar implica de saida um
emissor e um receptor e a circulagdo de uma mensagem. A mensagem, por sua vez, para que possa
funcionar como tal, pressupde que os implicados no ato de falar partiihem um cédigo comum que
tanto permite a producgéo de significagdo como determina o enderegamento ultimo de toda fala e sua
autenticagdo. E por referéncia a nogdo de cédigo que Lacan introduz a sua nogéo de grande Outro,
ndo apenas como sendo o que fornece a chave de decodificagdo da mensagem e a autenticagdo do
discurso em pauta, mas como o lugar e tesouro dos significantes, marcado pela falta de ao menos um
significante. A falta de ao menos um significante no campo do Outro determina a impossibilidade da
existéncia do universo do discurso e indica o reconhecimento de que deva existir um significante
alhures, o significante freudiano « pai ». (FLEIG, 2006).
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O homem como linguagem, a linguagem no lugar do homem sera o gesto
desmistificador por exceléncia, que introduz a ciéncia na zona complexa e
imprecisa do humano, no ponto onde se instalam (habitualmente) as
ideologias e religides. E a lingliistica que parece ser a alavanca dessa
desmistificacdo; € ela que supde a linguagem como objeto de ciéncia e que
nos ensina as leis do seu funcionamento. (KRISTEVA, 1992, p.02)

Ou seja, € a linguistica o ramo da ciéncia que desde 1833, vem estudando as
evolugbes e dimensdes da linguagem, buscando sempre novos angulos para
explicar e esclarecer o uso da linguagem no funcionamento da sociedade. Quando
se pensa em linguagem, estamos nos referindo a demarcacao, significacdo e
comunicacao. Neste sentido, todos os atos e praticas humanas sao expressdes dos
tipos de linguagem, ja que tém a fungcédo de demarcar, de significar e de comunicar a
um outro. H4 um sistema linglistico em cada sociedade que permite estabelecer
contato em redes, permitindo além da comunicagédo, um sentido e uma significagao.
Porém, para haver linguagem, € preciso a existéncia da lingua, ja que ¢é através dela

que tecemos as redes de relagoes.

Para Cunha e Cintra (1985), a lingua pode ser definida como um sistema
gramatical pertencente a certo grupo de individuos numa dada sociedade, a qual
expressa a consciéncia de uma coletividade sobre os principais aspectos que regem
as relagbes humanas. Ou seja, a lingua possui varias fungdes, inclusive a de
conceber o0 mundo que a cerca e sobre ela age. A lingua para a autora consiste na
“utilizagao social da faculdade da linguagem”, a qual ndo pode ser imutavel, pois

vive em continua evolugao tal como a sociedade.

No ambito da lingua e da fala, a linguagem remonta a uma dicotomia basica
e, juntamente com o par sincronia/diacronia, constitui uma das mais fecundas.
Fundamentada na oposicdo social / individual, revelou-se com o tempo
extremamente proficuo. O que é fato da lingua (langue) esta no campo social; o que
€ ato da fala ou discurso (parole) situa-se na esfera do individual. Um aspecto
apontado por Cunha e Cintra (1985) esta associado ao fato de que existe uma
interdependéncia entre linguagem, lingua e discurso, pois o discurso em sua
esséncia € o exercicio da lingua, uma pratica individual da qual se intenciona
comunicar os sentimentos e o pensamento. Sobre esta interdependéncia, Slama-

Casacu (1961, p. 20) faz a seguinte consideragao:
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A lingua é a criagdo, mas também o fundamento da linguagem — que nao
poderia funcionar sem ela -; é, simultaneamente, o instrumento e o
resultado da atividade de comunicag&o. Por outro lado, a linguagem néo
pode existir, manifestar-se e desenvolver-se a ndo ser pelo aprendizado e
pela utilizagdo de uma lingua qualquer. A mais freqliente forma da
manifestacdo da linguagem - constituida de uma complexidade de
processos, de mecanismos, de meios expressivos — é a linguagem falada,
concretizada no discurso, ou seja, a realizagdo verbal do processo de
comunicagdo. O discurso é um dos aspectos da linguagem — o mais
importante e ao mesmo tempo (...) a forma concreta sob a qual se manifesta
a lingua. Os trés termos — linguagem, lingua, discurso — designam no fundo
trés aspectos diferentes, mas estreitamente ligados, do mesmo processo
unitario e complexo.

Na visao de Kristeva (1992), a lingua é a parte social da linguagem, exterior
ao individuo, a qual n&o pode ser modificada por ninguém, ao mesmo tempo em que
obedece as leis do contrato social legitimado e reconhecido por todos os membros
da comunidade. A lingua serve para dar unidade a um povo de modo que sO se
realiza quando é falada por uma comunidade, do contrario, ela se torna morta, como
€ o caso do latim. Ainda no Seminario XVI (1968/1969), Lacan afirma que, seja qual
for a primazia que concedamos a linguagem, pelo fato de a esquecermos como
realidade natural nos prova que todo discursos cientifico sobre a lingua se apresenta
por uma redugcao de seu material. Como consequéncia, esta redugcdao em nivel
material estabelece a clivagem discursiva, de modo a n&o existir metalinguagem,
caracteristica que é verdadeira no campo da linguagem natural.*

A linguagem, por sua vez, reveste-se de um carater material diversificado
cujos aspectos e relagdes sdo essenciais para o seu conhecimento. Tal carater se
da porque a linguagem € uma cadeia de sons articulados ao mesmo tempo em que
compde uma rede de marcas escritas (um texto ou frase), ou um jogo de gestos
(gestualidade), e uma materialidade enunciada através da fala que se exprime e se
comunica. “A linguagem € simultaneamente o Uunico modo de ser do pensamento, a
sua realidade e a sua realizagdo.” (KRISTEVA, 1992, p.04).

% Voltando ao uso cotidiano da fala, observamos que a fungdo mais comum desta aparece no ato de
comandar. Quem toma a palavra, pelo proprio exercicio desta, conforme Fleig (2006), instaura uma
disparidade, e logo se descortina a dimenséo imperativa. Ou seja, aquele que fala tende a instaura a
voz de comando. Assim, entra em operacdo uma das fungbes primordiais da fala : o comandar. Ora,
a voz de comando, para ser bem exercida, requer ser acompanhada de uma segunda fungéo da fala,
a seducgao. O discurso imperativo, adornado pela voz sedutora, impde-se, especialmente na politica,
em uma forma absolutamente convincente, arrastando os individuos e as massas.
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Pensamento e linguagem estdo intimamente juntos, inseparaveis e, como
matéria do pensamento figura como principal elemento da comunicacao social, visto
que ndo ha sociedade sem comunicag¢ao. Na cadeia de relagdes sociais, tudo o que
se produz como linguagem tem espago para ser comunicado. Segundo Pinker
(2002), a linguagem esta entrelagada com a experiéncia humana, sendo impossivel
imaginar vida sem ela, isto porque, nas nossas relagdes sociais, 0 que ganha
consisténcia ndo é a dimensdo fisica, mas sim a fala, a linguagem em sua

supremacia.

Muitas pessoas cultas ja tém opinides sobre a linguagem. Sabem que ¢é a
invencao cultural mais importante do homem, o exemplo quintessencial de
sua capacidade de usar simbolos, e um acontecimento sem precedentes
em termos bioldgicos, que o separa definitivamente dos outros animais.
Sabem que a linguagem impregna o pensamento, e que as diferentes

linguas levam seus falantes a construir a realidade de diferentes maneiras.

(PINKER, 2002, p.09)

Conforme aponta o autor, na realidade, lingua e sociedade sao duas
realidades que se inter-relacionam, de modo tal que € impossivel pensar a
existéncia de uma sem a outra, justamente porque é a lingua o instrumento que os
seres humanos utilizam para se comunicarem. Além de servir como um meio de
comunicacao, € interpretada como produto e expressao da cultura de que faz parte.
Segundo ele, a fungao da lingua de estabelecer contatos sociais, juntamente com o
papel social por ela desempenhado, constitui uma prova plena de que lingua e
sociedade mantém uma intima relacdo. Portanto, lingua, pensamento e linguagem
sao os principais elementos basicos para o estabelecimento de uma relacio social e
para o funcionamento de uma sociedade.

Para Quinet (2001), no texto o Mal-Estar na Civilizagdo, Freud aponta o
relacionamento com os outros homens como a causa de maior sofrimento do
homem. O mal-estar na civilizacao €&, portanto, o mal-estar dos lagos sociais. Estes
se expressam nos atos de governar e ser governado, educar e ser educado e
também, como mostrou Freud, tanto no vinculo entre analista e analisante, que ele
inaugurou quanto no ato de fazer desejar, como as histéricas o ensinaram.

Quinet (2001) aponta que o discurso como lago social € um modo de
aparelhar o gozo com a linguagem na medida em que o processo civilizatério, para

permitir o estabelecimento das relagdes entre as pessoas, implica na renuncia da



62

tendéncia pulsional em tratar o outro como um objeto a ser consumido: sexualmente
e fatalmente, num comportamento que remete a idéia de homem lobo do homem,
tao discutida pelos fildsofos*°. A civilizacdo exige do sujeito uma rentincia pulsional.
Todo lago social implica um enquadramento da pulsdo, resultando em uma perda
real de gozo.Todo discurso €, portanto um aparelho: aparelho de gozo. Isto e
explicado por Rabinovich (1991) quando afirma que, na psicanalise, o sujeito do
inconsciente é um sujeito cindido, atravessado pelo desejo e pelo gozo.

No segundo momento de suas construgdes tedricas, Lacan vai abordar a
teoria dos discursos para dar conta daquilo que chama de lago social. Tomando
como uma de suas bases a teoria estruturalista, Lacan afirma que o discurso se
funda na estrutura de linguagem, e, portanto, na estrutura do significante. Sabendo
que o inconsciente esta estruturado como linguagem, o discurso é efeito da cadeia
significante, pois a linguagem contém muito mais que a cadeia significante, visto que
ela contém o siléncio também. Vemos que, para a psicanalise, ha um sujeito
cindido, atravessado pelo desejo, pelo gozo, pelo impossivel da sexualidade e da
morte. Este € o sujeito do inconsciente que, para Lacan, esta estruturado como uma
linguagem.

O discurso por este viés nao é realidade primeira a ser interpretada em seu
sentido, mas sim efeito da cadeia significante. Em Lacan, o discurso como produto
da articulacdo significante é um discurso sem palavras que gera palavras, ou seja, é
um discurso sem sentido que gera sentido. Diana Rabinovich (1991) coloca que esta
formulacdo de Lacan aponta para a proliferagcdo do sentido. Assim, sao as quatro
letras da relagdo fundamental do sujeito com o significante que constituem os
elementos dos quatro discursos, os quais sao dispostos em quatro lugares distintos:
a verdade, o agente, o outro, a produgéo.

Ao ensinar sobre a referéncia, Lacan no “Seminario XX — Mais Ainda”
(1972/1973), estabelece a relagao entre significante e discurso: “O significante como
tal ndo se refere a nada, a ndo ser que se refira a um discurso: quer dizer a um
modo de funcionamento, a uma utilizagdo da linguagem como liame — um liame
entre aqueles que falam, logo, um liame social.” (LACAN, 1972/1973, p.45). Esta

pressuposicao revela que em Lacan, o que especifica a idéia de discurso € o fato de

0 A'inclinagdo do homem é ser o lobo do outro homem (abusar dele sexualmente, explora-lo, tortura-
lo, mata-lo saciando no outro sua pulsdo de morte erotizada), foi extraida do pensamento de Plauto
“Homo homini lupus”, mais tarde retomada pelos fil6sofos Bacon e Hobbes.
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ela objetivar a inscrever aquilo que funda a palavra em seus efeitos; de modo que,
quando tomamos a palavra, apodera-se do lugar, da lingua e poder (JORGE, 2001).
Voltando a estrutura do discurso, pode-se afirmar que o discurso € que faz lago
com o social, tendo um agente que o procede e o transmite para o sujeito. Por outro
lado, Chemama (1997) aponta que ha algo que um discurso faz trabalhar, o outro do
discurso e o que tal discurso produz enquanto efeito. Deste modo, a verdade do
discurso encontra-se na base do agente. Pode-se dizer entdo que as contribui¢cdes
elaboradas por Lacan consistiram em sistematizar um paralelo entre a estrutura do
sujeito e a forma que responde a ela no social. Isto se da porque ha uma identidade
entre o que constitui 0 sujeito enquanto tal e a estrutura pela qual se organiza seu
assujeitamento ao social, onde todos os sujeitos dependem do discurso do Mestre

No capitulo intitulado O campo Lacaniano do “Seminéario XVII ”(1969/1970),
Lacan traz a idéia de parentesco dos demais discursos com o discurso do mestre,
visto que todo discurso € um discurso de dominagao. Para ele, a referéncia de um
discurso é aquilo que ele confessa querer dominar, isto €, a seta de cada discurso
que vai do agente ao outro é interpretada como poder de dominacéo, porém, do lado
dominado. Estes aspectos serao abordados no capitulo sobre os quatro discursos.

No ambito da articulagcdo entre sujeito e o outro, Lacan (1972/1973)
argumenta que ndo havendo para o sujeito falante nenhuma realidade pré-
discursiva, o discurso é entendido como aquilo que funda e define cada realidade.
Portanto,segundo Lacan, na medida em que o sujeito tem a sua inscricdo no mundo
humano, seu lugar na ordem simbdlica que Ihe é conferido antes mesmo do seu
nascimento, o sujeito falante se inscreve numa realidade discursiva preexistente, a
partir dos significantes do campo do Outro.

De acordo com a teoria psicanalitica, todo discurso implica intrinsecamente a
referéncia ao Outro. Nesta perspectiva tedrica, se Lacan define os discursos como
formas particulares por meio das quais se estabelecem liames sociais, é porque
todo discurso € em sua estrutura, uma articulacéo entre sujeito e Outro, relacéo de
alteridade, protétipo de todo liame social, tal como pontua Jorge (2001). A fim de
compreender como se da a estrutura do discurso, é preciso resgatar da filosofia ao
estruturalismo enquanto percurso tedrico dos quais, Lacan utiliza como base para a

sua teoria, conforme o capitulo que se segue.
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2.2 A teoria dos Discursos: da Filosofia ao Estruturalismo em Lacan

Para que pudesse engendrar pela via do discurso, Lacan propés um retorno a
Freud. Neste contexto para que a psicanalise ganhasse consisténcia, fazia-se
necessario visitar outras atras de conhecimento como a antropologia, literatura,
filosofia, linguistica, matematica e outras. O retorno a Freud consiste na busca de
elementos que pudessem formalizar o sujeito do inconsciente em Lacan. Segundo
Francgdia (2007), Lacan ao apresentar seu texto “Fungdo e Campo da Fala e da
Linguagem em Psicanalise”, buscou mostrar os desvios que a obra freudiana sofria
por seus praticantes e, ndo sem demora, a solugdo para tal desregramento: “so
poderiam ser corrigidos por um mero retorno ao estudo, no qual o psicanalista
deveria tornar-se mestre/senhor, das fungdes da fala” (LACAN, 1998, p. 245).

A fala é trazida por Lacan como caminho preciso de tal retorno. A intencao
declarada de Lacan € a criagdo de um novo horizonte no programa freudiano, a
partir da linguagem, em oposi¢ao a doutrina classica que constituia a atualidade da
tdo aclamada instituicao criada por Freud na primeira década do século XX, a IPA —
Associagao Internacional de Psicanalise. Esse texto marca, na produgao lacaniana,
a passagem de um momento anterior designado como periodo do imaginario a um
novo contexto determinado pela implantagdo da linguagem no campo da psicanalise
e designado pelo registro do simbdlico; de uma concepgao genética sobre o sujeito
para um modelo estrutural composto por trés elementos: simbdlico, imaginario e real.

Inicialmente temos no estruturalismo e na filosofia, as bases que propiciaram a
Lacan a construgédo da sua teoria. Alguns anos mais tarde, a proposta de retorno a
Freud, teve em Foucault a sustentacdo discursiva necessaria, a partir de uma
conferéncia de tema “Que € um autor?” realizada em 22/02/1969. Na leitura de
Foucault, Freud era considerado um dos mais importantes instauradores da
discursividade, visto que toda a sua obra aponta infinita possibilidade de discursos,
nao apenas por estabelecer analogias, mas por demonstrar as diferengas essenciais
entre elas por meio da psicanalise enquanto praxis. Ainda na concepg¢ao de
Foucault, Karl Marx figura como outro teorico que foi capaz de produzir discursos a
partir da sua leitura do capitalismo. Foi precisamente este contexto que levou
Foucault a idéia de “retorno a origem”, que procura analisar nos grandes textos

classicos, as lacunas e faltas cometidas por seus autores.No decorrer de sua
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conferéncia, o que se sugere é a construgcao da tipologia dos discursos, a qual se
justificaria na medida em que se mostram as propriedades ou as suas relagdes
discursivas.

No ambito das propriedades, considera-se as gramaticais e logicas que
sustentam o discurso pela autoria®'. Tomando como exemplo a Idade Média,
Foucault (1969) argumenta que os escritos desta época s6 continham o valor de
verdade, justamente porque tinha a marca de seus autores, o que conferia o seu
estatuto, tal como Hipdcrates, Platao, Aristételes, etc. Tendo entdo este referencial,
Foucault propde estudar os discursos nas modalidades de sua existéncia, levando
como referéncia os modos de circulagao, valorizagao, atribuicdo, apropriagcao e a
forma como estes se articulam nas relagdes sociais (ALBERTI, 2003).

Outro aspecto encontrado em Foucault, refere-se a articulacdo discursiva ao
estatuto do sujeito, cuja preocupagao era de encontrar os pontos de insergao, em
quais circunstancias seria possivel este sujeito aparecer na ordem dos discursos,
que lugar se poderia ocupar em cada discurso, as fungdes a serem exercidas, num
trabalho intenso se analise deste sujeito como uma pecga variavel e complexa do
Discurso (FOUCAULT, 1969).

Foucault (1970) parte da premissa de que em toda a sociedade a produgao
do discurso é simultaneamente controlada, selecionada, organizada e redistribuida
por certo numero de procedimentos, cujo objetivo principal € conjurar seus poderes
e perigos, dominando seu acontecimento aleatério e esquivando a temivel
materialidade. Em sintese, Foucault (1970) mostrou que a nossa sociedade é regida
pelo comportamento de exclusdo. As vezes, de forma mais discreta e familiar, como
a interdicdo. Uma interdicdo, que segundo aponta, limita o sujeito em seu direito de

dizer sobre aquilo que realmente pensa, ou quando se pode, é preciso fazer parte de

*1 Foucault foi um dos representantes do estruturalismo. Toda a sua obra € um exaustivo trabalho de
arqueologia do saber ocidental, pondo em evidéncia as estruturas conceptuais que a priori € em
época determinam as articulagcdes entre o saber e o poder, estabelecendo o que é interdito e o que é
permitido. O pensamento de Foucault explorou os modelos de poder nas varias sociedades, e a
forma que como este se relaciona com as pessoas. A teoria do discurso esta intimamente ligada a
questdo da constituicdo do sujeito social. Se o social é significado, os individuos envolvidos no
processo de significagdo também o séo e isto resulta em uma consideragao fundamental: os sujeitos
sociais ndo sao causas, nao € origem do discurso, mas sao efeitos discursivos. Portanto, descrever
uma formulagao enquanto enunciado nao consiste em analisar as relagdes entre o autor e o que ele
disse (ou quis dizer, ou disse sem querer); mas em determinar qual € a posicdo que pode e deve
ocupar todo individuo para ser seu sujeito (FOUCAULT, 1986, p.109).
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um jogo de palavras, uma vez que no ambito da sexualidade e da politica, muitas

mudancas ocorrem. Nestes campos, o0 perigo € mais real, tal como afirma:

Como se o discurso, longe de ser esse elemento transparente ou neutro no
qual a sexualidade se desarma e a politica se pacifica, fosse um dos
lugares onde elas exercem, de modo privilegiado, alguns de seus mais
temiveis poderes. Por mais que o discurso seja aparentemente bem pouca
coisa, as interdigdes que o atingem revelam logo, rapidamente, sua ligagcao
com o desejo e o poder. Nisto ndo ha nada de espantoso, visto que o
discurso — como a psicanalise nos mostrou - nao é simplesmente aquilo
que manifesta (ou oculta) o desejo; € também aquilo que é o objeto do
desejo; e visto que isto a historia ndo cessa de nos ensinar — o discurso ndo
€ simplesmente aquilo que traduz as lutas ou sistemas de dominagao, mas
aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar.

(FOUCAULT, 1970, p.11)

Conforme o autor, uma pratica discursiva, "toma corpo em técnicas e efeitos"
(1986, p.220). E como se trata de uma via de mao dupla, pode-se dizer que as
técnicas, as praticas e as relagdes sociais, em que estao investidos os enunciados,
constituem-se ou mesmo se modificam exatamente através da acdo desses mesmos
enunciados. Com o estatuto do discurso, Foucault quis mostrar que "as coisas nao
tém o mesmo modo de existéncia, o mesmo sistema de relagdes com o que as
cerca, 0S mesmos esquemas de uso, as mesmas possibilidades de transformagao
depois de terem sido ditas." (1986, p.143). Ndo sendo as mesmas depois de ditas,
as coisas possui existéncias precarias, escorregadias, uma dispersividade que
somente pode ser captada no momento em que se dispuser a descrever o conjunto
das relagbes postas em jogo num determinado discurso.

As praticas nao discursivas sdo também parte do discurso, na medida em que
identificam tipos e niveis de discurso, definindo regras que ele de algum modo
atualiza. O discurso também so6 é discurso quando se remete a um sujeito que se
mostra, enquanto portador de referéncias pessoais, temporais, espaciais e tem
atitude em relagdo ao seu co-enunciador, indicando de certa forma quem é o
responsavel pela fala naquele momento. O discurso ndo tem apenas um sentido ou
uma verdade, mas uma histéria, tal como escreve Foucault (1986, p.146). Deste
modo, dizer que o discurso €, sobretudo histérico implica necessariamente falar na
relacdo entre o discursivo e o ndo-discursivo, na impossibilidade de separar o lado
de dentro do lado de fora dos enunciados, significa falar na "economia" dos

discursos - em sua produtividade visivel -, enfim, na relagdo entre pensamento e
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vida, poder e saber, continuidade e descontinuidade da histéria, conforme falou em
seu texto As Palavras e as coisas.

Pouco tempo depois, no seminario “De um Outro a outro” (1968/1969), Lacan
reconhece em Foucault que tal interrogagcdo semantica serviria como condigao
vinculada a nogao de discurso. Anos mais tarde, o significante discurso ganha novo
estatuto, sendo visto como lago social. Para Lacan, a expressao “retorno a”
significava um convite a se ocupar da relagédo entre verdade e saber. Neste ambito,
argumenta que se a verdade € o lugar em que se produz a fala, o saber implica na
articulagao entre verdade e trago unario, isto €, a inscrigdo significante, conforme
demonstra no capitulo IX em que resgata de Fibonacci a Pascal, até mostrar em
Freud, a inscricdo da metafora paterna.

Lacan em todas as suas teorizagbes, teve como foco o campo da linguagem e
a condicdao da fala como condicbes essenciais a pratica psicanalitica (SOUZA,
2003).42 Em 53, com o advento do simbdlico, uma palavra de ordem, um retorno
devidamente original a uma forma de pensamento que com seus conceitos é a
abordagem mais total da realidade humana (LACAN, 1953, p.01). Esse retorno
decretado é mediado, na obra de Lacan, pela influéncia da obra de Lévi-Strauss
quando esta se torna estruturalista pela influéncia da linglistica estrutural de
Saussure promulgada por Jakobson. 3

Lévi-Strauss “vai buscar nas ciéncias humanas, mais precisamente na
linguistica, um modelo de cientificidade” (DOSSE, 1993, p.37), toma a linguistica
como ciéncia piloto para instaurar uma antropologia diferente da filiagcao naturalista e

bioldgica. Desta forma, linguagem, simbolico, inconsciente e estrutura ndo sé&o

*2 A Psicanalise Lacaniana, ndo é uma simples corrente, mas uma verdadeira escola. Com efeito,
constitui-se como um sistema de pensamento, a partir de um mestre que modificou inteiramente a
doutrina e a clinica freudianas, ndo so6 forjando novos conceitos, mas também inventando uma
técnica original de analise da qual decorreu um tipo de formacédo didatica diferente da do freudismo
classico.

*3 Lacan mostrou que o inconsciente se estrutura como a linguagem. A verdade sempre teve a
mesma estrutura de uma ficgdo, em que aquilo que aparece sob a forma de sonho ou devaneio &, por
vezes, a verdade oculta sobre cuja repressao esta a realidade social. Considerava que o desejo de
um sonho, nao é desculpar o sonhador, mas o grande “Outro” do sonhador. O desejo é o desejo do
“Outro”, e a realidade é apenas para aqueles que ndo podem suportar o sonho. Lacan conduziu
avidamente seus estudos de logica e de topologia matematica que o levaram a formulagdo dos
“matemas e nos barromeanos” e a doutrina do real, simbdlico e imaginario. Lacan preferia a nao
interferéncia no discurso do paciente, ou seja, deixava fluir a conversa para que o proprio analisando
descobrisse as suas questdes, pois o risco da interpretagéo, é o analista passar os seus significantes
para o paciente.
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termos brotados na obra de Lacan devido a influéncia da teoria freudiana na
construcao francesa da psicanalise. Pelo contrario. Para Frangdia (2007), o acesso a
tais nog¢des veio da visada estruturalista tendo a linguistica como modelo estrutural e
a antropologia ampliando o caminho de acesso a esse novo método, a psicanalise
bebe desta fonte e na década de 50, sob a pena de Jacques Lacan, nasce também
estruturalista.

Para o desenvolvimento da noc&do de estrutura e em seguida, da sua
passagem a nogado de discurso, faz-se necessario o resgate das bases do
estruturalismo. Claude Lévi- Strauss influenciou o pensamento de Lacan. Sua
perspectiva tedrica revelava preocupagao com o lago social e também a passagem
da natureza a cultura. Como antropdlogo, Lévi-Strauss por meio de estudos e
observagdes concluiu que a passagem da natureza a cultura tinha como elementos,
dois fatos importantes: primeiro, a interdicido das relagcdes sexuais entre os membros
de um mesmo cla (proibicdo do incesto); e como corolario, esse fato obrigava e
passava a regulamentar a troca das mulheres nas diferentes comunidades. Tais
condicbes entendidas como fungdes simbdlicas adquiriram estatuto de Lei,
tornando-se regras que operariam nas culturas, nos lagos sociais e na estrutura do
pensamento. Utilizando seus métodos de analise, Lévi-Strauss desenvolveu a nogao
de estrutura e da propria dimensédo simbdlica. Sustentou a tese de que a fungao
simbdlica era responsavel pelo estabelecimento de novas relagcdes com o meio e a
adaptacao do humano ao ambiente. “Assim, a funcido simbdlica tornava-se capaz de
regular a estrutura do pensamento e organizar as relagdes humanas desde os povos
primitivos até a civilizagdo contemporéanea.” (SOUZA, 2003, p.17)

Teve-se entdo um salto significativo no campo tedrico e o estruturalismo foi
ganhando bases mais sélidas no campo das ciéncias. Outro aspecto que adquire
veracidade em Lévi-Strauss é a observacdo da dominancia do simbdlico sobre o
organico, em que os elementos da linguagem passam a exercer fungédo essencial no
desenvolvimento e no comportamento do animal humano. E ainda, estudos em
comunidades indigenas e das fungdes simbdlicas dos xamas em muito contribuiu
para o entendimento do discurso analitico. Lévi-Strauss buscou na fonética,
aspectos que legitimassem maior rigor tedrico, e com os principios estruturais da
fonologia (oposi¢cdo binaria), a linguagem passava a incorporar uma oposiGao
fonoldgica que possibilitava aos fonemas seus tragos distintivos, complementando

entdo, as leis da sintaxe e da morfologia. Segundo Souza (2003), a estrutura de
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linguagem passou a manter semelhanga com termos de parentesco, com elementos
de significacdo que em muito se parece com o pensamento inconsciente.

Jakobson (1977) a partir da idéia de oposigdo binaria deu continuidade aos
estudos do estruturalismo. Ele trabalha o som enquanto sentido para distinguir a
significacdo das palavras. Neste contexto, na relacdo do sujeito a linguagem,
Jakobson provou que estes elementos discretos se encontravam presentes nas
linguas, sendo parte de um sistema de formalizagdo légica da oposi¢cédo. Tais
oposigdes significantes sao responsaveis pela perda da .linguagem universal. Anos
depois juntamente com Halle, realizou um estudo classico sobre as afasias,
seguindo 0 mesmo sistema logico de oposigdes. Deste modo, a estrutura de
linguagem teria dois eixos para se orientar: um de selegdo e outro de combinagéo,
chamados respectivamente de pdélo metaférico e pdlo metonimico.

Souza (2003) aponta que Jakobson (1977) propbs no eixo da selegcao que
estes elementos seriam ligados em razao da similaridade, numa presenga sincrénica
dos mesmos. E como consequéncia, produzir-se-ia a metafora. De acordo com
Quinet (1998), na metafora, temos a substituicdo de uma palavra por outra. No eixo
da combinagao, os significantes se relacionam por meio de contigluidade, numa
especie de regra que se desenvolve no tempo, tendo como aspectos a sucessao e a
escansdo. E uma articulagdo de um significante ao outro por deslizamento ou
deslocamento (QUINET, 1998). As  contribuicbes de Jakobson em  muito
influenciaram Lacan, principalmente no aspecto da oposi¢ao binaria e a partir desta
condigcao, Lacan propde a sua definicdo de inconsciente, enquanto um sistema que
se estrutura pela linguagem, cujo funcionamento € regulado pelos eixos
estabelecidos por Jakobson.

Souza (2003) afirma que a partir de certo momento, o Estruturalismo passou a
influenciar de maneira decisiva o pensamento de Lacan**. No primeiro momento,
buscou redefinir a nogao de estrutura e com o objetivo de levar seu projeto adiante,

utilizou como pressupostos os conceitos de Lévi- Strauss, Jakobson e Saussure. Em

** De acordo com Frangoia (2007), Lacan, na década de 40, retirou a nogcado da génese do imaginario
da psicologia e dele produziu um homem que se diz eu pela identificagdo ao outro e, implicando nesta
relagdo dual, o desejo. Lacan fundamentou-se nas idéias de Politzer para contornar algumas
questdes da psicanalise freudiana, para que uma nova compreensdo a respeito da subjetividade
ganhasse campo no patamar de ciéncia concreta. Neste periodo, a posigcao lacaniana é bem precisa:
reordenar as nogdes metapsicologogicas, construir uma teoria psicoldégica que desvie de uma
compreensao organogenética do que € o mental e atribuir um carater a realidade humana a partir da
realidade social. Lacan fundamentou seu projeto pelo viés de uma antropogénese que permitisse
pensar o meio social como o lugar da possibilidade para a subjetividade.
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Lévi-Strauss, Lacan baseou-se no conceito de “eficacia simbdlica” e do “inconsciente
como uma estrutura formada por elementos linguageiros”. Em Jakobson que instituiu
a metafora e a metonimia, Lacan usou a nog¢ao de binarismo como um paradigma da
Ordem Simbdlica em 1957, no Seminario Il — “O eu na Teoria de Freud”. A partir do
trabalho das afasias, estes elementos tornaram-se imprescindiveis para discutir
acerca da relagao entre os significantes, junto com a nocédo de estrutura que
sustenta o sujeito no tempo e no espago. Baseia em Saussure, considerado o pai do
estruturalismo, que na sua teoria do signo, fundou a linguistica.

Faz-se necessario abordar os conceitos de Saussure a fim de compreender a
aplicacao feita por Lacan na psicanalise.

Repousando sua dicotomia na Sociologia, ciéncia nascente e ja de grande
prestigio entdo, Saussure (1969, p. 16) afirma e adverte ao mesmo tempo: “A
linguagem tem um lado individual e um lado social, sendo impossivel conceber um
sem o outro”. Vale lembrar que, para Saussure (1969, p.17), a linguagem é a
faculdade natural de usar uma lingua, “ao passo que a lingua constitui algo adquirido
e convencional”’. Deste modo, é possivel estabelecer a partir de entdo que, existem
trés concepgdes para lingua: acervo linguistico, instituicdo social e realidade
sistematica e funcional.

Como acervo linguistico, a lingua € “o conjunto dos habitos linguisticos que
permitem a uma pessoa compreender e fazer-se compreender.”(SAUSSURE, 1969,
p.92). Na sua concepgéo, a lingua é a soma de sinais depositados em cada cérebro,
mais ou menos como um dicionario cujos exemplares, todos idénticos, fossem
repartidos entre os individuos. Na condicdo de acervo, a lingua guarda em sua
esséncia, toda a experiéncia histérica acumulada por um povo durante a sua
existéncia. Disso nos da testemunho o latim, simbolo permanente da cultura e das
instituicdes romanas. Também o portugués, nos seus oito séculos de existéncia,
acumulou um rico e notavel acervo linguistico e literario. Quanto a dimenséao social,
Saussure (1969, p.21) deixa explicito que a lingua “ndo esta completa em nenhum
ser falante e s6 na massa ela existe de modo completo.” Portanto, ela é,
simultaneamente, realidade psiquica e instituicdo social. Para Saussure, a lingua “é
ao mesmo tempo, um produto social da faculdade da linguagem e um conjunto de
convencdes necessarias, adotadas pelo corpo social para permitir o exercicio dessa
faculdade nos individuos”; ao mesmo tempo em que é parte social da linguagem,

exterior ao individuo, que, por si s, ndo pode nem cria-la nem modifica-la; ela nao
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existe sendo em virtude de uma espécie de contrato estabelecido entre os membros
da comunidade (SAUSSURE, 1969, p. 22).

Para muitos individuos, a lingua reduzida a seu principio essencial é
entendida como uma nomenclatura, isto é, uma lista de termos que designam as
coisas e objetos, fato que nem sempre traduz aquilo que se percebe, como o
exemplo do desenho da arvore e a grafia da palavra arbor. Para Saussure (1980),
esta concepcao supde a hipdtese de idéias preexistentes as palavras, pois ela ndo
revela se a palavra € de natureza vocal ou psiquica, uma vez que arbor pode ser
considerada sob outro prisma. Portanto, esse exemplo supde que o vinculo do qual
une um nome a uma coisa constitui uma operagao simples, mas que se encontra

longe da verdade.

De acordo com Saussure (1969), o signo linguistico ndo une a coisa a uma
palavra, mas é a unido do conceito com a imagem acustica® (representagao dos
sons de uma palavra). Dai a afirmacdo do autor em dizer que a lingua é
essencialmente um depdsito, uma coisa recebida de fora. Os elementos que
compdem o signo linguistico estdo intimamente unidos, onde um reclama o outro,
quer se busque o sentido da palavra latina arbor, ou a palavra que designa o
conceito arvore. Tal busca deixa explicito que apenas as vinculagbes consagradas
pela lingua dao o parecer de conformidade a realidade, fato que leva ao abandono

de qualquer outra hipotese.

Saussure (1969) define o signo como a unido do sentido e da imagem
acustica. O que ele chama de “sentido” € a mesma coisa que conceito ou idéia, isto
€, a representacdo mental de um objeto ou da realidade social em que nos situamos,
representacdo essa condicionada pela formagao sociocultural que nos cerca desde
o bergco. Em outras palavras, para Saussure, conceito é sinbnimo de significado
(plano das idéias), algo como o lado espiritual da palavra, sua contraparte inteligivel,
em oposigao ao significante (plano da expresséo), que é sua parte sensivel. Por
outro lado, a imagem acustica “ndo é o som material, coisa puramente fisica, mas a
impressao psiquica desse som.” (SAUSSURE, 1969, p. 80).

Em termos estruturalistas, a imagem acustica é o significante. Com isso,

temos que o signo linguistico é “uma entidade psiquica de duas faces” (SAUSSURE,

A imagem acustica é para Saussure a representagado natural da palavra enquanto fato da lingua

virtual, fora de toda a realizagdo pela fala. O aspecto motor pode, ficar subentendido ou, em todo
caso, ndo ocupar mais que um lugar subordinado em relagdo a imagem acustica.
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1969, p. 80), semelhante a uma moeda. Os dois elementos — significante e
significado — constituem o signo “estdo intimamente unidos e um reclama o outro.”
(SAUSSURE, 1969, p. 80). Sao interdependentes e inseparaveis, pois sem
significante ndo ha significado e sem significado ndo existe significante.
Exemplificando, pode-se dizer que quando um falante de portugués recebe a
impressao psiquica que Ihe é transmitida pela imagem acustica ou significante / kaza
/, gragas a qual se manifesta fonicamente o signo casa, essa imagem acustica, de
imediato, evoca-lhe psiquicamente a idéia de abrigo, de lugar para viver, estudar,
fazer suas refeicbes, descansar, etc. Figurativamente, diriamos que o falante
associa o significante / kaza / ao significado domus (tomando-se o termo latino como
ponto de referéncia para o conceito). Quanto ao principio da arbitrariedade,

Saussure (1969, p. 83) esclarece que arbitrario:

... Nao deve dar a idéia de que o significado dependa da livre escolha do
que fala, [porque] ndo esté ao alcance do individuo trocar coisa alguma num
signo, uma vez esteja ele estabelecido num grupo linguistico; queremos
dizer que o significante € imotivado, isto é, arbitrario em relagcdo ao
significado, com o qual ndo tem nenhum lago natural na realidade.

E possivel compreender o por que Saussure afirma que a idéia (ou conceito
ou significado) de mar ndo tem nenhuma relagcdo necessaria e “interior” com a
sequéncia de sons, ou imagem acustica ou significante /mar/. Em outras palavras, o
significado mar poderia ser representado perfeitamente por qualquer outro
significante. E neste contexto que Saussure (1969) argumenta, para provar seu
ponto de vista, com as diferengas entre as linguas. Tanto assim que a idéia de mar é
representada em inglés pelo significante “sea” /si / e em francés, por “mer” /mér/. Dai
o carater de arbitrariedade do signo.

Apesar de haver postulado que o signo linguistico €, em sua origem,
arbitrario, Saussure nao deixa de reconhecer a possibilidade de existéncia de certos
graus de motivagao entre significante e significado. Em coeréncia com seu ponto de
vista dicotdbmico, propde a existéncia de um “arbitrario absoluto” e de um “arbitrario
relativo”. A respeito da linearidade, este € um principio que se aplica as unidades do
plano da expressdo (fonemas, silabas, palavras), por serem estas emitidas em
ordem linear ou sucessiva na cadeia da fala.

Destaca-se aqui, o contraponto da leitura lacaniana que, mesmo estudando

os aspectos da sincronia e da diacronia que organizam a dimens&o da linguagem,
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bem como as leis da retérica que se aproximam das operacgdes freudianas de
condensacgao e deslocamento, as quais constituem o inconsciente como linguagem.
Para ele, a linguagem que estrutura o inconsciente em muito se distancia daquela
teorizada pelos linguistas, dado que em ultima instancia, o significante que constitui
0 signo saussureano em sua esséncia, ndo se aproxima do significante lacaniano®.

Segundo Souza (2003), no campo da linguistica, esse grande Outro pode até
mesmo funcionar como uma engrenagem mecanica, num trabalho incessante que
nao deixa restos. Contudo, do ponto de vista da psicanalise, quando se concebe
este Outro como uma estrutura, € preciso rever o contexto. Para Lacan, diferente do
que acontece na linguistica, a esséncia humana que subverte a condi¢ao linguageira
e seu funcionamento, se chama desejo. E neste contexto que se propde investigar
como o desejo solapa a estrutura de linguagem, visto que a sua presenca é a
principal responsavel pelos efeitos singulares no sujeito. Trata-se da dimenséao
simbdlica que esta marcada pela pulsao.

Lacan, a partir das leis da palavra, introduziu a diferenga entre significante e
significado, através da intervencdo sobre o signo saussureano. Ao tratar sobre a
ordem da coisa, em seu texto “A coisa Freudiana” (1966), Lacan afirma que o
psicanalista além de distinguir, deve-se exercitar nas duas redes de relagbes por
eles organizadas. Para ele, a primeira rede que é do significante é a estrutura
sincrénica do material de linguagem, na medida em que cada elemento adquire sua
utiizacdo correta, por ser diferente dos demais. Este principio é que rege
unicamente a fungao dos elementos da lingua nos niveis em que se encontra, a qual
varia desde o par de oposigdo fonematica até as locugdes compostas. Na segunda
rede, a do significado, tem-se o conjunto diacrénico dos discursos concretamente
proferidos, a qual reage de modo histérico a primeira, tal como a estrutura que
estabelece os caminhos a serem percorridos.

Conforme Lacan, o que domina é a unidade de significacdo que revela nao
apenas a indicagédo pura do real, mas sim o investimento a outra significagdo. “A
significagdo s6 se realiza a partir de uma captagcdo das coisas que € global.”
(LACAN, 1966, p.415). Sua esséncia nao pode ser apreendida no nivel da

redundancia que Ihe é caracteristica, dado que sempre ha um excedente que flutua

*% Lacan foi, com efeito, o tnico dos grandes intérpretes da doutrina freudiana a efetuar sua leitura
nao para “ultrapassa-la” ou conserva-la, mas com o objetivo confesso de “retornar literalmente aos
textos de Freud”. Por ter surgido desse retorno, o lacanismo é uma espécie de revolugdo as avessas,
nao um progresso em relagéo a um texto original, mas uma “substituicdo ortodoxa” deste texto
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dentro de si. Lacan (1966) conclui que € apenas o significante que garante a
coeréncia tedrica do conjunto como conjunto, sendo em si, suficiente conforme a
ciéncia se desenvolve. Portanto, na leitura lacaniana, sdo essas as bases que
distinguem a linguagem do signo e diante desta diferenga € que se propde pensar a
dialética sob outro prisma. O que Lacan diz € que a palavra ndo tem sentido de ser
fora da linguagem. O que é necessario investigar € onde a lingua centra o seu
sentido como tal. Para que a palavra tenha sentido, € preciso investigar a estrutura
que a circunda.

A estrutura é algo que se apresenta como um primeiro grupo de elementos,
formando um co-variante. Relembrando o papel da ciéncia no desenvolvimento,
Lacan (1972) elucida o discurso cientifico ao tratar da logica na concepgcao das
coisas. 4’ Assim, o que mudou é que ndo ha fim, por apenas uma caracteristica, ela
nao tem qualquer significado. Tomando como ponto de analise estas relagcbes com a
l6gica, Lacan (1972) interroga que seria um discurso. Assim, tem-se neste contexto
onde a linguagem aparece como elemento que une as palavras ao seu sentido, a
definigdo de Lacan, proferida na “Conferéncia de Mildao” em 1972: “O discurso é o
qué? Isto &, no fim ... no fim do que pode acontecer pela existéncia da linguagem,
funciona como um lacgo social.” (LACAN, 1972, p.14).

Outro aspecto lembrado por Lacan na Conferéncia de Mildo (1972), € que a
existéncia do humano estaria atrelada a emergéncia da ordem do discurso. Isto
significa que é a partir dai que a questdo da existéncia que se pode pensar na
questao do sujeito da psicanalise e do desejo. De acordo com Blanc (2003), para
Lacan, o discurso se define como uma forma de lago social que articula o campo do
sujeito ao campo do Outro. O discurso em Lacan é uma estrutura imprescindivel
que, suportada pela linguagem, transcende a palavra. Tendo definido o discurso

como lago social, Lacan inaugura a teoria dos quatro discursos na psicanalise,

*" O retorno ao sentido da descoberta de Freud proposto por Lacan aponta primordialmente para a
genialidade deste achado : a fungéo da fala. O texto inaugural de Lacan, “Fun¢édo e campo da fala e
da linguagem em psicanalise’ndo cessa de insistir na fungdo da fala. Por exemplo, sempre nos
perguntamos sobre como uma crianga aprende a falar. Lacan, surpreendentemente, afirma que
jamais uma crianga aprende a falar, visto que n&o se trata de uma etapa na maturagéo bioldgica e
muito menos de uma fungdo que seria instaurada de modo uniforme para a espécie. O que ela
aprende é a responder. Responder implica que antes de tudo haja alguém que Ihe fale, alguém que,
supondo que no pequeno infans ja exista um sujeito capaz, Ihe enderege uma pergunta, e que assim
aposte que deste vira uma resposta. Por isso, falar € ja sempre ser chamado para o lugar da
responsabilidade, de quem se pde como respondendo a. (FLEIG, 2006).
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servindo dos seus matemas para situar os seus postos, as suas possibilidades e a

sua inserg¢ao no universo da linguagem humana.

2.3 Os Quatro discursos como formas de la¢o social

Quando se fala dos quatro discursos na teoria psicanalitica, € possivel
observar que a concepc¢ao de estrutura de discurso como laco social aparece em
Lacan que coloca a necessidade de introduzir a dimensao do Outro, da alteridade na
construgdo da subjetividade, pois neste campo n&o ha lago sem o outro em sua
triparticdo imaginaria, simbdlica e real. Buscando compreender como se constitui 0
lago social, este capitulo abordara os principais conceitos lacanianos para em
seguida, abordar a ocorréncia deles na linguagem.

Da clinica, Lacan extrai varias ferramentas basicas, entre as quais, o grafo do
desejo e os quatro discursos em psicanalise, que revelam posi¢cdes discursivas que
geram um tipo de relagao entre as pessoas, organizando-as. Pode-se dizer que a
teoria dos discursos é importante para a psicanalise porque ela instaura uma nova
forma de se pensar as estruturas clinicas e o vinculo social, na medida em que
procura articular os campos da linguagem e do gozo, bem como o sujeito e o saber
inconsciente.

Para a psicanalise ha um sujeito cindido, atravessado pelo desejo, pelo gozo,
pelo impossivel da sexualidade e da morte. Este é o sujeito do inconsciente que
para Lacan esta estruturado como linguagem. O discurso por este viés nédo é
realidade primeira a ser interpretada em seu sentido, mas sim efeito da cadeia
significante. No Seminario 17, Lacan (1969/1970) aborda o estatuto do sujeito
dividido a partir da idéia da psicanalise pelo avesso.Este avesso pode ser entendido
como a releitura das teorias Freudianas*®. Para Lacan (1969/1970), o discurso sem
palavras € aquilo que subsiste a certas relagbes fundamentais, que mediante a
linguagem, instauram-se relagdes estaveis, cuja esséncia vai além das enunciagdes

efetivas. E nestas estruturas é que emergem o sujeito, cuja relagdo fundamental é

* Freud para falar de inconsciente, segue a idéia de processo primario e processo secundario. O
avesso em Lacan, refere-se entdo, ao estudo do processo primario juntamente com o mais além, em
que se analisa 0 gozo da pulsao de morte.
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de um significante com outro significante. O ponto de origem neste avesso é o
discurso concebido como estatuto do enunciado. Um avesso que se assemelha a
uma verdade, o qual faz entender como funciona o lago social entre os sujeitos,
tendo como referencial a articulagdo do campo da linguagem e do gozo.

Para Lacan, é o discurso que faz lago social e esta tese foi construida num
segundo momento da sua clinica, quando constatou que a mola da cura
psicanalitica € o analista assumir o lugar de objeto a. Este lugar ele ocupa no
processo de histerizacdo do discurso do analisando. “O que o analista institui como
experiéncia analitica pode-se dizer simplesmente — é a histerizagao do discurso. Em
outras palavras, € a introducao estrutural, mediante condigdes artificiais, do discurso
da histérica.” (LACAN, 17-12-1969/1992, p.33). Deste modo, o que esta em jogo no
discurso do analista, é ele ser o mestre, sob a forma de a. Conforme o seminario de
Lacan, esta afirmacgao pode ser entendida pelo fato de ser do lado do analista que
ha o S, ha o saber independente de este saber ser adquirido como produto do seu
analisante, localizavel, circunstancia que pode acontecer em certo nivel, estando
limitado ao savoir-faire analitico.

Em Lacan (1969), o discurso como produto da articulagao significante € um
discurso sem palavras que gera palavras, ou seja, € um discurso sem sentido que
gera sentido. Para Nogueira (1999), foi neste momento que Lacan trouxe uma nova
dimenséo da linguagem, uma vez que o discurso analitico possibilitou a eclosdo de
duas principais consequéncias: um Discurso sem Palavras, que mostra a
importancia do saber como articulacdo formal, diferentemente do conhecimento, e
ainda, a indicagdo do gozo como interesse maior da experiéncia analitica, que se
volta na compreensao das relagdes da linguagem com o corpo. O saber como
relacbes simbdlicas, situando os falantes em lugares sexuais e sociais, revelou a
nova dimensao que a Psicanalise procurava investigar e transformar (NOGUEIRA,

1999, p.02). Surge entado, aquilo que Lacan chama de subversdo analitica:

E que sem palavras, na verdade, ele pode muito bem subsistir. Subsiste em
certas relagcoes fundamentais. Estas, literalmente, ndo poderiam se manter
sem a linguagem. Mediante o instrumento da linguagem instaura-se um
certo numero de relagcdes estaveis, no interior das quais certamente pode
inscrever-se algo bem mais amplo, que vai bem mais longe do que as

enunciagdes efetivas (LACAN, 03-12-1969/1992, p.11).



7

Nogueira (1999) explica que este discurso sem palavras pode ser
compreendido, na medida em que, para Lacan, a estrutura da relagéo analitica nao
correspondia totalmente a uma estrutura fechada, pois os elementos da lingua -
sujeito, predicado e complemento - ndo indicavam os fendmenos inconscientes
diretamente. Embora servisse de base para a sua manifestacdo, Lacan voltou-se
cada vez mais para a linguagem da légica moderna. Foi a partir destas
consideragdes que o referente na linguagem foi questionado, visto que ndo bastava
para o mundo da fantasia inconsciente a percepcao da natureza como referente.

Para tratar do Sujeito do Inconsciente, Lacan pensou-o como variavel de uma
fungado, tal como feita por Frege®, revolucionando a matematica. A preocupagéo
basica de Frege era a sistematizacdo do raciocinio matematico, ou dito de outra
maneira, encontrar uma caracterizagcdo precisa do que € uma “demonstracao
matematica”. Para Frege, os matematicos da época freqientemente cometiam erros
em suas demonstragbes, supondo assim que certos teoremas estavam
demonstrados, quando na verdade ndo estavam. Interessado em corrigir tais
equivocos, Frege procurou formalizar as regras de demonstragéo, iniciando com
regras elementares, bem simples, sobre cuja aplicagédo ndo houvesse duvidas.

No texto intitulado “Sobre o sentido e a Referéncia” de 1892, Frege apresenta
0 paradoxo que existe entre a semantica e a epistemologia, bem como a sua
possivel solugcdo. Este paradoxo consiste na idéia dos sindbnimos e a possibilidade
de um individuo desconhecer a relagao de sinonimia. Os diferentes modos de referir
a um mesmo objeto sdo apresentados por Frege no sentido de perceber que o

significado envolve pelos menos dois conceitos: o de sentido e o de referéncia.

A descricdo do conceito de significado toma como ponto de partida o
conceito de verdade, isto é, trata-se de uma proposta semantica que esta
fundamentada na relagédo da linguagem com os objetos no mundo, sendo o
referente a condigdo fundamental para a compreensdo do significado. O
referente € o objeto no mundo, que por sua vez, s6 pode ser alcangado a
partir do seu sentido. Neste contexto, um nome préprio exprime seu sentido
e designa ou refere-se a sua referéncia. Por meio de um sinal exprimimos

seu sentido e designamos a sua referéncia (FREGE, 1978, p.61).

* Friedrich Ludwig Gottlob Frege nasceu em 1848 na Alemanha e faleceu em 1925. Ele foi
matématico, logico e filosofo ao longo de sua vida e grande admirador da filosofia Aristotelica. O
grande contributo de Frege para a légica matematica foi o criagdo de um sistema de representagao
simbdlica (Begriffsschrift, conceitografia ou ideografia) para representar formalmente a estrutura dos
enunciados légicos e suas relagdes, e a contribuigdo para a implementagdo do calculo dos
predicados. Esse parte da decomposi¢do funcional da estrutura interna das frases (em parte
substituindo a velha dicotomia sujeito-predicado, herdada da tradigédo logica. Frege é considerado o
principal criador da l6gica matematica moderna.
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Para Frege (1978), quando as palavras sao usadas de forma costumeira fala-
se de referéncia. No entanto, também podem ser usadas para referir a si préprias ou
sobre o0 seu sentido. Isto ocorre quando recorremos as palavras de outrem para
falarmos de um determinado assunto. Como um exemplo, podemos citar 0 nome
ROSA. Rosa pode ser o nome de uma pessoa. Ou, rosa pode representar um tipo
de flor. “Me empresta aquele livro de capa ROSA”. E ainda, o nome Rosa pode
apontar nesta outra expressao um predicado, tal como: “A rosa da Flora Patrocinio é
da Colébmbia”. Neste contexto, o que Frege demonstra € que a palavra sé tem
sentido no contexto proposicional.O nome Rosa vai ser entendido conforme a
situacdo em que é empregado. Guimaraes (1995) acrescenta que outra nogao
também implicada no conceito de significado € a de representacdo, que trata do
aspecto subjetivo do significado. A representagdo apresenta muitas diferengas no
sentido de um sinal por ser resultado de um olhar individual sobre um determinado
objeto. Dai Frege dizer que a representagao deve ser vinculada a uma época.

Frege (1978) argumenta que as representagdes mudam de acordo com a
época e os envolvidos. No entanto, o sentido e a referéncia sdo comuns a todos os
falantes de uma comunidade linguistica, sendo entdo, signos compartilhados. Por
estas razdes, a representacdo difere do sentido de um sinal, que pode ser
propriedade de muitos e ndo resultado de um olhar individual. Segundo Frege
(1978), os sentidos sdo o tesouro comum de pensamentos da humanidade, s&o
resultados dos varios caminhos tragados por nossos antepassados e revelam os
diferentes modos de apresentar e conhecer um objeto. Assim, supde-se a partir
desta concepgao que a referéncia do nome proprio é o objeto que ocupa um lugar
no mundo. Enquanto que a representacado é resultado do olhar individual sobre o
objeto, o que faz com que esta tenha um carater unico e subjetivo. Entre a referéncia
e a representagao esta o sentido, que ndo apresenta a mesma subjetividade da
representacdo, mas também nado € o objeto. O sentido é o que tem de estavel, de
compartilhavel na lingua.

A conexao regular entre o sinal, seu sentido e sua referéncia é de tal modo
que ao sinal corresponde um sentido determinado e ao sentido, por sua vez,
corresponde uma referéncia determinada, enquanto que a uma referéncia (a

um objeto) ndo deve pertencer apenas um unico sinal. Porém, nem sempre
ao sentido corresponde uma referéncia: “entender-se um sentido nunca

assegura sua referéncia (FREGE, 1978, p.63).
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A partir destas exposigdes, percebe-se que Frege “introduz” o “mundo real”
em suas consideracgodes, explicitando assim, que o sinal designa uma “referéncia” (a
coisa do mundo real que é designada). Porém, a conexdo entre o sinal e a coisa
designada, sempre sera arbitraria: “ninguém pode ser impedido de empregar
qualquer evento ou objeto arbitrariamente produzidos como um sinal para qualquer
coisa”. (FREGE, 1978, p.62-3). O que ¢é arbitrario entdo é a conexao entre o sinal e a
referéncia. Conex&o esta que, segundo o proprio Frege, pode ser alterada ou
deformada pelo falante.*

Lacan também pensava que a linguagem artificial das fantasias inconscientes,
construida na relacdo analitica, estabelecia, ndo apenas um conhecimento da
realidade objetiva do analisante, mas também um saber. Tal saber & decorrente das
articulagdes dos significantes que indica relagdes simbdlicas, denunciadas pelo
sujeito por meio de posigdes sexuadas e sociais, 0 modo de gozar, apontando assim
o para além do prazer (NOGUEIRA, 1999).

Segundo Coelho (2006), os lagos sociais sao tecidos e estruturados pela
linguagem que, na psicanalise lacaniana, sdo chamados de discursos, os quais
constituem formas possiveis dos sujeitos se relacionarem. Neste sentido, na
interpretacado de Lacan, os discursos sao, tal como ja apontado, os quatro modos de
relacionamento apontados por Freud no “Mal estar da Civilizagdo” (1930) quando
fala das fontes de sofrimento humano e das formas como o homem se relaciona nas
acdes de governar, educar, analisar e fazer desejar.

Quinet (2006) aponta que tal texto de Freud traz a reflexdo de que o mal-estar
na civilizacdo € o mal-estar dos lagos sociais. Segundo Quinet (2006), os modos
como os sujeitos se relacionarem entre si, governar, educar, psicanalisar e fazer
desejar, Lacan chamou de discursos, pois o0s lagos sociais sédo tecidos e
estruturados pela linguagem. Neste contexto, a releitura de Lacan a partir da
abordagem estruturalista que toma os lagos sociais como elementos tecidos e
estruturados pela linguagem, demonstra com propriedade que as agdes propostas

por Freud podem ser interpretadas da seguinte forma:

%0 Frege diz que, se a referéncia de um sinal € um objeto sensorialmente perceptivel, a percepgao do
individuo € uma imagem interna, carregada de lembrancas de impressdes sensiveis passadas e das
atividades, internas e externas, que realizou em determinado periodo de sua vida. Portanto, a
representacdo é subjetiva. Isto é, a representagdo de um homem ndo é a mesma de outro. “A
representacdo, por tal razdo, difere essencialmente do sentido de um sinal, o qual pode ser a
propriedade comum de muitos, e, portanto, ndo € uma parte ou modo da mente individual” (FREGE,
1978, p. 64-5).
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Governar corresponde ao discurso do mestre/senhor que busca estabelecer a

relagdo de dominac&o a partir da luta pelo poder®';

Educar se explica a partir do discurso da universidade que € dominado pelo
saber;

Analisar refere-se ao lago social inventado por Freud no tratamento das
histéricas, em que o analista se anula como sujeito por ser colocado por ele,

enquanto objeto a como causa libidinal do processo analitico; e,

Fazer desejar € em ultima instancia, a demonstragdo do discurso da histérica
dominado pelo sujeito da interrogagdo acerca de um saber sobre o seu
desejo e gozo, o qual faz o mestre ndo apenas querer saber, mas o coloca a

produzir um saber sobre o0 enigma do seu desejo.

Temos, portanto, na exposi¢do de Quinet (2006), o papel do discurso no lago
social explicitado como um modo de aparelhar o0 gozo com a linguagem, visto que o
papel do processo civilizatorio, para permitir a consolidagao das relacdes entre os
sujeitos, cobra a renuncia das tendéncias pulsionais no tratamento do outro como
um objeto a ser consumido fatalmente nas esferas sexual. Isto & dito ante a
constatagdo da vontade humana de “abusar sexualmente do outro, explora-lo,
tortura-lo, mata-lo, saciando no outro sua pulsdo de morte erotizada. Deste modo,
todo laco social €, portanto, um enquadramento da pulsao, resultando em uma perda
real de gozo”. (QUINET, 2006, p.17).

Lacan, ao apontar que o discurso subsiste em certas relagdes fundamentais,
coloca como evidéncia o fato de que séo as estruturas que fazem emergir o sujeito,
a partir do momento no qual o significante funciona como representante desse
sujeito para outro significante. O discurso no campo do Outro aparece como
consequéncia da exterioridade do significante S4, concebido como estatuto de

enunciado, ponto de origem.’’Jorge (2003) concordando com as colocagbes de

*" A dialética do Senhor e escravo de Hegel nos fala de como se da a luta entre o senhor e escravo e
ual a posicao de gozo que ambos ocupam.

*2 No livro Escritos, especificamente no texto “A Instancia da Letra no Inconsciente ou a Raz&o desde
Freud' (1966), Lacan destaca o papel nuclear da linguagem, que é a principal forga constitutiva do
homem. Segundo aponta, o discurso primario € o do inconsciente, que considera o discurso do Outro,
ponto de partida para as relagdes intersubjetivas. “A grande ilustragdo pode ser evidenciada na
afirmacao de que o inconsciente é estruturado como uma linguagem, porque a tem como pré-
condigao; o Simbodlico precede e constitui o Imaginario.” Tal afirmagao, proferida a partir de 1953, foi
responsavel pela aproximagédo do seu método ao estruturalismo. Para Lacan, o inconsciente é que é
simbdlico e n&o o contrario.
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Lacan, acrescenta que todo discurso implica inerentemente a referéncia ao Outro.
Assim, se Lacan define os discursos como modos particulares por meio dos quais se
estabelecem os liames sociais, € porque entende que todo o discurso € uma
articulagao entre sujeito e Outro, protétipo de todo liame social. Todo o discurso
entdo, é uma tentativa de estabelecimento da ligagado entre o campo do sujeito e o

campo do Outro.

[...] simplificando, consideramos S; e, designada pelo signo S,, a bateria
dos significantes. Trata-se daqueles que ja estao ali, ao passo que no ponto
de origem em que nos colocamos para fixar o que vem a ser o discurso, 0
discurso concebido como estatuto do enunciado, S; é aquele que deve ser
visto como interveniente. Ele intervém numa barreira significante que nao
temos direito algum, jamais, de considerar dispersa, de considerar que ja

nao integra a rede do que se chama um saber. (LACAN, 1992, p.11).

Os quatro discursos sado quatro configuragbes significantes que se
diferenciam e se especificam por sua distribuicdo espacial, tendo quatro postos
fixos, quatro significantes que rodam por estes postos, determinando, em sua
rotacdo, a emergéncia da prépria trama discursiva. Nado ha nada que una um
significante a um significado determinado, uma vez que o significante deixa de ser
representacao do sentido pré existente. Sabendo que a consciéncia por sua vez é
intencionalidade, o sentido somente emerge quando ha a articulagdo significante.

O significante na trama discursiva da linguagem € aquilo que representa um
sujeito perante outro significante em carater de representante, porque o outro
significante nada sabe e nem se representa a um sujeito. Na perspectiva lacaniana
estes quatro discursos sdo denominados a partir da sua posi¢ao: Discurso do
Mestre; Discurso da Universidade; Discurso da Histérica e o Discurso do Analista.
Em cada um desses discursos cada posto ocupa seu lugar levando a producgéo de
diferentes saberes. Estes lugares sao conhecidos como postos: o agente, o outro, a
verdade e a produgéo, representados na seguinte formula:

Impossibilidade
Agente Outro

Verdade Produgao

Impoténcia
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e O agente é entendido como aquele que organiza a agenda do Outro. No caso
da psicandlise é aquele que organiza o discurso. E o agente aquele que
determina a posicdo do Outro enquanto Outro. Assim, cada discurso sera
diferente porque o agente é diferente nos quatro discursos. Portanto, s6 sera
discurso se cada uma destas letras Sy, S, $, a estiverem na posicdo de

agente.

e O outro do posto € entendido como aquele agenciado pelo agente. Isto é, é
aquele a quem o discurso se dirige. Coelho (2006) aponta que o outro precisa

do agente para se constituir.

e A producéao € o que decorre da relagdo entre o agente e o outro, marcando o

lugar do produto engendrado pelo discurso.

e A verdade por sua vez, € o ponto que fundamenta o discurso, que sustenta o
além do circuito agente-outro. A verdade aqui é vista como a verdade do
discurso. “A verdade sustenta o discurso, mas é acessivel apenas pelo semi-
dito. A verdade nao pode ser toda dita, havendo uma interdi¢cao (//) entre a
producao e a verdade.” (COELHO, 2006, p.110).

Embora tenhamos no discurso quatro significantes conforme Lacan apresenta,
nao ha entre eles uma relagado de causa e efeito. Nenhum deles é a verdade visto
que esta se encontra, no maximo, enquanto semi-dita. Para Lacan, a relacido entre
os discursos deve ser pensada como uma relagdo de trama, de textura, como um
pano cujo desenho altera segundo a disposi¢ao dos fios significantes tal como a Fita
de Moebius, desprovida de borda até ser introduzido o corte, uma descontinuidade

possivel somente pela agao significante.

Assim, sdo os significantes que, articulados, configuram os discursos. Sabe-se
que em cada discurso existe um unico sujeito, e que o outro do discurso néo é o
outro da realidade, e sim a maneira como o sujeito em questédo percebe, “fantasia” o
outro, dado que este ultimo encontra-se no campo do real. Neste viés, Melman
(2000, p.42) aponta para o fato segundo o qual, mesmo que o discurso ocorra nao
entre sujeitos mas em um mesmo sujeito, ndo se pode esquecer que sua
importancia reside em implicar a referéncia ao outro: “sdo os discursos que

estruturam o lago social”.
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Para Quinet (2006), por meio do instrumento da linguagem, o discurso instaura
relacbes fundamentais e estaveis no campo do gozo, a partir de uma série de
enunciados essenciais que estabelecem aquele lago social especifico. Foi neste
sentido que Lacan denominou a expressao discurso sem palavras, ao se referir a
idéia de que a fala ndo é o que faz o discurso atuar e ganhar sentido. Seguindo este
raciocinio, Tizio (2005) aponta que o discurso subsiste sem palavras porque se trata

de relagdes fundamentais que se sustentam da linguagem.

O discurso sustenta a realidade, modela-a sem supor o0 consenso por parte do
sujeito (LACAN, 1977, p.21). Outro aspecto abordado por Lacan é que estes
enunciados nem sempre sao evidentes ou explicitos. Assim, precisam ser

interpretados para saber o tipo de lago social®®

e a forma como ele se apresenta.
Ainda, de acordo com Tizio (2005), o lago social é a maneira de se fazer vinculo com
0 outro que conecta, e ao mesmo tempo separa, pois se sustenta sobre um vazio
que abrigara a causa do sujeito e sua singularidade. Isto sinaliza que nao ha
determinismo social, pois a causa esta no sujeito. Abre-se, entédo, a perspectiva de
que os discursos fundam fatos, que sao os lagos sociais, tal como aponta Quinet

(2008, p.30):

O sujeito do campo do gozo nao é propriamente o sujeito da fala, e sim o
sujeito implicado no gozo do lago social. Se ele ndo é da ordem do dito, isto
nao quer dizer que ele ndo esteja na linguagem. O discurso é da ordem de
um dizer. Um dizer é aquilo que, ndo sendo propriamente da ordem da fala,
funda um fato, que sdo os lagos entre as pessoas. Uma clinica derivada dos
discursos é uma clinica do fato, ou melhor, uma clinica do ato. A definicao
do ato, segundo Lacan, é um dizer que funda um fato.

Com esta referéncia, a psicanalise lacaniana, tendo como base as acgbes
propostas por Freud de governar, educar, analisar e fazer desejar, aponta os quatro
lugares e os quatro elementos que permutam os lugares na ordem dos discursos:
S1, S2, a, $. Ha de se considerar aqui que o sujeito da psicanadlise é o sujeito do

inconsciente. Rabinovich (1991) nos aponta o lugar destes elementos:

%3 Segundo Tizio (2005), o que se chama de lago social pela psicandlise refere-se a relagao entre
os seres humanos que se sustenta do discurso e, por meio dele, assume as modalidades de
época e marcas de uma cultura determinada. Ha lago social porque ndo ha lagco natural, na
medida em vivemos em um mundo de linguagem. A esta aproximagdo geral é preciso
acrescentar que o lago social se particulariza com as modalidades do gozo dos sujeitos que o
realizam.
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e S1: é o significante primeiro, vazio de significacdo®. E o significante mestre. O
posto de S1 pode ser ocupado por qualquer significante, visto que todo
significante representa um sujeito para outro significante. Quinet (2006, p.31)
afirma que o S1 é um significante tomado a partir da sua propriedade de
comando. “O poder de comando proprio ao significante se vincula a outra
propriedade do significante: sua unicidade. O significante € um, ele ndo pode

ser partido.”

e S2: Refere-se ao saber®, designando, portanto, a bateria significante. Isto &, o
saber liga os demais significantes numa relagéo de rede — um significante S1
com o significante S2. Em sua esséncia, a psicanalise é a experiéncia da
descoberta de um saber que ndo se sabe — o inconsciente, conforme aponta

a autora®®.

Quinet (2006) acrescenta esta idéia, reforcando que o S2 é a repeticdo do S1.
Tal repeticao se da no campo do gozo, que Freud abordou a partir da experiéncia de
satisfagdo, culminando, portanto, no paradoxo da repeti¢cdo, visto que o sujeito ao
buscar incessantemente repetir esta experiéncia, esbarra no fracasso de alcanga-la,

na medida em que tal gozo é impossivel.

E uma repetigdo de gozo, mas que implica o reencontro com a falta de
gozo. Essa repeticdo que néo cessa forma a prépria rede de significantes —
eis 0 saber inconsciente (S2), o qual se constitui, portanto, através da

repeticdo do S1 comemorando o gozo. (QUINET, 2006, p.31)

Seguindo Lacan, Rabinovich (1991) diz que o gozo é algo inseparavel da
repeticdo e ultrapassa o principio de prazer. Assim, o carater da repeticdo é o de

fundar-se sobre um retorno do gozo, produzindo algo da ordem do fracasso, do

> Segundo Rabinovich (1991), o S1 pode ser designado como Nome-do-Pai, trago unario,
significante da lei, falo simbdlico, conforme a algebra lacaniana.

*® Considerando o sujeito do inconsciente como o que porta uma verdade do sujeito, a psicanalise
passa a situar o campo do simbdlico como nao-todo. Isto se coloca, na medida em que este sujeito s6
pode aparecer enquanto furo, numa estrutura que nao é totalizadora, isto €, incompleta. O saber do
sujeito dividido é incompleto, o que possibilita espago para o ndo-saber advir (ERLICH, 2006).

% Ao introduzir o inconsciente no cogito, Lacan o reformula: no lugar de penso, logo sou - afirma:
penso onde nao sou, logo, sou onde nao penso. Com isto, aponta um Outro lugar para o
pensamento, que ndo o eu. Na medida em que o pensamento para a psicanalise é inconsciente,
pode-se dizer que o sujeito do pensar € o sujeito do inconsciente. A partir dai coloca-se que o sujeito
da psicanalise é inconsciente e dividido entre saber e verdade (LACAN, 1957).
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defeito, da perda. No ambito da perda, emerge a fungcédo do objeto a, apontando por
sua vez, a situagao original do objeto perdido tal como teorizou Freud.

Retomando a dialética do senhor e do escravo de Hegel, Quinet (2006) aponta
que o0 S2 como saber é um meio de gozo. Foi por meio das proposi¢coes da dialética
hegeliana que Lacan criou o matema do discurso do mestre. Deste modo, o senhor
(S1) comanda o escravo (S2) a produzir objetos (a) dos quais ele possa gozar.
Contudo, é o escravo que detém o saber que produz estes objetos, sustentando por
outro lado, os modos de gozo que este seu saber propicia. “O S2 como saber é um
meio através do qual o sujeito goza — com o Inconsciente. Essa nova conceituagao

nos indica que o saber também é uma forma de gozar”. (QUINET, 2006, p.31)

e a. Conhecido como objeto a (resto), na psicanalise pode ser encontrado nas
expressodes: objeto causa de desejo, mais-de-gozar. Em Lacan, o a refere-se
ainda ao objeto produto, resto, residuo de uma operacéo, da emergéncia do
sujeito pela agao do significante. E mais, ndo se trata de um objeto da ordem
natural, mas sim como efeito da cadeia simbdlica. “O a desperta o desejo, e,
enquanto objeto metonimico que circula entre os significantes, escapa a toda

captura.”’

Sobre o objeto a, Quinet (2006) acrescenta que sendo definido no campo do
gozo como o mais-de-gozar, ndo se trata do objeto enquanto causa de desejo. A
expressdo mais-de-gozar foi criada por Lacan em alem&o inicialmente como
“Mehrlust”, tendo como referéncia o termo “Mehrwert”, de Marx. Na leitura marxiana,
a mais-valia corresponde entédo, a uma forma do objeto mais-de-gozar. Assim, temos
no objeto mais-de-gozar, a repeticdo que o sujeito incessantemente tenta obter. No
entanto, verifica-se nesta cadeia sucessiva a ocorréncia de um gozo de busca e um
gasto, que resultam como consequéncia, o gozo fracassado, numa espécie de
entropia, em virtude do proprio funcionamento do aparelho psiquico. Nesta
repeticao, a entropia que cai € o objeto a.
O objeto a vem nomear o gozo fracassado, raté, ndo-alcangado, perdido. O
objeto a é o que cai, 0 que ndo se alcanga do gozo; no entanto, € o gozo

produzido na repeticao significante. O objeto a € uma tentativa de usar uma
letrinha para tentar nomear aquilo que fracassa, ou seja, algo de gozo que

" RABINOVICH, 1991, p.086.
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excede e que, a0 mesmo tempo, nao é contabilizado — como a mais-valia
do trabalho do proletério, que tampouco é contabilizada (QUINET, 2006,
p.32).

$: representa o sujeito dividido ou barrado, produto da agcdo de S1 no campo
da bateria significante S2. O S1 tem como fungdo marcar a identificagdo inaugural
do sujeito conforme aponta Lacan. Contudo, esse sujeito se encontra ausente, visto
que ele é cindido, marcado pela barra que o divide e o faz ser desejante. “Desejante
de um objeto perdido, proibido, que insiste como objeto do desejo, escapando
sempre as redes de S2, ao mesmo tempo em que as sustenta”®. No campo do
gozo, o $ é para Lacan o irrepresentavel, visto que, estando em relagdo a cadeia
significante, ndo se encontra dentro dela. Deste modo, o $ esta excluido dessa rede
de saber, sendo “ex-céntrico”, sendo entao, “o significante barrado, riscado, pulado

da cadeia significante”.*®

Quanto a composicdo dos discursos, a teoria lacaniana mostra que ha uma
verdade em causa em cada lago social. Para Jorge (1988), todo e qualquer discurso
apresenta “‘uma verdade que o move, sua mola propulsora, sobre a qual esta
assentado um agente, o qual se dirige a um outro, produtor, a fim de obter deste
uma producéo” (JORGE, 1988, p.158).

Lacan, na Ligdo 2 do Seminario 17, distinguiu quatro Discursos, a partir do

Discurso da universidade:

e O Discurso do Mestre, comandado por um significante mestre

apresentado ao outro como O Saber que satisfaria o desejo;

Discurso do Mestre

impossibilidade

Sy S2
§

%% Op. Cit.
QUINET, 20086, p. 32.
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e O Discurso da Histérica, estabelecido pelo sujeito questionador no
sentido de fazer com que o outro produza o saber, - neste caso, o
Mestre ou o Analista;

Discurso da Histérica

3 o S

a i ———

- T 52
impoténcia

e O Discurso da Universidade, regido pelo saber estabelecido que

pretende dar conta do desejo adaptado;

Discurso du Universidade

5 , 4
S /’_\rg

impoténcia

o O Discurso Analitico, o qual revela o analista na fungdo de objeto,
causa do desejo do analisante, enquanto um semblante, que a partir de

seu ato possibilita ao analisante produzir seu significante mestre.

Discurso do Analista

impossibilidade

e 4|

O caminho seguindo por Lacan e formalizado pelos discursos demonstra,
portanto, 0 modo de agao da dominante, visto que, em sua analise, pode-se afirmar
que todo discurso € um discurso de dominagao, tal como explicita no Seminario 17.
Para ele, a referéncia de um discurso é aquilo que ele confessa querer dominar.
Trata-se do dominado. Segundo Quinet (2006), quando se toma um lago social,
pode-se avaliar em qual discurso se esta através da dominante ou daquilo que esse
discurso revela querer dominar. Assim, a marca de cada discurso € a agao

imperativa, da qual exerce a sua influéncia sobre todos os outros elementos. Cada
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modalidade de ato € caracterizada por seu agente: a lei, o saber, o sintoma e o

objeto a. Em cada discurso esta implicita a idéia do que ele quer dominar; esta € a

regra:

E, para evitar, quem sabe, um mal entendido, entre outros, gostaria de dar-
Ihes esta regra como primeira aproximagéo — a referéncia de um discurso é
aquilo que ele confessa querer dominar, querer amestrar. Isto basta para
cataloga-lo em parentesco com o discurso do mestre. (LACAN,

1970/1992, p.72)

Deste modo, a relagao de dominacgao é lida nos quatro discursos, a saber:
Discurso do Mestre: a sua referéncia é o escravizado;

Discurso da Universidade: o estudante, ou, conforme Lacan ironiza, o

estudante colocado no lugar de objeto a — 0 “austudado”;
Discurso da Histérica: € o mestre dominado, castrado, acuado;

Discurso do Analista: a referéncia ndo € o analista, mas o analisante, dado
que, nao €& possivel existir o processo analitico, se o analisante nido é

dominado pelo objeto causa de desejo (QUINET, 2006).

Todo discurso que trata o outro como objeto pode ser chamado de discurso
do universitario. Todo lago social que trata o outro como um mestre é o
discurso da histérica. Quando alguém trata o outro como um escravo ou
como um saber produzir, estamos nos discurso do mestre. O discurso do
analista € o Unico lago social que trata o outro como um sujeito. Quando néao
€ assim, estamos tratando o outro ou como objeto, ou como um mestre ou

como um escravo (QUINET, 2006, p.35).

Pode-se dizer que, dentre os quatro discursos, somente o discurso do analista

€ 0 unico lago social que trata o outro como sujeito. Os demais discursos tratam o

outro ou como objeto, ou como um mestre ou como um escravo. Torna-se

necessario destacar que, ainda que os elementos ocupem lugares diferentes, a

relacdo entre eles se mantém sempre a mesma.

No Discurso do Mestre, o agente é o significante mestre. Segundo Lacan

(1992),a dominante do discurso € aquilo que da o tom, marcando o estilo discursivo.

O S; é o agente, o significante do falo, que mesmo nao aparecendo de forma

explicita, trata de uma posicado falica quando um mestre fala, portando a lei que

constitui o direito. Esse € o primeiro significante que intervém no campo do Outro
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para que possa representar um trago que se repete junto a S;, o campo dos
significantes, dando origem a um sujeito compreendido como efeito de linguagem. E
a partir do discurso do mestre que o sujeito entra no campo da linguagem,
emergindo como efeito a relagdo fundamental, em que o sujeito é representado pelo
simbdlico, mas encontra-se fora dele. Por ter como agente o significante-mestre,
esse discurso se apresenta de forma totalitaria, uma vez que os significantes
produzidos desse lugar promovem o aprisionamento do sujeito na medida em que o
assujeitam aquele significante primeiro que agenciou a cadeia.

Para Kaufmann (1996), ndo ha na fala do mestre o sujeito dividido, resultado
de um recalque, dado que o significante mestre se emite rumo a um saber, saber
entendido como sendo de um individuo castrado de seu gozo, o saber do escravo,
do psicanalisando, que procura produzir o mais-de-gozar. Neste contexto, o discurso
do mestre opera-se por sugestdo. De acordo com Coelho (2006), no discurso do
mestre observa-se a relagao dialética entre o senhor e escravo.

Resgatando o texto de Hegel, a “Fenomenologia do Espirito”, a dialética do
senhor e escravo pode ser simplificada da seguinte maneira: quando a consciéncia
toma contato com outra consciéncia, aceitando arriscar sua vida no combate,
mostrando assim a sua liberdade e superioridade frente a sua vida. A outra por sua
vez, que n&o ousa arriscar a vida e é vencida. Assim, como no final do duelo, o
perdedor por medo da morte, renuncia ao poder tornando-se escravo. Com isso,
conserva-a cuidadosamente como testemunha e espelho de sua vitéria. Este torna-
se entao, o escravo, o "servus", aquele que, ao pé da letra, foi conservado (HEGEL,
1999).

Nesta relacdo de dominador/dominado, Hegel argumenta que o senhor obriga
0 escravo, ao passo que ele préprio goza os prazeres da vida. Assim, o senhor néao
cultiva seu jardim, nado faz cozer seus alimentos, ndo acende seu fogo: ele tem o
escravo que pode atender as suas necessidades conforme o ordenar. A
consequéncia, ao longo desta relacdo, € que o senhor passa a desconhecer os
rigores do mundo material, uma vez que interpds um escravo entre ele e o mundo. O
senhor, porque |é o reconhecimento de sua superioridade no olhar submisso de seu
escravo, € livre, ao passo que este ultimo se vé despojado dos frutos de seu
trabalho, numa situacido de submissao absoluta.

A dialética emerge em virtude da situagdo do senhor, conforme demonstra

Hegel (1999), justamente porque a posi¢cdo do senhor abriga uma contradigao
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interna: o senhor s6 0 € em fungao da existéncia do escravo, que condiciona a sua.
O senhor s6 é senhor porque € reconhecido como tal pela consciéncia do escravo e
também porque vive do trabalho desse escravo. “O enigma da fungdo do senhor,
entdo, ndo se da a conhecer imediatamente. Indico, por ja estar no caminho, que de
modo algum é oObvio que todo saber, por ser saber, se saiba como tal’(LACAN,
1970/ 1992, p.30). Nesse sentido, ele € uma espécie de escravo de seu escravo. Por
esta razdo, Lacan afirma que, na dialética do senhor e escravo é o escravo quem
goza porque detém o saber. Portanto, o0 gozo é do escravo na medida em que ele
tem um saber acerca da castracdo do senhor. Lacan, ao tratar do discurso do
mestre, aponta que o mestre tenta mas o saber é do escravo; pois a verdade aponta
que o mestre é castrado.

O senhor n&do sabe o que quer e nesta ignorancia, o escravo tem como
funcao saber do desejo do seu amo, para assim atender as suas necessidades. Esta
foi a critica de Lacan quando subverteu a colocagdo hegeliana enfocando a
dissimetria. Para ele, as leis do gozo nao funcionam nesta vertente, visto que o
saber nasce do escravo. Por esta raz&o, acreditava que o erro da fenomenologia foi
o de atribuir ao amo o privilégio do gozo, de modo que para o escravo, apenas a
servidao com o trabalho seria o seu destino.

Na verdade, é o amo considerado o escravizado por justamente entender que
0 seu saber depende da servidao do outro. Neste contexto, o senhor somente é
reconhecido mediante a consciéncia do escravo, pois é este quem detém a verdade
sobre 0 gozo. Portanto, o escravo representa o ideal do senhor e entende-se que,
para nao renunciar ao gozo, € que se tornou escravo, para da-lo como objeto a

senhor.

Eis 0 que constitui a verdadeira estrutura do discurso do senhor. O escravo
sabe muitas coisas, mas o que sabe muito mais ainda € o que o senhor
quer, mesmo que este nao o saiba, o que é 0 caso mais comum, pois sem
isto ele nao seria um senhor. O escravo o sabe e é isto a sua fungéo de
escravo. E também por isto que a coisa funciona, porque, de qualquer

maneira, funcionou durante muito tempo (LACAN, 1970/1992, p.32).

Hegel (1999) mostra na dialética do senhor/escravo os conceitos de liberdade
e alienacdo. O objeto é a propria vida e a vida por sua vez, adquire o sentido de
objeto da consciéncia de si. Trata-se em Hegel de se pensar a consciéncia de si

como desejo e o0 objeto de desejo imediato, o préprio eu. O elemento que interessa
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na formula hegeliana é a vontade, a qual possibilita 0 acesso a razao, ponto inicial
para que o individuo alcance a liberdade. Pode-se dizer que a vontade se exerce na
superacao do arbitrio, favorecendo a consciéncia a lidar com a demanda,
promovendo o crescimento do eu. De acordo com Hegel (1999), o desejo enquanto
vontade, cumpre-se em sua propria satisfagcdo.No plano tedérico, Hegel aponta o
sujeito de amor que tende a completude, em que o Outro torna-se consistente por
meio da existéncia de realidade, entendida aqui como consciéncia. Assim, o0
conceito de desejo responde ao apelo de duas consciéncias, as quais esperam 0
reconhecimento, cuja decisdo ocorre como consequéncia de uma luta de puro
prestigio. Nesta luta, conquista-se 0 que se deseja pela violéncia, em virtude da
disputa situada na dialética do senhor e escravo®.

Pode-se situar esta dialética, tendo como exemplo a expressao: “A bolsa ou a
vida!”, em que a escolha entre um e outro aponta para a inscricdo do desejo, ja que
o sentido para o sujeito emerge no campo do Outro, tal como sugere a psicanalise.
Se escolhe a liberdade, perde ambas. Contudo, se escolhe a vida, a liberdade é
tirada. A escolha de um implica na renuncia do outro. Escolhendo o ser, o sujeito
desaparece. Escolhendo o sentido, este s6 subsiste mutilado. Em Hegel, a liberdade
€ conquistada colocando a vida em risco. No entanto, a morte é a privagdo da
pretendida intensdo de reconhecimento pelo Outro. Estas situagcbes revelam em
esséncia, que o sujeito hegeliano se defronta com a alienagéo.

Colocado numa situacao infeliz em que s6 conhece provagdes, aprende a se
afastar de todos os eventos exteriores, a libertar-se de tudo o que o oprime,
desenvolvendo uma consciéncia pessoal. Ao estar voltado para o trabalho arduo, o
escravo aprende a vencer a natureza ao utilizar as leis da matéria, passando entao,
a recuperar uma certa forma de liberdade por meio do dominio da natureza pelas
proprias maos. Hegel®' (2002) coloca que, em virtude de uma conversdo dialética

exemplar, o trabalho servil devolve-lhe a liberdade. Desse modo, o escravo,

® De acordo com Bueno, Lacan encontrou em Hegel a justificativa da nogdo de alienagéo
engendrada pela via da escraviddo. Contudo, existe uma diferenga entre a consciéncia hegeliana e o
sujeito lacaniano. Enquanto a consciéncia hegeliana é um objeto que se sabe afetado pela vontade,
0 sujeito lacaniano é causado por um objeto que ele ndo sabe dizer, apontando para um lugar onde
ele se perde.

o1 Hegel em 1821 criticou o estagio em que se encontrava a filosofia, apontando os diversos erros
racionais e vazios, considerados falsos conceitos. Para ele, a filosofia deveria ser o fundamento do
racional, que visa mostrar a importancia do presente e do real, evitando os subjetivismos. Prestigiar a
razao significa facilitar a realizacdo do ser consciente diante da verdade. Hegel ainda afirma que o
que é racional é real e o real é racional. Assim sendo, o real é produto da agdo do homem, algo
proveniente de uma atividade que se realiza.
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transformado pelas provacdes e pelo préprio trabalho. O escravo ensina a seu
senhor a verdadeira liberdade que é o dominio de si mesmo, ou seja, da sua
consciéncia. Neste viés, a liberdade estdica se apresenta a Hegel como a
reconciliacdo entre o dominio e a serviddo. “Na luta de puro prestigio, o escravo
renuncia a liberdade e ao gozo para conservar a propria vida. O discurso social
demonstra de forma clara que, ao escravo, s6 resta a consciéncia de classe” (LIMA,
2003, p.133)%.

Em outras palavras, retomando a esséncia desta dialética, Lacan aponta que
o Discurso do Mestre valoriza o saber apenas na medida em que ele produz algo
novo que possa ser colocado a servico do mestre. Lacan (1966), ao tratar da
subversdo do sujeito e a dialética do desejo, faz uma critica a dialética hegeliana.
Segundo ele, toda a explanagao do fildsofo denota uma caréncia, que no ambito da
psicanalise € considerada sintomatica, tal como o recalque. A referéncia aqui é ao
tema da astucia da razao, cujo erro é tdo mesquinho de seu peso como questado. O
trabalho a que se submete o escravo, renunciando ao gozo por medo da morte, é
justamente a via pela qual ele conquistarda a sua liberdade. Este é o engodo
considerado por Lacan, manifesto tanto politicamente quanto psicologicamente.“O
gozo é facil para o escravo e deixara o trabalho na servidao.”(LACAN, 1966/1988,
p.825)%.

O discurso da universidade consagra a relacdo de ensino, pois nele a
dominante é o saber que toma o outro como um objeto, buscando produzir um

sujeito informado. O que move o universitario € o afa de conquistar o conhecimento

%2 Lima argumenta que se pode interpretar o conceito de liberdade pela relagao desejo/gozo que
existe no ambito da dialética, na qual o sujeito aparece alienado ao dilema: vontade X privacéo. No
entanto, Hegel ndo cedeu a especularidade imaginaria. Mas manteve o seu foco na comparagéo com
outra consciéncia como estratégia essencial para que o individuo se reconhega, sobretudo, porque
para Hegel, a consciéncia s6 alcanga a sua satisfagdo numa outra consciéncia-de-si. Este
reconhecimento é analisado sob a forma de dupla significagdo, que por forca das circunstancias,
retorna sob a forma de uma dupla agéao, referida a cada um dos elementos que compdem a dialética.

8 Observa-se em Hegel que a relagdo senhor e escravo cuja esséncia é a busca deste
reconhecimento, aponta a desigualdade entre ambos os envolvidos. Verifica-se nesta dialética que o
saber, a verdade e 0 gozo, nascem do amo. O trabalho do escravo como consequéncia, reforga o
poder do senhor absoluto, fato tido como positivo. Ja o lado negativo é que em sua formagéo
aparecem o medo, o servico, a disciplina, a obediéncia, cuja regulagcdo se da por este senhor
absoluto, que no fundo refere-se ao medo da morte, cuja sentenga é estabelecida pela verdade do
amo. A idéia de que cada um tende a morte do outro e inclui arriscar a propria vida, aponta para o
fato de que ambos partiiham da mesma impoténcia. Numa leitura lacaniana, a unidade do real é
dividida na oposicao entre a consciéncia e a vida, entre desejo e objeto, instaurando assim o conflito
e colocando a independéncia do eu a prova (LIMA, 2003).
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para simplesmente repeti-lo académica e rigorosamente, de modo a nao permitir
qguestionamentos. Analisando rigorosamente a forma de dominacgao implicita neste
discurso, Lacan evidencia que a universidade produz um sujeito barrado, que tem
vontade (desejo) de mais saber, para melhor se adequar aos ditames imperativos do
saber. Este é o discurso da burocracia. Trata-se de um saber que se sabe, mas
pertence a outro e por isso é regido pelo comando do mestre, ja que a mestria do
universitario esta na verdade do S1 ausente do campo da consciéncia. Pode-se
observar a partir da leitura lacaniana que, do lado do sujeito s6 ha significante (puro
falo, embora mesmo este se encontre apagado pelo saber) e ndo ha furo, pois a
falta esta toda no campo do Outro. (LACAN, 1970/1992).

No Discurso Universitario, o saber (S,) esta na posicdo de agente. Porém,
esse saber esta fora de sua posicédo primeira — a posicdo de Outro no Discurso do
Mestre. Esse saber, enquanto totalizador, tenta apreender o real, aqui posicionado
no lugar do outro. Coelho (2006) acrescenta que é neste contexto que o sujeito
produzido nesse discurso cola-se facilmente ao saber que agencia o discurso
porque o0 S1 no lugar da verdade € potencializado como um mandamento que diz ser

possivel dominar o real, saber-se tudo.

Quanto ao discurso da histérica, este € considerado por Lacan como o
responsavel pela criagdo da psicanalise, a partir do momento em que Freud por
meio da escuta analitica, teve acesso ao fundamento da clinica das histéricas: o
inconsciente. No discurso da histérica, o S2 aparece no lugar de produgédo. A
histérica € o $ que aparece dividida, de modo que o seu sintoma aparece como uma
demanda de interpretacdo. Na operacdo de divisdo sofrida, algo fica de fora, cai
como perda, algo que nao pode ser representavel e que Lacan chama de objeto a.
Como resultado de sua divisdo, o sujeito ndo tem controle sobre o que diz. Fala
continuamente em busca de algo que possa dizé-lo e se dirige para o Outro como
aquele que pode dar-lhe um significante ao qual se aliene.

Reconhecendo ser um ser de falta, a histérica procura incessantemente
preenché-la, de modo a eleger alguém que possa a vir ocupar a posi¢cao de Mestre,
que supostamente deteria o significante mestre e que tenta produzir um saber do
qual a histérica ndo pode aproveitar, furando-o a todo momento. Discurso que, via
insatisfacdo, pde o sujeito em movimento, o que ndo implica, necessariamente,

desenvolver um sintoma neurético. Na leitura de Coelho (2006), a histérica tenta
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colocar o analista na posigao de mestre, de sujeito suposto saber, para em seguida,
destitui-lo, quando demanda uma resposta.

Lacan afirma que a questdo da histérica se situa no ambito do desejo e da
questao sobre o feminino. Esta que Freud tanto procurou decifrar e ndo alcancou
éxito, ja que a feminilidade é um enigma de dificil solucdo®. Para Lacan, o discurso
da histérica é industrioso tal como ela &, no sentido de que se faz da histérica uma
mulher, contudo este ndo € um privilégio apenas dela. Homens também podem ser
histéricos. E possivel verificar a emergéncia do histericizar do discurso do sujeito na
clinica, para que este, através da figura do analista, construa um saber da relagéo
homem e mulher. Por estas razdes, € que Lacan é enfatico em afirmar que na clinica
psicanalitica, os sujeitos sao forgados a passar pelo discurso histérico, uma vez que
esta é a lei, a regra do jogo.

Nao estara ai, afinal, o proprio fundamento da experiéncia analitica? Pois
digo que ela da ao outro, como sujeito, o lugar dominante no discurso da
histérica, histeriza o seu discurso, faz dele um sujeito a quem se solicita que

abandone qualquer referéncia que nao seja a das quatro paredes que o
envolvem, e que produza significantes que constituam a associagao livre

soberana, em suma, do campo (LACAN, 1970/1992, p.35).

A questado da histérica € sobre 0 gozo, e ela demanda por um saber que dé
conta daquilo que ela, como mulher, pode abrir para o gozo, conforme aponta
Lacan. Todavia, a construgcado desse saber ndo € de todo importante a histérica, pois,
na verdade, o que é essencial para ela € que o outro chamado homem reconheca
que objeto precioso ela se torna nesse contexto do discurso. Para Coelho (2006), a
histeria € o pilar da psicanalise, porque o discurso histérico é a chave do tratamento
analitico. E ai que reside & busca da histérica por um mestre, tal como Lacan

pontua. Isto €, a histérica quer que o outro seja um mestre, que tenha um saber

% “De acordo com sua natureza peculiar, a psicanalise nao tenta descrever o que é a mulher — seria

esta uma tarefa dificil de cumprir -, mas se empenha em indagar como é que a mulher se forma,
como a mulher se desenvolve desde a crianga dotada de disposi¢cdo bissexual” (FREUD, 1932,
p.117). Entretanto, o desenvolvimento da feminilidade permanece exposto a perturbagdes motivadas
pelos fenémenos residuais do periodo masculino inicial. Quando os homens atribuem a colocagéo “ o
enigma da mulher” , sdo levados pela expressao da bissexualidade encontrada na vida da mulher.
Sendo assim, Freud atribui a feminilidade maior quantidade de narcisismo, que também afeta a
escolha objetal da mulher, de modo que, para ela, ser amada é uma necessidade mais forte que
amar. “Se desejarem saber mais a respeito da feminilidade, indaguem da proépria experiéncia de vida
dos senhores, ou consultem os poetas, ou aguardem até que a ciéncia possa dar —lhes informagdes
mais profundas e mais coerentes” (FREUD,1932, p.134).
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consideravel, mas que nao saiba tanto, justamente para destitui-lo desse lugar de
saber, no intuito de mostrar que ela € o prémio maximo de todo o seu saber. Em
suma, a histérica quer um mestre sobre o qual ela reine (LACAN, 1970/1992).

O discurso do mestre por sua vez, é o avesso discurso do analista, um oposto
que implica numa renuncia a todo o discurso de dominio. Neste contexto € que
Rabinovich (1991) afirma que o lugar do psicanalista é entre o mestre e o pedagogo.
No discurso do analista, o agente € o desejo do inconsciente, no trabalho de
guestionamento dos significantes mestres. Para Lacan, a posi¢cao do analista € a de
sustentar na clinica, a posicdo de objeto “a”’, causa de desejo, para entao,
possibilitar a associagao livre que se da pela via da transferéncia. O analista se faz
causa do desejo do analisante. Assim, o S, tido como saber inconsciente passa a

ocupar, no discurso do analista, o lugar da verdade. Dai, o enigma.

Frente a pergunta o que é o saber como verdade, a resposta de Lacan é:
um enigma. O enigma é, por exceléncia, um dito a meias, - tal qual a
quimera, meio corpo destinado a desaparecer quando se encontra a
solugéo. Enigma de uma metade de sujeito, S, que situado como agente do
discurso da histérica, se desenvolve no processo analitico. [...] o enigma €&
uma enunciagdo sem enunciado que surge como possivel de ser colhido

na trama mesma do dizer do sujeito.(RABINOVICH, 1991, p.14-15)

Verifica-se a partir desta reflexdo que o discurso analitico é lido como um
dispositivo do qual se reproduz os significantes fundamentais, dos quais o sujeito
precisa reencontrar. E a produgdo do S; como significante que dara ao sujeito a
chave da sua divisdao. Tendo como ponto de interse¢ao o discurso e o lago social e
sua relagdo com o sujeito, busca-se no capitulo a seguir, contextualizar o sujeito da
psicanalise a fim de compreender como ele se posiciona diante dos objetos e

também do discurso do capitalista.

2.4 O Sujeito da Psicanalise: quem é este sujeito?

Quando falamos de subjetividade, estamos nos referindo ao conjunto de
matérias e fungbes no campo das necessidades organicas e também nas dimensoes
da cultura, que, através dos diversos codigos socialmente ordenadores modelam o

corpo, possibilitando aos seres falantes utilizar a linguagem para manifestar suas
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emocdes e pensamentos, bem como se relacionar socialmente com o outro. A
subjetividade é formada e determinada por todos os fatores que se inter-relacionam:
a familia, a escola, as relagcbes sociais e afetivas, das quais se aprendem os
principios basicos do respeito, da amizade, da verdade e da justica (MANCE, 1998).

Sigmund Freud foi o criador da psicanalise. A psicanalise nasceu no dia em
que Freud compreendeu o vinculo entre esse saber ndao sabido e o sofrimento do
analisando ou entre um pensamento ndo pensado e um agir. Freud esbogou sua
primeira descricdo do aparelho psiquico e do inconsciente nos anos 1896-1900,
reformulando-a depois em 1920, constatando a forga da repeticdo e da pulsao de
morte. Tendo como objeto de investigagao o inconsciente, Freud descobre por meio
da clinica que a consciéncia n&o € dona de tudo.
Ou seja, existiam determinagdes de outra ordem que levavam seus pacientes a
cometerem os lapsos, atos falhos, chistes. A nogdo de metapsicologia em Freud
abriu os campos para a descricao dos processos psiquicos sob os pontos de vista
dinamico, topico e econémico. A psicanalise era vista por Freud como a terceira
grande ferida narcisica sofrida pelo saber ocidental ao apontar o descentramento da
razao e da consciéncia. Ao fazer da consciéncia um simples efeito da superficie do
inconsciente, Freud realizou uma inversdo ao cogito cartesiano do “Penso, logo
Sou™. Neste sentido, o sujeito freudiano n&o é idéntico a si, pois para Freud, a
representacdo ndo € mais o espelho do mundo e o lugar da verdade. Pode-se ainda
falar em um sujeito reflexivo, introduzido por Descartes, fazendo o fundamento do
saber passar a coincidir com a descoberta do Cogito, levando ao entendimento que
a objetividade da natureza se daria unicamente para um sujeito fundante do saber
(LEITE, 2007). Jacques Lacan foi o seguidor que mais contribuiu e deu continuidade
a sua obra. Lacan, retomou as trés categorias de Freud, o Ego, o Superego e o Id -
e as ampliou, permitindo assim uma compreensao maior do psiquismo, das artes e
da literatura.

Segundo Garcia Roza (1996), o que Freud se propds foi apontar a
consciéncia como o lugar da inverdade, do ocultamento, da distor¢do e da ilusao,

levando como consequéncia, o questionamento da razdo. A descoberta freudiana

% Em Descartes, pensar assegura a existéncia daquele que pensa como coisa (ser) pensante,
conferindo-lhe uma identidade a si. O “eu sou” cartesiano vale como a substantificacao do eu penso,
que se torna uma realidade plenamente presente a si, substancialmente certa. Este é o ponto de
dessimetria entre a teoria cartesiana e a teoria freudiana. Em Freud, pensar ndo equivale a ser, pois
sou também onde nao penso, e o fato de pensar ndo me assegura que eu seja. “O sujeito ndo é um
dado, mas uma descontinuidade nos dados”.
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atesta o fato de que: “o ego ndo € o senhor da sua prépria casa” (FREUD, 1917,
p.178)%. Esta descoberta revela que, onde o eu se pensa Unico no comando dos
processos psiquicos, equivoca-se, uma vez que 0S processos inconscientes
determinam sua morada. Freud destrona o eu do lugar de unidade e saber como
considerado por Descartes, para outro, do conflito e da divisdo. A consciéncia e a
razao sao derrubadas de seu lugar de verdade, passando a representar o lugar do
engano. A subjetividade deixa de ser entendida como um todo unitario, identificado a
consciéncia, para ser uma realidade dividida entre os sistemas consciente e
inconsciente.

Freud ao escrever a primeira tépica do aparelho psiquico (1911), faz um
descentramento do sujeito da consciéncia para o inconsciente, 0 que evoca uma
divisdo do sujeito de carater estrutural porque se encontra n&o apenas na
experiéncia da psicopatologia, mas também na atividade psiquica do homem
normal. Este descentramento ainda nao € tao radical, porque afinal o conflito se da
entre as pulsdes sexuais reguladas pelo principio de prazer e as pulsdes do eu, de
autopreservagao, nao erotizadas, regidas pelo principio de realidade.

Contudo, a psicanalise aponta que o inconsciente freudiano €, em primeiro
lugar, indissoluvelmente uma nogao topica e dinadmica, resultante da experiéncia do
tratamento. Freud mostrou que o psiquismo nao é redutivel ao consciente e que
certos “conteudos” s6 se tornam acessiveis a consciéncia depois de superadas
certas resisténcias. Segundo Laplanche e Pontalis (1997), o termo inconsciente foi
utilizado antes de Freud para designar de forma global o nao-consciente. Nesta
eépoca, Freud afastou-se da psicologia anterior, por uma apresentagéo
metapsicologica, isto €, por uma descricdo dos processos psiquicos em suas
relagdes dindmicas, topicas e econbmicas. Este € o ponto de vista tépico, que
permite localizar o inconsciente. Uma tdpica psiquica ndo tem nada a ver com a
anatomia, refere-se aos locais do aparelho psiquico. Este € “como um instrumento”
composto de sistemas, ou instancias, interdependentes.

O aparelho psiquico € concebido sobre o modelo de um aparelho reflexo, do

qual uma extremidade percebe os estimulos internos ou externos, encontrando sua

% Diferentemente da légica cartesiana, a representacdo em psicanalise ndo pode ser definida como
imagem especular do mundo, como instrumento de acesso a verdade das coisas, na medida em que
a dimensao de uma ordem natural ndo faz parte do campo psicanalitico. Em Freud, a representagao
deve ser entendida como uma construgdo que da ao mundo e ao proprio sujeito um sentido,
colorindo-os com significagdes diversas sem que nenhuma possa ser apontada como verdadeira.
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resolucdo na outra extremidade, a motora (KAUFMANN, 1996). E entre esses dois
polos que se constitui a fungdo de memoédria do aparelho, sob a forma de tracos
mnésicos deixados pela percepgao e que € conservado. No artigo “O inconsciente”
de 1915, Freud denomina-os “representantes da pulsao”. Com efeito, a pulsdo, na
fronteira entre o somatico e o psiquico, esta aquém da oposigao entre consciente e
inconsciente; por um lado, nunca se pode tornar objeto da consciéncia e, por outro,
sO esta presente no inconsciente pelos seus representantes, essencialmente o
‘representante-representacao”. Para Freud, € pela agao do “recalque” infantil que se
opera a primeira clivagem entre o inconsciente e o sistema Pcs-Cs. O inconsciente
freudiano é “constituido”, apesar de o primeiro tempo do recalque originario poder
ser considerado mitico; ndo € uma vivéncia indiferenciada.

Anos mais tarde, apds a reformulagao da teoria das pulsées e de escrever o
texto “Além do principio do prazer’(1920), o descentramento se radicaliza. A idéia da
pulsdo de morte, a pulsdo muda, € desvinculada do conceito de representagao.
Torna-se mais marcada pela forca, sem possibilidade de ser absorvida totalmente
pelo universo da representagdo e da simbolizagdo. A dimensdo econdmica do
psiquismo passa a ter a hegemonia sobre a dimenséao topica e dinamica.

Torna-se necessario abordar o funcionamento do sujeito na compulsao a
repeticdo e a pulsdo de morte. Inicialmente, Freud (1920/1996, p.17), ao abordar o
curso dos eventos mentais, esclarece que estes estdo regulados pelo principio de
prazer que trabalha num movimento de reducao da tensdo na tentativa de evitagao
do desprazer. Para Freud, prazer e desprazer se relacionam a quantidade de
excitacdo presente na mente. Ele ainda argumenta que a dominancia do principio de

prazer se deve ao esforgo do principio de constancia:

O principio de prazer decorre do principio de constancia; na realidade, esse
ultimo principio foi inferido dos fatos que nos forgaram a adotar o principio
de prazer. Além disso, um exame mais pormenorizado mostrara que a
tendéncia que assim atribuimos ao aparelho mental, subordina-se, como um
caso especial, ao principio que Fechner da tendéncia no sentido da
estabilidade, com a qual ele colocou em relagao os sentimentos de prazer e

desprazer (FREUD, 1996, p.19).

De acordo com Freud, para a preservagao do ego, o principio de prazer é
substituido pelo principio de realidade. Este principio tem como fungao efetuar o
adiamento da satisfagdo, visto que o principio de prazer, enquanto caminho das

pulsdes sexuais, é dificil de ser dominado. A substituicdo do principio de prazer pelo
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principio de realidade s6 ocorre em virtude das experiéncias desagradaveis. Para
Freud, prazer e desprazer estao interligados a quantidade de tensdo presente no
aparelho psiquico. A partir de entao, ele teoriza sobre a economia pulsional, em que
dentro de certos limites de estabilidade, a tendéncia é proporcionar prazer, porém se
ultrapassam certos limites, o sentimento sera o de desprazer.

Freud fala sobre as manifestagcbes de uma compulsdo a repeticdo. “Tais
manifestagbes apresentam em alto grau, um carater pulsional, e quando atuam em
oposigao ao principio de prazer, ddo a aparéncia de alguma forca demoniaca em
acao.” (FREUD, 1920, p. 52). Pode-se assinalar desta forma, a pulsdao de morte
como sendo algo constitutivo do sujeito. A partir de Freud entende-se que o principio
de prazer tem como objetivo a busca do prazer. O principio de realidade impde
restricbes e limites ao primeiro. "O principio de realidade é concebido como
substituto do principio de prazer, sob a influéncia das pulsdes de auto-conservagao
do eu. Também conhece uma segunda limitacdo sob a forma de recalque das
pulsées que contraria o desenvolvimento unitario do eu” (ROUDINESCO, PLON,
1998, p.486).

Na secao lll de seu texto, Freud (1920), aborda dois tipos de compulsao a
repeticdo. A primeira € uma compulsido que causa desprazer ao €go, uma vez que
traz a existéncia consciente as pulsdes sexuais recalcadas. Contudo, Freud adverte
que este tipo de compulsdo, ndo contradiz o principio de prazer, pois, a0 mesmo
tempo em que causa desprazer para um dos sistemas psiquicos, causa satisfagao
para outro. Existe também um segundo tipo de compulsao a repeti¢cao, tida como um
fato novo. Esta compulsdo também rememora do passado experiéncias que nao
incluem oportunidades do aparelho sentir prazer, e que nunca, segundo Freud
trouxe satisfacdo, mesmo para as pulsdes sexuais recalcadas.

Pode-se dizer entdo que, nela ndo ha o aspecto do prazer da compulséo que
serve ao principio de prazer. Ela € uma compuls&o a repeticdo que sobrepuja o
principio do prazer. Ha um carater de repeticdo das mesmas experiéncias, nas quais
o sujeito demonstra uma atitude passiva, da qual se defronta com uma repetigao da
mesma fatalidade (FREUD, 1920/1996, p.33). Ou seja, o primeiro tipo de compulsao
a repeticdo ndo contradiz o principio de prazer, enquanto que no segundo tipo as
experiéncias repetidas nunca tiveram a satisfagdo como meta.

Freud (1920) reconhece no ser vivo a existéncia de uma dimensao

conservadora. A observagdao do comportamento de animais e o estudo de processos
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embrionarios falam desta existéncia conservadora. Neste contexto, Freud
(1920/1996) construiu o conceito de pulsdo de morte, dando-lhe um carater
negativo. A pulsdo de morte foi definida como um poder demoniaco que continha
uma tendéncia regressiva e conservadora da mesmidade, podendo efetuar, de
forma silenciosa, um trabalho destrutivo. Ela foi relacionada a desorganizagao de
formas constituidas e remetida a energia livre ou desligada.®” Em oposigdo a pulséo
de morte, surge a pulsdo de vida ou sexual, que tende a produzir formas
organizadas e nao destrutivas, consistindo a vida no conflito entre essas duas
pulsdes. Pode-se dizer, entdo, que a pulsdo de morte tornou-se o protétipo da
pulsdo, na medida em que a especificidade pulsional reside no movimento
regressivo de retorno ao estado anterior.

Roudinesco (1998) fala que a originalidade freudiana pauta pela elaboragao
de um novo dualismo das pulsées. Ora relacionadas com Eros, onde reunem as
pulsdes sexuais e as pulsdes do eu, ora as pulsdes de morte, também denominadas
de pulsdes de destruicdo. Assim, € possivel dizer que a pulsdo de morte ndo pode
estar ausente de nenhum processo da vida. Ela se confronta permanentemente com
Eros que, contudo, é uma forca inerente ao sujeito. E nele que se desenvolve a
dialética de duas forgas primordiais, prazer e desprazer e que sao as dimensdes
constitutivas deste sujeito. As pulsées de morte podem ser designadas como uma
“categoria fundamental de pulsbes que se contrapdem as pulsdes de vida, e que
tendem para a reducdo completa das tensdes, isto €, tendem a reconduzir o ser vivo
ao estado anorganico” (LAPLANCHE; PONTALIS, 1997, p.407). Na visao destes
autores, as pulsbes de morte sdo voltadas para o interior e como tendem a
autodestruicdo, elas secundariamente se dirigem para o exterior, manifestando-se
entdo sob a forma de pulsédo de agresséo ou de destrui¢ao.

De acordo com Laplanche e Pontalis (1997), a pulsdo de morte em Freud

representa a tendéncia fundamental de todo ser vivo em retornar ao estado

" pode-se dizer, entao, que a pulsdo de morte tornou-se o protétipo da pulsdo, na medida em que a
especificidade pulsional reside no movimento regressivo de retorno ao estado anterior. Roudinesco
(1998, p.488-489) fala que a originalidade freudiana pauta na elaboragdo de um novo dualismo das
pulsées. Ora relacionadas com Eros, onde reinem as pulsdes sexuais e as pulsdes do eu e as
pulsbes de morte, também denominadas de pulsdes de destruicdo. A pulsdo, portanto, tem que
transferir para ela. Nao realizar seu destino que é morrer. S6 a transferéncia pode salvar o sujeito de
evitar o destino da pulsdo que é a morte. Assim, a partir do que foi estudado, é possivel dizer que a
pulsdo de morte (Tanathos) ndo pode estar ausente de nenhum processo da vida. Ela se confronta
permanentemente com Eros, que &, contudo uma forga inerente ao sujeito. E nele que se desenvolve
a dialética de duas forgas primordiais, prazer e desprazer e que sdo as dimensdes constitutivas deste
sujeito.
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anorganico, ou seja, as causas internas levam os sujeitos a retornarem a um estado
anterior. As pulsdes de morte s&o inscritas num dualismo que se contrapdem as
pulsdes de vida (Eros), sendo conceituadas por Freud como um tipo inteiramente
novo de pulsdes, dada a exceléncia que as caracteriza, na medida em que nelas se
realiza de forma eminente, o carater repetitivo da pulsdo. A este respeito, Freud
acrescenta que:
Com a hipétese da libido narcisista e com a extensao do conceito de libido
as células individuais, a pulsdo sexual foi por nés transformada em Eros,
que procura reunir e manter juntas as partes da substancia viva. Aquelas
que sado normalmente chamadas de pulsdes sexuais sdo por ndés encarados
como a parte de Eros voltada para os objetos. Nossas especulacdes
sugeriram que Eros opera desde o principio da vida e aparece como pulsédo
de vida, em oposicdo a pulsdo de morte, criado pela animacédo da

substancia inorganica. Essas especula¢gdes procuram resolver o enigma da
vida pela suposicédo de que estas duas pulsdes se acham lutando um com o

outro desde o inicio (FREUD, 1920/1996, p.71)%®

Conforme argumentam os autores, o que Freud procurou realmente explicitar
na expressao pulsdo de morte foi 0 que existe de mais fundamental na nogao de
pulsdo: o retorno a um estado anterior e, o retorno ao repouso absoluto do
anorganico. Laplanche e Pontalis (1997) colocam que Freud mostra que a pulsao de
morte € um tipo especial de pulsdo. No "Esboco de Psicanalise" de 1938, Freud
afirma que as pulsdes sdo o que de fato colocam o ser humano em movimento,
tendo como aspecto o seu carater de forga genérica, indeterminada e impessoal.
Sua acéo eficaz, conjunta ou contraria, "produz toda a variedade das manifestagdes
da vida" (FREUD, 1938, p.147).

Em outro texto “Andlise Terminavel e Interminavel” de 1937, Freud estabelece
a analogia com a atracdo e a repulsdo, as duas forgas basicas da mecénica
classica, e cita Empédocles de Agrigento (495-435 a.C.). A partir de teorizagdo de
Empédocles, cuja teoria se referia a acdo de dois principios fundamentais
eternamente em luta, Freud estabelece duas propriedades fundamentais da libido, a
saber: a viscosidade e a mobilidade, bem como a luta constante entre pulsao de vida
e pulsdo de morte. A referéncia ao filosofo grego por Freud se deve ao fato de
Empédocles explicar as diferengas entre as coisas do mundo pela mescla entre
quatro elementos: terra, agua, fogo e ar. Contudo, Winograd (2004) destaca que,

segundo Freud, essa diferenca perde grande parte de seu valor em funcédo de

% Nota acrescentada ao texto em 1921 — segao V.
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Empédocles considerar o universo tdo animado quanto o ser vivo singular. Na
concepgao do filésofo, a alma do mundo, e a dos seres vivos, era regida por dois
principios: o0 amor e a discordia.

Na visao de Empédocles, o processo do mundo € visto como uma alternancia
continuada de periodos nos quais o amor triunfa sobre a discérdia e vice-versa.
Assim, o amor quer aglomerar tudo. Todavia, pouco a pouco a discordia se insinua e
desagrega. Deste modo, no processo de desagregagdo, nascem as coisas
singulares e suas formas, frutos da luta entre as forgas, até que se chega a
dispersao total. E o ciclo recomeca por obra do amor, em sentido contrario. “Freud
encerra suas consideragdes sobre Empédocles dizendo que, se a pulsao de morte é
o esforgo para levar o vivo a condigao de inerte, isso ndo significa necessariamente
que uma pulsdo analoga ndo tenha existido desde antes da aparicdo da vida”
(WINOGRAD, 2004, p.07).

Na segunda tépica “O Ego e o Id” (1923), Freud articula sua nova teoria das
pulsdes (Eros- Pulsdo de Morte) com as nogdes de Id, Ego, Superego e radicaliza
seu discurso desconstrutivo da subjetividade herdado até entdo. O individuo pode
até acreditar narcisicamente numa subjetividade autocentrada (eu ideal), mas na
realidade €& duplamente descentrada pela pulsdo e pela alteridade. Como
consequéncia, ha uma estruturacdo que se da no jogo permanente de inumeras e
sucessivas identificacbes, implicando entdo, na renuncia da hipotese de uma
identidade originaria e a busca da subjetividade no mundo do outro e da cultura em
geral.

Paralelamente, vislumbra-se a existéncia de certo discurso construtivo da
subjetividade que aponta para a necessidade de pensa-la, articulando
indissociavelmente sua dimensao de corporalidade, temporalidade,
intersubjetividade e linguagem. Garcia-Roza (1996) aponta que a expressao que
mostra a inquietagdo freudiana com relagdo a problematica do sujeito, pode ser
caracterizada pela frase: Wo Es war, soll Ich werden, que significa “Onde Isso era,
Eu devo advir’, uma articulacdo paradoxal dos determinismos das pulsdes com a
exigéncia ética de um dever ser.

Diferentemente da Primeira Topica, que aponta para uma passividade do
aparelho psiquico, a Segunda Topica € eminentemente ativa, dinamica. Tal
concepgao estruturalista ficou registrada no texto “O ego e o id” de 1923 e consiste

em uma divisao tripartite da mente em trés instancias: o id, o ego e o superego. O id
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constitui o polo pulsional da personalidade. Os seus conteudos, expressao psiquica
das pulsdes, sao inconscientes, por um lado hereditarios e inatos e, por outro,
recalcados e adquiridos. Do ponto de vista econdémico, o id é, para Freud, o
reservatorio inicial da energia psiquica. Do ponto de vista dindmico, ele abriga e
interage com as fungbes do ego e com os objetos, tanto os da realidade exterior,
como aqueles que, introjetados, estdo habitando o superego, com os quis quase
sempre entra em conflito, porém, ndo raramente, o id estabelece alguma forma de
alianga e conluio com o superego. Do ponto de vista funcional, ele é regido pelo
principio do prazer; logo pelo processo primario (LAPLANCHE; PONTALIS, 1997).

Quanto ao ego, sob o ponto de vista topico, este se encontra numa relagéo de
dependéncia tanto para com as reivindica¢des do id, como para com os imperativos
do superego e exigéncias da realidade. Do ponto de vista dindmico, o ego
representa eminentemente, no conflito neurdtico, o polo defensivo da personalidade;
e coloca em jogo uma série de mecanismos de defesa, estes motivados pela
percepcgao de um afeto desagradavel, numa espécie de sinal de angustia.

Ja o Superego € uma das instancias da personalidade tal como Freud a
descreveu no quadro da sua segunda teoria do aparelho psiquico: o seu papel é
assimilavel ao de um juiz ou de um censor relativamente ao ego. Freud (1923) vé na
consciéncia moral, na auto-observacdo, na formacdo de ideais, fungdes do
superego. Classicamente, o superego € definido como herdeiro do complexo de
Edipo, na medida em que se constitui pela interiorizacdo das exigéncias e das
interdicdes parentais. Conforme Garcia Roza (1996), é a interiorizagdo da lei que
possibilita a crianga constituir-se como sujeito. Ou seja, a partir do momento em que
a crianca , ao ser separada da méae pelo interdito paterno, toma consciéncia de si
mesma como parte distinta e como sujeito, sendo introduzida na cultura.

Para Lacan (1953), o eu (ego) se distingue, como nucleo da instancia
imaginaria, na fase chamada de estadio do espelho. A crianga se reconhece em sua
prépria imagem, caucionada nesse movimento pela presenga e pelo olhar do outro
(a mae ou um substituto) que a identifica, que a reconhece simultaneamente nessa
imagem. Nesse instante, porém, o Eu (ego) [je] — sujeito - € como que captado por
esse eu (ego) [moi] imaginario: de fato, o sujeito, que n&o sabe o que é, acredita ser
aquele eu (ego) [moi] a quem vé no espelho. Trata-se de um engodo, é claro, ja que
o discurso desse eu [moi] € um discurso consciente, que faz “semblante” de ser o

unico discurso possivel do individuo, enquanto existe, como que nas entrelinhas, o
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discurso nao controlavel do sujeito do inconsciente. Segundo a teoria lacaniana, o
ego nao pode surgir no lugar do id, mas que o sujeito (je) deve estar ali onde se
encontra o id, determinado por ele, pelo significante. E ainda, a crianga se banha em
um mundo de linguagem, que veicula as proibicbes e que é somente porque o ser
humano é um ser falante que se instaura o recalcamento e, por meio dele, a divisdo
do sujeito, que por sua vez, proibe 0 acesso a verdade do seu desejo.

Kaufmann (1996) argumenta que o termo sujeito proposto por Lacan somente
ocorreu para que se pudesse operacionalizar a hipotese do inconsciente sem
aniquilar sua dimensao fundamental de n&o sabido. Assim a sua presenca €
pensada sob a otica da alteridade. “Esse outro € o sujeito do inconsciente em sua
excentricidade de si para si mesmo; o sujeito do inconsciente eleva a condigéo
absoluta (sem relagcdo) esse segundo grau de alteridade.”(KAUFMANN, 1996,
p.502). A partir desta premissa, observa-se que o sujeito ndo € nada de substancial,
visto a sua manifestacdo em equivocos. Ou seja, 0 que a teoria lacaniana aponta é
que, dizer sujeito é sugerir que a experiéncia é feita deste engano e por um ser
falante que se interroga no campo da linguagem sobre a sua existéncia. Em Lacan,
0 sujeito é a propria divisao entre esse eu e 0 mundo exterior.

No seminario “Os escritos técnicos de Freud” de 1953, Lacan afirma que o
sujeito € ao mesmo tempo agente — da fala, e suporte da estrutura. Logo depois, no
texto de 1954, intitulado “O eu na teoria de Freud”, Lacan remonta a experiéncia do
sujeito que ocupa um lugar na juntura do imaginario e simbdlico, em que o sujeito
tem de descobrir a que Outro ele deve remeter, neste universo de simbolos, de
significantes de correlagdes intersubjetivas.

Ainda em Kaufmann (1996), observa-se o reconhecimento de Lacan do
desejo de Sdocrates no Banquete, a qual possibilita uma nova versdo para a idéia de
sujeito em seus seminarios seguintes — a do sujeito suposto saber, expresséao criada
por Lacan quando ele situa o desejo de Socrates em referéncia ao saber. Com o
exemplo de Socrates, o analista é interrogado na clinica como alguém que sabe
sobre o desejo do outro. E assim, a expressao sujeito suposto saber aparece nos
seminarios “A ldentificagao” e “A Transferéncia”.

Tendo como ancora, a denuncia do sujeito suposto saber como coroamento
do preconceito filosofico, Lacan (1959) opde a logica cartesiana para apresentar um
sujeito desvanecente e dividido entre o eu sou do sentido e o eu sou da existéncia,

dai a concepgao de sujeito como corte. No campo da psicanalise, a afirmacao de
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que o Outro ndo é um sujeito, mas um lugar, torna-se o passo crucial de Lacan para
formulacdo do campo dos significantes. Assim, na concepc¢ao de sujeito, a utilizacao
dos termos Outro, desejo, demanda, tornam-se os termos operatérios l6gicos para
entender sua logica e seu funcionamento no campo do Outro e dos significantes.

Segundo Elia (1999) quando Lacan introduz o inconsciente no cogito, rapido
reformula: no lugar de penso, logo sou - afirma: penso onde nao sou, logo, sou onde
nao penso. Com isto, aponta um Outro lugar para o pensamento, que ndo o eu.
Neste contexto, na medida em que o pensamento para a psicanalise € inconsciente,
pode-se dizer que o sujeito do pensar € o sujeito do inconsciente. A partir dai coloca-
se que o sujeito da psicanalise € inconsciente e dividido entre saber e verdade. Ao
tomar o cogito como referéncia para sua definigdo de sujeito da ciéncia, portanto,
também da psicanalise, Lacan sublinha a importancia da dimensao simbdlica do
sujeito, acrescentando a proposi¢ao de Descartes de que existe pensar, o fato de
que ha um sujeito que pensa (ELIA, 1999).

Assim, o cogito adquire valor para a psicanalise a partir do momento em que
inaugura o sujeito em sua vertente simbolica. E somente nessa vertente que algo
pode ter valor de existéncia para o ser falante. Apesar de ndo abarcar tudo, ja que
para a psicanalise o simbdlico € incompleto, € neste campo que o trabalho de
analise vai se dar debrugando-se sobre o que é da ordem do pensamento, fala e
linguagem. Para Lacan, € esse sujeito, o sujeito cartesiano, o pressuposto na nogao
de inconsciente, pois Freud teria partido do fundamento do sujeito da certeza, tal
como Descartes, ou seja, Freud parte da idéia de que o sujeito pode ter certeza de si
desde que possa destacar duvidas no seu discurso, as quais aparecem como
reveladoras de um sujeito dividido; por isso, para Freud, o lugar do “eu penso” é
independente do “eu sou”. Na psicanalise lacaniana, o sujeito € o sujeito do
inconsciente, que € barrado pelo significante, dividido em sujeito da enunciacéo, o
‘eu penso”, e que ndo é o mesmo sujeito do “eu sou”. (LEITE, 2007).

Em seu texto “A ciéncia e a verdade” (1966), Lacan afirma que o sujeito da
psicanalise € o sujeito da ciéncia. E ainda, o autor pontua que a psicanalise é
produto do advento da ciéncia moderna. Segundo Lacan (1966), o conceito de
sujeito da ciéncia advém da hipdtese por ele sustentada de um sujeito constituido
pela determinacao cientifica. Esta hipétese implica em dizer que a ciéncia moderna
determina um modo especifico de constituicdo de sujeito. Para Lacan a psicanalise

nao é uma ciéncia, uma visao de mundo ou uma filosofia que pretende dar a chave
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do universo. A psicandlise € uma pratica, onde através do meétodo da livre
associacdo chegaremos ao nucleo do seu ser. Ela é comandada por uma visada
particular que é historicamente definida pela elaboragdo da nog&do do sujeito. Ela
coloca esta nogdo de maneira nova, reconduzindo o sujeito a sua dependéncia
significante.

Na busca de uma articulacdo possivel entre este sujeito e os elementos
operadores da sua subjetividade, propde-se no capitulo seguinte discutir o discurso
do capitalista formulado por Lacan e a questdo do sujeito e sua relagdo com os
objetos, com a lei simbdlica e o lago social, na perspectiva de elucidar o sintoma

social apontado por Karl Marx ao criticar o sistema capitalista e o mundo moderno.
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CAPITULO Il O DISCURSO DO CAPITALISTA E A QUESTAO DO SUJEITO

H& um rumor que corre: se gozamos t&do mal € porque ha represséo do sexo
e a culpa &, primeiro, da familia e, segundo, da sociedade e particularmente

do capitalismo. E uma questdo que se coloca. (LACAN, 1974/1993,
p.51)

3.1 Que discurso é este?

Os discursos relacionados ao capitalismo foram formulados por Lacan quando
do estabelecimento da teoria dos quatro discursos e numa Conferéncia em Milao.
Quanto a estrutura do discurso, pode-se afirmar que o discurso é que faz lago com o
social, tendo um agente que o procede e o transmite para o sujeito. Por outro lado,
Chemama (1997) aponta que ha algo que um discurso faz trabalhar, e que produz
enquanto efeito. Deste modo, a verdade do discurso encontra-se na base do agente.

De acordo com Quinet (2001, p.16) Lacan, tal como Freud, preocupou-se com
o mal-estar na modernidade, levando-o a afirmar que o mal-estar do mundo
moderno podia ser diagnosticado como um produto do discurso capitalista, descrito
através da inversao, no discurso do mestre, dos lugares do significante-mestre e do
sujeito. Para Lacan, o discurso do capitalista € o lago social dominante na sociedade
atual, onde o desmantelamento dos regimes das sociedades n&o-capitalistas torna

esse acontecimento mais verdadeiro.

O capital invadiu tudo, e isso é o que se chama de globalizagdo. Como
afirmou Jean Baudrillard em Sociedade de Consumo (1970), vivemos numa
espécie de evidéncia do consumo e da abundancia criada pela multiplicagao
de objetos, na qual os homens da opuléncia se cercam ndo mais de outros
homens, e sim de objetos (televisores, carros, computadores, fax, telefones,
etc.). Suas relagbes sociais estdo centradas ndo mais em lagos com outros
homens, mas sim na recep¢do e na manipulacdo de bens e mensagens.

(QUINET, 2001, p.17)

Voltando ao discurso, Chemama (1997) argumenta que as contribuicbes
elaboradas por Lacan, consistiram em sistematizar um paralelo entre a estrutura do

sujeito e a forma que responde a ela no social. Isto se da porque ha uma identidade
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entre o que constitui o sujeito, enquanto tal, e a estrutura onde se organiza seu
assujeitamento ao social, ou seja, todos os sujeitos dependem do discurso do
Mestre. O discurso do Mestre elaborado por Lacan teve como referéncias a teoria
Marxista do capitalismo e o conceito de mais-valia.

A mais-valia no nivel social corresponde a uma renuncia necessaria do sujeito
ao gozo. Na légica lacaniana, a passagem do discurso do mestre antigo para o
discurso do mestre moderno, desloca-se do discurso do mestre para o discurso
capitalista, que se sustenta da burocracia, até chegar a sua forma final que € o
capitalismo. Trata-se, essencialmente, de registrar os modos com os quais o saber
se desloca em relagao aos lugares. O discurso do mestre na atualidade é o discurso
universitario. Lacan nos descreve essa reviravolta como uma modificagdo no lugar
do saber que se opera entre o discurso do senhor antigo e o do senhor moderno,
que ele chama ai de capitalista. Nos termos da teoria dos quatros discursos, seria o
quarto de volta que se da entre o discurso do senhor e o discurso universitario.

No discurso do senhor, o saber (S2) ocupa o lugar do trabalho (acima e a
direita), que, no mundo antigo, é exercido pelo escravo. E o escravo quem possui o
saber e ao mesmo tempo quem trabalha. No discurso universitario, o discurso do
senhor moderno, o saber encontra-se no lugar do novo senhor (acima e a
esquerda). Segundo Oliveira (2004), o proletario, que ocupa nesse novo discurso o
lugar que era o do escravo no discurso anterior (o do trabalho), €, nesse sentido, o
despossuido de saber. A exploracao capitalista frustra esse saber, tornando-o inutil.
O que Ihe é devolvido € um saber de senhor, o saber cientifico, que ocupa agora a
posicao de dominante no discurso universitario.

Lacan afirma que o fato de que o saber tenha passado para o lugar do senhor
€ precisamente o que torna mais opaco o que esta ai em questao: a verdade. Ou
seja, para Lacan (1970/1992), o advento do senhor moderno mostra o que esta em
jogo na nova tirania do saber, o que torna impossivel que aparega ai 0 que cabe a
verdade. O sinal da verdade estad agora em outro lugar, ele é produzido pelos que
substituem o antigo escravo: o proletariado. Mas o que Lacan marca como o0 mais
importante a ser compreendido nesse esquema € que “como ja foi indicado ao
colocar [0 saber], no discurso do senhor, no lugar do escravo, e em seguida coloca-
lo, no discurso do senhor modernizado, no lugar do senhor — é que ndo é o0 mesmo
saber” (LACAN, 1970/1992, p. 29).
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Cabe destacar que o discurso do capitalista descrito no seminario 17 é
diferente do discurso do capitalista escrito por Lacan na conferéncia de Mildo, em
1972. Ele ndo se constitui a partir de um quarto de giro das letras como os outros
discursos, mas se deduz por uma tor¢édo do discurso do mestre. Em outras palavras,
significa dizer que a logica é diferente porque n&o segue o ordenamento da
sequéncia de termos. Sado dois discursos com duas configuragdes significantes

diferentes. O discurso do capitalista moderno pode ser representado pelo matema:

Sz—yg

S1 8

Na Conferéncia de Mildo (1972), Lacan interroga sobre o lugar da psicanalise
na cultura, na politica e sobre a posicao politica do analista, ira propor o discurso do
capitalista como uma excegao aos discursos radicais uma vez que é um discurso
que nédo possibilita o lago social por ndo haver nele, relagdo entre o agente e o outro,
o que fica claro pela direcdo das setas do matema que representa o discurso. Deste
modo, considerando a légica de funcionamento do discurso do capitalista o sujeito é
convocado a enquadrar-se em torno de significantes que o coletivizam: funcionarios
(func&o), consumidores, bulimicos, internautas, cardiacos, homossexuais, mulheres,
deficientes, tornando-se desse modo objeto acessivel ao gozo do Outro.Lacan
argumenta que no discurso capitalista contrariamente aos outros, os termos ndo séo
isolados; cada um alimenta no outro uma reagdo em cadeia, cuja tendéncia é o

arrebatamento.

O trabalhador ndo pode gozar da integralidade do que ele produz porque ha
uma diferenga entre o valor produzido por seu trabalho, o valor da
mercadoria e o valor da sua forga de trabalho, seu saléario, que corresponde
somente ao que é necessario para reproduzir sua forga de trabalho. Mas é
notdvel também que essa mais-valia devendo na maior parte ser
reinvestida, o capitalista individual ndo vai gozar mais dela por isso.

(CHEMAMA, 1997, p. 29)

De acordo com Darmon (1994), neste discurso o lugar da verdade nao é mais
protegido, ele é alimentado pelos quatro vértices. No discurso do mestre, o escravo

era o saber, ja "nesse discurso, a denuncia da verdade n&o faz senéo reforgar o
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processo; Lacan cita como exemplo o préprio papel de Marx" (DARMON, 1994, p.
225). Deste modo, o saber nao circula, mas é assegurado pelos elementos com uma
cumplicidade. "A pretensa libertagdo do escravo teve, como sempre, outros
correlatos. Ela é progressiva a custa de um despojamento” (LACAN, 1969-
1970/1992, p. 140).

Numa possivel leitura do discurso do Mestre na estrutura capitalista temos o S
como o0 mestre que leva o S; — escravo a produzir um objeto barrado, do qual
nenhum sujeito pode ter acesso. Numa analise ampla deste discurso, o autor aponta
que se o $ esta separado do a ndo significa somente que nenhum sujeito tem
acesso a esse objeto particular, a mais-valia, mas sim que, num primeiro momento
do capitalismo, este sujeito ndo deve nem mesmo ser percebido. O Discurso do
Capitalista, formulado por Lacan na Conferéncia de Mildo (1972), é representado da

seguinte forma, sendo esta configuragdo o que nos interessa estudar aqui:

Discours du Capitaliste

$ S2
. bl o
S, a

No discurso do capitalista temos como ponto de partida a inversao da posicéo
de $ e de S1.S1 passa a ocupar o lugar da verdade e ndo mais o do agente como
no discurso do mestre, e $ vai ocupar o lugar de comando, como no discurso
histérico. Encontra-se ai uma situacado diferente dos outros discursos, nos quais
nenhum termo é isolado e cada um alimenta o outro numa reagdo em cadeia cuja
tendéncia é o arrebatamento, tal como pontua Chemama (1997). Verifica-se
claramente que o lugar da verdade nao esta mais protegido e que os quatro vértices
se alimentam uns aos outros suprimindo a hiancia e a disjungao que ha entre o lugar
da producédo e da verdade. O que quer o capitalista € apagar este efeito de
impossibilidade ou, em outras palavras, qualquer evocag¢ao da fantasia, para manter
o sujeito insatisfeito de modo bem particular. Segundo Lacan (1970, p.81), se para o
mestre antigo interessava, sobretudo, que as coisas funcionassem, para "o
capitalista interessa sustentar a insaciedade como um modo de insatisfacdo do

sujeito.” Esta insaciedade deve garantir um mercado para o qual ndo ha falta, nem
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falta objeto, e onde tudo é possivel. A dimensao légica do ndo ha relacdo, modo
como se escreve a impossibilidade, esta foracluida.

Observa-se a partir desse matema que o discurso capitalista efetivamente nao
promove a ocorréncia de lagcos sociais entre os seres humanos, mas propde ao
sujeito uma relagdo com um gadget, um objeto de consumo curto e rapido,
promovendo de acordo com Quinet (2001) um autismo induzido. Em outras palavras,
pode-se dizer que nele se encontra um empuxo-ao-onanismo, dado que ele nao
somente realiza a economia do desejo do Outro, como também estimula a ilusdo de
completude ndo mais com a formacao de um par, € sim com um parceiro conectavel
e desconectavel que esta ao alcance das méos.

Nos estudos sobre o lucro e a mais-valia, Marx teve como objetivo apresentar
que, durante muito tempo da histéria do capitalismo, o lucro n&o foi colocado como a
causa final, tampouco, como unico motor da atividade industrial. Segundo Marx, a
burguesia via que o trabalho ndo se destinava apenas para o lucro, pois, ele
obedece antes a um conjunto de regras que determinam e orientam as suas formas,
mesmo estando distante das preocupag¢des morais e religiosas da época.

Na leitura de Lacan (1970/1972), jamais se honrou tanto o trabalho, desde que
a humanidade existe. E mesmo, esta fora de cogitacdo que nao se trabalhe. Isto é
um sucesso, entdo, do que chamo de discurso de mestre. Para isso foi necessario
que ele ultrapassasse certos limites. (...). Falo dessa mutacéo capital, também ela,
que confere ao discurso do mestre seu estilo capitalista (LACAN, 1970/1992, p.
160). Ou seja, esta formulagdo de Lacan é engendrada a partir do discurso do
mestre. Isto porque o mestre € aquele que detém o saber, que sabe o que deve ser
feito. O oferecimento desta certeza produz seus efeitos, ja que é sedutor pensar na
existéncia de uma verdade sobre as coisas do mundo.

Lacan, tomando emprestados os ensinamentos de Marx, aponta que pelo fato
do homem falar, isto é, estd imerso num universo de linguagem, ele ndo possui
acesso direto aos seus objetos, pois, ele tende a encontrar sua satisfagcao na propria
cadeia significante, pela via dos lapsos, dos sonhos, dos atos falhos. Sobre o
discurso do Mestre, Lacan ensina outra leitura, a saber: “um sujeito, barrado pelo
fato de que fala, vé-se representar por um significante junto a outro significante, o
gue nao acontece sem a queda de um objeto, o objeto a.” (CHEMAMA, 1997, p. 31).

E desta realidade que a psicandlise trata, onde o elemento organizador do

discurso do mestre na realidade psiquica, como na realidade social, € a castragao.
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Em outras palavras, para o sujeito constituido pelo discurso do mestre, existem
objetos que ndo podem ser adquiridos ou consumidos, que n&o entram nos circuitos
ordinarios da troca. Assim, independente do que o sujeito faga, o objeto a esta
perdido desde sempre.

Lacan (1970), ao falar da produgédo da mais-valia, usa do discurso do mestre e
supde que o discurso do mestre € o que estrutura o capitalismo, mas também
percebe que o discurso do mestre ndo da conta das formas tomadas pelo
capitalismo contemporaneo, principalmente das formas que determinam e
estabelecem o modo de ser do sujeito nos dias atuais. Uma diferenga encontrada
por Lacan, entre o discurso do mestre e o discurso do capitalista esta no fato de que
no discurso do capitalista ndo ha disjuncdo entre o $ e a; correspondendo a idéia
pela qual neste discurso toda separagéo entre o sujeito e o objeto € evitada.

Chemama (1997) fala que este colapso entre falasser e objeto pode ser
analisado a partir do lucro no sistema capitalista. O lucro ndo corresponde a parte do
valor subtraido a producédo, mas constitui aquilo pelo qual determina a producéo e a
troca, de forma sensata, sem se referir as aspiracdes efetivas dos homens concretos
as quais o objeto produzido é supostamente destinado para o seu consumo. Nesta
perspectiva, observa-se que o capitalismo supde uma transformacgdo do préprio
objeto, a medida que o verdadeiro objeto com o qual o sujeito lida n&do é o objeto
fabricado, mas sim um objeto abstrato, desprovido de toda utilidade particular. Nesta
relacdo entre sujeito e objeto, acontece um fendbmeno diferente: a partir do momento
em que nada vem dissimular esse objeto, o sujeito ndo mais o domina, mas sim dele
fica dependente, sendo motivado a persegui-lo num esforgo incessante, estando
condenado a nunca mais encontrar o que poderia desejar de mais singular.

Segundo Chemama (1997), a leitura que se tem desta relagdo no discurso do
capitalista, € a seguinte: a—$, que aponta o sujeito diretamente comandado pelo

objeto que, no entanto, ele produz.

E aqui que poderiamos retomar, desviando-a um pouco de seu sentido,
uma féormula de Marx: “a produgcdo nao cria somente um objeto para o
sujeito mas um sujeito para o objeto”. Que ilustremos ainda, se quisermos,
com a situacdo do homem moderno, telespectador como todos sabem. Livre
de suas escolhas, ocupando, portanto o lugar do agente. Mas esquecido do
que esta previsto para ele, esses sistemas que medem seu tempo passado
diante da tela, seus deslocamentos, porque ndo sua atencdo, resumindo,

submetido a um olhar. (CHEMAMA, 1997, p. 37)
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Conforme nos mostra Chemama (1997), tanto no discurso no psicanalista
quanto no discurso do capitalista, a esta colocado no inicio de uma seta levando a S,
($ « a), sem nenhuma barra que venha separa-los. Tem-se entdo, a escrita de um
efeito direto do objeto sobre o sujeito, de um objeto mais determinante para ele,
quanto menos parece dele separado dele. E nestas circunstancias que se pergunta
se nao ha no discurso do capitalista algo como uma interpretacédo selvagem, uma
vez que o sujeito seria confrontado de saida com o objeto num choque do qual

muitas vezes, tem dificuldade para se recuperar.

A sociedade regida pelo discurso capitalista se nutre da fabricagéo da falta
de gozo e produz sujeitos insaciaveis em sua demanda de consumo —
consumo de gadgets que ela oferece como objetos de desejo, -
promovendo, assim, uma nova economia libidinal. Em contrapartida, ao
situar a mais-valia no lugar da causa do desejo, transforma cada um noés
num explorador em potencial de nossos semelhantes, para dele obtermos o
lucro de um sobretrabalho ndo contabilizado, produzindo, enfim, uma “lei”
de querer obter vantagem em tudo. Mas obter vantagem para qué? Para
consumirmos mais, mais objetos produzidos pelo capitalismo cientifico-

tecnologico. (QUINET, 2001, p.17)

Soueix (1997) em seu texto “O discurso do Capitalista”, refor¢ga a premissa de
Lacan de que o sujeito teme a idéia de romper seu lago com o Outro. Porém, esta
categoria de discurso em Lacan ndo faz lagco entre os sujeitos. Ou seja, € um
discurso né&o liga um sujeito a outro, mas sim revela o modo como o sujeito se situa
em relagao ao seu ser. Portanto, € uma regulagdo do gozo. Para este autor, o
discurso é da ordem da légica, e o que faz lago € colocar num mesmo lugar um
mesmo elemento, no qual aparece a posi¢ao do outro. “Se vé que o discurso néo é
mais uma concepgdo histérica, do que uma concepcdo a-histérica. E uma
construcéao logica” (SOUEIX, 1997, p. 42).

Hegel ensinava que o mestre antigo comanda o saber e o saber-fazer do
escravo a fim de que o mesmo produzisse. Na algebra lacaniana, o a esta em
posicdo do que é perdido para o escravo, indicando que o fruto do seu trabalho vai
para o mestre. Assim, observa-se que o que € perda, objeto de roubo e desvio para
0 escravo € ganho para o mestre, pois foi 0 mestre quem apostou sua vida,
renunciou ao seu gozo, expondo-se na luta até a morte. No discurso capitalista, o
proletario € despossuido do saber, o que "justifica tanto o empreendimento como o
sucesso da revolugao", como afirma Lacan (1969-1970/1992, p. 30), alicergando-se

em Hegel, na Dialética Senhor - Escravo e na leitura de O Capital de Marx, suas
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postulacdes. ldentifica-se na leitura lacaniana que o seu saber, a exploragao
capitalista efetivamente o frustra, tornando-o inutil. Mas o que Ihe é devolvido, em
uma espécie de subversao, é outra coisa - um saber de senhor. E € por isso que ele
nao fez mais do que trocar de senhor. Quando se refere a troca de senhor, Lacan
enfatiza que nao se trata mais do senhor do escravo, mas de um outro senhor, o

capital, e, sobretudo, o saber do senhor sobre seu trabalho:

Eis 0 que constitui a verdadeira estrutura do discurso do senhor. O escravo
sabe muitas coisas, mas o que sabe muito mais ainda é o que o senhor
quer, mesmo que este nao o saiba, 0 que € o caso mais comum, pois sem
isto ele ndo seria um senhor. O escravo o sabe, e é isto sua funcéo de
escravo. E também por isso que a coisa funciona, porque, de qualquer
maneira, funcionou durante muito tempo. (LACAN, 1972, p. 30)

Segundo Lacan, os trabalhadores no sistema capitalista trabalham
independentes de serem explorados ou ndo. Na légica lacaniana, o a é o mais de
gozar, sendo o produto do saber posto em atividade pelo semblante,
correspondendo a S¢, Um do “Ha Um”, depois que o Um funciona, S, obedece.
Somente nesta condigdo inaugural que torna mestre o significante, levando a

constatagao de que é a linguagem que faz o discurso do mestre funcionar.

A nova énfase no saber do explorado me parece estar profundamente
motivada na estrutura . A questdo é saber se isso ndo é algo totalmente
sonhado. Em um mundo onde emergiu, de maneira que existe de fato,
sendo uma presenga no mundo, ndo o pensamento da ciéncia, mas a
ciéncia de algum modo objetivada (...) que por enquanto ocupam 0 mesmo
espaco que nos no mundo em que essa emergéncia teve lugar, sera que o
savoir-fare , no nivel do manual, pode ainda ter peso suficiente para ser um

fator subversivo? (Lacan, 1969-1970/1992, pp. 140-141)

Lacan argumenta que nesta forma de discurso, jamais se encontrou outra
coisa senao a estrutura. Portanto, o mestre arrisca uma primeira renuncia ao gozo e
ele Ihe retorna como um mais-de-gozar (SOUEIX, 1997). Quando o mais-de-gozar
se contabiliza, surge a acumulagdo do capital, premissa encontrada no sistema
capitalista. Para explicar como este processo funciona no campo da psicanalise,
Lacan faz também um retorno a Marx, justamente por ser um motivador a partir da
teorizacdo acerca da fungcado do mercado, onde o trabalho € comprado pelo dono do

capital, reforgando a tese de um mercado de trabalho.
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Para Marx®®, o mercado capitalista € o espago onde ha circulagdo de
mercadorias, mas o trabalho € uma mercadoria especial, do qual se percebe que ha
trabalho ndo pago. E nestas circunstancias que surge a mais-valia, como férmula
para explicar o ato de alguém ver as coisas sob outro angulo. Adotando o ponto de
vista do operario tido como alienado, Marx o nomeia com um novo significante: o de
proletario. “E dai onde n&o havia sendo um ser uivando ou silencioso, mas em todo
caso explorado até a morte, ele faz falar um suijeito:

$ >S1

S2

Nesse momento emerge uma mudanca de discurso. Segundo Lacan
(1970/1992), o discurso capitalista € extremamente judicioso a partir do momento
em que nado se da como projeto integrar o gozo, ao contrario do capitalismo de
estado que procura integrar tudo conforme a légica do discurso universitario
(burocracia). “Quando temos o gozo, é preciso gasta-lo ou entdo isso tem
consequéncias.” (LACAN, 1970, p.30). Contudo, ha um giro nesse saber, no
discurso capitalista. O tudo-saber passou para o lugar do senhor. H4 uma nova

tirania do saber (da verdade):

O sinal da verdade esta agora em outro lugar. Ele deve ser produzido pelos
que substituem o antigo escravo, isto é, pelos que sdo eles préprios
produtos, como se diz, consumiveis tanto quanto os outros. Sociedade de
consumo, dizem por ai. Material humano, como se enunciou um tempo -

sob os aplausos de alguns que ali viram ternura. (LACAN, 1970/1992,
p. 30)

A denuncia de uma sociedade que sucumbe a verdade das coisas, a verdade
de quem as produz, consumidas por esta seducao, € a énfase lacaniana ao mostrar
o discurso capitalista como o mal estar do mundo moderno. E nesta parte, S, que o
discurso do capitalista se liga ao discurso do mestre. Numa outra leitura apontada

por Soueix (1997), o que transforma o discurso do mestre é a inversdo de esquerda,

% De acordo com Marcuse (1988, p.115-116), Em 1844, Marx aprofundou os conceitos basicos de
sua propria teoria através de uma andlise critica da Fenomenologia do Espirito, de Hegel. Ele
descreveu a “alienagéo” do trabalho nos termos da discussao hegeliana sobre a condi¢gdo do senhor
e a do escravo. (...) Ele via a grandeza desta obra no fato de Hegel ter concebido a “autocriagcdo” do
homem (isto é, a criagao de uma ordem social racional através da acao livre do proprio homem) como
0 processo de “reificagao” e sua “negagao”, em resumo, no fato de Hegel ter apreendido a “natureza
do trabalho”, e ter visto que o homem ¢é “o resultado do seu trabalho”.
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onde o S; torna-se o $ esvaziando a impoténcia da jungdo entre mais-de-gozar e
verdade do mestre. Assim, a mais-valia se acrescenta ao capital, tornando tudo
homogéneo. O significante mestre desaparece, tornando-se mais inatacavel, como
se formasse uma barreira. Outra diferenca situada por Lacan se refere entre ao
tratamento dado ao escravo e ao tratamento do proletario. Segundo Soueix (1997), o
mestre antigo deixava a mais-valia como oportunidade de se produzir respeitando o
corpo do escravo, ou seja, suas condig¢des fisicas para o trabalho. Para o capitalista,
o proletario ndo é percebido como humano. O que conta é a possibilidade de se
extrair dele mais-valia. Lacan analisa este fato dizendo o seguinte: “Isso se

consome, se consome tdo bem que se consuma”. (LACAN, 1970/1992, p.74)

Para Quinet (2001), o lugar da mais-valia coincide com o dos objetos de um
gozo prometido e ndo alcangavel por estrutura. Isto significa que a mais-valia para
Lacan é a causa do desejo da qual uma economia faz seu principio, de modo que no
discurso capitalista, a ciéncia visa produzir objetos de consumo que operam como
causa de desejo, na qual o saber cientifico se torna capitalizado para produzir
objetos que representem os objetos pulsionais (S; ,a). De acordo com o autor,
quando Lacan enfatiza que “Isso se consome”, ele marca o reino generalizado da
mercadoria, onde tudo se compra. No discurso analitico ao contrario, pode-se dizer
que “Tudo se compra por um lado e vocé s6 me interessa como objeto a do outro”
(QUINET, 2001, p.16). O discurso capitalista tal como nos ensina Lacan, tem efeitos
e consequéncias diretas sobre a subjetividade dos sujeitos, a partir do momento em
que eles se véem colocados numa relacdo de dependéncia com os objetos

oferecidos pelo mercado.

O discurso capitalista fabrica um sujeito animado pelo desejo capitalista, que o
leva a materializar o significante-mestre desse discurso: o dinheiro que, em seu
carater virtual, € conhecido como capital ($ —S1). Assim, os objetos produzidos pelo
discurso capitalista se apresentam aos sujeitos como se fossem objetos que causam
seu desejo (a). “O discurso capitalista, portanto, transformou o sujeito em
consumidor, desconsiderando seu desejo, ou melhor, interpretando-o como desejo
de objetos, gadgets desejados no mercado pelos avangos da ciéncia financiados
pelo capital.” (QUINET, 2001, p.17). Significa dizer que o sujeito elege objetos que

possuam algum traco daquilo que se perdeu, daquilo que constituiu a falta ou o
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mais-gozar e a esses objetos damos 0 nome de objeto de desejo. Por outro lado, ha

de considerar sob a 6tica lacaniana que nenhum objeto pode substituir o objeto a.

consumidor ciéncia

capital >< gadgets

Para Quinet (2001) o resultado dessa operagao, é a falta, dado que o sujeito
se recusa a ser subsumido pelo consumidor, de modo que o imperativo do capital €
algo impossivel de ser seguido. Desse modo, o sujeito como falta-a-ser é o sujeito
como falta-a-ser-rico, em que a falta de gozo se inscreve como a falta-a-ter-dinheiro,
isto é, o sujeito descapitalizado. Como consequéncia do discurso capitalista, ha a
producao do sujeito inadimplente, o sujeito da divida que se eterniza, a medida que
sO paga juros, e juros sobre juros. “Na légica desse discurso, a moratéria € a recusa
da divida; ela constitui uma figura da castragdo, uma vez que erige uma barreira
contra a insaciabilidade do capital, manifesta na perenizagdo da divida”. (QUINET,
2001, p.18).

De acordo com a andlise feita por Quinet, presume-se que o discurso
capitalista ndo € um lago social que regulariza tal como o discurso do Mestre, dado
que sua politica liberal, do cada um por si e do um contra todos impera como regra
social. Em sintese, o discurso capitalista ndo regula, mas segrega, ja que a unica lei
que rege a sociedade do capital é a segregacao determinada pelo mercado, onde os
que tém acesso aos objetos produzidos, isto €, aos gadgets se diferenciam daqueles
que ndo tém. O discurso capitalista’® produz objetos que visam a saturagdo do
sujeito, tamponando sua falta com gadgets, propostos como objetos de gozo;
anulando toda questado sobre o desejo, levando a crenga de que esse tipo de lago
social possibilita ao sujeito encontrar sua satisfagdo em um objeto.

A questdo que se coloca € de como se pensar esse sujeito como quem
comanda seu desejo, se esse mesmo desejo é causado por um objeto do qual ele
ndao tem controle? Segundo Quinet (2006), embora o lugar de comando seja

ocupado pelo sujeito, que se exibe na expressdo das suas escolhas e da sua

© Adam Smith diz que “o trabalho é o que permite efetivamente aumentar a riqueza das nagdes”, na
Europa Capitalista.
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liberdade, o verdadeiro comando é exercido pelo objeto de consumo, que sustenta
de fato o discurso. Nesse regime € preciso que 0 consumo seja maniaco € 0 gozo
uma vez que o temos é para gasta-lo, desperdig¢a-lo, como diz Lacan(1970/1992) no

Avesso da Psicanalise.

3.2 O Discurso do capitalismo e os modos de gozo

Ao abordar em psicanalise a expressao discurso do capitalismo e os modos
de gozo, faz-se necessario um resgate historico das raizes do sistema capitalista
que no século XIX Marx e Engels criticaram. O contexto das consideracdes tedricas
e sociolégicas estava relacionado a Revolugédo Industrial da época, tida como o
ponto inicial do capitalismo e da substituicdo da manufatura pela produgdo em
massa.

Na concepcédo de Karl Marx e Engels (1986), a forga motriz do sistema
capitalista € a acumulacado de capital. A caracteristica fundamental e distintiva do
sistema é a forma que este excedente € gerado e apropriado: a mais-valia. Marx
(1985) mostra que tudo isso so6 foi possivel por causa de uma revolugao nas forgas
produtivas que acarretou modificacbes nas relacbes de produgcdo e em toda
superestrutura juridica e institucional que teve de se ajustar as altera¢des das forgas
produtivas, onde:

e Forcas Produtivas: forga de trabalho mais os meios de produgéao.

e Relacdes de producdo: as relagdes entre os proprietarios e os trabalhadores

que se estabelecem em fungdo de um objetivo: a acumulagéo de capital.

e Superestrutura: a relacao existente entre o nivel econdmico propriamente dito

e o0s niveis juridico, politico e ideolégico (a base econbmica condiciona a

forma do Estado, o direito e a ideologia de um povo).

Desta forma, para que o sistema funcione, € necessario que o valor do

produto seja maior que o valor da forga de trabalho.
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Para Marx (1974), os processos de producédo e reproducao da vida se dao
pela via do trabalho, que ¢é a principal atividade humana. O trabalho marca a histéria
social porque socializa e coloca o homem em contato com o outro, condicdo esta
que fundamenta o materialismo histérico enquanto método de analise da vida
econdmica, politica e social. A partir dai, Marx procurou refletir acerca do significado
de como os individuos e a sociedade percebem a apropriagdo de uma parcela
daquilo que nao produzem socialmente por aqueles vistos como nao produtores.
Diante destas questdes, € que surgiram os conceitos de classe, exploragao,
opressao e alienacao para explicar de fato a esséncia do sistema capitalista.

Na concepcado marxista, o sistema capitalista tende sempre a separar as
classes sociais pelos critérios de posse, apropriagcdo e privilégios, que séo vistos
como a chave para compreender o surgimento das classes, cujas relagdes modelam
a producédo e a formacédo socioecondmica da sociedade capitalista. Para Marx, a
tendéncia do sistema capitalista € sempre a de separar cada vez mais o trabalho
dos meios de producao, no sentido de concentrar esses meios e transforma-los em
capital, que, por sua vez, compra o trabalho assalariado.

A classe possuidora e detentora dos meios de producdo, é percebida como
aquela que explora a classe dos n&o possuidores desses meios, limitando a
liberdade e a potencialidade dos mesmos, desumanizando o seu trabalho e sua
identidade. Nessa perspectiva, a classe que detém o capital e os meios de producao
na sociedade capitalista é considerada a poténcia politica e espiritual dominante.

Quando Marx escreve seu livro O Capital (1844), toma a decisdo de analisar
profundamente a sociedade capitalista, por perceber em sua estrutura o estilo mais
desenvolvido de organizagdo existente até entdo. Tendo como foco as relagdes
socioeconOmicas do sistema capitalista, ele parte da analise da forma mercadoria
que tem seu carater explicito pelos produtos construidos e pela prépria forca de
trabalho. Para Marx (1974), o Capitalismo se baseia na relagdo entre trabalho
assalariado e capital, correspondendo entdo ao que se traduz na valorizagdo do
capital, através da mais valia extorquida ao trabalhador. O trabalho é a substancia e
a medida imanente dos valores, mas ele mesmo nao tem valor. Assim, o trabalho
pela otica marxista, perde o seu valor quando entra no mercado das mercadorias
capitalistas, assumindo o papel de mercadoria tal como os objetos de consumo.

A mercadoria é tida por Marx (1974), como a forma elementar da riqueza

capitalista, ja que possui a propriedade de satisfazer as necessidades humanas,
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tanto como meio de subsisténcia ou de produgdo. Por possuir o carater util, a
mercadoria tem um valor de uso que se concretiza pela via do consumo. Assim, a
divisdo do trabalho é a condicdo sine qua non para a produc¢ao de mercadorias, e
ainda, por ser uma exigéncia do processo de aumento das necessidades criado pelo
desenvolvimento das forgas produtivas sociais.

Tomando a idéia da relagcdo de consumo e a disponibilidade dos modos de
gozo, faz-se necessario retomar em Lacan, o conceito de gozo na clinica
psicanalitica. Entendendo que temos dois momentos no ensino de Lacan, verifica-se
que a primeira clinica, de base estruturalista, tem a sua énfase no sujeito e no
desejo insatisfeito. Tal desejo € barrado pela presencga do significante Nome-do-Pai.
A segunda clinica tem como alicerce a teoria borromeana, a qual aponta os tipos de
gozo e os sintomas advindos deste. Insatisfeito com a corrente estruturalista, Lacan
reformula um novo tipo de sintoma, para assim classificar as estruturas clinicas da
neurose, psicose e perversao. Nesta perspectiva, o que entra como questao sao as
dimensdes do real, simbdlico e imaginario como elementos que sustentam este gozo
(FERRARI, 2007).

Na segunda clinica, utilizando o modelo dos nés, Lacan argumenta que, o que
se encontra no centro do no, é o objeto a, que promove a identificagdo do sujeito
com a falta do desejo, e ndo com os objetos positivos do desejo. Por meio da
fantasia, 0 gozo que é efeito da privagdo do sentido, consequéncia da dependéncia
do homem do campo do significante, tem que reacionar esse circuito, reencontrar o
campo do Outro, para efetivar a Unica realidade possivel para seres de linguagem, a
realidade psiquica ou o lago com o objeto.

A fantasia inconsciente é esse operador estrutural necessario ao reencontro
do objeto, ou dito de outro modo, a construgdo de um sintoma como uma
modalidade de lagco com o objeto. Incluimos na categoria de sintoma todo laco
social, na medida em que implica um discurso e portanto a divisdo do sujeito.
Frequentemente, esse lago é insuficiente para regular o acesso ao gozo para um
sujeito e |he é preciso inventar outra coisa. O nome deste excesso é a angustia, um
gozo deslocalizado, cujo objeto ndo se apresenta nas vias da interpretagdo, da
mascara, do engano, do sintoma que é a via do desejo.

Em 1975, Lacan utiliza outro critério para se pensar no gozo, e defini-lo como
satisfacao da pulsdo. Neste contexto, o gozo é impossivel, dado que ele nao se

realiza porque a satisfacdo da pulsdo também ndo existe. De acordo com Leite
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(2007), antes do Seminario XX, aparece um terceiro modo de se pensar no gozo por
Lacan. Deste modo, Lacan aponta diversos tipos ou modos de gozo: 0 gozo
clitoridiano, o masturbatério, masoquista, gozo da coisa, gozo perverso, gozo da
mulher, gozo de Deus. Contudo, estas referéncias ao gozo n&o se encontram
articuladas entre si, pois sdo expressdes do gozo do Outro. Ou seja, formas de o
sujeito estar na posse de alguma coisa. Leite (2007) acrescenta que, todas as vezes
em que Lacan se referiu ao gozo no Seminario |, a critica era a Hegel. Observa-se
no percurso de Lacan, que o gozo do Outro ndo adquire o mesmo sentido no
Seminario XX de Lacan, visto que a diferenga fundamental € encontrada no
Seminario 6, onde ele diz que no gozo masoquista, € o escravo quem goza do amo.
No Seminario 8, a expressao Gozo do Outro aparece como 0 gozo da coisa, 0 gozo
proibido. Tendo assimilado a idéia de valor do gozo, Lacan (1975) define o gozo
como sendo o0 gozo do Um. “Se o gozo e gozo do Um ele n&o pode ser gozo do
Outro.”(LEITE, 2007, p.03).

Neste ambito, o gozo do Um n&o pode ser o gozo do Outro, por uma unica
razao: antes se encontrava no campo da linguagem. Se nao existe signo ou ele é
arbitrario, considera-se que o significante e o significado nunca coincidirdo, de modo
que o saber e a verdade estdo sempre no Outro. Torna-se um gozo dificil de se
alcancar’'. O gozo existe, mas é de outra ordem. Segundo Leite (2007), a novidade
introduzida por Lacan (1975) foi a intersegao do real com o simbdlico, em que ele
coloca o gozo falico, como o gozo do 6rgao do homem depois do éxtase sexual.

Destaca-se a importancia de distinguir nesses tipos de gozo o seu objetivo
final. O gozo do Outro € o que se encontra fora do simbdlico, da palavra; enquanto
que o gozo falico encontra-se fora do imaginario, enquanto configuragado corporal.
Estas explanagdes acerca dos tipos de gozo, leva-nos a articulagdo que revela o
objeto a encarnado como o0 mais-de-gozar, considerado como o principal tipo de
gozo da sociedade contemporéanea. Assim, gozo, prazer e objeto sdo tidos como a
maxima do discurso capitalista. Portanto, abordar acerca do gozo em Freud e suas
relacbes com o sujeito, é imprescindivel para identificar as praticas do capitalismo e

sua acao nas formas de gozar dos sujeitos.

" No Seminario VII, Lacan diz que o gozo pode ser lido em Freud como incesto. Ou seja, o incesto é

gozar, é ser Um com o Outro, é ser sem falta, um gozo narcisico que tem como fungéo, escapar ou
mesmo evitar a falta.
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Por estarmos afundados numa cultura narcisica, os sujeitos sao regidos pelo
principio do prazer, ou, até mesmo, por um além do principio do prazer, que tal
como aponta Freud (1918), quando se refere a um gozo articulado a pulsdo de
morte, numa tentativa sempre retomada de tentar tamponar uma falta. Falta essa
que se encontra esvaziada de sentido e de significacdo, justamente por que os
sujeitos estdo alienados nos objetos de consumo, os quais julgam ser suficientes
para torna-los felizes e aliviar o mal-estar de estarem nesta civilizacdo tao
contraditoria.

Para Leite (2004), as concepgdes tedricas de Lacan sobre a cultura e sobre
os tipos de gozo permitem-nos fazer uma leitura da sociedade atual,
compreendendo-a ndo como satisfagdo do desejo, mas como modos de gozo. A
partir das consideragdes freudianas sobre a satisfacdo e a pulsao de morte, Lacan
retoma a questdo do gozo e do significante pela via do objeto a e do mais-de-gozar.
Inicialmente, ele afirma a sua perspectiva em relacdo a pulsdo de morte: esta se
passa no campo do discurso (1970/1992, p.14). Sendo o discurso uma articulagao,
Lacan deixa claro que este funciona numa espécie de maquina que trabalha e
produz efeitos sobre os corpos, isto €, gozo. Com a nogao de discurso, significante e
gozo se articulam. E neste contexto que Lacan introduz a nocdo de mais-de-gozar,
apontando entdo que n&o se trata de transgresséao.

A articulagdo significante provoca a divisdo do sujeito: temos $ barrado, o
sujeito “cientifico” que, ao se identificar com um significante (operagao de alienagao),
sofre uma perda, uma extragdo de gozo. Para Lacan, essa é a origem do objeto
perdido freudiano e da repetigdo. Como efeito dessa perda, surge o objeto a, como
esse objeto perdido para o sujeito, objeto impossivel de nhomear e que é a causa do
seu desejo.

Quanto a articulagao significante, Lacan diz que esta € tomada como um
aparelho de gozo, que no seu trabalho constante acaba por produzir entropia. Por
estas razbes € que se retoma o modelo termodindmico subjacente a formulacao de
Freud sobre a pulsdo de morte: ha um sistema, um aparelho que trabalha. Deste,
resulta um produto ($) e um resto, que representa um gasto, uma perda (entropia). A

este ponto de perda, como na termodindmica contemporanea, Lacan confere uma
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positividade. Neste ponto, ha um gozo a mais a recuperar. No lugar da perda, ha a
producdo de uma supléncia, o mais-de-gozar (LACAN, 1970/1992, p.48)"2.

Na dizéncia lacaniana, pode-se definir gozo como alguma coisa da qual o
sujeito esta privado, mas que tem a ver com a morte. Araujo (2006) aponta que
Lacan, retomando os termos de Freud, formulou os quatro conceitos fundamentais
da psicanalise: o inconsciente, a repeticao, a transferéncia e a pulsao, redefinindo-os
atados pela topologia que os sustenta na fungao unica do real. Ou seja: o real da
psicanalise é o ser de gozo, como o aparelho da linguagem é o estofo da estrutura
pulsional para abertura ou fechamento do inconsciente na transferéncia, por efeito
do desencontro na falha da repeticao.

Isto porque Lacan parte do pressuposto de que a sociedade capitalista seria
condicionada por um modo de gozo caracterizado pela aquisicdo de objetos e pelo
consumismo ligado a essa forma de gozo que se apresenta como mais-de-
gozar.”’Para a psicanadlise, gozo ndo é prazer, mas o estado que fica além do
prazer; que nos termos de Freud, € uma tensdo, tensao excessiva, um maximo de
tensado, ao passo que, inversamente, o prazer é um rebaixamento das tensoes (...); 0
gozo alinha-se do lado da perda e do dispéndio, do esgotamento do corpo levado ao
paroxismo de seu esforco.

Lacan, com a nogdo de mais-de-gozar, positiva a nogao de pulsao de morte,
do gozo. Ele ndo a pensa como uma perda, um déficit ou uma impossibilidade. A
dimensao que Lacan da a pulsao de morte articula-se a referéncia freudiana do texto
Além do principio do prazer, onde Freud afirma que a positividade presente na
diferenga entre a satisfagdo alcangada e a almejada...que impulsiona sempre para a
frente, indomada (FREUD,1920/1996, p.60). E esta diferenca, esta perda, que se

traduz como fonte de uma supléncia que se explicita na nogdo de mais-de-gozar Na

72 C ) ~ I . .
No Seminario 7, Lacan afirma que a pulsdo de morte ndo diz respeito a uma necessidade, nem
tampouco é redutivel a uma tendéncia no sentido energético (1991, p.256). Para ele, a pulsdo de
morte nao se confunde com o principio do nirvana ou de aniquilamento no sentido do retorno a um
estado de repouso, de equilibrio e, portanto, de morte. A pulsdo de morte comporta uma dimensao
histérica marcada pela insisténcia. Este nivel — histérico — “...sé & definivel em fungdo da cadeia
significante” (1991, p.258). Ou seja, s6 ha gozo porque ha significante. A partir desta constatagéo é
que Lacan passa a definir a pulsdo de morte, como pulsdo de destruicdo, que esta para além do
retorno do inanimado (LACAN, 1991, p.259).
3 Por exemplo, a economia libidinal do neurético o faz mais-de-gozar através do sonho, ja que ele
supde o0 gozo do Outro como um gozo impossivel, ao passo que o perverso o toma com realizavel.
Assim, para o neurotico € impossivel imaginar a morte, a loucura, a felicidade suprema. Ja o perverso
nao imagina o gozo, mas busca-o, persegue-o € julga ser possivel capta-lo.
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formulacdo de Marx, a mais-valia vai para os bolsos do capitalista. No campo do
sujeito, ha outra saida para o gozo. Na leitura lacaniana, o mais-de-gozar, como
supléncia a essa perda, é o que, do discurso, ndo serve a comunicag¢ao, nem é util
aos propdsitos da vida ou ao bem-estar do individuo’.

De acordo com Miller (2005/2006), o gozo € um “fundo informe”, ndo é
precisamente estrutural. Nesse sentido, € o transbordamento do gozo que ira
desestruturar o discurso de Lacan conduzindo-o aos nés. No Seminério 20, Lacan
disse que o objeto a’® ndo é suficiente para falar do gozo: “ele & muito bem educado,
€ um semblante que ndo permite atingir o de que se trata no gozo”. A partir de
entdo, Lacan formulou a questdo de saber em que medida seria um “artificio falar do
gozo a partir do mais-de-gozar.

Articulando todos esses modos de gozo, no centro, temos o objeto a,
pensado enquanto mais-de-gozar. Esse é o principal modo de gozo da

sociedade contemporanea. E a leitura que Lacan faz da condig&o capitalista
da sociedade atual, apontando que o sujeito procura sua completude nao

no sentido, mas no objeto (LEITE, 2004, p.09).

Os sujeitos buscam uma realidade na qual possam gozar sem entraves. A
referéncia aqui é, na dizéncia lacaniana, ao mais-de-gozar, em que tudo pareca
imediatamente satisfeito, fazendo com que esse falante ndo tenha nenhuma
mediacdo com sua histéria e nem dividas com o passado. Contudo, ele vive sempre
na angustia, sem saber a causa, ja que se trata de um sujeito dividido entre aquilo
que é da ordem do seu desejo inconsciente e as restricdes da cultura, entendida
como civilizagao, tal como pontuou Freud em seu texto “O Mal Estar na Civilizag&o”,
escrito em 19307°.

Segundo Freud, que vale a pena retomar aqui, a pressao que a civilizagao
exerce sobre o sujeito € justamente a renuncia a satisfagao pulsional presente nas

relagbes entre os homens, na qual o trabalho da civilizagao repousa na exigéncia da

™ Op. Cit. .

> Conforme aponta Nasio (1993), a letra “a” € um simbolo e representa a primeira letra da palavra
“Outro” (autre), o nosso semelhante. E o inatingivel , aquilo que advém de uma falta ndo preenchivel,
marcada pela perda do objeto do desejo, que passa, entdo, a ser revestido por imagens semanticas
relativas a lugares erégenos do corpo: seio, olhar, voz, etc. Pode ser também o mais-de-gozar, um
excesso acumulado impossivel de simbolizar, mas que pode assumir imagens alucinadas corporais,
visuais, auditivas, olfativas ou tateis, que participam do encontro desejante entre o sujeito e o Outro.
Como o desejo se edifica a partir de uma falta, o objeto”a”é entédo aquilo que causa o desejo.

® Estas consideragbes sdo elaboradas na época da segunda Guerra Mundial, em que Freud
questiona sobre as vantagens do progresso e as infelicidades que ele provoca, pois 0s homens nao
se tornaram mais felizes com o avancgo da ciéncia e da cultura.
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nao-satisfacdo dessas forcas poderosas que o sujeito ndo tem o controle absoluto.
Diante de tais exigéncias impostas pela civilizagao, Freud diz que cada sujeito deve
procurar as saidas alternativas que julgar melhor, uma vez que a civilizagao oferece
um vasto mercado de compensagbes, cujos mitos, religibes e moralidade se
sobrepbem como tentativas de compensacdo do déficit da satisfagcdo produzido

pelas forgas pulsionais

O apelo ao gozo produz mais angustia do que o gozo propriamente dito,
mais violéncia (é com violéncia que reagimos aos imperativos) do que
fruicdo. A violéncia contemporanea parece ser efeito dessa producao
significante a respeito do gozo, que confere um lugar privilegiado aos atos
destrutivos e demonstracdes de onipoténcia. [...] Ndo se trata de uma falta
de gozo, pois esta é constitutiva da condigdo humana, mas da suposicéo de
falta de um objeto imaginario do qual o sujeito se acredita privado (pelo

Outro), e que cabe a ale recuperar a qualquer custo (NAVARRO, 2006,
p.02)

Embora o sujeito possa obter prazer e satisfagédo, este prazer jamais podera
ser comparado aquele que € supostamente proporcionado pela realizagédo do
desejo, pois 0s objetos s&o apenas meios parciais para aumentar as nossas
possibilidades de gozo. E neste contexto que se apresenta o capitalismo, ao
despertar uma onda incestuosa de realizagdo de desejos, estabelecendo um novo
patamar de incertezas sobre o0 que € necessario e o que é desejavel (NAVARRO,
20006).

Sobre os efeitos na subjetividade da sociedade contemporanea, Melman
(2004) argumenta que os individuos de modo geral encontram-se envolvidos por
uma série de desejos difusos e contraditérios, visto que a filosofia dominante é
aquela que os falantes encontram em seu meio aquilo que consideram satisfazé-los,
plenamente’”’. Estes sdo os ditames de uma nova economia psiquica, identificada
por ele. Navarro (2006) ainda complementa essa idéia dizendo que tal economia é

organizada pela exibicao de prazer, o qual se coloca em novos deveres, dificuldades

" Todo progresso da civilizagdo paga o prego de uma renuncia as pulsées. E essa renuncia cultural
que determina o carater estrutural do mal-estar inerente a economia de felicidade do homem na
civilizagdo. Por outro lado, essa impossibilidade de atingir a felicidade explica-se pelas limitagbes
constitutivas do ser falante para realizar o programa do principio de prazer: o sujeito, na sua acepgao
freudiana, ndo esta aparelhado para experimentar a felicidade em toda a sua plenitude. Essa
insuficiéncia remonta, na verdade, a uma falha inata do aparelho destinado a proporcionar prazer,
falha constituida de trés fontes essenciais: 0 préprio corpo, a relagdo com o mundo e, finalmente, a
relagédo com os outros (SANTIAGO, 2001).
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e sofrimentos. A partir do momento em que ha no sujeito um tipo de desejo, ele se
torna legitimo, e é legitimo esse individuo encontrar sua satisfacao.

E neste contexto que Melman (2004) afirma que a posicéo ética tradicional,
metafisica, politica, que permitia as pessoas orientar seu pensamento, tornou-se
escassa e substituida por um novo modelo de comportamento social que dita a o
excesso como a norma instituida pelo social. Pressupde-se que esta nova economia
pulsional resulta da conversdo de uma economia psiquica antes organizada pelo
recalque, numa outra organizada pela exibicdo de gozo, com novas formas de
alienagao direcionadas para 0 gozo e o consumismo. A consequéncia evidente pode
ser identificada na crise do reconhecimento da lei, da divida simbdlica que temos
com a coletividade. Nesta perspectiva, que esta nova economia psiquica remete ao
discurso do capitalista.

No seminario 17, O avesso da psicanalise (1969/1970), Lacan afirma que o
denunciado por Marx na mais-valia é a espoliagdo do gozo, que desde a sua época -
meados do século XIX -, a sociedade de consumo faz equivaler ao objeto mais-de-
gozar que € produto da industria, denunciando assim a degradacdo a qualquer
objeto mais-de-gozar daquilo que poderia trazer a marca do desejo, sempre singular.

Outro aspecto denunciado por Lacan € que o gozo pode ser concebido como
uma espécie de deus Janus, deus de suas faces, na qual, uma face goza da perda
de um gozo produzida pela entrada do sujeito na linguagem; enquanto que a outra
face goza da busca repetida e incessante pela recuperagao desse gozo. Verifica-se
entdo, que ha um desencontro do sujeito com 0 seu gozo, uma vez que € buscado
por meio da repeticdo que tanto Freud abordou em 1920.

Este desencontro em Lacan (1970/1992) é apontado sob a forma de defeito,
do fracasso e da perda, situacbes extremas em que a repeticdo visa o0 gozo. Tais
formulagdes revelam que, Lacan (1970/1992), ao colocar 0 gozo entre a perda e a
recuperacao, instaura-o na origem mesma do discurso. Para ele, o discurso toca no
gozo sem cessar, visto que é dali que ele se origina78.

Lacan aponta que, embora Marx denuncie nesse processo a espoliacdo do

proletario, “o faz sem se dar conta de que é no préprio saber que esta o seu segredo

"8 \lerifica-se ai que Lacan enfatiza o apaziguamento, visto que para ele, cada discurso € a tentativa
de dominar esse gozo perdido e perturbador. Em outras palavras, Lacan evidencia que o discurso
aparece como tentativa de fazer regulagao, disso que foge ao principio do prazer.
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— como o da redugdo do proprio trabalhador a ser apenas valor.”(LACAN,
1970/1992, p.158). Para ele, € a introdugao do discurso universitario, sob a forma de
saber moderno, isto é, da ciéncia moderna, na posicdo de senhor, que produz o
capitalismo. Nesse novo discurso, 0 mais-gozar néo é mais mais-gozar. Ele passa a
ser registrado ou deduzido da totalidade do que se acumula. Ele € mais-valia. Essa
mutacao capital, que confere ao discurso do senhor seu estilo capitalista, se da a
partir do dia em que “o mais-gozar se conta, se contabiliza, se totaliza. Ai comega o
que se chama acumulacéo do capital” (LACAN, 1970/1992, p. 159). No capitalismo,
a mais-valia é contabilizada pelo capital. O que torna o discurso capitalista circular.
Ele reduz tudo a valores. O proprio trabalhador torna-se ai apenas unidade de valor
(OLIVEIRA, 2004).

De acordo com Oliveira (2004), o capitalista ri e Lacan se espanta. Nao
porque ele ri, mas porque Marx o pde a rir exatamente no momento em que é
introduzida a mais-valia. Com este riso, Marx desvela, segundo Lacan, o que é a
esséncia da mais-valia. Em torno do mais-de-gozar, existe algo como uma gag
fundamental: como nas cenas, ao mesmo tempo inesperadas e cédmicas, dos filmes
do cinema mudo, em que um gozo é recuperado na falha do saber. O chiste — e 0
riso que ele provoca — sempre tem uma relagdo com esse objeto esvanecente que €
0 mais-de-gozar e que é sempre da ordem de um sobressalto, de um ataque subito,
disso que Lacan chama “um pouco mais, um pouco menos”, a escamoteagao, algo
que passa e desaparece rapido.

E neste contexto que para Lacan (1970), o riso do capitalista mostra uma
sensibilidade clara quanto a essa falha do saber, esse erro na contabilidade, erro
que contara a favor do capitalista, que aprende a acumula-lo. Assim, o passe de
magica do capitalista, sua escamoteagao, € que ele rouba o que é seu de direito,
rouba o que comprou: a forga de trabalho do proletariado! O que revela, em ultima
instancia, que ele n&o paga, mesmo que pague, conforme aponta Oliveira (2004).
Porque ha algo n&o pago no que ele paga. Esse aspecto do capitalista € o que, para
Lacan,define o rico, aquele a partir de quem se deve definir a riqueza:

O rico, ele compra tudo, em suma — enfim, ele compra muito. Mas queria
que vocés meditassem sobre o seguinte — ele ndo paga. Se se imagina que
ele paga, “é por razdes contabeis que tém a ver com a transformagao do

mais- de-gozar em mais-valia. Mas, primeiro, todos sabem que ele
acrescenta regularmente sua mais-valia”. Isso explica por que no sistema

capitalista “néo ha circulagéo de mais-de-gozar’. (LACAN, 1992, p. 77).
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Zizek (1991) complementa esta tese, argumentando que o ato de escamotear
consiste no fato de que, a forga de trabalho € uma mercadoria paradoxal cujo uso - o
préprio trabalho - produz um excedente do valor em relagcéo a seu préprio valor, e é
essa mais valia que é apropriada pelo capitalista. Em busca desta verdade, Marx
conseguiu demonstrar nas suas inumeras criticas ao capitalismo que ha algo
sempre velado no discurso, e ainda, que o lago social fracassa no capitalismo
porque o homem & um ser que, por definicédo, faz lago com o outro (ALBERT]I, 2000).

Para Lacan, “o discurso capitalista” € algo de loucamente astucioso [...],
funciona perfeitamente; ndo pode funcionar melhor. Mas, justamente porque
funciona depressa demais, se consome. Consome-se t40 bem que se esgota” °. Na
leitura lacaniana, o verdadeiro problema do capitalismo é que ele funciona numa
ordem muito positiva e promissora, de modo que a sua tendéncia € a de consumir
tudo o que existe nas mais diferentes esferas, como os recursos, a natureza e,
principalmente, os sujeitos que o servem, fazendo do consumismo a marca da

identificacdo sintomatica.

3.3 A mais-valia e o sujeito

Para tratar da relacdo da mais-valia e o0 sujeito na psicanalise tal como ensina
Lacan, faz-se necessario resgatar os conceitos teéricos de Karl Marx acerca da
Teoria do Valor, essencial para a compreenséo do tema a seguir. A teoria do valor
de Marx € um refinamento da teoria de valor-trabalho da escola classica. Marx
chegou a conclusao de que Trabalho era a esséncia de todo valor. Para ele, valor
era o objetivo da propriedade de cada e toda commodity. E isto deveria estar ligado
a algo mais substancial que as forgas “superficiais” da oferta e procura no mercado
(HOBSBAWN, 1989). Para entendermos melhor esta teoria devemos esclarecer

alguns conceitos:

" Lacan, Jacques. Du discours psychanalytique, 12 de maio de 1972. Texto inédito (Discours de
Jacques Lacan a I'Université de Milan le 12 mai 1972, paru dans I'ouvrage bilingue).
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+ Valor de uso: capacidade de um bem responder a necessidades especificas. O
valor de uso € a serventia de um bem.
+ Valor de troca: qualidade de um bem ser equivalente a outro com o qual pode

ser trocado.

Os bens tém diferentes valores de uso, mas devem ter o mesmo valor de
troca para serem trocados. Para medir esta igualdade, Marx coloca a seguinte
argumentagao. A quantidade de trabalho incorporada a estes objetos é a medida em
termos de tempo de producdo. Sendo o valor de uma mercadoria € igual ao tempo
de trabalho socialmente necessario para produzi-la.

Segundo Balinky (1973), a economia classica contém duas teorias de valor de
troca: a determinacéo a curto prazo de preco pela oferta e demanda, e a teoria do
longo prazo do “prego natural” ou prego de custo. Marx (1974) percebeu uma
contradicdo nestas duas teorias: a teoria do preg¢o natural defende que o prego é
invariavel no longo prazo, onde qualquer observagéo casual revela que o prego de
mercado flutua constantemente em torno de um ponto definido. Ele escreveu: “E
somente no curso destas flutuagdes que os precos sdo determinados pelo custo da
producao. O movimento total desta desordem é a ordem”. E aqui esta a dialética de
Marx.

Se o prego de venda cai abaixo do prego de custo, o produtor é jogado para
fora do mercado. Se o preco de venda excede o custo da producdo, aumenta os
lucros, o que atraem mais competidores e leva a uma superproducédo. Entdo os
precos caem. Consequentemente, o ponto no qual o prego do mercado competitivo
gira € o custo da produgado, que Marx (1985) define como custos do trabalho ou
“preco natural”’. Ele vé o valor sendo determinado, nao pelas “leis do mercado” mas
pela propria produgcédo. Hobsbawn (1989) argumenta que os classicos, ao usarem a
teoria do valor-trabalho, cometiam certas incoeréncias porque mediam o valor dos
bens pela quantidade de trabalho neles incorporada, mas ao chegar ao prego do
trabalho, recorriam a oferta e a procura. Isto €, ndo aplicavam o mesmo principio aos
salarios.

Marx ndo aceita esta incoeréncia. Ele comega fazendo uma distingdo entre
trabalho e forgca de trabalho. O trabalhador vende sua forga de trabalho, ndo seu
trabalho. Isto €, vende sua aptidao para trabalhar. E o valor da for¢a de trabalho é

igual ao valor da cesta de bens que possibilita a sobrevivéncia do trabalhador na
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sociedade em que ele opera. Ricardo ja percebera que a cesta de produtos que o
trabalhador entregava ao capitalista no fim da jornada de trabalho, era maior que a
cesta de bens que recebia como pagamento por esta jornada. Ricardo registra este
fato, mas n&o avanga nesta analise. Marx vai partir deste fato e tirar dele todas as
consequéncias (HOBSBAWN, 1989).

O valor da forca de trabalho (o tempo necessario a produgcdo da cesta de
bens para o sustento do trabalhador) pode cobrir apenas uma parcela da jornada de
trabalho. O restante é trabalho que nao lhe pertence, sobretrabalho, trabalho
excedente ou trabalho n&o pago, que vai para o capitalista, segundo Marx (1974). O
valor que excede o valor da forca de trabalho e que vai para as maos dos
capitalistas € o que Marx denomina mais-valia. A mais-valia &, portanto, aquele valor
que o trabalhador cria além do valor de sua forca de trabalho. Se considerarmos 8
horas a jornada de trabalho, 4 horas ele trabalhou para si e 4 horas para o

capitalista.

—3+—— 4horas |—|>|<'—| 4 horas ——

| Trabalho excedente

Trabalho necessario

O valor do trabalho pode ser dividido em quantias necessarias a subsisténcia
do trabalho e em uma quantia acima daquela. A primeira, que Marx chamou de
“trabalho socialmente necessario”, determina o valor de troca do trabalho — é o
salario. A ultima, chamada “mais-valia®, que € apropriada pelo capitalista. A mais-
valia ndo cresce com a troca, mas com a producdo. Entdo o objetivo da producéo,
no ponto de vista do capitalista, € conseguir a mais-valia de cada trabalhador — a
chamada “exploragdo da mao de obra”. A mais-valia surge néo porque o trabalhador
recebe menos do que ele vale, mas porque ele produz mais do que é pago. Sem a
diferencga entre o valor de troca do trabalho (subsisténcia) e seu valor de uso (o valor
do resultado do trabalho), o capitalista ndo teria nenhum interesse em comprar a
mao de obra, uma vez que ela néo seria vendavel (MARX, 1987).

Foi pela escrita de Marx que algo, que estava fora do discurso, inscreveu-se.
Inscrito, péde ser, entdo, tratado. O discurso do capitalista corresponde a um
deslocamento a partir do discurso do mestre. O gozo produzido neste discurso
ganha uma feicdo contabil quando passa a valor relativo a um mercado. Em se

tratando de seres falantes e discursos, ja havia fungcdo mais-de-gozar antes da
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instalagdo do discurso capitalista. No capitalismo, entretanto, o plus-de-gozo,
produzido e condensado por meio do objeto a, ganhou o carater de um plus de valor
produzido e condensado em mercadorias. La onde estava o mais-de-gozar, adveio a
mercadoria (ALBERTI, 2000).

Lacan (1970/1992), sustentando-se na andlise marxiana, coloca que a mais-
valia seria a acumulagcdo do mais de gozar por aquele que usa o corpo do outro. O
rico, além de possuir a propriedade, compra, compra tudo. E ainda, compra muito,
mas ndo paga. E se imagina que paga, € por razdes contabeis, que se referem a
transformacao da mais-valia em mais-de-gozar. Portanto, ndo ha circulagédo do mais
de gozar. Mas ha uma coisa que nao paga nesta relagao, identificada como o saber.
Nisso reside a denuncia de Marx da espoliagdo do gozo presente na mais-valia.
Contudo, esta mais valia refere-se a memodria do mais - de- gozar, sendo seu

equivalente.

A mais valia ndo € concedida, ela ultrapassa a concessao. E o capitalista
tampouco pode ser o cerne da questdo. Porque a mais-valia é justamente o
que ultrapassa o lucro simbolicamente computado de forma que para ele
(trabalhador)[grifo do autor] sempre, fica a sensagdo de que pode estar
sendo roubado desse resto de valor mensuravel e, por isso mesmo, tao

valorizado. (ALBERT]I, 2000, p.03)

Em sintese, pode-se afirmar nesta leitura que: onde tudo se falta, cria-se a
divida, o sujeito inadimplente, que de acordo com Quinet, € o sujeito da divida que
se eterniza. Ao criar uma divida que sé aumenta, torna-se refém da moratdria. “A
moratdria €, pela logica do discurso do capitalista, ex-divida. Ela constitui uma figura
da castragcdo, na medida em que coloca uma barreira a insaciabilidade do capital
gue se manifesta na perenizagao da divida” (QUINET, 2006, p.40).

Lacan (1968/1969) argumenta que o aparecimento da mais-valia no discurso
tenha tido como causa a absolutizagdo do mercado. Para ele, é dificil a tarefa de
separar o crescimento do mercado, do aparecimento de alguns efeitos de
linguagem. Por estas razdes, é que se fez necessario introduzir o conceito de mais-
de-gozar. “Foi necessaria a absolutizagdo do mercado, chegando a ponto de
englobar o préprio trabalho, para que a mais valia se definisse como se segue”.
(LACAN, 1968/69, p.37).

Na analise lacaniana, remunera-se o trabalho com o dinheiro, uma vez que os

sujeitos estdo no mercado. Se paga seu prego verdadeiro, tal como a fungédo do
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valor de troca o define no mercado. O problema aparece, quando existe um valor
qgue nao é remunerado naquilo que aparece como fruto do trabalho, porque o preco
verdadeiro desse fruto esta em seu valor de uso. Nesta l6gica, Lacan (1968/1969)
argumenta que, esse trabalho ndo remunerado, embora pago de maneira justa em
relacdo a consisténcia do mercado no funcionamento do sujeito capitalista € a mais
valia.

A mais-valia, portanto, € fruto dos meios de articulacédo que constituem o

discurso do capitalista. E o que resulta da légica capitalista. Ora, articulado

dessa maneira, esse discurso acarreta uma certa posicdo do Eu no sistema.

Quando esse Eu esta no lugar do trabalhador, o que constitui o caso cada
vez mais geral, a citada posicao comporta uma reivindicagdo concernente a

frustrago, entre aspas, do trabalhador (LACAN, 1968/1969, p.37)

Em Lacan, o conceito de mais-de-gozar esta ligado a contabilizagdo do
trabalho. Aqui, gozo e libido sdo equivalentes (LACAN, 1992). Refere-se a um gozo
a mais, ndo passivel de entrada na significagdo do gozo falico, tal como na mais-
valia. Para Favato (2004), por ser quantificavel, a libido tem um valor inestimavel
para o sujeito, de modo que, sempre havera resisténcia em perder essa conta e uma
insisténcia em capitalizar e acumular este gozo. “E isso o que estd em jogo na
economia psiquica: produgéo, perda e distribuigao de gozo.” (FAVATO, 2004, p.17).

Em outras palavras, trata-se de um resto, impossivel de ser simbolizado. No
sistema capitalista, ele é perdido para o trabalhador cujo trabalho sé é pago em
salario de forma a nao perceber o excedente do lucro. Lacan (1970/1992) denuncia
com Marx, a degradagéo a qualquer objeto mais-de-gozar daquilo que poderia trazer
a marca do desejo, sempre singular. Tal denuncia aponta para o fato de haver algo
sempre velado, que na visdao de Marx, este discurso do capitalista, o laco social
fracassa, levando como consequéncia, o préprio fracasso do capitalismo, uma vez
que se sabe, que o0 homem € um ser que se faz pelo meio do lago social.

Por meio de Lacan, constata-se que a teoria da mais-valia indica o sintoma
social, uma situagao de engano proposital, de ilusdo de que todo o trabalho, mesmo
nao sendo remunerado, ainda € pago. Esta € a mais cruel expressao da filosofia
capitalista, a qual expressa a vontade de gozo sob a forma de um superego tiranico
que obriga os sujeitos a trabalharem. “Trata-se de vontade e ordem sem sentido,
insensatos que obrigam trabalhadores escravos a produzir gozo, mais valia, sem
que eles aprendam sua significacdo. Mas € isso mesmo, 0 gozo esta fora do
sentido”’(FAVATO, 2004, p,16). Para Lacan (1968/1969), a maneira como cada um



133

sofre em sua relagcdo com o gozo, porquanto sé € inserida nela em virtude do mais-
de-gozar. Este é o fato que abre margem para o sintoma, na medida em que ele
aparece provindo disto, de uma verdade social abstrata. Tal verdade ainda é
denunciada pelo fetiche da mercadoria que Marx denunciou e criticou quando

abordou a alienacéo.

3.4 O fetichismo da Mercadoria;: de Marx a Lacan

Para Marx (1843/2005), a analise da vida social precisa ser realizada através
de uma perspectiva que, além de estabelecer leis para explicar os fatos e
fendbmenos, tenha como ponto de partida os fatos concretos, para, a partir dai,
apreender a realidade na sua globalidade. Marx (1843/2005), quando se propde a
estudar a vida social e suas implicagdes no sistema, elabora e utiliza os métodos
chamados de materialismo histérico e materialismo dialético. Segundo esse método,
as relacbes materiais que os homens estabelecem entre si, os modos como
produzem seus meios de vida, formam o fundamento de todas as suas relacdes.
Contudo, importante se faz distinguir entre materialismo histérico e materialismo
dialético e as suas aplicagcdes conforme a teoria marxista.

Ao definir o seu método dialético, Marx e Engels (1843/2005) referem-se
habitualmente a Hegel, como o filésofo que enunciou as caracteristicas
fundamentais da dialética. Contudo, isso ndo significa que a dialética de Marx e
Engels seja idéntica a de Hegel, pois Marx e Engels (1843/2005) s6 tomaram da
dialética de Hegel, o seu nucleo racional. Rejeitaram dela a sua parte idealista e
desenvolveram a dialética, imprimindo-lhe um carater cientifico moderno.

O materialismo histérico, de acordo com Marx e Engels (1986/1987)
considera que esta forga € o modo de obtencido dos meios de existéncia necessarios
a vida dos homens, o modo de producédo dos bens materiais: alimentos, vestuario,
calgado, habitagdo, combustivel, instrumentos de producédo, etc., necessarios para
que a sociedade possa viver e desenvolver-se. Para viver, é preciso dispor de
alimentos, vestuario, calgcado, uma habitagdo, combustivel, etc.; para ter estes bens
materiais, € preciso produzi-los, e para produzi-los, € necessario dispor dos

instrumentos de producdo com a ajuda dos quais os homens produzem os
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alimentos, o vestuario, o calgado, a habitagdo, o combustivel, etc.; é necessario
produzir estes instrumentos, é preciso servirmo-nos deles.°

O materialismo dialético é a teoria geral do Partido Maxista-lenista.O
materialismo dialético € assim chamado porque a sua maneira de considerar os
fendbmenos da natureza, o seu método de investigagdo e de conhecimento é
dialético , e a sua interpretacao , sua concepg¢ao dos fendbmenos da natureza ,a sua
teoria € materialista. Para Hobsbawn (1989), ao contrario da metafisica, a dialética
olha a natureza ndo como uma acumulagdo acidental de objetos, de fendmenos
separados uns dos outros, isolados e independentes uns dos outros, mas como um
todo wunido, coerente, em que os objetos, os fendmenos, estdo ligados
organicamente entre eles, dependem um dos outros e condicionam-se
reciprocamente. E por esta razdo, que o método dialético considera que nenhum
fendbmeno da natureza pode ser compreendido se for considerado isoladamente,
pois qualquer fendbmeno, em qualquer dominio da natureza, pode ser convertido
numa coisa sem sentido, se for considerado fora das condi¢cbes que o rodeiam, se
for separado destas condigdes.

Na perspectiva do materialismo histérico, todo o fendbmeno social ou cultural é
passageiro, transitério. Quando o homem adquire novas formas produtivas,
consequentemente, muda seu modo de produgcdo e também as relacdes
econOmicas. Isto se da porque as relacbes ndo sao mais voltadas para o modo
concreto de produgao, bem como as proprias idéias, concepgodes, gostos, crengas,
categorias do conhecimento e ideologias os quais, gerados socialmente, dependem
do modo como os homens de organizam para produzir, isto é, das relagdes
materiais (MARX; ENGELS, 1986/1987).

Diante da metodologia do materialismo histérico e dialético, Karl Marx
desenvolveu uma teoria econdmica e politica para o fetiche, como forma de criticar
0s meios de comunicagcido, a mercadoria e o capital. Na visdo marxista, o fetiche é
tido como o elemento fundamental da manutengcdo do modo de produgéo capitalista.

Para Marx (1987), o fetiche consiste numa ilusdo que naturaliza um ambiente social

8 A histéria do desenvolvimento da sociedade &, antes de mais, a histéria do desenvolvimento da
producédo, a historia dos modos de producdo que se sucedem ao longo dos séculos, a histéria do
desenvolvimento das forcas produtivas e das relagbes de producdo entre os homens. Assim, o
cenario do desenvolvimento social €, ao mesmo tempo, a histéria dos produtores dos bens materiais,
a histéria das massas laboriosas que sédo as forgas fundamentais do processo de produgédo e
produzem os bens materiais necessarios a existéncia da sociedade, segundo abordam Marx e Engels
(1843/2005).
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especifico, revelando sua aparéncia de igualdade e ocultando sua esséncia de
desigualdade.

Na visdo de Marx, o fetiche da mercadoria opde-se a idéia de valor de uso, 0
qual se refere especificamente ao carater de utilidade do produto. Pode-se dizer
ainda que o fetiche se relaciona a fantasia que paira sobre o objeto, em que se
projeta nele uma relagdo social definida e estabelecida entre os homens. Marx
observa que a mercadoria (manufatura) quando finalizada ndo mantinha o seu valor
real de venda, que segundo ele, era determinado pela quantidade de trabalho
materializado no artigo. Mas conclui que este objeto adquiria uma valoragado de
venda irreal e infundada, como se ndo fosse fruto do trabalho humano e nao
pudesse ser mensurado.

Neste contexto, a mercadoria parecia perder a sua relagcdo com o trabalho e
ganhava vida prépria, de modo que passava a ser denominada de fetiche. Em
sintese, o0 objeto produzido tinha um valor de venda muito acima de todo o processo
de sua producgdo, de modo a entender que o produto final — objeto — era mais
importante que todo o seu processo e insumos.

Numa definicdo genérica, encontra-se no dicionario fetiche, do francés fetiche,
que por sua vez no portugués, € conhecido por feitico. Derivado do latim facticius,
artificial, ficticio. E conhecido como um objeto material ao qual se atribuem poderes
magicos ou sobrenaturais, positivos ou negativos. Tomando emprestada a idéia de
Marx e reportando ao campo da psicologia € possivel dizer que o fetichismo é uma
parafilia, em que o objeto de fetiche corresponde a representacdo simbdlica cuja
conotagcdo € sexual; um objeto parcial e ndo representa quem esta por tras do
objeto. Para Fontenelle (2005), na psicanalise o fetiche é lido como desejo perverso.
No sentido mais profundo, a autora destaca que temos na idéia da expropriagao do
corpo do trabalhador uma grande metafora para a perversado instituida pelo
capitalismo, quando se identifica os modos como ele instrumentaliza a natureza e a
cultura. Em Freud, o fetichismo se encontrava no campo da psicopatologia, sendo
um fendbmeno psicopatoldgico, encontrado na experiéncia clinica.

Segundo Lobado (2008), a ilusdo feiticista universalizada pelo capitalismo
introduz uma nova dimensao para compreender a psicopatologia cotidiana dos
consumidores, na qual se torna necessario um desconhecimento constitutivo da
distancia entre objeto/coisa e as coordenadas sodcio-simbdlicas que conferem

estatuto social a essa coisa. Conforme aponta o autor, na cisdo da consciéncia
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inerente ao vinculo fetichista, o feitico condensa em si a volatilizacdo da fronteira
entre 0 objeto feitico e um outro objeto desde sempre inconsciente, que Lacan
designou como objeto a, causa do desejo.

Nesta o6tica, o sucesso do capitalismo ¢é identificado pela capacidade de
canalizacdo do desejo e das energias libidinais do sujeito para o consumo de
semblantes desse objeto causa de desejo até a exaustao. Lacan (1957/58), afirma
que o feitico € uma imagem projetada. Imagem tida como especial porque é
investida de poder, determinacdo, valor, atributo e estatuto, na qual o seu
investimento s6 faz sentido na medida em que possibilita 0 desmentido da falta que
adveio como traumatizante para o sujeito. Uma caracteristica importante na leitura
de Lacan sobre o conceito de feitico reside na constatacdo da fungdo de véu, de
cortina, na qual aquilo que esta mais além, como falta, tende a realizar-se como
imagem. O fetiche é um simbolo, quase colocado em pé de igualdade com qualquer
outro sintoma neurdtico. “Sobre o véu se pode estampar, isto &, instaurar como
captura imaginaria e lugar do desejo, a relagdo a um mais-além, que é fundamental
em toda a instauracao da relagao simbalica.” (LACAN, 1957/58, p.157).

Reportando os conceitos de fetiche a légica capitalista, observa-se que a
aquisicao dos gadgets esta diretamente relacionada a esta ilusdo de completude,
daquilo que falta e que leva o sujeito a procura do objeto. Do fetiche a ilusdo de
satisfacdo e de felicidade. Esta € a légica do consumo dos objetos, a de
tamponamento da falta e da obscuridade do desejo, que neste contexto, fica a
mercé de um discurso universalizante e excludente. Sociedade do espetaculo que
prega o consumo social através da forga da imagem, da ideologia do ter objetos dos
mais diversos, como forma de mostrar status, numa ética que aniquila o ser e
privilegia a supremacia dos objetos cujo valor encontra-se no poder de compra do
proletario. Entretanto, € preciso destacar que, nem tudo se reduz a ilusao do fetiche,
pois ha uma subversdo da relagdo de alienagéo. Isto é, emerge novas formas de
subjetivagdo, que toma conta dos sujeitos por meio de objetos, muito diferente da
alienacao proposta por Marx. .

Para Ferrari (2007), o discurso do capitalista supde a recuperagéo do gozo e
por esta razdo € que Lacan afirma que os objetos da industria funcionam como o
objeto a, pois ele (gadget) supde preencher a perda, a falta de gozar do sujeito. O
vazio do gozo, entdo, é preenchido pelos objetos substitutivos. A conseqiéncia no

ambito social é uma coletanea de soliddes justapostas, que acomete a todos os
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sujeitos, os neurdéticos, os psicoticos e os perversos, cada qual com a sua angustia
estrutural:

O modo de gozo na cultura atual passa, assim, pelo mais de gozar
particularizado, ndo garantido e organizado pelo ideal da coletividade. A
queda dos ideais e a ascensdo do objeto a ao zénite social provocam o
colapso do modo de gozo que deveria passar pelo Outro social, ou seja,
pela cultura, trazendo a baila a solidao fantasista dos sujeitos e constituindo

uma atualidade de solidées justapostas (FERRARI, 2007, p.07).

Melman (2003), tomando emprestada a critica de Lacan, aponta a
proletarizacdo da sociedade, onde todos somos proletarios, todos servidores, todos
cativos e obedientes diante do gozo. No cenario contemporaneo, o grande
acontecimento ndo é o gozo falico, mas somente o gozo desse objeto construido
através dos objetos parciais, que Lacan denominou como pequeno a, 0 dejeto.
Costa (2004) ao falar da funcdo moral dos objetos alerta que a origem do
consumismo n&o esta na natureza alienante dos objetos, mas na redefinigdo dos
ideais de felicidade, ideais estes que colocaram os sujeitos na busca desenfreada e
hedonista de consumo. O apoderamento da sociedade da possibilidade de
administrar a busca de prazer sem sofrimento, € que pode ser caracterizada como
marca de um sintoma social, o qual deixa de ser a repressao, passando ao
imperativo do gozo, estimulada sob todas as formas de sedugao e da disponibilidade

dos objetos.

3.5 Discurso do Capitalista: Sintoma Social?

Verificamos que o capitalismo tem o poder de promover uma série de
modificagdes dos comportamentos e dos habitos da civilizagdo, prescritos na
doutrina do consumismo, na valorizagdo dos objetos - tomados aqui como latusas
(objetos criados pela ciéncia), segundo Lacan, em detrimento das relagbes
humanas, causando uma intensa dificuldade de comunicagdo entre os falantes,
alternativa possivel para os sujeitos. As relagdes n&o sdo mais de pessoas, mas de
mercadorias.

Temos na teoria lacaniana, algumas consideragdes sobre o que ele descreve

como latusas, com base nos seminarios. No texto “Observacdes sobre o relatério
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Daniel Lagache” (Escritos) de 1958/1960, Lacan ao abordar sobre a clivagem entre
o simbdlico e imaginario, faz uso de uma analogia que fundamenta o valor de uso
como modelo. De acordo com ele, sabe-se que um espelho esférico pode produzir
uma imagem simétrica quando determinado objeto € colocado no seu centro de
curvatura, revelando uma imagem real.

Explicando sobre as condicbes que favorecem a reproducao de fendbmenos
voltados a categoria da fisica de entretenimento, Lacan retoma a partir da geometria,
0 caso da ilusdo do buqué invertido de Bouasse, para se referir aquilo que diz
respeito a nosso objeto, restando nas outras alguns dispositivos que, “apesar de
menos inuteis, seriam igualmente propicios ao pensamento”’(LACAN, 1966, p. 679).
Nesta passagem, Lacan fala dos gadgets®’ como dispositivos. No Seminario XVII, O
Avesso da Psicanalise (1970), observa-se a transicdo que Lacan faz entre os
pequenos objetos a, a latusa e a ventosa, nos sulcos da aletosfera. Afirma: “O
espago em que se desdobram as criagbes da ciéncia, s6 podemos a partir disso
qualifica-lo de insubstancia, de acoisa, numa so6 palavra. Fato que altera
completamente o sentido de nosso materialismo.” (LACAN, 1970/1992, p.169). Em
1973, Lacan no Seminario XX, fala dos gadgets quando reporta ao discurso

cientifico, apontando da impossibilidade de manter igualmente dois termos:

Por um lado, esse discurso engendrou todo tipo de instrumento que
precisamos, do ponto de vista que aqui se trata, qualificar de gadgets.
Desde entdo, vocés sao, infinitamente muito mais do que pensam, os
sujeitos dos instrumentos que, do microscépio ao radio-televisédo, se tornam
elementos da existéncia de vocés. Vocés nem podem atualmente medir o
vulto disso, mas isso nao faz menos parte do que eu chamo o discurso
cientifico, na medida em que um discurso € aquilo que determina uma forma

de liame social. (LACAN, 1973/1982, p.110)

Lacan, fala do uso indiscriminado de gadgets e latusas, apontando para a
naturalidade com que os objetos construidos a partir do conhecimento cientifico
parecem se inserir na vida cotidiana das sociedades. Para ele, esses objetos nada
tém de natural. O que Lacan diz €& justamente, que ampliar e melhorar o
conhecimento que tinhamos do mundo n&o foi a caracteristica da nossa ciéncia.
Mas o fato de surgir no mundo coisas que de forma alguma existiam no plano de
nossa percepcgao... E, ainda toda a evolugdo da matematica grega nos provou que 0

que sobe ao zénite € a manipulagdo do numero como tal... Assim, “0 sensus s6 esta

" Em portugués, gadgets foi traduzido por “dispositivos”.
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ali a maneira do que se pode contar, e o fato de contar dissolve rapidamente"
(LACAN, 1970/1992, p. 150), isto &, faz desaparecer.

Ainda no Seminario XVII, Lacan chama de aletosfera® (de aletéia, verdade),
com pretensdes esféricas, o lugar onde se situam "essas fabricagbes da ciéncia".
Lugar de uma verdade diferente: axiomatica, puramente légica, formalizada, referida
apenas a uma articulagao significante que deve sustentar a coeréncia interna das
suas proposi¢des. Lugar ocupado pelas "ondas se entrecruzando", que s&o
identificadas pelos meios de comunicagao de massa: radio, TV, internet, celulares -,
das quais nenhuma fenomenologia da percepg¢ao nunca proporcionou aos sujeitos, a
menor idéia e, com certeza, jamais teria conduzido a elas.Assim, presume-se entao
que: “Lugar da insubstancia, da acoisa, povoado pelas latusas, suas criagbes. Nada
a ver com a noosfera®, esfera psiquica, "que estaria povoada por nés mesmos"
(LACAN, 1970/1992, p. 151-53).

Observa-se em seu texto que, com a palavra latusa, Lacan estaria querendo
construir um termo ambiguo para sugerir a ambiguidade no discurso da ciéncia,
ainda que a revelia dela, porque se encontra inerente ao significante. Isto €, Lacan
nao concorda com a palavra noosfera, mas sim usa a aletosfera (aletéia +
atmosfera) para dizer que os humanos respiram a verdade e o saber. Desse modo
afirma que “Nao fui eu quem inventou essa dimensao da verdade que faz com que
ela esteja oculta. E a Verborgenheit (segredo) que a constitui. Em suma, as coisas
estdo de tal modo que ela faz supor que tem algo no ventre” (LACAN, 1970/1992, p.
179).Na leitura lacaniana, a expressao latusias® traria o sentido de ousia, que "ndo
€ o Outro, ndo é o ente, esta entre os dois. Nao é bem o ser, tampouco, mas enfim,
chega muito perto disso". Tudo a ver com o pouco de ser do objeto a. E evidente,

entdo, que Lacan nao retira das produgdes do discurso da ciéncia o objeto a®.

82 Aletosfera: refere-se ao neologismo de Lacan que brinca com a palavra noosfera.

Noosfera—Aletosfera de Aletéia = verdade.

8 Noosfera: (franc. Noosphere) Termo empregado por Le Roy para indicar o dominio da evolugéo
propriamente humana. Portanto, contraposto ao dominio da evolugao bioldgica (biosfera) e tal que se
realiza somente com a ajuda de meios espirituais: a industria, a sociedade, a linguagem, a
inteligéncia, etc. (L exigende idealiste de |é fairt de I'évolution, 1927, pp.195-196)

# Para Lacan (1970, p.153), as latusas povoam as aletosferas, embora nao dito explicitamente.
Latouse—latousia— ousia= parusia— feminino—objeto a —causa de desejo.

Parusia— vem do grego e refere-se a volta gloriosa de Jesus no Juizo Final.

8 Objeto”a”é um conceito da psicanalise criado por Lacan e designa “o objeto desejado pelo sujeito e
que se furta a ele a ponto de nao ser representavel. “(ROUDINESCO; PLON, 1998, p.551)
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[.-.] quanto aos pequenos objetos a que vao encontrar ao sair, no pavimento
de todas as esquinas, atras de todas as vitrines, na proliferagdo desses
objetos feitos para causar o desejo de vocés, na medida em que agora € a

ciencia que o governa, pensem neles como latusas (LACAN,

1970/1992, p. 153).

Para Mance (1998), o capitalismo, através da acado das empresas e de seus
agentes, transforma as utopias pessoais sob a sua légica de dominacao e de lucro,
produzindo signos que operam de modo imperativo e sedutor sobre os falantes.
Esses signos atuam no inconsciente e movem o desejo, a angustia e o medo das
pessoas, alterando sua sensibilidade a partir da concepgao logica do capital,
deslocando o desejo de alteridade em fungdo do consumo de produtos e da posse
de objetos, sem necessidade ou utilidade aparente. Sobre estes aspectos, Alberti

(2000) faz a seguinte consideragao:

O capitalismo é a maximizagdo do lucro na divisdo entre sujeito e Outro,
pois o sujeito sempre pode sonhar tornar-se Outro, por exemplo. Nessa
maximizacdo vale tudo contanto que o sujeito ndo se dé conta de sua
posi¢do de sujeito sendo como engano de eu, engano de querer aquilo que
o capitalista quer que se queira. Tomar a demanda pelo desejo, engano
neurotico, é aposta feita pelo capitalista para fazer do sujeito um usuario de

seu produto (ALBERTI, 2000, p.05).

Na realidade contemporanea, verifica-se uma compulsdo desenfreada pela
aquisicao de tais latusas, divulgadas pelo marketing e pela propaganda, que utilizam
como veiculos a televisdo, os outdoors, a internet e jornais, dentre outros. A
premissa do capitalismo € a de vender e produzir bens tal como necessidades de
consumo para os sujeitos, o que de certo modo, conduz a um comportamento
desesperado de consumo pelo individuo, a partir do qual se pretende adquirir certo
status com as latusas oferecidos pelo sistema (GOLDENBERG, 1997).

E preciso destacar que as latusas sdo os objetos criados pelo consumismo
contemporaneo desenfreado que visam tamponar a falta constitutiva do sujeito
humano. N&o é permitido que o sujeito vivencie a sua falta, a sua propria castragao.
Os referidos veiculos despertam desejos e vontades, criando a falsa idéia de
necessidade®. Necessidade & qual muitos desconhecem sua origem, mesmo

sabendo da condi¢gdo efémera dos produtos e das tecnologias empregadas, com

% Necessidade implica na idéia de algo indispensavel, essencial, conforme definigdo do dicionario da
lingua portuguesa. Ou seja, refere-se aquilo que é basico para a condicdo humana de sobrevivéncia.
(SACONI, 2001).



141

urgéncias de trocas e atualizagcbes constantes, como o caso do telefone celular, por
exemplo. Para Lacan (1970/1992), o importante & saber o que acontece quando a
gente entra verdadeiramente em relagdo com a latusa como tal... O minimo que se
pode dizer € que € angustiante [...]. “A angustia -posto que é com isso que temos
que nos haver -é totalmente certo que, havendo a latusa, ela ndo é sem objeto...
uma aproximagcao melhor a latusa deve nos acalmar um pouquinho.” (LACAN,
1970/1992, p. 154).

Navarro (2006), ao tratar do marketing como ferramenta de midia que promove
uma nova economia do desejo, aponta que, em comparagdo com o0s séculos
passados - época na qual a Igreja tinha o papel legitimador de reprimir os desejos
dos individuos, causando nestes a procura por uma compensacado em outra vida -
observa-se uma mudanca radical na sociedade contemporanea. Para a autora, esta
nova configuragao social, em suas modalidades de discurso, tende a despertar estes
desejos na forma de desejos de consumo governados pela midia. Dai o carater
indutor de comportamento perverso destes meios de comunicagdo, cuja

consequéncia é o consumismo imediato:

O irrepreensivel desejo de sucesso, de ascensao, de acumular riqueza e
ostenta-la, ndo seria tdo comum hoje em dia, notadamente entre os mais
jovens, sem o conteudo consumista das midias, cinema, televiséo, literatura
infantil. E a necessidade de pertencer a uma moda de comportamento pela
sua suposta influéncia e poder de expressar de forma subjetiva, tudo aquilo

que a sociedade valoriza (NAVARRO, 2006, p.01)

A atitude mais comum é a de ignorar seu carater efémero e de se satisfazer
com a sua compra e seu uso para a produgdo de um sentimento de tamponamento
que, de alguma forma, compense a insatisfacdo. E neste contexto que o objeto de
consumo é colocado na sociedade capitalista, sendo-lhe atribuido o poder e a
funcdo de tamponar a falta presente nos sujeitos (CHEMAMA, 1997). Na analise de
Goldenberg (1997), é possivel perceber que este consumidor consumido é o produto
atual da globalizagdo crescente dos mercados, os quais oferecem, para gozo de
todos, os mesmos objetos, numa espécie de satisfagcao universal garantida. Cabe
destacar que o processo de padronizacdo tem como finalidade reduzir custos. Por
um lado, a globalizagdo é fruto da difusdo dos meios de comunicagédo. Por outro,
sendo que ambas permitem a pasteurizagao dos produtos, das culturas, dos desejos

etc. Nesta perspectiva, constata-se a disseminagao das redes de marketing virtuais
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e também de novos espacos para divulgacao de tais latusas. Assim, pode-se dizer
que estes veiculos de midia se igualaram a segmentos religiosos tais como os
representados pelas igrejas evangélicas, nas quais a doutrina permanente € a do
éxito econdmico como resultado da graca divina.

Alberti (2000) aponta que Lacan, ao aludir ao discurso do capitalista como
aquele que nao faz lago social, tem como eixo de articulagao trés aspectos: (1) o
conceito de mais-valia®”, (2) Marx como inventor do sintoma e (3) o semblante do
discurso do capitalista®. Quinet (2001), reportando-se aos discursos e ao outro do
lago social, afirma que os discursos sdao modalidades de tratamento do outro.
Contudo, no discurso do capitalista a forma de tratar este outro € nula, pois ndo ha
sujeito na trama discursiva, mas objetos:

Nas relagbes proprias ao discurso do capitalista, o outro nem pode ser
encarnado por ninguém, pois o outro aqui € um mero objeto de consumo,
uma mercadoria fabricada pela ciéncia tecnolégica. O discurso do capitalista

implica a foraclusdo da castracdo e, por conseguinte a exclusdo do
investimento libidinal e diferencial no outro do lago. O outro é foracluido do

laco capitalista dai o empuxo ao autismo de um gozo mercadolégico.

(QUINET, 2001, p.05)

O objeto neste caso é produzido em escala veloz para ser imperativamente
consumido, suprimindo a despropor¢ao entre o que se busca e o que se alcanga. A
demanda perde valor para a oferta embrutecida. Gadget € o nome do seu produto.
Para Lacan (1953/1978), este novo mestre aprendeu a gozar do objeto que o outro

produz para ele e isso ndo € sem consequéncias. O discurso do capitalista por um

8 para Marx (1973), a propriedade Uutil da forga de trabalho reside na idéia das leis eternas de trocas
de mercadorias; em que o individuo vende a sua forga de trabalho e a negocia como qualquer outra
mercadoria, realizando nela o valor de troca, ao mesmo tempo em que dela, aliena o valor de uso. De
acordo com Marx, no ambito da producao de valor, o trabalho somente é considerado na medida em
que o tempo empregado para a produgao de valor é socialmente necessario. Na relagao de trabalho,
o capitalista comprou do trabalhador, a forga de trabalho por um determinado periodo de tempo.
Contudo, como o dono dos meios de produgédo nao quer perder todos os recursos investidos, o valor
pago pelo capital, & reposto por um novo equivalente, num ciclo de produgédo de valor, mas voltado
para a mercadoria. Assim, o tempo de trabalho excedente que nao é pago € chamado de mais-valia
pelo capitalista e de menos-valia ao trabalhador, visto que este trabalho ndo pago é apropriado do
operario, denunciando assim, a relagdo dominante/dominado, fato que deteriora a condi¢cdo do
| trabalhador.

8 E justamente no conceito de mais-valia formulado por Marx que Lacan se referencia ao mais-de-
gozar como um gozo a mais, ndo sendo passivel de entrada na significagcdo do gozo falico,
considerado como um resto impossivel de ser simbolizado pelo falante. Assim, este resto é perdido
para o trabalhador cuja atividade laboral sé é paga em salario, de forma a ndo perceber a margem
que ultrapassa o lucro, tal como afirma Elia (1999), pois o lucro do capitalista seria 0 quantum que
gratuitamente lhe concede o trabalhador.
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lado promove o sujeito a posi¢ao de mestre, ou seja, 0 comando é exercido por um
sujeito e ndo pela tradicdo impessoal, ao mesmo tempo o apaga ao diluir as
expressoes individuais de comando na estrutura do préprio discurso. Dessa forma o
ideal do sujeito autbnomo, senhor do seu destino, que esta na base ndo somente da
economia liberal, mas da propria sociedade leiga moderna, sofre um violento abalo.

Na incessante busca pelo hedonismo, o pacto simbdlico que remete a lei, a
interdicdo e a castragao foi esquecido. Surge uma falsa idéia de liberdade que é
exercida a custa do outro, em detrimento do lago social. A voz que comanda os
falantes € aquela do poder de compra; poder este que confere identidade a medida
que Se Tenho, Sou, ou: “se pareco Ter, Sou”, tal como aponta Melman (2003).

Hoje se valoriza o status social que os objetos consumidos podem dar. Com
isso, as relagdes perdem o referencial simbdlico, uma vez que sao trocadas pela
fama, pelo dinheiro, pelo poder e pela valorizagcdo da beleza estética, fruto da
sociedade visual. Ha, portanto, ansiedade no individuo pelo medo de ndo ser mais
reconhecido e apreciado. Na visdo de Melman (2003), o que se observa como a
caracteristica dominante desta economia psiquica € a iminéncia do colapso
psicotico, em que o sujeito tende intensamente a acreditar que € o que ele néao é;
que a vida é o que ela ndo é; e que ele esta fazendo uma determinada coisa
quando, de fato, esta fazendo o oposto.

Ainda analisando o efeito sintomatico das aparéncias que a nova economia
gera, Melman (2004) aponta que estes sintomas podem ser escutados como um
apelo a alguma coisa que estabelega o limite. Isto se da em virtude da incidéncia
dos valores do liberalismo econdmico que transforma a vida em sociedade em uma
"grande festa", na qual o sujeito tem como principal encargo manter-se na corrida
massificante. Estando cansado, ansioso, fobico, deprimido, o sujeito se vé envolvido
pela questdao sobre o que o outro quer dele, ao invés de questionar sobre o que
realmente ele deseja. Por estas razdes, na "grande festa", tal como acentua
Melman (2004), cada convidado pode liberar seu desejo. Entretanto, recai ao
encargo de cada um, manter-se neste clima, correndo em busca da aprovagao

social.

O que exerce fascinio sdo as aparéncias, o espetaculo produzido pela
exposicao e pela exibicdo da imagem. Imagem do corpo perfeito, da eterna
juventude, do poder, da riqueza... Nesse contexto, investe-se nos objetos
que representam a satisfacdo desenfreada do desejo — categoria que inclui
as pessoas, conforme comprovam os "ficantes" (MELMAN, 2004,

p.04).
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Outro aspecto que se presentifica no discurso do capitalista € a l6gica oposta,
na qual este opera: se antes a identidade era organizada pelo reconhecimento de si
pelo Outro em forma de alteridade, vemos que, na légica do capital, o unico
reconhecimento de si para o capitalista e para todo o sujeito inserido neste contexto
€ a acumulagao do capital. No dizer de Navarro (2006, p.03): "o sujeito capitalista
contemporaneo busca ansiosamente esse reconhecimento, expondo-se a todos os
acasos do futuro econbmico, arriscando-se a ruina, a prisdo, e, em suma, a
desaparecer.”

Portanto, é esta a passagem de um regime organizado pelo recalque do
desejo neurdtico para um modelo de vida que conduz a manifestagdo explicita dos
modos de gozo cada vez mais dominantes nos neuréticos. A participagdo da vida no
lago social é desfeita a medida que os falantes sdo levados a corrida pelo gozo,
numa espécie de festa indissoluvel, da qual todos sdao convidados a compartilhar
ilusoriamente, sem entraves. Cabe ao sujeito, apenas, manter-se na corrida pelo
gozo, mesmo que, sem saber, este gozo se apresente como uma imposi¢do, néo

sendo mais regulado através de um lugar Outro.

O sujeito se ressente de certo desamparo e sofre de uma falta de
referéncias. O que se traduz, entre outras coisas, pelo cansago e pela
ansiedade. [...] Hoje o sujeito ndo estd mais &vido de preservar sua
singularidade, muito pelo contrario, o sujeito estd em busca de todas as
identificacOes coletivas em que podera se dissolver. A preocupagao em ser
cuidado, de confiar em sistemas religiosos, culturais e politicos para dar

uma direg&o a sua existéncia é mais evidente do que nunca (NAVARRO,

2006, p.04).

Sao estes os efeitos que se observam ao nivel da subjetividade dos sujeitos
trazidos de forma massiva pelo neoliberalismo econdmico e globalizacdo dos
mercados, ao se constatar o encorajamento indiscriminado do hedonismo sem
rédeas. Neste cenario globalizado, a ciéncia bem como o fantastico avango de sua
tecnologia, provoca no falante a destituicdo dos ideais que antes, pertenciam a um
sistema de produgao onde ele nao era alienado do produto de seu trabalho, ou seja,
o sistema de producdo feudal. E justamente nesta passagem na conceituagdo
marxista, do feudalismo ao capitalismo que Lacan localiza a descoberta de Marx do

sintoma®®.

% Esta ¢ a verdade que Marx descobre sobre a esséncia da mais valia. Um objeto que mostra o
impossivel de gozar em nosso corpo buscando-o fora, a voz, o olhar, nos quais o computador, as
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A mais-valia estimula e favorece o mais de gozar, tal como as leis sociais vao
reforcar a lei do pai e vice-versa. E aqui entdo que se estabelece o vinculo entre o
sintoma social e o sintoma do sujeito. Sdo estas constatagdes que levaram Lacan a
afirmar no Seminario XVI “De um Outro ao outro’(1968/1969) , que o modo com que
cada sujeito sofre em sua relagdo com o gozar s6 se insere através do mais de
gozar, sendo representado como o sintoma. Numa leitura psicanalitica, nao se trata
mais de uma economia psiquica centrada no objeto perdido e em seus
representantes. Mas, contrariamente, trata-se de uma economia psiquica organizada
pela representagcdo de um objeto doravante acessivel pelo cumprimento do gozo por
meio dos objetos de consumo disponiveis e alcangaveis.

O sujeito perde a dimensdo do real, uma vez que fica a mercé de uma
economia de mercado que nao tem relagéo alguma com a exigéncia singular real do
sujeito. Em outras palavras, essa economia tem como papel apenas interpelar um
consumidor abstrato, o qual se deve adaptar as ofertas mirabolantes que lhe sao
dirigidas, visto que sdo elas as responsaveis pelo processo de subjetivacdo dos
modos de ser e de agir humanos. (NAVARRO, 2006).

Deste modo, por girarem em torno dos gadgets disponiveis, os proprios
falantes transformam-se em objetos; ja que ndo é a identidade especifica do desejo
deles que impde a escolha do objeto. Mas sim a promog&o midiatica e perversa dos
meios de comunicagdo, que lhes impdem tais gadgets; induzindo, portanto, a um
consumismo compulsivo identificavel ndo apenas nos produtos, como também nas
marcas que lhe conferem status e o poder. Sobre estes efeitos, Souza (2006, p.01)

faz a seguinte observacéo:

Os objetos da modernidade invadem o campo do gozo que afeta o sujeito.
Sao0 os objetos que, explorados pelo capitalismo e pela midia se
transformam em promessa de um acesso ao mais-de-gozar. Uma vez que
adquiridos, os objetos sdo descartados produzindo uma insaciavel falta-de-
gozar.

Os sujeitos tendem a operar no puro registro da demanda, de modo que, se ha

um desejo ou caréncia, a satisfagdo do mesmo se torna legitima. Nesse sentido, a

gravadoras, a TV, jogam um papel fundamental, permitindo aos falantes aquiescer a esse objeto
imaginario e se satisfazer pulsionalmente através da voz, do olhar, que sdo sem duvida, a causa de
tamanha insatisfagdo e angustia. Verifica-se que a interdicdo do gozo via lei simbdlica é cada vez
menos possivel. Agora a questdo € a identificagdo imaginaria ao consumo de um objeto mais-de-
gozar (BLANCO, 2003).
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demanda é a de encontrar sua satisfacdo, tomada como um direito, exigivel a
qualquer preco. Hoje, a felicidade e a tdo sonhada qualidade de vida, ja ndo séo
resultados da harmonia com o ideal de cada um partilhado socialmente, mas do
objeto que possa trazer satisfagdo, equivalente do objeto de consumo ofertado sem
limites, na ideologia do consumismo presente na contemporaneidade. Neste
contexto, pode-se dizer enfaticamente que o reinado absoluto do capitalismo é do
objeto, isto €, das latusas poderosas e capazes de alienar quem quer que seja.

Neste contexto, todos os que estdo inseridos no discurso capitalista séo
considerados proletarios que nao dispdem de nenhum recurso para fazer o lago
social. Ferrari (2007) acrescenta que, se ndo ha laco social, o sujeito fica reduzido a
seu corpo. Assim, a grande neurose contemporanea, como bem define Miller
(1996/97) funda-se no fato de que a inexisténcia do Outro langa o sujeito na caca ao
mais-de-gozar. Efeito que ndo podemos desvencilhar da autonomia das leis de
mercado, das leis da oferta e da procura, da mais valia da mercadoria como objeto
fetiche que se oferece como um valor puro, um imperativo de valor para todos,
indiferente ao lago sintomatico do sujeito a um objeto particular.

Para Melman (2003), quando tudo é permitido, nada é permitido e a ética do
desejo da lugar ao fardo pesado do imperativo do gozo. E o curto-circuito da
fantasia, € a logica do resultado imediato, direto, € o declinio da diferenca e a
proliferagdo dos gozos autistas regidos pela légica da excegdo onde cada gozo é
autébnomo, € um por um. Explicam-se neste cenario do mundo moderno, os efeitos
de devastacdo que se apresentam no campo do Sujeito e do Outro. Os sintomas
contemporaneos s&o inclassificaveis, e isto esta de acordo com a foraclusdo do
Nome-do-pai.

De acordo com Miller (2005), a época lacaniana da psicandlise € a dos
movimentos acelerados, de desmaterializagdo vertiginosa em que o sentido do real
tornou-se uma questdo. Hoje ha uma crise, um mal-estar quanto ao real, pois a
imers@o do sujeito contemporaneo nos semblantes, é o efeito do declinio do ato de
fé em Deus e 0 ascenso da demonstracao cientifica. Quanto ao real ndo temos mais
que respostas contraditérias, inconsistentes e incertas. Contraditoriamente a difuséo
do saber da ciéncia prolifera desatrelada da transmissdo da castracdo. O saber da
ciéncia difunde-se como um Outro nio-barrado, desvencilhado da tradicdo de um
coletivo ou da experiéncia de um sujeito particular, sem a marca da perda que

sustenta a relacdo a um ideal.
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Como testemunha Miller (1996/1997) o simbdlico contemporéaneo, isto €, a
funcdo do significante na modernidade promoveu ao maximo um sujeito
desassujeitado da tradicdo, da transmissdo da castragcdo. O efeito disso foi uma
mudanga profunda no campo da identificagdo pois tudo que concerne o sujeito e os
afetos esta assujeitado ao imaginario e em continuidade com ele. A fungéo
simbdlica, que depende da falta no Outro, da castragao no Outro, ja ndo atravessa

as relagdes entre sujeitos supostos “todos livres e iguais”.

Muito embora os novos sintomas contemporaneos evoquem o declinio da
funcado paterna, no sentido do esvaziamento do lago social ao desejo do pai edipico,
isso nao quer dizer que nao se estruturem a partir do Outro. A dimensao do Outro,
necessariamente implicada no sintoma, ndo & contraditéria com a inexisténcia do
Outro. Em sintese, o superego freudiano remete as interdicbes, deveres,
culpabilidade e outros tantos termos que refletem uma cultura que fez o Outro existir
como sistema de ideais. O superego lacaniano da testemunho de um novo tempo,
um tempo em que o sujeito ndo deve nada sendo ao seu direito ao gozo.
Paradoxalmente, o imperativo Goza, recalcado, velado, disfargado na
contemporaneidade exibe-se sem disfarces, hoje, como o verdadeiro superego que
rege o comportamento social. (COELHO DOS SANTOS,2000).
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CONCLUSAO

A experiéncia do discurso como aquilo que faz lagco com o social foi formulada
por Freud e Lacan como a marca da civilizagdo, onde, o sujeito se constituia por
meio da Alteridade e do reconhecimento da Lei Paterna. O mito, objeto de
investigacdo psicanalitica, aponta para aquilo que € da ordem do social,
configurando o modo de lago que ao longo dos séculos foi firmado nas sociedades.
Na psicanalise, trata-se de temas da vida e da morte, da dialética, da existéncia e
inexisténcia e refere-se a tudo acerca da realidade do sujeito e as suas experiéncias
que concernem a sexuacao, aos destinos da pulsdo, bem como da sua relagdo com
o outro — a alteridade.

Resgatando os mitos freudianos, havia no mundo antigo as modalidades
tradicionais de organizacao familiar que investiam o pai, legalmente, de plenos
poderes sobre as mulheres e as criangas, reprimindo as manifestagdes da
sexualidade, dos conflitos e das diferengas de modo geral. A culpa pelo assassinato
do Pai fundou a cultura, de modo que Freud ao analisar Totem e Tabu, remonta na
horda primitiva que nem sempre é possivel ter acesso ao gozo. No futuro de uma
ilusdo e no mal-estar, Freud aponta a civilizagdo como responsavel pela falta de
gozo, que por meio da repressdo, levam os sujeitos a procura de saidas
substitutivas. O mal-estar na civilizacao €, portanto o mal-estar dos lagos sociais.
Estes se expressam nos atos de governar e ser governado, educar e ser educado e
também, como mostrou Freud, tanto no vinculo entre analista e analisante, que ele
inaugurou quanto no ato de fazer desejar, como as histéricas o ensinaram.

Até entdo, reconhece-se a lei paterna e a alteridade como elementos
estruturantes da subjetividade. A problematica Freudiana gira em torno da
repressdo, da falta de gozo, da culpa, do surgimento das neuroses. Contudo, os
sintomas de sua época, em muito se diferem do mundo contemporaneo. Em Lacan
tem-se a metafora paterna (Nome do Pai) como operador estrutural, o qual intervém
na relacdo da crianca com sua mae nos trés tempos do Edipo, revelando as
dimensdes real, simbdlica e imaginaria que o pai aparece em sua teoria como o
agente da castragéo. Lacan aponta o que esta por tras da estrutura para dizer como
o lago social é estabelecido. A estrutura do discurso ultrapassa a palavra, em que se

tem a relagdo de um significante para outro significante. A légica do recalque esta
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presente no discurso, e o lugar da verdade impulsiona-o, visto que € o nao saber
sobre a verdade que promove no sujeito a busca sobre a verdade subijetiva.

Temos entdo, o sujeito da psicanalise, que aparece dividido, barrado,
angustiado, produto da ordem simbdlica, que inserido na linguagem, precisa ser
confrontado com os discursos. Para a psicanalise ha um sujeito cindido, atravessado
pelo desejo, pelo gozo, pelo impossivel da sexualidade e da morte. Este é o sujeito
do inconsciente que para Lacan esta estruturado como linguagem. O discurso por
este viés nao é realidade primeira a ser interpretada em seu sentido, mas sim efeito
da cadeia significante.

O discurso como lago social € um modo de aparelhar o gozo com a linguagem
na medida em que o processo civilizatorio, para permitir o estabelecimento das
relagdes entre as pessoas, implica a renuncia da tendéncia pulsional em tratar o
outro como um objeto a ser consumido: sexualmente e fatalmente. Em Lacan, todo
discurso implica intrinsecamente a referéncia ao Outro. Assim, os discursos sao
formas particulares por meio das quais se estabelecem liames sociais, e, se
estabelecem, é porque todo discurso € em sua estrutura uma articulacdo entre
sujeito e Outro, relagao de alteridade, protétipo de todo liame social.

A teoria dos discursos € importante para a psicanalise porque ela instaura
uma nova forma de se pensar as estruturas clinicas e o vinculo social, na medida
em que procura articular os campos da linguagem e do gozo, bem como o sujeito e
o saber inconsciente. Dai, os quatro discursos aparecem como formas de aparelhar
a linguagem e o gozo. Na perspectiva lacaniana estes quatro discursos sao
denominados a partir da sua posicdo: Discurso do Mestre; Discurso da
Universidade; Discurso da Histérica e o Discurso do Analista. Em cada um desses
discursos cada posto ocupa seu lugar levando a produgao de diferentes saberes.
Estes lugares sao conhecidos como postos: o agente, o outro, a verdade e a
produgcao

Assistimos na contemporaneidade, a queda do saber e do poder
incontestaveis do pai reveladas pelo declinio da funcdo paterna, exacerbada pelo
dominio mundial do capitalismo nas ultimas décadas. Vivemos igualmente as
consequéncias da passagem do mundo da tradicdo para o mundo da ciéncia. No
mundo antigo, a religido agregava em torno do nome de Deus, os mais diferentes
dominios da experiéncia humana. O advento da ciéncia, na leitura lacaniana, faz um

corte com o0 mundo da tradigdo produzindo mudangas sobre a subjetividade. Deus



150

passou a ser assunto de consciéncia individual e a isso Lacan chamou declinio do
Nome-do-Pai. Assim, os sintomas contemporaneos siao consequéncias desta nova
l6gica que se espalha radicalizando o declinio da fungao paterna.

Em consequéncia do advento do discurso da ciéncia, o nome-do pai deixou
de ser um operador estrutural visivel da ordem simbdlica. Na nova ordem, em que
todos os homens se equivalem, o nome do pai devém um residuo. A fungdo do
Nome-do-Pai é o0 que possibilita inscrever no psiquismo uma explicagao para a falta
de gozo: o pai € o agente mitico da castragdo. O declinio da fungdo paterna nos
confronta com formas de angustia automaticas, afetacao direta pelo real da falta de
gozo, sem a mediacdo do significante do Nome-do-Pai. Sem a protegdo, do
imperativo paterno da renuncia a satisfagdo pulsional, o0 sujeito na
contemporaneidade confronta-se, sem disfarce, com uma falta em gozar que né&o
tem nome. Esta é a logica do Discurso do Capitalista que afeta o sujeito e faz dele
um escravo dos objetos. Por essa razdo, diante da falta de gozo, o sujeito é
convocado a produzir uma resposta nova acerca do que falta para o Outro ser
completo. Para falar do mestre contemporaneo que é o capitalista, Lacan recorrendo
ao conceito de mais-valia de Marx, propds o conceito de mais-de-gozar.

No discurso do capitalista, a relagdo com o objeto mais-de-gozar aponta,
claramente, para um sujeito que € comandado pelo objeto que consome, o qual, no
entanto, ndo produz. Observa-se entdo a estratégia do discurso do capitalista,
denunciada por Quinet (2006, p.39): “ele fabrica um sujeito animado pelo desejo
capitalista, desejo que o leva a produzir, isto &, a materializar o significante mestre
desse discurso: que em seu carater virtual se chama capital ($— S4)”. A
consequéncia entao, é que este sujeito, como falta-a-ser se coloca como falta-a-ser-
rico (falta alguma coisa); de modo que a falta-de-gozo se inscreve no nivel do sujeito
como falta-a ter-dinheiro, emergindo ai o sujeito descapitalizado. Segundo Lacan, o
discurso capitalista é extremamente judicioso a partir do momento em que néo se da
como projeto integrar o gozo, ao contrario do capitalismo de estado que procura
integrar tudo conforme a légica do discurso universitario (burocracia).

A sociedade de consumo de hoje nos serve de cenario para a identificagéo
dos modos de constituicdo e satisfagdo do sujeito contemporaneo. O que temos
entdo? Temos sujeitos paralisados gozando com o que consome de forma
compulsiva. Contudo, o sujeito esquece que algo sempre escapa. E ai, a solidao, a

angustia e o vazio permanecem, de modo a ndo esquecer do seu mal-estar. Talvez
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0 mal-estar que se presencia na clinica e nos processos psicossociais, seja o mal-
estar do excesso de gozo e da falta de limites, ja que a metafora paterna que
regulava o gozo foi destituida em funcdo da ascensdo do objeto criado pelo
capitalismo. Sera esta a razdo que Lacan afirmou que todos somos proletarios?
Acredito que sim. Trabalhamos e vendemos a nossa forga de trabalho em troca de
um salario que nos possibilita recursos para comprar os gadgets ou latusas
oferecidas pelo mercado. Para Costa (2004), mesmo sabendo que a origem do
consumismo encontra-se no novo modelo de felicidade ditado pela sociedade, o seu
papel é de atuar como defesa afetiva diante do mal-estar social e pessoal do sujeito.
Que dilema... Na falta do Outro como referéncia, tém-se os objetos, possiveis
parceiros na satisfagdo e na amenizagao da angustia...

Marcuse (1968) criticou a sociedade capitalista, quando identificou que o seu
principal objetivo seria o0 de administrar os objetos possiveis da pulséo, integrando a
esfera da sexualidade ao campo dos negdcios e do divertimento, propondo de forma
implicita, uma sublimacdo ndo repressiva. Ha de se reconhecer que a sociedade
realmente se apoderou desta possibilidade de administrar a busca de prazer dos
sujeitos, oferecendo varios objetos de consumo enquanto promessa desta
satisfacao. Ao nosso entender, vive-se um paradoxo conflitante: a mesma sociedade
gue antes era repressiva e adoecia 0s sujeitos pelo excesso de regras e convengdes
sociais, € aquela que hoje dita o imperativo do gozo, estimulando-o. Formou-se um
sintoma social tao complexo, que todos os sujeitos sdo contaminados por ela, sejam
eles neurdticos, psicéticos ou perversos, cada um com o seu objeto, sem saber
como gozar. Na leitura de Zizek (1999), tal promessa de gozo sem limite oferecida
por esta sociedade que a legitima, em muito se parece com a promessa que O
perverso faz ao neurético.

Melman (2003) refor¢a a idéia do homem sem gravidade, uma vez que este
sujeito € engendrado numa nova economia psiquica que revela a queda dos ideais,
afetando a construgcdo do superego em sua face simbdlica. A passagem da cultura
fundada no recalque dos desejos para a cultura da neurose — a qual recomenda a
expressividade de todos os desejos e a perversao dos objetos -; € o preco que se
paga para se advir como sujeito no mundo contemporaneo. Contudo, este mesmo
sujeito se vé diante do reforgo do superego em sua face obscena e feroz, fazendo-o

vulneravel a todas as formas de traumas. O sujeito que a psicanalise se depara na
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clinica é um sujeito precario, cuja precariedade é exposta quando se torna impelido
de comprar os kits identitarios, conforme aponta Dufour (2005).

E preciso fortalecer a tese de que o discurso do capitalista enfraquece os
lagos sociais, apagando o sujeito e fazendo emergir o individualismo. Este talvez
seja o grande mal-estar da civilizagdo moderna. Lacan sugere um certo tipo de
rejeicdo da castracao em todos os campos do simbdlico. Isto &, trata-se de uma
operagdo de foraclusdo que determina no sujeito a suspensdo de sua divisdo
subjetiva que lhe era antes constituinte. De acordo com Souza (2003), o que é
visado pelo discurso do capitalista é a produgéo constante de objetos, que passam a
ser desejados com avidez, com voracidade pelo sujeito. Assim, desde que o sujeito
ocupa seu lugar como consumidor, ele adquire neste dispositivo de discurso uma
condicdo em que, “através de uma mediacao do saber, disponibiliza os meios para a
aquisigao do objeto. Trata-se de uma condigdo imposta pelo discurso para consumi-
lo, destrui-lo ou mesmo joga-lo fora, mas obedecendo as leis de mercado”(SOUZA,
2003, p.139).

Pelo fato de este objeto ser facilmente acessivel, isso traz consequéncias.
Para Lacan, o saber, tendo perdido sua relagdo com o inconsciente, com o saber
ndo sexual do inconsciente, modifica a maneira do outro trabalhar. Tal fato, de
estrutura e de discurso, que é determinado pela propria escritura do discurso do
mestre, vem a significar a injungcdo que fortalece a produgédo continua dos objetos.
Souza (2003) pontua que este objeto contém algo do real que causa essa condi¢gao
impossivel da propor¢ao sexual, que ordena tanto o pensamento quanto a
diversidade dos lagos sociais, de modo que é possivel afirmar que o real que motiva
0 pensamento € o mesmo que determina a alienagédo do sujeito. As consequéncias
estruturais sao significativas, pois desliga o sujeito do saber inconsciente, causando
um apagamento de sua subjetividade, levando-o a desreconhecer as coisas do
amor, como diz Lacan. Por esta razdo, o saber tomando o estatuto de objeto,
adquire a condi¢cao de bem de consumo, devendo ser produzido de forma macica e
tdo logo consumido. Isso é que alimenta a industria, pois 0 objeto nestas condi¢des,
nao apenas adquire certa substancializagdo, como possui mais-valia, que sendo
integrada ao processo de trabalho, imaginariamente assedia e desperta o interesse
do sujeito, potencial consumidor. Deste modo, transformam-se em objetos técnicos,
em gadgets, que invadem o espacgo do sujeito, em situacdes de dificil controle. Para

Lacan, este acontecimento torna o sujeito vitima dessa ideologia da livre empresa,
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que o langa cada vez mais sofisticado numa busca desenfreada de sucesso.
Paradoxalmente, ao ser langado nesta corrida e no consumo incontrolavel, o sujeito,
sem nada perceber, fica submetido e assujeitado aos efeitos que este objeto de
gozo lhe causa, um mais-de-gozar, que atua como elemento de grande
consumacao, pois o sujeito também se consome (SOUZA, 2003). \

Para Homem (2003), um dos engodos de nosso temo refere-se ao termo
consumo, que a primeira vista nos ilude e faz supor que haveria um sujeito
consumidor e um objeto consumido. Estamos ai, mais uma vez, estabelecendo os
dois pdlos estruturais — sujeito/objeto — que embasam, mais claramente desde a
modernidade, a posicdo do homem separado de seu objeto. No entanto, ndo ha
como nao se dar conta de que essa separagao sujeito — objeto fica cada vez mais
amorfa diante da experiéncia do sujeito imerso na cultura do consumo continuo e
que nao pode parar. Ou seja, estabelece-se a necessidade continua de dar cabo da
falta e instaurar o novo objeto, o novo produto, o novo falo que ira imaginariamente
bloquear o acesso ao vazio. Este € o aspecto mais arduo da descartabilidade, uma
vez que obriga o sujeito a acorrentar-se a inumeros objetos, acabando por n&o
poder exercer seu desejo que, paralisado e perdido, coloca-o no lugar de nao-ser.
Seja o0 nao-ser do ndo-desejo, seja 0 nao-ser da objetificagcao radical.

Maciel (2006) afirma que esta configuragdo sociocultural acaba acarretando
sintomas como ansiedade e depressao; sintomas resultantes da pressao exercida
por este superego tiranico, imperativo de gozo. Tais sintomas sdo encontrados na
clinica, por sujeitos que ao introjetarem estes imperativos tornaram-se incapazes de
sustentar as escolhas de objeto. Ou seja, os acometidos por estes sintomas séo os
considerados fracassados diante deste imperativo. A saida mais comum encontrada
se divide na escolha entre adoecer ou cair no cinismo, que aqui se refere a adesao
aos codigos vigentes.

A psicanalise esta na contramao do discurso capitalista, pois ela denuncia e
aponta as suas consequéncias. Ao contrario do que prega o discurso capitalista, a
psicanalise também possibilita ao sujeito, a busca de outras formas de satisfagao.
Lacan propde em Televisdo (1974) o discurso do analista como saida para o
discurso do capitalista “O discurso que digo analitico é o lago social determinado
pela pratica de uma analise. Ele merece ser elevado a altura dos lagos mais
fundamentais dentre os que permanecem para ndos em atividade.” (LACAN,

1974/1993, p.31). No discurso do analista, o lugar de mais-de-gozar, reenvia ao
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lugar de semblante que, por em esséncia é o semblante de mais-de-gozar. Para
Leite (2007), a psicanalise afirma que o recalque € um n&o querer saber da angustia,
dai que a cultura se defenderia dela defendendo-se da psicanalise, que mostra a
angustia como inerente a condicdo humana e parte inevitavel do seu destino. Por
isso, para o psicanalista, ndo causa espanto que o sujeito prefira culpar os seus
neurdénios pelo seu sofrimento, atribuindo somente a eles a responsabilidade pela
sua angustia.

A posigado de analista, segundo Lacan, permite ao sujeito do inconsciente
toma-lo como causa de seu desejo. Neste ambito, a psicanalise atua como um
antidoto do discurso do capitalista, uma vez que se vé forgada, pela politica do
discurso do capitalista, a fazer anteparo a esse discurso, que se retroalimenta da
perda de gozo, tida como necessaria aos deslocamentos discursivos. Dai acreditar
que ainda é possivel recuperar o lago social e as relagbes entre os sujeitos
independente dos objetos. Contudo, admite-se, segundo Leite (2007) que o futuro da
psicanalise dependera de se entender as novas formas de recalque que irdo sempre
surgir; e como o recalque depende do estilo de cada cultura, deveremos entender os
novos estilos de recalque que a vida de hoje produz.

Como o estilo do recalque proprio ao nosso tempo, tido como pds-moderno,
aponta a um declinio da psicanalise, impde-se pensar o qual o lugar do sujeito neste
novo momento. Impde-se também uma reflexdo sobre a instituicdo psicanalitica e se
ela serve as novas maneiras do sujeito pés-moderno se associar. O mesmo haveria
que se fazer em relagao a psicanalise utilizada como teoria explicativa da mente, tal
como sugere Leite (2007). Da mesma maneira, e talvez principalmente, haveria que
ousar fazer-se um agionarmento da psicanalise usada como método terapéutico,

apesar das dificuldades que essa tarefa impde.
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