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RESUMO

Este estudo consiste em analisar a dinamica do jovem, observando o lugar que ele
ocupa, bem como os seus processos educativos que perpassam pela subjetividade
no segundo terno dos Catopés de Nossa Senhora do Rosario em Montes Claros, no
norte de Minas Gerais. Os catopés, em sua maioria sdo homens negros adultos,
jovens e criangas, os quais formam um grupo denominado de terno que fazem parte
do congado norte mineiro e protagonizam, junto com outros grupos populares, as
Festas Religiosas de Agosto. Os catopés de Nossa Senhora do Roséario se destacam
por ser 0 grupo que possui 0 maior numero de integrante e de jovens que expressam
em suas ac¢des uma mistura de ritos africanos e catolicos. Este trabalho fundamenta-
se na relacdo entre educacdo e cultura, partindo do pressuposto de que as
construcbes dos processos educativos dos jovens catopés contribuem para a
continuidade da formacédo subjetiva. Nessa perspectiva, € problematizada por meio
das seguintes indagacdes: quem sao 0s jovens catopés e como eles se organizam no
espaco social do Congado em que estdo inseridos? Como € o envolvimento dos
jovens nos catopés e qual a percepcao deles em relacéo a sua inser¢ao, permanéncia
e atividade neste terno de Nossa Senhora do Rosario? Como os processos educativos
séo estabelecidos por eles com outros jovens, criangas, adultos e idosos que vivem a
manifestacdo ou ndo? Como se d&o os processos de subjetividades destes sujeitos
na contemporaneidade? Quais as praticas simbdlicas propiciam estes processos?
Trata-se de uma pesquisa qualitativa, de carater exploratério com abordagem
etnografica, por meio da observacao participante e entrevistas com 0s jovens catopés
do segundo terno de Nossa Senhora do Rosario em Montes Claros. Esta pesquisa
propiciou uma reflexdo do lugar e dos processos educativos dos jovens catopés,
apresentando que estes ocupam um lugar de protagonismo nos dias das Festas do
congado norte mineiro. Entretanto fora deste espaco, sdo considerados invisiveis na
sociedade. Mostra ainda a contribuicdo educativa em participar do terno para a
construcdo da subjetividade em cada um, por meio das relacdes de amizade, dos ritos
e de todas as praticas simbdlicas que influenciam diretamente e indiretamente estes
jovens catopés na dinamica sociocultural contemporanea.

Palavras-chave: Processos Educativos. Jovem Catopé. Subjetividade. Montes
Claros/MG.



ABSTRACT

This study consists of analyzing the youth's dynamics, observing the place he
occupies, as well as his educational processes that pass through subjectivity in the
second suit of the Catopés de Nossa Senhora do Rosério in Montes Claros, in the
north of Minas Gerais. The catopés, in their majority are black adult men, young people
and children, who form a group denominated of suit that are part of the north congo
mineiro and they participate together with other popular groups the Religious Festivals
of August. The catopés of Nossa Senhora do Rosario stand out for being the group
that has the largest number of members and young people who express in their actions
a mixture of African and Catholic rites. This work is based on the relationship between
education and culture, based on the assumption that the constructions of the
educational processes of young people from Catopés contribute to the continuity of
subjective formation. In this perspective, it is problematized through the following
guestions: who are the young people of Catopés and how do they organize themselves
in the social space of Congado that they are inserted in? How is the involvement of
young people in catopés and what is their perception regarding their insertion,
permanence and activity in this suit of Nossa Senhora do Roséario? How are the
educational processes established by them with other young people, children, adults
and the elderly who live the event or not? How do the subjectivity processes of these
subjects occur in contemporary times? What symbolic practices provide these
processes? This is an exploratory qualitative research with an ethnographic approach,
through participant observation and interviews, conducted by a focus group with young
people from the second suit of Nossa Senhora do Rosario in Montes Claros. This
research led to a reflection on the place and educational processes of young people
from Catopés, showing that these young people occupy a leading role in the days of
the festivities in the north of Minas Gerais, however outside this space, they are
considered invisible in society. In addition to showing the educational contribution in
participating in the suit for the construction of subjectivity in each one, through the
relationships of friendship, the rites and all symbolic practices that directly and
indirectly influence these young catopés in contemporary sociocultural dynamics.

Keywords: Educational processes. Young catopé. Subjectivity. Montes Claros / MG.
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INTRODUCAO

A sociedade contemporanea apresenta um cenario em que a producdo e a
oferta de bens culturais sdo praticadas por uma pluralidade de instituicées, muito além
das escolas, ruas e igrejas, tais como as midias que incluem as redes sociais, tvs
interativas, dentre outras. Nesse cenario, 0s sujeitos, principalmente, os jovens,
considerados nativos digitais, tém ao seu alcance uma quantidade incomensuravel de
informacdes e referéncias, ficando expostos a varios estimulos. Todo este cenério
educativo propicia o processo de construcdo da subjetividade destes jovens para
orientar seus julgamentos e preferéncias, ou seja, a posicdo de cada individuo em
uma sociedade.

Neste raciocinio, Bourdieu (2007) afirma que as escolhas, os gostos, a
afinidade pelas producdes culturais de uma sociedade, como a musica, teatro, festas
e outros, sdo uma consequéncia da imposicédo das normas e valores dominantes, ou
seja, de quem detém o capital em um espaco societario capitalista.

Paralelamente a uma realidade marcada pela pluralidade de informacgdes, o
presente trabalho traz a baila o debate a respeito da insercédo e permanéncia de jovens
negros contemporaneos em manifestacdes ancoradas na tradicdo. Jovens que vém
experimentando situacbfes como as tecnologias e temporalidades diferenciadas,
novas formas de pensamentos, questdes climaticas e outras, mas que, ainda assim,
vivem uma manifestacao religiosa huma cidade do interior de Minas Gerais. Trata-se
de uma ramificacdo do Reinado de Nossa Senhora do Rosario (também conhecido
como Congado)?, a saber, o Catopé, da cidade de Montes Claros, cidade localizada
ao norte do Estado.

Nesta cidade nasci, me formei e resido exercendo a docéncia no ensino
superior. Registro minha trajetoria profissional e académica de forma breve, onde
encontro as bases que me proporcionaram uma reflexdo sobre o0s principais caminhos

a percorrer e me impulsionaram a escolha do tema desta pesquisa. Em dezembro de

! De acordo com os estudos da historiadora Marina de Mello e Souza (2002, p.18), as festas de
coroagdo aos reis negros brasileiros, através das quais sdo manifestados a danca, os cantos, 0s atos,
denominados ritos do congado, sdo acontecimentos que, a cada ano, rememoram o mito fundador de
uma comunidade catdlica negra, em que a Africa ancestral é invocada em sua vers&o cristianizada
representada pelo antigo Reino do Congo, numa regido que remonta 0S primeiros contatos entre
africanos e portugueses.
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2005, graduei-me em Servigo Social e, em julho de 2006, em Letras-Espanhol, cursei
os dois referidos cursos na minha cidade natal. A escolha por essas duas &reas se
deu pela minha identificacdo de ser professora, em ensinar e 0 desejo de contribuir
com uma sociedade mais justa e igualitaria em direitos sociais, principalmente no que
tange as diferencas socioculturais. Especializei-me em Saude Mental e atengéo
Psicossocial em uma parceria da Universidade de Saude Publica-Fiocruz e
Faculdades de Saude Ibituruna — MG em 2007, pude aprofundar meus estudos sobre
subjetividade, estigmas em torno da loucura, bem como a relagcdo da cultura, das
singularidades e das constru¢Bes simbodlicas da pessoa com sofrimento mental.
Desde 2007, trabalho como professora do ensino superior no curso de Servi¢go Social
na Universidade Estadual de Montes Claros - Unimontes, desenvolvendo em minhas
producdes cientificas um viés sobre a cultura.

Entre 2006 e 2011, exerci a profissdo de assistente social numa Fundagéo em
gue tinha como foco o movimento internacional de educacao popular, no qual a cultura
popular era muito valorizada e trabalhada. Neste espaco de trabalho, além de
desenvolver acbes de promocao social para criancas, adolescentes e suas familias
em vulnerabilidade social, tive a oportunidade de conhecer e intervir na realidade
sociocultural de muitas pessoas e ter um reencontro pessoal com a cultura popular,
por meio de uma visita dos catopés a Instituicdo. Neste momento, percebi que
precisava aprofundar, pesquisar e divulgar sobre esta raiz cultural tdo importante na
cidade e que acompanha a vida de muitos, inclusive a minha. Por isso, comecei a
realizar estudos e participar das Festas de Agosto, que séo festejos que ocorrem
anualmente as manifestacdes do congado norte mineiro, na cidade de Montes Claros,
por meio das acfes dos grupos populares: catopés, marujadas e caboclinhos.

Entdo, em 2014, ingressei no Programa de Mestrado académico em estudos
culturais contemporaneos na linha de pesquisa: cultura e interdisciplinaridade, da
Universidade FUMEC- Fundacao Mineira de Educacao e Cultura em Belo Horizonte-
MG. Tive a oportunidade de aprofundar meus estudos sobre Cultura, Diversidade,
Festas Religiosas, 0 que me proporcionou a constru¢cdo da dissertacao intitulada
“Catolicismo e Festas de Agosto em Montes Claros: desafios contemporaneos da

tradigdo religiosa” (BRANDAO, 2016)2. O trabalho fez uma anélise da percepcdo de

2 Brandao, Viviane Bernadeth Gandra Catolicismo e festas de agosto em Montes Claros: desafios
contemporaneos da tradigdo religiosa. Dissertacdo de Mestrado. Programa de PG4s graduacdo em
Estudos Culturais Contemporaneos -Universidade Fumec. Belo Horizonte-MG, 2016.
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lideres catdlicos oficiais que atuam na cidade, a respeito da dindmica contemporanea
das festas em questdo. Contribuiu para uma reflexdo sobre o sentido atual de uma
tradicdo religiosa sincrética e duradoura e, concluiu que, por ser um evento hibrido,
com a presenca de elementos sagrados e profanos, provoca divergéncia entre os
eclesiasticos da cidade. Cabe ressaltar que esta discussdo é muito pertinente a
antropologia, propiciando uma reflexdo sobre esta simbologia.

Por ser montes-clarense e acompanhar as “Festas de Agosto” desde a infancia,
aflorou uma inquietacdo de alma durante a pesquisa de mestrado, em relagdo aos
jovens Catopés, uma vez que eles participam efetivamente e representam de forma
muito significativa nos referidos festejos. Instigava-me saber sobre a importancia
dessas festas na vida deles e como elas se relacionavam com o processo educativo
de cada um, constituindo as suas subjetividades.

Assim, surge o desejo de continuar os meus estudos com esta tematica no
Doutorado, no Programa de Pds-graduacao em Educacéo da PUC Minas, na linha de
pesquisa educacdo escolar: politicas e praticas curriculares, cotidiano e cultura, por
ser propicia a realizacdo de uma analise da relacéo cultura e educacéao, envolvendo
as praticas educativas de um grupo popular religioso. Nesse sentido, este estudo
objetiva analisar o jovem catopé nas festas em louvor a Nossa Senhora do Rosario
em Montes Claros - MG, o lugar que ele ocupa, no terno, nas festas, na sociedade e
0S seus processos educativos possibilitando a constituicdo das subjetividades.

Minas Gerais € o Estado do Brasil em que ha o maior nimero de grupos de
congados®. O seu surgimento se deu com a vinda de africanos escravizados de varios
locais do Pais para o Estado, motivados pelas antigas minas de ouro. “Muitos
escravos que foram para as minas eram ex-quilombolas aprisionados, vindos de
Pernambuco e da Bahia.” (LUCAS, 2002, p.345).

Este processo imigratério proporcionou, dentre outras, a formacdo dos
fundamentos das irmandades de negros em todas as regides do Estado, incluindo o
Norte, que geograficamente faz limite com o sul da Bahia. Isto propiciou um grande
namero de imigrantes e mistura de costumes devido ao modo de vida, como as

musicas, religido, lingua, culindria e outros que promoveram um hibridismo cultural®.

% Conforme Saul Martins (1988), O Congado mineiro é formado por diversos grupos, como: Congos,
Mogambiques, Marujos, Catopés, Vildes, Caboclos, Candombés e Cavalhadas. Na conjuntura
congadeira, eles séo nomeados de guarda ou terno.

4 Para Burke (2006), o hibridismo cultural € analogo ao conceito de mistura e se faz presente em grande
parte das expressdes culturais de uma sociedade, como a religido, a masica, a linguagem e outros
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No entanto, isso ocorreu até meados de 1701, pois o governo nacional emitiu um
alvara que proibia o tréfico interno, ja que o aumento da imigracao neste periodo era
consideravel devido esta situacao (COSTA, 2006).

Sobre o surgimento dos grupos de Congos em Minas Gerais, ha uma histéria
propagada até os dias de hoje, que, no século XVIII, houve um rei africano que
trabalhou nas minas de Vila Rica, com o nome de Chico Rei. Ele veio como escravo
e, depois de muito trabalho, conseguiu a sua liberdade e contribuiu com a de outros.
Lucas (2002) afirma que “Chico Rei fundou a irmandade de Santa Efigénia e construiu
no Bairro do Alto da Cruz uma igreja para o culto dessa santa, sendo posteriormente
coroado rei da festa de Nossa Senhora do Rosario pelo Bispo de Diamantina” (p.46).

Em seus estudos, Amanda Melissa Santos (2019, p.26) afirma que um dos
mitos da origem do Congado é a historia de Chico Rei. A narrativa da vida deste rei
africano escravizado nas terras brasileiras, apresenta elementos que se assemelham
a acontecimentos histéricos, a qual remontam ao Reino do Congo e suas relagdes
com o0 portugués, logo no inicio da invasdo destes ultimos em territorio africano, na
segunda metade dos anos de 1400. Segundo a autora, esta narrativa esta presente
em alguns grupos que vivem a manifestacdo, em especial, as guardas de Congado e
Mocambique do Alto da Cruz de Ouro Preto.

Outra possivel explicacdo para o surgimento da manifestacdo (esta mais
presente entre 0os congadeiros) € a de sua ancoragem na narrativa mitica de Nossa
Senhora do Rosério. Vale destacar que o mito fundante® desta manifestacdo é
discutido e analisado nos estudos de Alves (2008), para quem a narrativa constitui o
imaginario dos seus devotos.

Na contemporaneidade, os rituais do congado e a devo¢ao aos santos negros
acontecem em Minas Gerais de acordo as especificidades das regides, concentrando-
se, em sua maioria, as festas nos meses entre agosto e outubro. Em Belo Horizonte,
ocorrem nos meses de abril a dezembro, entre as festas do domingo de pascoa ao
dia de Nossa Senhora da Conceicdo (NORONHA, 2017).

aspectos correlatos. Este fendmeno deve ser considerado como um processo e ndo um estado ja que
se apresenta em diversos momentos histdricos e resulta de embates e choques culturais.

5 Alves (2008) aborda que a constituicdo do mito é feita pela imagem de Nossa Senhora do Rosario.
Foi ela, a origem de existir esta manifestagdo. “Num pdlo, Nossa Senhora do Rosario é o imaginario,
o mito. Ela é a natureza, a origem, a gestacdo” (ALVES, 2008, p.230).
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O imaginario do Congado norte-mineiro também expressa esta histéria e
tradicdo. Em Montes Claros, perduram por mais de 170 anos as tradicionais
manifestacdes religiosas do congado brasileiro e s&o consideradas patrimonio cultural
regional®, compondo um fendmeno intangivel e fundamental para o desenvolvimento
econdmico local e regional. Estas manifestagbes séo expressas por meio dos grupos
populares que protagonizam, nos meses de agosto, as chamadas Festas Religiosas
de Agosto, que se tornaram associadas a propria imagem da cidade, em honra a
Nossa Senhora do Rosério, a S&o Benedito e ao Divino Espirito Santo.

No Estado de Minas Gerais, 0 congado é representado pelos candombes,
cavalhadas, congos, catopés, caboclinhos, mocambiques e vildo (MARTINS, 1988).
Em Montes Claros, os ternos, conhecidos popularmente por grupos de Congado,
atualmente séo representados pelos Catopés, Marujada e Caboclinhos. Esses ternos
representam as etnias que formaram o Brasil. Na lideranca dos festejos, 0os catopés
retratam a cultura africana, a marujada remete aos navegantes portugueses e 0S
caboclinhos aos indios.

Os integrantes negros desses ternos, nestes momentos, saem da invisibilidade
ao iniciar a festa percorrendo as ruas do centro da cidade, modificando por completo
0 cenario, ao ocupar com seus corpos, dancas e cantos, as imagens dos santos em
andores, bandeiras e estandartes, num ritual que tem o propdésito de limpar os espacos
profanos, anunciando o Reinado’ que esta por vir. A populacéo vai para as ruas para
ver esta manifestacdo, os comerciantes ficam nas portas das suas lojas, os carros
param com objetivo de apreciar 0s grupos congadeiros passarem, dando visibilidade
a este ritual, numa verdadeira epifania.

Em consultas a jornais veiculados pela Secretaria Municipal de Cultura de
Montes Claros, além dos grupos citados, havia a presenca da cavalhada nas festas
da cidade, sendo extinta na década de 1960. Era uma representacao assumida pela
classe social com maior poder aquisitivo, numa nitida hierarquia, pois eram eles o0s

proprietarios de cavalos. Conforme Saul Martins (1988, p.43), a cavalhada é uma

6 Reconhecidas pelo Instituto Municipal do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) como
“dignas de serem registradas como bem material e imaterial da Uni&o, devido as suas grandes riquezas
e beleza cultural”, nos termos da Lei N° 4.197, de 23 de dezembro de 2009.

’ Conforme Gomes; Pereira (2000, p.244), € a mesma expressdo para denominar Congos, Congada,
Congado as vezes Reisado. Essas variages ocorrem por causa das particularidades de cada regido.
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teatralizacdo da luta entre Mouros e Cristdos na Peninsula Ibérica, a qual manifesta o
“congadeiro montado”.

Atualmente, o Catopé é, dentre as manifestacdes do Reinado, aquele que
possui um maior nimero de grupos e participantes, se tornando a de maior
expressividade na regido. Assim, ja € bastante comum as pessoas tratarem as Festas
de Agosto como a “Festa do Catopé”. Nao ha registros oficiais sobre o surgimento e
a expressividade desses grupos em Montes Claros. Entretanto, por fontes orais, em
depoimentos de pessoas que participam a mais tempo do congado, como o Mestre
Zanza®, me foi confirmado que ndo se sabe a data certa e relatado que os catopés
foram os primeiros grupos do congado, depois vieram 0s marujos e os caboclinhos.
Paula (2007), em seus escritos, menciona que em 1841 ja havia catopés na cidade,
permitindo-nos identificar a presenca do grupo desde meados do século XIX.

Em relacdo ao termo Catopé, os nomes Catupés, Catopés sao utilizados com
o mesmo sentido, em diferentes locais do Brasil e de Minas Gerais, para denominar
0s negros nas festas do congado. Encontro na bibliografia diferentes versdes para
guem seria afinal os catopés. Nos estudos de Saul Martins (1988, p.31), o catopé “é
o indio africano, menos vistoso do que o nosso, contudo é mais comunicativo.” Para
este autor, o indio de penas, usa cocar e nao tem arco, apenas um manto colorido,
atado ao pescoco, cobre-lhe as costas e quase Ihe toca os pés. Ja Cascudo (2002)
aborda que os catopés sao os primeiros africanos que chegaram ao Brasil na Colénia
e nos festejos eles cantavam e dancavam em louvor a Sdo Benedito e a Nossa
Senhora do Rosario.

Em Montes Claros, os catopés s8o 0s negros que certamente possuem
ascendéncia africana, suas historias, memodrias, legados, simbolos da diaspora, de
seus antepassados, atualizados e reatualizados nos rituais e nas festividades
(NORONHA, 2017). O Catopé de Montes Claros é assim descrito por Paula (2007,
p.138-139),

€ 0 mesmo zumbi ou congada de outros lugares, tendo, entretanto,
caracteristicas regionais. Os componentes sdo na sua maioria pretos doceis
e alegres. Agrupam “em ternos”; cada terno tem mais ou menos vinte
pessoas, entre adultos e criancas somente homens. Apresentam-se em duas
colunas comec¢ando pelos mais altos e seguindo em ordem decrescente pela
altura até os menores. O chefe danga e comanda os cantos entre as duas
colunas e a frente ha também dois porta-bandeiras a paisana. A vestimenta

uniforme é simples: calca paletd e camisa; de cor branca ou clara. O calgado
ndo € obrigatdrio. Na cabeca atam um lenco e sobre este assentam um

8 Entrevista do Mestre Zanza concedida a pesquisadora em agosto de 2017.
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capacete, espécie de cilindro oco de papeldo nas dimensdes da cabeca,
aberto dos dois lados e enfeitados com espelhos, alj6far e fitas de varias
cores, estas que medem mais ou menos um metro de cumprimento tém uma
das pontas presas ao capacete e a outra se esvoaga ao sabor dos ventos. O
chefe usa um capacete enfeitado de penas de ema dando-lhe uma distingéo
especial. Cada um conduz um instrumento — pandeiro, tamborim ou caixa,
uma flauta de bambu da a poesia ao conjunto. Os dancantes sdo os donos
da Festa de agosto, pois eles tém obrigacdo de organizar e acompanhar o
“reinado” — reminiscéncias das festas de Chico Rei em Ouro Preto.

Essas caracteristicas ainda se fazem presentes. Os catopés de Montes Claros
Sd0 compostos, em sua maioria, por homens negros, sendo adultos, jovens e
criancas, residentes de bairros de regides periféricas. Usam roupas com poucas
diferencas de cores, sendo a branca predominante, calgca e camisa com manga
comprida. Entretanto, a cor azul, vermelho e rosa estado presentes vinculando aos
santos de devocéao no dia da Festa, como, por exemplo, no dia das festas em Montes
Claros, dedicado em honra ao Divino Espirito Santo, a cor predominante € a vermelha;
no dia de S&o Benedito, a cor € a rosa e Nossa Senhora do Rosario, azul e branca.
Na cabeca, um capacete enfeitado com espelhos, alj6fares, micangas, no topo, um
penacho, penas de pavao e fitas coloridas a larguras variadas, que descem até o chéo.

As roupas sdo denominadas por eles de “fardas”, as quais utilizam nas festas.
Ja nos ensaios e visitas, utilizam roupas do cotidiano conforme a escolha de cada um,
dito por eles como “a paisana”. Esta troca de roupas foi discutida por Colares (2006,
p.58):

A mudanca das roupas € tdo importante para este ritual que possui home
especial. Os ternos que estavam "a paisana” logo apds o levantamento do
mastro de Nossa Senhora do Rosario, o primeiro, podem vestir suas "fardas".
O vestir as "fardas" demonstra que a passagem foi realizada, sai-se da
profanidade do mundo e penetrou-se na sacralidade do mundo religioso.

As vestimentas chamam a atencao das pessoas que assistem o “desfile” dos
ternos pelas ruas. Os jovens se tornam diferenciados dos demais, tendo um lugar de
destaque, pertencentes a uma comunidade, o que me leva a pensar que este seja um

dos motivos pelos quais participam da manifestagéo.
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Figura 01 e 02: Jovens catopés em procissao nas ruas centrais da cidade
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Fonte: acervo da pesquisa

Como se pode notar, este terno tem um numero significativo de jovens em sua
composicao. Isto justifica 0 meu interesse por esses sujeitos. Importa ressaltar que a
juventude é uma fase importante em que as experiéncias vivenciadas e a facilidade
para a apreensdo de conhecimentos sSao caracteristicas indispensaveis para a
construcao subjetiva do ser jovem. Em termos legais, com a promulgacéo do Estatuto
da Juventude — EJ - Lei n° 12.852/2013, é considerado jovem no Brasil, as pessoas
com idade entre 15 e 29 anos®.

No entanto, ndo é simples conceituar juventude porque o0s critérios que a
constituem s&o historicos e culturais como afirmam Dayrell e Carrano (2003). E
variavel a forma como cada sociedade, em um tempo histérico determinado, vai lidar
e representar esse momento.

Para Perez (2009, p.100), “ser jovem (belo e malhado) é um valor cardinal na
cultura de consumo. Seu papel na sociedade é objeto de reflexdes e polémicas.”
Desse modo, a categoria juventude é carregada de sentidos, mas podemos delinear
algumas concepc¢des que orientam essa discussdo, que na maioria gira em torno
especialmente dos critérios etarios e socioculturais.

Neste caso, destaca-se pensar em juventudes plurais, considerando o0s
recortes socioculturais, histéricos que determinam e influenciam a delimitacdo desta
fase da vida. Convém refletir que a juventude acontece inevitavelmente para todos os
individuos, independente de classe social, cultura, género ou etnia. Muitos sdo 0s
processos educativos pelos quais passamos ao longo de nossas vidas delineadores
de nossa subjetividade e estar no mundo e, dentro deles, certamente, as festas,

entendidas como fendbmenos culturais, sdo constituintes, intrinsecos aos mesmos.

% Vale destacar que aos adolescentes de 15 a 18 anos aplica-se o Estatuto da Crianca e da
Adolescéncia-ECA e, exclusivamente, o Estatuto da Juventude - EJ, quando ele n&o conflitar com as
normas ECA.
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Desse modo, concordo com Paula Carvalho (1990, p.27), quando este afirma que
“todas as praticas sociais sdo sempre simbdlicas, uma vez que sdo manifestacdes de
um universo imaginario numa praxis, por intermédio de um sistema sociocultural e de
suas instituicdes”.

No caso aqui considerado, parte-se do pressuposto de que as construcdes dos
processos educativos dos jovens catopés contribuem para a continuidade da
formagdo subjetiva. Apoio-me em Foucault (2004, p.262), quando ele diz: “Eu
chamaria de subjetivacdo o processo pelo qual se obtém a constituicdo de um suijeito,
mais precisamente de uma subjetividade, que evidentemente ndo passa de uma das
possibilidades dadas de organizagéo de uma consciéncia de si”.

Neste contexto da formacéo subjetiva e processos educativos, o tema desta
pesquisa integra a educacéo e a cultura, visto que esta relacdo € fundamental nas
sociedades humanas. Para Brandao (2002), a educacdo é uma esfera interativa e
interligada entre os seres humanos, por meio “dos simbolos, saberes, sentidos e
significados, como também de cddigos, de instituicbes que configuram uma cultura”
(p.12). Ja a cultura, conforme Morin (2001, p.56), pode ser entendida por um:

conjunto de saberes, fazeres, regras, normas, proibicdes, estratégias,
crencas, idéias, valores, mitos, que se transmite de geracdo em geracao, se
reproduz em cada individuo, controla a existéncia da sociedade mantém a
complexidade psicolégica e social. Ndo sociedade humana, arcaica ou
moderna, desprovida de cultura, mas cada cultura é singular. Assim, sempre

existe a cultura nas culturas, mas a cultura existe apenas por meio das
culturas.

Assim, apdés a compreensdao de juventude, subjetividade, processos
educativos, cultura, defino as questbes que mobilizam este estudo: quem sédo os
jovens catopés e como eles se organizam no espaco social do Congado em que estao
inseridos? Como é o envolvimento desses sujeitos no terno dos catopés e qual a
percepcao deles em relacédo a sua insercdo, permanéncia e atividade neste terno de
Nossa Senhora do Rosario? Como 0s processos educativos sédo estabelecidos por
eles com outros jovens, criancgas, adultos e idosos que vivem a manifestacdo ou nao?
Como ocorrem os processos de subjetividade destes sujeitos na contemporaneidade?
Quiais as praticas simbdlicas que propiciam estes processos?

Essas perguntas impulsionaram a definicdo do objetivo geral desta pesquisa

gue constitui em analisar o jovem, percebendo o lugar que ele ocupa, bem como os
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seus processos educativos e a constituicdo de subjetividades no segundo terno dos
Catopés de Nossa Senhora do Roséario em Montes Claros - MG.

Defino como objetivos especificos: analisar quem sdo 0s jovens catopés e
como a organizacgao social e simbdlica do congado implica na subjetividades desses;
analisar a percepgdo dos jovens sobre essa insergéo, permanéncia e atividades no
grupo dos catopés de Nossa Senhora do Rosario em Montes Claros — MG; investigar
0s processos educativos que sao estabelecidos pelos catopés com outros jovens,
criancas, adultos e idosos do grupo e fora dele catopés e nédo catopés; analisar como
ocorrem 0s processos de subjetividade destes sujeitos na contemporaneidade e
refletir sobre quais séo as praticas simbdlicas que propiciam estes processos.

Desse modo, o pressuposto desta tese tem como as seguintes hipéteses:
ocorre um processo de aprendizagem dos jovens no segundo terno dos Catopés de
Nossa Senhora do Rosario em Montes Claros — MG que favorece a constituicdo da
subjetividade de cada um; o processo de aprendizagem dos jovens catopés é
estabelecido por meio das praticas simbdlicas de cada ritual realizado, bem como pela
socializacdo dos outros integrantes do grupo; a insercédo e permanéncia dos jovens
aos catopés se da pelo processo intergeracional; o jovem catopé ocupa um lugar de
destaque no terno, tanto pela sua expressividade como também sendo um elo de
passagem entre a tradicdo e a modernidade.

Nessa direcao, ressalta-se que a juventude € uma fase importante em que as
experiéncias vivenciadas e a facilidade para a apreensdo de conhecimentos sao
caracteristicas indispensaveis para a formacéo da subjetividade. Dessa forma, como
aponta Carrano (2001, p.16), o “ser jovem nao € apenas uma condi¢ao bioldgica, mas
uma maneira prioritaria e definicao cultural.”

Nesse sentido, ainsercao social deste estudo justifica a realizacéo da pesquisa.
As consideracdes e apontamentos dela resultantes dirdo respeito a uma tradicdo que
ainda persiste como uma referéncia muito importante para os jovens, ndo somente
para os de Montes Claros, mas também para outras cidades e estados brasileiros.

No processo da construcdo do estado da arte sobre o Congado e a relacéo dos
jovens nesta manifestacao, percebi a existéncia de muitas pesquisas e estudos que
foram produzidos, no periodo entre 1974 a 2019, aproximadamente 110 trabalhos
como livros, Relatérios de Pesquisas, Teses, Dissertacdes, Monografia e artigos

publicados. No entanto, em sua maioria, trata sobre as festas nos estados de Minas
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Gerais, no Maranhdo, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Goias, Bahia, Pernambuco, Rio
Grande do Sul, Ceara, Mato Grosso.

Em relacdo a juventude e ao congado, 0os numeros de trabalhos diminuem
significativamente, ficando somente 06, que s&o: a dissertacdo de Mestrado do
Programa de Pdés-graduacao em Educacdo da UFMG em 1997, de Erisvaldo Santos
gue discute o processo de construcéo de subjetividade de adolescente dos Arturos;
outro artigo do mesmo autor em 1998, intitulado: “Congado e o Funk: trajetéria de
adolescentes negros da Comunidade dos Arturos”, publicado nos Anais da Reuni&o
da Anped; a dissertacdo de mestrado do Programa de Pds-graduacdo em Educacédo
na Universidade do Estado da Bahia em 2005, de Edileuza Penha de Souza que
abordou sobre a historia e afirmacéo da autoestima das criangas adolescentes negros
e negras por meio dos tambores de congo; a dissertacdo de Mestrado no Programa
de Pos-graduacdo em Extensdo Rural em 2012, de Larissa Georgia Braulio que
discutiu a tradicdo, inovacéo e participacdo da juventude no congado de Estrela do
Indaia — Minas Gerais e contribuo com o debate com dois artigos.

Percebo um numero reduzido de trabalhos que investigaram o jovem presente
nos congados e, principalmente, que ndo ha nenhum sobre o lugar da juventude, bem
COMO 0S seus processos educativos e constituicdo de subjetividades nos congados,
como é o caso desta pesquisa, no segundo terno dos Catopés de Nossa Senhora do
Roséario em Montes Claros-MG.

Neste contexto, para uma melhor organizacao e reflexdo da tematica proposta,
a tese foi estruturada inicialmente pelos caminhos metodoldgicos, que contempla o
tipo de pesquisa escolhida, bem como a entrada da autora no campo de estudo. Tendo
como fundamentacéo tedrica James Clifford (1998) e José Guilherme C. Magnani
(2009). Posteriormente, a escrita de trés capitulos. Nos dois primeiros sdo discussoes,
inicia-se com as Festas Religiosas e manifestacdo do congado baseados em Perez
(2002; 2009; 2011), Brasileiro (2006), Boschi (1986) e Tinhordo (2000). O segundo
capitulo sobre o jovem negro e seu contexto social, educativo e subjetivo, ancorados
em Abramo ( 2008; 2014), Dayrell (2003), Groppo (2009; 2015), Sposito e Carrano
(2003); Sposito (2009), IBGE (2017), Brandéao (2002 e 2005), Santos e Sadala (2013)
e Foucault (1977; 1979), Deleuze (2001) e Guattari (1992). O terceiro capitulo tratara
da analise dos dados, da percepgdo do jovem catopé sobre o que se propde este

estudo no segundo terno de Nossa Senhora do Roséario-em Montes Claros — MG.
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CAMINHOS TEORICO - METODOLOGICOS

Para a construcdo desta tese, foi necessario fazer escolhas teoricas e
metodoldgicas como caminhos que conduziram a alcancar os objetivos propostos. Os
processos educativos promovem o desenvolvimento do sujeito em sociedade por meio
das préticas sociais, as quais sdo todas as formas de interacdo em sociedade.
Conforme Oliveira et al. (2009), o sujeito constréi sua personalidade e utiliza as
influéncias da cultura do seu grupo, ao seu redor, para agir sobre o mundo, mantendo
sempre a ligagdo com sua comunidade.

Os processos educativos referem-se as formas de aprendizagem em que 0s
individuos aprendem e ensinam, na interacdo dos grupos sociais e em toda a
sociedade, uma vez que fatores politicos, histéricos e pedagogicos, dentre outros,
fazem parte do contexto e da realidade da populagc&o, proporcionando com que as
manifestacdes culturais sejam presentes no processo formativo. Nesse sentido, esses
processos acontecem por meio da educacéao, seja ela social ou escolar, pois ocorrera
a construcdo de conhecimentos e trocas de experiéncias entre as pessoas, que as
permitem ampliar suas leituras de mundo e, espera-se, intervencdo consciente nas
demandas da vida.

Por sua vez, defino juventude negra conforme o Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica - IBGE que a caracteriza por pessoas de qualquer sexo que se
autodeclaram preto ou pardo, compreendo a faixa etaria juvenil.

Os jovens negros em sua maioria sdo estigmatizados. Percebe-se ainda que
sd80 as principais vitimas da violéncia urbana, alvos prediletos dos homicidas e dos
excessos policiais, os quais lideram o ranking dos que vivem em familias consideradas
pobres e dos que recebem os salarios mais baixos do mercado (BENTO; BEGHIN,
2005). Também, compdem a lista dos desempregados e dos analfabetos, pela falta
de oportunidades na sociedade que estejam fazendo parte, tudo isso contribui com a
exclusao social da juventude negra na sociedade, que interfere no congado.

Desta forma, existe um imaginario construido em relacdo a diferenca,
sobretudo em relacdo ao negro, o que permite analisar a construcéo de significados e
da subjetividade juvenil comumente estereotipada. Felizmente, os sujeitos ndo sao

neutros e, cada um ao seu modo e segundo suas praticas simbdlicas, agem na

10 Disponivel em <https://ibge.gov.br/> Acesso em: 01 jul; 2019.
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sociedade, criando possibilidades de insercdo. Assim, coube a prépria juventude
desenvolver estratégias de sobrevivéncia econdmica, social e politica, como,
exemplo: o desenvolvimento do hip-hop na atualidade, as batalhas de MC’s, também
posso dizer no caso desta pesquisa, a juventude negra catopé, que em dias de festas
sdo os destaques.

Para definir a subjetividade neste trabalho adotei a constituicdo ontoldgica,
entretanto articulada aos aspectos culturais da sociedade contemporanea. Foucault
(1977; 1979), Deleuze (2001) e Guattari (1992) auxiliam no processo de compreensao
da subjetividade, ressaltando a sua caracteristica de desenvolvimento e de producéo
continua.

Deleuze (2001) menciona sobre os processos de subjetividade, ja Guattari
(1992) trata da producao de subjetividade. Essas definicdes possibilitam uma analise
sobre a construcdo da individualidade dos sujeitos, bem como as formas de
subjetividade. Desse modo, os processos de subjetividade, para Deleuze (2001), séo
a construcdo, por parte do individuo ou do grupo, de si mesmo como sujeito. Ja
subjetividade, para Guattari (1992, p.19), pode ser definida como um “conjunto das
condicBes que torna possivel que instancias individuais e/ou coletivas estejam em
posicéo de emergir como territorio existencial auto-referencial, em adjacéncia ou em
relacéo de delimitacdo com uma alteridade ela mesma subjetiva”.

Neste contexto, a subjetividade se manifesta por meio da individualidade de
cada um, nas suas especificidades relacionadas a sociedade e, devido a isso, 0 ser
humano pode adquirir uma condicdo de fazer escolhas conscientes, conduzir seu
caminho, ampliar sua leitura de mundo e analisar criticamente as suas decisdes. No
entanto, as formas de subjetividade podem se manifestar na coletividade, superando
a individualidade e interligando ao grupo. Para isso, Guattari (1992, p.20) discute que

h& alguns requisitos na construcdo da subjetividade, como:

Insténcias humanas intersubjetivas manifestadas pela linguagem e instancias
sugestivas ou identificatorias concernentes a etologia, interacdes
institucionais de diversas naturezas, dispositivos maquinicos, tais como
aqueles que trabalham com o uso do computador, universos de referéncia
incorporais, tais como aqueles relativos a masica e as artes plésticas.

O autor constroi uma dissociacéo de elementos internos psicologicamente, que

sdo formados pelos processos externos como a midia, a cultura, religido e outros, 0s



28

guais possibilitam criar uma autorreferéncia. Diante disso, a elaboragdo da
subjetividade se insere em diferentes segmentos, que podem ser conscientes,
memoaria, inconsciente, racional e afetivo.

Apoiada em Guatarri (1992), afirmo que os jovens catopés, no congado norte
mineiro, sdo protagonistas dos processos de construcao das suas subjetividades, por
meio das praticas simbolicas educativas, participacdes sociais e experiéncias
vivenciadas no grupo, uma vez que ocorrem as suas insergdes culturais, historicas e
politicas.

Para analisar o lugar dos jovens e seus processos de construgcdo da
subjetividade dos jovens catopés de Montes Claros, observei o grupo, o qual possui
um numero significativo de participantes, aproximadamente 100 pessoas. Atualmente,
0s grupos dos catopés se organizam em trés ternos. Um devoto de Sao Benedito que
foi liderado por mais de 50 anos pelo mestre José Expedito Cardoso do Nascimento.
Com o seu falecimento aos 72 anos, em 2016, seu filho Wanderley de 44 anos
sucedeu a lideranca. Os outros dois sao devotos de Nossa Senhora do Rosario, 0
primeiro é liderado pelo Mestre Zanza que se encontra hoje com 85 anos e o segundo,
a partir das festas do corrente ano de 2018, esta sendo conduzido por Yuri Farias
Cardoso, de 19 anos, um jovem catopé que acompanhou seu avo, Mestre Jodo Farias,
nestas manifestacdes desde os primeiros dias de vida. O Mestre Joao Faria, falecido
em janeiro de 2018 aos 74 anos de idade, foi o lider, por mais de 45 anos do grupo.

Diante da constatacdo do numero de ternos e participantes, optei pela escolha
da pesquisa com os catopés do segundo terno de Nossa Senhora do Rosario, que se
da por ser o unico grupo de congado em Montes Claros, desde a sua centenaria
origem, atualmente liderado por um jovem e, ainda, por este ser (re) conhecido por
agregar a juventude, em numero significativo, nos ritos religiosos.

Para estudar o lugar do jovem e 0s seus processos educativos na constituicao
das subjetividades no catopé de Nossa Senhora do Rosério, partirmos de uma
pesquisa bibliografica e de campo. Por isso, como metodologia, foi adotada a
pesquisa qualitativa de carater exploratéria com abordagem etnografica.

A pesquisa qualitativa consiste em uma analise aprofundada de um fenémeno
social, de grupo social, de uma instituicdo, observando os dados subjetivos que
colaboram para esta compreensao, nao tendo como objetivo apresentar resultados
por meio de representacdo numérica. Desse modo, 0s pesquisadores qualitativos

recusam o modelo positivista aplicado ao estudo da vida social, uma vez que o
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pesquisador ndo pode fazer julgamentos nem permitir que Seus preconceitos e
crencgas contaminem a pesquisa (GOLDENBERG, 1997, p.34).

Nesse sentido, a escolha pelo carater exploratorio na pesquisa qualitativa
permite uma maior proximidade com o problema, por meio do contato direto com o
publico alvo do estudo. No caso considerado, sdo os jovens catopés. Para isso, a
abordagem etnografica favorece a investigacao, visto que a pratica da etnografia deve
ser mais do que mera coleta e compilacdo de dados observados, ela “permite
interpretar o0 mundo social aproximando-se o pesquisador do outro “estranho”,
tornando-o “familiar” ou no procedimento inverso” estranhando o familiar (DA MATTA,
1978, p.25). Nesse contexto, o trabalho de campo, entendido como um “rito de
passagem”, demanda uma reeducacdo dos sentidos, articulada a uma atitude
fenomenoldgica e uma atencédo as particularidades de cada campo pesquisado.

Concordo com Magnani (2009), quando este aborda que a etnografia ndo deve
se reduzir a busca de inameros detalhes do campo, entretanto precisa de um cuidado

com estas particularidades que aparecem. Diz o autor:

Emergem algumas consideracfes: a primeira é que se deve distinguir entre
“pratica etnografica” de “experiéncia etnografica”. enquanto a pratica é
programada, continua, a experiéncia € descontinua, imprevista. No entanto,
esta induz aquela, e uma depende da outra, propiciando, de certa forma, o
que Lévi-Strauss (1976, p. 37), em O pensamento selvagem, denomina o
“direito de seguir’. Segunda: podemos postular que a etnografia € o método
préprio de trabalho da antropologia em sentido amplo, ndo restrito (como
técnica) ou excludente (seja como determinada atitude, experiéncia, atividade
de campo). Entendido como método em sentido amplo, engloba as
estratégias de contato e inser¢éo no campo, condi¢des tanto para a préatica
continuada como para a experiéncia etnografica e que levam a escrita final.
Condi¢@o necesséria para seu exercicio pleno é a vinculacdo a escolhas
tedricas, o que implica ndo poder ser destacada como conjunto de técnicas
(observacdo participante, aplicagdo de entrevistas, etc.) empregadas
independentementede uma discusséo conceitual. Terceira: o pressuposto da
totalidade. A ideia de totalidade como condi¢cdo da pesquisa antropoldgica
acompanha a disciplina desde as etnografias classicas e, ndo obstante as
sucessivas releituras, revisitas, etc. como ascriticas de Marcus (1991) e
também Clifford (1998) sobre comunidade realista, mantém-se, mesmo em
etnografias especializadas (MAGNANI, 2009, p.136).

Diante disso, observa-se que o objetivo da etnografia consiste em descrever de
modo mais proximo o campo, o problema pesquisado, para que possibilite uma
analise com profundidade. Por isso, pressupfe uma observagdo e compressdo da
perspectiva do pesquisador, como ele descreve a realidade investigada, mas também

como é o modo das pessoas que vivenciam esse fenébmeno pesquisado.
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A etnografia € uma prética de pesquisa nas e sobre as rela¢cdes humanas. Sdo
relacdes que permitem distinguir sentidos e significagdes. Dessa forma, Clifford (1998,
p.21) aborda que “a etnografia est4, do comeco ao fim, imersa na escrita", em tudo
gue acontece e por isso o registro € importante. Uma vez que o pesquisador se coloca
em campo, diante do fendmeno social pesquisado, pois a cultura influéncia
diretamente no carater autorreflexivo e no contexto em que os acontecimentos sociais,
historicos, politicos e econdmicos podem ser observados, analisados e lidos.

Isso implica dizer que a escrita etnogréafica dramatiza uma estratégia especifica
de representacdes, ocasionando, assim, registros, didlogos polifénicos e
interpretativos (ROCHA, 2006). Nesta pesquisa, houve o cuidado de registrar no
caderno de campo o que foi observado no grupo com os jovens catopés, desde gestos
a falas.

Nesse contexto, a escrita etnografica expde a cultura do “outro”, informa-nos
sobre a estrutura e a organizacao narrativa do texto, revelando assim parte da cultura
do proprio antropdlogo. A etnografia “traduz a experiéncia e o discurso em escrita”
(CLIFFORD, 1998, p.88). Sendo assim, ela é autorreferencial, pois representa uma
forma de ordenar o mundo tanto do “eu” quanto do “outro”.

Magnani (2009) propde o meétodo etnografico para desenvolver pesquisas
sobre a cidade e sua dinamica urbana, que seja resgatar um olhar de perto e de
dentro, capaz de identificar, descrever e refletir sobre os aspectos excluidos e néao
escritos em pesquisas anteriores. De uma perspectiva proxima e do interior, que é
especifico da etnografia, no caminho de uma antropologia da cidade, busca respostas
sobre a presenca de principios mais abrangentes, estruturas de longa duracdo, uma
vez que somente por referéncia a planos e modelos amplos que se pode transcender,
incorporando-o0, o0 dominio em que se movem 0S atores sociais, imersos em seus
préprios arranjos sociais.

Nesse aspecto, a politica (académica e institucional), trouxe e iniciou locais com
objetivo de estudar com uma perspectiva antropolégica sobre a realidade das
periferias dos centros urbanos, ja que era preciso conhecer de perto esses atores, seu
modo de vida e as aspiracfes. Com a origem e crescimento de estudos sobre a
politica e as questdes sociais, a antropologia cria uma visibilidade pela sua fungéo
politica. Dessa forma, o interesse, por exemplo, ndo fica somente para as relacfes

raciais, porém para o0 movimento negro; ndo so para a familia, mas para o papel da



31

mulher e a emergéncia do feminismo, e assim por diante, buscando uma realidade
préxima (MAGNANI, 2009).

Ainda, conforme Magnani (2009), alguns assuntos séo frequentes na area da
antropologia urbana, como as escolas de samba, festas, os terreiros de candomblé,
grupos de jovens, torcidas organizadas de futebol, préaticas de lazer, associagbes de
bairro, grupos de imigrantes, populagdo em situacao de rua, etc., e que, ao longo dos
tempos, os antropélogos e os etndgrafos dedicaram ao estudo e a compreensao dos
problemas sociais que circulam pela sociedade em geral.

A pratica etnografica é geradora de transformacdes do olhar, pois propiciam o
abandono de esteredtipos, conduzem a desnaturalizacdo de fenbmenos, na medida
em que eles passam a ser vistos como historica e socialmente construidos, além de
observados nas suas possiveis diferencas culturais (DAUSTER, 2015). Assim, a
etnografia dedica-se aos estudos da construcéo social humana e as trajetérias de um
processo cheio de percal¢os sociais, culturais e histéricos de uma nacao carregada
de sofrimento, ou seja, € o0 estudo das manifestacdes artisticas de um povo, sendo a
descricdo de uma raca, de uma cultura e de uma crenca.

O relatério de pesquisas etnograficas, que € um método, geralmente, é rico em
dados primarios, o que permite aproximacdo do leitor a realidade estudada,
especialmente, no tocante a pluralidade das diversas percepcfes dos participantes
envolvidos na pesquisa, do modo pelo qual estes se relacionam com o seu préprio
contexto. Dessa maneira, o relato da pesquisa deve contribuir para a compreensao
densa e profunda dos processos observados na realidade estudada.

Apbés o embasamento tedrico sobre a etnografia, é necessario descrever a
minha entrada ao campo de pesquisa, que se iniciou no processo de construcao da
dissertacdo de mestrado em 2016, momento que conheci e aproximei de diversos
participantes do congado norte mineiro, por meio do acompanhamento dos ensaios e
rituais dos catopés, caboclinhos e marujos na preparacao e execucdo das Festas de
Agosto em Montes Claros. Entretanto, naquele momento, a maioria desses contatos
foi com os Mestres, padres e religiosos, em fungcédo da tematica pesquisada. Com o0s
jovens, protagonistas desta tese, nao tive uma aproximacao direta, apenas conheci
alguns pelo nome.

Quando iniciei o doutorado em 2017, comecei me aproximar dos jovens
catopés, apesar de sentir um pouco de receio, por ser informada que alguns eram

resistentes a novas pessoas, principalmente se fosse pesquisadora, devido as
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experiéncias anteriores negativas que eles tiveram. Comecei a planejar qual seria o
melhor dia, local, horério, o que falaria para que os jovens catopés me acolhessem e
aderissem a pesquisa. Minha intencdo era iniciar estes contatos em junho, periodo
gue eles iniciavam 0s ensaios.

Entretanto, em um dia do més de abril de 2017, estava em sala de aula com
meus alunos do curso de Servigo Social da Unimontes, planejando sobre um evento
gue aconteceria no més de maio em comemoracao ao dia do Assistente Social,
guando disse que precisariamos pensar sobre uma atracdo cultural artistica na
abertura do evento. Nesse momento, um aluno levantou a mao e disse: “Professora,
eu sou catopé, vou conversar com meninos do grupo para fazer apresentacéo”. Meus
olhos brilharam e tive a certeza que aquele aluno poderia ser meu “Doc”, fazendo
aluséo ao livro Sociedade de esquina, em que o autor William Foote Whyte (2005)
conseguiu se aproximar dos sujeitos da sua pesquisa etnografica, sendo mediado por
um deles que era o chefe de um grupo de jovens e 0 colocou em contato com seus
companheiros®.

Apds a aula, conversei com este aluno'? sobre a minha pesquisa e expliquei
gue gostaria de conhecer os jovens catopés e no mesmo momento ele disse que seria
possivel, mas que antes conversaria com eles sobre 0 meu interesse, para depois
marcarmos um encontro. Foi isso que ocorreu! O primeiro encontro, posso dizer, a
minha entrada ao campo, se deu no dia da apresentacdo dos catopés em 15 de maio
de 2017, no evento em comemoracdo ao dia do assistente social. Assim que eles
chegaram, os recepcionei agradecendo o convite. O “Doc” falou que era a professora
dele que estava querendo desenvolver um estudo sobre os jovens catopés. No
momento, de forma timida, a maioria dos jovens balancaram a cabeca, sinalizando
que eu poderia fazer a pesquisa e quando um jovem disse: “vocé pode, porque ja te
conhecemos, vocé participa das festas ja ha um tempo, ja te vimos la e também
porque vocé é professora do nosso irmao, pode sim!” Agradeci, fiquei muito feliz e a
partir deste dia, comecei a participar dos ensaios, das reunides de preparacao, dos
ritos, do convivio destes jovens que contribuiram de modo significativo para a

construcéo desta tese.

11 Por meio dos quais conhecera uma rede profunda de relagées do quarteirdo italiano de um bairro de
Boston, Cornerville.

12 Conforme o sigilo da pesquisa, utilizarei o nome ficticio Doc para referencia-lo.



33

Observa-se que o “entrar em campo” significa tanto a permissao formal do
pesquisado para que o pesquisador disponha de seu sistema de crencas e de praticas
como objeto de producédo de conhecimento em antropologia, quanto o momento
propriamente dito em que o pesquisador adquire a confianga do grupo, momento que
0S pesquisados passam a aceitar se deixar observar por ele, que passa, por sua vez,
a participar de suas vidas cotidianas.

Uma particularidade que ocorreu nesta entrada em campo foi que, desde o
processo seletivo do programa de pés-graduacdo em Educacao da PUC Minas, ja
tinha delimitado no projeto o desejo de pesquisar 0s jovens catopés do segundo terno
de Nossa Senhora do Roséario que era liderado pelo Mestre Jodo Farias, devido a
expressividade da quantidade de jovens participantes em relacdo aos outros ternos.
Porém, no inicio do ano de 2018, o Mestre deste terno faleceu e seu neto assumiu a
lideranga, sendo o primeiro jovem, desde a origem dos ternos existentes em Montes
Claros, a ocupar um cargo tao importante na hierarquia da manifestacdo. Com este
fato, 0 meu interesse em pesquisar o0s jovens catopés foi confirmado.

Como instrumento para a pesquisa etnografica, adotei a técnica da observacao
participante que foi utilizada no periodo da preparacao e execucao dos festejos dos
anos de 2017 a 2019. A observacao participante, baseada em Malinowski (1978),
consiste em uma aproximacdo ao cotidiano dos sujeitos da pesquisa e das suas
representacdes sociais, culturais, histéricas e dos seus processos que favoreceu a
compressao do objeto deste estudo que S&o 0s jovens catopés.

Os meus registros foram feitos de forma atenta por meio de um caderno de
campo em que eu anotava todas as acdes, fendmenos, gestos, masicas, falas, cores
e outros elementos que observava durante o periodo da pesquisa, juntamente com a
camera fotografica e gravador de voz que séo acoplados em meu smartphone.

Além da observacao participante, realizei entrevistas, nos meses de junho,
julho e agosto do ano de 2018 e 2019, o que me permitiu conhecer um pouco mais 0s
sujeitos de estudo, que sdo os jovens, com idades entre 15 e 29 anos. Essas
conversas foram feitas nas Festas de Agosto que € o espaco principal onde os jovens
expressam, para a sociedade, o que € ser um jovem catopé com as suas dancgas,
cantos e rituais simbdlicos.

Meu interesse inicial era entrevistar todos os jovens que fazem parte do
segundo terno dos Catopés de Nossa Senhora do Rosario em Montes Claros. Assim,

poderiam participar todos aqueles que atendiam os critérios de inclusédo estabelecidos
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para a realizagdo da pesquisa, que consistia em: ser jovem conforme o Estatuto da
Juventude com idade entre 15 a 29 anos; fazer parte do segundo terno dos Catopés
de Nossa Senhora do Rosario em Montes Claros e aceitar participar da pesquisa,
mediante a assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

Porém, houve a recusa de um jovem em conceder entrevistas por motivos ndo
declarados. Dessa forma, foram entrevistados 09 jovens catopés, identificados no
texto pelas letras JC seguida dos numeros 01 a 09. A aceitacdo dos demais jovens foi
receptiva e tranquila durante todo o processo da pesquisa. Nao usarei 0 nome préprio
para manter o sigilo expresso no TCLE. Destaca-se que neste grupo de jovens nao
h& presenca das mulheres. A justificativa apresentada pelos participantes é de que
desde a origem desse grupo os jovens sdo homens?3. Sdo aceitas mulheres em outros
ternos de catopés na cidade.

Para orientar as entrevistas, foi construido um roteiro com perguntas que
contemplavam o objetivo da pesquisa. As informagdes foram colhidas e o tratamento
dos dados se deu através da analise de conteudo de Bardin (1977, p.42), que constitui

em:

[...] um conjunto de técnicas de andlise das comunicacdes visando obter, por
procedimentos sisteméticos e objectivos de descricdo do conteudo das
mensagens, indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de
conhecimentos relativos as condicbes de producdo/recepcdo (variaveis
inferidas) destas mensagens.

Conforme a singularidade de cada participante, oportunizou a pesquisadora
uma aproximacao ao objeto da pesquisa, também todas as informacgdes emitidas nas
entrevistas foram gravadas e transcritas. Como devolutiva, apdés a conclusdo da
pesquisa, a pesquisadora fard uma roda de conversa junto aos jovens catopés,
expondo e possibilitando acesso aos dados e resultados da investigacao.

Vale ressaltar que toda pesquisa que envolve seres humanos deve respeitar 0s
preceitos éticos determinados pela Resolucédo n°466/2012 do Conselho Nacional de
Saude. Por isso, o presente trabalho foi submetido ao Comité de Etica em Pesquisa

da Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais - PUC Minas, aprovado pelo

13 Esta justificativa remete a Tradic&o discutida por HOBSBAWN, RANGER (1997 p.12), que aborda
que “as invengbes das tradicdes indicam sintomas importantes e devem ser analisados em seus
contextos, estabelecendo relagbes mais amplas na sociedade, segundo os autores [...] a inven¢éo de
tradicdes € essencialmente um processo de formalizacao e ritualizagao, caracterizado por referir-se ao
passado, mesmo que apenas imposicao da repeticao.”
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parecer: 2.739.860 no dia 27 de junho de 2018. Apds esta liberacdo, a pesquisa de

campo foi realizada.
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CAPITULO 1 - FESTAS RELIGIOSAS E MANIFESTACOES DO CONGADO:
SENTIDO, HISTORIA E DINAMISMO.

A persisténcia das festas religiosas populares e das manifestagdes do congado
no Brasil perpassam as fronteiras criadas entre o publico e o privado, o institucional e
o leigo. Nesse processo, ha uma dinamica que agrega aspectos ambiguos, que vao
da reproducéo a subversao da ordem, e que sdo acompanhados por reapropriacdes,
hibridac6es e ressignificacbes das crencas e praticas diversas.

Desse modo, no primeiro subtitulo deste capitulo seréo discutidos os sentidos
socioculturais das festas religiosas, fundamentado em autores como: Duvignaud
(1983), Perez (2002; 2009; 2011) e Alves (2008), permitindo uma reflexao critica sobre
os significados socioculturais das festas religiosas. No segundo, abordaremos o
Congado no Brasil e suas manifestacbes, com objetivo de conhecer a sua origem,
significados e como acontecem os festejos brasileiros. Tinhor&o (2000), Costa (2010)
e Santos (2011) contribuirdo na analise reflexiva, no contexto historico e dinamismo

do congado brasileiro.

1.1 Os sentidos socioculturais das festas religiosas

Festas, como um fendémeno revelador da cultura e da sociedade, constituem
um tema de crescente interesse nos debates académicos, pois representam “como
fonte inesgotavel para analise da dimenséo simbdlica, a qual implica a subjetividade
no horizonte da interpretagdo e a projeta numa abertura permanente para o devir”
(ALVES, 2008, p.47).

Sua presenca alerta para situacdes relacionadas as qualidades das
interferéncias e trocas sociais que proporcionam, para os modos de vivéncias que
oferecem aos participantes, para 0s rituais que nelas se executam, para seu
significado sociocultural, dentre outros elementos. Amaral (1998, p.13) faz um balancgo

dos estudos sobre festas:

Em primeiro lugar, h4 o problema relacionado a bibliografia sobre festa:
encontra-se uma vasta quantidade de trabalhos sobre festividades de todos
os tipos, especialmente etnografias de sociedades indigenas, e um cem
namero de pesquisas de orientacdo folclorista, em geral meramente
descritivos, muitos dos quais fazem uso de conceitos ja abandonados como
os de "cultura espontanea”, "sobrevivéncia cultural" e outros do mesmo
género. Tais estudos, se servem como documentos por seu carater
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minuciosamente descritivo dos eventos em si e no momento em que se
realizam, poucas vezes apresentam a preocupagdo com o registro dos
contextos sociais e econdmicos em que ocorrem. Excessivamente

preocupados em buscar o que se considera “o original”’, “o tradicional”, “as
sobrevivéncias culturais”, escapa aos observadores nao apenas o0s
processos transformativos, mas também as razdes que os impulsionam.

As festas sdo um importante instrumento de aproximacdes, local privilegiado
de reunido das diferencas, de figuracbes e refiguracbes sociais, de assembleia
coletiva e de sociabilidade, de trocas, comunicacao, do “fazer” e se “refazer” de uma
sociedade.

A investigacdo das festas é necesséria, visto que podem manifestar a forma
como a sociedade se organiza, reiterando ou negando e, em conformidade com a
vontade dos participantes, pode incluir e excluir elementos socioculturais, definir o que
deve ser lembrado e esquecido, transformado e mantido. As festas constituem um
evento transcendente, ideal, no qual a imaginacao pode afirmar ou transformar uma
realidade (PEREZ, 2011).

Também, a aproximacao dos debates vinculados a festa, possibilita perceber
gue ela € um dos inumeros fendbmenos que contribui a pensar tanto na subjetividade,
guanto na complexidade da vida social (ALVES, 2008). Assim, reafirma a relevancia
em analisar os processos educativos do jovem em uma manifestacdo festiva
tradicional que influéncia direta e indiretamente na construcéo da subjetividade.

No contexto das diversas modalidades festivas, as festas populares,
diferentemente do que possa parecer a primeira vista, representam algo que vai além
da tradicdo e ndo se limitam ao momento e nem ao espaco em que se realizam. Elas
abarcam as dimensdes da invencao/experimentacao e da virtualidade (PEREZ, 2011).

Conforme Duvignaud (1983, p.117), “mais que os movimentos sociais, que as
ideologias, que os partidos”, na festa “o homem muda a si mesmo porque ele se
inventa”. As festas desencadeiam estados de efervescéncia coletiva e permitem que
os participantes “saiam de si mesmos”, tal como na religido. Tanto na religido como
nas festas, elementos como musica e danca, por exemplo, contribuem para o alcance
de um estado extraordinario que em certas ocasifes aproximam o sagrado e o
profano, o permitido do interdito, o que faz da relacdo entre esses fendbmenos algo
notadamente metafisico.

Nesse processo, ha uma dindmica que agrega aspectos ambiguos, que vao da

reproducdo a subversdo da ordem, e que sdo acompanhados por reapropriacoes,
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hibridac6es e ressignificacbes das crencas e praticas diversas. Isso faz desses
fendmenos um tema relevante de estudo e leva a refletir sobre seus sentidos
socioculturais, suas relagdes com a sociedade local e a tradigcéo religiosa hegemonica,
gue ainda sé&o permeados por muitas tensdes (LEONEL, 2015).

A analise do tema festa por meio das perspectivas relacionadas a esses
estudos mostra que o momento festivo é carregado de sentimentos, interesses
materiais, simbdlicos e significados diversos, ligados a dinadmica social e cultural em
que se insere. A festa, enquanto manifestacdo ludica e criativa, promove o
fortalecimento de lagos sociais e identitarios, € um evento de comunicacdo e
representacao sociocultural.

Dentre as varias modalidades de festas, as populares tém grande importancia

no universo cultural brasileiro e podem ser entendidas como

festas publicas ou privadas, de grande ou pequeno porte, com difusao
nacional ou apenas regional, mas que demarcam culturalmente o nosso pais,
por serem dotadas de um impressionante significado e um sentido permeado
de conotacéo simbdlica, mitica e de funcao coletiva, enriquecendo o cotidiano
do povo brasileiro, pois de alguma maneira, tém significado particular
relacionado com a histéria da cidade e com o passado, mais ou menos
longinquo, de formacéo da cultura popular. Independente de suas origens, as
festas sdo verdadeiras encenacfes a céu aberto que tém como cenario as
ruas e pracas publicas das cidades. As festas possuem caracteristicas
Unicas, por estarem associadas a civilidade, por reviverem lutas, batalhas e
conquistas, homenagearem herdis, personalidades e mitos. Podem estar
associadas a religiosidade como acontece com as festas litirgicas ou em
louvor aos santos, principalmente em louvor aos santos padroeiros de cada
localidade (CAPONERO; LEITE, 2010, p.100).

No Brasil, as festas religiosas populares ocupam lugar de destaque no
calendario festivo. A hegemonia das religifes cristds no pais ndo impediu que a elas
fossem incorporados elementos vindos de outras crencas, conforme observa Souza
(2013, p.07):

O rito cristdo_ elemento central e estruturante da festa_ refere-se, portanto,
a especificidade da fé em Cristo, e configura o caminho a ser seguido pelo
cristdo. Mas ele €, também, um rito historicamente construido, que absorve

elementos alheios que, ndo obstante sua especificidade paga integra-se a
festa cristd, assim como elementos cristdos migram para outras religides.

Festa e religido se confundem, quando festas e religido se articulam, cria-se
um territdrio comum, uma intersecdo que resulta em festas religiosas ou ritos

religiosos festivos. Segundo Perez (2002, p.32):
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Tanto na festa como na cerimdnia religiosa, 0 homem é transportado para
fora de si, distrai-se de suas preocupacdes cotidianas. Em ambas observam-
se as mesmas manifestagfes, como, por exemplo, gritos, cantos, musicas,
movimentos violentos, dancas, busca de excitantes que aumentam o nivel
vital.

Perez (2009) recorre as ideias de Duvignaud, para ressaltar que a festa ndo se
reduz a funcionalidade destacada por Durkheim, uma vez que possui uma capacidade
subversiva, um poder de destruicdo capaz de criar rupturas, inquietacbes e
transformacgdes sociais.

Neste sentido, € parte integrante e requisito indispensavel as festas. Durante o
tempo festivo, € permitido transgredir regras a que rotineiramente as pessoas se
submetem.

Tudo é festa durante o tempo da festa. Mas como a festa é paradoxo, embora
refira-se a um objeto sagrado ou sacralizado, tem também a necessidade de
comportamentos profanos. E assim que a festa comporta uma multiplicidade

de atividades de naturezas diversas, o que distingue de uma simples
cerimébnia (PEREZ, 2002, p.23).

Dessa forma, observa-se a abundancia das acdes que compdem a festa, entre
0 sagrado e profano, 0os quais ndo se restringem somente as suas praticas no
momento festivo, mas perpassam as atividades, preparacdes e motivos que
estabelecem a festa em si. Os festejos, religiosos ou ndo, sacralizam um periodo,
criando momentos necessarios de parada para comemoracao (CANCLINI, 1983).

A festa é necessariamente desordem, no sentido de transgressao das
interdicdes e das barreiras usuais (PEREZ, 2002). Mas a desordem que os festejos
representam nédo significa a auséncia de ordem, ja que a festa define protocolos a
serem cumpridos, 0 que € especialmente marcante nas festas religiosas. Segundo
Perez, é presente uma ordem na desordem provocada pela festa.

Os eventos festivos traduzem experiéncias, expectativas de futuro e imagens
sociais; sao capazes de diluir, cristalizar, celebrar, ironizar, ritualizar ou sacralizar a
experiéncia social particular dos grupos que as realizam, pois sdo instrumentos
importantes de mediacéo social e simbdlica, visto que nos coloca diante da morte.

Cavalcanti (1998), ao abordar a natureza simbdlica das festas, afirma que elas
sdo eventos dinamicos e podem transpor os limites entre as culturas popular, erudita

ou de massa, e as fronteiras entre classes sociais; a “festa € sempre um veiculo de
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expressao de relagbes humanas, de valores e visbes de mundo” (CAVALCANTI,
1998, p.07).

Em estudo dedicado a cultura popular na ldade Média e no Renascimento,
Bakhtin mostrou essas diferentes expressoes, ao notar que “(...) quase todas as festas
religiosas possuiam um aspecto cédmico popular e publico, consagrado também pela
tradicdo” (BAKHTIN,1996, p.4). Se as festas oficiais da Igreja e do poder feudal
reiteravam o presente, pela celebracdo do passado e pela repeticao ritualistica de
acontecimentos, a encenac¢do popular dos ritos apresentava uma diferenca notavel
em relacdo as formas de culto e as cerimbnias oficiais da igreja, oferecendo “uma
visdo do mundo, do homem e das relagbes humanas totalmente diferentes,
deliberadamente ndo oficial, exterior a igreja e ao estado” (BAKHTIN, 1996, p.4 -5).

As reflexdes historicas, sociolégicas e antropoldgicas sobre a festa indicam,
pois, que ela € um fendmeno importante para ndo somente revelar, mas tambéem
trazer questionamentos a respeito dos aspectos de uma cultura e de uma sociedade,
valores duradouros e mudancas em curso nessas dimensfes. Na atualidade, as
referéncias diversas configuram as festas de forma especial, inclusive as festividades
religiosas, que ndo fogem a tendéncia atual da construcéo das misturas de culturas,
ou seja, culturas hibridas. Esse hibridismo desestabiliza antigos demarcadores
simbolicos e alimenta a disputa constante entre novos conteludos e referéncias
tradicionais.

Nas festas religiosas brasileiras, € comum que o catolicismo e a religiosidade
africana estejam envolvidos nessa disputa que historicamente foi criando novas
formas de representacao ritual e agregando elementos de carater extra religioso as
celebracfes. Assim, ha festas religiosas que tém se transformado em decorréncia de
seu potencial turistico e/ou das estratégias dos meios comunicacionais (SOUZA;
THOMAZ, 2015). Como fendmeno cultural, as festas religiosas fazem parte das
complexas légicas simbolicas vigentes no mundo contemporaneo. Segundo Hall
(2003, p.43):

A cultura é uma producdo. Tem sua matéria-prima, Seus recursos, seu
“trabalho produtivo”. Depende de um conhecimento da tradicdo enquanto “o
mesmo em mutacdo” e de um conjunto efetivo de genealogias. Mas o que
esse “desvio pelo meio de seus passados” faz € nos capacitar, através da
cultura, a nos produzir a n6s mesmos de novo, como novos tipos de sujeitos.
Portanto, ndo € uma questao do que as tradigbes fazem de nds, mas daquilo
gue nos fazemos das nossas tradicdes. Paradoxalmente, nossas identidades
culturais, em qualquer forma acabada, estdo a nossa frente. Estamos sempre
em processo de formacao cultural. A cultura ndo é uma questéo de ontologia,
de ser, mas de se tornar.
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Neste contexto, o processo de desestruturacdo e reestruturagdo simbolica,
mais expressivo em um momento de aproximacao entre culturas, é, de fato,
caracteristica do desenvolvimento de todo sistema cultural. Toda cultura é um
processo permanente de construgdo, desconstrucdo e reconstrugdo, o que leva
Cuche (1999) a sugerir a troca do termo “cultura” por “culturagdo”, destacando a
dimensdo dindmica do processo. Essa dimensédo pode ser observada em festas
religiosas que, com o passar dos anos, foram se metamorfoseando, agregando a
tradicdo novas concepcoes e agcdes que acompanham o surgimento de novos sujeitos.
Essa acdo é muito comum nas festividades do congado.

Como as Festas de Agosto séo o palco de diversas acdes dos catopés, a qual
€ considerada uma festividade hibrida, cabe a reflexdo académica sobre os processos
de contato intercultural e seus efeitos que deram origem a diferentes propostas
analiticas sobre o hibridismo cultural. Peter Burke (2006) analisou o tema discutindo
sobre objetos, situagdes, terminologias e reacdes proprias a esses processos. Burke
trabalhou com a ideia de circularidade cultural e argumentou que uma cultura em
contato com outra pode ser associada ou modificada pelas particularidades locais, e
voltar a sua origem. Se para o autor a globalizacéo torna inevitaveis 0s processos de
hibridizagdo da cultura, o conceito de hibridismo deve considerar tanto a “perda de
tradicdes regionais e de raizes locais” (BURKE, 2006, p.18), quanto os encontros
culturais, a criatividade e inovacao que podem fazer surgir; deve ainda dar conta de
acOes conscientes e inconscientes dos homens no intercambio cultural. Praticas
culturais hibridas podem ser identificadas na musica, na religido, na linguagem, nas
festas.

Hall (2003) analisa o hibridismo cultural como um processo de negociacéo
marcado por ambivaléncias e conflitos. Nessa negociacdo os individuos ocupam
diferentes posicoes de poder e tém diferentes graus de legitimidade. Para o autor, “O
hibridismo nédo se refere a individuos hibridos, que podem ser contrastados com 0s
“tradicionais” e “modernos” como sujeitos plenamente formados. Trata-se de um
processo de traducédo cultural, agonistico uma vez que nunca se completa, mas que
permanece em sua indecidibilidade” (HALL, 2003, p.74).

Traducéo cultural implica em negociacéo entre diferentes matrizes culturais, as

de origem e as novas com as quais se trava contatos, a exemplo dos processos
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migratorios. A necessidade de didlogo entre as duas realidades, no entanto, ndo
proporciona sempre aos sujeitos o sentimento de conforto, mas abre a possibilidade
de percepcao da mutabilidade e ressignificacdo das identidades, constantemente
reconstruidas na diferenciacdo e assimilacdo da alteridade, criando insegurancga
guanto a identificacdo de uma matriz cultural mais representativa. Canclini, por sua

vez, pde em destaque o termo “hibridagao”, preferido pelo autor, na medida em que

(...) abrange diversas mesclas interculturais — ndo apenas as raciais, as quais
costuma limitar-se o termo “mesticagem” — e porque permite incluir as formas
modernas de hibridacdo melhor do que “sincretismo”, formula que se refere
guase sempre a fusBes religiosas ou de movimentos simbdlicos e
tradicionais. (CANCLINI, 2011, p.19, nota 1).

Pela amplitude do conceito, Canclini (2011) fornece elementos indicativos de
sua importancia na analise de contatos culturais. Para o autor, o processo de
hibridacdo caracteriza-se como sociocultural em que estruturas ou praticas, que
existiam em formas separadas, combinam-se para gerar novas estruturas, objetos e
acdes. No mundo contemporaneo, o aumento de viagens e relacdes entre as culturas
fomentam o maior acesso aos repertorios culturais alheios. Essa relacdo ndo € so de
enriquecimento, ou de apropriacdo harmoniosa, mas pode engendrar conflitos. Desse
modo, as festas remetem também a questdo do poder que, segundo Hall, “¢ um
aspecto intrinseco das relacdes culturais, pois ndo existe uma cultura popular integra,
auténtica e autdbnoma, situada fora do campo de forca das relacbes de poder e de
dominacéo culturais” (HALL, 2003, p.254).

As hibridacdes apontam para a ideia de que hoje todas as culturas perdem a
relacdo exclusiva com seu territdrio, mas ganham em intercambio e conhecimento.
Como exemplo do hibridismo relacionado aos jovens catopés, podemos citar a relacéo
religiosidade com a tecnologia. Um complexo jogo entre semelhancas e diferencas,
pertencimento e nao-pertencimento, nacionalidades, religides, etc, ddo forma aos
contatos culturais na sociedade contemporanea, e esse jogo deve ser considerado
para o entendimento dos modos diversos de lidar na atualidade com a tradicéo,
préaticas e objetos a ela dedicados (CANCLINI, 2011).

As andlises consideradas me fazem afirmar o carater dindmico das festas, o
gue hoje é perceptivel no caso dos festejos populares religiosos. Nos inimeros

festejos brasileiros dessa categoria, a tradicdo vem sendo reinventada, expressando
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novos modos de vivenciar a religido, muitas vezes destoantes das concepcdes
oficiais. Em func¢do disso, as instituigdes “guardids da tradicdo” (GIDDENS,1997)
precisam enfrentar questdes, como a tecnologia e o hibridismo que surgem com a
modernidade, sobre como lidar com essas mudancas sem renunciar aos seus
preceitos religiosos e continuar fazendo sentido para os fiéis da atualidade.

Essa situacao difere daquela vivenciada em periodos de supremacia da
tradicdo como ordenadora da vida. De acordo com Giddens (1997), a tradigao integra
e monitora a acado a organizacdo tempo-espacial da comunidade e esta ligada a
compreensao do mundo baseada na supersticdo, religido e nos costumes. Ela
pressupde uma atitude resignada diante do destino, mas ao mesmo tempo vincula-se
ao futuro, na medida em que € reinventada com o passar do tempo.

A tradicdo envolve o ritual, mecanismo de preservacdo da memoria coletiva e
das chamadas “verdades formulares”, independentes das “propriedades referenciais
da linguagem”. A “verdade formular” conta com o guardido da tradicéo, cujo status na
ordem tradicional € o de detentor do monopdlio de interpretacdo dessa verdade,

inacessivel aos outros.

A tradicdo € impensavel sem guardides, porque estes tém um acesso
privilegiado a verdade; a verdade ndo pode ser demonstrada, salvo na
medida em que se manifesta nas interpretacfes e préaticas dos guardides. O
sacerdote, ou xama, pode reivindicar ser ndo mais que o porta-voz dos
deuses, mas suas acdes de facto definem o que as tradi¢des realmente sdo
(GIDDENS,1997, p.100).

O carater dinamico das festas muitas vezes é encoberto pela associa¢ao usual
e Unica entre festejos religiosos e tradicdo. E preciso observar que a tradicao,
juntamente com as crencas ou devocdes que dela fazem parte, sdo permanentemente
recriadas, reelaboradas, readaptadas as novas formas que se desenvolvem
socialmente.

Em geral, as festas religiosas populares vém passando por um processo de
“hibridizacao”, adquirindo caracteristicas de espetaculo, entretenimento, além das
tradicionais referéncias religiosas. Isso mostra que as festas ndo podem ser vistas
como fendmenos unicamente ligados ao passado, mas estdo entrelacadas com a
histéria contemporénea, com a moderna cultura massificadora, com a globalizacéo, o

turismo de massa que atrai muita gente interessada em consumo, religido ou
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divertimento (CAPONERO; LEITE, 2010, p.101). Mais adequado € mencionar que
tanto o passado como o presente permanecem interagidos no interior da festa.

As festas religiosas, tal como acontecem hoje, s&o um meio privilegiado para
pensar sobre a dindmica cultural. Como parte da cultura contemporanea, nao se
submetem a uma tradicao religiosa que vé sua pretensdo de atuar decisivamente na
conducéo da sociedade e governar a vida de todo individuo sob pena de se tornar
ilegitima, como é o caso do catolicismo. As festas aqui consideradas, sobre as quais
historicamente a Igreja se empenhou em manter o controle, s&o um fen6meno em
mutacao e, ao assumirem caracteristicas proprias ao mundo contemporaneo, obrigam
a um reposicionamento da Igreja, caso queira manter-se a elas vinculada.

O Brasil é conhecido como um pais festivo. Para Paulo Miguez, “a festa é a
melhor traduc&o do que somos, os brasileiros, como povo, como cultura” (MIGUEZ,
2012, p.205). Os festejos estdo presentes em todo o pais e “as diferentes regides e
cidades do pais depositam nas festas a sua propria historia e memoria, em
permanente elaboragao” (CAVALCANTI, 1998, p.03).

Aqui se encontra muitas festas populares relacionadas, em namero expressivo,
ao calendario religioso e a hegemonia da tradi¢cao catolica. Essa presenca marcante
faz desses eventos objetos de estudos das ciéncias humanas e das ciéncias sociais.
Conforme observa Meneses (2009), essas pesquisas aumentaram, a partir da
iniciativa governamental brasileira no ano de 2000, o presidente Fernando Henrique
Cardoso promulgou o decreto n° 3.551 de 04/08/2000 que instituiu o registro de bens
culturais de natureza imaterial como patriménio cultural, com fins de protecdo dos
“saberes, formas de expressao, festas e oficios da tradicdo popular’ por meio de

tombamento.
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1.2 Congado no Brasil e suas manifestagdes

Dadas as origens hibridas da sociedade brasileira, as varias festas espalhadas
pelo Brasil expressam e representam aspectos historico-culturais ligados aos povos
gue constituiram o pais, a exemplo dos cortejos nas folias de reis e dos congados. Os
congados sao festas religiosas que se apresentam em cantos e dancas, formadas por
grupos denominados de ternos, prevalente de negros que se reinem para louvar seus
santos de devogdo. E uma manifestac&o cultural, criada sob influéncia africana.

Os ternos sdo compostos por pessoas que comungam com a religiosidade
proposta, com o modo de vida e, por consequéncia, se identificam com a forma de
canto, percussoes, vestuarios, linhagens de familia, amigos, vizinhos e devotos, que
acabam por agregar um conjunto de individuos tendo como lider um capitdo. Esses
ternos surgiriam, na maioria das vezes, em consequéncias de extincdo de outro grupo,
desisténcia de capitées, por vias de conflitos internos ou devido a cumprimento de
promessas (BRASILEIRO, 2006).

Dessa maneira, o terno de congo teria sido o terceiro grupo a surgir de acordo
com os mitos fundantes da congada. Primeiro os Candombés com os ensinamentos,
0 mocambique trazendo a coroa e 0 congo catopé abrindo a fileira para a passagem
da santa, colorindo enfeitando a festa (NORONHA, 2018). Seriam ternos
considerados mais brincantes, cantorias alegres, chamados de congos enfeitadores
do cortejo devido as suas indumentarias que seriam mais coloridas, servindo como
animadores da festa. O uso de tamborins, viola, violdes, cavaquinhos, chocalhos,
caixas, reco-recos, acordeons, cuicas e pandeiros, manifesta- se como referéncias de
um terno de congo em muitos lugares de Minas Gerais (BRASILEIRO, 2006).

Para Brettas e Frota (2012), a autoridade maior desses grupos € denominada
“Capitao-mor”, “Coordenador”, “Mestre” ou “General”, responsavel pela logistica e
controle da organizacdo dos ternos, reunido durante as festas. Exercendo, assim, o
papel do lider, do mediador, entre os ternos e as estruturas administrativas e formais
gue representam o Congado: irmandades, associacfes ou federacfes de congados.

Nota-se que cada grupo de terno se apodera da narrativa mitica, com base nos
elementos que cada grupo atribui seus significantes. Os mitos narram sobre uma
criacdo de algo que comecou existir, percebe-se que de certa forma vive-se o mito,

induzido da forca sagrada séo reatualizados, tornando presente por meio de uma
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dindmica de imagens e de simbolos articulando o passado ao presente (ALVES,
2008).

A histéria do Congado no Brasil inicia desde o periodo Colbnia e escravocrata,
formando na converséo entre componentes da religido africana do catolicismo, por
meios das “tensdes”’ existentes. Vale acrescentar que o trafico de africanos
escravizados para o Brasil trouxe consigo seu sistema cultural, mesmo sob o regime
de escraviddo: suas mdusicas, sua medicina, culinaria, cantos, dangas como o
caxambu, o jongo, o maculelé, as congadas, maracatus, etc. Esses grupos
espalharam-se pelo Estado do Espirito Santo, Rio de Janeiro, com menos participacao
na Bahia, mas com maior densidade populacional em Pernambuco e principalmente
em Minas Gerais. (BRASILEIRO, 2006)

De acordo com Marina Mello e Souza (2002), a manifestagéo festiva, na qual a
celebracédo de santos catdlicos se associou a coroacdo de reis negros, teria como
origem alguns locais do continente americano entre grupos de africanos escravizados
e de ex — africanos escravizados. E, ainda hoje, seus descendentes, organizados em
grupos, continuam a louvar os santos catolicos e a coroar seus reis com cortejos, com
seus ritos por meio de dancas, cantos e ritos. Conforme a autora mencionada, trata-
se de uma mesma manifestacdo festiva que é atualizada nos diversos estados
brasileiros, com adaptacdes na sequéncia dos rituais, das diferencas do mito de
aparicdo de Nossa Senhora do Rosario aos antigos africanos escravizados, e das
variantes de congado, de forma singular, os ternos se apresentam nos festejos.

Para Santos (2011), na atualidade, o Congado, em diversas situacoes, €
percebido e tratado como expresséao da cultura e que deve ser mantido pelos poderes
estatais, do turismo ou apreciadores da cultura. Desde o inicio, a populacdo negra se
manifesta por meio do contexto religioso e sua pratica de fé nas dificuldades do dia a
dia, usando para essa situacdo uma pratica ritualistica cheia de simbologias e
significado para os seus integrantes, buscando insercao na Igreja catélica.

Essa perspectiva ingénua ndo apresenta a vivéncia do sofrimento da
escravidao, que traz consequéncias até os dias de hoje, no que concerne a cidadania
plena do negro na conjuntura cultural, politico, econémico e social do Brasil. Trata-se
da insercdo plena do povo africano escravizado dentro da sociedade brasileira: sua
histdria, cultura e valores. Alves (2008) diz se tratar de um catolicismo negro, em que

o Congado vem celebrar uma regeneracédo do tempo, a fim de abolir um tempo
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descrente, vivido no sofrimento da escraviddo e instaurar um tempo novo, de poder
viver humanamente.

Nesse contexto, com relagéo as etnias que foram transportadas para o Brasil,
jA se esperavam a coabitacdo com as diversidades culturas e religides africanas, o
gue de fato contribuiu para a religiosidade do povo brasileiro. Também, o catolicismo
j& existia no territorio brasileiro, assim os valores doutrinarios para os africanos foram
transmitidos (ALVES, 2008).

Os Congadeiros afirmam que de tanto implorar a Deus, diante do sofrimento da
escraviddao, Nossa Senhora surgiu, foi enviada para protegé-los, uma Santa
encontrada nas aguas por um negro, sendo Sdo Benedito e Santa Efigénia os Santos
mais adorados entre todos. Essas sao historias dos relatos de congadeiros sobre seus
antepassados, mas que até os dias de hoje o fundamento € cheio de mitos, mas uma
narrativa verdadeira, sagrada e significativa (ALVES, 2008).

Essas manifestacbes fazem parte do congado, estratégias que 0S povos
africanos trazidos como escravos, ou seja, 0s africanos escravizados que vieram para
o Brasil encontraram para preservar sua fé com a manutencdo de seus rituais
religiosos, resistir ao dominio e a imposicao etnocéntrica do homem branco.

Em conformidade com os outros autores,
Reinado ou Congado é o termo mais abrangente, que define o periodo anual
de festas em devocgéo a Nossa Senhora do Rosério, o Divino Espirito Santo
e 0s Santos Pretos. Envolvem realizagBes de novena, levantamento de
mastros e bandeiras, procissdes, celebra¢Bes de missas, cortejos solenes,
coroagles de reis e rainhas, cumprimento de promessas, leildes, cantos,
dancas, banquetes coletivos. Os festejos apresentam uma estrutura
organizacional complexa, em que é possivel identificar aspectos simbdlicos e

significantes, representando o legado de na¢bes africanas em nosso pais.
(ALVES, 2008, p.35).

Percebe-se a atualizacdo da cultura africana nos rituais do congado, e neste
contexto, Costa (2010) define congadeiro como aquele que, além de dancar, trabalha
na producdo da festa durante todo ano, tem a congada como um modo de vida, uma
tradicdo, sente-se responsavel por ela, e tem uma relacéo de fé com Nossa Senhora
do Rosario.

As festas de congado sdo expressivas no Brasil, sobretudo em Minas Gerais,
porém elas se desenvolveram em contextos de hegemonia catdlica, tendo que lidar
com tentativas de normatizagao provenientes da Igreja. Vale ressaltar que os negros

nao poderiam participar das missas, somente os brancos. Por isso que em alguns



48

cantos do congado h4d um lamento devido a essa situacéo, pedindo o padre para abrir
a porta da igreja para eles entrarem. A resisténcia a essas tentativas e a durabilidade
desses festejos até nossos dias esta ligada aos sentidos das festas que engendram
nao so6 as possibilidades de conservacao de uma ordem como também possibilidades
de mudanca, criando com sua dinamica prépria mecanismos de enfrentamento de
imposi¢des culturais e ideoldgicas.

As relag6es da oficialidade catolica com essa modalidade do catolicismo que é
denominado popular sdo ambivalentes e compostas por trocas reciprocas. De acordo
com Souza (2013), as praticas e crencas devocionais contrastam com aquelas
defendidas pelos setores intelectuais da Igreja, cuja visdo sobre as manifestacdes
populares é marcada pela mistura de desprezo e desconfianca, ao mesmo tempo em
gue as reconhece como estratégias validas e eficazes para a manutencdo da fé

catdlica junto a populacdo. Nesse sentido,

O catolicismo popular carece de um estatuto préprio perante as praticas
da Igreja, existindo, contudo, em intima interacdo com ela. N&do a contesta,
mas pode, eventualmente, adquirir um viés nitidamente anticlerical. Nao
se opdem aos atributos do clero, mas cria seus proprios atributos, e é
organizado e praticado por leigos que buscam, em maior ou menor grau,
manter sua autonomia enquanto fiéis, ao mesmo tempo em que se
declaram filhos da Igreja. Os ritos eclesiasticos ndo se mantiveram
imunes, por outro lado, as influéncias do catolicismo popular. Pelo
contrario, a Igreja, tradicionalmente, se adaptou a eles e os incorporou,
em maior ou menor grau, aos seus ritos, assim como o catolicismo popular
adaptou elementos diversos oriundos do ritual eclesiastico (...). (SOUZA,
2013, p.5)

Como manifestacdo cultural e, portanto, dindmica, o catolicismo popular
ultrapassa os limites oficiais impostos pela oficialidade catdlica. A Igreja Catdlica
chegou ao Brasil em 1.500, com Pedro Alvares Cabral, e daqui ndo mais saiu. Religi&o
oficial da monarquia portuguesa foi disseminada inicialmente pelos jesuitas, membros
da Companhia de Jesus, ordem religiosa criada por Santo Inacio de Loyola com a
finalidade de expansdo da fé catdlica. Segundo Souza, “foi o padroado!* que
incentivou e sustentou missionarios em terras coloniais, antecipando-se a Igreja

Romana e ocupando um espaco vago” (SOUZA, 1986, p. 86).

4 O termo Padroado se refere ao direito de autoridade da Coroa Portuguesa dado pela Igreja Catdlica,
nos territérios de dominio Lusitano. Esse direito uniu perpetuamente a Coroa Portuguesa a Ordem de
Cristo, em 30 de dezembro de 1.551. Fonte: http:// www.histedbr.fae.unicamp.br/
navegando/glossario/verb_c_padroado3.htm. Acessado em 1/09/2018 as 14h32min.
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A historia da Igreja Catolica no Brasil € marcada pela dominacéo e tentativas
de imposicdo cultural sobre negros e indios, em um processo chamado
eufemisticamente de "encontro” de culturas. Se em parte esse empreendimento
obteve sucesso, deve-se chamar atencdo para o sincretismo notavel que aqui se
constituiu, acompanhado de resisténcia por parte das duas etnias.

Sanchis (1995) explica que o catolicismo € fendmeno cultural adaptavel a
diferentes contextos e localidades. Se em Portugal o catolicismo correspondeu ao
enraizamento da identidade local de modo consciente e unificado - o vigério, a Igreja,
o santuario de romaria, marcam o “mapa imaginario e sentimental do pais” -, no Brasil,
0 sincretismo promoveu O Oposto ao enraizamento, arrancando o catolicismo
portugués de seu local de origem e jogando-0 em um espaco aberto e simbolicamente
multiplo. Para evitar problemas relativos a esse cenario, agbes de controle foram
implementadas junto aos grupos étnicos e suas culturas misturadas desde o
embarque nos navios negreiros, as quais foram “estrategicamente mesclados nos
mercados de escravos e nas fazendas para evitar os perigos de reconstituicdo
identitarias”. (SANCHIS, 1995, p.131).

Para manter o vinculo com as origens e promover a reconstituicdo das
identidades, apesar do controle oficial, o sincretismo religioso se construiu como
recurso.

Etimologicamente, o termo sincretismo tem sua origem no grego antigo “syn”
(com) e krasis (mistura), que sdo combinadas em palavras como syngkrasis (mistura,
composto) ou idiosyngkrasia (peculiar, individual)” (SHAW; STEWART, 1994, p.6).
Observa-se que de forma histérica ele permeia as fronteiras religiosas.

Sanchis (1995) se debrugou em pesquisa sobre o sincretismo e, para ele, o
termo sofreu diversas oposi¢cdes nos ultimos anos no Brasil, como a rejeicdo do uso
por muitos pesquisadores. Vale destacar que, em 1940, a palavra sincretismo foi
utilizada em muitos estudos acerca das religides afro-brasileiras, entretanto, no final
no ano de 1971, ela foi esquecida, devido a criticas como parte de uma ideologia de
dominacéo e instrumento de imposicao cultural, sendo por isso abandonado. Destaca-
se que, para mim, o congado é uma forma de sincretismo, devido a influéncia religiosa
de ritos afros e catdlicos.

Assim, no Brasil, as festas religiosas, organizadas em sinal de devog¢éo aos

santos padroeiros ou outros de devocéo, tiveram presentes na vida da colbnia e
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significaram um meio de expressao religiosa nao oficial, marcadamente dos negros,
que incluiam nos festejos elementos de sua cultura original.

A coroacao dos reis congos é exemplo de recriacdo ritual festiva de aspectos
da histéria europeia e identidade negras. Nessa ocasido, as dramatizacbes dos
costumes e a atualizacdo da memaria étnica eram mescladas com valores da devocéo
catdlica, pratica que marcou profundamente a cultura brasileira. A missa conga teve
um papel fundamental de integracéo das comunidades negras, passando a ser um elo
forte que remetia seus integrantes ao passado.

No Brasil, o sincretismo com o catolicismo construiu e consolidou uma
identidade e uma solidariedade particulares. Ligados a coroac¢éo dos reis do Congo,
executadas por ocasido das festas de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito.
Segundo Tinhoré&o (2000), a origem do Congado em Minas Gerais se deu com a vinda
dos africanos escravizados para as minas de ouro, provenientes de diferentes regides
do Brasil, que trouxeram para o estado uma variedade consideravel de sujeitos,
culturas e a diversidade de elementos simbolicos dos grupos étnicos da Africa.

No entanto, a historia dos festejos da populacdo negra, desde as primeiras
manifestacdes na Coldnia, demonstra resisténcia a essas expressdes culturais, em

decorréncia do choque de interesses, conforme observa Eugénio (2002, p.45-46).

Arelacdo entre a Igreja e as irmandades negras nas Minas Gerais do periodo
colonial teve em uma de suas faces a marca da tensdo, devido aos interesses
inconcilidveis que uma defendeu diante da outra, em torno de recursos
financeiros (necessarios para que ambas organizassem suas atividades) e
da vivéncia religiosa (razéo pela qual ambas existiram naquele periodo). E
isto pode ter ocorrido porque as festas devocionais talvez tivessem sido de
fundamental importancia para os escravos e 0s libertos, como a (re)definicao
e a (re)construcéo de relacdes de identidade e poder internos ao grupo, de
forma que o destaque que tais festas receberam no orcamento geral de suas
associacoes religiosas tivesse um sentido que transcendia até mesmos as
expectativas dos artifices da ordem escravista, 0s quais muitas vezes
pensaram que as manifestacbes ludicas e de religiosidade daqueles
individuos ndo passavam de meros folguedos, sem nenhum objetivo; o que
ndo é verdade se invertermos o foco da analise, partindo agora das proprias
motivacdes dos negros. Assim, poderemos perceber que, muito mais do que
isso, os seus festejos ndo foram simples valvulas de escape do dia-a-dia, e
sim um ponto de partida para a reinvencdo de uma existéncia em que
grassava a escravidao.

A cultura africana, na forma de suas crencas, rituais, dangas e ritmos proprios,
marcou o periodo colonial no Brasil, porém atraindo a desconfianca dos senhores dos

africanos escravizados. Estes compreendiam a reunido dos cativos como uma
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ameaca constante de rebelido, de forma que os batuques foram proibidos durante o
século XVIII, conforme lembram Campolina et al. (1988). Em algumas regides de
Minas Gerais, essa proibicdo chegou a perdurar ainda em parte do século XIX. A
autora lembra que os batuques aconteciam mediante a permissao dos senhores,
normalmente aos domingos, quando os africanos escravizados se uniam por
nacionalidades, valendo-se dos santos catélicos para dar continuidade as suas
manifestacoes.

Mesmo com as proibi¢des, as festividades sobreviveram e se disseminaram no
conjunto da sociedade. O catolicismo era o fio condutor da permanéncia das raizes
africanas e da manutencao do controle pelos senhores dos africanos escravizados.

Como podemos observar nesta citagéo:

Além das missas com musicas mundanas, sermdes, novenas e procissoes,
eram partes importantes as dancas, coretos, fogos de artificio e barracas de
comidas e bebidas. Na maioria delas a populacdo escrava ndo perdia a
oportunidade para mostrar suas musicas, dancas e batuques (ABREU,1999,
p.34).

Outra marca das festividades religiosas no Brasil Colonia foi a riqueza e o luxo
dos rituais, buscando a reproducdo do modelo social da metropole e a demonstracao
de poder, configurando o que passou a ser conhecido como “religiosidade colonial” ou
“catolicismo barroco”. Pela festa dava-se a legitimacao civico-religiosa do poder e o
ritual tornava publica a hierarquia social. Esse catolicismo “repleto de sobrevivéncias
pagas, com o seu politeismo disfarcado, supersticao e feiticos, que atrairam muitos
negros, facilitando sua adesdo e paralela transformagao” (ABREU, 1999, p.34),
aproximava elites e povo, pela mediacao da festa e a atuacdo dos agentes leigos, ja
gue as ordens religiosas estavam mais afeitas a ortodoxia religiosa.

Del Priore (1997) observa que as grandes preocupacdes do governo portugués
em terras brasileiras centravam-se na ampliacdo das fronteiras geograficas, na
disseminacéo da fé catélica e no combate a outras crencas. Assim, o indigena e o
negro deveriam ter seus costumes e crencas submetidos as concepc¢des cristas, e o
judaismo e o protestantismo eram males a serem combatidos.

Souza (1986) vé a tolerancia ao sincretismo como um meio de controle social.
Para ela, “aqui se tolerou e se incentivou o sincretismo quando necessario, mantendo-
o nos limites do possivel. La incorpora-se manifestagdes folcloricas a religido oficial a

fim de satisfazer necessidades da piedade popular” (SOUZA, 1986, p.98). Assim, o
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catolicismo do Brasil coldnia foi se constituindo por meio da multiplicidade de tradi¢cdes
pagas, africanas, indigenas, judaicas e catélicas vindas de Portugal, que se inseriam
no cotidiano da populagao. “E nessa tens&o entre o multiplo e o uno, entre o transitorio
e 0 vivido que pode ser compreendida a religiosidade popular na Colbnia”
(SOUZA,1986, p.98).

Nesse jogo entre tolerancia e controle, as irmandades tiveram um papel
importante. Elas eram organiza¢gfes nas quais havia a participacao ativa dos leigos
na vida religiosa, que se reuniam para cultuar seus santos, pedir protecdo e fazer
caridade. Segundo Boschi (1986), as ordens terceiras eram vantajosas para a Igreja
por serem ao mesmo tempo sede e gestoras da devogdo, bem como por se
constituirem como “eficientes instrumentos de sustentacdo material do culto”,
substituindo o clero como intermediarias da religi&o.

Os negros criaram as irmandades em devocéo aos santos protetores: Nossa
Senhora do Rosario, Santa Efigénia, Sdo Benedito, Nossa Senhora das Mercés,
dentre outras. Ao participar dessas organizacdes, 0S negros encontravam
oportunidades de ter uma vida um pouco melhor, tendo a permissao para louvar seus
santos de devocao; por outro lado, tornavam-se mais controlados pelo Estado e pela
Igreja.

Assim, por exemplo, Estado e Igreja serviram como instrumento de
enquadramento do negro aos padrdes culturais do branco. Ao permitir e
mesmo estimular a criacdo de comunidades leigas de negros, Estado e
Igreja, ao mesmo tempo em que lhes facilitavam a assimilagdo da religido
crista, proporcionavam aos hegros uma espécie de sincretismo planejado,
isto &, dirigiam e determinavam as formas pelas quais seriam norteados
0s contatos religiosos dos negros com os brancos, no esfor¢co de
assimilacdo e fixacdo daqueles ao mundo destes. [...] No papel de
benfeitor, protetor ou representante juridico, a fungdo do branco junto ao
preto sempre foi a mesma, nas confrarias, nos compadrios, nos
apadrinhamentos de batismo ou casamento: a de atrair o homem preto
para o mundo branco. Desta forma fica bem claro que as irmandades

provocaram em parte a progressiva integragdo dos africanos na sociedade
colonial (BOSCHI, 1986, p.69).

Os negros das irmandades tinham uma conexao intima com as cerimonias de
coroacao de reis negros e promoveram no Brasil uma mistura de suas tradicdes com
o catolicismo, adaptando as coroagfes as crencas catolicas. Associados nas
irmandades, conservavam como podiam sua cultura, tendo nas festas uma
oportunidade para lembrar suas origens e reforcar sua identidade. Elas se tornaram

uma expressao original da religiosidade colonial brasileira. Significaram um momento
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para “respirar’, num ambiente de opressido, podendo ser entendida como “sinal e
pressagio de libertagdo” no dizer de Boschi (1986, p.60), forma de resisténcia,
fortalecimento da solidariedade entre 0os negros.

Mesmo assim, as irmandades religiosas ajudaram a aumentar,
progressivamente, o numero de catolicos na Coldnia, cujas praticas mesclavam, em
parte, consideraveis elementos culturais diversos, tal como ocorre no catolicismo
popular. Exemplo disso, de acordo com Del Priore (1994), sdo os ternos de catopés,
marujos e caboclinhos, presentes nas festas religiosas no interior do estado de MG e
no més de agosto em Montes Claros.

Ap0s o periodo colonial, as préticas religiosas catdlicas populares continuaram,
em grande parte, a ser mal vistas pelo clero formado pelo catolicismo romanizado,
voltado ao combate dos efeitos da secularizacédo e do avancgo do protestantismo, em
prol do fortalecimento da Igreja romana. Em consonéancia com esse catolicismo,
padres brasileiros e estrangeiros se empenharam no controle das festas, muitas das
quais perduraram, entre as “tensdes religiosas, sociais e as necessidades dos
brincantes [...]” (MALVEIRA, 2011, p.69).

Costa (2013) acrescenta que participar da Festa, saber tocar os instrumentos,
proteger-se com o rosario, rezar junto ao altar pedindo protecdo aos Santos € mais
gue uma estratégia para aprender a ser a Festa. Essa € uma forma de se conectar
aos fundamentos e rituais do Congado, participando diretamente em sua pratica. A
presenca constante das criancas nas Festas, a relacdo que os adultos estabelecem
com elas e o envolvimento com as praticas permitem aos pequenos uma participacao
plena que envolve 0s aspectos sociais e simbdlicos que sao educativos. Vivenciando
continuamente a experiéncia festiva, e deixando-se guiar por suas observacoes e
percepgdes, as criangas paulatinamente “sentem as coisas por si mesmos” (p.109).

A preparacao e a organizacao da festa revelariam mais sobre a complexidade
da prética festiva do que o proprio evento em si. Pois, é na vida cotidiana, e ndo
somente durante a festa, que a fé que transborda durante os festejos se concretiza,
gue os lacos afetivos evidenciados nos festejos se fortalecem, que as relacdes de
respeito, de afeto e também de poder aparecem com maior clareza. Parece tdo
simples, mas é um fazer/aprender que envolve relacbes de poder, acordos,
negociacdes e conflitos inerentes a vida social (COSTA, 2013).

O Congo néo é apenas uma memodria distante, mas uma lembranca presente,

em se tratando de uma tradicdo no passado e sua permanéncia na modernidade. O
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motivo do nome Congo ainda ser permanentemente citado nas Congadas de Minas
Gerais e em outras localidades em todo o Brasil, sugere que se leve em consideracéo
a diversidade dos rituais, a ancestralidade memorial do povo de Ia,
independentemente da forma como eles chegaram a Col6nia brasileira no periodo
escravocrata, constantemente reatualizada (BRASILEIRO, 2006).

Dessa forma, o congado € uma manifestacdo presente em todo o territério
brasileiro. Dentre as cidades deste Estado, destaca-se a cidade de Montes Claros,
gue é o objeto desta pesquisa 0 qual as Festas de Agosto sdo palcos para as
manifestacdes dos que compdem o congado norte mineiro, como Catopés, Marujada
e Caboclinhos.

Nesse cenario, é necessario destacar que os jovens tém um papel fundamental
de propiciar a continuidade do congado na sociedade. Por isso, no proximo capitulo,
a discussao compreendera uma reflexdo sobre o jovem, abordando a negritude, seu
contexto social, educativo e subjetivo que contribuirdo, posteriormente, para a

fundamentacéo tedrica da analise do discurso dos jovens catopés.
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CAPITULO 2 - JOVEM NEGRO E SEU CONTEXTO SOCIAL, EDUCATIVO E
SUBJETIVO.

A juventude ndo é determinada somente pelos seus aspectos biolégicos que
direciona os dados cronolégicos como idade fisica. Entretanto, ela esté relacionada
intrinsecamente como uma construcao social. Este processo de construgdo perpassa
a sua constituicdo de subjetividade que inclui a cultura, os modos de vida, os sistemas
simbdlicos, sociais e educativos, 0s quais proporcionam a heterogeneidade na
conceituacdo do jovem nas pesquisas cientificas.

Nesse sentido, no primeiro subtitulo deste capitulo, serdo abordados os
conceitos e aspectos sociais da juventude, fundamentado em autores como: Dayrell
(2003), Sposito e Carrano (2003); Sposito (2009), Abramo (2008; 2014) e Groppo
(2009; 2015). Essa reflexao possibilitara compreender melhor a categoria juventude e
a sua construcdo. No segundo, trataremos a juventude negra na sociedade,
ancorados em dados do Gomes (2012; 2017), Ribeiro (2017) e IBGE (2017), que
proporcionardo reflexdes acerca do racismo e das estratégias de resisténcia desta
populacdo que influenciam o jovem na contemporaneidade. No terceiro, 0S processos
educativos, embasados em Brandao (2002; 2005) e Alves (2008) permitirdo a
compreensao das praticas simbdlicas e sociais, como educativas relacionadas ao
jovem e, por ultimo, a subjetividade, sustentado nos autores: Santos et al. (2013) e
Foucault (1977; 1979), Deleuze (2001) e Guattari (1992). Trardo conceitos e analises
tedricas sobre a subjetividade, uma vez que o jovem esta em continuo processo da

sua subjetividade.

2.1 Juventude: conceito e seus aspectos sociais.

Conceituar juventude ndo é uma tarefa facil, pois no cenario contemporaneo o
termo se apresenta com grande polissemia. Dessa forma, € necessario discutir a
existéncia da juventude no plural, como Abramo (2008, p.43-44) enfatiza “de
juventudes, no plural, e ndo de juventude, no singular, para ndo esquecer as
diferencas e desigualdades que atravessam esta condicdo.” Observar que
dificuldades parecidas implicam em consequéncias divergentes na vida dos jovens,

pois este segmento social é por si s6 heterogéneo e dinamico.
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Ao longo dos séculos, especificamente XX e XXI, a juventude foi ganhando
novas concepcdes pelas teorias cientificas, sociolégicas e antropolégicas que
passaram a relaciona-la a fatores culturais e sociais. Evidentemente, os jovens se
encontram em posigdes diferentes no campo social, mas independentemente de suas
diferencas, os jovens brasileiros participam da reproducéo social e cultural, mediante
varias estratégias, para assegurar ou melhorar sua posi¢ao societéria.

De fato, quando se fala em juventudes plurais, € imprescindivel relaciona-las
também as condi¢cdes que lhe sdo oferecidas e demais especificidades. Como
categoria social, a juventude propicia uma andlise especial, pois nela se refletem de
maneira particular as caracteristicas gerais de outras idades, tornando-se possivel ao
jovem sua acumulacdo e internalizacdo. Essa fase que, mais do que transicao,
apresenta diferentes abordagens e tratamentos, da margem para multiplas analises e
interpretacdes.

Desse modo, a maneira mais comum de definir a populagédo juvenil é
estabelecer critérios para situad-la em determinada faixa etaria. No Brasil, como
mencionado, o Estatuto da Juventude de 2013 determina a idade entre 15 e 29 anos
para caracterizacdo de jovem. Destarte, as idades ndo sdo absolutas, visto que a
nocao de infancia, juventude e de vida adulta depende da formac&do humana, com a
influéncia do campo econémico, social, politico e cultural.

De acordo com a Sintese de indicadores sociais — SIS, pesquisa nacional feita
pelo IBGE (2017), o numero de jovens de 15 a 29 anos correspondia a populacéo
brasileira em 2016 de aproximadamente 48.9 milhdes. Ndo houve nova pesquisa
censitaria apos essa data.

Muitos estudos permeiam as trés fases iniciais da vida do ser humano: infancia,
adolescéncia e juventude. Enquanto a infancia é vista como um periodo de
brincadeiras, a adolescéncia é considerada como uma fase de identidade e novas
descobertas, a juventude marca o comeco da vida adulta.

Nesse contexto, a adolescéncia é considerada a fase cujo nucleo central é
constituido por mudancas no corpo, dos afetos, das referéncias sociais e relacionais.
Por este motivo, para Dayrell, Ledo e Reis (2007), essa fase ndo pode ser entendida
como um tempo que termina, como um periodo de crise ou de transito entre a infancia

e a vida adulta, entendida como a ultima meta da maturidade.
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Esse momento da vida, quando analisadas as particularidades de cada
individuo, revela que a definicdo de juventude, considerando somente a faixa etaria,
pode ser insuficiente para conceituar este segmento. Pois esse pode se expressar de
varias maneiras conforme o contexto historico social de cada sujeito. Sendo assim,
torna-se improvavel a caracterizacao deste determinado grupo a partir do estereétipo
ou definicdo acritica que ainda hoje sdo acometidos por meio do senso comum.
Porém, na conjuntura atual, a juventude lan¢a-se na sociedade enquanto segmento
que reivindica seu papel de sujeito e protagonista da histéria. Nesse sentido,

Construir uma nocao de juventude na perspectiva da diversidade implica, em
primeiro lugar, considera-la ndo mais presa a critérios rigidos, mas, sim, como
parte de um processo de crescimento mais totalizante, qgue ganha contornos
especificos no conjunto das experiéncias vivenciadas pelos individuos no seu
contexto social. Significa ndo entender a juventude como uma etapa com um
fim predeterminado, muito menos como um momento de preparacao que sera

superado com o chegar da vida adulta. (DAYRELL; LEAO; REIS 2007, p.157-
158).

Ao longo dos anos, a definicdo da juventude tem sido reformulada e diversos
estudos a respeito do tema tém trazido definicbes mais abrangentes em relacdo ao
jovem da pés-modernidade!®. Enquanto na modernidade ha uma delimitacdo de
aspectos sociais e biolégicos, no mundo pés-moderno esses conceitos sao
reformulados e adquirem um novo sentido, englobando o jovem com novos valores
culturais fundamentados nas politicas de consumo.

Nessa discussdo, Groppo (2015) aborda as trés teorias sobre a juventude
sendo: tradicionais, criticas e poés-criticas. As tradicionais consideram a funcédo de
socializacdo secundaria da juventude, ou seja, é por meio dela que se faz a
internalizacdo de regras e normas, € dos jovens que vem a delinquéncia e a fuga do
gue € normal. As teorias criticas, sem contestar a juventude como socializacao
secundaria, traz a ideia de que os jovens participam efetivamente das transformacdes
sociais, vinculando estes a estrutura social. Ja as teorias poOs-criticas abordam a
juventude em uma posicdo pés-moderna, ou seja, caracterizada pela globalizacdo e
dominio do sistema capitalista.

Destarte Abramo (2014) traz o conceito de “moratodria social”, que se relaciona

ao tempo de passagem entre a infancia e a vida adulta em que se favorece a busca

15 Teve sua origem no século XX, apés comecar o fim da guerra fria. Ela se insere em uma sociedade
globalizada e capitalista, a qual proporciona a pluralidade, a descentralizacéo, o rompimento de barreira
territoriais e culturais. Bauman (1999) denomina a pds-modernidade como modernidade liquida.
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por conhecimento e novas experiéncias, por iSso a importancia de trazer esse
conceito. Esse tempo entre uma fase e outra pode ou nao ser de fato utilizado pelo
jovem para o aprendizado de habilidades que Ihe trardo autonomia. O que determina
a sua utilizacdo ou ndo é o quanto a juventude se adéqua a construcdo simbdlica
idealizada pela sociedade, a qual este representa um jovem saudavel, bonito e
promissor.

O desenvolvimento das potencialidades do jovem € intimamente relacionado a
gualidade de como se dao as relagdes sociais do meio no qual ele se insere. Existem
véarias formas de se desenvolver como sujeito. No entanto, existem os contextos de
desumanizacdo em que é tirada do individuo a oportunidade de desenvolver suas
potencialidades, dessa forma ele acaba se construindo como sujeito dentro das suas
possibilidades, mostrando assim um jeito préoprio de viver (DAYRELL, 2003).

Sobre a moratoria social, Groppo (2009, p.47) afirma:

Apesar daquela dimenséo cidada presente no modelo da moratéria social, as
analises progressistas dos anos 1960 sobre as rebeldias juvenis, informadas
por este modelo, a rigor ndo romperam totalmente com o funcionalismo. Por
baixo do modelo da moratéria juvenil, ainda fazia o sistema funcionalista de
integracao social. Mas as diferencas sdo importantes: a integracao ideal dos
jovens so € possivel via evolucdo da sociedade; esta evolucao é necesséria
e sb possivel, diametralmente, por meio da mobilizagdo dos jovens, ou
melhor, da canalizagdo de sua mobilizagdo j& em curso em prol dos novos
ideais sociais.

A moratdria social representa o tempo que a sociedade da ao jovem para que
este viva de forma similar a vida adulto, mas sem as responsabilidades, permitindo-
Ihes assim se inserir na sociedade e ser mais autbnomo. No entanto, a condi¢do social
do jovem reflete nessa fase de experimentacéao, variando, assim, o tempo de duracéo
desse periodo.

A socializacdo é importante para este processo. Diante disso, a juventude se
apresenta como uma categoria social, um meio para agrupar pessoas considerando
caracteristicas como 0s comportamentos e para atender a uma necessidade
organizativa como estabelecer direitos, deveres e politicas para esse grupo. Sao
sujeitos sociais, constroem em modo singular o ser jovem de acordo com seu cotidiano
(GROPPO, 2015).

A juventude poder ser entendida em uma mesma vertente como uma condi¢cao

social e um tipo de representacdo. Esta pode ser compreendida como um processo
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gue soma mudancas fisicas e bioldgicas inerentes ao desenvolvimento esperado com
as interferéncias do meio fisico, social e cultural. Entdo, a juventude ndo € um periodo
que se finda, mas que se transforma e constitui o sujeito adulto. Construimos assim
argumentos para entender que a juventude deve ser considerada também como uma

producéo cultural.

Parte-se da afirmagcdo de que ndo ha somente uma juventude, mas
juventudes que se constituem em um conjunto diversificado com diferentes
parcelas de oportunidades, dificuldades, facilidades e poder na nossa
sociedade. A juventude por definicdo € uma construcdo social, uma producao
de uma determinada sociedade, relacionada com formas de ver os jovens,
inclusive por estere6tipos, momentos histoéricos, referéncias diversificadas e
situacbes de classe, género, raca, grupo, contexto histdrico entre outras.
Ressalta-se que o emprego do termo juventudes no plural, antes de
patrocinar uma perspectiva fracionada, na qual aparecem modelos de jovens
separados, sinaliza a existéncia de elementos comuns ao conjunto dos jovens
(ABROMOVAY; CASTRO, 2015, p.14).

Essas construcdes culturais e historicas referidas sdo determinantes nas
significacdes atribuidas as idades da vida. Sendo assim, historicamente, a nocao de
juventude configura-se em sentidos diversificados, tendo as rela¢des entre geracdes
como resultado dessas construcdes e diferencas culturais. A geragao, neste caso, se
relaciona ao periodo que o individuo se encontra e socializa dentro da historia, ou
seja, cada geracdo configura-se de acordo com a cultura e os sentidos que se
encontram dentro da sociedade.

Corroborando o aspecto socio-histérico das geracbes, Peralva (2007)
considera que as idades da vida se constituem para além dos aspectos apenas
biopsiquicos dos individuos, sdo também fenémenos histéricos e sociais, sendo elas
influenciadas pela modernidade no que se diz respeito aos costumes e
comportamentos. Neste sentido, observa-se que 0s problemas e experiéncias
vivenciados pelas geracfes atuais se diferenciam de forma consideravel das geracdes
passadas, principalmente pelos jovens, que estdo inseridos em uma crescente
globalizacéo e precisam se adaptar as novas demandas de uma sociedade cada vez
mais imediatista.

O tempo € um fator importante no que diz respeito aos conflitos sociais e as
transformagdes sociais. A juventude se relaciona intimamente com o tempo, sob a
perspectiva biolégica e cultural, sendo ela parte fundamental para que se traduza e

explique esses conflitos.
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A sociedade se transforma e, juntamente com ela, a populagcédo. Por esse
angulo, Peralva (2007) considera que o jovem esta vivendo um mundo novo, em que
ele préprio estd ajudando a construir, diferentemente do adulto que ja vive as
consequéncias de uma sociedade que estd se decompondo. Assim, a experiéncia
temporal se divide em duas categorias chamadas tempos interiores e exteriores.

O tempo interior diz respeito as experiéncias internas vividas pelo individuo
como as emocgdes, enquanto o exterior € relacionado as esferas de pertencimento de
cada individuo em ritmos diferentes.

A heranca cultural é transmitida de uma geracédo para outra, de forma continua,
em se tratando da sociedade moderna, em que o individuo vai amadurecendo de
forma gradativa, sem rupturas significativas entre as geracdes. Como, por exemplo,
em algumas sociedades tribais, existem rituais de passagem gue marcam essas
transicOes de geracoes.

As fases da vida se tornam interdependentes umas das outras, construindo-se
uma hierarquia em uma ldgica voltada para o futuro, mas com o passado tendo
significado para essa acéo posterior, ou seja, a ordem social constituida anteriormente
orienta as transformacfes da modernidade.

Silva e Lopes (2009) relacionam a juventude aos processos sociais e as
relacbes sociais construidas historicamente, em que o individuo se prepara para
cumprir o papel de adulto dentro da sociedade. Pode-se entender que a juventude &
um periodo contrastante com a maturidade, em que tudo € mais refletido e pensado,
ainda pode ser considerada como meio de renovacdo da sociedade, dada sua
vitalidade e menor implicacdo quanto as normas sociais.

E habitual que o senso comum associe a juventude & quebra de regras, a fuga
do que é normal, sem levar em consideracéo as angustias e 0s questionamentos que
os eles trazem consigo, bem como o desejo de serem vistos como parte integrante da
sociedade. Essa visdo negativa que frequentemente € direcionada ao jovem, como
ser considerado marginal, perigoso, inconsequente ou desinteressados, € vinda de
uma sociedade que estigmatiza e estereotipa, sendo dependente, também, do
contexto social e econdmico que ele esta inserido.

Todavia, Dayrell (2003) apresenta que, atualmente, a cultura tem se mostrado
um lugar no mundo jovem, sendo este um espag¢o democratico, possibilitando
experiéncias e espaco para que a juventude se construa como sujeito. Porém, ele

alerta para o fato de que talvez a cultura se mostre um espac¢o mais aberto, justamente
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porque outros locais podem estar fechados a este publico juvenil, principalmente em
se tratando do pobre. Partindo-se dessa constatacdo, observa-se que, aos poucos,
estes jovens estao ocupando 0s espacos publicos, por meios de movimentos sociais,
acgdes politicas e/ou de lazer como as festas, os duelos dos “Dj’s”, “Mc’s”, “passinho”,
grupos declamando poesias e construindo raps, funk nas pracgas, nas ruas, no lugar
publico.

As desigualdades sociais sdo processos que atingem a juventude, muitos
vivenciam a falta de oportunidades ou escassas, restritas de trabalho e pela violéncia
tanto fisica como simbdlica. Sendo assim, a criacdo de politicas publicas voltadas para
a juventude é uma necessidade.

Pensando-se na pratica de grupos cotidianos, € de fundamental importancia
gue os jovens se impliquem, participem de projetos, programas e politicas, uma vez
gue eles sdo e devem ser os protagonistas, por viverem essa realidade. As politicas
publicas que compreendem a situacdo do jovem atualmente no Brasil ainda séo
recentes, mas aos poucos tém ganhado visibilidade.

A falta de oportunidades no mercado de trabalho, a dificuldade para lidar com
a pobreza familiar, a excluséo social, assim como o precario acesso a educacéo e
muitas vezes ao trabalho que ele executa contribuem para o aumento da violéncia e
do trafico de drogas (SILVA; LOPES, 2009).

Desse modo, a criacdo das politicas publicas consiste em minimizar as
problematicas em torno da juventude no Brasil como a saude, a educacéo, lazer e a
seguranca, principalmente em locais com maior indice de vulnerabilidade social. A
participacdo da juventude na construcdo das politicas € considerada um eixo
estruturante, colocando - a como sujeito de direito, parte ativa da sociedade, e ndo
mais unicamente tutelado e dependente do Estado. Para que se avance nesse
sentido, se mostra fundamental a efetividade dessa participacdo da juventude nas
politicas e dos direitos ja conquistados.

Por conseguinte, conforme Sposito e Carrano (2003), no Brasil, o tema
juventude passou a ter maior visibilidade nos ultimos quinze anos como produto da
intersecéo de varios dominios da vida social e da acdo de diferentes atores, colocando
0S jovens como sujeitos capazes de agir e fazer interlocugéo politica. Essa perspectiva
de uma juventude autdbnoma, que luta por direitos especificos, por qualidade de vida
e por respeito as especificidades e vicissitudes de sua faixa etaria, se manifesta nos

avancos dos direitos adquiridos para esse segmento, como a promulgacdo do
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Estatuto da Juventude — Lei n° 12.852/2013, a criacdo da Secretaria Nacional de
Juventude e do Conselho Nacional de Juventude, ambos instituidos em 30 de junho
de 2005, pela Lei 11.129.

Com a criacdo do Estatuto da Juventude em 2013, o jovem passa a ser
reconhecido legalmente como sujeito de direito e participativo na sociedade:

Art. 4. O jovem tem direito a participacéo social e politica e na formulagéo,
execugdo e avaliacdo das politicas publicas de juventude.

Paragrafo Unico. Entende-se por participacao juvenil:

| — a inclusédo do jovem nos espacos publicos e comunitarios a partir da sua
concepcao como pessoa ativa, livre, responsavel e digna de ocupar uma
posicao central nos processos politicos e sociais;

Il — o envolvimento ativo dos jovens em acfes de politicas publicas que
tenham por objetivo o proprio beneficio, o de suas comunidades, cidades e
regibes e o do Pais;

Il — a participacao individual e coletiva do jovem em acfes que contemplem
a defesa dos direitos da juventude ou de temas afetos aos jovens; e

IV — a efetiva inclusdo dos jovens nos espacos publicos de decisdo com
direito a voz e voto (BRASIL, 2013, p.27).

Os jovens sao e devem ser protagonistas da sociedade, estarem presentes nas
esferas publicas, participando das elaboracbes a execucdes de acdes que 0s
promovam socialmente, os prevenindo dos problemas sociais recorrentes a ela, como
a criminalidade e a violéncia dentre outros.

Ao contrario das geracfes das ultimas décadas, a juventude, atualmente,
possui acesso aos meios tecnolégicos e é mais informada, entretanto vivencia
periodos de incertezas e de maiores cobrancas, em que precisam buscar cada vez
mais a qualidade em seus estudos para ingressar no mercado de trabalho. Também
apresenta dificuldades para tomar suas proprias decisbes mediante a um futuro
incerto e 0 excesso de informacdes muitas vezes apresenta-se nocivo quando o jovem
opta pela criminalidade (ABRAMO, 2014).

Abromovay e Castro (2015) ressaltam que, apesar do indice de escolaridade
entre 0s jovens ter aumentado, ainda permeia uma preocupacdo em relacdo a
localidade, ao acesso, aos aspectos bioldgicos e sociais que variam de uma regido
para outra no Brasil, sendo as mulheres mais alfabetizadas que os homens, porém
permanecem com menor salario no mercado profissional quando comparadas aos
jovens homens com o mesmo indice de instrucao.

Vale ressaltar que, na contemporaneidade, ha diversas incertezas sobre a
educacéo dos jovens para 0s proximos anos, devido as mudancas governamentais.

Discussfes como a reforma do ensino médio, incentivo a formacdo para o ensino
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técnico, a Base Nacional Comum Curricular — BNCC, a educacéo a distancia para o
ensino médio e outras, a meu ver, prejudicardo significativamente o processo de
formacdo critica e reflexiva desses. Penso que contribuirdo para a divisdo expressiva
das desigualdades educacionais, e retrocessos, visto que nos ultimos anos, o Brasil,
ainda que timidamente, avancou na intervengéo positiva contra o analfabetismo e
democratizacao do ensino.

De acordo com Souza e Paiva (2012), o indice de analfabetismo entre os jovens
tem diminuido, sendo a taxa correspondente a regido em que estao inseridos, além
de considerar os ricos, tém mais acesso a educac¢ao de qualidade do que os pobres,
gue muitas vezes ndo completam os seus estudos e sdao mantidos em empregos
informais. A preocupacgao em relagdo aos homicidios também tem aumentado, visto
qgue, quanto maior a vulnerabilidade social, aumenta a violéncia em que este jovem
esta inserido.

O perfil da juventude atual alia-se a uma jornada dupla, conciliando o trabalho
com o estudo, ao mesmo tempo em que ingressa no mercado de trabalho, ele busca
sua qualificacdo por meio dos estudos. Conforme Abramo (2014), a dificuldade para
ingressar em um mercado cada vez mais exigente permite que os jovens tenham
acesso as politicas publicas que elaboram programas governamentais e inserem esse
publico muitas vezes excluido. Ao incluir a juventude nos programas sociais, deve-se
contribuir para que ela tenha uma qualificacdo profissional, inclusdo digital e
ampliacdo do acesso a outros espacos profissionais.

Atualmente, podemos incluir as redes sociais como parte integrante das
dimensdes da vida social do jovem, tendo elas grande influéncia na integracao social
e cultural deste. Ao passo que as novas tecnologias de comunicacéo favorecam e
facilitam a socializacéo virtual, identificacdo e comunicacgéo entre os jovens, podendo
elas também se configurarem, em contrapartida, em uma forma de exclusédo social
num viés fatico.

A influéncia da cultura de consumo sobre 0s jovens tem se tornado cada vez
mais intensa, e se antes esse conceito abrangia 0os novos adultos, ele também tem se
vinculado a criancgas e adultos que estéo inseridos nessa nova pluralidade cultural. No
mundo globalizado, a busca por manter-se jovem cresce cada dia mais e delimitar o
lugar do sujeito em uma das fases da vida torna-se mais dificil, pois muitas vezes ha
uma fuga para ndo ocupar o lugar da velhice e da maturidade determinada pela prépria

indUstria do consumo.
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Diante desse contexto, a busca por um ideal jovem inverte valores sociais em
gue a sociedade ndo deseja mais corresponder a sua faixa etaria, no entanto se
tornarem mais velhos baseados em uma identidade cultural construida pela industria
massiva. A juventude também se insere nesse novo segmento criando uma falsa ideia
de autonomia e liberdade em relagcédo as suas préprias escolhas e contribuindo para
uma cultura ainda mais capitalista que s6 aumenta a barreira entre as classes sociais.

Na medida em que a juventude tem mais oportunidades de participacédo de
forma ativa e direta na sociedade em que esta inserida, cada vez mais ela lanc¢a olhar
sobre si mesma, de forma mais consciente de sua condi¢do juvenil, apontando para
responsabilidades e compromissos como algo que a caracteriza.

Diante disso, a juventude, enquanto categoria de analise, deve levar em
consideracdo essa pluralidade que compde e estrutura a subjetividade, que séo
moldadas e remodeladas pelos diferentes contextos, condi¢des e posi¢cdes ocupadas
em cada espaco e lugar. Insta salientar ainda a influéncia que os paradigmas do
desenvolvimento da sociedade moderna exercem sobre a categoria juventude, que
tantas vezes a separa e reagrupa por meio de classes, situacdes econdmicas ou
culturais, esbarrando, como os demais segmentos, nas estruturas burocréaticas da
sociedade que a todo tempo estratifica e hierarquiza a populacao.

A situacao juvenil, por sua vez, diz respeito aos mais variados percursos que
sdo experimentados pelo que é possivel e acessivel a sua condicdo. Por esse
caminho observo as configuracdes empiricas, conjunturais e especificas que se
formam a partir da realidade vivida pelos jovens.

Ser jovem é situar-se na constituicdo global e interligada dos planos subjetivo,
institucional e social. Cada experiéncia contribui para o processo histérico da condicéao
juvenil. Os jovens que fazem parte dos tradicionais congados brasileiros, e
especificamente o catopé, ndo sao diferentes. A juventude segue “construindo uma
relacdo dialética com as classificagdes construidas no campo social e académico”
(SPOSITO, 2009, p.24).

Nesse contexto, percebe-se, constantemente, a juventude inserida em todos
0S espacos sociais, 0 que requer consciéncia de seus atos, seu lugar, sua
subjetividade e pauta por autonomia, protagonismo e acgOes transformadoras.
Contrariando alguns pensamentos do senso comum, 0s jovens, nos dias de hoje,
ainda déo importancia as tradi¢cdes culturais e refletem isso por meio da adeséo, mas

também da renovacao de alguns rituais conforme o seu olhar. Para Mannheim (1993),
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somente a entrada de novos portadores de cultura garantirh a reprodugdo da
sociedade. Visto que a cultura é ativa e dindmica, ela consegue se manter ao longo
do tempo, adquirindo novos elementos a garantia de sua reproducéo.

Desse modo, Mannheim (1993) destaca o papel do jovem e enfatiza que as
sociedades estdo em crescimento para reproduzir e adaptar costumes culturais, como
0s ternos de congados, as Festas Religiosas de Agosto dentre outros, devem fazé-lo
com base e por meio das futuras geracdes para que estejam na frente. Diz o autor

que,

Na medida em que existe o desejo de adotar uma nova orientacao, isso tera
de fazer-se através da juventude. As geracfes mais velhas ou intermediarias
podem ser capazes de prever a natureza das mudancgas futuras e sua
imaginacao criadora pode ser empregada para formular novas politicas; mas
a nova vida sera vivida apenas pelas geracGes mais jovens. Estas viverdo o0s
novos valores que os velhos professam somente em teoria. Sendo assim, a
funcao da juventude € a de um agente revitalizador. Trata-se de uma espécie
de reserva que se revela apenas se tal revitalizacdo for desejada
(MANNHEIM, 1993, p.13).

Em sua maioria, as manifestacdes culturais tradicionais na sociedade estao
vivas e preservadas, ndo sO pela participacdo da juventude, mas porque o Brasil
realiza suas festas e costumes religiosos em vista de seu espaco familiar, o qual ha
uma influéncia forte sobre os individuos. Isto nos faz lembrar o que dizia Mauss (1974),
sobre as relacbes de reciprocidade, proporcionadas pelos rituais das celebracdes
festivas, em que também h& um interesse dos jovens que colaboram com a
continuidade e exercem o papel dos novos portadores e produtores de cultura, em um
espaco social que a familia ainda atua como referéncia de subjetividade.

Nesse contexto, emrelacéo a aprendizagem, Foracchi (1972, p.28) aborda que:

E com os adultos que o jovem aprende a ser adulto; n&o é outro o significado
da socializacdo se ndo o de promover a internalizacdo dos modos de

comportamento e a assimilacdo dos valores que governam o sistema de
relagdes do mundo adulto.

A insercao da juventude nas festas religiosas tradicionais como o congado é
inevitdvel em nossa sociedade, fundamentada em torno de um espaco doméstico,
pois, “ a formacao de novos agentes sociais representa, assim, sob o ponto de vista
da preservacao e transmissdo do patriménio cultural, uma garantia de continuidade e
de renovagao” (FORACCHI, 1972, p.22).

Estes festejos sdo 0 exemplo dessa dinamica cultural, pois permitem regras de
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recriacdo e difusdo, por serem livres de um controle centralizado, exercido por
hierarquias eclesiasticas, estando, desta maneira, menos sujeitas a censura. Para
Geertz (1989), jovens e adultos interpretam as culturas de uma determinada forma e
atribuem significados as manifestacdes religiosas de acordo com a experiéncia de
vida de cada um deles.

Nessa perspectiva de Geertz (1989), posso dizer que nos Ultimos anos houve
uma rotatividade entre aumento e diminuicdo de jovens que participam dos grupos
populares que compdem o congado brasileiro. Especificamente com relacdo aos
jovens catopés em Montes Claros, atualmente este numero cresceu 20% se
comparado aos anos anteriores. Nos dias das festas, eles s&o protagonistas, ocupam

as ruas com suas dancgas, vestimentas e batuques.

2.2 O Jovem negro na sociedade

Ao refletir sobre o jovem na sociedade, faz-se necessario discutir sobre a
populacdo negra, em virtude do processo socio-histérico brasileiro que traz
consequéncias nos dias de hoje, como a presenca do racismo, preconceito,
desigualdades, discriminacdes, mas também de muita luta e resisténcia.

O Brasil € um pais de cultura escravocrata e com varias miscigenacoes,
caracteristicas estas que diretamente contribuiram para existéncia das diversidades
culturais, valores e crencgas. Foram 350 anos de escravid&o no pais que, mesmo apos
a abolicdo, continua a reproduzir praticas que propiciam a segregacao e discriminacéo
racial, haja vista as dificuldades que os negros encontram até os dias atuais no que
tange a equiparacao racial, cultural e a busca constante pela desconstrucdo dos
preconceitos social e historicamente construidos (BECCARI, 2005).

Os jovens brasileiros vivenciam as desigualdades cotidianamente, levando em
consideracao as questbes sociais, como econdmica, habitacdo, educacédo, cultura,
lazer, saude, emprego e etc. Isso resulta de uma distingdo do modo de vida em relagéo
aos que possuem condi¢cdes socioecondmicas favoraveis. Consequentemente esta
desigualdade aumenta quando estes problemas sociais sdo vividos pelas minorias,
ou seja, grupos que estdo a margem da sociedade, que sao exemplificados pelos
negros, LGTBQ+, mulheres, pessoas com deficiéncia e idosos. Dentre eles,

destacam-se neste estudo, os negros, embora componham mais que 50% da
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populacdo brasileira, encontra-se em um lugar de desigualdade em relacdo as
pessoas brancas.

E necessario mencionar que os conceitos de raca, cor e etnia tém sido
utilizados de diversos modos para hierarquizar os grupos humanos, a fim de
disseminar e legitimar as desigualdades sociorraciais. Entretanto, as praticas
popularizadas com base nessas conceituagdes estiveram presentes no pensamento
ocidental desde a antiguidade por meio de a¢des de suposi¢cdes de superioridade e
inferioridade, como forma de identificar as varias diferencas entre os individuos.

Altivo (2019) destaca que o conceito de raca € utilizado para definir as esferas
animais e foi nomeado para referenciar o ser humano, sendo uma criagao destruidora,
ja que o racismo € um dos geradores do capitalismo. Mbembe (2018, p.13) destaca

0s perigos gerados pelo racismo:

Ao reduzir o corpo e o ser vivo a uma questao de aparéncia, de pele ou de
cor, outorgando a pele e a cor o estatuto de uma ficcdo de cariz biolégico, os
mundos em particular fizeram do Negro e da raca duas versdes de uma Unica
e mesma figura, a da loucura codificada. Funcionando simultaneamente
como categoria originéria, material e fantasmatica, a raca tem estado, no
decorrer dos séculos precedentes, na origem de inUmeras catastrofes, e tera
sido a causa de devastacdes psiquicas assombrosas e de incalculaveis
crimes e massacres.

As consequéncias do racismo para o ser o humano séo profundas nos aspectos
de relacdes, mas também nos sociais. Como, por exemplo, a populacdo negra, em
sua maioria, ainda na atualidade, possui menor indice de escolaridade, recebe
salarios menores, mora em locais onde ndo ha saneamento basico e estruturas
precarias.

De acordo Oliveira (2006), o racismo brasileiro é mais eficaz do mundo, pois é
praticado cotidianamente, sendo que as caracteristicas como cor da pele e textura do
cabelo sdo usadas para definir se o sujeito € ou ndo negro. Esse sistema € motivado
por fatores historicos, sociais e politicos. Conforme adverte o Programa das Nacdes
Unidas — PNUD: “[...] o discurso racial tem sido usado para manipular ideologicamente
as diferencas fenotipicas entre os grupos humanos e legitimar a dominacéo de racas
supostamente superiores” (BRASIL, 2006, p.13).

Carlos Hansenbalg (1979) diz que os tracos fenotipicos dos individuos
poderiam contribuir para o preenchimento das posi¢cdes de classe e ao sistema de

estratificacdo social. Para esse autor, o pertencimento racial funcionaria como
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elemento decisivo nas relacdes de producéo e distribuicdo, visto que 0s negros, apos
a abolicdo, passaram a ocupar posi¢cdes nas relacdes de distribuicéo diferentes das
ocupadas pelos brancos. H4 também uma concentracdo dos negros nas periferias em
relacdo aos centros dindmicos do capitalismo, observam-se menores indices de
mobilidade social, apontando que os rendimentos derivados do seu trabalho s&o
invariavelmente menores comparados aos brancos.

Existe um processo de competicdo social que se desenvolve em etapas,
acumulando desvantagens que impedem a igualdade de chances. A cor, como critério
de selecdo no mercado do trabalho, também muda conforme o perfil da ocupacéo,
sendo que as mais direcionadas ao contato direto com o publico estdo mais propensas
a exclusdo dos negros, ao contrario de posi¢cdoes manuais e 0 jovem negro é
diretamente atingido (HASENBALG,1979).

Nesse sentido, percebe-se que, em termos de processo de estratificacao e
mobilidade social, “[...] se as pessoas entram na arena competitiva com 0s mesmos
recursos, exceto na filiacdo racial, o resultado € uma posicao inferior aos nao -
brancos” (HASENBALG, 1979, p.14). A expressao “nao brancos” é usada pelo autor
para incluir todos os individuos que possuem certas peculiares fenotipicas que se
aproximam do negro como, por exemplo, as diversas tonalidades de cor da populacao
gue sao classificadas como parda. Assim, quanto maior for a proximidade da
pigmentacdo de cor ao negro, menores as chances de mobilidade.

Desse modo, a concepcao do Brasil como uma democracia racial tornou-se
uma arma ideoldgica para socializar a totalidade da populacdo de brancos e negros
igualmente e a evitar areas potenciais de conflito social, uma vez que esse mito torna-
se um dos simbolos mais influentes criados para desmobiliza-los e legitimar as
desigualdades raciais na atualidade.

Telles (2003) observa que o racismo e a discriminacao existem em todas as
sociedades multirraciais e que a especificidade do racismo brasileiro se deve as
condi¢Bes histéricas, demograficas, culturais, politicas e econbémicas de nossa
formacao.

De um lado, existem dificuldades em se medir o fendmeno da discriminacéo,
seja porque suas manifestacdes e efeitos sdo multiplos, mas é dificil isolar seus efeitos
nos indicadores de desigualdade. De outro lado, a discriminagdo n&o atua
isoladamente, mas em conjunto com outros mecanismos, no processo de producgao e

reproducdo da pobreza e da restricdo de oportunidades para 0s negros no pais.



69

Entretanto, historicamente até a atualidade, surgiram e surgem acgdes coletivas
de resisténcia e luta em combate ao racismo, das desigualdades raciais e em favor
dos direitos dos negros, que sao de todos nds. Pode ser exemplificado com a
reorganizacao politica antirracista no final da década de 1970, a criacdo do Movimento
Negro Unificado — MNU em 1978, que ocorreu de duas formas: no plano externo e
interno (NASCIMENTO, 2017).

No plano externo, o protesto negro a favor dos direitos civis, politicos e sociais
projetaram-se em liderangcas como Martin Luther King, organizagdes marxistas, como
os “Panteras Negras” e, de outro, nos movimentos de libertagcdo dos paises africanos,
como Guiné Bissau, Mocambique e Angola. Tais influéncias externas contribuiram
para o MNU assumisse um discurso radicalizado contra as desigualdades sociais, 0
preconceito e a discriminagéo racial (NASCIMENTO, 2017).

Ja no plano interno, o inicio do MNU no Brasil foi desenvolvido por meio de
diversos movimentos marxistas, em especial, a “convergéncia socialista”. Essa escola
contribuiu de forma significativa para a formacéo politica e ideologica de varias
liderancas do movimento negro. Os grupos militantes negros que se aglutinaram
nessa escola entendiam que a luta antirracista deveria ser combinada com a
revolucionaria anticapitalista (NASCIMENTO, 2017). Nessa concepcéao, o capitalismo
€ 0 sistema que propaga o racismo e alimenta as desigualdades sociorraciais. Assim,
s6 com a derrubada desse sistema e a consequente construcdo de uma sociedade
igualitaria é possivel reduzir e superar o processo de exclusao social do negro.

Dentre as diversas propostas defendidas pelo MNU citamos a desmistificacédo
da democracia racial brasileira; a organizacdo politica da populacdo negra; a
transformacdo do Movimento Negro em movimento de massas, a formacdo de
aliancas na luta contra o racismo e a exploracdo do trabalhador; a organizacédo de
sindicatos e partidos politicos; a luta pela insercdo da histéria da Africa e do negro no
Brasil nos curriculos escolares, bem como a busca pelo apoio internacional contra o
racismo no pais (FERNANDES, 1989).

Observa-se, na atualidade, que muitas dessas propostas foram alcancadas,
outras ainda em percurso e, também, novas demandas de lutas foram criadas em prol
da igualdade e respeito com a de todos os oprimidos da sociedade. A populacdo negra
Nao permaneceu passiva a esses cenarios de exclusao. Pelo contrario, levou adiante
diversas formas de protestos, impulsionando movimentos de mobilizagc&o racial no

Brasil.
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Foi por meio das mdultiplas modalidades de protesto e mobilizagcdo que os
negros interligados com os diversos movimentos sociais passaram a dialogar com o
Estado, mas, principalmente com a sociedade brasileira. A trajetéria desses
movimentos, em especial, o Movimento Negro, caracterizou-se pelo dinamismo,
elaboracdo e reelaboracdo inserida, pela globalizacdo e dominio do sistema
capitalista, em cada conjuntura histérica, de diversas estratégias de luta a favor da
integracdo do negro na sociedade de classes, superagdo do preconceito e da
discriminacgdao racial no Brasil.

Para Nilma Lino Gomes (2017), o movimento negro é uma possibilidade em

varios espacos, como lugar de existéncia, e aborda que:

mais diversas formas de organizacdo e articulacdo de negras e dos negros
politicamente posicionados na luta contra o racismo e que visam a superacao
desses perversos fendbmeno na sociedade. Participam dessa definicdo os
grupos politicos, académicos, culturais, religiosos e artisticos com o objetivo
explicito de superagado do racismo e da discriminagéo racial, de valorizagéo e
afirmacédo da histéria e da cultura dos negros nos Brasil, de rompimento das
barreiras racistas impostas aos negros e as negras na ocupacdo dos
diferentes espacos e lugares na sociedade. Trata-se de um movimento que
ndo se reposta de forma roméantica a relacdo entre negros brasileiros e a
ancestralidade africana e ao continente africano da atualidade, mas
reconhece os vinculos histéricos, politicos e culturais dessa relacéo,
compreendendo-a como integrante da complexa diaspora africana (GOMES,
2017, p.23-24).

Refletindo sobre o jovem negro em sociedade na conjuntura contemporanea,
essa definicdo do Movimento Negro apresenta como um conjunto de instituicbes que
objetiva a superacao do racismo e discriminacédo racial, bem como a valorizacao da
historia das culturas negras no Brasil. Nesse contexto, as praticas educativas
realizadas pelos jovens catopés, em dias de festas, podem ser consideradas como
mecanismo para a sua subjetividade negra. Uma vez que, conforme Gomes (2012),
diversas entidades da sociedade, sendo a escola e outras instituicbes como a igreja
em diferentes momentos festivos, 0s clubes esportivos, dentre outras sao
responsaveis por propagarem as representacdes negativas sobre o negro.

Diante nisso, € necessario pensar sobre o que diz Djamila Ribeiro (2017), a
respeito do lugar que ocupam brancos e negros em nossa sociedade e,
historicamente, inferioriza a negritude. Acrescento sobre potencializar os espagos que
podem ser realizados para proporcionar a dendncia do racismo por meio da masica,

danca, da tradicdo dos catopés, neste processo social, simbdlico e educativo. Diz ela:
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todas as pessoas possuem lugares de fala, pois estamos falando de
localizagédo social. E, a partir disso, é possivel debater e refletir criticamente
sobre os mais variados temas presentes na sociedade. O fundamental é que
individuos pertencentes ao grupo social privilegiado em termos de lécus
social, consigam enxergar as hierarquias produzidas a partir desse lugar e
com esse lugar impacta diretamente na constituicdo dos lugares de grupos
subalternizados (RIBEIRO, 2017, p.86)

Desse modo, a juventude negra catopé pode e representa este lugar de fala,
ao se assumirem como jovens negros dizem de uma subjetividade que, por meio de
seus rituais, legitima a ancestralidade, ou pelo simples fato de estarem ocupando este
espaco.

Nota-se que na atualidade, apds cem anos apos a abolicdo, € necessario que
a luta continue, que o lugar de fala seja ocupado pelo negro, pois muitas melhorias
ainda precisam acontecer, apesar das conquistas. Os dados do Instituto de Pesquisa
Econdmica Aplicada- IPEA (2017) mostram que os diferenciais entre negros e brancos
ainda persistem: de cada 100 pessoas que sofrem homicidio no Brasil, 71 sdo negras.
Fundamentados nos dados do Censo Demografico do IBGE- Sintese de indicadores
sociais do ano de 2017 evidenciam que a situacdo desfavoravel que atinge a
populacdo negra ndo se limita as questbes socioeconbmicas. Diante disso, a
estimativa € que a pessoa negra possui cerca de 23,5% mais possibilidades de sofrer
assassinato em relacéo a cidadaos de outras racas/etnias.

A realidade vivenciada pelos jovens negros no Brasil, principalmente aqueles
gue, para além da condicdo social de pobreza, sofrem com estigmatizacdo étnico-
racial, tem sido visto por uma parte da sociedade como criminosas e delinquentes, o
gue favorece o aumento das desigualdades sociais. Estas diferencas no Brasil estdo
relacionadas a raca, género e classe social de tal modo que essas desigualdades
precisam ser superadas para proporcionar um desenvolvimento do pais em diversos
ambitos. Dessa forma, a superacao do racismo e das desigualdades sdo mecanismos
gue proporcionam mudancas e crescimento da sociedade branca e negra (GOMES,
2004).

No Brasil, a realidade é de politicas publicas insuficientes para atender os
jovens de modo geral e principalmente os negros. Estes, uma maioria vista como
minoria, vivem a margem da sociedade, invisiveis aos olhos da populagcdo e dos
governantes, que ignoram o processo histérico de exclusdo e permitem que a

conjuntura atual continue repetindo marcas do passado. Conforme pesquisa do
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Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada- IPEA (2017), o rendimento médio dos
trabalhadores brancos no Brasil € de R$ 2.814,00, os pardos de R$1.606,00 e os
negros de R$ 1.570,00. Ja a taxa de desocupacao, permanece a diferenca, sendo 0s
brancos com 9,5%, os pardos 14,5% e os negros 13,6%.

Os jovens negros e pardos em situacdes de vulnerabilidade social s&o os mais
atingidos pelas dificuldades de acesso a educacéo, ao trabalho e ao lazer, em funcao
de uma desigualdade na distribuicdo de renda entre as pessoas. A desigualdade de
oportunidades, condi¢Oes de trabalho e educacéo dos negros diante dos brancos sao
situagdes marcantes no Brasil. Uma das alternativas para minimizar os danos e
proporcionar mudancgas nesse panorama sao algumas politicas publicas tardias que
vinham sendo desenvolvidas ao longo dos anos no Brasil, por meio de lutas e
conquistas dos movimentos sociais negros. Dentre elas, leis e estatutos que buscam
oportunizar igualdade, dignidade e direito diante da disparidade étnica/racial que
assola o pais.

Falo da lei 10.639/03, alterada pela Lei 11.645/08, que torna obrigatorio o
ensino da historia e cultura afro-brasileira e africana em todas as escolas do ensino
fundamental ao médio; da promulgacao do Estatuto da Igualdade Racial, lei n® 12.288,
de 20 de julho de 2010; a Lei n°12.711 de 29 de agosto de 2012 que dispbe sobre 0
ingresso nas Universidades Federais, lei conhecida como cotas raciais; da lei de
12990/2014 que estabelece 20% (vinte por cento) das vagas oferecidas nos
concursos publicos para provimento de cargos efetivos e empregos na administracao
federal, das autarquias, das fundacdes, das empresas publicas e das sociedades de
economia mista controladas pela Unido sejam reservadas ao negros. Vale ressaltar
gue todas essas conquistas, conforme a atual conjuntura do Pais, podem sofrer
alteracoes.

A importancia da aplicacdo de todas as legislacbes apresentadas para a
melhoria das rela¢c@es raciais e sociais no ambito educacional tem como obijetivo ser
um instrumento de grande importancia, tendo como premissa 0 combate ao racismo,
o trabalho pelo fim das desigualdades raciais, o qual a educac¢do possui um papel
fundamental na eliminacéo das discriminacdes e consolidacdo democréatica.

Porém, é valido ressaltar que a constru¢do de mentalidades de cunho plural e
nao racistas nédo se faz como papel apenas dos espacos educacionais (BRASIL, 2006,
p.236). Dessa forma, todos precisam atuar na tentativa de eliminar os preconceitos.

Entretanto, concordo com o0s autores apresentados que os jOVGﬂS negros na
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atualidade carregam uma histéria de 350 anos de escravidao e um racismo disfar¢cado
gue perpassa a invisibilidade social, recusando a existéncia de desigualdades,

preconceitos, discriminacao e excluséo.

2.3. Jovem e 0s seus processos educativos

A discussao entre o jovem e 0s seus processos educativos é importante para
esta pesquisa, pois acredito que é por meio deles que a juventude catopé constréi a
sua subjetividade. Nesse sentido, os processos educativos vao além da educacédo
formal e se caracterizam por apresentar varias possibilidades de aprendizado ao
sujeito, seja por meio das relagdes sociais, das proprias escolhas, ou mesmo pelo
acesso a midia. Percebe-se que todos esses cenarios proporcionam aprendizagem
ao sujeito, com acodes simples do cotidiano as complexas.

A cultura exerce um papel significativo para o desenvolvimento da
aprendizagem, uma vez que 0s processos educativos ndo ocorrem de forma linear e
programada, mas de modo subjetivo, pois o0 sujeito pode obter conhecimento de
diferentes formas, e também processa-los a sua maneira.

Gohn (2014) destaca que a participacdo nas acles grupais possibilita uma
maior interacdo e envolvimento com as atividades desenvolvidas, que tem um
significado educativo, em razéo de direcionar os individuos aos interesses sociais, ou
seja, 0s que vao ao encontro das ideias do grupo. Compreende-se, assim, a relacéo
entre as praticas educativas e a participacdo, uma vez que o sujeito enquanto membro
participante, de forma ativa, contribui para a formacéo de sua subjetividade.

Outro fator significativo nos processos educacionais consiste na experiéncia
propriamente dita, ela sofre a influéncia do contexto sociocultural em que o sujeito se
insere. Por meio da interacdo com o meio, 0 sujeito se comunica com a cultura.

O termo educacdo ndo escolar é exposto por Gohn (2014) como uma
aprendizagem que se da por meio das vivéncias cotidianas e das préaticas sociais.
Nesse processo, o0s individuos de um grupo aprendem com outros membros, com
base nas experiéncias partilhadas, nas acfes realizadas em parceria, entre outros.
Assim, o termo educacdo nao formal diz sobre as constru¢cdes de conhecimento que
ocorrem pela interagdo com o meio.

Como visto, ao apresentar estudos sobre as praticas educativas, os autores

utilizam de nomenclaturas diferentes, mas que produzem o mesmo sentido. Desse
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modo, é possivel compreender a dimensdo dos processos educativos em uma
sociedade, a sua contribuicdo no desenvolvimento da identidade grupal e do sujeito.

Durante toda a vida, o sujeito lida com diversos grupos sociais, como a familia,
trabalho, amigos e outros. Fundamentado na socializacdo com esses grupos é que o
sujeito adquire conhecimento e aprende sobre os valores e tradi¢des. Na medida em
gue o sujeito apreende a cultura e dela se diferencia nos aspectos individuais, da
personalidade, e assim ele comeca a promover a cultura de seu grupo.

Neste contexto, Brandao (2005) chama de “comunidades aprendentes” para
caracterizar todos 0s contextos que possibilitam ao individuo aprender por meio de
didlogos com sua propria cultura ou cultura distinta. Nesse sentido, um grupo cultural
€ uma unidade que promove aprendizado mediante suas praticas educativas
singulares, pois o individuo tomara conhecimento de todos os aspectos que 0s
envolvem, desde seu surgimento até os ideais que contribuem para sua permanéncia.

O processo educativo é presente em diferentes grupos, caracterizado por
acOes continuas que dizem sobre a identidade de determinado individuo frente as
influéncias de seu meio social. Desde o0 nascimento, 0 sujeito entra em contato com a
cultura e tradicGes de seu grupo, e é por intermédio dessas relacdes que ele aprende
e se desenvolve. E comum em um grupo que a transmiss&o do conhecimento ocorra
de forma intergeracional, ou seja, que seja passado por meio das geracdes (ITURRA,
2009)

Esse processo intergeracional viabiliza ao grupo a permanéncia de sua
identidade, por meio de seus habitos e costumes. Cada novo membro é ensinado a
como se portar diante do mundo, conforme a ideologia vivenciada pelo grupo, que em
um momento anterior foi ensinada por uma outra geracdo. Desse mesmo modo, 0s
novos membros poderéo ensinar as geracdes seguintes sobre a cultura e objetivo do
grupo.

Iturra (2009) diz ainda que para a continuidade de um grupo é necessario que
0s conhecimentos sejam repassados as novas geracoes. Diante disso, para que a
cultura e tradicdes sejam mantidas, 0s membros mais jovens precisam conhecer as
caracteristicas e as formas de agir deste grupo, e na medida em que tomam
conhecimento destas informagdes, as novas geragcdes conseguem dar
prosseguimento as crengas e ideias.

Dessa forma, o processo educativo se desencadeia por meio das praticas

sociais, sendo que estdo ligadas as formas de interacdo do sujeito com o seu grupo.
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Pois, se originam de diversas formas como constru¢do politica, educativa, afetiva e
outras que contribuem direta e indiretamente no ser social.

Dourado e Sa (2013) apresentam o termo “praticas educativas” como um
provedor de conhecimento ao sujeito e ao seu grupo como um todo, por meio de sua
cultura, valores, préticas religiosas, entre outros. Nota-se a influéncia das praticas
educativas na manutencdo de um grupo, sendo fundamentais para a difusdo de
tradicoes a outros membros.

A troca de saberes dentro de uma comunidade se da por meio do processo de
socializagao, isso ocorre com o contato dos sujeitos no dia-a-dia com outros membros
e com as acgdes de seu grupo.

Dourado e Sa (2013, p.10) dizem sobre as formas de desenvolvimento dos

processos educativos em um grupo:

seja pelas atividades de trabalho como por meio de acfes socioeducativas
que estimularam, de certa forma, a sociabilidade e a circularidade cultural dos
saberes e da civilidade no interior dos segmentos sociais, que envolvem
aprendizados educacionais escolares e trocas culturais de habitos, costumes,
comportamentos, técnicas, oficios, e aquelas de carater religioso, além de
outros saberes provenientes das varias origens culturais.

Os processos educativos estdo presentes em uma sociedade, sendo que uma
das diferencas da forma como o saber € repassado sera de acordo com a organizacao
do grupo. Desse modo, “educamo-nos em praticas distintas em nosso cotidiano, como
nas festas, nos rituais, nos plantios, nas lutas pela terra, nas praticas de lazer, entre
outras” (SILVA, p.42, 2011). Neste sentido, cada experiéncia vivenciada pelo sujeito
em seu grupo |Ihe possibilitara aprendizado.

Silva (2011) ressalta o papel das praticas sociais para o desenvolvimento dos
processos educativos, reforcando o que afirma Oliveira (2009) sobre a forma de
interacdo do sujeito com o0 seu grupo, e esta sera a base para a aquisi¢cdo de novos
saberes. Compreende-se, assim, que o contato do individuo com seu grupo lhe
possibilitard novas descobertas, que contribuirdo para a formacdo de sua
subjetividade.

Os processos educativos permitem as trocas culturais, simbodlicas e de
conhecimentos entre os membros. As praticas simbdlicas estdo presentes no
cotidiano de um grupo social, pois representam as tradi¢cfes, historias e ideias de um
coletivo (BRANDAO, 2005).
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Paula Carvalho (1990) aponta as praticas simbdlicas como educativas, pois
promovem a interacdo do sujeito com 0 seu proprio grupo e com outros, de forma
ampla. A prética simbdlica caracteriza-se por prover a socializacdo e como produto
destas relacbes, que, por vezes, sdo carregadas de afetos, ha o estabelecimento de
vinculos que possibilitam as préticas educativas.

Corroborando Alves (2008), as praticas sociais perpassam pela familia, bairro,
centros comunitarios e educativos, instituicdes formais e informais. E também por
intermédio delas que conseguimos enxergar uma dimensdo de espacos de
transformacgéao onde o ‘fazer’ converte-se em uma questao social importante porque
possibilita as pessoas uma releitura/reinterpretacdo dos fatos a sua volta e o
(re)pensar de suas agdes para viver em sociedade.

Diante do que foi discutido, cito como exemplo uma pesquisa sobre a congada
de Uberlandia — MG, a qual Silva (2011) retrata a relacdo entre a pratica social e o
simbolico, em que todos os ritos, tradi¢des e praticas culturais evidenciam o vinculo
deste grupo com os seus integrantes, que refletem em toda organizacao grupal. Nesse
sentido, as praticas educativas evidenciam que, em algum momento, aqueles
participantes entraram em contato com este universo simbolico e foram instruidos
sobre esta tradicao.

Silva (2011) diz ainda sobre os processos educativos dentro do terno
Marinheiro de S&o Benedito, que a aprendizagem ocorre por meio da cultura, do
didlogo, ao escutar, ao preparar as comidas, nos ensaios e também nos momentos
de bordar o chapéu. A pratica possibilita aos membros aprender. Na interagdo, com
as trocas de conhecimentos e experiéncias, viabilizam ao sujeito se reconhecer nesta

cultura.

Dentro do Terno de Congado de Marinheiro de Sao Benedito, desde o
chocalho até o bastdo é possivel perceber que aprendemos, trocamos,
ensinamos e nos refazemos por meio dos convivios existentes nos processos
educativos da vida de congadeiros e congadeiras. Além de mostrar o
processo hierarquico que esta expressdo “do chocalho ao bastdo” traz,
podemos ver que os aprendizados e ensinamentos acontecem de diferentes
maneiras dentro do quartel, nas relacbes fora do quartel, com os ancestrais,
entre os jovens e entre os mais velhos. Este trabalho revela que para partir
do chocalho e chegar ao bastdo existem diferentes caminhos, diversas
maneiras de ensinar e aprender e que cada um e cada uma dentro do grupo
é fundamental para que o caminho exista, junto os caminhantes constroem o

caminho ou os caminhos (SILVA, p.142, 2011).
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J& nos estudos de Alves (2008), a autora destaca que as préticas simbdlicas
se estabelecem como educativas, pois promovem aos participantes uma interacao
social, seja no préprio grupo ou em distintos, sendo possivel identificar um
investimento afetivo nessas relacdes. A autora ressalta que, por meio da organizacao
grupal e das praticas simbdlicas, ha o desenvolvimento da cultura.

Nessa perspectiva, pode-se sugerir que o0s jovens catopés de Montes Claros
desenvolvem uma prética simbdlica que vem se consolidando, ao longo de mais de
cem anos, fazendo do passado uma base para o presente e do universo simbdélico da
festa, uma perspectiva para o futuro.

A juventude esta em constante processo de aprendizagem, Mendes e Santos
(2012) afirmam que o jovem recebe influéncia do meio social em que se insere, por
meio dos fatores culturais, econdmicos e historicos. Além disso, 0 jovem possui
caracteristicas singulares, que o definem, também como ele interagira e aprendera
com o seu grupo. No momento que o jovem participa € mantém contato com o0s outros,
ele aprende.

Essa aprendizagem € subjetiva. Dessa forma, a subjetividade para Guattari
(1992) € uma construcéo individual, influenciada por caracteristicas internas do sujeito
gue envolve a emocédo, sentimentos e o0 modo de ser, e influenciada também pela
interpretacdo do sujeito sobre a sociedade em que se insere, por meio dos
conhecimentos partilhados, valores e cultura. Por meio da subjetividade é que o
sujeito se expressa, deste modo, entende-se a importancia de valorizar tais
construcdes, pois possibilitam a troca de saberes entre 0s sujeitos.

O desenvolvimento da subjetividade se da por meio de aspectos
idiossincraticos, da interacdo social e da cultura. No caso dos jovens, por meio da
convivéncia em sociedade com o grupo familiar, amigos, vizinhos ou membros de
algum outro grupo social, e do reconhecimento da cultura em diversos espacos, € que
as construcdes subjetivas se evidenciam. Nesse sentido, identifica-se a relacao da
subjetividade com as praticas sociais, tratando-se de processos que ndo se
constituem de forma isolada, mas ocorrem por meio da interacdo entre ambos.

Identifica-se a relevancia da subjetividade do jovem nos processos educativos,
pois é por meio dela que ele consegue expressar sobre seus interesses, ideias e
absorver novos conhecimentos, tendo em vista que o processo de subjetividade se

desenvolve também pela influéncia da aprendizagem social.
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Conforme Novaes (2016), os jovens elaboram classificagdes singulares de
crencas e religiosidades que, mesmo provisoriamente, Ihes fornecem elementos para
a subjetividade, por meio de referéncia de uma alteridade e de contextos culturais
disponiveis.

Trazendo para o debate proposto neste estudo, Perez (2011, p.45) aborda que
a cultura religiosa desenvolvida pelos jovens na contemporaneidade, muitas vezes,
se encontra relacionada a uma escolha individual, originéria de varios interesses que,
conjugados, refletem um modo pessoal de viver a fé, o que nao implica
necessariamente o rompimento com 0s pertencimentos comunitarios tradicionais.
Nessa perspectiva, 0s jovens estabelecem, em sua maioria, uma combinagédo entre a
tradigéo familiar e seus interesses atuais.

Nesse viés, as concepcoes subjetivas privilegiam os fatores sociais sem que
os fatores individuais sejam desconsiderados. Assim, 0 sujeito assimila
conhecimentos recebidos pelo seu grupo social e, também, os adquiridos por sua
préopria interpretacéo, sendo estes fatores que propiciam a compreensao da relevancia
da subjetividade no processo de aprendizagem. A cultura dispde de um cenario vasto
e de representacdes simbolicas, que possibilitam ao jovem ter acesso a inumeras
informacdes e vivenciar as praticas de sua cultura, deste modo ele constroi sua prépria
percepc¢ao acerca do mundo.

Diante isso, em sua pesquisa, Alves (2008) retrata a importancia dos jovens
para a continuidade das tradicdes do grupo. Diz a autora que, a principio, as criancas
aprendem por meio da imitacdo, observando os membros mais velhos durante as
festas e, na medida em que se desenvolvem, em alguns casos vao tomando para si
essas tradicoes.

Em um evento festivo, 0s jovens entram em contato com as tradicoes e rituais
da cultura de seus ancestrais e assim conseguem aprender sobre a histéria e valores
gue representam determinado grupo social. Nesse sentido, 0s comportamentos dos
membros antigos se tornam um padrao para 0s membros mais jovens, que emitirdo
esses comportamentos ao se sentirem pertencentes ao grupo (MOURA, 2012).

Na congada, as tradicbes sdo repassadas aos jovens com o objetivo de dar
continuidade aos rituais e valores desta cultura, pensado além de aspectos sociais,
mas valorizando as construcdes subjetivas dos jovens. E necessario que o jovem seja

ativo no processo de aprendizagem, que ele busgque o conhecimento para que consiga
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enfrentar os desafios frequentes que terd que passar, dentro e fora de seu grupo
social.

Diante do exposto, nota-se a influéncia das praticas educativas para a
construcéo da subjetividade do sujeito. Trata-se da juncédo de conhecimentos, alguns
advindos de experiéncias subjetivas e outros por meio do compartiihamento de
informacgdes e vivéncias entre os membros de um grupo. Dessa forma, o sujeito
adquire para si valores e crencas que comporao parte de sua personalidade.

As praticas educativas se destacam pela interacao entre 0s jovens e 0s mais
velhos, na formacgdo de um individuo e do prosseguimento da socializa¢do dos grupos.
Esses aprendizados se dao por meio da préatica em contato diretamente do individuo
com o objeto, rodeado de simbologias e significados para seu grupo desde seus
ancestrais.

Ao lidar diretamente nas atividades da comunidade por meio das tradi¢des, 0s
mais jovens possuem a oportunidade de vivenciar e assim compreender o0s
significantes subjetivos daquela passada ao longo da historia por meio das trocas
intergeracionais, levando consigo a perpetuacao da cultura daquela comunidade.

Dentro desse processo, nhota-se a importancia de valores que 0 sujeito
adicionara no seu processo de construcéo subjetiva, dentre estes valores, pode se
destacar o grande papel da interacdo entre os individuos da construcéo da atividade
do grupo.

Observa-se a necessidade de algumas acdes no processo de aprendizado dos
jovens com os mais velhos, como a danca, nas atividades dos congadeiros. Durante
a realizacéo dessas atividades, quanto mais tempo o jovem mantiver em contato com
0s membros mais velhos, ele conseguira absorver maiores informacdes sobre o grupo
e suas praticas culturais.

O jovem, apds passar por esse processo de aprendizado, estad altamente
identificado com seu grupo, podendo substituir os mais velhos em determinada fungéo
ou até mesmo ajudar a levar os ensinamentos para a juventude assim como foi
aprendido.

Compreende-se que praticas educativas sdo processos de aprendizados
realizados por meio das rela¢cdes que o individuo mantém com 0s meios com que
convive. E conforme foi apresentado, o jovem, em seu processo de formagédo da

subjetividade, encontra nas atividades realizadas a identificacdo, a aprendizagem,
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reforcando assim o seu processo pessoal e de interesse pela continuidade e

manutenc¢ao da cultura aprendida.

2.4 Jovem e subjetividade

A discussédo jovem e subjetividade € necessaria, uma vez que o objetivo geral
deste estudo perpassa pela contribuicdo das praticas educativas para a construcao
da subjetividade do jovem catopé. Nesse sentido, o conceito de subjetividade consiste
nas singularidades e individualidades que cada sujeito constroi ao longo de sua vida,
por meio das experiéncias em sociedade e de sua insergdo na cultura, sendo esta a
forma como o sujeito coloca-se diante do mundo, com suas ideias, significados e
emocoes, sua forma de pensar, sentir e fantasiar, dentre outros aspectos que Ihe sao
individuais. Desse modo, fundamentada em Rey (2003), compreendo que a
subjetividade n&o é inata ao individuo, mas sim uma construcéo constante, a partir de
sua interacdo com o0s elementos internos e externos com 0s quais entra em contato,
sendo entdo construida e alterada pelo proprio sujeito.

Na juventude, o sujeito se apropria das alteracdes da conjuntura social e
cultural nas quais se encontra inserido, sendo um reflexo direto das mudancas nestes
contextos, por isto faz parte de sua construcdo subjetiva. No periodo da adolescéncia,
ocorre uma separacao do sujeito, havendo uma espécie de ruptura neste lago. Isso,
pois, se nainfancia os pais eram o ideal absoluto de autoridade e lei, na adolescéncia
passa-se a questionar ndo apenas esta posicdo, mas também todas as questdes
inerentes a estas regras e delimitacoes.

Por este motivo, conforme Rey (2003), trata-se a adolescéncia de um periodo
de “reconstrucado”, pois isto ndo impde a eliminacdo destes conceitos e desta
autoridade, mas sim uma compreensdo ampla de suas escolhas e definicdo de si
como responsavel por estas, sendo este um marco deste periodo da puberdade, no
gual se insere o jovem. O gue se faz destague neste momento € a forma como cada
adolescente lidara com este processo, como enfrentara este luto da perda do corpo
infantil e passara para a construcdo de sua subjetividade adolescente, a qual faz base

para a vida adulta.
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Desse modo, faz necessério mencionar que neste momento de adolescer, no
processo inicial da juventude, que o sujeito identifique seus desejos, pois sera isto que
o impulsionard em suas descobertas e construcao pessoal.

Desde a infancia, o sujeito se constréi nesta relacdo com o outro por meio da
linguagem, tendo aqueles que séo suas identificacbes e a influéncia dos demais
familiares. E por meio dessas relagbes primarias que o jovem se conhece e se
reconhece. Santos et all (2013) considera a adolescéncia como um dos principais
momentos de construcao da subjetividade do sujeito, periodo este em que ocorre um
conjunto de mudancas biolégicas, em que este se coloca em um processo de
conhecimento de si, também estando suscetivel as modificacdes externas.

O jovem esta inserido em uma sociedade em que diversos determinantes
influenciam em sua construgdo subjetiva, sendo estes: as tecnologias, a moda, a
estrutura governamental, econdmica e cientifica; além de estar sujeito as expectativas
familiares e sociais que o circundam. Neste constante fazer para o outro, em busca
de aceitacdo, o jovem por vezes se encontra suscetivel a conflitos internos de
contradicdo entre seus desejos pessoais e 0s dos outros.

Em relacéo ao processo educacional, também ha estes conflitos, pois ele tende
a ver o jovem por um viés cientifico, atribuindo-lhe estes conceitos e técnicas.
Entretanto, o que falta observar € o jovem como sujeito de desejos, estando em
construcao subijetiva, processo esse que sofre importante influéncia da educacéo.

Ao se referir ao processo da linguagem, Santos e Sadala (2013) destacam que
esta tem origem em processos conscientes e inconscientes, fazendo-se necessario
observar para além do dito, mas também aquilo que néo € dito, o que € expresso de
formas diferentes da fala, o que € singular a cada sujeito. Desse modo, se mostra a
impossibilidade da mecanizacéo de técnicas diante do sujeito, mas necessario € um
olhar subjetivo para aplicacdo de técnicas de acordo com a singularidade de seus
receptores.

Trata-se, entdo, a juventude de um momento de elaboracao de perdas como a
da imagem ideal dos pais e de seu corpo infantil, em contrapartida também se trata
de um encontro com o novo, do meio social, assim como a forma com que este se
coloca diante do meio. Se percebendo frente a um conjunto de escolhas, de um
complexo contexto social que é a contemporaneidade, estas decisdes que definirdo o
que sao, colidindo todos estes elementos com o conceito de “eu ideal” j& construido

pelo sujeito e que neste momento passa por um processo de reconstrucao.



82

A contemporaneidade traz consigo um conjunto de mudangas que
proporcionam ao sujeito uma espécie de vazio. Um vazio de sentido decorrente do
crescente numero de possibilidades que o ambiente lhe proporciona no que se refere
a tecnologia, elementos e relacdes. Nesse contexto, o sujeito, incluindo o jovem, esta
em uma constate busca pela novidade.

E inerente, neste momento, a construcéo de seu projeto de vida, que consiste
em suas escolhas profissionais e sociais. Este projeto sera norteado pelos valores e
ideais do sujeito, baseando-se entdo na historia de vida deste (DAYRELL, 2015). A
escola corresponde a um dos contextos que proporcionam ao jovem esta reflexao e
formulacao.

No entanto, na sociedade ocidental, as mudancas coletivas provocaram
alteracoes também neste processo de transi¢do, sendo o eu construido, parte de um
processo reflexivo que envolve um conjunto de fendmenos sociais. Neste mundo
contemporaneo, em que a estrutura tradicional € substituida por processos modernos
de funcionamento social e constru¢ao do sujeito, surge um questionamento: como se
da entédo o processo de constituicdo da subjetividade, principalmente na juventude?

Para essa reflexdo se faz necessario discutir sobre conceito de representacao
social, pois esta se refere as teorias que refletem os saberes populares e do senso
comum, que sdo elaboradas e construidas coletivamente para que seja possivel a
interpretacdo deste dinamismo. De acordo com essa perspectiva, SANTOS et al.
(2013) abordam que o individuo € concebido como um ser social, que se modifica
mutuamente. Sendo inclusos nas representacdes sociais as nhormas, valores,
significados e mitos inerentes ao meio que o sujeito se insere, isto constitui aquilo que
ele é, ou seja, sua subjetividade (JACQUES et al., 2014).

A juventude possui o desejo intenso de se construir, como ser social, ser para
0 outro, e para tanto possui 0 desejo de estar inserido de forma participativa nestes
meios, nestas formulacfes e aquisicdo de conceitos, que dizem respeito ao que eles
sdo. Percebe-se, entdo, na contemporaneidade, a constante insercdo dos jovens nos
movimentos culturais e sociais. Este ingresso podera dar base para sua construcao
como sujeito, satisfazendo seu desejo de ser parte integrante, ativo nesta
representacao social, na sua formulacédo constante, construindo e sendo construtor
da sua subjetividade, influenciado pelo contexto no qual se insere.

Dessa forma, influenciam de forma direta no processo de construgdo da

subjetividade dos individuos participantes, no caso desta pesquisa, 0s jovens catopés.
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Para Alves (2008), a aproximac¢éo dos debates vinculados a festa, possibilita perceber
gue ela é um dos inumeros fenbmenos que contribui a pensar tanto na subjetividade,
guanto na complexidade da vida social.

Com base em Guattari (1992), posso dizer que o sujeito jovem se coloca diante
da sociedade em posicao de exigéncia de participacdo social, isto porque ele se
constroi por suas influéncias externas, mas também busca modificar o meio em que
esta inserido, para que entdo seja completo, se reconhecendo como um ser social.

De acordo com Souza (2015), o jovem tem ocupado uma posi¢céo na sociedade
de cidadania ativa. Nessa o fazer diante das defini¢des politicas e sociais possibilita
uma construcdo conjunta de seus principios, apenas por meio deste modo de
participagao se faz possivel a construcdo de politicas que possam atender as reais
demandas sociais. Demandas essas que sao partes constitutivas da subjetividade do
sujeito.

De acordo com Jacques et al. (2014), a subjetividade de cada um consiste no
ponto de partida pelo qual o sujeito estabelece o conceito de si, 0 que o define, sendo
0 processo em constante metamorfose, que esta posto a modificacdes inerentes ao
ser na historia e no contexto social. O jovem, nos contextos em que se insere, Sao
participantes desta construcado historica, estando submetidos a eles, sendo estes,
familiar, social, educacional e cultural.

Nesta construcao subjetiva, deve ser observada também a relacdo do jovem
com a escolaridade, o mundo do trabalho, o lazer, pois por diversas vezes séo estas
a causa de angustia para ele, do excesso ou da auséncia, mas também é um fator
gue se impulsiona para a construcdo de seu perfil social.

Percebe-se um crescente interesse da juventude em estudar, se aperfeicoar,
fazer um curso técnico, superior, que refletem as necessidades inerentes a sociedade
globalizada, sendo esta capacitacdo profissional requisito para a inser¢cdo no mercado
de trabalho, que se faz uma prioridade para a maior parte dos jovens. Observo
também o interesse por praticas culturais, de lazer, esportivas, musicas, literatura,
dentre outras. Entretanto, ainda devem ser considerados os fatores provenientes da
desigualdade social, que levam muitos jovens a nao terem acesso a garantia destes
direitos, levando a uma precoce insercéo no mercado de trabalho, antes da concluséao
de seus respectivos estudos.

O que sou? Quais escolhas devo fazer? Essas sdo questbes inerentes a

juventude, em algumas situacoes. A finalizagdo dos estudos ndo consiste em uma
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garantia da continuidade dos mesmos e também de sua inser¢do no mercado de
trabalho, no lazer e em outros espagos sociais. Para responder a estas questdes 0
jovem demanda um auxilio tanto de sua estrutura familiar quanto de seu ambiente
escolar, para orientar sua escolha vocacional. Essas escolhas podem ser
influenciadas por elementos geracionais, sociais, financeiros, dentre outros. Os quais
estes perpassam pelas expectativas tanto dos pais e familiares, quanto pela escola e
demais vinculos afetivos e sociais.

Esta transicdo se torna ainda mais complexa na contemporaneidade, as
estruturas familiares e todo o seu conjunto de referenciais psiquicos que dao base
para a compreenséo e elaboracdo das mudancas ocorridas em si (VIOLA; VORCARO,
2015). Vive-se na contemporaneidade um aumento na oferta de objetos de satisfacao,
prega-se uma nova forma de liberdade e o imediato se torna prioridade.

Somos, entdo, seres em constante construcdo, o que nos leva a considerar
precipitado definir o sujeito em suas fases com caracteristicas demarcadas, pois cada
aprendizado ou experiéncia terd como consequéncia uma posterior, sendo também
nestas experiéncias futuras que muito do que ja foi vivido passa a adotar um sentido
para o sujeito.

Diante do mal-estar que envolve a juventude, de acordo com Viola e Vorcaro
(2015), deve-se considerar alguns aspectos comuns, esses que se referem a
puberdade, como importantes a se destacar neste periodo as influéncias das
modificacdes organicas que interferem diretamente nos aspectos psiquicos deste
periodo. Deve-se considerar estes elementos para ter uma visao nitida deste periodo
de transformacdes. Mas o0 que se faz necessario para compreender esses processos?

Para Viola e Vorcaro (2015), na puberdade, ocorre o reencontro com este
objeto, momento este em que o adolescente passa pelo encontro com o real do corpo
gue o leva a novas possibilidades de modos de investimento em objetos que o
lembram aquele inicial. Aspectos esses que sdo desenvolvidos desde a infancia a
partir do processo de transformacgdes, que ocorre de forma especial na escola.

No processo de aprendizagem, o sujeito se depara justamente com as escolhas
e conceitos. Esse processo € sintetizado em duas definicdes, o de assimilacédo e
acomodacéo.

Segundo Souza (2012), pode ser identificado que o jovem se coloca diante da
sociedade como um ator social, o qual diante das condicbes apresentadas

socialmente sdo apenas expressas essas contradicbes que o influenciam. Aqueles
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qgue estdo ao seu redor, que sdo seus vinculos sociais e afetivos, mas também este
como ator social, articula as possibilidades de mudanca, definindo estratégias que
possam levar a este fim. Podendo ser observado neste aspecto um protagonismo
inerente e buscado pela juventude.

De acordo com Vilanova, Tenenbaum e Mufioz (2018), faz-se necessario
observar na atualidade as mudangas nos modos de se formar lagos ou vinculos, sendo
esses construidos por novos conceitos estabelecidos e regras inerentes aos grupos,
gue de algum modo ndo se veem aceitos naqueles ja pré-existentes. Desse modo,
deve-se considerar que a formulacdo destes lacos se faz necesséaria uma identificacéo
com o que |Ihe é apresentado.

E neste periodo em que os lagos se fazem geradores de angustia, pois, para
té-los, se fazem necessarios investimentos, porém a incerteza da resposta, de ser ou
nao recompensado, leva o adolescente falhar no seu agir. Essa busca de formulacao
de lacos dentro de uma coletividade de questdes inconscientes retorna ao sujeito em
forma de sintoma (VILANOVA; TENENBAUM; MUNOZ, 2018).

Diante disso, pode-se salientar que existem diferentes fatores que influenciam
na construcao subjetiva do jovem. Nesta conjuntura, o conceito de juventude e de
subjetividade sdo amplos, pois requer a observacéo de diversos contextos diferentes,
podendo entdo considerar o jovem como 0 sujeito em um periodo transicional que
geralmente se estabelece em um protagonismo nos meios aos quais se insere.

No entanto, atualmente, percebo que ha uma grande influéncia da sociedade
de consumo, que, por meio de seus produtos e servi¢cos, busca propagar um conceito
de juventude ideal, a qual o capital se faz necesséario para 0 seu alcance.
Considerando os fatores econdémicos, sociais e histéricos, faz com que resultem em
diferentes modelos de juventude que devem ser compreendidos como fenémenos
singulares, podendo esta percepc¢ao ser facilitada a partir de suas similaridades.

A juventude passa entdo a ser vista como um periodo transitorio da vida, em
gue ocorre a preparagdo para a fase adulta, em que, apesar de suas inerentes
fragilidades, por estarem claramente mais suscetiveis a violéncias e influéncias; o
jovem também se mostra como um importante elemento de modificacao social. De um
modo geral, a sociedade tem a tendéncia de buscar significados e definicdes. Dessa
forma, elaboram visbGes ideais de cada periodo do desenvolvimento do sujeito.
(SOUZA; PAIVA, 2012).
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Nesse periodo transitorio, assim como nos demais, ndo se faz possivel separar
0 sujeito de seu meio social. Isto, pois, este é um ser construido por meio de suas
identificacbes, ou seja, a partir daquilo que tem contato atribui sentido para as novas
experiéncias. Isso fica claro na juventude, pois estes buscam suas referéncias para
sua construcdo prépria, por meio de experiéncias vividas em suas formas de
investimento e crengas, por meio da relagéo entre pais e filhos, buscam se identificar
nestes papéis, observando seus valores, modos de agir e reagir diante do outro, para
gue entdo possa utilizar destas referéncias para formar sua propria.

Destarte conforme Peres (2005), a subjetividade é “um sistema complexo
capaz de expressar através dos sentidos subjetivos a diversidade de aspectos
objetivos da vida social que concorrem em sua formacéo” (p.19). Desse modo, a
tradicdo atual, em uma cidade moderna, se localiza entre os sistemas de simbolos
diversos a todos e inclusive para a juventude.

Diante desse contexto, no capitulo seguinte serdo apresentados 0s processos
educativos dos jovens catopés em Montes Claros que perpassam a construcao

subjetiva do ser.
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CAPITULO 3 - PRATICAS EDUCATIVAS E SUBJETIVIDADE DOS JOVENS
CATOPES

Vale relembrar que o Congado em Montes Claros é vivenciado pela presenca
das manifestacdes dos ternos: Catopés, Caboclinhos e Marujos nas Festas de Agosto,
0Ss quais sdo os simbolos do Congado desta cidade, que vem reafirmar
significativamente a perpetuacdo de praticas culturais instaladas no periodo colonial.
Este capitulo consiste na andalise das evidéncias encontradas na pesquisa por meio
das estratégias metodoldgicas.

No primeiro subtitulo deste capitulo, sera discutido sobre o contexto e a
dinamica do Congado de Montes Claros, bem como seus ternos, ou seja, 0S grupos
populares existentes. Para isso, fundamentar-se-a em Paula (2007) e Queiroz (2005)
gue permitirdo uma compreensdo das particularidades do congado norte mineiro,
especificamente em Montes Claros. O segundo subtitulo consiste na analise sobre o

conteldo das falas dos jovens catopés realizadas nas entrevistas.

3.1 Congado em Montes Claros e 0s seus ternos: a presenca da juventude

Em Montes Claros, o termo congado € pouco utilizado pela sociedade, com
excecdo dos pesquisadores que mencionam com mais frequéncia em seus estudos e
pesquisas. Os participantes e os proprios moradores, frequentemente, quando se
referem aos grupos, usam o termo catopés, marujos e caboclinhos, devotos de Nossa
Senhora do Rosério, Sdo Benedito e Divino Espirito Santo.

As Festas de Agosto em Montes Claros estdo associadas ao catolicismo
popular, que tem como marca a autonomia consideravel em relacdo a oficialidade
catélica. Com grande penetracdo no meio rural, seus costumes e praticas sao de
carater devocional e seus praticantes sdo, em sua maioria, negros, provenientes dos
setores mais pobres e menos escolarizados da populacéo.

Os primeiros registros formais de existéncia das festas constam em ata da
Camara Municipal de Montes Claros, datada de 23 de maio de 1829, “quando
Marcelino Alvez pediu licenga para tirar esmolas para as festas de Nossa Senhora do
Rosario e Sdo Benedito que pretendia realizar nesta freguesia” (PAULA, 2007, p.611).

No documento, ndo sao feitas referéncias diretas aos festeiros que, no entanto, sdo
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lembrados em outros registros. Durante o festejo da coroacéo de D. Pedro Il, em 08
de setembro de 1841, apOs passeata com a efigie do imperador, foram permitidas
varias comemoracdes por trés dias, das quais podiam participar “catopés, cavalhadas
ou volantes e quaisquer outros divertimentos que ndo ofendam a moral publica”
(PAULA, 2007, p.611).

Entretanto, essas comemoracdes foram oficializadas somente em 14 de agosto
de 18846, mediante licenca dada pela Igreja Catdlica para a realizacdo das festas em
devocdo aos santos. Queiroz (2005) lembra que, como é comum a maioria das
culturas de tradicao oral, a historia das Festas de Agosto apresenta grandes lacunas
em virtude da falta de documentacao referente a sua origem e constituicédo.

Segundo Queiroz (2005), vale ressaltar que a apresentacdo dos ternos de
congado de Montes Claros - MG nem sempre aconteceu em um mesmo periodo.
Durante o século XIX, marujos e caboclinhos realizavam a sua homenagem ao Divino
Espirito Santo no més de maio. Contudo, apos determinacéo do bispado local, houve
a juncao desta ao terno dos catopés para Nossa Senhora do Rosério, passando a
acontecer no més de agosto. Com a fundacéo da Diocese de Montes Claros, em 10
de dezembro de 1910, o bispo Dom Jodo Pimenta!’ reuniu as trés festas (do Divino
Espirito Santo, realizada no periodo de Pentecostes, nos meses de junho, e a de Sao
Benedito, entre os meses de setembro e outubro), que aconteciam na cidade em
épocas distintas, em um unico calendario. Por esse motivo, os festeiros de Nossa
Senhora do Rosario sdo considerados os donos da comemoracgdo, que ainda é
referida por muitos como a “Festa dos Catopés”.

Vé-se que, desde o inicio, a Igreja Catodlica procurou controlar a realizacdo do
evento que, apesar disso, alcancou grande popularidade. Mas ha indicativos de que
parte dos catolicos ainda enxergue as manifestacdes ligadas as culturas negra e
indigena de modo etnocéntrico, ou seja, considera as a¢fes catélicas como centro da
festa, conforme se pode observar em uma tradicional publicacdo*®:

Ha mais de um século, nos dias 17 a 21 de agosto sdo realizadas em
Montes Claros (MG), festas religiosas em homenagem a Nossa Senhora
do Rosério, Sdo Benedito e ao Divino Espirito Santo. Além das

celebragbes genuinamente religiosas [destaque meu], como missas,
béncéos e levantamento de mastros, realizam-se ainda [destague meu] as

16 De acordo o Jornal Correio do Norte em 24 de agosto de 1884, p.02.

17 Primeiro bispo de Montes Claros - MG. http://www.arquimoc.com/home/detalhecategoria/13 |,
acessado em 06 de janeiro de 2018.

18 Revista Catolicismo - http:// catolicismo.com.br/materia/materia.cfm? IDmat= 9EE64974-3048-313C
2EF22C4C79D5442A &mes=0utubro1994. Acesso em 19/09/2018.
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"Marujadas"”, "Cabocladas" e "Catopés" (REVISTA CATOLICISMO, 1994,
p.03)

A grande popularidade alcancada pelas festas preocupou a igreja, tanto pelo
cuidado com as normas romanas, quanto as possiveis acdes contrarias a doutrina
catdlica presente, como a insercdo de elementos religiosos afros. Por isso, em
1930, a igreja deixa de participar da festa como organizadora e apoiadora levando
junto boa parte dos participes propensos a acatar as orientacdes eclesiasticas
oficiais. Porém, a imprensa regional, em 1936, por meio do jornal montes-clarense
Gazeta do Norte, pediu aos padres que nédo deixassem as Festas de Agosto.
Pressionada pelas criticas de parte da populacdo da cidade e da imprensa, nos
anos subsequentes, a Igreja retomou a direcao dos festejos.

Esse episodio é revelador da emergéncia de um novo contexto sociocultural
plural, no qual a igreja participa junto com outras esferas culturais autonomizadas
influentes no espaco publico, e diante das quais tem que ceder. Revelam ainda que
as festas e celebracdes dos negros, nem sempre acolhidos pela Igreja Catdlica e
pelos poderes locais, conquistaram paulatinamente espaco nos festejos, permitindo
a pratica sincrética de seus respectivos costumes e crengas. Isso mostra a disputa
de poder entre a branquitude montes-clarense e 0s negros, revelando a cidade
como lugar de disputa, de hierarquizacdes e de imposicdes.

Em seus quase duzentos anos, as Festas de Agosto se tornaram parte da
prépria imagem de Montes Claros. Elas ocorrem em cinco dias em honra a Nossa
Senhora do Roséario, a Sdo Benedito e ao Divino Espirito. As praticas festivas
atualmente sdo organizadas por um padre da Igreja Catdlica e um representante
de cada um dos grupos populares que protagonizam os rituais. Nessas
comemoracoes, as ruas sdo tomadas pelas presencas expressivas de moradores
e turistas que prestigiam a performance dos grupos de Congado em Montes Claros,
catopés, marujos e caboclinhos, representando as etnias que formaram o Brasil
(QUEIROZ, 2005, p.28).

A identificacdo dos montes-clarense e moradores da regido com as festas
fez com que elas se tornassem mais conhecidas. Desse modo, um dado curioso
esta registrado em diversas entrevistas que o antropologo e professor Darcy Ribeiro
concedia a jornais locais e nacionais, era 0 seu desejo, sendo um dos filhos da
terra, de participar do congado norte mineiro. O que pode ser comprovado no jornal

de Montes Claros em 1990, era o sonho dele “ ser imperador do Brasil nas Festas
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do Divino, no més de agosto, em Montes Claros”, também de “(...) ser catopé,
ostentar a beleza das faixas coloridas da cabeca aos pés; os espelhos na testa a
espalhar em todas as diregbes os reflexdes do sol escaldante de Montes Claros”.'®

Vale destacar que, nos registros pesquisados, ndo ha mencédo que Darcy
Ribeiro se considerava negro, mas sim, o desejo de ser um membro do congado
durante estes festejos em sua cidade natal.

A festa se reinventa a cada ano e os grupos de congados da cidade, sao
protagonistas destas comemoracdes e tornam um simbolo de orgulho para diversos
montes-clarense. Além da chamada agenda religiosa e festiva - que inclui as
procissbes, 0s cortejos, missas, levantamento dos mastros conduzidos pelo
congado norte mineiro, outras manifestacdes sao realizadas. Um exemplo ocorreu
na Festa de Agosto do ano 2018, que teve o encontro de tambores na Praca Doutor
Chaves durantes os cinco dias.

Nos anos de 2017, 2018 e 2019, contaram com o Encontro Mineiro de
Ternos de Congado, na sede da Associacdo dos Grupos de catopés, marujos e
caboclinhos de Montes Claros que ocorreu no domingo nos dois referidos anos e
paralelamente as festas. Os jovens catopés participaram destes encontros de forma
expressiva, com muita alegria, por meio das suas dangas e cantos, encantaram as
pessoas que estavam presentes, sendo notados e referenciados pela populacéo
COmMoO O grupo mais animado.

Também houve o Festival Folclérico de Montes Claros durante todos os anos
gue aconteceram as Festas de Agosto, huma realizacdo da Secretaria Municipal
de Cultura/Prefeitura de Montes Claros, com a presenca de shows, apresentacdes
culturais, feiras de artesanatos, barracas com venda de comidas e bebidas. Em
minhas observacdes, percebi que, neste festival, os jovens catopés se dispersam,
pois ndo estdo com as roupas tipicas que identificam serem do grupo e também
nem todos frequentam. A justificativa de alguns nao participarem é por causa do
horério, como acontecem a noite e no outro dia eles precisam acordar cedo para
os rituais das festas, por isso preferem ficar em casa. No entanto, é possivel
encontrar varios jovens catopés nos shows, nas apresentacdes culturais, e neste

espaco eles trocam os capacetes de fitas por bonés, roupas brancas por camisetas

19 Conforme Jornal Montes Claros em 12 de agosto de 1990, p.07.
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e calcas jeans, 0s instrumentos musicais por um copo de cerveja e cigarros. Eles
se divertem entre eles, mas também com outros jovens que ndo séo do grupo.

Ressalta-se que os shows escolhidos nos anos de 2017, 2018 e 2019 foram
com bandas, cantores nacionais e regionais que expressam a cultura popular e afro
brasileira nas suas musicas e dancas, como: Os Povos Tradicionais, Juliana Peres,
Meninas de Sinha, Mauricio Tizumba, Sérgio Pereré, Mestre Negoativo e outros,
diferentes de anos anteriores que tiverem os estilos musicais Axé, Rock Roll e
Samba em destaque.

Vale mencionar que estas mudangas ocorreram devido a interferéncia de
estudiosos, militantes e participantes dos movimentos sociais na cidade, os quais
fizeram com que os organizadores alterassem os estilos musicais, sendo também
considerada uma forma de resisténcia. Interessante mencionar que durante as
minhas observacdes, que estive nestes shows, préximo aos jovens catopés, ouvi
de muitos que gostaram e que preferiram os shows dos negros, expressao
utilizadas por eles, que os de anos anteriores. Essa fala pode revelar o
pertencimento, a identificacéo e a representatividade do jovem negro.

No periodo da festa, a ornamentacéo e a organizacdo das ruas do Festival
Folclore?® sdo custeados pela prefeitura da cidade que se envolve por dois meses
para programarem, e trés dias para enfeitar os locais onde acontecera o evento. As
vestimentas e aderecos dos congadeiros: catopés, caboclinhos e marujos sdo auto
produzidos, por meio de doagBes ou recursos proprios.

Em 2017, 2018 e 2019 foram parceiros na realizacdo das festas as
instituices privadas e publicas da regido norte mineira. Os grupos de congado séo
0s protagonistas das festas e cada um desempenha um ritual especifico.

De acordo com Queiroz (2005, p.30-49), os catopés sdo grupos que
preservam de forma mais sélida as influéncias do congado nas apresentacoes.
Porém, usam elementos, como na figura 03, que representam a tradi¢do africana
adicionada a referéncias luso-espanholas cristds, com vestimentas brancas,
capacetes adornados com longas fitas coloridas, penas de pavdo, micangas e
espelhos, imagens de santos, tercos envoltos nos bracos ou nas maos e saem

pelas ruas cantando e rezando a Nossa Senhora do Rosério ao ritmo de tambores,

20 Em 1978, a Prefeitura Municipal de Montes Claros por meio da Secretaria Municipal da Cultura de
Montes Claros criou este evento que ocorre anualmente, sendo responsavel pela sua organizagdo e
execucao.
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batuques e rabecas. Ele se destaca por ser o grupo que possui a maior quantidade
de pessoas, incluindo os jovens. Observam-se as caracteristicas do hibridismo

cultural que foi discutido anteriormente, desta mistura de elementos nos catopés.

Figura 03: Jovens catopés cantando e tocando instrumentos.
1 ]

Al 2 %“\
Fonte: acervo da pesquisa
Os marujos dramatizam a epopeia maritima portuguesa, com participantes
vestindo roupas de cetim na cor azul, referenciando os cristaos, e, outras, vermelha,
representando os mouros que podem ser visualizados na figura 04. Nas ruas da
cidade, em formato de duas filas, cantam musicas suaves e tocam violéo e viola,
remetendo as acdes dos marinheiros portugueses e ao catolicismo. Dancam e
dramatizam as lutas portuguesas nos movimentos das cruzadas, comemorando a
vitéria dos cristdos. Fazem oracfes cantadas pedindo protecéo divina, purificacdo
dos pecados da cidade, intercessdo dos santos das festas e agradecem pelas

gracas recebidas.

Figura 04: Os Marujos dramatizando a epopeia maritima portuguesa
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Fonte: acervo da pesquisa.

Ja os caboclinhos representam o indio brasileiro em trajes que reproduzem

as suas vestimentas, saiotes vermelhos enfeitados com plumas, capacete
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adornados com penas, carregam arcos e flechas, como é representado na figura
05. Nesse grupo, h4 uma grande incidéncia de mulheres, além de criancas. Os
caboclinhos atualmente sdo liderados por uma mulher, que recebe o titulo de
“Cacicona”. Vale destacar que ela assumiu a lideranca apés o falecimento de seu
pai que era o cacique. Eles dancam e cantam musicas com letras referentes a
catequizacédo dos indios pelos padres jesuitas no periodo da coloniza¢do do Brasil.
As letras das musicas rementem a aceitacdo deste momento histérico. As suas
preces sao direcionadas aos trés santos devocionais da festa pedindo perdéo pela
destruicdo da natureza e protecdo aos animais, além de todo ecossistema
brasileiro.

Figura 05: As Caboclinhas nas ruas da cidade

Fonte: acervo da pesquisa.

Para que a solenidade aconteca, de fato, em agosto, 0s ensaios séo
iniciados no més de maio, juntamente com visitas acompanhadas por musica e
oracdo, as casas de devotos, pessoas que sdo escolhidas no ano anterior para
guardar as bandeiras dos respectivos santos da festa, que sdo denominados como
mordomos.

No primeiro dia, todos os participantes dos grupos populares vestem-se de
azul para homenagear a Nossa Senhora do Rosario. No segundo, a vestimenta é
rosa, em homenagem a Sao Benedito. No terceiro, a cor é vermelha, para
contemplar o Divino Espirito Santo. No quarto e quinto dia, cada grupo veste com
a cor que simboliza o seu santo de devocédo, promovendo a mistura de cores entre
0s participantes. Referente as cores em dias de Festas, Sicilia Calado Freitas
(2012) pesquisou cada uma que € definida nos dias das Festas de Agosto e
constatou que o azul, o rosa e o vermelho s&o utilizados remetendo a cor das

vestimentas e simbolismo dos santos. Entretanto, o azul tem uma particularidade
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na sua tonalidade que € o mais claro, a qual alude a cor do céu nos dias de sol na
cidade de Montes Claros, que € conhecida popularmente pelo calor forte. Além de
ser a cor do manto de Nossa Senhora.

Durante esses cinco dias de acontecimentos, costumes e crengas, muasicas,
oracdes, saudacdes, dancas criam uma riqueza simbolica derivada da presenca
dos trés grupos e seu papel ritual. Os grupos caminham pelas ruas da cidade juntos,
obedecendo a ordem crescente do cortejo: catopés, marujos e caboclinhos. Esta
ordem é passada por geracdes, apesar de ndo ter uma justificativa, visto que como
ndo ha cadombé e Mocambique, ndo é seguida a hierarquia do reinado. Evocam
com 0s seus cantos e oracfes que a festa religiosa de agosto € momento de
agradecer aos santos pelo ano que passou e pedir gracas para o seguinte.

No desenrolar dos ritos é forte a presenca musical e de instrumentos
diversos, como tambor, tamborim, cavaco, pandeiro, violdo, viola, caixa e rabeca.
O Padre Joao, conhecido como “Padre catopé”, acompanha os rituais da festa. Ele
assumiu a organizacéao das festas ha aproximadamente 50 anos, a pedido do bispo
da época, Dom José Alves Trindade, responsavel pela escolha de um padre para
coordenar os festejos. A escolha deu-se em funcao de que, além de ser jovem, o

padre tinha afinidades com as manifestacdes religiosas dos negros.

Figura 06.0 Padre Joao no cortejo do Divino Espirito Santo
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Fonte: acervo da pesquisa.

A manifestacao divide-se em etapas que se inter-relacionam na performance
dos grupos, visando a concretizacdo do seu ritual de fé. A festa comeca numa
guarta-feira, as 19h com os trés grupos visitando os mordomos de Nossa Senhora
do Rosario. Estes sdo pessoas da comunidade que pedem para guardar a

bandeira, a fim de cumprir promessas. Nas residéncias visitadas € servida
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alimentacao e, em seguida, h4 a reza do terco e a saida em procissao até a igreja
do Rosério para o levantamento do primeiro mastro de Nossa Senhora do Rosario.
Souza (2007) reforca que a comensalidade é uma caracteristica das festas
populares. A comida e bebida em abundancia compdem um rito de agregacao
coletiva comumente manifestado em cerimofnias religiosas. Proporcionando a
proximidade da religido com a festa.

O ritual das festas continua com a chegada dos grupos ao canteiro central
da Avenida Coronel Prates, ao lado da Igreja do Roséario. Antigamente o mastro era
levantado em frente a esta igreja, que é bem pequena, chamada de "igrejinha”,
comportando, no maximo, cem pessoas. O aumento da frequéncia a festa e os
interesses do comércio podem ter influenciado na mudanca deste ritual para a
avenida.

A mudancga n&o implicou em distanciamento geografico da igrejinha, porém,
para muitos dos participantes dos grupos populares isso foi marcante, porque eles
nao queriam a alteracdo para uma das principais avenidas da cidade, em que ha
um grande fluxo de carros, 6nibus e pedestres. Nos dias da festa, somente no
momento o levantamento do mastro a avenida, como pode visualizar na figura 7, €
interditada e, nos outros dias, a bandeira permanece no local, em volto em sua
rotina de transito intenso, muito barulho e poluicdo. De acordo com Mestre Zanza,
essa mudanca trouxe prejuizos para a sacralidade, jA que, na rotina diaria da
cidade, muitos passam pela avenida sem notar a presenca das bandeiras dos
santos. Isto mostra que existe uma incompreensdo da manifestacdo pelos
organizadores e 0s ternos, muitas vezes, ndo conseguem se unir para reverter esta

situacao que é de incbmodo para muitos.

Figura 07: O levantamento dos mastros em dias de Festas.

Fonte: acervo da pesquisa
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O levantamento de mastro é o ponto alto da festa, representando a ligagédo
completa dos grupos de um so reinado sagrado. Dai a preocupacdo com seu
deslocamento, que pode interferir, além da estrutura fisica dos rituais, em sua
estrutura simbdlica. Para minimizar os riscos da alteracdo, nos dias seguintes, a
Igrejinha do Rosario permanece como “centro do mundo” (COLARES, 2006).

Na quinta-feira, aproximadamente as 09h30min, acontece o Reinado de
Nossa Senhora do Rosario?!, por meio de procissdo conduzida pelo padre. A
benc&o aos grupos precede a caminhada pela cidade. E um momento marcado por
orac0Oes, cantos e a presenca dos grupos populares que culmina com a celebracao
da missa programada ao meio dia. Além dos jovens, muitas criancas participam
dos rituais dos festejos, representando a corte portuguesa e participando dos

grupos do congado.

Figura 08 e 09: Reinado de Nossa Senhora do Rosério

Fonte: acervo da pesquisa

Os jovens catopés carregam as bandeiras no momento da procissdo do
reinado de Nossa Senhora do Roséario. Esse momento é muito esperado por todos,
principalmente para 0s jovens, pois ocupam um lugar de destaque e, para eles, é
uma honra poder caminhar pelas ruas da cidade segurando uma bandeira que tem
muitos significados para cada um.

Por volta das 19h, os trés grupos visitam os mordomos de Sao Benedito com
cantos e oragdes, ap0s, seguem em procissdo para a avenida Coronel Prates para

erguer o segundo mastro da Festa, o de Sao Benedito.

21 Em Montes Claros, o reinado do Nossa Senhora € liderado por um padre, criangas vestidas de roupas
de reis e rainhas, em seguida dos trés grupos populares do congado da cidade: catopés, marujada e
caboclinhos.
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Na sexta-feira, o ritual se repete com a particularidade da devogéo santorial
do dia, que € Sao Benedito, aproximadamente as 09h30min inicia o Reinado de
Sé&o Benedito com a participacdo do padre na frente do cortejo, fazendo oracoes.
Logo atras, os grupos populares seguem com seus cantos e dancas, percorrendo
0 mesmo trajeto central do dia anterior. Apds a procissao, o padre celebra a missa

ao meio dia com a presenca de todos 0s grupos populares.

Figura 10 e 11: Reinado de S&o Benedito

1 s | . -

Fonte: acervo da pesquisa

Por volta das 19h, o ritual das visitas dos grupos aos Mordomos se repete,
este dia sdo os Mordomos do Divino Espirito Santo que, com cantos e oracoes,
seguem em procissdo ao mesmo local onde ja estdo os dois mastros erguidos em
noite anterior para o levantamento da bandeira do Divino.

No sébado, acontece o reinado do Divino Espirito Santo com o cortejo nas
ruas da cidade e a presenca do padre na lideranca das oracfes e cantos com inicio
as 09h30min.

Figura 12 e 13: Reinado do Divino Espirito Santo

Fonte: acervo da pesquisa
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Neste reinado, todos 0s anos, é possivel perceber a presenca do exército
brasileiro participante por meio dos seus soldados que “protegem” o reinado. Vale
destacar que para que estas criancas sejam reis e rainha, as familias pagam suas
vestimentas, além de uma oferta financeira para os organizadores das festas.
Quando perguntei aos jovens catopés sobre a presenca do exército, neste
momento eles disseram que ndo se misturam, mencionando que eles desfilam na
cidade com as criangas ricas, enquanto eles dangcam e cantam em louvor a Nossa
Senhora. Percebo que esta situagao incomoda 0s jovens catopés, uma vez que a
presenca do exército reforca uma discriminacao social, pois eles ndo protegem o0s
congadeiros, 0S negros, mas somente as criangas que representam a corte
portuguesa.

Em seguida, os grupos encenam o Reinado nas ruas e ha a celebragéo da
missa ao meio dia. As missas celebradas em cada reinado sdo importantes marcos
simbolicos do carater de religiosidade e da presenca da Igreja catdlica nas festas.
No entanto, observa-se que, neste momento, h4 um esvaziamento dos jovens
catopés, como de outros grupos populares, permanecendo em sua maioria 0S
idosos congadeiros. Este esvaziamento ndo ha uma causa especifica, entretanto,
muitos jovens relatam o cansaco, a falta de interesse e o horario da realizacdo que

normalmente acontecem ao meio dia.

Figura 14: Celebracédo da missa apds o cortejo.
— :
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Fonte: acervo da pesquisa.

No Domingo, aproximadamente as 10h, ocorre o Encontro Mineiro de Ternos
de Congado, na Associacdo dos Grupos de catopés, marujos e caboclinhos de

Montes Claros. O objetivo é unir os trés grupos e também realizar uma avaliacdo
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das festas. Ao meio dia, hd o almoc¢o da consagracgdo e, por volta das 15h30min,
procissdo com todos 0s grupos que inicia ha Praca da Matriz até a Igreja do
Rosario. As 18h, as festas se encerram com a celebracdo da missa na Praca
Portugal, ao ar livre, em frente a Igreja.

Nos cinco dias dos rituais religiosos, h& a participacao de pessoas de Montes
Claros e de outras localidades, catélicos ou ndo, oriundos de diferentes religides e
classes sociais. Em geral, acompanham as procissdes, 0s levantamentos dos
mastros, as celebragdes das missas com devogédo e emogdo. Algumas realizam
atos de pagamento de promessas, caminhando descalc¢os nas procissdes, vestindo
roupas (inclusive bebés e criancas) que remetem as mesmas usadas pelos grupos
populares. As ruas centrais da cidade sdo enfeitadas com fitas coloridas e imagens
dos santos das festas e varias lojas ornamentam seus espacos para que, quando
a procissao passar, a conexao com o sagrado seja estabelecida.

Para ilustrar esta conexdo, segue um depoimento que registrei no meu
caderno de campo: “Hoje, sabado por volta das 11h, o sol ja esta bem forte nas
ruas centrais e as pessoas ja estédo se aglomerando proximo de onde o reinado de
Nossa Senhora do Rosario passard. Eu estou com meu caderno e celular,
gravando, registrando e fotografando a ornamentacdo ao meu redor, quando eu
viro para um lado e deparo com uma mulher na porta da sua loja me pedindo para
tirar uma foto da decoracéo que ela realizou: uma imagem de Nossa Senhora e, ao
lado, diversas flores azuis e brancas feitas com papel crepom. Entdo, fotografei e
apos iniciei uma conversa com esta mulher que me relatou que todo ano ela enfeita
a sua loja nos dias das festas para abencoar a sua vida, sua loja e sente que algo
mistico, divino acontece. Neste momento, ela se emociona com lagrimas nos olhos
e diz: toda vez que o reinado de Nossa Senhora passa, € a mesma coisa, eu fico
arrepiada, choro e depois uma alegria enorme invade meu ser, é algo inexplicavel’

Com este relato e diversos outros que escutei, mas também observei, posso
dizer que a conexao dos moradores, participantes, comerciantes que acompanham
os festejos € estabelecida com o sagrado nos dias das festas e as ornamentacées

nas ruas, sao elementos que propiciam este universo que € criado.
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criangas, jovens e adultos catopés

~
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Fonte: acervo da pesquisa

Criancas que fazem parte dos grupos de congado abordam as pessoas
oferecendo a sua fita do capacete de catopé ou a flecha de caboclinhos para serem
“Batizados”, € um momento em que a pessoa faz um pedido segurando esses
objetos e depois doa algumas moedinhas. Esta acdo € uma brincadeira tradicional
das criancas dentro da manifestagéo.

No decorrer da histéria das festas, tiveram algumas mudancas na maneira
como o0s congadeiros se organizavam no trajeto. Antes, alguns faziam o trajeto
descalcos, a pé, em sinal de peniténcia e buscavam 0s outros componentes dos
grupos nas suas casas. Depois, os calcados se tornaram presentes e, ao inves de
irem nas casas dos seus companheiros, comegaram a se encontrar no centro da
cidade e caminhavam juntos até a igreja do Rosario. A partir de 2004, passaram a
sair do Automovel Clube, local para eventos, situado em uma regido estratégica,
no centro da cidade, sem trafego de 6nibus, local onde ha uma praca grande que
facilita a organizacéo e o deslocamento dos grupos.

Até o final do século XIX, os reis e rainhas do cortejo nas Festas de Agosto
eram representados exclusivamente pelos negros. Aos poucos foram substituidos
pelos filhos da oligarquia local, o que permanece até hoje, fazendo com que a
hierarquia social permaneca. O reinado anunciado atual € representado pelas
criancas da “alta sociedade” montes-clarense, vestidas com roupas de reis e
rainhas. Sdo filhos e netos das familias catdlicas tradicionais da cidade, em
detrimento dos familiares dos participantes dos grupos de catopés, caboclinhos e
marujos, na maioria, negros, pobres e que vivem na area rural ou em bairros

periféricos da cidade.
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Observa-se que esta divisdo entre o que cabe aos brancos e aos negros,
expressa um complexo sistema social, em que a disputa entre as funcdes
proporciona revelar sua diversidade cultural em um Unico modo de devocéao, o que,
por sua vez, registra a diferenca e a segregagao entre negros e brancos.

Nas procissfes do grupo, 0s participantes catopés eram em sua maioria
negros. Porém, atualmente, o grupo vem sendo seguido por pessoas da “alta
sociedade” local, entre elas: candidatos a cargos politicos, empresarios, estilistas,
modelos, pessoas da midia, dentre outras, em sua maioria brancas que,
obviamente, tem interesses na manifestacdo. Dentre outras, elas vestem roupas
brancas, usam os capacetes com fitas e saem na procisséo cantando e dangando.
No entanto, essas pessoas participam das procissées como se fizessem um
“desfile” para o povo. Nos levantamentos dos mastros e outros momentos rituais
do mandamento e sacramento da religiosidade, elas ndo estdo presentes. Posso
inferir que como € uma festa barroca, feita para ser vista, ndo ha lugar melhor para
estes sujeitos.

Percebo que aproveitam o momento para se auto promoverem e adquirirem
visibilidade. De acordo com Mestre Zanza, essas pessoas fornecem ajuda
financeira ao grupo e pagam o capacete de fitas, que custa em torno de 600 reais
cada. Por isso ndo se pode negar que elas saiam junto com o grupo.

As alteracdes ocorridas nessas festas, cuja participacdo majoritaria era dos
negros, explicita conflitos que séo parte da historia geral das festas. Observa-se
gue a presenca da midia e a divulgacdo ampla dos contetdos que promove atrai a
atencdo daqueles que desejam visibilidade, muitas vezes desinteressados e
distantes do seu propdsito original.

Percebo uma visivel diminuicdo da presenca de negros que suponho esta
relacionada em alguma medida ao desejo de participacdo dos brancos e a
capitalizacao de prestigio e visibilidade propiciadas pelas festas.

Outra mudanca se refere ao aumento das atividades de entretenimento e de
consumo, que ocorrem paralelamente as atividades religiosas. Barraquinhas com
comidas tipicas, artesanato e shows musicais acontecem todos os dias, das
19h30min as 23h30min e, no domingo, das 09h30min as 22h00. Os eventos que
integram essa dimensao profana tém atraido muita gente, tornando as festas,

eventos crescentemente diversificados e hibridos, pois a cidade oferece poucas
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préaticas de lazer. A juventude entdo se aproveita da festa religiosa para vivenciar
outras possibilidades.

Os produtos alimenticios comercializados séo variados, incluindo comidas
de diferentes origens, tais como arroz com pequi (prato tipico do norte de Minas),
feijoada, angu, tapioca (de origem indigena), acarajé (africana), além de mousses,
tortas doces, salgados e hot dog. Também ha artesanatos feitos pelos povos
tradicionais da regido. Essa mistura e diversidade revela o dinamismo das praticas
culturais e da propria tradicdo, permeadas pelo hibridismo que, como ja
considerado, vai além do sincretismo religioso e provoca, ao mesmo tempo,
encontros culturais, conflitos, criatividade e inovacao (HALL, 2003).

Nesse sentido, Colares (2006, p.59) indica que “a festa sagrada corre o risco
de se transformar em simples imagens consumidas apenas pelo seu valor estético
sem nenhuma preocupacédo em explicitar o que significa o ato para 0 homem
religioso”. Porém, lembra do carater dindmico da tradi¢do, mostrando que as
proprias Festas de Agosto sdo uma “tradicéo inventada” na medida em que sua
formatacéo atual decorre da intervencéo do bispado local que alterou a tradi¢cdo ao
juntar trés festas em uma. Isto, entretanto, ndo significou o fim da devocéao dos fiéis,
gue se adaptaram as novas datas.

As Festas de Agosto estdo concomitantemente ligadas ao sentimento
religioso e aos prazeres mundanos. Colares ressalta ainda que 0 espaco
sacralizado em torno do mastro aceita “aparatos da modernidade” como, por
exemplo, camaras, gravadores, celulares e outros ligados a comunicacao mediada.
A autora interpreta esse fato como algo inerente ao processo de mudanca

sociocultural:

Sob cémeras, filmadoras, muitas luzes e muitos flashes, o ritual ao redor
do mastro é iniciado pelos catopés, um por um, os trés ternos de catopés
vao prestando sua homenagem: “Nossa senhora reina em seu altar”. “Viva
nossa senhora com seus anjinhos!”. De repente uma quebra, uma parada
pés-moderna, a jornalista da TV precisa da fala, ndo se contenta com a
imagem, de Zanza naguele instante. Somente Zanza para, €, em meio aos
batugues, responde a reporter, iluminado e ofuscado pelas luzes do
reporter cinematografico. A acdo de Zanza mostra o tanto que o tradicional
esta aberto ao moderno, assim como a necessidade do sagrado de se
adaptar ao dinamismo de uma nova cultura, que podemos denominar de
cultura de massa. A agdo da repérter mostra que existem novas formas
de interpelacdo do sagrado por agentes que ndo se envolvem nem
assistem, apenas buscam a melhor estética de apresentacao. Sob a égide
da “estética multimidia”, o espetaculo podera despertar tanto o éxtase
religioso quanto o prazer estético [...] Os aparatos modernos interferem,
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mas ndo chegam a impedir a instauragdo do sagrado (COLARES, 2006,
p.60).

A midia é usada na organizagéo e na divulgacado da festa pelos telejornais e
sites. Ha entrevistas com os mestres dos grupos populares e com o padre
responsavel, com objetivo de dar acesso aos telespectadores da cobertura completa
da festa.

Souza (2007) analisa a relagcéo entre sagrado e profano existente nas festas,
em sua configuracao atual, observando que elas acompanham a dualidade humana.
Em principio, a primeira estaria na representacdo dos momentos devocionais e
tradicionais que envolvem a religiosidade, e a segunda marcada pelo que se encontra
fora do templo sagrado, ou seja, os elementos da “modernidade”, do consumismo:
barracas com bebidas e comidas tipicas, artigos para o lar, bijuterias, bolsas,
sandalias. Na pratica, as duas dimensdes se misturam, por exemplo, na experiéncia
estética proporcionada pelas atividades mundanas, 0 que as aproximam da
experiéncia religiosa, e pela presenca dos elementos ligados ao consumo nos rituais,
como, por exemplo, a ostentacdo nas roupas de determinados personagens.

Nesse sentido, para Canclini “sem duvida, a expansao urbana € uma das
causas que intensificaram a hibridagao cultural” (2011, p.285). Essa expanséo
demanda a mediacao técnica dos contetudos simbdlicos diversificados e do dialogo
coletivo. Por isso, para Canclini, urbanizacdo e modernizacdo, acompanhadas pela
mediacao técnica dos conteudos simbdlicos, desenvolvem a hibridacéo e as trocas
culturais, promovendo mudancas, inovacdes, criatividade, transformacéo da tradicéo,
producéo de novos simbolos coletivos, como no caso das Festas de Agosto.

A configuracao atual das festas, aqui consideradas, indica sua inser¢ao em um
processo de profundas mudancas socioculturais que atingem o campo religioso, cada
vez mais suscetivel as adaptacdes, em que o sagrado se secularizou e o secular se
sacralizou, fazendo com que os elementos religiosos se coloquem ao lado dos
elementos profanos e disputem a atencdo dos individuos, configurando-se numa
auténtica expressdo da cultura contemporanea. Deste contexto cada vez mais

participa a juventude.
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3.2 Processos educativos, subjetividades: a perspectiva do Jovem Catopé

Faz-se necessario contextualizar quem sd@o os jovens catopés entrevistados,
como forma de melhor compreenséo das respostas e pensamentos expostos. Como
ja dito, o grupo foi composto por 09 jovens, todos homens, negros, sendo dois com 15
anos, dois com 18 anos, dois com 19 anos, dois com 20 anos e um com 28 anos.
Todos pertencentes ao segundo terno de catopés de Nossa Senhora do Rosério e
residentes em Montes Claros, MG.

Jovens Idades/
anos
15

18
19
20
28

P NN NN

Observa-se que as idades dos jovens entrevistados correspondem ao Estatuto
da Juventude de 2013 em vigor no Brasil, além de possuirem uma variedade etaria
entre eles, uma distancia de 15 a 28, revelando que os interesses e situacdes séo
diferentes. Nas entrevistas, foi percebida esta relacdo de amizade que o0s jovens
mostram, sendo que muitos sao vizinhos ou colegas da escola. No entanto, como ja
foi visto, a analise reflexiva em relacédo a juventude ndo deve ser feita levando em
consideracdo somente a idade, mas todo o contexto social que ele esta inserido,
devido a pluralidade do ser jovem.

Nesse sentido, no universo dos jovens participantes da pesquisa, somente um

é casado e possui um filho, os outros oito se declararam solteiro e ndo tém filhos.??

22 Este resultado confirma os dados da pesquisa intitulada sintese de indicadores sociais realizada pelo
IBGE (2017) em que apresenta uma diminuicdo de fecundidade entre os jovens a partir de 15 anos, no
periodo de 2005 a 2015, representando um indice de queda de 22,1%, reduzindo de 76,3% para 59,4%
filhos. Revelando o Acre como estado brasileiro com taxa mais alta de fecundidade entre os jovens e o
estado de Brasilia, com o menor indice. Também o estudo mostra que, no Brasil, 0 grupo etéario que
mais engravida, estdo nas jovens entre 20 e 24 anos e em sua maioria, 0s seus parceiros correspondem
a mesma faixa etéaria.
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Observa-se que, neste periodo, o jovem esta em processo de construgcdo da
sua subjetividade, e as influéncias da atualidade recebidas pelos processos
educativos vivenciados, seja pela familia, escola, amigos e grupo de congado,
contribuem de forma significativa nas suas escolhas que refletem nesta situacao
relacionada a gravidez e o seu estado civil.

Para o IBGE (2017), nos estudos realizados em 2015, 56,3% de jovens a partir
de 15 anos estavam ou estdo com o estado civil de casados ou unido estavel. Sendo
gue houve um aumento de unido conjugal nos jovens brasileiros. Porém, a pesquisa
com jovens catopés, mesmo com uma amostra pequena, apresenta dados diferentes,
pois somente um declara ser casado, refutando os dados do IGBE. Desse modo,
ressalta-se o numero pequeno da amostra do grupo de nove, referente ao universo
brasileiro, mas revela uma particularidade e significados deste grupo social.

Em relacdo a religido, sete jovens declararam catolicos, um evangélico e um
sem religido. Esses dados em que oito assumiram ter religido, confirma o que diz
Perez (2009), sendo a religido ainda motivo de significados e de experiéncia da
juventude.

Em relacdo as denominacdes religiosas, os dados, a um primeiro momento,
podem causar surpresa, pois 0s catopés de Nossa Senhora do Rosario séao
caracterizados como grupo religioso e seus ritos mesclam elementos do catolicismo e
de matrizes africanas. Assim, arrisco a dizer que alguns desses jovens seriam
pertencentes a duas religides. O catopé tem influéncia catdlica, mas um catolicismo
negro, uma reinvencdo. Mas, estes dados revelam a liberdade, a pluralidade de
escolhas e o convivio com as diferentes crencas que sdo construidas por meios da
subjetividade dos jovens, propiciando participar de um grupo tradicional de congado
em devocdao a santos catdlicos e, em dois casos, ndo se identificarem com as religides
dele oriundas.

Este namero confirma os dados dos ultimos censos do IBGE sobre religido da
populacéo brasileira, os catélicos representavam 82,96 % da populacdo em 1990; no
ano de 2000 esse percentual foi reduzido para 73,60 % e em 2010, totalizaram 64,60
%, ilustrando a reducéo significativa de catélicos no Brasil.

Hoje, diferentemente do que ocorria no passado, as instituicdes tradicionais
encontram grande dificuldade de garantir a continuidade dos valores religiosos de uma
geracao para outra, bem como de assegurar a afirmacdo de uma memodria coletiva.

Observa-se o progressivo enfraquecimento da figura do fiel “praticante”, em geral
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associada a “comunidades de sentido fortemente constituidas”, enquanto surge a
figura do peregrino, que é a pessoa que adquire e busca diversas formas de
espiritualidade, marcada pela mobilidade sustentada pelas experiéncias pessoais.

Isso se aplica ao caso do catolicismo brasileiro e suas perdas observadas
historicamente, conforme atestam os censos. Teixeira (2005) lembra que hoje o
catolicismo é considerado “doador universal” de pessoas para outras crencgas. As
maiores preocupacdes da Igreja se relacionam a debandada de fiéis, sobretudo para
as denominacdes pentecostais, e a saida de jovens que aumentam o percentual dos
“sem religiao”.

Novaes (2004), nas suas discussoes, tem buscado explicar o fenbmeno dos
“sem religides” entre os jovens, utilizando uma categoria de analise chamada “espirito
da época” afirmando que se declarar sem religido pode ser um dos fenbmenos da
juventude, em um periodo de transitoriedade, de novas descobertas. Desse modo, foi
importante destacar aqui a faixa etaria dos jovens catopés.

A auséncia de declaracbes por religibes de matrizes africanas chama a
atencdo. Mesmo nao tendo nenhum jovem que se identifica por religides de matrizes
africanas, seus ritos religiosos durante as manifestacoes dos catopés nas festas de
agosto e em outros espacgos, carregam elementos destas.

Sobre a escolaridade, dos nove jovens catopés entrevistados, um esta
cursando o ensino superior; um possui o0 ensino médio completo; dois fazem o ensino
fundamental e cinco declararam o ensino médio incompleto; ressaltando que destes
cinco, trés pararam de estudar e dois estdo cursando.

Este resultado representa e estd em conformidade com as pesquisas nacionais
gue afirmam gue mesmo com a expansdo de politicas publicas educacionais do
ensino superior, nos Ultimos anos, a inser¢cao de jovens no ensino superior para as
pessoas que compde o grupo de minorias sociais, com baixa situacao financeira, as
com deficiéncias, negros, indigenas, quilombolas, ainda é pequena em relacdo a
guantidade existente. Isso se deve as desigualdades diversas que a juventude
vivencia como social, educacionais, oportunidades e outros.

No que tange ao trabalho, dos nove jovens catopés, cinco trabalham, sendo
somente um de carteira assinada como operador de maquina de telas, os outros
quatro informaram que sdo autbnomos, fazem “bico”, atividades diversas, como pintor,

pedreiro, venda de produtos de revistas e outros servicos que aparecerem.
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Esses dados corroboram com a analise de Simbes (2010), que aponta que
aproximadamente quatro milhBes de pessoas, na faixa etaria de 15 a 29 anos,
exercem trabalhos autbnomos, sendo que 90% desses recebem valor inferior ao
salério minimo estabelecido no Brasil.

Dos jovens entre 15 a 29 anos, grupo etario estabelecido pelo Estatuto da
Juventude, segundo o IBGE (2017), aproximadamente 25,1 milhdes que né&o
conseguiram o0 ensino superior completo ndo estavam nas escolas estudando e nem
se qualificando. Dado relevante para refletirmos onde estes jovens estavam, muitas
das possiveis causas estéo relacionadas as condi¢cdes socioeconémicas como no
trabalho informal devido a necessidade financeira, muitos abandonam os estudos.

Conforme o IBGE (2017), 23% dos jovens entre 15 a 29 anos no ano de 2017
nao estudavam e néo trabalhavam, diferentemente do ano de 2016 que foram 21,9%.
Observando um aumento consideravel. Também no grupo etéario de 15 a 17 anos, a
repeténcia e a evasao escolar séo significativas, tendo 87,2% dos jovens na escola.
Entretanto, 68,4% em ajustamento escolar, ou seja, cursando ano diferente conforme
a sua idade devido ao atraso escolar. Ja os estudantes com 18 a 24, o indice de
escolarizacao diminuiu para 31,7%, ao contrario de 32,8%, em 2016.

Vale destacar que, dentre os diversos fatores motivadores que fazem os jovens
desistirem ou pararem de estudar para o IBGE (2017), sdo o trabalho, falta de
interesse no estudo e necessidade de suprir os cuidados domeésticos ou de pessoas.
Em contrapartida, observa que a desigualdade com o0s jovens pobres e negros
crescem referente ao atraso e a evasao escolar para sobreviverem e auxiliarem as
suas familias, comecam a trabalhar bem cedo e em alguns casos, abandonam os
estudos.

Conforme a Sintese de indicadores sociais — SIS, pesquisa nacional feita pelo
IBGE (2017), com relacdo a emprego, ocupacao e desocupacao, verificou-se que, em
2016, do total de pessoas desocupadas, mais da metade (54,9%) eram jovens de 16
a 29 anos de idade. A proporcdo de pessoas ocupadas cresceu nos anos de 59,0%
em 2012 e 61,2% em 2016 para pessoas de 16 anos ou mais de idade.

Nesse sentido, cabe uma reflexdo sobre a invisibilidade destes jovens no
decorrer do ano, pois, no periodo das festas, eles sdo protagonistas, muitas pessoas
tiram fotografias, batem palmas e gritam palavras de apoios para eles, quando
passam nas ruas, mas quando a festa termina, eles voltam para a realidade de

exclusdo da sociedade e o desemprego sendo um desses elementos fortes
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mencionados. Observa-se o crescimento de trabalhos informais entre os jovens, e isso
agrava quando relaciona as condi¢cdes sociais e econémicas deste grupo que séo
negros, residentes nos bairros periféricos da cidade e que estdo em situacdo de
vulnerabilidade social.

E importante mencionar que, para Ribeiro e Belin (2016), os bairros periféricos
surgiram com a apropriacao da cultura e trabalho da populagéo negra, que foi trazida
para o Brasil com intuito de ser escravizada e assim perpetuou a exploracao e valor
menor de vida humana. As regides periféricas ou favelas séo frutos das formacoes
urbanas fundadas por ex africanos escravizados libertos, que se organizavam em
comunidades. O processo de se construir a subjetividade do jovem negro, participante
do congado, morador de periferias, perpassa ao que este publico retrata no ambito
midiatico, que frequentemente traz esse grupo da sociedade sob uma Optica
estigmatizada de marginalidade e pobreza.

Dessa forma, o ambiente de flexibilizacdo, reestruturacdo, além de
precarizacdo das relacbes de trabalho faz existir situagcbes de vulnerabilidades
progressivas para a populacdo jovem, propicia discussfes para a elaboracédo, a
implementacéo das politicas publicas para eles, que tenha uma maior efetividade, e,
para isso, entende-se como essencial a presente participacédo dos jovens nos projetos
e programas sociais. Entende-se cada vez mais que a compreensao e a legitimacao
dessas politicas e também dos locais de garantia de direitos depende da aceitacao
dos jovens de distintos segmentos sociais e também da qualidade de sua participacao.

Nessa perspectiva de legitimidade politica, os jovens catopés foram
guestionados se ha alguém que participa de movimentos sociais e somente 01
respondeu que € militante no MTD — Movimento de Trabalhadoras e Trabalhadores

por Direitos, justificando com a seguinte fala:

um dos grandes problemas da juventude na atualidade é o desemprego, se
a gente ndo lutar, ndo reivindicar, vamos ficar na mesmice, trabalhando sem
carteira assinada e ganhando ‘mixaria’. (JC 9)

No momento dessa fala, os outros 08 jovens entrevistados ficaram calados,

entdo questionei se teria algum motivo que impediria a participacao e um respondeu:

Eu néo participo, pois ndo gosto de confusdo, mas quem quiser participar ndo
acho ruim. (JC 4)
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A fala do JC 9 traz uma reflex&o critica da posicdo e do lugar dele de ser jovem
em uma sociedade, a consciéncia de buscar a efetivacdo do seu direito, mas também
de todos em obterem um trabalho por direito, conforme preconizado no artigo 6° da
Constituicdo Federativa do Brasil de 1998, no que concerne aos direitos sociais.
Porém, a fala do JC 4 é caracterizada por um conservadorismo reproduzido pelo
senso comum que, infelizmente, muitas pessoas possuem, uma falsa visdo dos
movimentos sociais, 0s quais relacionam com confuséo, diferentemente de um grupo
em que pessoas se unem em prol de um objetivo comum, em busca de efetivacao de
direitos e de melhorias para a sociedade.

Além disso, mostra a particularidade deste jovem, em ter uma opinidao que pode
ter sido construida pelas influéncias externas, como as midias, familias, professores
e outros e, a0 mesmo tempo, apoia quem participa, construindo a sua subjetividade
por processos educativos. Visto que a subjetividade € compreendida como
“...dimensao complexa, sistémica, dialégica e dialética, definida como espaco
ontoldgico” (REY, 2003, p.75), ou seja, cada pessoa tem a capacidade de produzir
sentidos subjetivos.

Nesse sentido, os jovens catopés do segundo terno de Nossa Senhora do
Rosario em Montes Claros - MG tém suas opinides, dinamicas de vida respeitando o
processo de subjetividade e educativo de cada um, formando um grupo de juventudes
plurais o que pode ser confirmado, nas reflexdes realizadas sobre a idade, estado
civil, religido, escolaridade e ocupacéao profissional.

Em relacéo ao pertencimento, quando os jovens foram questionados se eles se
consideram e se reconhecem como jovem catopé, as respostas foram unéanimes
dizendo que sim. Logo em seguida, foi perguntado o motivo. Assim, obtendo as

seguintes respostas:

Acredito que a juventude é um estado de espirito, um jeito de viver a vida, e
uma das atividades que me mantém este jeito alegre de viver a vida é
justamente brincar as festas de agosto como catopé. Entdo sim, me considero
um jovem catopé. (JC 9)

Costumo a dizer que antes de ser jovem, eu sou catopé, porque nasci assim
€ VOU morrer assim, com esta raiz, seguindo os passos da minha familia. (JC
6)
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Sou jovem catopé com muito orgulho, devoto de Nossa Senhora do Rosério,
sertanejo, negro, carrego a alegria comigo, mesmo nos momentos dificeis,
porque a gente ndo pode perder a fé. (JC 7)

Ser catopé é tudo na minha vida, ja passei por muita dificuldade e foi o catopé
que me tirou das coisas ruim e fez o que eu sou hoje. Devo a minha vida ao
catopé. (JC 2)

Eu acho massa, porque vocé se sente importante. Nos dias das festas a gente
esta dancando, cantando e muitas pessoas param para ver a gente, entao
acho bom de mais. (JC 5)

O pertencimento existe, além da demonstracdo de alegria e do orgulho de
serem 0s jovens catopés. Entretanto, este reconhecimento permeia por visdes
subjetivas diferentes que contribuem para analisar uma cultura tradicional no cenario
contemporaneo. As falas sdo carregadas de sentimentos de satisfacdo, como JC2
argumenta que o catopé contribuiu muito na vida dele, retirando-o “das coisas ruim”.
Para esse jovem, o grupo foi necessario para a sua mudanca de postura. Nesse
sentido, cada um da significados diferentes de acordo com as suas individualidades
subjetivas em relacdo a se reconhecerem como catopés e também emitem valores
conforme as suas particularidades.

Ja o entrevistado JC 9 aponta a alegria como elemento fundamental para
caracteriza-lo, reforgcando o “brincar as festas de agosto como catopé”. Cabe ressaltar
gue a expressao brincar € comumente utilizada entre os jovens catopés para
expressar a realizacao dos seus rituais, cantos, dancas e oracf6es, denominando os
mesmos como brincantes.?3

Este sentimento de alegria também é expresso nas palavras do entrevistado
JC7, completando uma fala carregada de elementos subjetivos e de reconhecimento
gue compde a sua construcao de jovem como: catopé, devoto de Nossa Senhora do
Rosario, sertanejo e negro.

Nesse sentido, ser catopé, diz de uma cultura religiosa tradicional que
sobrevive na sociedade atual, entretanto requer adaptacdes e reinvencdo. Estas
mudancas impactam na subjetividade como, por exemplo, antigamente, os catopés
em Montes Claros faziam o percurso dos rituais descalcos no centro da cidade sob
um sol forte. J& nos dias de hoje, € raro encontrar alguém assim, todos estdo com

sapatos, sanddlias e ténis. Com destaque para 0s jovens catopés que, em sua

23 Malveira (2011) denomina em seu trabalho o brincante como participantes do congado na regi&o do
Norte e do Nordeste do Pais, uma vez que eles se identificam com este termo e relacionam seus ritos
a um bem estar, a uma alegria que é gerada por “brincar”.
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maioria, estavam com ténis coloridos e de marcas. Outra adaptagéo € o uso do celular
nos rituais, os jovens executam as dangas, cantos e, ao mesmo tempo, filmam,
fotografam tudo que acontece. As tradicbes se adaptam quando é necessario
“conservar velhos costumes em condigdes novas ou usar velhos modelos para novos
fins. Instituicbes antigas, com fungbes estabelecidas, referéncias ao passado e
linguagens e praticas rituais podem sentir necessidade de fazer tal adaptagao”
(HOBSBAWN, 2002, p.13).

Essas adaptagbes ocorrem de forma intencional ou ndo, objetivando a
permanéncia da tradi¢cdo. Outro elemento importante trazido na fala do JC 7 é o fato
dele se reconhecer como sertanejo, que € uma expressao utilizada para se referir as
pessoas que vivem no sertdo. Montes Claros € uma cidade, como foi escrito
anteriormente, localizada no norte do Estado de Minas Gerais e, devido a sua posicéo
geografica, contribui para costumes e culturas advindos mais da regido nordeste do
Brasil que convive com a seca, sol forte, falta de agua, pobreza e que séo
denominados sertanejos do que outras do pais.

Nesse sentido, o norte de Minas é uma regido com formacao social, cultural e
historica especifica.

‘“Em momentos distintos da histéria regional e com racionalidades
diferenciadas, indigenas, quilombolas, paulistas, nordestinos, mineiros,
europeu-imigrantes e missionarios- desenvolvimentistas e agrobusiness

conformaram e conformam uma realidade social e cultural singular’ (COSTA,
2006, p.29).

JC 7 se reconhece como negro, elemento importante a ser analisado pois, de
todos os entrevistados, ele foi 0 Unico a mencionar ter orgulho da sua cor. Isso revela
a subjetividade negra, que € constituida na formacdo dos sujeitos sociais, 0s quais
guardam, na realidade social brasileira, a memdria significativa da experiéncia de
pertencimento a histéria dos homens e mulheres negras no Brasil. Mas, também,
marcas de preconceito e exclusdo. Neste contexto, ha uma influéncia dialética nos
significados das denominacdes que fazem parte da discussdo em relacdo a
subjetividade e objetividade no processo de constru¢cdo do ser individual e do ser
social, ou seja, da sociedade negra.

Sendo assim, a cultura € um meio para a individuacdo. Esta s6 pode ocorrer
por meio de um projeto coletivo que permita a diferenciacdo. Por isso, a funcédo da

formacdo cultural é a de socializar para individuar. Dito de outra maneira, a formagéo
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deve se destinar a diferenciacéo do individuo em relacdo ao seu meio, com o qual se
vé confundido por ocasido de seu nascimento. A subjetividade assim define-se por um
terreno interno que se opde ao mundo externo, mas que sO pode surgir deste. Sem a
formacdo do individuo, este se confunde com o seu meio social e natural. Tal
subjetividade se desenvolve pela interiorizagédo da cultura, que permite expressar os
anseios individuais e criticar a prépria cultura que permitiu a sua formacéo (CROCHIK,
1998).

A juventude convive com seus processos culturais e constréi as praticas
educativas e subjetivas. O JC6, para defini-lo como jovem catopé, utiliza expressoes
gue remetem a tradicdo familiar, afirmando que nasceu catopé e morrera assim.
Desse modo, expressa uma decisdo neste momento da sua vida conforme as
experiéncias coletivas vivenciadas. Possibilita perceber elementos que favorecem a
construcdo dos seus processos educativos por meio da geracéo, a importancia da
heranga familiar para permanecer e continuar no congado. Pode inferir-se que
subjetivamente ha uma possibilidade de compromisso com a familia e com a devoc¢éao
de Nossa Senhora do Rosario para a manutencao que deve ocorrer entre as geragoes.

Na fala do JC2, observa-se que ser catopé tem um significado particular, pois
ele atribui ao grupo a superacao de suas dificuldades e o bem-estar atual que ele
vivéncia. Esse significado permeia as acoes religiosas, de amizade, mas também um
espaco onde proporcionou ao mesmo uma reflexdo e mudanca das suas atitudes. Ja
o JC 5 enfatiza a autoestima, sentir importante nos dias das festas, em que neste
momento eles sdo os protagonistas de um festejo tradicional da cidade. Este
sentimento pode estar acompanhado com os de inferioridade, invisibilidade,
preconceito e outros que podem conviver com ele durante ano e que nos dias das
festas, eles desaparecem e dao lugar a alegria por sentir e ser protagonista da sua
vida.

Sobre o preconceito, na pesquisa de Santos (1997), intitulada “Religiosidade,
identidade negra e educacdo: o processo de construcdo de subjetividades de
adolescentes dos Arturos”, alguns alunos (as) informaram que, por fazerem parte de
um grupo de congado, sofriam preconceitos e tinha muitas brigas na escola,
principalmente na semana do folclore, pois ele precisavam apresentar o que era. Na
observacgéao participante durante as festas e nas entrevistas realizadas com os jovens
do 2° terno dos catopés de Nossa Senhora do Rosario em Montes Claros, nao foi

presenciada nenhuma acdo de preconceito, discriminagdo e racismo. Entretanto,
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qgquando perguntado se alguns deles j& sofreram preconceito por serem jovens

catopés, dois relataram:

s6 o povo mais da minha familia que é evangélico que fica me zuando, mas
ndo importo e ndo vou sair do terno por causa disso. (JC1)

Com outros jovens, ja percebi um certo descaso, algo como pra que vocé faz
isso? tem que ser muito a tba pra ficar pulando atras de uma bandeira, e
considero um preconceito pois tratam por “isso” algo que eles ndo tm nogao
da grandeza que é. (JC 9)

Percebo que as falas estéo relacionadas ao preconceito religioso, na primeira
remete que a familia € evangélica e por isso critica a sua participacdo, a0 mesmo
tempo JC1 enfatiza a sua opinido em permanecer no terno. Ja JC9, responde a
pergunta com uma indignacao, por meio do aumento de voz e gestos que podem
expressar este incbmodo, principalmente quando diz que “tem que ser muito a tdéa pra
ficar pulando atras de uma bandeira”.

Esses dados revelam, ainda, a dificuldade de as pessoas entenderem e
aceitarem as diferencas de crencas na contemporaneidade, especialmente os rituais
afro-religiosos. Apesar do cenario religioso na sociedade moderna, viverem com as
mudancas que “deslocam” os espacos e as funcdes da religido no contexto social
globalizado, a religido se redimensiona, mas ndo se acaba. Nesse contexto, as
pessoas expressam a sua religiosidade na subjetividade, pelos valores e motivacdes
para as suas vidas. “Tais experiéncias subjetivas sao igualmente buscadas e
estimuladas, até certo ponto, pelas instituicdes religiosas” (MOREIRA, 2008, p.72).

O religioso migra do que era o tradicional para as novas manifestacées da sua
fé, portanto, muitas vezes, ele ndo busca a sua religido em templos, igrejas e sim nos
espacos cotidianos em que esta inserido, na globalizacdo capitalista, na qual os
processos sociais expressam claramente, tendo grande impacto cultural e social.

Em relacéo a insercdo destes jovens no catopé, a familia e os amigos, em sua
maioria, sdo os elementos preponderantes que influenciaram a entrada no grupo,
como podem ser comprovados pelas falas:

Entrei neste ano de 2018, foram meus amigos e vizinhos aqui na Vila Analia
gue me influenciaram, o Filipe me chamou para tocar tamborim. (JC 1)

Comecei em 2010, eu entrei porque meu tio participava, dancava e me
chamou porque eu estava no caminho ruim, ai entrei e ndo sai mais, meu tio
saiu, mas eu nao. (JC2)
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Comecei no ano passado, em 2017, convite dos meus amigos, a maioria dos
meus amigos séo do terno e me chamaram e eu entrei. (JC 3)

Entrei em 2013, escondido da minha mée, porque ela achava que eu estava
muito novo para entrar e meus amigos estavam me chamando, entéo entrei.
Ela s6 descobriu depois do primeiro dia que cheguei com a roupa branca em
casa e com o capacete. Mas hoje ela esta de boa, ela gosta que participo, é
porgue na época eu tinha 13 anos e os meninos eram tudo mais velho, ai ela
ficou com medo das mas companhias, mas aqui s6 tem gente boa, ela foi
conhecendo e hoje apoia. (JC 4)

Foi em 2010, por causa do meu tio, ele me chamou, me influenciou e estou
até hoje, mesmo que hoje meu tio ndo participa mais. (JC 5)

Com 01 ano de idade, eu ja desfilava, minha mée me vestia com a roupa de
catopé e ja me dava os instrumentos para tocar, fui crescendo e fui querendo
tocar mais a caixa. (JC 6)

Eu tinha 01 ano de idade, como moro na rua que a maioria é catopé, fui
participando e nunca mais sai. (JC 7)

Tem uns 08 anos que participo, eu tinha 10 anos, foi mais os vizinhos. Eu
ficava na porta de casa e os meninos que ja participam me chamaram e
falaram, vao la para vocé conhecer, se gostar vocé fica, entdo eu fui, gostei,
entrei e estou até hoje. (JC 8)

Em 2012, enquanto eu trabalhava como vendedor em uma madeireira,
conheci “seu” Jodo Farias quando ele foi buscar um material |a na sua
carroca. Lhe falei do meu encanto pelas festas de agosto e que 0 mais me
encantava eram os catopés com suas fitas coloridas. Perguntei se eu poderia
desfilar no terno dele, e ele me disse que o terno nao era dele e sim de Nossa
Senhora do Rosério, e que quando comegassem 0s ensaios ele iria passar la
e me avisar. Eu ja tinha até me esquecido, mas ele ndo. No comeco de 2013
“seu” Jodo passou la no meu emprego e me avisou do dia que comecariam
0s ensaios, e 2013 foi entdo meu primeiro ano desfilando, brincando como
catopé nas festas de agosto. (JC 9)

Os entrevistados JC1, JC3, JC 4, JC7, JC8 tiveram influéncia dos amigos /
vizinhos para entrarem no 2° terno dos catopés de Nossa Senhora do Rosario, ou
seja, mais da metade dos entrevistados. Por outro lado, JC2, JC5, JC6 relataram a
insercao por causa de um ente familiar e somente o JC 9 que partiu de um interesse
proprio que depois foi convidado pelo “Joao”, referindo-se ao Mestre Jodo Farias que
coordenava o terno.

Esses dados confrontam com a ideia mais divulgada que a maioria dos jovens
participam dos congados por causa da familia, que é transmitido entre geracdes.
Porém, no catopé pesquisado, o fator motivador mais forte foram os amigos e 0s
vizinhos que exemplificam a amizade. A familia continua tendo uma influéncia, porém

menor. De acordo as falas, 0 JC 2 e JC 5 mencionaram que o tio foi responséavel pela
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insercao deles. Entretanto, posteriormente, esse tio saiu do grupo e os dois jovens
continuaram no terno, proporcionando uma reflexdo do papel simbdlico e educativo
gue este tio exerceu na vida dos seus sobrinhos, jovens, pois contribuiu de forma
significativa na construcdo das préaticas educativas e subjetivas deles como, por
exemplo, ensinando-0s a tocar os instrumentos e inserindo-os nos rituais. Porque,
mesmo ele ndo fazendo mais parte do catopés, os sobrinhos permaneceram com
entusiasmo e vontade de permanecer.

Ja JC9 pediu para entrar no 2° terno dos catopés por causa do seu interesse
individual e 0 encantamento sobre as festas, pelas fitas coloridas do catopé. Observa-
se um elemento importante desta fala, que foi 0 compromisso do mestre, que voltou
no local de trabalho do JC9 no ano seguinte para convida-lo a participar do terno.

Nesse sentido, confirma o que Brasileiro (2006) diz que as praticas do congado
séo ritualidades que, impregnadas de espiritualidade, conferem a tradicdo um modo
identitario de se relacionar na interioridade dos festejos, tornando a cultura religiosa
dessa manifestacdo em algo bem maior do que a festa em si. Proporcionando a
permanéncia no terno.

Nota-se que, apos a insercdo desses jovens ao 2° terno dos catopés, um
elemento importante analitico € o de permanéncia, pois todos foram unanimes
dizendo que ndo conseguem pensar em nao ser catopé, participando de forma ativa
dos rituais, pois durante o ano eles ja ficam aguardando com ansiedade os meses que
antecedem as festas de agosto para iniciarem o0 ensaio. Neste momento, é
interessante mencionar algumas falas:

N&o consigo pensar em nao fazer parte dos catopés. Sempre penso que se

um dia ndo morar mais na cidade, no més agostos terei que vir e brincar as
festas com terno, como catopé. (JC 9)

Quero ficar a vida toda nos catopés, ndo tem como eu sair, € algo massa
demais, muita alegria (JC 6)

Enquanto eu estiver vivo, eu quero sempre ser catopé. (JC 8)

A vontade de permanecer em um terno remete a continuidade de uma tradicéo,
mas ao mesmo tempo na particularidade de cada ser jovem de viver e fazer as suas
escolhas, uma vez que muitos entraram por influéncia de amigos e posso inferir que
a continuidade pode estar relacionada a esta relacdo de amizade e nao somente pela

referéncia ao congado norte mineiro, especificamente o terno dos catopés.
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Nesta reflexdo, lembro-me que em um dia de ensaio do 2° terno dos catopés
no més de junho em 2019, por volta das 20h, momento em que estava a maioria dos
seus participantes se preparando, entre idosos, adultos, jovens e criancas, cantando
e tocando as musicas para as festas no més de agosto, escuto um jovem dizer para
0 outro que esta com vontade de ir embora logo, pois quer ir a um show de funk que
acontecera no mesmo dia as 22h e ele responde dizendo que se ele esperasse até o
final, ele iria com 0 amigo, mas se ele fosse embora, iria s6. Entao ele disse que ficaria.
Observando este diadlogo e de todos os momentos no periodo da pesquisa, percebo
gue a amizade € algo forte na permanéncia de muitos jovens nos ritos e em ser catopé,
€ um vinculo afetivo que transcende e contribui para as suas escolhas individuais que
reflete no coletivo, ou seja, na harmonia do terno.

Para que a harmonia aconteca, ha uma organizacao dos jovens sobre o lugar
e a funcédo de cada um no terno dos catopés pesquisado. O Mestre € a figura mais
importante e respeitada entre eles, pois € ele quem tem a funcdo de coordenar e
cuidar de todos os ritos feitos pelos seus brincantes do respectivo terno. No 2° terno
dos catopés de Nossa Senhora do Rosario em Montes Claros, como ja foi escrito nos
caminhos metodoldgicos, por muito tempo, esta lideranca era feita pelo Mestre Jo&o
Farias, um senhor que faleceu com 74 anos de idade, tendo como substituto seu neto
com 19 anos. Esta mudanca impactou na organizacdo do grupo, mas também nas
relacdes interpessoais.

Percebe-se que esta lideranca, posso afirmar, fundamentada em Paula
Carvalho (1990), que foi uma pratica educativa construida por processos sociais,
simbalicos, intergeracionais que favoreceram na subjetividade deste jovem em aceitar
e continuar o legado passado pelo seu av6, a permanéncia dos catopés do segundo
terno de Nossa Senhora do Rosario na atualidade.

Em memoria ao Mestre Joao Farias, nas Festas de Agosto de 2018, a primeira
sem a presenca dele, foi feito um banner com a sua foto, que foi carregado por uma
neta, abrindo o cortejo do grupo. Logo atras, os jovens catopés, em fila, dancando e
cantando, muitos com lagrimas nos olhos, voz embargada. Vale ressaltar que, por
onde passava 0 banner, as pessoas que assistiam também prestavam sua
homenagem ao Mestre com aplausos e gritos de saudagéao: “Salve, Mestre Joao

Farias!, Salve, Nossa Senhora do Rosério!
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Figura 16: Homenagem ao Mestre Jodo Farias nas Festas de 2018.

Fonte: acervo da pesquisa

Os jovens relataram que logo apos o falecimento do Mestre Jo&o Farias muitos
pensaram que o terno iria acabar, pois no inicio o neto foi resistente em assumir a
lideranca, dizendo que era uma pressao muito grande, mas devido ao apoio dos outros
jovens do terno, da sua familia, ele assumiu e conseguiu conduzir muito bem o grupo
nos anos seguintes de 2018 e 2019. Entretanto, observa-se que até hoje ndo € um
assunto que o jovem gosta de falar e nem comentar.

A relacao dos jovens com um Mestre que tem a sua idade é percebida como
amistosa, JC 7 aborda que isso s6 foi possivel “porque ele era neto do Mestre e
também ja participava do grupo, a gente ja tinha ele como irm&o e outros também
ajudam ele, como tem o contra-mestre que ajuda a coordenar.” Percebo a parceria e
o companheirismo dos jovens catopés para a conducao.

Além do Mestre e o0 contra-mestre, ha jovens que possuem a funcdo de
conduzir a fila, de levar as bandeiras com os santos devocionais do dia, de cantar, de
tocar cada instrumento musical como: as caixas, 0s chamas, os tamborins, 0s
pandeiros e o chocalho. Porém, um jovem pode ter uma funcéo ou diversas conforme

a necessidade, o que é revelado nas falas a seguir:

Eu toco o Tamborim. (JC1)

No terno eu toco tamborim, caixa e pandeiro, e como todos no terno, canto
também. (JC9)

Eu sou guia da fila. (JC2)

Eu toco o tamborim, pandeiro, 0 que der eu toco. (JC3)
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Eu toco a caixa, o chama, o chocalho. Cada um toca um instrumento, a gente
vai revezando no periodo das festas, porque uns sdo mais pesados, outros
mais leves. SO se a pessoa quiser tocar sempre aquele instrumentos, mas
ndo tem aquele fixo, a gente revesa. (JC4)

Eu puxo os meninos do meio e o fundo para cantar, organizar as filas. (JC6)

Eu toco caixa, canto e dango. (JC8)

A divisdo de fun¢bes mostra que ela envolve para além da organizacao do rito,
pois proporciona ao jovem uma responsabilidade com a acéo atribuida, mas, ao
mesmo tempo, um reconhecimento do lugar que ele ocupa, desenvolvendo uma
autoestima em ser catopé e uma singularidade desta pratica educativa na construcéo
do ser subjetivo de cada um.

Por isso, que os valores culturais advém das construcbes de cada grupo,
devido a organizacdo das funcdes e das aprendizagens que sao adquiridas e estes
valores séo particulares. Para Alves (2008), o jovem emerge deste cenario com uma
expressividade reluzente por trazer no seu repertorio a identidade social latente e,
portanto, possibilita explorar um universo simbdlico educativo coletivo destes
membros.

Ja em relacdo a organizacdo das Festas de Agosto anualmente na cidade de
Montes Claros, os jovens catopés sao menos ativos neste processo, informando que
muitos gostariam de participar, porém a organizacdo geral fica no comando da
secretaria municipal da cultural da prefeitura de Montes Claros e que, em sua maioria,
chamam normalmente os Mestres de cada terno. Vale ressaltar que alguns jovens
entrevistados ja participaram de reunides na sede da prefeitura para tratar sobre a
organizacao das festas sob o convite do Mestre Joao Farias, porém eles disseram que
s6 escutavam, mas foi boa a experiéncia para terem a dimenséo de um planejamento

de uma festa na cidade. Dos 09 entrevistados, 02 jovens relataram esta participagao:

Eu j4 fui em algumas reunides na prefeitura com seu Jodo, o mestre Joao
farias, mas depois que ele morreu, ndo participei de nenhuma. Seu Jodo
chamava eu e meu irmdo para ir nas reunides, porque ele confiava na gente
e também somos de boa com os outros meninos. (JC 5)

Ja fui em varias reunides com o finado senhor Jodo, mas ficava calado, ele
levava para a gente aprender. (JC2)

Como pesquisadora, tive a oportunidade de participar de uma reunido de

planejamento das Festas de Agosto em 2015 e 2018, com os representantes dos
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grupos que compdem o congado norte mineiro, com um padre e funcionarios da
prefeitura de diversas secretarias da cidade. Nas duas reunides, tendo gestores
publicos diferentes em relagdo aos anos, observei que todos tinham o objetivo de
realizar uma melhor festa para cidade, para que propiciasse um desenvolvimento
econdmico por meio do Festival Folclore que a prefeitura organiza de forma paralela,
promovendo shows e feiras com barracas de artesanatos, comidas e bebidas.
Entretanto, em relagdo aos grupos populares, os valores ofertados para as roupas e
planejamento eram bem menores do que eles precisavam e os Mestres tinham que
negociar, em alguns casos conseguiam aumentar um pouco, mas em outros, ndo era
possivel.

Em contrapartida, a responsabilidade da organizacdo com o0s grupos do
congado, como as suas roupas, transporte, instrumentos normalmente fica & margem
do que eles precisam. Por isso, cada grupo tenta criar estratégias de captacéo de
recursos como: rifas, bingos, doacbes e acdes diversas, além de provocar um
descontentamento dos congadeiros com a prefeitura. Sobre isso, 0s jovens catopés
também abordaram, principalmente no que tange ao transporte. Quando os jovens
foram questionados sobre o que menos gostavam das Festas e em ser catopés, foram
unanimes com relagcéo ao pouco e falta do apoio da prefeitura, prevalecendo em todas

as falas:

Penso que negativo é s6 mesmo esta dependéncia do poder publico,
principalmente o transporte, que infelizmente, na maioria das vezes, nao tem
a sensibilidade necessaria para dar a devida estrutura aos principais atores
das festas e nem para pensar em uma dindmica que contemple as classes
mais populares. (JC9)

Eu acho que a prefeitura deveria dar mais apoio para a gente, o dnibus, tem
hora que a prefeitura dar muito vacilo, atrasa, tem horas que eles nem vem
buscar, eu acho que eles tinham que dar mais apoio, estrutura, porque quem
faz a festa mesmo é nds, e eles tem hora que colocam a gente muito para
baixo, esquece de buscar. O ano passado mesmo, eu fiquei muito triste,
porque a gente espera o0 ano todo e na quinta-feira o énibus nao foi buscar a
gente para o levantamento da bandeira, mastro e ficamos todos esperando,
eu chorei muito e até hoje fico triste por isso. Chega no dia e eles ndo buscam,
ai fica ruim. (JC2)

Tem hora que é baguncado o negdcio do 6nibus, que eles mandam o 6nibus
na hora que eles querem e ndo é assim nao, a gente chega atrasado, queria
gue a prefeitura melhorasse, desse mais valor e também soltar a verba. Tem
hora que a gente tem que tirar do préprio bolso para comprar os materiais
para o capacete, instrumentos, roupa. (JC5)

Falta de apoio da prefeitura, eles s6 querem a midia, a televisédo, 0 nome
deles 14 que estdo organizando, mas na verdade néo € isso, eles estdo nem
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ai para gente, porque quem faz tudo é a gente, eles mesmos néo fazem e
ndo ajuda a gente em nada, nem com as roupas. (JC3)

O problema do 6nibus, falta de apoio e estrutura da prefeitura, além deles nao
enviarem o dnibus, tem as vezes que eles enviam 6nibus pequenos demais
para muita gente, porque no dnibus entra tudo, crianga, a gente, os adultos e
idosos. Neste ano mesmo, teve um 6nibus de 20 lugares para 50 pessoas,
tem como ndo, ainda mais neste sol quente como o povo vai caminhar com
estas roupas, o capacete pesado até o centro da cidade para a festa,ndo da.
(JC4)

Observam-se muitas criticas que 0s jovens catopés fizeram e direcionaram a
prefeitura por causa da organizacdo das Festas de Agosto. Entretanto, como
pesquisadora, posso afirmar que esta tenséo ja existe ha anos e pode-se dizer que a
reivindicac&o dos jovens sobre uma acéo efetiva da atuacao do poder publico mostra
0 reconhecimento, o pertencimento, o lugar e a autonomia deles com a tradicdo na
sociedade moderna. Cabe ressaltar que nas Festas do ano de 2018, o 6nibus néo
buscou o 2° terno dos catopés no levantamento do mastro de Sdo Benedito o que
provocou, nos dias seguintes, diversos posts e mensagens dos jovens catopés nas
redes sociais questionando e reivindicando o poder publico por esta acao.

Neste movimento de articulagdo e reivindicacdo social, o processo de
aprendizagem esta intrinseco, contribuindo para esta constru¢do subjetiva de cada
um. Visto que cada atitude, tanto os ritos e a¢des especificas do terno, como praticas
politicas e sociais, pode ser exemplificada por uma socializacao intergeracional, mas
também uma reivindicacao social a qual revela quem é este jovem catopé.

Uma variavel que precisa ser considerada e que influi no processo de vida do
jovem é o contexto social da sua realidade, local que ele esta inserido. E o quanto
antes, o conhecer, entender este espaco, possibilitard na sua compreensédo do
funcionamento da estrutura social e influenciara na educacdo e insercdo no meio
social.

Nota-se que, ao longo de nossa histéria, 0s grupos sociais procuram transmitir
seus costumes e tradicdes, suas experiéncias acumuladas no tempo a geracao
seguinte, como forma de pertencimento e condi¢cdo da continuidade histérica. Sendo
assim, este processo de aprendizagem inicia a partir do momento em que a pessoa €
introduzida ao mundo cultural que seu grupo ja vive, tendo a op¢ao de dar continuidade

a este processo que é de uma pratica de ensino e descobertas.



121

Em relagédo ao que os jovens aprenderam e aprendem no 2° terno dos catopés
de Nossa Senhora do Roséario, as falas foram diferentes, porém h&a algumas
proximidades, como pode ser visto:

Nossal Pra mim mais marcante foi aprender que o0s catopés sao
mantenedores de uma tradi¢cdo secular, uma cultura que sustenta e que da

sim sentido a toda a cidade. Sem as festas de agosto, Montes Claros néo
seria a mesma. (JC9)

Eu aprendi que a gente fica muito interagido, a amizade, a gente conversa
muito e brinca, fica muito alegre no meio da galera e muito grato por Nossa
Senhora do Rosério. (JC1)

Aprendi muito com o finado mestre Jodo Farias, ele me ensinou muito, a ter
disciplina, chegar no horério, fazer as coisas bem feitas. (JC2)

Aprendi muita coisa, amizade, fé nas coisas, fé em Nossa Senhora do
Rosario, muita gente desvaloriza isso, mas eles ndo sabem a emocao que é
de estar na rua dancando, a gente sente algo diferente, é a fé, rola o sangue
na veia de catopé mesmo, sabe que é catopé mesmo, eu sinto que estou no
lugar certo e que Deus e Nossa senhora do Rosario esta comigo. Sinto outra
pessoa. (JC6)

O que mais aprendi foi a Fé, ter fé na vida é tudo e também respeitar a fé dos
outros, a cultura, porque nas festas todo mundo acompanha a gente, sendo
catélico ou ndo e isso é muito bonito. O respeito! Também minha fé aumentou
depois de ser catopé. (JC3)

Mais marcante para mim, foi que Mestre Jodo Farias me ensinou a tocar o
tamborim e cantar. Eu ndo sabia e ele me ensinou tudo com paciéncia. (JC4)

Ah! Muitas coisas aprendi no catopé, amizade, companheirismo, varias
coisas, 0 amor a hossa senhora do rosario que eu nao tinha e hoje tudo eu
peco para ela e me ajuda. (JC5)

Aprendi respeitar os mais velhos, ensinar os mais novos. Amizade, cantar,
dancar, as musicas e os passinhos (JC7)

Ajudar o outro, ndo arrumar briga, levar sempre estas coisas a Ssério,
principalmente o catopé. (JC8)

Nota-se a subijetividade, a sensibilidade de cada palavra expressando a fé, a
cultura catopé como singular e importante na vida destes jovens. Como podemos ver
na fala de JC3, o qual menciona que a fé foi o que ele mais aprendeu. Observa-se
como a fé para este jovem é importante, pois dentro de diversos elementos que o
terno pode oferecer, ele destaca a fé, mas também menciona o respeito das pessoas
de diferentes religibes em favor de uma crenga que o terno propicia.

Ja JC7 aborda a aprendizagem com os mais velhos e a responsabilidade em
ensinar 0s mais novos, transmitindo seu compromisso de passar os valores da

tradicdo para outras geracdes. Ja JC2 ressalta que aprendeu a ter disciplina, respeitar
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os horérios estabelecidos; JC 8 diz em ajudar o outro; JC4 em aprender a tocar um
instrumento. O JC6 menciona a fé, amizade e traz em suas palavras que traduzem a

A

emocgao que é vivenciada, como ‘o sangue na veia de catopé”, algo visceral que
encerra sua fala dizendo sinto outra pessoa.

Essas falas revelam as aprendizagens de diversas perspectivas, como também
as préticas sociais que podem se exemplificadas pela disciplina, pelo respeito entre
os mais velhos, amizade, fé, dentre outros aspectos que revelam que essas acdes
sdo educativas e simbdlicas para a construcdo da subjetividade do jovem catopé.

As praticas sociais perpassam pela familia, bairro, grupo de amizade, terno de
congados, centros comunitarios, instituicdes formais, informais dentre outros. E
também por intermédio dessas praticas sociais que conseguimos enxergar uma
dimensao de espagos de transformagéo onde o ‘fazer’ converte-se em uma questéo
social importante, pois possibilita as pessoas uma releitura/reinterpretacdo dos fatos
ao seu redor.

Nesse sentido, pode-se afirmar que os processos culturais sdo dinamicos e
diversos, e o aprendizado depende do meio no qual cada grupo se constréi, mas
também da individualidade de cada um. Portanto, ao pensar nas relacdes sociais,
torna possivel associar a subjetividade as constru¢ces adquiridas nas experiéncias e
para tanto, direciona-se ao conceito de memodria que, de acordo com Jacques Le Goff
(1996, p. 423), ela “remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de func¢des psiquicas,
gracas as quais o homem pode atualizar impressdes ou informacfes passadas, ou
representadas como passadas’.

Percebo que os processos educativos dos jovens catopés dizem mais das
interacdes que dos modelos tradicionais de ensino e aprendizagem. Novas formas de
construir saberes e apreendé-los se fazem de forma peculiar, propiciando
compreender que os valores culturais advém das construcdes do grupo, e que estes
sdo particulares. O simbdlico esta na cultura, entao € de todos. Porém, como cada um
desenvolve e lida com ele que é diferente. Portanto, o terno dos catopés, no congado
norte mineiro, € conhecimento ja que, por meio das suas representacées simbolicas,
ensinam e preservam praticas ndo apenas para seus integrantes, mas a todos aqueles
que os percebem.

Essa situagcédo remete ao que Altivo (2019) diz que os mestres, familiares, 0s
mais velhos do congado, possuem a fungao de transmitir “conhecimento as criangas

e jovens, o modo de fazer educacéo, ensinamento, com base na comunicagao das
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tradicdes de raiz africana, isso €, no reconhecimento, manutencéo e fortalecimento da
cadeia de relagdes que € a ancestralidade” (p.85).

Esses ensinamentos e preservacfes das praticas também podem ser
apresentados por meio das relacdes interpessoais estabelecidas da juventude catopé
com as criancas e idosos. Quando indagados, eles responderam:

A gente motiva 0s pequenos para participar, ensina como toca, danca e
também o que nado pode fazer, pois eu ndo vou esquecer nunca o que Mestra
Jodo Farias, me ensinou, ele é meu exemplo. ( JC 3)

A crianca € o futuro para continuar a nossa tradicdo e o idoso a gente tem
que respeitar, porque sabe mais que a gente, mesmo que tem hora que a
gente sabe que eles ndo estdo certo, mas tem que respeitar. (Risos) (JC5)

Nos dias dos ensaios, cada um de nos fica responsavel de cuida de uma a
duas criancas, e eles ficam perto da gente para aprender a tocar e cantar.
Acaba que estas criancas apegam muito a gente e acaba que a gente fica
sendo tipo um padrinho catopé para eles. Ensina o que eles precisarem, mas
eles tém que respeitar a gente. (JC2)

Com os idosos, ndo tem como deixar de falar, que o Mestre Jodo Farias é
nosso maior exemplo. Ele ensinou tudo para mim, com paciéncia e de uma
forma tdo natural, nada de imposicao, mas sim tudo com o amor. Acho que é
por isso que estou até hoje. Assim tento ensinar para as criangas com 0 amor,
da mesma forma que o Mestre Jodo fez comigo. ( JC9)

Como a maioria mora no mesmo bairro, € igual uma familia, tem pai que pede
até a gente para olhar os filhos, porque eles tém vezes que estéo trabalhando,
e acho legal. Porque eles confiam na gente. Com os idosos também é
tranquilo, eles ensinam muito. O mestre Jodo Faria ensinou muito, ele sentou
comigo e explicou cada coisa do terno, ele era muito simples, um pai. (JC 6)

Observa-se que, a0 mesmo tempo em que 0S jovens catopés ensinam as
criancas, eles aprendem com elas e com idosos no terno, em um constante ciclo de
aprendizagem que contribui a construir o seu ser, mas também as suas praticas
subjetivas.

Neste contexto, € bom destacar que o palco principal dos catopés em Montes
Claros sao as ruas da cidade durante as Festas de Agosto. Por isso, os jovens foram
guestionados sobre a percepcao deles em relacdo a estas festas, como podemos

observas nas falas abaixo:

E uma festa que redine o povo, até de outros paises, aproxima. Vc vé a fé do
povo. Traz desenvolvimento para a cidade, apresenta a cultura para outros
lugares, o povo de fora vem, movimenta a cidade. Quando termina é uma
tristeza, acabou. Um desanimo. Vocé olha o capacete e a roupa e sO vai
colocar o ano que vem, tristeza...queria vestir todo os dia. Risos (JC3)
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E muito bonito. Reine o pessoal, muita gente, é bacana. Parece que todo
mundo é igual, pobre, rico, ndo tem diferen¢a. Quando termina, saudades, na
segundona a gente redne uns amigos e ficam falando dos momentos bons e
engracados que tiveram. (JC 4)

Para Montes Claros, essas festas é boa demais, é a cultura da cidade, vocé
vé que o povo ganha dinheiro vendendo seus produtos, o povo também
participa, porque a festa é de graca. Tem gente que € a Unica festa que vai
no ano todo que € afestas de agosto, porque ndo paga nada e é boa demais.
Quando acaba, da saudades demais principalmente na segunda-feira, olha
para roupa, capacete e fica o vazio, mas também barulho do som na cabega,
lembrando como foi. (JC5)

As festas de agosto € algo vital pra mim. Como o Unico alimento capaz de
matar uma fome que sinto durante o ano todo que separa uma festa da
outra.JC9)

Acho chique as ruas enfeitadas, € muito importante para a cidade. Montes
Claros seria diferente se ndo tivesse as festas, ela faz parte da cidade.
Participo de tudo, menos dos shows a noite, porque se nao fica dificil para
acordar para as procissdes. Entdo participo de tudo das atividades religiosas.
Sinto muita alegria, é bom estar nas festas de agosto, é emogdo muito
grande. (JC6)

Para mim é motivo de muito orgulho, porque faco parte de uma cultura,
quando chego no lugar, o povo pergunta e eu fico todo feliz em responder,
disse que faco sim, a gente desfila, canta, danca, tem fé. (JC2)

Percebo a grandeza e aimportancia das Festas de Agosto para a constitui¢cao
histérica da cidade, mas também percebo, que mesmo sendo tao importante,
elas sdo tratadas pela administracdo publica mais como forma de promover
a gestdo do que com a consideracao e respeito que merece a tradicao local
mais antiga que nés temos. A organizacdo das festas se da ao bel-prazer do
poder executivo que a organiza, sem pensar numa logistica que beneficie as
classes populares. (JC 7)

Observa-se que JC7 revela a sua insatisfacdo com o poder publico em relacéo
a organizacao destes festejos que, conforme a perceptiva dele, ha uma auséncia de
aclOes para as classes populares. Destaca-se, como foi visto em outras falas, o
descontentamento dos jovens com a prefeitura sobre a falta de investimento com os
ternos do congado norte mineiro.

Confirmando a anadlise de Brasileiro (2006), o qual afirma que o poder publico
tenta apropriar-se das atividades culturais do congado como uma pratica dele, que
represente como um dos seus cartdes postais da cidade. Porém, o discurso dos
congadeiros, dos protagonistas divergem dos anseios desse poder e iSso acontece
de forma reincidente, surgindo disputas entre os ternos do congado e a prefeitura da
cidade, embora ndo avancem no sentido de se construir uma ruptura mais organizada.

Esse descontentamento dos jovens com poder publico acompanha também de

falas em sua maioria, ressaltando o orgulho de participar das festas, o valor e a
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contribuicdo de forma positiva para a cidade, a participacdo de muitas pessoas da
regido, mas também de outros paises, proporcionando o desenvolvimento econdmico
e cultural, também para a populacdo que participa diretamente ou indiretamente de
uma pratica cultural tradicional na sociedade atual que acontece com adaptacdes em
seu formato desde sua origem.

Com esta pesquisa, nota-se cada vez mais que o lugar dos jovens catopés é
de destaque para eles. Na fala do JC 2 isso é explicito, motivo de muito orgulho em
fazer parte de uma cultura e também em ser indagado sobre a sua participagao, “eu
fico todo feliz em responder.”. Isso revela a participacao e envolvimento dos jovens no
congado norte mineiro, observando as singularidades e particularidades de cada um
conforme seu processo de elaboracao subjetiva, como pode ser exemplificado pelas

falas que mostram o que cada jovem mais gosta das Festas de Agosto:

O que mais gosto, é do cortejo que leva a bandeira da casa do festeiro até o
centro da cidade onde o mastro é levantado. Neste percurso acontecem as
brincadeiras mais inocentes, a interacdo mais verdadeira, sem pudores. E
como se antes de chegar ao centro da cidade, todos e todas integrantes de
todos os ternos ficassem mais a vontade. (JC7)

Durante o cortejo € 0 momento de maior felicidade e alegria. Mas o éxtase
mesmo é quando sobe o mastro. Neste momento, me ocorre uma espécie de
transe e é como se ali, naquele momento, toda energia positiva do universo
se concentrasse e inundasse meu espirito. (JC9)

E a parte que a gente senta, interage, no lanche, nos intervalos que a gente
conversa, zoa um ali, rir do outro, € estar junto com meus amigos. (JC3)

Sinceridade para vocé, eu gosto de tudo, mas eu me sinto mais feliz quando
esta levando o mastro, eu louvo, agradego com toda a minha alma, acendo a
minha vela, ai é o ponto mais forte, muita emocé&o. Parece que o céu nesta
hora est4 aberto, € sem explicacdo, um trem muito bom. Bonito mesmo. (JC5)

Tudo! Cantar, tocar, quando aproxima as festas, meu coragdo até comeca
bater diferente. E muita emocéo, orgulho. (JC1)

Quando chega no cortejo, é gostoso de mais, vocé tocando e cantando nas
ruas da cidade, em procissdo e a noite no levantamento do mastro, € bom
demais! (JC4)

Do mastro, ocorre algo sem explicacéo, quando a gente vai levantar o mastro,
acende as velas e coloca debaixo, € algo de outro mundo, os olhos enchem
de lagrimas. (JC2)

Quando levanta o mastro, é bonito demais, é o que eu mais gosto, me sinto
feliz de mais, porque eu estou em uma coisa boa, uma coisa de Deus e nesse
momento parece que tudo que vocé pede acontece, a gente arrepia, chora,
canta € bom demais. E muita fé! (JC 6)

Levantar o mastro, com todo mundo ao redor e 0 mastro do céu. Quando
soltam os foguetes, ai eu percebo a importancia do catopé, barulho na cidade
toda para dizer que o mastro foi levantado. Muita emocao. (JC 8)
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Podemos destacar dois elementos fortes e expressivos que o0s jovens abordam
como 0 mais importante para eles em serem catopés que sdo:. a amizade e o
levantamento do mastro. A amizade ja foi dita pelos jovens como instrumento
importante de insergdo e permanéncia no terno e novamente ela aparece como algo
mais importante de ser jovem catopé, uma vez que ela é estabelecida por meio das
interacBes sociais, reciprocidade e trocas simbolicas.

Na observacéo participante durante a pesquisa etnogréfica, presenciei diversos
acontecimentos que evidenciam a amizade como elemento de destaque no catopé
segundo terno de Nossa Senhora do Rosario. Lembro-me de uma situacéo especifica
gue era um sabado, dia do reinado do Divino Espirito Santo, por volta das 12h30min.,
o sol estava bem forte e todos os jovens estavam dancando, cantando nas ruas de
Montes Claros. Como eu 0s acompanhava, vi que mais cedo um jovem se recusou a
comer algo dizendo que faria peniténcia e que sO iria comer ap0s a missa que
aconteceria depois do reinado. Entdo, durante este cortejo, era nitido perceber a
alegria e animacdao dos jovens, s que este estava se destacando por conta da palidez
ocasionada pela fome, foi quando eu fui até a ele e perguntei se ndo era melhor se
sentar, que iria buscar algo para comer e o jovem me disse que estava ficando tonto.
Entdo, ele saiu do cortejo e fomos para a calcada, na mesma hora chega um outro
jovem catopé e oferece para ele um pao com presunto e disse: irmao, eu guardei este
["anche porque achava que vocé nao iria aguentar, mas nao quis falar com ninguém”.
O jovem que estava passando mal abriu um sorriso pegou o pao, sentou-se na calcada
e foi comer, depois ele virou para mim e disse: “E essa amizade que falo sempre que
faz eu nunca sair do catopé. Eu ndo vejo isso em outro lugar!”. Depois de uns
minutinhos, ele foi melhorando e voltou para o cortejo bem animado e alegre.

Ja o levantamento do mastro, outro elemento importante mencionando, faz
parte do rito religioso das Festas de Agosto, que consiste no hasteamento de uma
bandeira com a foto do respectivo santo do dia, como, por exemplo, no primeiro é o
mastro de Nossa Senhora do Rosario no periodo noturno; no dia seguinte, € o reinado
do santo que foi levantado no mastro. E um momento forte de orac&o e simbologia.
Velas acessas nas maos dos participantes, cantando, rezando e na hora que o0 mastro
€ levantado, inicia o estouro simultaneo de foguetes. Vérias pessoas dos grupos

populares do congado norte minero e admiradores da festa assistem ao ritual,
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emocionam, inclusive os jovens catopés, alguns com lagrimas nos olhos, cantando
forte e outros ajoelhados fazendo as suas oracgdes, preces de forma particular.

Uma cena me chamou a atencdo. Um jovem catopé cantava, mas ficava o
tempo todo com o celular na méo, fotografando e flmando cada agéo do rito. Teve um
momento que todos se ajoelharam, mas ele ndo continuou em pé com o celular
fazendo as suas melhores fotos. Entéo eu perguntei: “Estas fotos e flmagens s&o para
vocé ou para o terno? “Sao para eu colocar no meu facebook e no status do zap.” O
grupo dos jovens catopés estava cantando, rezando, em sua maioria estavam
concentrados em torno do mastro. Entretanto, ele estava vivendo a sua particularidade
registrando por uma camera de celular cada acédo deste acontecimento para
posteriormente postar nas redes sociais. Essa situacao revela que, além da emocao,
do envolvimento com as oracfes e a conexdo com este momento central escolhido
pelos jovens entrevistados como 0 mais importante, este ritual também tem
proporcionado a influéncia da tecnologia em uma atividade tradicional e também a
liberdade da escolha de cada um como conduzir e agir nos rituais.

Foi interessante este fato, porque muitos podem pensar que todos 0s jovens
catopés estdo neste momento concentrados, rezando, participando da mesma forma.
Entretanto, ndo podemos esquecer que as juventudes séo plurais, e que cada um
constroi a sua subjetividade, que estdo acompanhadas por escolha de modo peculiar,
garantindo a dinamicidade da cultura ao inserir novas possibilidades de estar na
manifestacao.

Faz-se relevante mencionar que estes jovens catopés sao protagonistas nas
Festas de Agosto, porém durante o ano e até nos dias de festas, eles séo seres sociais
e que muitas vezes por causa dos estereo6tipos construidos como classe social, cor e
ocupacao profissional, eles ficam escondido na sociedade.

Muitos trabalham e estudam, observa-se que alguns jovens tém dificuldades
em participar de todos os rituais, pois encontram limites para viver a manifestacao,
outros ja conseguem organizar suas vidas. Para eles, os maiores desafios de serem

jovens catopés na atualidade, séo:

Ser catopé e conciliar com as obrigacdes da vida ndo é facil. Estudar,
trabalhar. Nunca participei de todos os rituais dentro das Festas do mesmo
ano, como por exemplo: os reinados acontecem de manha, como estou na
faculdade, tem dias que ndo dar, porque tem prova ou trabalho. (JC 9)
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O ano passado mesmo eu estava estudando, e acabou que eu nédo podia ir
nas atividades dos catopés de manha, s6 pude ir a noite, porque eu estava
estudando. Neste ano nao, ja fui em tudo. Entéo é dificil para quem estuda,
conciliar ser catopé e estudo nos dias das festas, porque a escola td nem ai
gue a se a gente é catopé ou nao. (JC 3)

Na época do ensaio, eu pequei uma autorizagdo na escola e fui nos ensaios
todos, o diretor assina um papel para quem €é catopé, para participar dos
ensaios e os professores depois ddo as nossas atividades, mas isso sO
acontece na escola que estudo, meus outros amigos ndo tem isso ndo. (JC
4)

Meu maior desafio era o trabalho, mas meu patrdo de agora me libera na
época das festas, ele sabe que é importante e me libera. Foi bom demais!
Porque tem cortejo durante o dia e a noite, se ele ndo liberasse, eu ndo
conseguiria. O outro que eu tinha, néo liberava ndo. ( JC 5)

As falas do JC9 e JC3 revelam as dificuldades de conciliar a rotina de estudo e
trabalho com os dias de Festas, uma vez que elas iniciam na quarta-feira a noite e
terminam no domingo, tendo atividades no periodo matutino, vespertino e noturno.
Uma possibilidade de minimizar estas dificuldades para que os jovens possam
participar, € o diadlogo em busca de uma negocia¢édo no local de trabalho e estudo
como foi feito nos casos dos JC4 e JC5, em virtude da compressao da importancia da
religiosidade, dos valores culturais tradicionais, adaptados na modernidade.

Nas entrevistas, um jovem trouxe uma fala carregada do sentimento de
indignacao e dois que estavam perto, por meio de gestos, balancavam a cabeca o

tempo inteiro concordando com o que ele dizia,

Tipo assim, algo que me deixa chateado e que eu ndo gosto, sé que eu hado
sei como vamos resolver isso, é porque eu sou da quebrada do Camilo Prates
e tem outros catopés que sao de outra quebrada e por causo de traficante,
um ndo conversa com outro. Fico muito triste que durante as festas, se nés
chegar perto de alguém de outra quebrada, os meninos afastam, néo
conversa com a gente. Para mim nao tem nada haver disso! Porque estamos
fazendo bonito na cidade. Igual eu falo, quando meu sobrinho crescer, eu vou
colocar ele no catopé, porque a gente aprende coisa que ndo vé na escola, a
gente ensina 0s meninos a ser catopé, como respeita a diferenca de todos as
religides, a amizade, tudo é igual. E um trem bonito de mais. (JC7)

Na sociedade contemporanea, um dos problemas sociais mais emergentes,
principalmente nas periferias da sociedade brasileira, é o trafico de drogas que vem
acompanhado por divisdes de territério e 0s jovens, em sua maioria, sS40 mais
atingidos. No caso aqui considerado, a juventude catopé vive e sofre com esta
realidade a qual impacta no terno conforme JC7 relatou. Interessante que, no

momento em que o jovem falava dessa angustia sobre os jovens catopés néo
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poderem conversar com outros que sdo catopés também, por causa do territério, do
bairro que sdo comandados por traficantes rivais, houve um siléncio repentino,
nenhum jovem quis comentar e falar do assunto, tendo varios com as cabecgas baixas.
Entdo, eu perguntei: “tem alguém que quer falar ou complementar o qué este jovem
disse? ”. Ninguém respondeu nada, ou seja, o siléncio foi a palavra que expressa
diversos sentimentos de um jovem que convive com a criminalidade, o trafico em seu
cotidiano, como o0 medo.

Essa situacao provoca algumas reflexdes que perpassam a inquietagcéo de um
jovem, mas que deve ser de varios, a respeito do impacto que o trafico traz até emum
grupo religioso tradicional. Também a angustia e surpresa da pesquisadora, pois eu
Nao esperava escutar isso, até porque estes “outros lados” ndo sao divulgados para a
populacdo. Foi apenas apos este relato que compreendi a existéncia de pequenos
grupos, rodinhas no intervalo dos rituais, um afastado do outro e sem nenhuma
relacéo social posteriormente com os demais.

Nestas rodinhas, em uma observacédo mais atenta, percebe-se que é possivel
encontrar alguns destes jovens catopés fazendo uso de drogas licitas e ilicitas, de
forma discreta, e em algumas situacdes de modo escondido. Lembro quando observei
gue dois jovens estavam fumando, no mesmo momento, eles sairam do lugar que
estavam e sumiram. Percebi que eles queriam esconder e tiveram receio com a minha
presenca. Passando dias depois do ocorrido, tive a oportunidade de conversar com
um jovem sobre a situacdo e ele me relatou que antes deles serem catopés, séo
jovens e que em todos espacos que frequentam, gostam de beber e fumar. Por isso,
mesmo em dia de festas de Nossa Senhora do Rosario, eles fazem o uso, porque nao
seria diferente, porém com uma certa discricdo por causa do preconceito dos demais.

Observa-se que 0s jovens catopés acompanham a realidade no mundo,
conforme o Relatério mundial sobre drogas em 2019 da ONU?*, por meio da
colaboracdo do programa de controle de drogas das Nacfes Unidas e o Centro
Internacional de prevencdo ao crime- UNODC, 35 milh6es de pessoas fazem uso
abusivo de drogas licitas, ilicitas e sofrem com transtornos causados por estas

substancias, dentro de niumero, 0s jovens sdo a maioria.

24 Disponivel em: < https://www.unodc.org/lpo-brazil/pt/frontpage/2019/06/relatrio-mundial-sobre-
drogas-2019_-35-milhes-de-pessoas-em-todo-o-mundo-sofrem-de-transtornos-por-uso-de-drogas--
enquanto-apenas-1-em-cada- 7-pessoas-recebe-tratamento.html> Acesso em: 28 agos. 2019.


https://www.unodc.org/lpo-brazil/pt/frontpage/2019/06/relatrio-mundial-sobre-drogas-2019_-35-milhes-de-pessoas-em-todo-o-mundo-sofrem-de-transtornos-por-uso-de-drogas--enquanto-apenas-1-em-cada-7-pessoas-recebe-tratamento.html
https://www.unodc.org/lpo-brazil/pt/frontpage/2019/06/relatrio-mundial-sobre-drogas-2019_-35-milhes-de-pessoas-em-todo-o-mundo-sofrem-de-transtornos-por-uso-de-drogas--enquanto-apenas-1-em-cada-7-pessoas-recebe-tratamento.html
https://www.unodc.org/lpo-brazil/pt/frontpage/2019/06/relatrio-mundial-sobre-drogas-2019_-35-milhes-de-pessoas-em-todo-o-mundo-sofrem-de-transtornos-por-uso-de-drogas--enquanto-apenas-1-em-cada-7-pessoas-recebe-tratamento.html
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Para além das experiéncias relatadas com a fé, amizade e sensibilidade nos
rituais, os jovens catopés destacam aspectos sociais que s&o facilitados pela
participacdo nos ternos, como o fato de se aproximarem das meninas da cidade e até

encontrar a namorada:

Ser catopé é bom ! (risos) porque é mais facil de fazer amizade, de arrumar
namorada,(risos) o pai e a mde da menina respeita mais, porque sou catopé,
além porque nos dias das festas elas ficam todas assanhadas para cima da
gente. (JC3)

Podemos dizer que este jovem tem um ganho simbdlico conforme Bourdieu
(1989), pois sendo catopé, além de continuar uma tradicdo, ele consegue outros
beneficios que sédo para além das festas, como um reconhecimento e facilidade em
conseguir uma namorada. Nota-se que, na atualidade, os jovens rompem com
padrdes culturais pré-estabelecidos e muitas vezes elaboram suas concepcodes e
valores com base nas tradicdes, mas ressignificando-as a sua maneira de ver o
mundo.

Nesse sentido, finalizo este capitulo afirmando que as falas e andlises
realizadas foram fundamentadas com o referencial tedrico produzido neste estudo, os
guais contribuiram para refletir sobre a necessidade de romper com 0s estere0tipos
pejorativos e valorizar a todas as pessoas que compdem os congados do Brasil.
Também, estes dados me provocaram a pensar sobre a possibilidade em discutir a
subjetividade no jovem negro, fazendo uma interseccionalidade com outras tematicas

como género, etnia, classe social e etc.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa desenvolvida buscou analisar o jovem catopé, observando o lugar
que ele esta inserido, bem como seus processos educativos que perpassam a
construcédo da subjetividade no segundo terno dos catopés de Nossa Senhora do
Roséario em Montes Claros — MG, partindo do pressuposto de que as construcdes dos
processos educativos dos jovens catopés contribuem para a continuidade da
formacgao subjetiva.

Esta tese tratou ainda de apresentar quem sdo os jovens catopés do interior de
uma cidade mineira que expressam caracteristicas muito proprias da juventude
brasileira, bem como as suas especificidades presentes no fato de serem
protagonistas de um grupo que vive uma religiosidade tradicional, o qual retrata a
novidade desta investigacao.

Dessa forma, foi necessario realizar escolhas tedricas que embasaram o
estudo, percorrendo as concepcdes e reflexdes de autores de diferentes areas sobre
as festas religiosas, congado, juventude, negritude, cultura, processos educativos e
subjetividade. A concepcéao desenvolvida nesta investigacao acredita que 0s espacos
socializadores, ndo escolarizados, como o congado norte mineiro ensina 0s seus
participantes, especificamente os jovens, por meio das suas vivéncias com o seu
meio, considerando os elementos da subjetividade, assim como as praticas sociais
gue educam.

A perspectiva destes jovens sobre as suas experiéncias em participar do
congado norte mineiro diz sobre as modificacfes e influéncia de uma tradicao religiosa
gue permanece em um espaco plural, de diversidade, de conflitos com o poder publico
e de constantes adaptacfes na sociedade atual. Nesse sentido, observa-se que seu
objetivo geral de analisar o jovem, percebendo o lugar que ele ocupa, bem como os
seus processos educativos e a constituicdo de subjetividades no segundo terno dos
Catopés de Nossa Senhora do Roséario em Montes Claros — MG, foi cumprido, além
dos especificos que foram de analisar quem sao 0s jovens catopés e como a
organizacdao social e simbdlica do congado implica na subjetividades desses; analisar
a percepcao dos jovens sobre essa inser¢do, permanéncia e atividades no grupo dos
catopés de Nossa Senhora do Rosario em Montes Claros — MG; investigar os
processos educativos que sdo estabelecidos pelos catopés com outros jovens,

criancgas, adultos e idosos do grupo e fora dele catopés e ndo catopés; analisar como



132

ocorrem 0s processos de subjetividade destes sujeitos na contemporaneidade e
refletir sobre quais séo as praticas simbdlicas que propiciam estes processos.

Os resultados apresentaram que o jovem ocupa um lugar de destaque no terno
durante as manifestacdes dos ritos nas Festas de Agosto, tanto para eles como para
a sociedade, proporcionando um processo de aprendizagem por meio das préticas
sociais que sdo simbdlicas e educativas. Ademais, confirmando a hipétese de que ha
um processo de aprendizagem dos jovens no segundo terno dos Catopés de Nossa
Senhora do Rosério em Montes Claros — MG que favorece a constituicdo da
subjetividade de cada um.

Estas préticas educativas ocorrem nos ensaios, nos intervalos, nos lanches, na
preparacao dos instrumentos, das roupas e também em cada rito que compde os dias
das festas. Observou-se que cada acao, ritual, convivéncia que o jovem catopé
vivéncia no terno, contribui para a sua subjetividade, pois 0S seus processos
educativos sao construidos. Confirmando também a hipotese que o0 processo de
aprendizagem dos jovens catopés sao estabelecidos por meio das praticas simbolicas
de cada ritual realizado, bem como pela socializacdo dos outros integrantes do grupo.

Os jovens catopés sujeitos deste estudo possuem entre 15 e 28 anos de idade
e se organizam socialmente no congado norte mineiro, pela lideranca de um deles,
reconhecido como o Mestre, o qual tem a funcéo de coordenar as atividades do grupo,
como a delegacao de tarefas e busca da harmonia de todos com os cantos, dancas e
relacdes interpessoais. Cada jovem tem uma funcao estabelecida, alguns de tocar um
instrumento especifico, outros cantar, dancar, mas todos estao para festejar do seu
modo, o louvor & Nossa Senhora do Rosario.

Sobre a insercdo e permanéncia no terno dos catopés de Nossa Senhora do
Rosario em Montes Claros —MG, foi constatada a pluralidade na insercédo, o que
reafirma as particularidades do ser jovem catopé. Alguns entraram por influéncia
familiar, interesse pessoal, porém a grande maioria foi por influéncia dos amigos que
ja estavam do terno. Percebe-se o poder de influéncia que eles préprios possuem para
chamar mais jovens a participar desta tradicdo e também em permanecer, refutando
uma das hipoéteses deste estudo que previa ser motivo o processo intergeracional.

Constatou-se que ha um vinculo amistoso entre eles, forte, que proporciona um
auxilio matuo quando cada jovem precisa e esta amizade é uma mola propulsora para
muitos permanecerem no terno. O aspecto intergeracional ndo foi apresentado como

permanéncia pelos jovens, somente alguns responderem a importancia da familia ou
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de um ente familiar sobre a sua insercdo. Porém, a amizade sobrepde as esferas
intergeracionais em continuar a tradigao.

Foi confirmada a hipétese que o jovem catopé ocupa um lugar de destaque no
terno, devido a sua expressividade e por ser um elo de passagem entre a tradi¢cao e
a modernidade. Entretanto, foi revelado um outro aspecto importante, estes jovens
sdo destaques durante as festas, mas sao invisiveis socialmente durante os outros
dias do ano, ou seja, no seu cotidiano. Apresentando e confirmando as pesquisas
atuais sobre a situacdo do jovem, em especial o negro, no Brasil, que vive e convive
com os problemas sociais e educacionais. Sendo que todos 0s jovens catopés sao
residentes de bairros periféricos da cidade, tendo a maioria o ensino médio incompleto
e o trabalho informal como caracteristica.

Uma particularidade dos jovens catopés do segundo terno de Nossa Senhora
do Rosario, aléem da amizade que é um elemento de destaque entre eles, € como se
comportam e vestem. Durante os rituais, eles utilizam o traje dos catopés, roupas
brancas e capacete com fitas, mas acrescentam acessorios proprios como oculos de
sol com armacdes colorida e ténis de marcas com cores vibrantes. Nao é algo imposto
e nem combinado conforme os jovens catopés me informaram, entretanto é
perceptivel os coloridos nos pés praticamente de todos, além da presenca de
smartphones nas maos, filmando e fotografando cada acao.

Este estudo forneceu elementos relativos a postura do jovem do terno do
Catopé diante dos espacos sociais em que eles estéo inseridos, o que se justifica na
medida em que a juventude € um dos momentos da vida humana em que se manifesta
o aprendizado dos costumes e valores da sociedade, bem como a formacédo da sua
prépria subjetividade. Além de contribuir, ndo s6 para o registro de aspectos relativos
a dindmica da cultura e da educacédo, mas também para a reflexdo sobre o sentido
atual de uma tradicdo que permanece e se mantem duradoura.

O inédito neste trabalho é a percepc¢éo do jovem em relacdo ao lugar que ele
ocupa, mas também o qué e como sao elaborados seus processos educativos que
permeiam a subjetividade na atualidade. Favorecendo a pluralidade de opinides e a
particularidade de ser que, por meio das praticas sociais que exercem nos catopés,
eles aprendem, ensinam, convivem e produzem as singularidades de uma juventude
que compbe um grupo de religiosidade popular tradicional e, ao mesmo tempo,
convive com 0s aspectos contemporaneos do ser jovem, como 0S problemas

educacionais, sociais e as incertezas de um futuro préximo.
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Desse modo, com o resultado deste estudo, surgiram novas inquietacdes em
formato de perguntas, sendo: Qual o recado que 0s jovens catopés nesta pesquisa
enviam para as escolas em que eles estao inseridos? Como as escolas em Montes
Claros tém trabalhado com seus alunos a manifestacéo religiosa do congado na
cidade, especialmente sobre os catopés? Quais sao 0s processos educativos
vivenciados pelos jovens catopés no terno em suas diferentes etapas?

Diante deste contexto, ressalto a relevancia em discutir a relacdo entre a
juventude e o congado, na perspectiva da educacdo e cultura. Uma vez que o
fenbmeno social religioso, especialmente os que estdo relacionados as religibes de
matrizes africanas, tem se tornando alvo de conflitos e intolerancias. Desse modo, 0s
resultados desta pesquisa me permitem acreditar na educacdo em um sistema
holistico e ndo somente de forma fragmentada em um ou mais espacos. Além de me
possibilitar sugerir que novos pesquisadores desejem desenvolver estudos e
divulgacdo da contribuicdo dos grupos tradicionais religiosos nos processos

educativos e de constituicdo da subjetividade dos seus integrantes.
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APENDICE

Roteiro de entrevistas aos Jovens Catopés

1- Idade:

2- Estado Civil:

3- Religido:

4- Temfilhos? () Sim ( ) N&ao. Se sim, quantos:

5- Escolaridade: ( ) Ensino fundamental ( ) Ensino Médio Completo ( ) Ensino
Médio Incompleto. Se sim, qualanoque parou_ () Ensino Superior Completo

() Ensino Superior Incompleto. Se sim, qual curso

6- Ocupacao profissional: Trabalha? ( )Sim ( ) N&o. Se sim, qual é o seu trabalho?
. E de Carteira assinada? () sim ( ) N&o. E trabalho

informal ou autdbnomo () sim ( ) N&o. Vocé é arrimo de familia? ( ) ( ) N&o.
Aproximadamente, quanto recebe por més?

7- Tem algum problema de saude?

8- Participam de algum grupo da sociedade, como movimento estudantil, movimento
social, grupos naigreja? Se sim, qual?

9- Vocé se considera jovem catopé?

10-Qual é o seu envolvimento neste grupo? O que vocé acha de ser jovem catopé?

11-Em qual ano e como vocé entrou no terno de Catopé de Nossa Senhora do Rosario?

12-Teve alguma influéncia da familia?

13- O que vocé faz no terno?

14- Qual a funcéo de cada um no terno?

15-Vocé faz parte da organizacdo das festas de agosto? Participa de reunifes antes?
Decide algo?

16-Como é a sua relacdo com outros jovens dos caboclinhos, marujos e também de
outros ternos dos catopés?

17- E a relacdo com outros jovens que ndo sao catopés? Ja perceberam algum
preconceito?

18-Como é a relacdo com as criangas que fazem parte do grupo? E com os adultos e
idosos?

19-0O que vocé ja aprendeu nos catopés? O que é mais marcante em sua vida que vocé

aprendeu neste terno?



20-0 que € ser catopé para vocé?

21- O que vocés mais gostam de ser catopé?

22-Tem algo que menos gosta também?

23-Qual o rito que vocés fazem, participa e que sente mais feliz?

24-0 que vocé sente apos as Festas de Agosto?

25-Quais os desafios de ser jovem catopé na atualidade?

26- Vocé consegue pensar em algum dia em né&o participar mais dos catopés?
27-Qual a participacdo de vocés nos ritos das Festas Religiosas de Agosto?
28-Quais séo as atividades que vocé participa?

29-0 que vocé percebe das Festas de Agosto?

30- Elas fazem parte da vida de vocés?

31-Quais os pontos positivos da festa?

32-E os negativos, tem algum? Se sim, quais?

33- Tem algo que queira falar que nao foi perguntado?
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participante e entrevistas, por meio de um grupo focal, com objetivo de estudar o lugar do jovem e os seus
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serd homogénea, uma vez que o interesse é entrevistar todos os jovens que compde o 20 terno dos
Catopés de Nossa Senhora do Rosério em Montes Claros. Assim, segundo os critérios de inclusdo
estabelecidos para a realizagdo da pesquisa, todos que tenham interesse e disposigdo poderéo participar.
Atualmente séo aproximadamente 10 jovens com idades entre 15 e 29 anos.

Objetivo da Pesquisa:
Objetivo Primario:
Analisar o lugar do jovem e os seus processos educativos no segundo terno dos Catopés de Nossa Senhora

do Rosario em Montes Claros - MG.

Objetivos Secundarios:

- Identificar quem s&o os jovens catopés e como eles se organizam nos espagos sociais que estao
inseridos.

« Conhecer a percepgao dos jovens sobre a sua inser¢do, permanéncia e atividades no grupo dos
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catopés de Nossa Senhora do Roséario em Montes Claros - MG.

- Compreender os processos educativos que sdo estabelecidos pelos jovens catopés com outros jovens,
criangas, adultos e idosos catopés e néo catopés.

- Investigar quais sdo as praticas educativas e simbglicas que propiciam o processo de construgéo da
subjetividade do jovem catopé na atualidade.

- Pesquisar como é o envolvimento dos jovens catopés nos ritos das Festas Religiosas de Agosto e o seu
olhar sobre esta manifestagéo cultural.

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:

Riscos: De acordo com a Resolugdo no 466/2012 do Conselho Nacional de Saude, toda pesquisa
envolvendo seres humanos esta sujeita a risco que podem atingir os participantes da pesquisa
individualmente ou a coletividade. Nesse caso, a presente pesquisa é avaliada com riscos minimos, que
referem- se a identificagdo dos participantes, jovens 20 Terno dos Catopés de Nossa Senhora do Rosério e
a validade dos dados, visto que, frente o tema, os jovens-podem sentir-se influenciados a responder a
entrevista de acordo com as imposigbes sociais, comprometendo a fidedignidade da pesquisa. Assim, com
vistas a minimizar tais riscos, a pesquisadora nédo coletara quaisquer informacdo que possam ocasionar a
quebra do anonimato, tais como nome, enderego, etc. e, além disso, sera preconizado que as respostas
dadas pelos participantes seréo utilizadas, unicamente, para a anélise da pesquisa, sendo livre de qualquer
julgamento e/ou presungdo por parte da pesquisadora.

Beneficios: O presente tema retrata questées advindas do contexto sociocultural de grande relevancia que
vem sendo discutido de forma abrangente e que requer aproximacéo pratica. Neste sentido a presente
pesquisa podera contribuir possibilitando uma maior visibilidade da juventude catopé, proporcionando uma
fonte de pesquisa atual e enriquecedora.

Comentérios e Consideragdes sobre a Pesquisa:
ndn.

Consideragdes sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:
Os termos de apresentagéo obrigatoria foram anexados e estéo de acordo com as normas vigentes.
Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacgdes:

Sem pendéncias.

Enderego: Av. Dom José Gaspar, 500 - Prédio 03, sala 228

Bairro: Coragao Eucaristico CEP: 30.535-901
UF: MG Municipio: BELO HORIZONTE
Telefone: (31)3319-4517 Fax: (31)3319-4517 E-mail: cep.proppg@pucminas.br
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Continuagédo do Parecer: 2.739.860

Consideragdes Finais a critério do CEP:

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:
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Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informagdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 17/05/2018 Aceito
do Projeto ROJETO 1135465.pdf 16:46:02
TCLE / Termos de | Termoassentimento.pdf 17/05/2018 |VIVIANE Aceito
Assentimento / 16:45:23 |BERNADETH
Justificativa de GANDRA BRANDAO
Auséncia
TCLE / Termos de | TCLE.pdf 17/05/2018 |VIVIANE Aceito
Assentimento / 16:43:45 |BERNADETH
Justificativa de GANDRA BRANDAO
Auséncia
Projeto Detalhado / |ProjetoTese.doc 17/05/2018 |VIVIANE Aceito
Brochura 16:21:16 |BERNADETH
Investigador GANDRA BRANDAO
Folha de Rosto folhaderosto.pdf 17/05/2018 |VIVIANE Aceito

16:11:10 |BERNADETH
GANDRA BRANDAO

Situacao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:
Nao

BELO HORIZONTE, 27 de Junho de 2018

Assinado por:
CRISTIANA LEITE CARVALHO
(Coordenador)

Av. Dom José Gaspar, 500 - Prédio 03, sala 228
CEP: 30.535-901
BELO HORIZONTE
Fax: (31)3319-4517

Enderego:
Bairro: Coragao Eucaristico
UF: MG Municipio:
Telefone: (31)3319-4517
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