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RESUMO

Sabemos a histdria do colonizador quanto ao “descobrimento” do continente americano, €
cada vez mais somos convidados a buscar a nossa propria. Com o inicio da colonizagéo das
Américas, 0s povos originarios passaram por processos civilizatorios e catequéticos. Os
conhecimentos e costumes dos nativos foram desconsiderados. Nesse sentido, se faz
necessaria uma mudanca de paradigma, um novo olhar sobre as ciéncias, que, ao inves da
segregacdo, promova uma integracdo entre diferentes saberes. E nesse contexto que o objeto
de estudo dessa pesquisa se insere: 0s mitos e historias da etnia Pataxd e Patax6 Ha Ha Hae.
A dissertacdo teve como objetivo analisar a pratica docente em relagcdo aos mitos dessas etnias
e como eles sdo trabalhados na educacdo escolar indigena da aldeia Katurdma, em Minas
Gerais. A teoria do imaginario fundamentou a andlise dos dados coletados, uma vez que, ao
identificar os mitos presentes na escola, foi realizada uma andlise simbdlica das imagens
centrais que compdem cada historia. Essa teoria defende a percepcdo da humanidade em toda
sua complexidade, ao unir razdo e simbolo (homo sapiens e symbolicus) e, ao estudar os mitos
fundantes de diferentes culturas, permite o reconhecimento e divulgacdo dos saberes de povos
que, até entdo, foram ignorados. Trata-se de uma pesquisa qualitativa e, na coleta de dados,
foram realizadas entrevistas no contexto da histéria oral, metodologia indicada para a
pesquisa com 0s povos originarios, tendo em vista a importancia que essa préatica oral possuli
dentro das aldeias. Nesse sentido, foram entrevistados sete docentes indigenas que possuiam
idades entre vinte oito e cinquenta e sete anos, atuantes na EE Indigena Patax6 e Pataxd Ha
H& Hée Katurdma. Foi possivel conhecer cinco mitos narrados pelos docentes, presentes nas
acOes do grupo e em alguns materiais utilizados nas aulas, e, ainda, identificar elementos
simbolicos como as armas, o sol, a lua, o feminino, dentre outros, em suas narrativas miticas
que constituem a cosmovisdo dessas etnias. Espero que essa pesquisa contribua para a
formagéo inicial e continuada de docentes que desejam construir uma educacdo pautada no

respeito, na sensibilidade e no reconhecimento de diferentes saberes no processo formativo.

Palavras-chave: Educacdo escolar indigena; Formacao docente; Pataxé e Pataxo Ha Ha Hae

Katurdma; Imaginario.



ABSTRACT

We are aware of the history of the colonists concerning the “discovery” of the American
Continent, and we get increasedly prompted to seek our own history. With the beginning of
the colonization of Americas, the native peoples went through civilizing and catechetical
processes. The knowledge and customs of the native were disregarded. In this sense, it
requires a change of paradigm, a new consciousness over Science that, instead of segregation,
promotes integration among different knowledge. In this context the object of study of this
research is inserted: myths and stories from the Patax6 and Pataxd Ha Ha Hée ethnicities. The
dissertation aims to analyze the teaching practice regarding the myths of these ethnicities and
how they are elaborated in indigenous education of the village Katurdma in Minas Gerais. The
theory of the imaginary based the analysis of the collected data, once identified the myths
present at the school, it was carried out a symbolic analysis of the main images that
compound each story. This theory supports the perception of human kind in its whole
complexity, joining reason and symbol (homo sapiens and symbolicus) and studying the
founding myths of different cultures, it enables the recognition and dissemination of the
knowledge of peoples till then ignored. It involves a qualitative research, and for the data
collection it was carried out interviews in the context of the oral story, the methodology
indicated for the research with the native peoples, having in mind the importance of that
inside the villages. In this sense, it was interviewed seven indigenous teachers, from 28 to 57
years old, that work at EE Indigena Patax0 e Patax6 Ha Ha Hae Katurdma. It was possible to
know five myths narrated by the teachers, present in the actions of the group and in some
materials used during classes, and also, to identify symbolic elements like the weapons, the
sun, the moon, the feminine, among others, in their mythical narratives that constitute the
cosmovision of these ethnicities. | hope this research contributes to the initial and continued
formation of teachers that wish to build up an education grounded on respect, sensibility and

on the recognition of different knowledge in the formation process.

Keywords: Indigenous school education; Teacher training; Pataxo and Patax6é Ha Ha Hae

Katurdma; Imaginary.
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1- INTRODUCAO

A presente pesquisa teve como objeto de estudo as imagens e os elementos simbolicos
existentes nos mitos que constituem a cosmovisdo do povo Pataxd e Pataxé Ha Ha Hae, hoje
residente em Minas Gerais. Acredito que minha conducéo a essa tematica teve como “gatilho”
minha relacdo com diferentes aspectos da cultura popular brasileira, por mim percebidos logo
no inicio do processo de formacéo no stricto sensu.

Antbnio Augusto Arantes (1981), em seu livro “O que é cultura popular?”, traz
importantes reflexdes sobre esse conceito e pontua o quanto ele é amplo e significativo, uma
vez que “esta em toda parte” e é o que fornece significado as agdes humanas. Dillingham e
White (2009) acrescentam e destacam que a cultura, além de estar envolvida com o
comportamento humano, é pautada no simbolo, conceituacdes essas que serdo esclarecidas no
referencial tedrico deste trabalho.

Ao refletir a respeito disso, percebo que, em minha trajetdria, como na de qualquer
outro ser humano, fui introduzida na cultura a que pertengo no contato com meus familiares,
por meio de diferentes formas expressivas. Lembro, quando ainda crianga, das historias
contadas pelos meus pais, do uso de alguns chas recomendados “por v6”, pelas cantigas que
sempre ouvia antes de dormir.

Com o passar do tempo, cheguei a escola e, durante uma semana, no més de agosto,
uma vez que no dia 22 é comemorado o dia do folclore’, eu podia compartilhar os
ensinamentos e elementos simbolicos passados pela minha familia e aprender o que foi
transmitido pelos familiares de colegas. Pela primeira vez, eu aprendia o significado de
variacdo cultural, pois percebia que os contos, lendas e cantigas podem ser diferentes de
acordo com a regido. Durante meu processo educacional a cultura popular esteve ali, ganhava
forca em agosto e depois era adormecida, mas continuava como parte de mim e do meu
cotidiano familiar e escolar.

Iniciei a graduacdo em Pedagogia na PUC Minas, em 2013, e minha primeira

experiéncia de docéncia foi com o Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo a Docéncia

' O termo folclore foi criado pelo inglés William John Thomas, para designar o conjunto de saberes tradicionais.
Esse conceito ganhou forga na criagdo da Sociedade de Folclore, em Londres, por estudiosos da area, e migrou
para 0 Brasil, ganhando destaque entre estudiosos, como Arthur Ramos (BRANDAO, 1984). Entretanto, de
acordo com Brandao, “Na cabecga de uns, o dominio do que ¢ folclore ¢ tdo grande quanto o do que ¢ cultura. Na
de outros, por isso mesmo folclore ndo existe e € melhor chamar cultura, cultura popular o que alguns chamam
folclore. [...]” (BRANDAO, 1984, p. 23). Tendo a concordar com a discussdo levantada por Branddo (1984) em
seu livro “O que é folclore?”, por isso, neste estudo, adoto as manifestacdes dos indigenas como cultura popular.
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(PIBID). No segundo semestre de 2014 desenvolvi com a equipe 0 projeto denominado
Corporeidade e construcdo pedagogica de brinquedos, realizado no periodo no qual estava em
pauta a resolucdo N° 2.253, que, no art. 4°, permitia ao pedagogo ministrar aulas de Educacao
Fisica para o Ensino Fundamental |. Entdo, o projeto surgiu com o objetivo de possibilitar o
desenvolvimento das capacidades de interacdo ludica e processos de criagdo, bem como a
pratica de brincadeiras e brinquedos “tradicionais” para as crian¢as. Por meio desse projeto,
foi possivel ter um contato, ainda que por pouco tempo, com um dos elementos da cultura
popular, novamente despertada em mim.

No meu terceiro ano de PIBID, foi desenvolvido o projeto “Leitura, escrita e a
construcdo do saber”, que tinha por objetivo consolidar o processo de alfabetizacdo e
letramento por meio dos géneros literarios. Nesse projeto, também consegui trabalhar com
lendas e ter mais um pouco de contato com a tematica da cultura popular relacionada com a
educacéo.

Apo6s a formacdo inicial, trabalhei como educadora em uma instituicdo de educagéo
ndo formal, chamada “Espago Corre Cutia”, em Belo Horizonte, que tem por objetivo
oferecer um espaco para o desenvolvimento infantil com enfoque no brincar livre, pautado na
imaginacéo, criatividade, liberdade e autonomia das criancas. Nesse espaco, pude participar
de projetos que buscavam o reconhecimento da cultura popular, como dancas tipicas,
brincadeiras tradicionais, conto e reconto de lendas, entre outros.

O desenvolvimento dessas atividades com as criancas me despertou para o interesse de
um conhecimento mais aprofundado e reflexivo sobre a relacdo da cultura, curriculo e
formagéo/acdo docente. Nesse sentindo, busquei o Mestrado para sanar essa inquietacdo e
aprimorar minha pratica educativa.

Revisitando minhas memorias escolares, lembrei-me das aulas sobre a histéria do
Brasil, principalmente da “descoberta” de nosso territorio. Sempre me causava incomodo o
modo como as politicas publicas, livros didaticos e a sociedade de forma geral discutiam
sobre a presencga das comunidades originarias em nosso territorio. O discurso, na maioria das
vezes, recaia sobre o modo desses sujeitos viverem, destacando a harmonia com a natureza e a
comum divisdo social dos trabalhos nas aldeias. Apesar de ser um discurso reducionista sobre
0S povos originarios, este sempre fez mais sentido para mim do que as ideias consumistas e
capitalistas presentes em nossa sociedade. Entretanto, minha relagdo com os povos indigenas
ndo passava daquele presente no senso comum.

A relagao do meu pensamento com o imaginario sobre o “ser indio”, construido por

meio da insercdo na cultura com a qual convivo e, dentro dela, das imagens transmitidas pela
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escola, midia e familia ¢ evidente. Lembro, por exemplo, da musica da Xuxa “vamos brincar
de indio”, e ainda da Rita Lee cantando “Se Deus quiser, um dia quero ser indio, viver pelado
pintado de verde, num eterno domingo...”, como se a vida destes povos fosse totalmente
idilica e sem problemas. S6 agora reconheco que, ao chamé-los de indios, eu também
contribui para a reproducéo de esteredtipos e preconceitos.

A partir do momento no qual compreendi o lugar ocupado pela cultura popular em
minha trajetoria, entendi que esse poderia ser um tema para estudos. Para delimitar a tematica
e definir as perguntas mobilizadoras, busquei discernir os elementos com 0s quais mais me
identificava e os povos com eles relacionados. Nesse processo, me lembrei do livro que
elaborei na 22 série do Ensino Fundamental com minhas lendas preferidas e ao revisitar essas
memorias percebi que todas eram indigenas. Desse modo, fui me aproximando dos sujeitos da
pesquisa e da delimitacdo do seu objeto.

Certamente, aprofundar na historia sobre os povos originarios do Brasil € um desafio.
Sabemos que no periodo da invasdo portuguesa existiam por aqui mais de mil etnias e
milhGes de indigenas, que, durante muito tempo, foram dizimados, de diferentes maneiras,
pelos colonizadores, muitas delas sem registro algum. Além disso, a tradicdo oral das
comunidades é outro fator de dificuldade, uma vez que durante alguns periodos historicos
brasileiros os indigenas foram proibidos de usar sua lingua, e como consequéncia, a historia e
memoria coletiva também foram se perdendo. Felizmente, os indigenas ndo ficaram neutros a
todo esse projeto de genocidio e exterminio e muitas etnias resistiram, encontrando novas
formas de (re)existir.

De acordo com os dados do Instituto Socioambiental (ISA), divulgados no site “Povos
Indigenas no Brasil”, existem atualmente 255 etnias indigenas no pais com um total de
896.917 individuos. Nota-se que, a partir da década de 1980, houve um crescimento das
comunidades indigenas, contrariando a ideia das décadas anteriores de que chegaria o
momento da extingdo dos povos originarios. (POVOS INDIGENAS NO BRASIL, 2021).
Vale destacar que muitos ainda sdo falantes da lingua nativa. As familias linguisticas séo
divididas em dois troncos: Tupi e Macro-Jé.

Mas, afinal, o que define se uma pessoa € indigena? A resposta é simples em sua
complexidade: a sua cultura. Infelizmente, a populagdo brasileira ainda ndo entendeu a
diferencia¢do entre indigena e “indio”, portanto, ela se faz necessaria. Sabemos que essa
denominacdo foi dada pelos portugueses quando aqui chegaram, e encontraram moradores
nessas terras, por pensarem que estavam chegando nas indias. A reparagio historica quanto ao

uso da denominagdo também se deu pelas vias legais, uma vez que, no dia 8 de julho de 2022,
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foi publicada a Lei n°® 14.402, que institui o Dia dos Povos Indigenas em substituicdo ao Dia

do Indio. Nas palavras de Daniel Munduruku, em reportagem para a BBC News Brasil:

Uma palavra muda tudo? Sim, uma palavra muda muito. Nos meus videos e
palestras, eu tenho sempre feito uma separagdo fundamental entre "indio" e
"indigena". As pessoas ainda pensam que indio e indigena é a mesma coisa. Néo é.
O prdprio dicionario diz isso. A palavra indigena diz muito mais a nosso respeito do
que a palavra indio. A palavra indio gera uma imagem distorcida. Ja indigena quer
dizer originario, aquele que esté ali antes dos outros. (MUNDURUKU, BBC, 2019).

A fala de Munduruku s6 reforca como a historia desses povos € carregada de
enfrentamentos, que tinham e tem por objetivo a garantia de seus direitos como cidadaos.
Destaco aqui o discurso de Ailton Krenak na Assembleia Constituinte de 1987, momento em
que as pautas estavam sendo discutidas e que, ele, representando e defendendo os direitos
indigenas, como forma de manifestacdo, se pinta com tinta preta de jenipapo no plenério para
chamar a atencdo sobre os povos originarios’. Apés muita luta, a Constituicdo de 1988
reconheceu os direitos indigenas. Entretanto, ainda ha um longo caminho até que esses
direitos, de fato, se tornem realidade e ndo apenas letra da lei.

Nesse estudo, me interessa o direito a educacdo indigena. Durante os periodos do
Brasil Col6nia até o inicio da Republica Velha, a educagdo escolar indigena possuia como fim
a catequizacdo e a civilizacdo dos povos. As legislagdes e documentos orientadores dessa
época deixavam evidente a necessidade de tornar os nativos seres humanos civilizados e a
escola adentrava as comunidades com essa funcdo. Da RepuUblica Velha até o regime militar,
as finalidades da educacdo escolar proposta aos povos originarios eram as da integracdo a
nacdo, também denominada como Comunhédo Nacional. A escola era organizada tendo como
objetivo a extincdo das comunidades indigenas por meio da inclusdo deles na sociedade.

Percebe-se que a situacdo das comunidades nativas, até a promulgacéo da Constituicao
Federal de 1988, foi de extremo descaso e de muita luta. As politicas governamentais
possuiam objetivos que variavam entre civilizagédo, catequizacao e integracdo a nacdo. Dessa
forma, apds mais de 500 anos de descaso com o0s saberes dos povos originarios, a divida
histérica de nossa sociedade é grande. E urgente que possamos conhecer, compreender e
compartilhar a verdadeira historia dos povos originarios do Brasil e seus conhecimentos que
persistiram ao tempo e as dificuldades.

Sendo assim, a opgdo pela tematica se deu, primeiramente, pelo interesse particular em

realizar um estudo sobre 0s mitos e o trato pedagdgico nas salas de aula da Educagéo Infantil.

? Para mais informagdes: https://www.youtube.com/watch?v=TY ICWIBHAKQ&t=3s


http://www.youtube.com/watch?v=TYICwl6HAKQ&t=3s
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Ainda na fase de definicdo do locus da pesquisa, tive a oportunidade de visitar uma
comunidade indigena, os Pataxo, residentes em Carmésia/MG. Essa visita me despertou o
olhar para esse povo, agucando ainda mais o interesse pela tematica. Assim, decidi pelo
estudo das imagens miticas presentes na etnia Pataxo e sua utilizacdo na escola.

Para tanto, fiz contatos com a lideranca de uma aldeia em Carmésia, mas, no
momento, eles estavam passando por alguns problemas e ndo puderam me receber para a
pesquisa. Naquele momento, j& me chamou a atencdo o fato deles decidirem coletivamente
sobre a aceitacdo da pesquisa ou ndo. Foi quando tomei conhecimento da presenca de um
grupo da etnia Patax6 e Pataxd6 H& Ha Ha localizado em S&o Joaquim de Bicas/MG, que é
mais proximo da cidade onde resido. Iniciei os contatos para o desenvolvimento da pesquisa
com eles e, felizmente, ap6s 0 mesmo processo de debate coletivo, meu projeto foi aceito.

Desse modo, pretendo, por meio dessa pesquisa, responder as perguntas: Quais 0S
principais mitos que constituem o imaginario do povo Pataxé e Pataxdé Ha Ha Hée da aldeia
Katurama? Que elementos miticos, arquetipicos e simbdlicos sdo encontrados nas imagens
presentes nos mitos? O que estes elementos miticos tém a nos dizer sobre 0 povo Pataxo e
Patax6 Ha H3 H&e? Como os professores desenvolvem a tematica dos mitos como
conhecimentos na escola da aldeia? Que metodologias eles utilizam? Qual é a formacdo dos
indigenas para a atuacdo com os mitos da sua cultura?

Essas perguntas mobilizadoras permitiram definir o objetivo geral da pesquisa, que € o
de analisar a pratica docente em relacdo aos mitos das etnias Patax0 e Patax6 Ha Ha Hée e
como eles sdo trabalhados na educacdo escolar indigena da aldeia Katurdma, em Minas
Gerais. Deste, decorrem 0s objetivos especificos: investigar a presenca do mito na sala de aula
da escola indigena da aldeia Katurdma; analisar os elementos miticos, arquetipicos e
simbolicos encontrados nos mitos; compreender como esses elementos miticos constituem o
imaginario dessa etnia e, por fim, analisar a formagéo docente e as metodologias utilizadas no
trabalho com os mitos.

Ao pensar sobre a justificativa de estudos referentes aos mitos das comunidades
indigenas no Brasil, é valido destacar trés pontos que justificam esta pesquisa. O primeiro é a
importancia das pesquisas sobre os indigenas. E necessario refletir sobre os ensinamentos
disseminados nas escolas regulares ndo indigenas sobre 0s povos originarios e até qual ponto
esse ensino € condizente com a realidade. Destaco a Lei n° 11.645, sancionada em 10 de
mar¢o de 2008, que altera a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB) e inclui

obrigatoriamente nos curriculos oficiais 0 ensino da tematica “Historia e Cultura Afro-


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2011.645-2008?OpenDocument

17

Brasileira e Indigena”. Entretanto, apesar da lei estar em vigor h4d mais de 10 anos, a historia
ainda é contada do ponto de vista do colonizador.

Apbs a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, os direitos dos povos
originarios foram reconhecidos e uma educac&o intercultural e bilingue foi a eles garantida.
Nesse sentido, nos Gltimos anos, o protagonismo indigena na organizacao da sua escola tem
crescido, bem como no desenvolvimento de estudos referentes a sua prépria cultura. Tais
pesquisas sdo imprescindiveis, pois trazem contribuicbes para a educacdo em contexto
nacional. As comunidades indigenas tém muito a nos ensinar.

O segundo ponto é a importancia das contribuicdes fornecidas por esses estudos para a
formacdo e trabalho docente. Nas formacdes iniciais de professores de diferentes areas do
conhecimento, ainda sdo raros os contatos com as comunidades indigenas (apesar de que esse
quadro tem mudado nos ultimos anos), seja pessoalmente ou por meio de leituras de
publicacdes prdprias desses povos. Sendo assim, a tematica adentra a escola apenas em dias
especificos e de forma superficial, como no dia do indio ou dia do folclore.

O artigo de Vania de Fatima Noronha Alves (1998), denominado “Dia do indio: um
dia como outro qualquer?”, problematiza essa superficialidade em relagdo as comemoracdes
de datas que a Republica teve (e continua tendo) interesse em ndo esquecer. Chama a atengéo
o significado dessa data para os indigenas nas palavras do Cacique Tchyundayba, “[...] os
indios festejam com muita tristeza esse dia, porque lembram das espoliacGes e massacres de
povos e de seus antecessores. N&o tem aquela alegria no coracao porque foi derramado muito
sangue, mas a gente comemora porque s6 tem esse dia para comemorar” (ALVES, 1998,
p.115). As reflexdes levantadas pelo Cacique ndo se fazem presentes nas escolas dos nédo
indigenas, apesar de ser uma realidade, as imagens difundidas referentes a esses povos ainda
seguem estere6tipos.

Esse fato me permite adentrar no terceiro ponto, as lacunas de estudos no campo do
imaginario relacionados aos povos originarios. A dissertacdo de Chrislaine Aparecida Souza
(2020), denominada ‘“Ressignificando 0s imaginarios nos livros didaticos de histéria: da
travessia do Atlantico ao grito do Imperador”, discute como imaginario sobre o indigena ¢é
construido por meio das imagens presentes nos livros didaticos onde esses sujeitos, de forma
homogeneizadora, sdo vistos como inocentes e/ou pregui¢osos. Ao analisar as imagens do
livro didatico, a autora conclui que “o negro coisificado e o indigena caricaturado tornaram-se
alegorias da figuragdo da histéria triunfante do europeu” (SOUZA, 2020, p.132), e, € essa a

mensagem imposta aos educandos.
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Tais imagens ndo condizem com a realidade dos periodos destacados nos livros e,
muito menos, a vivida por eles nos dias de hoje. Atualmente, quando se vé um indigena
vestido ou utilizando de tecnologias digitais, por exemplo, € comum o0s ndo indigenas
afirmarem que eles ndo sdo “mais indios”. Ora, essa atitude so reforca os esteredtipos e
preconceitos da sociedade “envolvente” para com essas outras culturas.

Ao pesquisar sobre trabalhos académicos produzidos nos Gltimos anos, encontrei seis
obras relacionadas com o tema: O Imaginario Artistico-Cultural Nas Lendas Tocantinenses
de Maria do Socorro de Jesus Oliveira (2013); Macunaima: Uma Analise Mitocritica, de
Yolanda Maria da Silva (2013); Narrativas Miticas nas Obras “Série Lendas Amazénicas”,
de Waldemar Henrigue e “Orfios Dos Eldorado” de Milton Hatoum: Marcas Identitirias
Amazoénicas, escrito por Lourdes Nazaré Sousa Ferreira (2012); O Percurso Histdrico-
Literario Em Pessoa e Suassuna: uma poética do mito sebastico a luz do imaginario de
Gilbert Durand, produzida por Adeilson de Abreu Marques (2014); Estudo das imagens
simbolicas nas toadas de bumba meu boi de Donato Alves: uma contribuicdo para a
educacdo, de Ivandro de Souza Coelho (2016) e por fim, Regimes de Imagens nas Lendas de
S8o Luis: uma contribuicdo para o estudo do imaginario na educacdo de Marlon Bruno
Barros Cardozo (2015).

A dissertacdo de Marlon Bruno Barros Cardozo tem proposta semelhante com o0s
objetivos desta pesquisa, entretanto o locus do estudo foi o estado do Maranhéo e a escola néo
indigena. Durante as pesquisas para o estudo da arte, ndo foram encontrados estudos sobre o
imaginario indigena na escola. Compreender o imaginario presente nos mitos da etnia Pataxd
e Pataxd Ha Ha Hae pode contribuir para uma educacdo pautada na complexidade, como
teorizado por Edgar Morin, tendo em vista que o mito precede a razéo e o pensamento légico.
Portanto, tal € a base para o pensamento e comportamento humano.

Ao pensar sobre o desenvolvimento de pesquisas em comunidades indigenas é
necessario compreender que a percepcao da realidade pelos povos originarios ocorre de forma
diferente daquela aprendida nas escolas ndo indigenas e no contexto familiar da sociedade
brasileira. Conceitos ocidentais, como o de infancia, tempo, o mundo, dentre tantos outros,
possuem significados distintos daqueles presentes em nossas diversas culturas ocidentais.

Grande é a diversidade de saberes das comunidades indigenas no Brasil. Esse trabalho
busca contribuir de alguma forma para o reconhecimento de parte desses conhecimentos ao
analisar as préaticas docentes em relacdo aos mitos de uma aldeia Pataxé e Patax6 Ha Ha Hée,
em Minas Gerais. Dessa forma, espero que essa pesquisa amplifique a escuta dos saberes

construidos no bojo das diferentes culturas e comunidades, e contribua com uma
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formacéo/atuacdo docente que contemple o ser humano em todas as suas dimensdes e em

promover uma praxis fundamentada na valorizacdo do imaginario e do “devaneio”.

1.1 Caminhos Metodoldgicos

Essa pesquisa se caracteriza como qualitativa, uma vez que ndo tem o intuito de
coletar dados quantitativos, mas sim compreender as relacfes sociais e educativas permeadas
pelos mitos e historias presentes em uma comunidade indigena. “A pesquisa qualitativa
defende a idéia (sic.) de que, na producdo de conhecimento sobre os fenémenos humanos e
sociais, interessa muito mais compreender e interpretar seus contetdos que descrevé-los.”
(TONIZE-REIS, 2009, p.10).

Essa investigacdo ¢ formatada em uma proposta antropolégica, uma vez que tem seu
alicerce no estudo da cultura de um grupo especifico. Como dito anteriormente, me aproximei
da comunidade indigena Patax6 e Pataxd Ha H& Hae, atualmente residente em S&o Joaquim
de Bicas/MG, distante pouco mais de 50 km da capital mineira. A aldeia foi batizada
Katurdma, que, na lingua patxohd quer dizer “Boa sorte”. Seu simbolo € um machado,
imagem que faz parte das armas do her6i e tem relagdo com o regime diurno do imaginério,
traz em si a representacdo de uma “transcendéncia armada”. (DURAND, 2002, p.159)°.
Encontramos esse machado em materiais de divulgacéo da aldeia, bem como nos utilizados na

escola.

Figura 1 — Ferramenta construida por um indigena

Fonte: dados da pesquisa (2023).

Meu primeiro contato com a Cacica desse grupo foi por meio de telefone. Nessa
oportunidade, apresentei a ela o projeto de pesquisa. Fui convidada para ir a aldeia e, assim,

assinar a documentacao necessaria para autorizar o desenvolvimento da investigagdo. Cheguei

* Tema que ser4 aprofundado no capitulo 5.
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a comunidade em um domingo, em julho (periodo de férias da escola), quando muitos haviam
viajado para visitar os parentes em Coroa Vermelha/BA (local de onde veio a maioria), entdo
a comunidade estava bem vazia. Mesmo assim, fui muito bem recebida (ndo me permitiram ir
embora sem almocar com eles) e a Cacica me levou para conhecer todo o territorio enquanto
me contava sobre a historia de luta do seu povo.

A definicdo do método de investigacdo demandou alta reflexdo. Tendo em vista 0
campo pesquisado e o carater antropologico dessa investigacdo, “[...] a experiéncia
etnogréfica representa uma oportunidade Unica e singular no processo de compreensdo do
“outro”, [...]” (ROCHA; TOSTA, 2013, p. 54). Segundo os autores, o encontro etnografico
seria a “melhor possibilidade” como metodologia de pesquisa numa proposta antropologica.
Entretanto, devido as condicGes para a realizacdo da etnografia, pelo fato de que eu néo teria
tempo suficiente para permanéncia no campo pesquisado, optei por uma abordagem que
buscasse se aproximar dessa proposicao: a historia oral.

A pesquisa etnogréfica e a histdria oral possuem semelhancas, tendo em vista que
buscam compreender o Outro na sua cultura e historia, contudo ndo sd8o a mesma coisa.
Segundo Silva e José da Silva:

A metodologia da histéria oral — que observa cuidados de como coletar informagées,
como entrevistar, confrontar versdes, etc. — ndo pode ser, pois, confundida com o
empreendimento etnografico, embora ambos possam alimentar uma mesma
pesquisa. A rigor, a chamada historia oral ¢ apenas “uma parte do conjunto de fontes

orais e sua manifestagdo mais conhecida é a entrevista” (MEIHY; HOLANDA,
2007, p. 14). (SILVA; JOSE DA SILVA, 2010, p. 42)

A metodologia da historia oral estd baseada na memoria coletiva e individual dos
sujeitos pesquisados, busca compreender e registrar a historia por meio de pontos de vistas
ignorados pelos documentos oficiais. Segundo José Carlos Sebe Bom Meihy:

Deve-se dizer que foi exatamente a presenca da memdria como objeto de estudos
que iluminou caminhos que agora se abrem para a proposicao da histéria oral como

campo novo do conhecimento. Por certo, estas assertivas garantem novo sentido as
entrevistas. (MEIHY, 2008, p. 143-144)

Diversos autores acreditam que esse método nasceu na Grécia antiga, com Her6doto,
mas Diana Gongalves Vidal (2006) o caracteriza como “um método do presente”, segundo a
autora, “talvez melhor fosse tentar compreender a historia oral como um método do presente,
nao diretamente tributario de um passado classico.” (VIDAL, 2006, p. 77). Inés Assuncao de
Castro Teixeira e Vanda Lucia Praxedes defendem que a historia oral, do modo como €

conhecida hoje no universo académico, teve seu inicio nos anos 1920 e 1930, na Escola
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Socioldgica de Chicago (PRAXEDES; TEIXEIRA, 2006). Nessa metodologia o passado e o

presente estao intrinsecamente relacionados. Segundo Diana Vidal:
Como o liame passado/presente estabelece-se a partir de depoentes e ndo de
documentos (matéria inerte), pensa-se poder tocar o ontem. Essa fascinagdo que a
histéria oral pode exercer sobre alguns historiadores repousa numa ndo distingdo
entre o estatuto epistemolégico da historia fabricada e da vivida. Tanto o historiador,
quanto o rememorador fazem histéria. Portanto, “a historia oral deve
necessariamente ter em conta o trabalho incessante da memédria, que opera uma
triagem no passado em fungdo do presente...”. E deve considerar que “a pratica

histérica ndo se preocupa em reviver o passado..., mas apresenta-lo em um discurso
que seja inteligivel.”. (VIDAL, 2006, p. 82)

De acordo com Praxedes e Teixeira (2006), existem quatro principios que
fundamentam a Histéria Oral como uma metodologia: 1) Compreensdo do que seja o
conhecimento cientifico e a pretensa verdade cientifica - esse principio questiona o paradigma
positivista e a ilusdo de uma verdade Unica e neutra; 2) E centrada nos sujeitos e em suas
narrativas do vivido — nesse sentido, essa metodologia busca, por meio da memodria,
compreender como os individuos interpretam e ddo sentido as experiéncias vividas, ou seja, a
histéria oral tem na subjetividade seu encontro; 3) A pesquisa € um encontro socio
antropolégico — desse modo, a coleta de dados ocorre numa relacdo entre sujeitos
(pesquisador e pesquisado), o que demanda uma constante pratica da alteridade; 4) A historia
Oral questiona antinomias — uma vez que tenta religar o que foi separado pelo paradigma
positivista (razdo/emocdo, objetividade/subjetividade, parte/todo, etc.). (PRAXEDES;
TEIXEIRA, 2006)

As autoras ainda defendem que a historia oral e a educacdo estdo intimamente
relacionadas, devido ao carater formador presente em ambas. O que reforca a utilizacdo dessa
metodologia, tendo em vista que o locus dessa pesquisa € uma escola indigena. Segundo elas:

A Histdria Oral é uma experiéncia de carater pedagdgico porque ela é formadora.
Ela ndo somente interroga e registra, mas potencializa a condi¢do e a agdo dos
sujeitos no mundo. Nos fios da memdria, no resgate do vivido, ressignificado,
reinterpretado, revivido na narrativa, 0s sujeitos produzem conhecimentos e vao se

constituindo em processos de identificacdo e subjetivacdo. Em processos de
formagdo. (PRAXEDES; TEIXEIRA, 2006, p. 162)

De acordo com Meihy (2008), essa metodologia pode ser dividida em trés ambitos:
historia oral de vida; historia oral tematica e tradicdo oral. Em cada uma dessas, a entrevista
possui uma configuracdo especifica, na histéria de vida oral é dado foco na narrativa do
sujeito pesquisado, o dialogo deve ocorrer de modo livre e o pesquisador deve fornecer

apenas alguns estimulos. A historia oral teméatica é mais objetiva, pressupde questionarios
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planejados tendo em vista temas especificos. (MEIHY, 2008). Quanto a tradi¢cdo oral,
segundo o autor:
Uma das mais complexas e finas expressfes da histéria oral é a tradicdo oral. Porque
trabalha com as continuidades dos mitos e com a visdo de mundo de culturas que
tém valores filtrados por estruturas mentais transmitidas oralmente, a tradi¢do oral é

apontada como recurso para a compreensdo de grupos agrafos, ou sem historia
escrita. (MEIHY, 2008, p. 148).

Desse modo, a entrevista na tradigdo oral possui um papel duplo: “[...] de constatagdo

da repeticdo dos fendmenos e de busca de sentido explicativo dado pelo conjunto que gerou o

fenomeno.” (MEIHY, 2008, p. 149). Nesse sentido, é necessario esclarecer os seguintes
termos: tradicdo e oralidade. Segundo Ivan Rodrigo Trevisan:

Para ir além da critica Hobsbawmiana, a tradicdo deve ser entendida enguanto

elemento formador de identidades de um determinado grupo social e mesmo no

ambito individual que em JUltima instancia adere a determinados complexos

simbolicos que passam a dar sentido a sua existéncia na relagdo e na diferenciacéo

com os demais (identidade reflexiva), compreendendo as identidades enquanto

elementos dindmicos, flexiveis, hibridos e, portanto, em permanente transformagéo.
(TREVISAN, 2020, p. 138).

De acordo com o ponto de vista do autor, a tradi¢do possui um carater simbélico e
formador. Quanto a oralidade, Meihy, em prefacio para o livro de Alberto Lins Caldas - a
percebe como “gerador de saberes” por meio de uma contraposi¢do com a escrita, “[...] Oral:
forca geratriz. Escrita: corpo do tangivel. Oralidade: ressurreicdo do verbo depois de
tangivel.” (CALDAS, 1999, p. 8). Tanto a tradi¢gdo como a oralidade estao relacionadas com a
identidade coletiva de um povo, uma vez que podem ser entendidas como expressdes do
vivido na construcao histdrica e cultural.

A histéria oral, como técnica de pesquisa com o0s povos indigenas, pode trazer clareza
sobre a constituicdo historica e cultural da comunidade, tendo em vista que sdo sujeitos que
durante muito tempo foram excluidos da histéria brasileira nos documentos oficiais; e a
tradicdo oral é um elemento fundamental na cultura e cotidiano da aldeia. O seu uso para a
investigagdo com 0s povos originarios tambem é defendido por Silva e José da Silva, que
acreditam que o trabalho com fontes orais permite ao pesquisador “ouvir” e “ver” o sujeito
pesquisado em toda a sua complexidade. De acordo com o0s autores:

As pesquisas em histéria indigena exigem um minucioso trabalho de interpretagdo
da documentacdo produzida por viajantes, cronistas, etnografos e outros que, ao
longo do tempo, conviveram com populacdes indigenas e sobre elas deixaram
registros escritos e iconograficos, dentre outros. Ha, ainda, a necessidade de se
recorrer a fontes orais, impondo-se a producdo de documentacdo mediante o registro

de narrativas, produzidas de acordo com os métodos e procedimentos estabelecidos
e consagrados pela historia oral. (SILVA; JOSE DA SILVA, 2010, p. 37).
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Desse modo, tendo em vista todas as possibilidades da histéria oral, para o
desenvolvimento dessa pesquisa, a defini como técnica de investigacdo e ndo como método.
Sendo assim, fiz, a principio, um levantamento bibliografico da historia da educacao indigena
com o intuito de compreender os objetivos e modos de educacdo propostos/impostos as
comunidades indigenas por meio dos documentos legais que configuraram essa educacao.
Bem como uma pesquisa dos trabalhos ja produzidos sobre a teméatica. Em seguida,
considerando os objetivos do estudo, defini como técnicas de coleta dos dados verbais a
entrevista, fundamentada na histéria oral tematica, com os professores que atuam na escola da
aldeia pesquisada, com o intuito de compreender como os docentes indigenas trabalham os
conhecimentos presentes nos mitos e histérias da comunidade. Segundo Axt; De Sordi e
Fonseca:

As entrevistas de histéria oral permitem compreender como individuos
experimentaram e interpretam acontecimentos, situacdes e modos de vida de um
grupo ou da sociedade em geral. Isso torna o estudo da histéria mais concreto e

préximo, facilitando a apreenséo do passado pelas geracGes futuras e a compreensdo
das experiéncias vividas por outros. (AXT; DE SORDI; FONSECA, 2007, p.7)

Assim, realizei entrevistas com liderangas e com professores da Escola Estadual
Indigena Patax0 e Pataxd Ha H3 Hae Katurdma. Além das entrevistas, realizei o trabalho de
campo na aldeia, por oito vezes durante o periodo de julho de 2022 a maio de 2023* Em
todas elas, fui muito bem recepcionada, participei de festas e jogos, bem como pude realizar
entrevistas com os professores indigenas. Durante as idas ao campo, 0s moradores me
apresentaram para outros parentes e me levaram para conhecer o territério da comunidade.
Tal acdo fez com que eu me sentisse, de fato, acolhida e me permitiu conhecer as lutas e a
realidade vivida por esse povo para além da escola indigena.

A Kijétxawé txaéad txihihde Pataxé iig Pataxé hd ha hde katurama (nome na lingua
indigena) ou Escola Estadual Indigena Patax6 e Patax6 Ha Ha Hae Katurdma, (hnome em
portugués, que serd adotado ao longo do texto), funciona como anexo da Escola Estadual
Nossa Senhora da Paz e estd no processo para se tornar independente, possui, nesse ano de
2023, treze turmas composta pelas etapas que vao desde a educacdo infantil até o Ensino
Médio e EJA e que funcionam nos trés turnos: manhd, tarde e noite. A organizacdo do

atendimento escolar ocorre da seguinte forma: Manha — 6° ao 9° ano do Ensino Fundamental

* A coleta de dados se iniciou apenas ap6s a aprovacéo do projeto no Comité de Etica da PUC Minas, que
ocorreu em dezembro de 2022. As idas ao campo antes desse periodo foram apenas com o intuito de observacgéo
e familiarizagdo com a comunidade.



24

e Ensino Médio; Tarde - Educacéo Infantil e 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental; Noite —
EJA (Ensino Fundamental e Médio).

A instituicdo atende a 30 estudantes residentes na comunidade e o corpo docente é
formado por doze professores indigenas e quatro ndo indigenas, todos séao
designados/contratados pela Secretaria de Estado de Educacdo de Minas Gerais. O critério
para escolha dos sujeitos pesquisados foi ser docente na escola indigena e morador da

comunidade. Desse modo, foram entrevistados sete professores dos doze que atuam na

instituicdo:

Quadro 1 — Sujeitos pesquisados
Sujeit_o de | Formacao Disciplina que leciona Idade |Sexo
pesquisa
Docente A Ensino Médio | Ciéncia do Jovem Patax0 53 Feminino
Docente B Ensino Médio | Horticultura/ Segredos da Natureza |33 Masculino
Docente C Ensino Médio | Historia Pataxo 30 Feminino
Docente D Ensino Médio | Lingua Patxoha 29 Masculino
Docente E° Pedagogia 29 Masculino
Docente F Matemética | Matematica e Etnomatematica 49 Masculino
Docente G Ensino medio | Cultura 28 Masculino

Fonte: elaborado pela pesquisadora.

Considerando a tradicdo oral presente nas comunidades autéctones, como condicdo do
convivio e das observacGes constantes de seus membros, adotei a escuta da fala dos
participantes em entrevistas, que tiveram uma configuracdo semiestruturada, contendo
perguntas previamente formuladas com base nos objetivos propostos e outras que surgiram no
decorrer do dialogo.

Para coleta de dados, também foi utilizado um diario de campo para registro das
percepcdes obtidas no decorrer da observagdo durante as idas a aldeia. Essa ferramenta
permite a fixacdo de sensacfes e memdrias que ndo sdo captadas durante as gravagdes das

entrevistas. Segundo Rocha e Tosta (2013), a escrita das vivéncias possibilitadas nas visitas

> Atualmente, esse sujeito ndo estd atuando na escola, pois estd como discente do Programa de Mestrado em
Desenvolvimento e Cooperagdo Internacional, na UNB, em Brasilia. Entretanto, no momento da coleta de dados,
o professor estava de volta a comunidade, em férias e se dispds a dar a entrevista, uma vez que participou da
organizacdo da escola na aldeia.
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ao campo de estudo assume um papel fundamental para a pesquisa antropolégica, pois é no
diario de campo que os sentidos do olhar e do ouvir véo se revelar (ROCHA; TOSTA, 2013).

Outro elemento analisado foi o material didatico usado pelos docentes pesquisados e
documentos construidos pela propria aldeia para divulgacdo e conscientizacdo da populacdo
no entorno. Esses materiais foram apresentados pelos proprios sujeitos durante as entrevistas.
Devido a isso, optei por inclui-los na analise, tendo em vista que sdo as ferramentas utilizadas
durante as aulas com os estudantes, e, em alguns casos, foram construidos com a participacédo
deles.

Por fim, para a analise dos dados coletados foi feita uma estruturacdo de
categorias/imagens arquetipicas levantadas por meio das entrevistas e observagdes, bem como
um didlogo com o referencial tedrico construido. Desse modo, utilizarei a teoria do imaginario
para analisar os mitos que compdem a pratica docente dos professores indigenas, uma vez que
essa permite uma andlise dos elementos simbolicos.

Essa dissertacdo, além da Introducdo, foi estruturada em mais quatro capitulos: o
segundo, “EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA: histéria, cultura e a formagio docente”, faz
uma discussdo sobre o percurso historico e legal percorrido pela educacdo escolar indigena
desde o periodo do Brasil Colbnia até os dias atuais, bem como sobre as especificidades
culturais e da formacdo docente para o exercicio em escolas indigenas. No terceiro capitulo,
nomeado “POR NOVOS PARADIGMAS: o mito e a narrativa mitica na pratica docente”,
defendo as ideias articuladas pelo paradigma emergente, que permite reflexdes sobre o papel
fundamental do mito na constituicdo de toda sociedade e da importancia da narrativa mitica
para a formacdo e acdo docente. O quarto, intitulado “A ALDEIA KATURAMA E A
ESCOLA ESTADUAL INDIGENA PATAXO E PATAXO HA HA HAE KATURAMA:
origem e historia”, traz a caracterizacdo do campo pesquisado. O quinto capitulo, intitulado
“O IMAGINARIO E OS MITOS PATAXO E PATAXO HA HA HAE NA ESCOLA
ESTADUAL INDIGENA KATURAMA”, apresenta a analise das evidéncias coletadas, tendo
em vista o referencial tedrico explicitado. Por fim, nas CONSIDERACOES FINAIS, destaco
as analises das evidéncias, os aprendizados construidos com esse trabalho e as possibilidades
de continuidade de pesquisa com o0 imaginario da aldeia Katurdma e das tantas outras

existentes em nosso pais.
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2 — EDUCACAO INDIGENA E EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA: histéria, cultura

e a formacéo docente

No decorrer da escrita desse capitulo, busquei construir um panorama geral do locus
dessa pesquisa: a escola indigena e seus processos educativos. Desse modo, adentro nos
conceitos que considero fundamentais para consubstanciar as reflexdes referentes a educacéo:
cultura, formacdo docente e a historia da educagéo.

Assim, nesse capitulo, discuto a diversidade do conceito de cultura no decorrer da
historia e sua conceituacdo na antropologia do imaginario, definicdo essa que fundamenta essa
pesquisa; bem como apresento uma construcdo histérica dos processos educativos destinados
aos povos originarios no pais e aprofundo nos direitos conquistados apds a CF/1988 e na atual
configuracdo das escolas indigenas. Por fim, trato sobre a formacdo dos professores indigenas

em Minas Gerais.

2.1 Conceitos antropoldgicos de Cultura e a cultura na antropologia do imaginario

Como qualquer tentativa de definicdo conceitual, o conceito de cultura é algo
complexo, “[...] pois uma compreensao exata do conceito de cultura significa a compreensao
da propria natureza humana, tema perene da incansavel reflexdo humana.” (LARAIA, 2001,
p.63). Etimologicamente, Cultura vem do latim Culturae que, segundo Marilena Chaui:

Vinda do verbo latino colere, na origem cultura significa o cultivo, o cuidado.
Inicialmente, era o cultivo e o cuidado com a terra, donde agricultura, com as
criangas, donde puericultura, e com os deuses e o sagrado, donde culto. Como
cultivo, a cultura era concebida como uma agdo que conduz a plena realizacdo das

potencialidades de alguma coisa ou de alguém; era fazer brotar, frutificar, florescer e
cobrir de beneficios. (CHAUI, 2008, p. 55).

Entretanto, a definicdo de um conceito vai além do significado do termo. Laraia
(2001) destaca a percepcdo de trés autores: Levi Strauss acredita que a cultura surgiu no
momento em que se criou a primeira norma, que, segundo o renomado antropologo, € a
proibicdo do incesto; para Kenneth P. Oakley a cultura nasce do resultado de um cérebro do
homem ser mais volumoso e complexo, e, segundo White, é a capacidade da humanidade em
criar simbolos (LARAIA, 2001).

Antes de chegar a uma definicdo propriamente dita, é necessario entender dois
principios fundamentais: 1) o ser humano e a cultura sdo inseparaveis, indivisiveis; 2) a
cultura tem como base o simbolo (DILLINGHAM; WHITE, 2009). Durand corrobora com
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essa concepcdo ao constatar que “todo pensamento humano € uma re-presentagdo, isto é,
passa por articulagdes simbolicas.” (DURAND, 2004, p.41). Pode se supor que esses sejam 0
elo comum entre diferentes conceitos de cultura. De acordo com Laplantine:
[...] Assim, o que distingue a sociedade humana da sociedade animal, e até da
sociedade celular, ndo é de forma alguma a transmissdo das informacdes, a divisdo
do trabalho, a especializagdo hierarquica das tarefas (tudo isso existe ndo apenas
entre 0s animais, mas dentro de uma Unica célula!), e sim essa forma de
comunicagdo propriamente cultural que se da através da troca ndo mais de signos e

sim de simbolos, e por elaboragdo das atividades rituais aferentes a estes.
(LAPLANTINE, 1999, p. 121).

Dillinghan e White (2009) enfatizam que a base da cultura estd no processo de
simbologizacéo. De acordo com 0s autores, esse termo corresponde a um comportamento que
pode ser entendido como “[...] criar, definir e atribuir significados a coisas e acontecimentos,
bem como compreender esses significados, que ndo sdo sensoriais.” (DILLINGHAM,;
WHITE, 2009, p.13) Nesse sentido, o simbolo € um elemento fundador composto de um
significado e uma estrutura fisica. (DILLINGHAM; WHITE, 2009)

A definicdo do conceito de cultura tem intima relacdo com a Antropologia, que,
etimologicamente, é o estudo do ser humano. De acordo com Roque de Barros Laraia (2001),
a primeira definicdo foi cunhada no século XIX, por Edward Tylor, considerado o primeiro
antropologo, afirmando que o “[...] vocabulo inglés Culture, que tomando em seu amplo
sentido etnografico é este todo complexo que inclui conhecimentos, crencgas, arte, moral, leis,
costumes ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de
uma sociedade.” (TYLOR, 1871 apud LARAIA, 2001, p. 25).

De acordo com Dillingham e White (2009), os estudos dos antropélogos sobre a
tematica resultaram na formacao de “escolas”, entendidas como o conjunto de pessoas que
possuem percepgdes e objetivos partilhados. Os autores destacam as trés principais escolas:

[...] (1) a escola evolucionista, que se interessa por crescimento, desenvolvimento,
evolugdo; (2) a escola difusionista-histdrica, composta por estudiosos interessados
nas variacdes culturais no tempo e no espaco e na difusdo de culturas por todo o
mundo, de um lugar para outro, em uma sequéncia cronologica; e (3) a escola
funcionalista, cujos membros se interessam pelo funcionamento dos sistemas

culturais como tais; seus problemas sdo atemporais. (DILLINGHAM; WHITE,
2009, p. 44).

Cada uma dessas escolas entende a cultura de um modo diferente. Tendo por base o
texto de Roger Keesing “Theories of Culture”, Laraia (2001) condensa a reconstrucdo do
conceito de cultura, sendo esse um dos principais objetivos da Antropologia. Nesse sentido, a

cultura é entendida como um sistema que pode ser adaptativo — transmissao de
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comportamentos sociais que promove a adaptacdo, incluem as tecnologias, organizacéo
econdmica, crencas e etc.; cognitivo — compreende tudo que um individuo necessita conhecer
ou crer para participar de determinado grupo; estruturais — tem por base a estruturacdo de
elementos culturais; e por fim, simbolicos — a cultura é vista como um processo composto de
mecanismos de controle, instrugdes, regras e planos que irdo orientar 0 comportamento
humano (LARAIA, 2001).

Independente da abordagem, todas as percepg¢des de cultura explicitadas moldam o
comportamento humano. Laplantine (1999), com base na antropologia cultural, entende que
“a cultura é o conjunto dos comportamentos, saberes e saber-fazer caracteristicos de um grupo
humano ou de uma sociedade dada, sendo essas atividades adquiridas através de um processo
de aprendizagem, e transmitidas ao conjunto de seus membros.” (LAPLANTINE, 1999, p.
120, grifos do autor)

Dillingham e White (2009), ao tratarem do conceito de cultura, apresentam algumas
concepcdes nas quais as definicdes desse termo estiveram pautadas: 1) A cultura existe na
mente e consiste em ideias; 2) Cultura como comportamento aprendido; 3) Cultura como
abstracdo. Os autores discutem cada uma dessas concepcdes e destacam que nenhuma delas é
satisfatoria como conceito. Desse modo, propdem que a cultura ¢ “a classe de coisas e eventos
que dependem da simbologizacdo, que sdo produtos da simbologizacdo, considerada em um
contexto extrassomatico.” (WHITE, 1959 apud DILLINGHAM; WHITE, 2009, p. 58).

As diversas definigdes de cultura em determinado momento, com 0s avangos das
pesquisas antropoldgicas e etnograficas, resultaram na sua classificacdo. Lewis Morgan, com
o evolucionismo cultural, definiu trés categorias (selvageria, barbérie e civilizacdo)®. A
valoracdo de determinadas culturas é algo prejudicial, que pode acarretar preconceitos
pautados em percepgdes infundadas. Desse modo, Laraia (2001) alerta para o perigo do
etnocentrismo. Segundo o autor:

O etnocentrismo, de fato, é um fendmeno universal. E comum a crenga de que a
prépria sociedade é o centro da humanidade, ou mesmo a sua Unica expressao. As
autodenominagbes de diferentes grupos refletem este ponto de vista. [...] Tais
crengas conttm o germe do racismo, da intolerdncia, e, frequentemente, séo

utilizadas para justificar a violéncia praticada contra os outros. (LARAIA, 2001,
p.73).

Compreender que ndo existem culturas mais evoluidas que outras é algo essencial ao

tratar dessa tematica. ““[...] pois Cultura ndo é algo mensuravel, cada sociedade tem a sua nem

® para mais informagdes: https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/3438847/mod_resource/content/4/CASTRO-
Celso_Evolucionismo-Cultural.pdf
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melhor nem pior que as demais, apenas diferente. E ao conhecermos o diferente de nos, o
olhar para n6s mesmos se altera, pois passamos a ter um novo ponto de observagdo.”
(BULHOES; GOMES, 2000, p.118). Nesse sentido, é necessario entender que a percepgao
n&o deve ser baseada de um ponto de vista colonizador. E nesse contexto que, atualmente, se
discute sobre a decolonialidade, que destaca a necessidade de reconhecer os saberes e culturas
dos povos colonizados, até entdo, desconsiderados.

O conceito de cultura é polissémico e, na contemporaneidade, assumindo-a como
simbologizacdo, Edgar Morin (2000) propde que “a cultura acumula em si o que é
conservado, transmitido, aprendido, e comporta normas e principios de aquisi¢do.” (MORIN,
2000, p. 52). O autor ainda acrescenta que:

A cultura é constituida pelo conjunto dos saberes, fazeres, regras, normas,
proibicdes, estratégias, crencas, idéias, valores, mitos, que se transmite de geracéo
em geracdo, se reproduz em cada individuo, controla a existéncia da sociedade e
mantém a complexidade psicoldgica e social. (MORIN, 2000, p. 56).

Ao tratar da cultura na teoria do imaginario, Denis Domeneghetti Badia e José Carlos
de Paula Carvalho (2010) a entendem sob trés funcionalidades:

[...] Assim a nogdo de cultura como imaginério identifica trés funcionamentos ou
aspectos da cultura: a cultura patente, a cultura emergente e a cultura latente. A
cultura patente esta nos limites daquilo que os tedricos da organizacdo chamam de
cultura organizacional, ao passo que a cultura latente refere-se aos dinamismos
inconscientes de estruturagcdo e funcionamento da cultura manifesta. A cultura
emergente, por meio dos ritos, mitos, ideologias e valores, permite captar tanto o
aspecto patente — praxeoldgico da cultura de um grupo quanto os componentes

afetivos-residuais da acdo sociocultural nos grupos. (BADIA; PAULA
CARVALHO, 2010, p. 68).

Portanto, para a teoria do imaginério “[...] a cultura valida, ou seja, aguela que motiva
a reflexdo e o devaneio humano, é, assim aquela que sobredetermina, por uma espécie de
finalidade, o projeto natural fornecido pelos reflexos dominantes que lhe servem de tutor
instintivo.” (DURAND, 2002, p.52). Ou seja, pressupde uma relagdo que “motiva a imagem e
da vigor ao simbolo” (DURAND, 2002, p.52).

Percebe-se a amplitude dessas defini¢fes, afinal, tudo é cultura, algo que permeia
todos os processos formativos de um individuo na sociedade, o qual contempla tudo o que
possui um significado ou simbolo. Desse modo, ela se faz presente em todas as sociedades,
grupos e instituigdes, incluindo aquelas que se responsabilizam por processos educativos

formais, como a escola.
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2.2 A cultura na educacdo escolar indigena

A escola é uma das instituicdes sociais que fundamentam a sociedade. Nesse sentido,
considerando toda discusséo explicitada até aqui, é evidente que cada instituicdo possui uma
cultura que Ihe é propria, uma vez que, na Antropologia, 0 comportamento das pessoas se
difere conforme o ambiente. O francés Andre Chervel, em seu estudo sobre a instituicdo de
uma disciplina escolar, foi um dos primeiros a teorizar a respeito do conceito de cultura
escolar. Segundo o autor, “estima-se ordinariamente, de fato, que os contetdos de ensino séo
impostos como tais a escola pela sociedade que a rodeia e pela cultura na qual ela se banha.”
(CHERVEL, 1990, p. 180). Sendo assim, a cultura esta presente na instituicdo escolar desde o
processo de definicdo de uma disciplina até nas interacBes das relacdes de ensino e
aprendizagem. Chervel (1990) ainda destaca a importancia do papel desempenhado pela
escola, ao afirmar que:

E porque o sistema escolar é detentor de um poder criativo insuficientemente
valorizado até aqui é que ele desempenha na sociedade um papel o qual ndo se
percebeu que era duplo: de fato ele forma ndo somente os individuos, mas também

uma cultura que vem, por sua vez, penetrar, moldar, modificar a cultura da
sociedade global. (CHERVEL, 1990, p. 184).

A escola, como uma instituicdo social, tem como um de seus objetivos a propagacao
cultural. Portanto, a cultura escolar compde todos os ambitos dessa institui¢gdo. Ao definir um
conceito de cultura escolar, Vifiao Frago a entende como:

[...] esses modos de fazer e de pensar — mentalidades, atitudes, rituais, mitos,
discursos, acdes — amplamente compartilhados, assumidos, ndo postos em questdo e
interiorizados, servem a uns e a outros para desempenhar suas tarefas diérias,
entender o mundo académico-educativo e fazer frente tanto as mudangas ou
reformas como as exigéncias de outros membros da institui¢do, de outros grupos e,

em especial, dos reformadores, gestores e inspetores (VINAO FRAGO, 2000, p.
100).

Percebe-se, pela definicdo de Vifiao Frago (2000), o qudo amplo é o conceito de
cultura escolar, bem como arraigada é a sua relacdo com a educacdo. De acordo com Joédo
Barroso (2012), a cultura escolar pode ser entendida sob trés abordagens diferentes:
funcionalista, estruturalista e interacionista. Cada perspectiva compreende o conceito de
cultura escolar de forma diferente. A funcionalista parte do pressuposto de uma cultura
transmitida pela escola, mas elaborada exteriormente, se materializa em principios e fins
impostos que determinam o que cada individuo deve saber. A estruturalista é originada pela

escola e envolve modelos, formas e estruturas, como planejamentos e “modos de organizagao
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pedagogica”. A interacionista tem relagdo com a especificidade de cada escola na producdo
de sua cultura, ¢ construida nas relagdes interpessoais dos ‘“‘atores organizacionais” com 0s
saberes. (BARROSO, 2012). Tendo em vista as discussdes de Morin (2005) e Santos (2008)
sobre os paradigmas presentes em nossa sociedade, é possivel perceber que as perspectivas
funcionalista e estruturalista se enquadram no paradigma cartesiano, enquanto que a
interacionista apresenta uma abertura para o emergente.

Desse modo, a cultura escolar presente na educacdo escolar indigena pode ser
entendida sob o ponto de vista de uma abordagem interacionista, proposta por Barroso (2012),
uma vez que por lei (CF/1988, LDBEN/1996) lhe é garantido o respeito a especificidade de
cada escola por meio dos modos préprios de educagédo e organizacdo escolar.

Tendo em vista o locus de pesquisa deste projeto, as escolas indigenas, é necessario
compreender que essa instituicdo possui uma configuracdo diferente das escolas néo
indigenas. O Parecer CEB/n°14 aprovado em 14 de setembro de 1999, sobre as “Diretrizes
Curriculares Nacionais Da Educacdo Escolar Indigena” traz uma caracterizagdo dessa
instituicdo por meio da distin¢do entre estes dois termos: Educacdo Indigena e Educacéo
Escolar Indigena.

A educacdo indigena ocorre no cotidiano e diz respeito ao processo pelo qual a
comunidade constrdi com seus membros a identidade e memdria coletiva da aldeia, ou seja, a
construcdo do imaginario da comunidade. Ja a educacdo escolar indigena, apesar de envolver
a participacdo de toda a comunidade, exige um local proprio para a promocao do aprendizado,
ocorre na instituigdo escolar, ¢ o modo como a escola lida com o imaginario (BRASIL, 1999).

Nas comunidades indigenas, a educacdo ocorrera tendo em vista os saberes, crencas e
vivéncias de cada comunidade, respeitara a cultura de cada povo. Partindo da abordagem
interacionista, entende-se que cada escola possuird uma cultura que lhe é propria construida
nas relagdes interpessoais. Desse modo, a cultura escolar indigena possui uma organizacao e
elementos diferentes das escolas ndo indigenas.

A cultura escolar ocorre nas relagdes entre os “atores organizacionais”, entretanto
também recebem influéncias externar veiculadas pelas leis, diretrizes e resolu¢Ges. Em
relacdo a educacéo escolar indigena, existe uma série de dispositivos legais (Lei n° 9.394/96;
parecer n° 14/99; Resolugdo n° 03/99; parecer n°10/2002; Lei n° 11.645/08; parecer n°
13/2012; resolugdo n° 5/2012; parecer n° 13/2014; resolucdo n°1/2015), publicados apos a
Constituicdo Federal de 1988, que regulamentam as bases e principios nos quais devem ser

pautados.
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Esses principios estdo sintetizados no termo de educagdo intercultural e bilingue, o
qual reconhece a flexibilidade da instituicdo escolar de acordo com a demanda de cada
comunidade. Sendo assim, esses documentos legais tratam do que é comum referente a
educacdo escolar indigena, mas cada escola tem suas demandas proprias. Nesse sentido,
pensar que a educacdo escolar indigena é a mesma para todas as comunidades € um erro, pois
cada etnia possui uma histdria e cultura diferentes. Segundo Zoia:

Entende-se, dai, a necessidade de se buscar uma educacdo que esteja voltada a
realidade e aos interesses das comunidades indigenas, num constante dialogo
intercultural entre os diversos saberes que ai se encontram, com o objetivo central de

formacdo de professores indigenas comprometidos com o exercicio da docéncia
respeitando a cosmovisdo e os valores das diferentes etnias. (ZOIA, 2010, p.80).

Portanto, nas escolas indigenas, a cultura € elemento central, pois define o sujeito de
cada etnia. Desse modo, € comum nas escolas indigenas existir uma disciplina que trate do
conhecimento sobre o proprio universo cultural e os professores responsaveis por lecionar,
normalmente, sdo os ancides das aldeias. Os processos educativos ocorrem no didlogo que
permite a participagdo e contribui¢édo de toda a comunidade.

Por meio do ponto de vista intercultural, as relagfes de poder presentes na cultura séo
compreendidas de forma critica. Tal percepcdo contribui para o desenvolvimento de uma
escola que educa para o respeito a diferenca. A cultura escolar ¢ um fato em todas as escolas,
entretanto, uma leitura sobre os trabalhos referentes a historia da educacdo brasileira expde
gue poucas instituicbes promoveram uma percepcao critica a respeito disso.

A educacdo, de forma geral, j& pressupunha, desde os primdrdios, a cultura como algo
fundamental, principalmente nas comunidades indigenas, tendo em vista que 0S processos
educativos ocorriam em toda aldeia sem a necessidade da existéncia de uma instituicdo para
ocupar essa fun¢do. Segundo Kleber Gesteira e Matos (2000, p.84), “[...] a educagdo escolar ¢
uma instituicdo estrangeira entre os povos indigenas do Brasil”, contudo, é também simbolo
de direitos conquistados, quando respeitado a cultura e historia de cada comunidade.

Os dispositivos legais asseguram que o processo educativo, desenvolvido pelas escolas
indigenas, tenha como objetivo o respeito aos saberes de cada comunidade e a garantia dos
seus direitos. Devido a isso, é possivel identificar, nas escolas indigenas, a proposta de uma
educacdo contextualizada que considera e respeita a cultura sem estabelecer relagbes de
poder. Tal proposta é algo revolucionario ndo apenas para a educacao escolar indigena, mas

para a educacao no contexto nacional.
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2.3 Educacdo Indigena e Educacao Escolar indigena no Brasil

Compreender os processos educacionais propostos e/ou impostos aos indigenas € de
extrema importancia em um pais com um passado colonizado, como o Brasil. Nesse sentido,
refletir sobre o processo da educacao escolar indigena € fundamental. A histéria da educacéo
indigena no Brasil pode ser pensada tendo como origem e inicio o processo colonizador.
Contudo, € valido destacar que, mesmo antes da chegada dos portugueses, 0s nativos tinham
suas proprias estruturas e modos de educar. De acordo com Saviani (2013), ao se referir aos
processos educativos antes da colonizacdo:

[...] A cultura transmitia-se por processos diretos, oralmente, por meio de contatos
primarios no interior da vida cotidiana. E isso ndo apenas nas relagdes entre 0s
adultos e as criancas e jovens. Em qualquer idade e tipo de relagdo social era
possivel aprender, convertendo a todos de algum modo, a posicdo de mestres. Mas
ocupavam posicdo de destaque no processo educativo as prelecdes dos “principais”,
isto &, daqueles que tinham atingido a idade da experiéncia, os maiores de 40 anos,
que, por isso, se encontravam nos postos-chave na vida social (os chefes de grupos
locais), na vida militar (lideres guerreiros) e na vida religiosa ou esfera sagrada
(pajés e pajé-acu). (SAVIANI, 2013, p. 38).

De acordo com Bergamaschi e Medeiros (2010, p. 56), “[...] nas sociedades indigenas,
sobressaem trés aspectos principais que conformam uma unidade educativa: a economia da
reciprocidade; a casa, como espaco educativo, junto a familia e a rede de parentesco; a
religido, ou seja, a concentracdo simbolica de todo o sistema, expressa nos rituais € nos
mitos.”

Devido a falta de material escrito, ndo é possivel constituir e analisar 0 processo
educativo antes da chegada dos colonizadores ao pais. Dessa forma, os historiadores
costumam dividir a histéria da educacdo indigena em dois momentos: do periodo colonial até
o final do século XX; iniciado em 1970 até os dias atuais (MEDEIROS, 2018).

Alguns autores propdem uma divisdo diferente do processo educativo dos indigenas
no Brasil, como é o caso de Mariana Kawall Ferreira (apud MEDEIROS, 2018), que, em sua
dissertacdo de mestrado, propde quatro momentos: do periodo colonial até o inicio do século
XX — a educacao era de responsabilidade dos jesuitas; a segunda, em 1910, com a criacdo da
SPI; a terceira na ditadura civil-militar caracterizada pela atuagdo das ONG’s indigenistas ¢ o
movimento indigena; e, por fim, a quarta, em 1980, e se estende até os dias atuais pautada no
protagonismo da comunidade na organizagdo da educacdo formal. (FERREIRA, 1992 apud

MEDEIROS, 2018),
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Apesar das diferentes divisGes, tem-se em comum que a educacédo indigena no periodo
colonial foi pautada na catequizacdo e colonizacdo dos nativos brasileiros e no periodo atual
se baseia no protagonismo dos indigenas em sua educacao escolar defendida e assegurada por
lei.

Para a explanacdo deste topico, optei pela divisdo que tem por base 0s objetivos dados
a educacdo escolar indigena e, nesse sentido, teriamos trés fases: Catequizacdo e civilidade;
Integracdo a nacdo - comunhdo nacional; e, por fim, Educacdo Intercultural e bilingue. A
primeira fase compreende do periodo Brasil col6nia até o inicio da Republica Velha. A
segunda, do final da Republica Velha ao Regime Militar. E, por fim, a terceira e Gltima fase
inicia-se na redemocratizacdo e estende-se até os dias atuais.

No periodo Brasil Col6nia, a educacao escolar indigena foi, primeiramente, conduzida
pelos jesuitas. Segundo Bergamaschi e Medeiros:

Remontando ao periodo colonial e se estendendo até o século XX, temos um modelo
de educacédo escolar desenvolvido por ordens religiosas, em especial a Companhia
de Jesus, cujo intuito foi a cristianizagdo do gentio. Mas, “para converter, primeiro
civilizar; mais proveitosa que a precéria conversdo dos adultos, a educacdo das
criangas longe do ambiente nativo; antes que o simples pregar da boa nova, a policia
incessante da conduta civil dos indios”, assevera Viveiros de Castro. Nessa
perspectiva, justifica-se uma modalidade de escola que teve por alvo principal o
“curumim” e que foi desenvolvida desde o século XVI, como mostram documentos
da época, principalmente as cartas de padres que atuaram no periodo colonial e
relatam seus esforcos para cristianizar, civilizar e europeizar 0s povos autdctones,

considerados por eles sem Fé, sem Rei e sem Lei. (BERGAMASCHI; MEDEIRQOS,
2010, p. 57).

Posteriormente, a educacdo foi estruturada tendo em vista a Reforma Pombalina,
contudo ambas possuiam um carater catequético e civilizador. O objetivo nesse periodo era
transformar os indigenas em cristdos. De acordo com Melo e Rosério:

Os indigenas enviavam as criancas para a escola de manhd, de tarde e de noite,
tornando-se sedentarios e monogamicos, deslocando-se de sua cultura nativa para
adquirir tracos da cultura europeia, dos portugueses. Nessa empreitada, 0s jesuitas

criaram 24 missGes espalhadas pelo Paraguai e pelo sul do Brasil e na Regido
Amazénica. (MELO; ROSARIOQ, 2015, p. 386).

No Brasil Império, nasce a primeira Constituicdo Brasileira que garante a instrucéo
priméria e gratuita a todos os cidaddos. Nesse periodo, é também publicada a Lei de 15 de
outubro de 1827, conhecida como a primeira lei de diretrizes e bases da educagdo, bem como
0 Decreto n° 426 de 1845. A Lei n°15/1827 insiste na catequizacdo dos indigenas e o Decreto

n° 425/1845 fornece o regulamento para a realizagéo dessa catequizacao:
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Art. 1 8 20. Esmerar-se em que lhes sejdo explicadas as maximas da Religido
Catholica, e ensinada a doutrina Christd, sem que se empregue nunca a forcga, e
violencia; e em que ndo sejdo os pais violentados a fazer baptisar seus filhos,
convindo attrahil-os a Religido por meios brandos, e suasorios. (sic.) (BRASIL,
1845).

Na Republica Velha, é criado o SPl — Servico de Protecdo aos Indios (Decreto
n° 8.072, de 20 de junho de 1910), que tinha como objetivo oferecer assisténcia aos indigenas.
A criacdo desse servico pode parecer de forma ilusoria um pequeno avango, uma vez que se
propOs a ouvir os interesses das comunidades indigenas: “art. 16, ministrar, sem caracter
obrigatorio, instrucgdo primaria e profissional aos filhos de indios, consultando sempre a
vontade dos paes; (sic.)”. (BRASIL, 1910). Entretanto, a educag@o nesse periodo ainda possui
um carater catequizador evidenciado pelo Decreto n°® 7 de 20 de novembro de 1889, art. 2. “§
12 Promover a organisacao da estatistica do Estado, a catechese e civilisacdo dos indigenas e
0 estabelecimento de colonias.” (Sic).

Na Era Vargas, periodo compreendido entre 1930 a 1945, o objetivo dado a educacéao
indigena era a incorporagdo a “comunhao nacional”. Nesse periodo, ¢ publicado o Decreto n.
736, de 6 de Abril de 1936 que declara no artigo 7°,

Art. 7° As medidas e ensinamentos a que se refere a lettra b do art. 1°, tém por fim a
incorporagdo dos indios sociedade brasileira, economicamente productivos,
independentes e educados para o cumprimento de todos os deveres civicos; e podem
ser assim classificados:

a) medidas e ensinos de natureza hygienica;

b) escolas primarias e profissionaes;

c) exercicios physicos em geral e especialmente os milltares;

d) educacdo moral e civica;
e) ensinos de applicacéo agricola ou pecuaria. (sic.) (BRASIL, 1936)

Tal objetivo persiste durante o Regime Militar que, no Decreto n° 58.824 de 1966,
declara: “art. 24 O ensino primario devera ter por objetivo dar as criangas pertencentes as
populagdes interessadas conhecimentos gerais e aptiddes que as auxiliem a se integrar na
comunidade nacional.” (BRASIL, 1966).

Durante esse periodo, apesar da aparente evolucao na letra da lei quanto ao tratamento
dado aos povos indigenas, fica evidente pelo objetivo imposto a educacéo a falta de respeito e
atencdo as suas necessidades, uma vez que visavam a extin¢do das comunidades indigenas por
meio da integracdo a nagdo. Luiz Otavio Pinheiro da Cunha (1995), em sua dissertagdo de
mestrado, pesquisou sobre a atuacdo da FUNAI e afirma que

[...] as escolas da FUNAI atuavam na pratica dentro de um projeto

governamental de integracdo dos povos indigenas a sociedade nacional, o
qual partia de uma perspectiva evolucionista. Ao contrario do discurso


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%208.072-1910?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%208.072-1910?OpenDocument
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empregado por esta instituicdo — que atribuia uma suposta autonomia de
funcionamento as escolas — a educagdo indigena exercida pela FUNAI na
verdade ocultava seu papel de dominacdo cultural, escondendo as
desigualdades de classe da sociedade envolvente e contribuindo para inculcar
a ideologia da superioridade da “civilizagdo” ocidental. (CUNHA, 1995, p.
91).

Desde a promulgacdo da Constituicio Federal de 1988, os indigenas obtiveram
reconhecimento legal dos seus direitos, processos proprios de aprendizagem e valorizacédo
cultural, bem como a garantia, na letra da lei, de um protagonismo no seu processo de ensino
e aprendizagem. Do periodo da redemocratizacdo até os dias atuais, foram publicados 14
dispositivos legais que tratam da tematica, bem como a dedicacdo de um capitulo especifico
na Constituicdo de 1988, que fundamenta os direitos indigenas. Nesse periodo, desde entdo, a
educacdo indigena € pautada na interculturalidade e bilinguismo.

A Constituicao Federal de 1988 ¢ conhecida como “Constitui¢ao Cidada”. Tendo em
vista que, por meio dela, o direito de muitas populacdes e interesses de grupos coletivos
ignorados até entdo foram reconhecidos, inclusive os dos povos originarios, o reconhecimento
dos direitos indigenas ocorreu de forma tardia. Antes da Constituicdo de 1988, os povos
originarios passaram por processos que envolviam a serviddo e a desvalorizacdo cultural.
Quando citados em outras Constituicfes Federais, ou sob elas, ndo era com o intuito de
garantir sua cidadania, mas de promover politicas assistencialistas tendo como objetivo a
catequese e a civilizagdo.

O capitulo VIl da Constituicdo Federal de 1988, denominado “Dos Indios”, €
composto de dois artigos e sete incisos que tratam dos direitos indigenas quanto a propriedade
e seu reconhecimento como cidaddos. Com o intuito de compreender as garantias legais na
pratica, proponho uma discussdo sobre cada um desses direitos assegurados, tendo como base
autores classicos e a percep¢do dos proprios indigenas em relacdo a essas conquistas. Sendo
assim, a explanacédo a seguir é fundamentada em trés eixos: direito a propriedade; direito a
uma educacéo intercultural; e, por fim, direito a uma educacdo bilingue. Quanto ao direito a
propriedade, diz o capitulo:

Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crengas e tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ggﬁgam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus

§ 4° As terras de que trata este artigo sdo inaliendveis e indisponiveis, e os direitos
sobre elas, imprescritiveis. (BRASIL, 1988).

O paragrafo 4° do artigo 231 caracteriza as terras indigenas em trés termos:

inalienaveis - a propriedade ndo pode ser vendida, cedida ou transferida para outros;
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indisponiveis - que no sentido juridico proibe a doagdo ou testamento; e imprescritiveis — que
ndo perde o efeito. Refletir sobre a importancia da garantia dos direitos referentes a
propriedade € essencial, pois, ainda no contexto atual, é debatido o Projeto de Lei 490 que
institui um marco temporal para a demarcacao das terras indigenas. Segundo Castro:
O PL 490, no entanto, cria um "marco temporal”: s6 serdo consideradas terras
indigenas os lugares ocupados por eles até o dia 5 de outubro de 1988, data da
promulgacdo da Constituicdo. Novos pedidos que ndo tiverem essa comprovacao
serdo negados, caso a lei seja aprovada, e o processo de aprovacdo caberd ao

Congresso - e ndo ao Executivo. Além disso, fica proibida a ampliacdo das reservas
indigenas ja existentes. (CASTRO, 2021).

O PL 490 também permite a exploracdo hidrica, mineral, energética e garimpo das
terras indigenas (CASTRO, 2021). Ao desconsiderar o direito dos povos originarios as terras
brasileiras, ja que estavam aqui antes da chegada dos colonizadores, 0 projeto de lei faz uma
distorcida interpretacdo da Constituicdo ao permitir que o territdrio indigena seja explorado,
tendo em vista que possui um carater inalienavel, indisponivel e imprescritivel. Em relacéo a
exploracdo do territério demarcado como pertencente aos povos originarios, os paragrafos 2°

e 3° do artigo 231 dizem:

Art. 231:

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes.

§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas sé podem ser efetivados
com autorizacdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-
Ihes assegurada participacdo nos resultados da lavra, na forma da lei. (BRASIL,
1988)

Ora, é importante entender que, para 0S povos originarios, a terra possui um
significado diferente daquele difundido na sociedade moderna, ndo é apenas uma propriedade,
é vista como um parente. Tendo em vista que se consideram parte da natureza, o ambiente ndo
é entendido como um recurso. A relacdo com o territorio ndo é caracterizada so pela posse,
mas pelo respeito, uma vez que na terra reside a historia, a identidade e cultura da
comunidade. Ao tratar dos processos educativos na aldeia Krenak, Matos (2000) destaca a
importancia do territério:

[...] Os Krenak tém uma profunda ligacdo com a pintura das pedras: préximo ao seu
territério existem varias inscri¢des rupestres. O local onde estdo as principais
inscri¢des é motivo de cuidadosa devocgao por parte dos mais velhos e a reconquista
destes locais desempenha um papel fundamental na construcdo de sua identidade

indigena. Além disso, marcados pelos frequentes exilios a que foram submetidos, os
Krenak buscam relacionar todas as suas vivéncias ao territorio recém ampliado. A
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exploragdo constante de sua terra, o pleno dominio sobre ela e a busca constante de
novas possibilidades de utilizagdo s&o vitais para o desenvolvimento harménico da
personalidade de suas criancas. (MATQS, 2000, p. 79).

Portanto, assegurar o direito originario das terras indigenas é também garantir seus
processos educativos, a formacdo da sua identidade e a constru¢do da sua memoria coletiva
que ocorre na relacdo entre os pares e na vivéncia da comunidade com o territorio
(OSOWSKI, 2017). Quanto & importancia da propriedade nos processos educativos, Ailton
Krenak (2020) destaca como a humanidade e a terra sdo vistas na percepg¢ao indigena. “[...]
Eu ndo percebo que exista algo que ndo seja natureza. Tudo é natureza. O cosmos € natureza.
Tudo em que eu consigo pensar ¢ natureza.” (KRENAK, 2020, p. 6). E nesse sentido que a
humanidade e a terra sdo vistos como Um. Desse modo, é possivel perceber que o debate
sobre 0 Marco Zero, Projeto de Lei 490/2007, que tramita no Congresso é um retrocesso e
uma afronta aos povos originarios desse pais.

O direito a propriedade e a uma educacéo diferenciada garantida aos povos originarios
pela Constituicdo Federal é algo que foi conquistado com muita luta. Entretanto, ainda hd um
longo caminho até que essa seja a realidade de todas as comunidades e que a violéncia e
embates entre os indigenas e fazendeiros, mineradores, garimpeiros chegue ao fim.

Em relacdo a educacdo intercultural e bilingue, o paragrafo 2° do artigo 210 da
Constituicdo Federal de 1988 diz: §2° O ensino fundamental regular ser4 ministrado em
lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas as suas linguas maternas e 0s
processos proprios para sua de aprendizagem bem como de sua cultura. (BRASIL, 1988). Ao
reconhecer o direito da utilizacdo da lingua materna e os processos proprios de aprendizagem
as comunidades indigenas, a Constituicdo assegura o0 respeito aos modos especificos de
educar de cada etnia.

Margaret Rut Alford (1998) defende que o uso da lingua materna é o melhor meio de
educar em trés aspectos diferentes: psicologicos, socioldgicos e educacionais.
Psicologicamente, porque a significacdo do sistema de sinais ocorre de forma automatica,
sociologicamente, pois é o meio pelo qual a comunidade constrdi sua identidade, e, por fim,
educacionalmente, porque a assimilacao sucede de forma réapida, tendo como base um sistema
linguistico ja conhecido. (ALFORD, 1998). Waldemar Ferreira Netto (1994), ao citar
Bakhtin, esclarece a importancia da lingua materna na formacé&o do individuo:

A lingua materna diferencia-se (Bakhtin, 1981, p.100) da lingua estrangeira por
aspectos muito semelhantes: a lingua materna “¢ percebida como um irmao, como

uma roupa familiar, ou melhor, como a atmosfera na qual habitualmente se vive e se
respira. Ela ndo apresenta nenhum segredo”. (NETTO, 1994, p.79).
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O direito do uso da lingua materna as comunidades indigenas é resguardado em dois
artigos da LDB, no paragrafo 3° do artigo 32 (assegura 0 uso no Ensino Fundamental) e no
paragrafo 3° do artigo 35-A (garante o uso no Ensino Médio). Como ja destacado, a
linguagem possui um papel essencial no processo educativo e na constituicdo da identidade do
sujeito, portanto, a possibilidade do uso da lingua materna nas aldeias caracteriza uma
educacdo contextualizada que tem o proprio indigena como protagonista.

Ao analisar a realidade das comunidades indigenas nos anos de 1970, Silvio Coelho
dos Santos (apud CAPACLA, 1995) conclui que “a educacdo escolar monolingue entéo
ministrada nos postos indigenas reforcava esta dominagdo e submissdo, trazendo para a sala
de aula um ensino desconectado da realidade da crianca indigena, resultando em baixo
rendimento escolar ¢ sentimento de incapacidade.” (SANTOS apud CAPACLA, 1995, p.40).
Portanto, um curriculo que valorize a lingua materna € um importante avanco para a educacao
escolar indigena.

Ao reconhecer a defesa dos interesses indigenas, a Constituicdo Federal de 1988, por
meio do artigo 232, admite a sua cidadania, uma vez que o indigena passa a ser reconhecido
como um sujeito de direitos: “Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagdes sdo
partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o
Ministério Pablico em todos os atos do processo.” (BRASIL, 1988).

Nesse sentido, ter a educacdo defendida pela Constituicdo Federal como um direito
dos cidaddos indigenas € fundamental. Pensar em cidadania nos leva diretamente a educacao.

Segundo Marshall:

A educacdo das criangas esta diretamente relacionada com a cidadania, e quando o
Estado garante que todas as criangas serdo educadas, este tem em mente sem sombra
de davida, as exigéncias e a natureza da cidadania. Estd tentando estimular o
desenvolvimento de cidaddo em formacdo. O direito a educacdo é um direito social
da cidadania genuino porque o objetivo da educacdo durante a infancia é moldar o
adulto em perspectiva. [...] A educagdo € um pré-requisito necessario da liberdade
civil. (MARSHALL, 1967, p.73).

Pensar sobre os “processos proprios de aprendizagem™ retratado no paragrafo 2° do
artigo 210, requer entender que os indigenas possuem uma pedagogia propria, uma percepgao
da realidade que difere da difundida em escolas ndo indigenas.

Ao contrario do que ¢ entendido por Marshall (1967), de que a “educagdo durante a
infancia ¢ moldar o adulto em perspectiva”, a percep¢ao dos indigenas quanto ao tempo e a
infancia € diferente. Um exemplo foi trazido por Daniel Munduruku, em sua fala no
Seminario Conexao Galpéo, no dia 19 de agosto de 2021, realizado de modo online, na qual

ele destaca o carater ciclico da vida e, consequentemente, da educacdo: “Entendemos que a
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pedagogia que os povos indigenas foram desenvolvendo ao longo do tempo tem muito a ver
com uma s6 compreensdo como parte da natureza, como parte de uma natureza que por si sO
se resolve, ela tem o seu caminho.” (MUNDURUKU, 2021b).

Na pedagogia indigena, a crian¢a é educada para ser crianga e durante cada periodo da
vida ela vai ser preparada para viver o tempo presente. Daniel Munduruku, em sua fala, deixa
claro que nunca se deve perguntar a uma crianca indigena o que ela quer ser quando crescer,
pois, tempo e infancia sdo complementares, cada momento da vida deve ser vivido no instante
que lhe é préprio. Para os povos indigenas, existem apenas dois tempos: o passado (a
memoria) e o presente (0 agora). (MUNDURUKU, 2021b).

A educacdo e a pedagogia que sdo construidas pelas comunidades indigenas tém
permitido perceber sua escola em uma nova perspectiva. Moura (2022), em sua tese, nos
apresenta o depoimento do professor Siwe Patax0 sobre a educacdo do seu povo:

[...] com esse processo de educacdo que nds temos hoje, nds tivemos uma luta muito
grande, que vale bem a pena colocar ela, falar dela, que é um processo de grande
resisténcia, e que ndo é s de resisténcia como um indigena, mas de resisténcia
também com o territorio, com a terra, com a mata, com o0s ambientes onde nos
sempre vivemos, que carrega a nossa histéria e a nossa memoria também. [...] nos
vemos que a nossa escola ela vem se transformando num centro mesmo de
formacdo, num centro de pesquisa, inclusive, recebemos muitas pessoas daqui da
regido, para dialogar, ndo simplesmente da nossa cultura, mas falar da educagéo,

trocar ideias. Isso é importante para a gente, é educacéo escolar indigena (SIWE,
2021 apud MOURA, 2022, p. 152).

Com a Constituicdo Federal de 1988, a educacdo adquiriu caracteristicas
diferenciadas, pautada nos principios intercultural e bilingue, que séo essenciais para a
promoc¢do de processos educativos que respeitem a diversidade e caracteristicas proprias de
cada aldeia. De acordo com Zoia:

O caminho da educacdo escolar indigena em sua singularidade é a esperanca dos
povos indigenas para a conquista definitiva dos seus direitos e de sua terra, tendo
como referencial a sua autonomia e sua luta na construgdo de uma politica indigena

para a educacdo escolar, que enfatize a formacdo e a valorizagdo da sua cultura e
praticas educacionais. (ZOIA, 2010, p.70)

O principio intercultural pode ser entendido como um conjunto de a¢Ges que incluem
“[...] curriculos diferenciados, contetidos, calendarios, avaliagdes, materiais didaticos feitos de
acordo com a especificidade cultural, mais a participacdo das comunidades nas deliberacdes
sobre seu curriculo [...]” (MONTE, 1998, p. 74). Sendo assim, com base nesses dois
principios, é possivel pensar em uma organizacdo escolar que assegure uma formacéo cidada

sem desrespeitar as formas tradicionais de educar proprias de cada comunidade indigena.
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De acordo com Carlos Roberto Jamil Cury’ (2021), os direitos passam por trés fases:
universalizacdo, positivacdo e especificacdo. Esse ultimo ocorre no reconhecimento da
diferenca e, portanto, esta intimamente relacionado com os fundamentos de uma educacéo
escolar indigena diferenciada. Tais principios sdo fundamentados no direito a diferenca,
discutida por Dominique Schnapper (2000) sob o conceito de representacao espelho:

Os partidarios da paridade invocam implicitamente uma concep¢do de democracia
na qual as instituicGes politicas devem representar o povo em suas diversidades e,
por consequéncia, considerar o fato de que o povo é igualmente formado de
cidaddos e de cidadas. Eles se referem assim a ideia dita de “representagdo-espelho”,

segundo a qual as instituicdes politicas devem ser o “espelho” da sociedade.
(SCHNAPPER, 2000, p.8).

Contudo, Schnapper (2000) alerta para o perigo de desenvolver uma politica pautada
na representacdo espelho. Segundo a autora, conceder direitos diferenciados a uma parte da
populacdo pode colocar em xeque 0 principio que fundamenta a “ordem da cidadania” e a
propria ideia de representacdo. Apesar disso, destaca a importancia de construir uma
sociedade na qual toda a populacdo seja atendida, bem como a implementacdo de medidas,
ainda que particulares, na organizacdo publica, para atingir esse objetivo (SCHNAPPER,
2000).

Ora, € valido destacar que os direitos conquistados pelos povos originarios, ao
considerar a diferenca, assumem objetivos afirmativos e transformativos no sentido discutido
por Nancy Fraser (2006)%. A autora propde a nocao de reconhecimento, “[...] que identifique e
assuma a defesa somente daquelas versdes da politica cultural da diferenca que possam ser
combinadas coerentemente com a politica social da igualdade.” (FRASER, 2006, p. 231).

Segundo Gauthier:

Nos educadores temos que implantar uma ética da reparacédo, pois nossos colegas e
parceiros/as indigenas ndo pedem outra coisa, sendo a “igualdade na diferenga”, ou o
respeito das suas diferencgas, na igualdade. lguais e diferentes... Aqui tocamos na
base minima da democracia, ja presente quando consideramos que cada pessoa vale
um voto, um voto inteiro e nada a mais. E muito pouco, mas de maneira estranha,
nem é facil para cada um/a aceitar isso no seu cotidiano: nem a democracia nem o
respeito ao outro soa natural, quando estamos acostumados a instituigdes que
hierarquizam, desprezam, marginalizam, humilham. (GAUTHIER, 2010, p. 17).

’ Notas de aula ministrada pelo professor Carlos Roberto Jamil Cury na disciplina “Educacio, direito e
cidadania” no dia 25 de agosto de 2021.

® Os remédios afirmativos [...] buscam compensar a mé distribuicdo terminal, enquanto deixam intacta a maior
parte da estrutura econdmico-politica subjacente. (FRASER, 2006, p. 237) Remédios transformativos reduzem a
desigualdade social, porém sem criar classes estigmatizadas de pessoas vulneraveis vistas como beneficiarias de
uma generosidade especial. (FRASER, 2006, p. 238).
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A lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996 “Estabelece as diretrizes e bases da
educacdo nacional.”. A primeira referéncia aos indigenas esta no paragrafo 4 do artigo 26, “§
4° O ensino da Historia do Brasil levara em conta as contribuicdes das diferentes culturas e
etnias para a formacdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes indigena, africana e
européia.” Tal dispositivo é complementado na redacdo dada pela Lei 11.645, de 10 margo de
2008:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatdrio o estudo da histéria e cultura afro-brasileira
e indigena.

§ 1o O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos
da histdria e da cultura que caracterizam a formagéo da populacéo brasileira, a partir
desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos,
a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e 0 negro e o indio na formagéo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuicdes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.
§ 20 Os contetdos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de educacdo artistica e de literatura e histéria brasileiras.
(BRASIL, 2008).

Percebe-se que a LDBEN/96, ao tratar da educacdo escolar indigena, comega por
destacar a importancia da contribuicdo dos povos originarios na constituicdo da sociedade
brasileira. Em seguida, fornece orientacGes sobre os principios nos quais a escola indigena
deve se pautar: uma educacao intercultural e bilingue.

Esses principios sdo tdo importantes que sua garantia € novamente reforcada nos
artigos 78 e 79 que incube a Unido o apoio técnico e financeiro para o desenvolvimento de
“programas integrados de ensino e pesquisa para a oferta de educacdo escolar bilingue e

intercultural.” Tendo como objetivos:

Art. 78. | - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagdo de
suas memorias histéricas; a reafirmacéo de suas identidades étnicas; a valorizagéo de
suas linguas e ciéncias;
Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e ndo-indias.

Art. 79. | - fortalecer as praticas socio-culturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena;

Il - manter programas de formacéo de pessoal especializado, destinado a educacao
escolar nas comunidades indigenas;

Il - desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os contetdos
culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV - elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e diferenciado.
(BRASIL, 1996).

Apos a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, outros documentos legais foram

publicados com o intuito de orientar e organizar a Educacdo Escolar Indigena. Em 1999, a


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%209.394-1996?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2011.645-2008?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2011.645-2008?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26a
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Camara de Educacdo Bésica publica a Resolugdo n° 3 que “Fixa Diretrizes Nacionais para o
funcionamento das escolas indigenas e da outras providéncias.” Essa Resoluc¢do reforga o
modelo proprio de organizacdo pedagogica, o0 protagonismo de cada comunidade ao propor
uma organizagdo flexivel de acordo com as necessidades de cada aldeia, bem como a sua
participacdo em todas as decisOes referentes aos processos educativos.

Outro documento orientador importante é a Resolu¢cdo CNE/CEB n° 5/2012, publicada
no dia 22 de junho de 2012, que “Define Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
Escolar Indigena na Educacdo Basica.”. Esse documento ¢ mais encorpado se comparado com
a Resolucdo n° 03/1999. Contém seis titulos: Titulo | - Dos objetivos; Titulo Il - Dos
principios da educacdo escolar indigena; Titulo Il - Da organizagdo da educacdo escolar
indigena; Titulo IV - Do projeto politico-pedagdgico das escolas indigenas; Titulo V - Da
acao colaborativa para a garantia da educacdo escolar indigena; Titulo VI - Das disposi¢oes
gerais.

Além de reforcar os principios ja explicitados na Resolugdo n°® 3/1999, a Resolugédo n°
5/2012 inclui mais um no art. 3°, inciso “I - a recuperacdo de suas memorias historicas; a
reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizagdo de suas linguas e ciéncias;” (BRASIL,
2012). A Lei n°® 9.394/96 também assegura o atendimento dos povos originario a educacao
superior na redacdo dada pela Lei n° 12.416/2011 do paragrafo 3 do artigo 79. Esse artigo
reforca a assisténcia aos indigenas e o estimulo de pesquisas e desenvolvimentos de
programas especificos:

Art.79. § 3° No que se refere a educagdo superior, sem prejuizo de outras acoes, 0
atendimento aos povos indigenas efetivar-se-4, nas universidades publicas e
privadas, mediante a oferta de ensino e de assisténcia estudantil, assim como de
estimulo & pesquisa e desenvolvimento de programas especiais. (BRASIL, 1996)

Para atender as demandas das escolas indigenas, a Resolucdo n° 3 esclarece a énfase
que deve ser dada aos cursos de formacédo de professores que irdo atuar nessas instituigoes.
Além de assegurar os modos proprios de aprendizagem, essa Resolucdo, no artigo 8°, da
prioridade para que os docentes sejam oriundos da propria comunidade:

Art. 7° Os cursos de formacdo de professores indigenas dardo énfase a constituicdo
de competéncias referenciadas em conhecimentos, valores, habilidades, e atitudes,
na elaboragdo, no desenvolvimento e na avaliagdo de curriculos e programas

préprios, na producdo de material didatico e na utilizagdo de metodologias
adequadas de ensino e pesquisa. (BRASIL, 1999).

ApoOs a conquista dos direitos assegurados na Constituicdo Federal, a sociedade

brasileira, finalmente, passou a reconhecer o indigena como cidaddo, como igual. Nesse


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%209.394-1996?OpenDocument

44

processo, qualquer ideia ou atitudes assistencialistas deveriam ser abandonadas, contudo, toda
mudanca leva tempo.

E necessario entender que cada grupo étnico possui saberes importantes que poderiam

e podem ser compartilhados com o intuito de construir uma educacao que realmente contribua

com a formacdo dos sujeitos, tendo por base o respeito a diferenca. Dessa forma, nos

programas de formacéo de professores indigenas, o ponto de vista do colonizador teria que ser

questionado para dar espaco a novos aprendizados construidos em conjunto. De acordo com

Bartolomeu Melia (1998), em artigo publicado nos anais da Conferéncia Amerindia de
Educacéo, em 1998:

Por diversos motivos a educacdo indigena teve momentos de excessivo

acanhamento, quase sem coragem para reclamar sua autonomia e seus direitos. A

educacdo indigena ndo é a mao estendida a espera de uma esmola. E a méo cheia

gue oferece as nossas sociedades uma alteridade e uma diferenca, que nos ja

perdemos. Educar “indigenamente” é fonte de inspiracdo, ndao uma simples
condescendéncia para povos minoritarios. (MELIA, 1998, p.26).

Sendo assim, com o intuito de orientar a formacdo docente, tendo em vista uma
educacéo da diferenca e da alteridade, em 2015, o Conselho Nacional de Educacgéo publicou a
Resolucao n° 01/2015, que “Institui Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formagao de
Professores Indigenas em cursos de Educacdo Superior e de Ensino Médio e da outras
providéncias.” E composta de trés capitulos — Dos principios e objetivos da formacio de
professores indigenas; Da construcdo e do desenvolvimento de programas e cursos especificos
para a formacdo de professores indigenas; Da promogdo e oferta da formacdo de professores
indigenas: colaboracdo e responsabilidades.

O primeiro capitulo destaca os principios e objetivos nos quais a formacdo dos
docentes devem se pautar. Além de dar énfase a uma formacdo intercultural e bilingue,
propde uma articulacdo entre as diferentes modalidades de educacdo escolar indigena e nos
diversos espagdes educativos. Outra proposta interessante é a integragdo entre ensino e
pesquisa, com o intuito de promover a constru¢cdo de materiais didaticos que atendam a
demanda de cada comunidade. Ao estabelecer que os proprios professores construam 0s
materiais didaticos a serem utilizados em sala de aula, a Resolugdo n° 1/2015 assegura um
ensino que seja contextualizado com o cotidiano dos alunos de cada aldeia. Além disso, como
destacado por Maria Inés de Almeida (2000), a producdo de livros é vista pelos indigenas
como um meio de fazer conhecida sua historia, cultura e tradi¢des, ndo apenas no Brasil, mas

em todo o mundo:
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Quando foi proposto, segundo as diretrizes do Programa de Implementacdo das
Escolas Indigenas de Minas Gerais, que os proprios professores produzissem o
material de leitura a ser usado em suas aldeias, seguindo os passos de outros grupos
(os do Acre, ligados a CPI e os ticunas, do Amazonas), esse trabalho foi visto por
eles como a oportunidade de apresentar ao Brasil e a0 mundo (parece ambicioso,
mas é cabivel) a nova literatura xacriaba, krenak, maxakali e pataxd, com seus
escritores. (ALMEIDA, 2000, p. 56).

O segundo capitulo das Diretrizes € composto por cinco sessdes: Secao | - Do perfil do
professor indigena; Secdo Il - Dos projetos pedagogicos de cursos e das propostas
curriculares; Secgéo Il - Da formagéo dos formadores para atuarem nos programas e cursos de
formacdo de professores indigenas; Secdo IV - Da gestdo; Secdo V - Da avaliacdo dos
programas e cursos destinados a formacao inicial e continuada de professores indigenas.

Esse capitulo traz ndo so6 orientacGes sobre a formacao inicial e continuada dos

professores indigenas, bem como a avalia¢do das institui¢cdes formadoras. Toda a
organizacao, tanto da formacdo como da avaliacdo e gestdo, seguem 0s principios ja
explicitados até entdo. A participacdo da comunidade nessa organizacdo é algo reforcado
durante todo o capitulo, inclusive no paragrafo 3° do artigo 10, o qual permite que as
liderancas das aldeias participem do processo como formadores: “Art. 10. 83° Os sabios, 0s
“mais velhos” e as liderancas politicas podem atuar como formadores, cabendo as instituicdes
formadoras a adog&o de estratégias especificas identificadas para este fim.”. (BRASIL, 2015).

O terceiro destaca a responsabilidade da Unido, dos estados e municipios na promocao
de programas que tenham como objetivo a formacdo inicial e continuada com base nos
principios estipulados pela Resolu¢do. O quarto e quinto capitulo véo tratar das questdes
administrativas (Gestdo e avaliacdo) dos programas responsaveis pela formacdo dos
professores indigenas, tendo em vista os modos préprios de construir conhecimento e uma
avaliacdo que seja diferenciada para atender as especificidades da educacdo escolar indigena.

Em 1994, Mariana Kahn, no texto denominado “Educagdo indigena versus educacao
para indios: sim, a discussao deve continuar...”, destaca:

Um dia, espero - e tenho sim essa esperanca que se contrapde ao meu atual
criticismo - que as comunidades indigenas tenham seus intelectuais assumindo a
conceitualizacdo de algo que serd relativo ao processo de ensino e aprendizagem de

alguma coisa que eles tém que partilhar com sua comunidade. (KAHN, 1994, p.
138).

Atualmente, ap6s muita luta, podemos dizer que a esperanca da pesquisadora Mariana

Kahn se concretizou. De fato podem se encontrar diversas publicacdes de autores e
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professores indigenas de diferentes etnias, bem como propostas de escolas com uma

organizacéo definida por meio da participacao ativa da comunidade.

2.4 Formacao dos professores indigenas em Minas Gerais

Em pesquisa recente, Daniela Moura (2022) nos apresenta o numero de alunos

indigenas de nosso Estado:

Atualmente, tem-se aproximadamente 4.100 alunos indigenas em Minas Gerais, das
etnias Kaxix6, Krenak, Maxakali, Pataxd, Pankararu, Xakriaba, Xucuru-Kariri e
Mokurin. Minas Gerais tem 17 escolas indigenas e duas classes relacionadas a
escolas ndo indigenas. Ha assisténcias em 64 enderecos e as escolas estdo
distribuidas em sete cidades. Para atender as necessidades dessas comunidades, foi
instituida a Comissdo Nacional de Educacdo das Escolas Indigenas de Minas Gerais
(CEEELI), de acordo com a SEE /MG n° 2 de 12 de novembro de 2015, Resolucédo
MG n° 2.809. (MOURA, 2022, p. 148).

Tendo em vista o nimero de alunos indigenas e o que foi explicitado nos topicos
anteriores, fica evidente a importancia em garantir uma formacao intercultural e bilingue para
os professores indigenas. Ao tratar dessa tematica, 0 MEC, no periodo de 2004 a 2019,
destacava as agdes que deveriam ser desenvolvidas pela SECADI (Secretaria de Educacéo
Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo), antes da sua extin¢do pelo governo de

Jair Bolsonaro®:

As principais agbes da Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e
Diversidade (Secad) do Ministério da Educacdo para garantir a oferta de educagdo
escolar indigena de qualidade sdo as seguintes:

1. Formagdo inicial e continuada de professores indigenas em nivel médio
(Magistério Indigena). Esses cursos tém em média a duracdo de cinco anos e séo
compostos, em sua maioria, por etapas intensivas de ensino presencial (quando os
professores indigenas deixam suas aldeias e, durante um més, participam de
atividades conjuntas em um centro de formacdo) e etapas de estudos auténomos,
pesquisas e reflexdo sobre a pratica pedagdgica nas aldeias. O MEC oferece apoio
técnico e financeiro a realizacdo dos cursos.

2. Formacdo de Professores Indigenas em Nivel Superior (licenciaturas
intercultuais). O objetivo principal é garantir educacdo escolar de qualidade e
ampliar a oferta das quatro séries finais do ensino fundamental, além de implantar o
ensino médio em terras indigenas.

3. Producdo de material didatico especifico em linguas indigenas, bilingues ou em
portugués. Livros, cartazes, videos, CDs, DVDs e outros materiais produzidos pelos
professores indigenas sdo editados com o apoio financeiro do MEC e distribuidos as
escolas indigenas.

4. Apoio politico-pedagogico aos sistemas de ensino para a ampliacdo da oferta de
educagdo escolar em terras indigenas.

® A secretaria foi restabelecida no governo Lula, em 2023, pelo decreto n° 11.342/23.
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5. Promogdo do Controle Social Indigena. O MEC desenvolve, em articulagdo com
a Funai, cursos de formacao para que professores e liderancas indigenas conhegcam
seus direitos e exercam o controle social sobre os mecanismos de financiamento da
educacdo publica, bem como sobre a execucdo das acdes e programas em apoio a
educacao escolar indigena.

6. Apoio financeiro & construgéo, reforma ou ampliacéo de escolas indigenas™.

No ano de 2002, o MEC por meio da SECADI e em conjunto com um grupo de
docentes indigenas, preparou um documento denominado “Referenciais para a formagdo de
professores indigenas”, que propunha uma formacdo docente e uma escola que fossem
pautadas no didlogo e na construgdo coletiva. De acordo com o documento, “Aos sistemas de
ensino, cabe responder, de forma respeitosa e eficiente, as demandas apresentadas pelas
comunidades, com elas dialogando e montando o planejamento dos cursos, a partir dessas
idéias (sic.) e expectativas expressadas e sistematizadas numa proposta curricular.” (BRASIL,
2002, p.25).

O Referencial propde que a organizacdo curricular dos cursos de formacdo de
professores indigenas esteja pautada em quatro conhecimentos: | - Conhecimentos
psicossociais e culturais sobre os alunos, sejam eles criangas, jovens ou adultos de ambos os
sexos; Il - Conhecimentos sobre a dimensdo cultural, social e politica da educacdo escolar
indigena e da educacdo em geral nas diversas sociedades humanas; Il - Conhecimentos
culturais relativos aos saberes sobre a natureza e a sociedade; IV - Conhecimentos
pedagogicos sobre os processos de producado e socializacdo dos saberes e dos valores entre as
geracOes. Esses conhecimentos devem ser abordados de modo tedrico, mas também pratico,
relacionados com o cotidiano de cada professor e com a agdo docente daqueles que ja
exercem a profissao.

Promover a formacdo dos professores indigenas é essencial considerando que a escola
é¢ um espaco coletivo e assume a posicdo de efetivacdo de direitos. Sendo assim, 0s
Referenciais reforcam o complexo papel desses sujeitos na escola:

Nesse sentido, os professores indigenas tém o complexo papel de compreender e
transitar nas relagcbes entre a sociedade majoritaria € a sua sociedade. S&o
interlocutores privilegiados entre mundos, ou entre muitas culturas, tendo de acessar
e compreender conceitos, idéias (sic.), categorias que ndo sdo apenas de sua propria
formacdo cultural. Desempenham um papel social novo, criando e resignificando, a
todo momento, sua cultura. Nesse processo, o professor indigena desempenha

fungdes sociais especificas segundo o papel da escola para cada sociedade indigena
em um determinado momento de sua histéria. (BRASIL, 2002, p. 21).

1% Informagdes retiradas do site do MEC: http://portal. mec.gov.br/educacao-indigena/apresentacao.
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A primeira iniciativa de formacao de professores indigenas em Minas Gerais foi por
meio do PIEI (Programa de Implantacdo de Escolas Indigenas), em 1996, organizado pela
parceria entre a SEEMG (Secretaria de Estado de Educacdo de Minas Gerais), a FUNAI
(Fundacio Nacional do Indio), o IEF (Instituto Estadual de Florestas), o Parque Estadual do
Rio Doce e os povos indigenas, que ja eram reconhecidos pela FUNAI no Estado: Pataxo,
Maxakali, Krenak e Xakriaba.

Nas palavras dos proprios docentes participantes do Programa, por meio dessa
primeira experiéncia, foi possivel perceber o quanto as comunidades indigenas tinham a
oferecer de contribuicdo para os processos educativos em ambito nacional. Entretanto, eles
também reconheciam que: “o didlogo tem sido ainda mais enriquecedor para a cultura urbana
dos chamados ndo-indios, que tem vivenciado, por meio do projeto, a possibilidade de um
crescimento em sua cosmovisido.” (MATQOS, 2000, p. 110).

Atualmente, um dos locais no qual essa instrucdo ocorre é na UFMG, com 0 curso
denominado “Formacdo Intercultural para Educadores Indigenas” (FIEI), em funcionamento
desde 2009. Até o momento, ja se formaram professores das etnias: Xacriabd (MG), Pataxo
(MG e BA), Patax6é H3 Ha Hae (BA), Maxakali (MG), Pankararu (PE), Guarani Mbya (ES e
RJ), Guarani Nhandeva (RJ)'.

O curso segue todas as diretrizes explicitadas no tépico anterior com o foco numa
educacdo intercultural, bilingue e relacionada com o territério. Desse modo, € dividido em
quatro areas de habilitacdo: Linguas, Artes e Literaturas; Matematica; Ciéncias da Vida e da
Natureza; e Ciéncias Sociais e Humanidades. E composto por oito periodos que atendem a
uma carga horaria total de 2.925 horas, tendo em vista um ensino contextualizado. Seu
processo de formacdo possui um curriculo flexivel, bem como espacos e tempos
diferenciados, ou seja, parte da formacdo ocorre dentro da universidade e outra dentro do
espaco de atuacdo do discente.

Além do curso especifico para a formacdo de professores indigenas, com a
promulgacéo da lei 12.711/2012, houve a garantia do acesso desses povos na universidade
independente do curso escolhido. Também conhecida como lei das cotas, que “dispde sobre o
ingresso nas universidades federais e nas instituigdes federais de ensino técnico de nivel
médio e da outras providéncias”, desde a sua publicacdo, ha 10 anos, possibilitou a formacéo

de diversos indigenas, tanto na graduagdo como na pds-graduacéo. Segundo Gersem Baniwa:

1 Todas as informagdes sobre o curso foram retiradas do site: https:/fiei.fae.ufmg.br.
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A formacao superior de indigenas reveste-se de importancia estratégica também para
a construcdo de espacos e experiéncias de convivéncia multicultural entre povos
indigenas e a sociedade nacional, capazes de garantir harmonia, paz e tranquilidade
sociopolitica, levando-se em consideracdo a conformacdo recente do Brasil como
um Estado pluriétnico e multicultural. Nos Gltimos 30 anos, os povos indigenas vém
se constituindo em sujeitos de seu préprio destino, fazendo valer seus direitos e
cobrando dos governos a constituicio de um Estado diferente que possibilite a
igualdade de condices de vida para todos. (BANIWA, 2013, p.13).

Tal conquista é notavel tendo em vista que. Atualmente, os professores de boa parte
das escolas indigenas sdo moradores das proprias aldeias, além de ser possivel encontrar
publicacGes de membros de diferentes etnias como Daniel Munduruku, Celia Xacriaba, Siwe
Patax0, Kanatyo Patax0, dentre tantos outros. Ha que se destacar, também, a producdo dos
trabalhos de conclusdo de curso da FIEI, que até 2020 ja computavam 160, com temas e
questdes relacionadas e especificas da aldeia do autor (a)/estudante.

Investir na formacdo contextualizada de professores indigenas & necessario para a
garantia dos direitos explicitados nos topicos anteriores, uma vez que a escola dentro da
aldeia, ap6s a Constituicdo Federal de 1988, contribui para a transmissdo cultural e uma
educacdo cidada pautadas na construcdo da identidade de cada comunidade. De acordo com

Zoia:

A escola entre os grupos indigenas ganhou, entdo, um novo significado e um novo
sentido, passando a ser vista como um meio eficaz para assegurar 0 acesso aos
conhecimentos gerais sem precisar negar as especificidades culturais, a identidade
dos grupos particulares e os seus conhecimentos historicamente construidos.
(ZOIA, 2010, p.81).

Os professores indigenas formados assumem o papel de multiplicadores, construindo
uma rede de troca de conhecimentos composta por toda a comunidade. Por meio dessa rede é
que as liderancas indigenas tém se apoiado na conquista de novos direitos e na garantia dos
gue ja foram conquistados. Desse modo, a escola indigena atual, ao ser um ambiente de
construcdo de identidade e empoderamento, recebe uma configuracao diferenciada comparada
com o papel que essa instituicdo exerceu dentro das comunidades ao longo da historia
brasileira.

As escolas da etnia Pataxo, existentes em diferentes localidades em Minas Gerais, s&o
exemplo e elas se destacam por realizarem praticas inovadoras. A organizacdo dessas
instituicbes ocorre de acordo com a realidade e necessidade de cada aldeia e seu corpo
docente é formado pelos proprios indigenas, salvo poucas exce¢Ges. Tendo em vista a
importancia da escola para a manutencdo da tradicdo e cultura desse povo, os professores

indigenas desenvolveram metodologias proprias que conciliam os conhecimentos da aldeia e
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ocidentais, 0 mito e a ciéncia, a sensibilidade e a razdo. Uma escola indigena serd o locus
dessa pesquisa, antes, porém, tratarei da teoria do imaginario e decolonialidade que

consubstanciam uma educacéo pautada na relacdo dos opostos.
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3 - POR UM PARADIGMA EMERGENTE E DECOLONIAL: o mito e a narrativa

mitica na pratica docente

Esse capitulo trata, especificamente, da fundamentacdo teorica que iluminara a analise
do objeto de estudo dessa pesquisa, 0 mito, bem como trara uma discussao sobre a narrativa
mitica na pratica e formacdo docente. Desse modo, discuto sobre a decolonialidade e o
paradigma emergente, correntes que tém me possibilitado repensar o modo de educar ao
considerar conhecimentos que, até 0 momento, tém sido postos de lado, e ainda, a teoria do
imaginario e a presenca da narrativa mitica na formacdo e na pratica dos professores e

professoras.

3.1 Decolonialidade e o Paradigma Emergente

Sabemos a historia do colonizador quanto ao “descobrimento” do continente
americano e, cada vez mais, somos convidados a buscar a nossa propria. Com o inicio da
colonizacdo das Américas, 0sS povos originarios passaram por processos civilizatorios e
catequéticos. De acordo com Anibal Quijano (2005), “os povos conquistados e dominados
foram postos numa situacdo natural de inferioridade, e conseqlientemente (sic.) também seus
tracos fenotipicos, bem como suas descobertas mentais e culturais” (QUIJANO, 2005, p.
108). Os conhecimentos e costumes dos nativos foram desconsiderados. Durante muito
tempo, houve, e ainda ha, uma valorizacdo dos saberes eurocéntricos, enquanto permanece a
desvalorizacdo da cultura e experiéncia dos povos indigenas e, também, dos negros. Nesse
cenario, na contemporaneidade:

Surge, entdo, a critica decolonial, com a intencdo de desnudar e denunciar a
dependéncia dos paises do ‘sul’ aos paises do ‘norte’ em trés setores: do poder, do
ser e do saber. O movimento decolonial propde a busca por a¢des e formas de pensar
que emanem da propria cultura local, ressaltando-a perante 0s processos de

globalizacdo que silenciam aqueles que pertencem aos grupos ‘subalternos’.
(SILVA; BICALHO, 2018, p. 248).

Os estudos fundadores da  decolonialidade nascem no grupo
modernidade/colonialidade, composto por diversos pensadores, dentre eles Anibal Quijano,
que, em 1990, criou o conceito de Colonialidade do Poder. Com o desenvolvimento dessa
discussao, ocorre a expansdo do conceito para outras areas — saber, ser, natureza e género.
Cada um desses elementos tem por representantes importantes autores que criticam a Vvisao
colonial imposta pela modernidade (ELIZALDE; FIGUEIRA; QUINTERO, 2019).
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Ao desenvolver suas reflexdes sobre a Colonialidade do Poder, Quijano (2005)
pondera sobre a relacdo entre colonialismo e capital e discute sobre a invenc¢do da raca que
veio promover 0 avango da producao capitalista com base na cria¢do de novas identidades:

A formacdo de relagbes sociais fundadas nessa idéia, produziu na América
identidades sociais historicamente novas: indios, negros e mesticos, e redefiniu
outras. Assim, termos com espanhol e portugués, e mais tarde europeu, que até entao
indicavam apenas procedéncia geografica ou pais de origem, desde entdo adquiriram
também, em relagdo as novas identidades, uma conotacdo racial. E na medida em
que as relacBes sociais que se estavam configurando eram rela¢cdes de dominagéo,
tais identidades foram associadas as hierarquias, lugares e papéis sociais
correspondentes, com constitutivas delas, e, conseqientemente, ao padrdo de
dominagdo que se impunha. Em outras palavras, raca e identidade racial foram

estabelecidas como instrumentos de classificacdo social bésica da populacéo.
(QUIJANO, 2005, p. 117).

Sendo assim, a nogéo de raca e identidades sociais, tdo discutidas em estudos recentes,
surgiram no processo colonizador que necessitava desse conceito para efetivar a dominagéo
sobre esses povos.

Ao tratar da colonialidade do poder, é importante salientar o conceito de
eurocentrismo como o conjunto de saberes da Europa Ocidental, difundido e padronizado no
ocidente por meio da colonizagdo e recuperar o seu fundamento, a saber, a imposicdo da
religido, lingua e costumes sobre os nativos. Ndo se trata de todos os conhecimentos
produzidos no continente europeu até 0 momento, mas da racionalidade que prevaleceu sobre
todas as outras formas e modos de conhecer o mundo (QUIJANO, 2005).

De acordo com Walter D. Mignolo, os povos nativos eram a configuracao da diferenca
no “imaginario ocidental cristdo” (MIGNOLO, 2005). Tal visdo ainda persiste, uma vez que,
mesmo nos dias atuais e apds o reconhecimento na Constituicdo Federal de 1988, o0s
indigenas ainda s&do vistos como estrangeiros no Brasil (FLEURI, 2014).

Toda lei promulgada que afirme os direitos dos povos originarios como cidaddos tém
por fundamento muita luta. Em 2010, é notavel um importante avancgo dessa luta com a Lei n°
11.645, responsavel por alterar “a Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, j4 modificada
pela Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino
a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Entretanto,
apesar do aparente avanco provocado pela obrigatoriedade prevista em lei, os livros didaticos,
a formacédo e a pratica docente, por vezes, partem do ponto de vista colonizador, as falas e
saberes proprios dos povos originarios continuam a ser desconsiderados.

Compreender a identidade dos povos originarios s6 é possivel ao ouvir 0 que o

indigena tem a dizer. Nesse sentido, reconhecer sua sabedoria e cultura é essencial. Nas


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2011.645-2008?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%2011.645-2008?OpenDocument
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palavras de Boaventura de Souza Santos e Maria Paula Meneses (2009), é necessario “suliar”

no sentido de valorizar os saberes construidos nos paises sulistas. Dizem os autores:
[...] o colonialismo, para além de todas as dominacBes por que é conhecido, foi
também uma dominacdo epistemolégica, uma relacdo extremamente desigual de
saber-poder que conduziu a supressdo de muitas formas de saber proprias dos povos
e/ou nacBes colonizados. As epistemologias do Sul sdo o conjunto de intervencGes
epistemoldgicas que denunciam essa supressdo, valorizam os saberes que resistiram
com éxito e investigam as condic¢Oes de um didlogo horizontal entre conhecimentos.

A esse didlogo entre saberes chamamos ecologia dos saberes. (SANTOS;
MENESES, 2009, p. 13).

Para refletir a respeito desses saberes, € preciso problematizar o paradigma cartesiano
que constitui 0 modo de pensar dos ocidentais. Os estudos sobre a decolonialidade do saber e
do poder se encontram nessa direcdo e demandam da ciéncia a constituicdo de outros
paradigmas epistemologicos para pensar e viver as sociedades. Nesse sentido, destaco o
paradigma emergente, ou o da complexidade, defendido por Boaventura de Souza Santos™
(2008) e Edgar Morin (2005), dentre outros autores.

Para os autores, o paradigma cartesiano, também conhecido como dominante,
caracterizado pela segregacdo, esta em crise e ndo suporta mais toda a complexa realidade.
Edgar Morin define “[...] paradigma como o0 conjunto das relacbes fundamentais de
associacdo e/ou de oposicdo entre um nimero restrito de no¢bes-chave, relacdes essas que vao
comandar-controlar todos os pensamentos, todos os discursos, todas as teorias.” (MORIN,
2005, p. 258).

Com o advento do positivismo, o ser humano foi fragmentado. Houve uma separacéao
entre corpo e mente; razdo e emocdo. Nesse processo, a racionalidade foi valorizada. Mesmo
atualmente, no século XXI, a educacdo continua presa a esse paradigma dual, valorizando
sobremaneira o intelecto em detrimento do sensivel, da emoc&o e, é notério o quanto isso tem
sido prejudicial.

Morin (2000) propbe o paradigma da complexidade, o qual entende o ser humano
como um ser complexo. Dessa forma, é necessario pensar em novos meios de educar,
baseados na consideracdo de cada individuo em toda sua complexidade/totalidade:

O ser humano é um ser racional e irracional, capaz de medida e desmedida; sujeito

de afetividade intensa e instavel. Sorri, ri, chora, mas sabe também conhecer com
objetividade; é sério e calculista, mas também ansioso, angustiado, gozador, ébrio,

12 para mais informagdes ver: SANTOS, Boaventura de Sousa. A critica da raz&o indolente: contra o
desperdicio da experiéncia. 4. ed. Sdo Paulo: Cortez, 2002. Disponivel em:<
https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/5593695/mod_resource/content/1/Semana%2012%20-
%20SANTOS%2C%20Boaventura%20de%20Souza.%20A%20Cr%C3%ADtica%20da%20Raz%C3%A30%20
Indolente.pdf>. Acesso em 03 abr. 2023.
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extatico; é um ser de violéncia e de ternura, de amor e de 6dio; é um ser invadido
pelo imaginario e pode reconhecer o real, que é consciente da morte, mas que ndo
pode crer nela; que secreta 0 mito e a magia, mas também a ciéncia e a filosofia; que
é possuido pelos deuses e pelas Idéias, mas que duvida dos deuses e critica as Idéias;
nutre-se dos conhecimentos comprovados, mas também de ilusbes e de quimeras.
(MORIN, 2000, p.59).

Uma educacdo fundamentada no paradigma da complexidade se faz necesséria no
contexto atual. O paradigma emergente, também denominado complexo, defende a
importancia de todas as sapiéncias, aqueles relacionados aos dominantes e aos dominados. E
necessario um novo olhar sobre as ciéncias que, ao invés da segregagdo, promova uma
integragdo entre diferentes saberes: “Chamo paradigma de complexidade ao conjunto dos
principios de inteligibilidade que, ligados uns aos outros, poderiam determinar as condi¢des
de uma visdo complexa do universo (fisico, bioldgico, antropossocial).” (MORIN, 2005, p.
330).

Esse paradigma tem relagcdo com a teoria do imaginario, proposta por Gilbert Durand,
que tem como objeto de estudo os simbolos presentes nas imagens. De acordo com o autor, “a
imagem, produto de uma ‘casa de loucos’, ¢ abandonada em favor da arte de persuasdo dos
pregadores, poetas e pintores. Ela nunca ascenderd a dignidade de uma arte demonstrativa.”
(DURAND, 2004, p.13). De fato, no paradigma cartesiano, a imagem é desconsiderada para
dar lugar a racionalidade, entretanto, ndo se pode negar a importancia da mesma, pois, para
Durand (2002):

[...] E esse “sentido” das metaforas, esse grande semantismo do imaginario, que é a
matriz original a partir da qual todo o pensamento racionalizado e o seu cortejo
semioldgico se desenvolvem. E, portanto, resolutamente, na perspectiva simbolica

gue nos quisemos colocar para estudar os arquétipos fundamentais da imaginacéo
humana. (DURAND, 2002, p.31).

Como destacado pelo autor, na imagem reside a origem do pensamento racionalizado,
algo fundamentado na teoria de Jung. Segundo Durand, “[...] Jung, na esteira da psicanélise,
viu igualmente bem que todo o pensamento repousa em imagens gerais, 0S arquétipos,
“esquemas ou potencialidades funcionais” que “determinam inconscientemente 0
pensamento.” (DURAND, 2002, p.30). Nesse cenario se inserem os estudos simbolicos do
mito, que, de acordo com Durand:

[...] ndo raciocina nem descreve: ele tenta convencer pela repeticdo de uma relacéo
ao longo de todas as nuances (as “derivagdes”, como diria o sociélogo) possiveis. A
contrapartida desta particularidade é que cada mitema — ou cada ritual — é o portador
de uma mesma verdade relativa a totalidade do mito ou do rito. O mitema comporta-

se como um holograma (Edgar Morin) no qual cada fragmento e cada parte contém
em si a totalidade do objeto. (DURAND, 2002, p.87).
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Desse modo, as linhas de pensamento aqui destacadas propbem uma percepcao que
reconheca a importancia do imaginario, da imagem e do simbolo. Segundo Denis
Domeneghetti Badia e José¢ Carlos de Paula Carvalho (2010), “[...] o imaginario ¢ a imagem
plural e multifacetada que uma sociedade faz de si mesma ou, em termos mais especificos, 0s
conjuntos psicoculturais que funcionam como polissemias simbodlicas.” (BADIA; PAULA
CARVALHO, 2010, p. 68)

Nesse sentido, a imagem e o simbolo possuem um papel fundamental para a teoria do
imaginario e para a analise de estudos que tenham por base a cultura. Mircea Eliade (1996)
traz contribuicdes quanto a definicdo desses termos. De acordo com o autor, as imagens sdo
“multivalentes” e ainda acrescenta que “as imagens constituem ‘aberturas’ para um mundo
trans-historico. Nao €, entretanto, seu menor mérito: gragas a elas, as diversas ‘historias’
podem se comunicar.” (ELIADE, 1996, p. 174).

Em relacdo ao simbolo, Eliade o percebe como precedente da linguagem e da razéo,
portanto ¢ algo inerente ao ser humano. “O simbolo revela certos aspectos da realidade — 0sS
mais profundos — que desafiam qualquer outro meio de conhecimento.” (Eliade, 1996, p. 8).
Desse modo, o autor conclui que “as imagens, os simbolos ¢ os mitos ndo s3o criagdes
irresponsaveis da psique; elas respondem a uma necessidade e preenchem uma funcéo: revelar
as mais secretas modalidades do ser.” (ELIADE, 1996, p. 8-9).

Ao pensar no imaginario e nos significados das imagens, o objeto de estudo dessa
pesquisa se insere como elemento importante, pois tais significagdes ocorrem por meio da
constituicdo dos mitos. Os mitos possuem um papel fundamental em todas as civilizagdes,
expressam conhecimentos e costumes. Para Eliade:

[...] o mito conta uma historia sagrada; ele relata um acontecimento ocorrido no
tempo primordial, o tempo fabuloso do "principio”. Em outros termos, 0 mito narra
como, gracas as faganhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade passou a existir,
seja uma realidade total, o Cosmo, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma espécie
vegetal, um comportamento humano, uma instituicdo. E sempre, portanto, a

narrativa de uma "criacdo": ele relata de que modo algo foi produzido e comegou a
ser. (ELIADE, 1972, p. 9).

Sendo assim, tendo em vista a importancia do mito para o pensamento, Gilbert Durand

(2002) propde a seguinte conceituagao:

[...] Entenderemos por mito um sistema dinamico de simbolos, arquétipos e
esquemas, sistema dindmico que, sob o impulso de um esquema, tende a compor-se
em narrativa. O mito é ja um esbo¢o de racionalizagdo, dado que utiliza o fio do
discurso, no qual os simbolos se resolvem em palavras e os arquétipos em ideias. O
mito explica um esquema ou um grupo de esquemas. Do mesmo modo que o
arquétipo promovia a ideia e que o simbolo engendrava 0 nome, podemos dizer que
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0 mito promove a doutrina religiosa, o sistema filoséfico ou, como bem viu Bréhier,
a narrativa histdrica e lendaria. (DURAND, 2002, p. 62-63).

Gilbert Durand (2002) ainda acrescenta que:

O mito nédo se reduz nem a uma linguagem nem tampouco, como Lévi-Strauss tenta
fazer usando uma metéfora, a uma harmonia, mesmo que musical. Porque 0 mito
nunca é uma notacgdo que se traduza ou se decodifique, mas sim presenga semantica
e, formado de simbolos, contém compreensivamente o seu proprio sentido.
(DURAND, 2002, p. 357).

Joseph Campbell (1990) também percebe o aspecto simbélico do mito ao afirmar que
é possivel voltar-se para dentro:
lendo mitos. Eles ensinam que vocé pode se voltar para dentro, e vocé comeca a
captar a mensagem dos simbolos. Leia mitos de outros povos, ndo os da sua propria
religido, porque vocé tendera a interpretar sua propria religido em termos de fatos —
mas lendo os mitos alheios vocé comeca a captar a mensagem. O mito o ajuda a

colocar sua mente em contato com essa experiéncia de estar vivo. Ele lhe diz o que a
experiéncia é. (CAMPBELL, 1990, p.17).

Todo mito é composto de ensinamento, concepcdo ou ideias, em todas as sociedades,
inclusive nas comunidades indigenas, uma vez que estruturam as relagdes sociais e morais: “o
mito, portanto, teria funcdo nas sociedades, constituindo-se em instrumento importante para
compreensdo delas e seus sujeitos.” (PEREIRA; SIMAS, 2016, p. 150).

O senso comum pressupde que os mitos sao carregados de fantasias e o ocidente, sob
forte influéncia do positivismo, percebe esse carater como algo que deve ser “desvalorizado”,
ndo reconhecido como um saber, por vezes até compreendido como algo ndo verdadeiro, uma
mentira. A escola como instituicdo ainda esta pautada nessas bases e durante todos esses anos
tentou fragmentar o que nao pode ser fragmentado, ao perceber o aluno como um ser dividido
entre mente e corpo. Apesar disso, 0s mitos ainda fazem parte do cotidiano, ja que o devaneio
e a fantasia sdo elementos indivisiveis do ser humano e o constituem enquanto espécie
(MORIN, 2005).

Tal importancia € percebida nos mitos fundadores presentes em todas as sociedades,
0s quais fazem parte da constituicdo de um povo e possuem riqueza de simbolismos. Quem
n&o se lembra do mito romano sobre RGmulo e Remo (SOHISTORIA.COM, 2022), na Grécia
a criacdo do homem por Epimeteu e Prometeu (BULFINCH, 2006), na sociedade judaico-
cristd, a criagdo do mundo em seis dias pelo Eu Sou (Yahweh) (BIBLIA SAGRADA, 2011),
no budismo mahakalpa — nome dado aos ciclos de criacdo e destruicdo do universo

(VAIANO, 2020), no hinduismo a criagao/destruicdo do mundo de forma ciclica por Shiva,
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Vishnu e Brama (SILVEIRA, 2016); para os Maia-Quiché a criagdo do planeta por Tepeu e
Gucumatz descritos no “Popol Vuh” — livro da comunidade (TERRA.COM, 2012). Para ficar
apenas com duas etnias mineiras, encontramos, entre os MaxaKali, a historia da criacdo do
mundo por Topa e o dilavio (ALVES, 2003) e entre os Patax6 encontramos Txopai e 1tbhd, os
criadores (PATAXO, 2000). Certamente, cada uma das culturas possui seus mitos
fundadores®,

Tais mitos sdo carregados de saberes e tradi¢cbes que se renovam e se transformam
com o tempo. Compreender esses conhecimentos é necesséario para uma educacdo que tenha
como objetivo a formacdo integral do estudante, uma vez que o mito transmite elementos que
constituem a identidade de um povo. Apesar de todos os significados e sentidos encontrados
nos mitos e lendas, pouco espaco é dedicado a eles nos curriculos de formacéo de professores,
bem como, no desenvolvimento de pesquisas sobre a temética nos Programas de Pos-
Graduacao.

Sendo assim, o estudo das imagens fundamentado pela teoria do imaginario engloba as
discussbes do paradigma emergente e a decolonialidade, haja vista que tratam de algo
comum: o reconhecimento de saberes que, até entdo, foram deixados em segundo plano. No
contexto atual, promover uma educacdo que atenda esse principio é essencial para uma

formacdo que desenvolva o individuo em toda a sua complexidade.

3.2 A teoria do imaginario

A teoria do Imaginario foi estruturada por Gilbert Durand, a partir dos estudos
desenvolvidos no Centre de Recherches sur I'Imaginaire fundado em 1967, na Franca, e tem
a contribuicdo de diversos trabalhos e ideias de outros autores, dos quais destaco, como
principal base, a ideia do inconsciente coletivo e arquétipos, de Jung (1875-1961), e o estudo
sobre as imagens e o simbolo, de Bacherlad (1884-1962). Nos dias atuais, 0s grupos de
pesquisa relacionados com o imaginario estenderam-se para mais de vinte paises. No Brasil,
sdo, aproximadamente, 400 grupos, no total, segundo os dados do CNPq (PITTA, 2017). Para
explanar sobre o imaginario em toda a sua complexidade e esséncia, explicarei melhor a

contribui¢do dos dois autores citados para o desenvolvimento da teoria.

 No Espaco do Conhecimento da UFMG, em Belo Horizonte, existe uma exposicéo de longa duracéo que trata
dos mitos originarios de diferentes culturas, as informacfes presentes nesse paragrafo foram nela inspiradas.
Para mais informagcdes: https://www.ufmg.br/espacodoconhecimento/cosmogonias-e-cosmologia/



https://www.ufmg.br/espacodoconhecimento/cosmogonias-e-cosmologia/
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Gaston Bachelard nasceu em Champagne, na Franca, no ano de 1884. A principio, se
dedicou a compreender o desenvolvimento da racionalidade, somente mais tarde, em 1935,
deu inicio aos estudos sobre os “processos da imaginagao criadora”, que resultaram em cinco
obras que tém como fundamento os quatro elementos da natureza: ar, agua, terra e fogo. As
pesquisas de Bachelard tratam da conceitualizacdo e do devaneio (ciéncia e poesia), dois
aspectos opostos, mas complementares da mente humana (PITTA, 2017). Segundo Danielle
Pitta (2017), “Bacherlad adquiriu muito cedo a convic¢do de que as imagens formam a
instdncia imediata e universal do psiquismo; 0 conceito sendo sempre segundo, pois
construido a partir de uma oposicdo as imagens.” (PITTA, 2017, p. 43).

Carl Gustav Jung nasceu em 1875. Foi um importante pensador e pesquisador da
psiqué, sendo o responsavel pela construcdo do conceito de inconsciente coletivo e arquétipos
gue fundamentam a teoria do imaginario. Para Jung, além do inconsciente pessoal, formado
pelas experiéncias individuais, todo ser humano possui 0 inconsciente coletivo, camada mais
profunda com uma natureza universal, “[...] Em outras palavras, sdo idénticos em todos os
seres humanos, constituindo, portanto, um substrato psiquico comum de natureza psiquica
suprapessoal que existe em cada individuo.” (JUNG, 2000, p. 15).

O inconsciente coletivo € formado pelos arquétipos que ¢ definido por Jung como “[...]
tipos arcaicos - ou melhor - primordiais, isto é, de imagens universais que existiram desde 0s
tempos mais remotos.” (JUNG, 2000, p.16). E nesses arquétipos e no inconsciente coletivo
que o imaginario se estabelece. De acordo com Durand:

[...] E esse “sentido” das metaforas, esse grande semantismo do imaginario, que é a
matriz original a partir da qual todo o pensamento racionalizado e o seu cortejo
semioldgico se desenvolvem. E, portanto, resolutamente, na perspectiva simboélica

gue nos quisemos colocar para estudar os arquétipos fundamentais da imaginacéo
humana. (DURAND, 2002, p.31).

Antes de adentrar na estruturacdo da teoria, € necessario entender os principais
conceitos que a fundamentam: scheme (esquema), arquétipo, simbolo e mito. A scheme tem
em consideracdo as emocdes, € anterior a imagem e corresponde a um gesto ou acao. Ja o
arquétipo é a imagem coletiva e inata que representa o gesto (scheme). O simbolo é o que
fornece sentido as imagens e, por fim, o mito pode ser entendido como “relato fundante da
cultura”. (PITTA, 2017). Segundo Pitta (2017), “sdo, pois, os schemes, arquétipos, simbolos e
mitos que vao, a partir da sua organizacdo, feita exclusivamente por uma cultura dada,

orientar a vivéncia cotidiana desta cultura.” (PITTA, 2017, p.24).
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Quadro 2 — Conceitos da Teoria do Imaginario

Conceito | SCHEME | ARQUETIPO | SIMBOLO | MITO
Definicédo | Gesto Imagem Sentido Relato
Aconchego 3 o Mito da grande mée
Exemplo _ A Mée Intimidade o _
(descida) (cristianismo - Maria)

Fonte: elaborado pela autora com base em Pitta (2017) e Durand (2002)

Nesse sentido, 0 mito (objeto de estudo dessa pesquisa) tem um papel central na
organizacdo de toda sociedade. De acordo com a autora, “o mito vai transformar em
linguagem, em relato, as valorizacGes assim feitas; e este relato, por sua vez, vai organizar o
mundo, estabelecer o modo das relagfes sociais, e seus personagens véo servir de modelo
para a acdo cotidiana dos individuos [...].” (PITTA, 2017, p.24).

Conforme o explicitado, é possivel compreender a rela¢do entre esses conceitos e a
organizacdo e convergéncia dos simbolos. Inspirada por Durand, Pitta propde que:

O imaginario nessa perspectiva, pode ser considerado como esséncia do espirito, na
medida em que o ato de criacdo (tanto artistico, como o de tornar algo significativo),
¢ o impulso oriundo do ser (individual ou coletivo) completo (corpo, alma,
sentimentos, sensibilidade, emocdes...) é a raiz de tudo aquilo que, para o ser
humano, existe. (PITTA, 2017, p. 20).

Durand (2002) divide as estruturas do imaginario em dois regimes: o diurno (separar -
heroico) e o noturno (mistico e disseminador). Segundo Pitta, “essa classificacdo leva em
conta a existéncia de uma maneira de organizar, de um dinamismo, proprios de cada cultura,
dinamismo esse que se encontra na base das organizacfes (convergéncias) dos simbolos que
formam as constelagdes da imagem.” (PITTA, 2017, p. 25) De acordo com Durand:

[...] O Regime Diurno tem a ver com a dominante postural, a tecnologia das armas, a
sociologia do soberano mago e guerreiro, os rituais de elevacdo e da purificacdo; o
Regime Noturno subdivide-se nas dominantes digestivas e ciclica, a primeira
subsumindo as técnicas do continente e do habitat, os valores alimentares e
digestivos, a sociologia matriarcal e alimentadora, a segunda agrupando as técnicas

do ciclo, do calendario agricola e da industria téxtil, os simbolos naturais ou
artificiais do retorno, os mitos e os dramas astrobioldgicos. (DURAND, 2002, p.58).

Os regimes diurno e noturno fazem referéncia a trés estruturas que buscam responder a
questdo essencial da humanidade: a consciéncia da mortalidade. Desse modo, esses regimes
possuem intengOes que sdo explicitadas na base da organizagdo das imagens. Segundo

Durand:



60

O psiquismo divide-se em, pelo menos, duas séries de impulsos: aqueles que se
originam na parte mais ativa, mais conquistadora, quando o animus mostra-se
frequentemente sob os tracos da grande imagem arquétipa (do tipo arcaico, primitivo
e primordial) do herdi que derrota 0 monstro e, por outro lado, aqueles elaborados na
parte mais passiva, mais feminina e mais tolerante, a anima, a qual surge muitas
vezes sob a figura da mée ou, ainda, da Virgem... (DURAND, 2004, p.38).

A primeira série de impulsos, animus, relacionada com o regime diurno (luz), percebe
a realidade em dualidade, divide o universo em antagbnicos (PITTA, 2017). A segunda,
anima, pertence ao regime noturno (noite), propde a unido dos opostos, tem como base a
harmonia e conciliagdo (PITTA, 2017). De acordo com Durand, “semanticamente falando,
pode-se dizer que ndo ha luz sem trevas enquanto o inverso ndo € verdadeiro: a noite tem uma
existéncia simbdlica autbnoma. O Regime Diurno da imagem define-se, portanto, de uma
maneira geral, como o regime da antitese.” (DURAND, 2002, p. 67).

Para Durand, “[...] todo imaginario humano articula-se por meio de estruturas plurais e
irredutiveis, limitadas a trés classes que gravitam ao redor dos processos matriciais do
“separar” (herdico), “incluir” (mistico) e “dramatizar” (disseminador), ou pela distribuicao
das imagens de uma narrativa ao longo do tempo.” (2004, p.40). Essas estruturas tém por base
“dominantes reflexas” que orientam as constelagdes de imagens e sdo divididas em trés:
postural, nutri¢do e copulativa. De acordo com Durand:

[...] As “dominantes reflexas” que Vedenski e depois Betcherev e a sua escola iriam
estudar de maneira sistematica sdo exatamente 0s mais primitivos conjuntos
sensorio-motores que constituem os sistemas de “acomodagdes” mais originrios na
ontogénese e aos quais, segundo a teoria de Piaget, se deveria referir toda a

representacdo em baixa tensdo nos processos de assimilacdo constitutivos do
simbolismo. (DURAND, 2002, p.47-48).

Sendo assim, as trés estruturas que compde 0s regimes sdo: A estrutura heroica,
ligada ao regime diurno, que possui a dominante postural (vertical) e tem como scheme o
distinguir/separar; as estruturas mistica e sintética estdo relacionadas com o regime noturno,
entretanto, possuem dominantes e schemes diferentes. A mistica é caracterizada pela
dominante digestiva e o scheme confundir/descer, ja a sintética € composta pela dominante
copulativa e o scheme ligar/retornar (DURAND, 2002).

Cada uma dessas estruturas ira responder a questdo da consciéncia da morte a seu
proprio modo. No caso da estrutura heroica, sua constelacdo de imagens transmite a ideia de
conquista e vitoria sobre a morte; a estrutura mistica ressignifica o sentido da morte para lidar

com a angustia, as imagens que compdem sua constelacdo tratam da intimidade e do
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profundo; a estrutura sintética percebe o tempo de modo ciclico, sendo assim, a morte ndo é
um fim, mas um recomeco (PITTA, 2017).

Para a teoria do imaginario, a anglstia da morte vai se manifestar por meio das
imagens referentes ao tempo. Nesse sentido, os simbolos podem ser categorizados em trés
teméticas: teriomdrficos (ligado a animalidade simbdlica e angustiante), nictomorficos
(relativo a noite e a escuriddo) e catamorficos (relacionado com a queda — medo, castigo,
vertigem e dor). Cada estrutura também possui seus conjuntos simbdlicos especificos para
ressignificar a mortalidade. A estrutura heroica possui simbolos de ascensdo, especulares
(referente a visdo) e divisdo. A estrutura mistica traz simbolos de inversdo e intimidade, e a
estrutura sintética tem como base os simbolos ciclicos (PITTA, 2017).

O imaginario composto pelos arquétipos, scheme e simbolos, como citados até entéo,
segue um trajeto denominado por Durand (2002) de trajeto antropoldgico, que percebe a
construgcdo das imagens por meio da interacdo entre os reflexos dominantes (postural,
copulativo e digestivo) e o meio social. Esse conceito é essencial para a teoria do imaginario,
uma vez que pode ser percebido como “pedra angular” da teoria. Segundo Durand:

Para delimitar os grandes eixos desses trajetos antropoldgicos que os simbolos
constituem, somos levados a utilizar o método pragmatico e relativista de
convergéncia que tende a mostrar vastas constelacdes de imagens, constelacdes
praticamente constantes e que parecem estruturadas por um certo isomorfismo dos
simbolos convergentes. [...] A analogia procede por reconhecido de semelhanca
entre relacfes diferentes quanto aos seus termos, enquanto a convergéncia encontra

constelacBes de imagens semelhantes termo a termo em dominios diferentes do
pensamento. (DURAND, 2002, p.42-43)

Para o autor, “[...] o trajeto antropoldgico pode indistintamente partir da cultura ou do
natural psicoldgico, uma vez que o essencial da representacdo e do simbolo esta contido entre
esses dois marcos reversiveis” (DURAND, 2002, p.42). Nas palavras de Pitta (2017), o trajeto
antropolédgico “€ o contexto sociologico que modela os arquétipos e os simbolos.” (PITTA,
2017, p.39).

Durand (2002) acredita que 0s mitos presentes em uma sociedade passam por
mudangas, as quais podem ser representadas como o percurso de um rio denominada pelo
autor de bacia semantica. Segundo o autor, “[...] o conceito de “bacia semantica” permite a
integracdo das evolugdes cientificas supracitadas e, em seguida, uma analise mais detalhada
em subconjuntos — seis, para ser exato — de uma era e area do imaginario: seu estilo, mitos
condutores, motivos pictdricos, tematicas literarias etc.” (DURAND, 2004, p. 103). Sao estas

as seis fases da bacia semantica: 1° fase: escoamento, 2° fase: divisdo das aguas, 3° fase:
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confluéncias, 4° fase: nome do rio, 5° fase: organizacdo dos rios, 6° fase: os deltas e os

meandros. Segundo Noronha:

O escoamento é o surgimento nos movimentos gerais, oficiais, de pequenas
correntes descoordenadas e antagonistas que, quando se unem a outros escoamentos,
a divisdo das aguas, formam uma oposicdo, mais ou menos, acirrada contra 0s
estados imaginarios precedentes e outros escoamentos atuais. Assim, como um rio é
formado por seus afluentes, a confluéncia ocorre quando uma corrente consolidada
necessita ser reconfortada pelo reconhecimento, pelo apoio das autoridades locais e
das personalidades e instituicdes. O nome do rio é o nome do pai, solidamente
mitificado, e eshoga-se quando um personagem real ou ficticio caracteriza a bacia
semantica como um todo. A organizacdo dos rios consiste numa consolidacdo
tedrica dos fluxos imaginarios. E a Gltima fase, os deltas e os meandros, é o
momento de saturacdo de um mito e o prendncio de novos. (NORONHA, 2017, p.
113)

Sendo assim, o conceito de bacia semantica permite compreender 0s percursos que o
imaginario de uma comunidade percorre e, assim, analisar os fundamentos de uma sociedade
tendo em vista as seis fases que compdem esse conceito. Para finalizar, o imaginario é uma
teoria que permite a andlise de todos os setores da sociedade, tendo como base a

interdisciplinaridade. Segundo Pitta:

O imaginario diz respeito a todas as ciéncias. Primeiro as ciéncias humanas: implica,
para o Ocidente, em uma nova pedagogia (um modo de ensino ndo mais centrado
unicamente na razdo); em outra visdo historica ja que esta se coloca dentro do trajeto
antropolégico; em outras dimensdes da economia que mostra ndo ser somente
resultante de um célculo racional; em outra abordagem da geografia: hoje a
geografia humana j& leva em conta, por exemplo, a literatura a respeito da &rea
estudada, enfim, as relagcbes com a filosofia, a psicologia, a literatura parecem ser
evidentes; quanto as ciéncias exatas: a matematica utilizas conceitos como “limites”
e “infinito” entre muitos outros e teorias como a das “catastrofes”; a fisica quantica,
a gquimica, a biologia ja hd muito tempo trabalham com conceitos que véo além de
um puro raciocinio. O estudo da relagdo entre imaginario e midia necessitaria de
todo um livro. (PITTA, 2017, p.40).

De acordo com Amauri Carlos Ferreira e Vania Noronha (2017), a teoria do

imagindrio é uma ciéncia que permeia as “fronteiras” dos saberes, ou um entre saberes:

Ao identificarmos a educagdo e a religido, portadoras de um sistema forte de
utilizacdo de imagens como simbolo e como praticas simbolicas, porque sociais,
consideramos ser 0 imaginario um potente referencial tedrico para entendermos suas
fronteiras na formagdo do sujeito individual e coletivo.” (FERREIRA; NORONHA,
2017, p. 70).

Nesse estudo, o entre saberes se da no cruzamento de conhecimentos sobre a educagéo
escolar, o imaginario, mitos, ritos e simbolos, de uma dada comunidade indigena e na

formagéo cultural de seus sujeitos.
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Tendo em vista as discussoes e reflexdes possibilitadas pelo paradigma emergente e
pela decolonialidade explicitadas no topico anterior, é possivel perceber como o imaginario
atende as ideias centrais que compdem esses conceitos. Uma vez que se percebe a
humanidade em toda sua complexidade, ao unir raz&o e simbolo (homo sapiens e symbolicus)
e ao estudar os mitos fundantes de diferentes culturas, permite-se o reconhecimento e

divulgacdo dos saberes de povos que até entdo foram ignorados.

3.3 A narrativa mitica e os saberes docentes

A docéncia exige uma construcdo de saberes continua, que ocorre no cotidiano da
pratica. Esse topico ird tratar da relacdo existente entre a narrativa mitica e os saberes

construidos pelos professores. Para Heloisa Capel:

Vivemos na educagdo o chamado de uma condi¢do pds-moderna. Esse é 0 nosso
desafio. Ele nos convida ao abandono nas aguas alimentadoras de nossas praticas
educativas.[...] Esses tragos afetam, indubitavelmente, as préticas educativas
tradicionais. Entre outros aspectos, podemos considerar que - desconstréi-se a idéia
(sic) da predominancia do conhecimento sistematizado. Acentua-se a nogdo dos
sujeitos como co-construtores do conhecimento; - considera-se que 0S sujeitos
devem resistir as formas de homogeneizagdo e dominacdo cultural; - resgata-se a
nocdo de identidade. Os sujeitos sdo Gnicos em sua dimensdo individual e social.
Assim sendo, os educadores devem construir quadros valorativos especificos, a
partir dos conceitos de suas proprias culturas e escolhas subjetivas. (CAPEL, 2001,
p. 82-83).

A educacdo exige dos professores uma reinvencdo e ressignificacdo diaria. Nesse
sentido, 0 mito pode ser uma importante ferramenta, tendo em vista seu carater semantico e
transitorio, que se adapta ao tempo e espaco. Daniel Cardoso Alves (2021), em artigo
intitulado “O mito e seu valor pedagdgico sob o olhar de licenciandos em Pedagogia”,
apresenta os dados de uma pesquisa realizada com estudantes de Pedagogia sobre a relacéo do
mito e educacdo. Nos resultados da pesquisa, fica evidente que, para os futuros professores, o
mito possui um importante papel para a aprendizagem, pois oferece a possibilidade de

desenvolver um pensamento criticos nos estudantes. Segundo Alves:

A mitologia apresenta-se, pelo exposto, como essencial para o despertar da
consciéncia humana e, portanto, imprescindivel para o processo de ensino e de
aprendizagem pautado numa educagdo que ndo se finda na escolarizacdo. Pensar
filosoficamente a educacdo é, antes, retomar o espirito originario do que é educacédo
para, entdo, (re)defini-la e/ou aperfeicod-la, ultrapassando a visdo meramente
materialista apoiada numa supervalorizagdo quantitativa que tende a reduzi-la a
preco, ao mercado, e a insere num discurso de plano ainda muito horizontal e
superficial. A educacédo, no seu sentido classico de tornar 0 homem cada vez mais
humano e, em alusdo ao mito da caverna de Platdo, de dar a luz, eduzir e trazer a
tona o que ha de melhor no sujeito, descortinando sombras e afastando a inércia,
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vem perdendo espago para uma logica que atua para reduzi-la a mera escolarizacao.
(ALVES, 2021, p. 127-128).

Apesar de tamanha importancia, pouco espaco é dedicado nos cursos de formacéo para
a discussdo da narrativa mitica na pratica docente, bem como no contexto escolar. Isso fica
evidente nos resultados da pesquisa apresentada por Alves (2021), que comprova a sua tese de
que o mito “vem sendo silenciado no processo de ensino e de aprendizagem nos anos
elementares da educagao formal” (ALVES, 2021, p. 134). Segundo o autor, quando o mito
ganha uma visibilidade na escola, tal ocorre de forma superficial, sem a possibilidade de
desenvolvimento reflexivo nos estudantes.

Ainda persiste no imaginario de muitas pessoas a ideia do mito como algo apenas
fantasioso, relacionado com a mentira, ou algo falso. Acredita-se que tal pensamento foi
reforcado pelo paradigma positivista, que da enfoque ao pensamento racionalizado e
empirico. Nesse sentido, toda ideia relacionada com a sensibilidade, ou que ndo pode ser
testada, foi desconsiderada como um saber. Tal paradigma impede que o mito seja entendido
de forma complexa e na sua possibilidade de reflexdo e desenvolvimento de criticidade. Desse
modo, é necessaria uma quebra de paradigma, algo defendido por diversos pensadores como
Morin (2005) e Boaventura de Souza Santos (2008), que acreditam que a educacdo deve
considerar diferente saberes para uma préatica docente que desenvolva o ser humano em toda a
sua complexidade.

Nesse contexto, o mito possui um papel fundamental na a¢do docente, pois “o mito
abarca ndo s6 o mundo das ideias e sentimentos, mas o comportamento, compreendendo que
ele torna a vida inteligivel, bem como orienta o devir das a¢Ges no cotidiano da vida
comunitaria.” (REGINA; SATO, 2014, p.840). Desse modo, é que “[...] o esquema de
significacdo engendrado pelas narrativas miticas € internalizado, realizando-se nas acdes
praticadas no cotidiano.” (REGINA; SATO, 2014, p.840). A importancia do trabalho com os

mitos € também defendida por Capel:

[...] ponderamos que devido as indmeras possibilidades de trabalho com os mitos,
eles poderdo ser Uteis como estratégias de investigacdo, além de contribuirem com o
exercicio da docéncia. Poderemos, assim, trata-los como meios de atribuir sentido a
experiéncia, de conduzir ao conhecimento e desenvolver habilidades dentre outros
aspectos. O sentido do mito na educacdo pode ser considerado, portanto,
essencialmente, o de servir como meio para a tomada de posturas e atitudes
reflexivas. (CAPEL, 2001, p.88).

Tendo em vista as caracteristicas e possibilidades do mito para a pratica docente, €
possivel entender que a ciéncia/razdo e o0 mito possuem papéis complementares e ndo opostos

como amplamente difundido no decorrer dos anos. Segundo Regina e Sato:
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E importante néo ser guiado por preconceitos que discriminem o que é cientifico e
mitico, porque ambos igualmente afetam a maneira de pensar e sentir de quem neles
acredita. E inconcebivel eleger um contexto cultural como parametro de verdade
para avaliar as opinides desenvolvidas por outros povos. E importante compreender
como uma cultura concebe 0 mundo e ndo em definir um mundo. (REGINA; SATO,
2014, p. 841).

Sendo assim, as narrativas miticas permitem aos professores repensarem sua préatica e

0 préprio processo de ensino e aprendizagem. As autoras Regina e Sato (2014) acreditam que

“[...] pela oralidade, de geracdo a geracdo, a mitologia, em seu dinamismo, tem valor

pedagogico, contribuindo na atribuicdo de significados e sentidos as existéncias conhecidas e

orientando as praticas sociais.” (REGINA; SATO, 2014, p.840). Ainda acrescentam que “os

ritos podem ser valorizados como expressdes pedagdgicas na medida em que re-atualizam os

ensinamentos dos ancestrais. Neles sdo revelados quais sdo o0s Vvalores éticos e

comportamentos apreendidos como referenciais socialmente validos. [...].” (REGINA; SATO,
2014, p. 847). As autoras defendem que:

Os relatos miticos dos antigos assumem papel central no ensino e aprendizagem por

serem conhecimentos incorporados, traduzindo-se num modo de relacdo humano-

mundo. As narrativas miticas repassadas oralmente devem ser compreendidas nesta

perspectiva fenomenoldgica, isto é, relacional e corporificada. (REGINA; SATO,
2014, p. 844).

A relacdo entre o ensino/aprendizagem e as narrativas miticas fica evidente na fala das
autoras. Tal relacdo é benéfica, tendo em vista que propicia o desenvolvimento critico do
sujeito. Maria Cecilia Sanchez Teixeira (2006) traz aprofundamento a essa relacdo ao
entender que a Pedagogia, ciéncia que estuda a educacdo, é, em sua esséncia, o resultado
provindo das narrativas miticas e do imaginario. De acordo com a autora, “nessa perspectiva
ampliada, podemos, entdo, considerar a pedagogia como o resultado de projeces imaginarias
e miticas. Estas determinam modos de vida, que sdo codificadas em conceitos socializados e
traduzidos em sistemas pedagogicos.” (TEIXEIRA, 2006, p. 218-219).

Nesse contexto, a autora ainda defende que as narrativas miticas possuem uma
finalidade especifica:

A finalidade das narrativas miticas é criar uma cultura comum que dé sentido ao
mundo. Sem uma narrativa a vida ndo tem sentido. Como mitologia, a narrativa é, de
acordo com Campbell (2001), um sistema de imagens que dota a mente e 0s
sentimentos de um sentido de participacdo num campo de significados para o bem e
para o mal. Porque, dependente do vigor metafdrico de seus simbolos, uma narrativa

pode gerar tanto visGes equilibradas de mundo, utopias agregadoras como
fundamentalismos retrégrados. (TEIXEIRA, 2006, p. 221).
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Nesse sentido, € possivel perceber a amplitude e profundidade que as narrativas
miticas possuem e o qudo essencial é para uma acdo docente contextualizada e reflexiva.
Teixeira acredita que:

[...] as narrativas sobre a escola estdo atreladas as narrativas mais amplas veiculadas
nos mitos, nas utopias, nas artes, na literatura, nos contos. Sdo elas que podem
fornecer os universos socio-dramaticos para a emergéncia das imagens arquetipicas
com toda sua carga simbdlica. Imagens que, de acordo com Jung (1987), sdo

caminhos virtuais herdados, que provém do inconsciente coletivo e que transmitem
as verdades e os valores fundamentais da humanidade. (TEIXEIRA, 2006, p. 221).

A prética docente, em toda a sua complexidade, necessita da construcdo de saberes
diversos para atender as necessidades e tensdes das situacdes de ensino. Nesse sentido, as
narrativas miticas fornecem formas de refletir e repensar a praxis dentro da sala de aula, uma
vez que ultrapassam a ideia de contos fantasiosos e superficiais ao tratarem de valores
fundamentais da humanidade. Sendo assim, a narrativa mitica deve adentrar na escola ndo
como uma disciplina especifica, ou em datas comemorativas, mas, sim, de forma
contextualizada com enfoque na sua acdo reflexiva, como defendido por Capel:

Mitos sdo polissémicos e, por mais que concentremos esforcos em restringi-los a
uma determinada area do conhecimento, eles nos fogem em suas indmeras
possibilidades de interpretacdo. [...] Assim, mais do que representar, 0os mitos
‘presentificam’, de forma dindmica, criagdes imaginarias e simbolicas referentes a
crengas, tradicBes, acontecimentos, cosmovisfes culturais, essencialmente, porque

carregam consigo, atemporalmente, o poder gerador de sua fonte. (CAPEL, 2001, p.
78).

Sendo assim, € possivel perceber a necessidade de investir numa formacgdo de
professores que se atente para uma educacdo teorica, mas também da sensibilidade, ou seja,
que perceba a dualidade existente em todo ser humano. Nesse sentido, a pedagogia do
imaginario traz importantes contribuicdes para a educacdo. Bruno Duborgel (2003) a percebe
como a “pedagogia do <pleno>, o que significa que estd repleta de objetos, de imagens e de
icones, de mitos, de lendas, de contos e de poemas ao consumo, a deleitacdo, & meditagdo e a
producdo [...]” (DUBORGEL, 2003, p. 215). Teixeira (2006) ainda define essa pedagogia
como “[...] metafora do processo pelo qual o imaginario conduz a nossa vida, atribuindo-lhe
sentido. E, nesse sentido, ela é sim uma educacdo fatica, uma educacdo da alma, uma
educacéo da sensibilidade.” (TEIXEIRA, 2006, p. 224). De acordo com a autora:

Nessa perspectiva, seriam, entre outras, atribuicdes de uma pedagogia do imaginario
na escola: 1) estimular a imaginacdo, porque imaginar é se reconhecer. Se os alunos
ndo sdo estimulados a imaginar ndao se reconhecem como alunos, como filhos, como
membros de uma sociedade, como seres humanos; 2) ensinar o aluno a bem

devanear, levar o aluno a tomar consciéncia do poder real do imaginario e de sua
linguagem para se exprimir numa poética do cotidiano; 3) cultivar a sensibilidade e
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a afetividade como canais de abertura da imaginagdo em direcdo ao mundo.
(TEIXEIRA, 2006, p. 225).

Faz-se necessaria uma escola que busque relacionar os diferentes saberes para a
promocdo de um desenvolvimento critico em seus estudantes. Teixeira (2006), ao refletir
sobre a pedagogia do imaginario, destaca trés sentidos para a mesma na educacao: da alma,
fatica e da sensibilidade. Esses trés sentidos se complementam e tratam de algo que é comum:
uma educacdo que va além do cognitivo e que contemple o imaginario. Além de educar a
mente, € necessaria uma educacédo da alma, segundo Eliane Atihé:

[...] A alternancia, a interdependéncia e a paridade entre imaginacdo, sentimento e
cognicdo, dimensbes da mesma natureza a espera do homo complexus para reuni-las
problematicamente, designam o ponto de partida de uma educacdo que busca

aprofundar sua intervencdo humanizadora para muito além dos niveigsuperficiais da
personalidade, isto &, do ego racional e suas mascaras sociais. (ATIHE, 2008, p. 61).

Quanto a educagdo fatica, seu fundamento sdo as praticas sociais e uma razdo
simbolica, tendo por objetivo uma comunicacdo que alcance seu destinatario, nesse caso o
estudante. Desse modo, o educador fatico “[...] € aquele que trabalha com as préaticas
simbdlicas dos grupos sendo, a0 mesmo tempo, um analista e um facilitador, em rigoroso
sentido técnico [...]” (PAULA CARVALHO, 1989, p.145). Uma escola que considera a razao
simbdlica e praticas sociais é uma instituicdo que propicia uma educacdo féatica, ou seja, uma
pratica docente que considera o imaginario, que € sensivel e contempla a alma. Teixeira
(2006) explica como a desconsideracdo da imagem na educacédo trouxe prejuizos:

Essa subnutricdo do sentimento, da sensibilidade e da imaginagdo j& foi
exaustivamente mostrada pelos criticos da modernidade e pelos estudiosos do
imaginario, de modo que, aqui, quero apenas lembrar das suas consequéncias (sic.)
pedagdgicas: 1) a domesticagcdo da imagem, colocada a servico do ensino, como
mais um recurso pedagdgico, transformando, por exemplo, a literatura em mero
exercicio escolar; 2) as simplificacdes deformantes das imagens de contos, cangdes e
poesias, sob o0 argumento de que sdo deseducativos, violentos ou politicamente
incorretos; 3) a dosagem da fantasia, em razdo da crenca de que esta, em doses
exageradas, poderia afastar a crianca e o jovem da realidade; 4) o uso pervertido da

imagem (DUBORGEL, 1992), que anexada a intencdo de informar sobre as coisas é
utilizada simplesmente como imagem-espelho. (TEIXEIRA, 2006, p. 220).

A narrativa mitica € um saber centenario que transmite valores fundamentais da
humanidade. Nesse sentido, sua relacdo com a educagdo e, consequentemente, com a acéo
docente é evidente. Apesar disso, como foi pontuado no texto, pouco espacgo é dedicado nos
curriculos dos cursos de formacéo de professores para tratar da narrativa mitica em si. O que
resulta na pouca presenca dos mitos dentro da escola, que fica restringido a datas especificas

como o “dia do folclore” ou no seu trabalho superficial apenas como género textual.
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A escola atual exige uma ressignificagdo dos saberes docentes, cada vez mais 0s
professores sdo chamados a perceber seus alunos, em toda a sua complexidade (algo ja
pontuado por Morin ha anos). A escola é uma instituicdo que, além de transmitir
conhecimentos sistematizados, deve, também, disseminar valores basicos da humanidade.
Sendo assim, acredito e defendo uma relagdo de complementariedade entre ciéncia e mito,

bem como uma formacéo docente pautada na teoria racional e na sensibilidade.
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4 - A ALDEIA KATURAMA E A ESCOLA ESTADUAL INDIGENA PATAXO E
PATAXO HA HA HAE KATURAMA: origem e historia

Esse capitulo trata do I6cus da pesquisa. Primeiramente, conta a histéria da chegada
desse povo em Minas Gerais e as lutas por eles enfrentadas até a conquista do territério. Em
seguida, faz uma contextualizacdo do campo pesquisado: a escola construida pela aldeia para
educar as criangas, adolescentes e adultos da comunidade.

4.1 Conhecendo a Aldeia Katurama

A aldeia Katurama é formada por duas etnias: Pataxd e Pataxd Ha Ha Hae. Apesar das
semelhancas e de utilizarem a mesma lingua, essas etnias possuem as suas especificidades
culturais, como foi relatado por um docente:

E a nossa etnia, né que é composto como Pataxé e Pataxd Ha Ha H&e, o meu povo
Ha H& Hae utiliza muito as plantas e utiliza muito a raiz, entdo ndés somos muito um
povo dos rituais, né? [...] Porque nds somos um povo de mistura, né mistura assim

de Pataxé, Maxakali, Tupinamba, varias etnias em uma sé, composto em uma so.
(sic.). (Docente B, 2022).

A comunidade esta localizada, atualmente, em S8o Joaquim de Bicas/MG, nas terras
anteriormente, conhecidas como Mata do Japonés, mas é preciso conhecer todo o processo de
ocupacdo desse espaco. Essa historia me foi contada pela Cacica Agohd, na minha primeira
ida ao campo, a0 mesmo tempo em que me apresentava toda a comunidade. Foi com muita
satisfacdo que ela me apresentou todo o territdério e me contou sobre 0s proXimos passos e
planos para comegar a cultivar a terra.

Segundo a Cacica Agoho, os indigenas que compdem essa comunidade sao originarios
de Coroa Vermelha/BA e chegaram a Minas Gerais em 2011, convidados a vender seus
artesanatos numa feira que ocorreu no Expominas, seduzidos pela promessa de que venderiam
todos os produtos. Entretanto, isso ndo aconteceu, pois, segundo eles, infelizmente, nao
conseguiram arrecadar nem o dinheiro suficiente para garantir a passagem de volta a aldeia
natal. Por esse motivo, familias inteiras conseguiram abrigo em frente ao Shopping UAI, em
Belo Horizonte e tentavam continuar vendendo os produtos com o objetivo de arrecadar a
quantia suficiente para retornarem para casa. O dono do local cobrava uma porcentagem do

que era vendido, o que os impediu de juntar o valor necessario.

' A urbanizagio de aldeias indigenas vem sendo discutida em pesquisas como em Campos e Campos (2023).
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Ao perceber que dificilmente conseguiriam retornar, buscaram alugar um local para
morarem, mas, nas palavras da Cacica, “ninguém gosta de negociar com indigena porque
acham que é tudo ladrédo”. Com muita dificuldade, conseguiram um local no aglomerado
Jardim Vitoria, mas sentiam falta da terra e das arvores, entdo se organizaram para lutar e
conquistar um territorio em Minas Gerais. As liderangas comegaram a participar de eventos e
reunides, até que conheceram um dos lideres do MTST (Movimento dos Trabalhadores Sem-
Teto) na Festa do Milho de 2017, que ocorre na cidade de Ibirité/MG todos o0s anos.

ApO6s muitas conversas e negociacdes com o MTST, conseguiram um pedaco de terra
em Brumadinho/MG e, imediatamente, iniciaram a construgdo da aldeia. Com a conquista do
territorio, outros parentes chegaram para fazer parte da comunidade e tudo parecia ter se
resolvido. Entretanto, em 2019, a barragem da mineradora Vale, em Brumadinho/MG
estourou, devastou o ambiente por onde a lama e os rejeitos passaram, levando a 6bito 272
trabalhadores e moradores da regido. As consequéncias desse crime anunciado ainda se fazem
sentir. Para esta comunidade indigena, o ocorrido lhes retirou a terra que tinha sido
conquistada e ocasionou doencas das quais ainda se recuperam, mesmo apos quatro anos.

Apesar das dificuldades, continuaram lutando por um novo local. Descobriram a da
Mata do Japonés, em Sdo Joaquim de Bicas/MG, uma reserva particular do patriménio natural
que pertencia a Associacdo Mineira de Cultura Nipo-Brasileira. Iniciaram as negociac¢des para
compra do terreno: a comunidade comprou uma parte do territério e a associacdo doou o
restante, e, assim, novamente, comecaram a reconstruir a aldeia. Atualmente, os indigenas
possuem a condi¢cdo financeira de retornar para Bahia, mas, agora que conquistaram esse
espaco, desejam voltar a aldeia natal apenas para visitar os parentes.

Conforme descrito no “Protocolo de Consulta Livre, Prévia e informada da

Comunidade Indigena da Aldeia Katurima™*

, 0 nome da comunidade foi dado pelos
encantados durante um ritual da lua praticado pelas liderancas na Bahia. Tal nome pode ser
considerado uma bencéo, tendo em vista as lutas enfrentadas pela aldeia. E nesse contexto e
com esperanca de dias melhores que a escola na comunidade possui um papel fundamental na
construcdo da identidade e na formacéo para a cidadania.

Atualmente, as vinte e uma familias indigenas que & residem estdo morando em

barracas de lona. Aos poucos, com o dinheiro de indenizacdo da Vale, que ndo tem sido para

> Documento construido pela comunidade e disponibilizado pela Cacica da Aldeia Katurdma: AIKA. Protocolo
de consulta livre, prévia e informada da comunidade indigena da aldeia Katurdma. Sao Joaquim de Bicas:
2022,
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todos, estdo construindo casas de alvenaria. Na area de 346.124,45 m? j& existem varias

moradias (Figura 2).

Figura 2 — Moradia dos indigenas da Aldeia Katurdma

Logo na chegada da aldeia, encontramos um portal com mastros adere¢cados com
pinturas tipicas da cultura indigena, que indicam a entrada para um novo ambiente com uma
cosmovisdo diferente da difundida no ocidente (Figura 3). Esses mastros simbolizam a porta,
“ambiguidade fundamental, sintese das chegadas e partidas.” (DURAND, 2002, p. 29).

Figura 3 — Entrada da aldeia Katuradma

Fonte: dados da pesquisa (2023)
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E possivel ter um panorama geral do territrio da comunidade por meio do guia de
etnoturismo construido por eles (Figura 4). Com esse guia é possivel conhecer toda a area da
aldeia, bem como as atividades que visitantes podem explorar no territorio.

Figura 4 — Guia de Etnoturismo da Aldeia Katurdma

Fonte: documento produzido pela AIKA - Associacao Indigena do Povo Katurdma (2023)

A primeira imagem gue vemos ao adentrar no territorio é o campo de futebol (Figura
5). Nesse espago ocorrem todas as atividades coletivas, como os rituais, as festas e 0s jogos

indigenas.

<

Fonte: dados da pesquisa (2022)
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Localizada no campo de futebol, se encontram quatro ocas que, segundo a Cacica, séo
usadas nos rituais de casamentos™® que ocorrem dentro da aldeia. O campo de futebol também
é espaco de luta em prol da garantia de direitos e protecdo do territorio. Em 23 de setembro de
2022, a comunidade participou de um evento organizado pelo jogador Walter Casagrande e a
entdo candidata a deputada federal Celia Xacriaba, para comemorar a posse oficial da terra,
denominado “Sem demarcagio ndo tem jogo” (Figura 6).

Essa comemoracdo também foi um momento de alerta sobre a invaséo da terra e a
garantia dos direitos indigenas e teve a participacdo de apoiadores da causa, COmo 0s atores
Thiago Lacerda e Maria Ribeiro. E valido destacar a importancia do territorio para os povos
originarios, como no depoimento da docente A: “0 territdrio é para nos povos indigenas, €
como se fosse 0 nosso coracdo, nosso pulméao, € o ar que nds respiramos ne e sem o territério

nada acontece, ndo tem cultura, ndo tem etnia.” (sic.) (Docente A, 2022).

Figura 6 - Evento “Sem demarcac¢édo ndo hé jogo”

Fonte: dados da pesquisa (2022)

Pelas imagens, é possivel perceber como o evento é caracterizado pela reafirmacdo da

cultura Pataxd e Pataxdé Ha H& Hae, representada nos diversos elementos que a compdem:

16 para mais informacdes: PATAXO, Kanatyo. Professores indigenas. O povo pataxé e sua histéria. Minas
Gerais: MEC, 1997.
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vestimentas, artesanatos, comidas tipicas, fogueira, dentre outros. No decorrer de toda a
programacéo, foi possivel observar a participacdo de todos os membros da comunidade com
os afazeres para a organizacéo.

Outra experiéncia vivida no espa¢o do campo ocorreu no dia 19 de abril de 2023, data
em que se comemora o Dia Nacional dos Povos Indigenas, conforme a Lei 14.402/2022
(Figura 6). A comunidade organizou o evento de “Jogos indigenas infanto-juvenil”, aberto ao
publico, repleto de manifestagdes culturais proprias dos Pataxd e Pataxd Ha Ha Hae: comidas
tipicas, 0 Awé e jogos caracteristicos dessa etnia, como a corrida de maracas, luta corporal e
corrida com toras.

Por meio desse evento, foi possivel conhecer um pouco sobre a cultura desse povo e
sua relacdo com sagrado, tendo em vista que, durante o Awé, foi realizado um ritual de
purificacdo com as liderancas. Outro destaque foi a receptividade da comunidade com o0s

visitantes, que foram convidados a participar dos jogos e a experimentar o kawi, bebida tipica.

Figura 7 — Dia dos Povos Indigenas da Aldeia Katurdma
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Fonte: dados da pesquisa (2023)

Ao direcionar o olhar para o lado esquerdo da entrada, estdo as kijeme do artesanato
(nome dado as habitacdes na cultura Pataxo e Pataxdé H& Ha Hae), local onde sdo vendidos
aderecos para os cabelos, arcos e flechas, utensilios de cozinha feitos de madeira, entre outros

objetos que sdo construidos pelos préoprios indigenas.
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Figura 8 - Artesanatos Pataxo

Fonte: dados da pesquisa (2022)

Adentrando no espaco da comunidade, é possivel seguir por uma trilha que circula
parte do territorio e é cercada por moradias dos indigenas (algumas feitas de lona e outras de
alvenaria). Seguindo pelo caminho, na extremidade oposta ao campo, esta a nascente em
processo de revitalizacdo. A agua € um elemento significativo para esse povo, estando

presente no mito que conta a origem do nome Patax6'’,

na sua subsisténcia, que,
originalmente, era fundamentada na pesca, como, também, no ritual das aguas, que costuma
ocorrer no més de outubro. Desse modo, atualmente, a revitalizagcdo da nascente tem sido um

dos principais objetivos da comunidade.

Figura 9 — Nascente da Aldeia Katurama

" Tema que ser& aprofundado no capitulo 5.
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Além da revitalizacdo da nascente, os indigenas iniciaram o plantio de plantas
medicinais e arvores consideradas sagradas na cultura Pataxo e Pataxd Ha Ha Hae, bem como
construiram um panfleto, informando sobre os beneficios de cada uma®®. O empenho de toda
a aldeia em proteger sua cultura e seu territério também pode ser observado no protocolo
construido pela AIKA (Associacdo Indigena do Povo Katurdma), que expressa a posi¢do
desse povo em relacdo a exploracdo do planeta, especialmente, apds os crimes da Vale contra
0 meio ambiente:

NoOs que somos os guardides da mata, ndo aceitamos que a natureza seja explorada
pois para nos ela é sagrada. O nosso territério é o local de onde tiramos parte de
nosso sustento através da agricultura, da caga, da pesca, do artesanato e do
etnoturismo. E onde podemos viver segundo nossos costumes tradicionais, em
conexdo com o sagrado: a agua, a terra, os animais, o culto aos nossos ancestrais,

nossos Nab e nosso Txopai. E onde criamos nossos filhos, repassando nossa cultura,
tradicGes e onde honraremos nossos antepassados. (AIKA, 2022, p. 03)*

Desse modo, a comunidade se organizou para garantir a efetivacio de seus direitos. E
possivel acompanhar todo esse processo de luta por meio dos documentos, construidos pela
propria aldeia, como o “Protocolo” aqui citado, que conta um pouco da histéria desse povo e
orienta como as relacbes com a comunidade devem ser construidas, tendo em vista o respeito
pelos direitos indigenas e seus membros.

Esse documento (o mesmo que foi solicitado a mim, para o desenvolvimento desse
estudo) também expressa o0 que a comunidade Katurama espera de todos aqueles que entram
em contato com as liderangas:

Transparéncia total dentro do processo de consulta (para que estamos sendo
incluidos no processo, quando as decisfes serdo efetivamente tomadas, por quem,
quais os reais impactos na nossa vida, quanto custar, quais 0s prazos, entre outras
questbes), qualidade na informacdo e respeito & nossa organizagdo interna. A

transparéncia precisa estar em documentaces, reunides, mesas de negociagdo, em
todos os momentos. (AIKA, 2022, p. 16).

Todo esse processo caracteriza bem a luta dos povos originarios no pais. Apesar de
terem conquistado um territério, a luta ainda continua, pois os indigenas tém que defendé-la
das invasdes dos grileiros que adentram no territdério sem autorizacdo, com o intuito de

desmatar a vegetacao, visando o aumento de pasto para gado (Figura 10).

18 panfleto na integra no anexo da dissertagéo.

*® Documento construido pela comunidade e disponibilizado pela Cacica da Aldeia Katurdma: AIKA. Protocolo
de consulta livre, prévia e informada da comunidade indigena da aldeia Katurama. Sao Joaquim de Bicas:
2022,
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Figura 10 — Cabanas construidas por grileiros®
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Fonte: dados da pesquisa (2022)

Além das invasdes, o territorio da aldeia Katurdma sofre com alagamentos durante o
periodo chuvoso, momento em que as casas de lonas e taipas precisam ser reforcadas para
garantir a protecdo contra tempestades. Entretanto, apesar disso, a comunidade continua

empenhada na luta pela garantia de seus direitos.

4.2 A Escola Estadual Indigena Pataxo e Pataxdé Ha Ha Hae Katurdma

Ao migrarem para as novas terras, iniciou-se a reconstrugdo da comunidade. Nesse
processo, a primeira instalacdo a ser construida foi a escola, que, naquele momento, ainda
funcionava como anexo da Escola Estadual Nossa Senhora da Paz, localizada em Séao
Joaquim de Bicas/MG. De acordo com os dados coletados nas entrevistas e visitas ao campo,
é possivel perceber a importancia dada pela aldeia a essa instituicdo. A fala do docente, aqui
identificado como docente B, revela como a construcdo da escola foi um jogo politico para
que o territdrio pudesse ser ocupado e a doacdo da terra pelos japoneses chegasse mais rapido
até eles. No contexto de luta pelo territdrio, a construcdo da escola surge como um meio de

garantir a terra, como bem pontuado:

2% Cabanas construidas pelos grileiros no territério da aldeia para uso durante o processo de desmatamento.
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A escola foi construida, tudo feita por mim e a Cacica, né? Entdo a gente, é quando
chegamos aqui, no territdrio, a gente passamos a ter o interesse dessa area, devido
até mesmo a devastacédo que estava tendo, né? que varias pessoas cercando com
arame farpado e derrubando arvores e botando fogo nas suas raizes para poder
trazer elas mais rapido a 6bito, para eles estar tendo uma derrubada, né? Entéo, a
gente conseguimos mostrar o interesse na terra através da construcéo dela, né? Ai,
0 Unico dinheiro que nés tinhamos em conta nés aplicamos todo aqui na terra com
construcdes para que os supostos donos, que era os japoneses, poder fazer a doacgéo
mais rapido, vendo nosso interesse aqui nesse territorio. Ai ele vendo nos
construindo, mostrando um esfor¢co entdo ele nos ajudou a doar 100%. (sic.)
(Docente B, 2022).

A necessidade de se ter uma escola foi outra motivagdo para sua construgdo, uma vez
que as criangas passaram trés anos sem estudar, como relata a Cacica: “O que motivou foi 0
descaso que o meu grupo sofreu, né? Apés o crime da Vale, né, minhas criancas, ficaram trés
anos sem escola, e ver meu povo sendo excluidos de um direito que eles tinha. Entdo isso que
incentivou.” (sic). (Cacica Agoho, 2022)

Nos relatos dos professores, a escola assume trés funcdes diferentes: € um espaco de
garantia de direitos, de construcdo de identidade e de luta contra o preconceito, como foi
pontuado pelos sujeitos pesquisados durante as entrevistas. Sendo assim, toda a organizagéo
de espaco fisico, turmas e contetidos foram definidos pela prépria comunidade em assembleia,
tendo em vista a experiéncia de parentes que ja tinham conhecimento pratico com a educacgéo
escolar indigena.

Ter uma escola construida pelos indigenas, que contemple as suas necessidades e
especificidades culturais, é fundamental para a construcdo da identidade do grupo e uma
forma de lutar contra preconceitos vivenciados em outras escolas. O docente B conta como foi
a experiéncia que os membros da comunidade tiveram ao estudar em “escolas de branco”:

E a escola indigena eu penso que é uma utilidade melhor para nossas criancas que
permanecem dentro da nossa comunidade, devido de haver um certo preconceito e
discriminacdo quando nds saimos da comunidade para estudar fora, né? ... Ja teve
momentos nossos indigenas sair da aldeia, estudar fora e simplesmente nds ser
surpreendido com o preconceito e o racismo. E, diariamente, n6s temos nossos
rituais, temos nossas festas, n6s nos pintamos com o jenipapo, que dura de 15 a 20
dias. Entdo, quando nos chega na escola, ai eles vé aquelas pinturas €, tem pintura
que d& aborramento. Ai eles comegcam a mangar comecam, né? E fazer deboche,

né? Entdo, ai n6s acaba sendo surpreendido por coletividade contra 0 nosso povo.
(sic.) (Docente B, 2022).

Desse modo, os indigenas da aldeia Katurdma se organizaram para construir uma
escola que atendesse as especificidades da comunidade, de acordo com o que é garantido no

paragrafo 2° do artigo 210 da Constituicdo Federal de 1988. Em agosto de 2021, a escola
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comecou a ser construida pela aldeia e, inicialmente, possuia trés salas de aula, uma biblioteca
e uma cantina, todas construidas de modo circular (Figuras 11 e 12).

Figura 11 — Escola Estadual Indigena Pataxé e Pataxé H& H& Hae Katurdma
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‘ Fonte: dados d pesq'uisa (2022)

Figura 12 - Cantina da Escola Estadual Indigena Pataxo e Patax6 H4 Ha Hae Katurama
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o Fonte: ados da pesqisa (2022) -

Em 2023, a comunidade foi agraciada com uma verba da Secretaria de Estado de
Educacéo de Minas Gerais (SEEMG) para a ampliagéo das salas de aula da escola e para a
construcdo de um banheiro comunitério. Esse investimento foi direcionado em nome da

escola nucleo EE Nossa Senhora da Paz, tendo em vista que o processo de independéncia da
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escola indigena ainda ndo foi deferido. O prazo para o término da obra estava previsto para
abril de 2023, momento em que a aldeia planejava fazer uma comemoracdo para a
inauguracdo da nova escola, como ainda nédo foi terminada a construcdo, a comemoracao esta
adiada (Figura 13).

Figura 13 — Escola em construgdo 2023
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Fonte: dados da pesquisa (2023)

Tanto as imagens da antiga escola quanto da atual possuem uma estrutura que reflete a
particularidade da cosmovisdo indigena, as salas de aula sdo construidas no formato de
circulo, que possui um profundo simbolismo do tempo ciclico e da unido. Segundo Durand
(2002), essa imagem ¢ um simbolo de intimidade pertencente ao regime noturno, “o circulo,
onde quer que apareca, serd sempre simbolo da totalidade temporal e do recomeco.”
(DURAND, 2002, p.323). O autor ainda acrescenta que “[...] simbolizam a totalidade do
universo, como também nos parece que se encontram ligados a essa constelacdo da unido
reciproca dos contrarios certos temas fundamentas das culturas indigenas da américa do sul.”
(DURAND, 2002, p. 325).

Além de representar o tempo ciclico, que sera discutido mais adiante, esse simbolo
traz em si um mistério que expressa toda a sua profundidade. De acordo com Durand (2002),
“[...] o espago circular ¢, sobretudo, o do jardim, do fruto, do ovo ou do ventre, e desloca o
acento simbolico para as volupias secretas da intimidade.” [...] O espago curvo, fechado e
regular seria assim por exceléncia signo de “dogura, de paz, de seguranca.” (DURAND, 2022,
p. 248). O circulo, a0 mesmo tempo em que trata do todo, tem relagdo com o intimo. Desse
modo € que o seu carater de ligacdo se apresenta, ao unir particularidade & universalidade.
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Em 2022, a escola atendia a trinta e trés alunos e possuia um total de cinco turmas: de
primeiro a terceiro ano do Ensino Fundamental no turno da tarde e duas turmas (1° e 2° ano)
de Ensino Médio no turno da manhd. Em 2023, a escola € composta por treze turmas
divididas em: Educacédo Infantil - uma turma; Ensino Fundamental - seis turmas, sendo duas
delas multiseriadas (sexto/sétimo e oitavo/nono); Ensino Médio - trés turmas; EJA - trés
turmas.

A equipe de profissionais € formada por uma especialista de Educacdo Basica, seis
assistentes de servicos basicos e o corpo docente composto por dezoito professores. Dentre
eles, doze sdo moradores da aldeia. Os indigenas reconhecem que possuir no quadro de
professores sujeitos que vivem na comunidade é um fato central para a promogdo de uma
educaco contextualizada e que atenda as suas especificidades. E possivel perceber que esses
profissionais entendem essa importancia, tendo em vista a sua motivacdo para seguir na
carreira docente:

Na verdade, o que me incentivou a ser o professor era que ndo tinha ninguém nessa
area, né? Entdo eu falei: eu vou pegar esse cargo para mim ser é um incentivador
da nossa mae natureza porque poucas pessoas que tem esse dom e ja que eu ja
gosto dessa area, entdo eu vou acolher. Ai acabei sendo através disso ai, da

incentivacdo aos proximos, né? Entdo j& usei também como um  trabalho
(sic.). (Docente B, 2022).

A gente, tipo assim, passa por dificuldade na aldeia, né? Ai, o que me motivou mais
foi isso, a precisdo, porque nunca pensei de dar aula ndo, mas a precisdo
chama. (sic.) (Docente C, 2022).

O que me motivou é? Tipo assim, foi... eu estava na outra aldeia, né? E la ndo tinha
um professor ainda, né? Entéo eu vi que quando eu comecei a ler a historia eu falei
assim: alguém tem que ser professor aqui dentro e tem que valorizar, né? Porque
essa histdria foi de muita luta, né? Que quando a gente fala, as vezes, a gente até se
emociona com a histéria que nossos ancides contam. Quando eu comecei a contar
essa histdria e ndo tinha nenhum professor da lingua patxohd, sé tinha professor de
portugués e matematica. Entdo eu falei assim: eu quero assumir essa
responsabilidade de valorizar a cultura do meu povo, né? Entdo eu quando olhei
para aquelas criangas, ndo sabia falar, né? A sua lingua, eu falei: ndo, eles tém que
aprender. Entdo isso me motivou, olhando para as criancgas. (sic.) (Docente D,
2022).

Pelos relatos, é possivel entender que ser professor indigena é um ato de resisténcia e
um compromisso com 0s conhecimentos ancestrais, de modo que a cultura ndao seja extinta.
Diferentemente dos povos indigenas que residiam em Minas Gerais quando houve a
implementacdo da educacédo intercultural e bilingue, conforme previsto na Constituicdo de
1988, os professores desse grupo étnico ndo passaram pelo processo de formacdo académica.
A decisdo para criar e ministrar as disciplinas surge da necessidade de atender as

especificidades da comunidade. Muitos professores ja eram conhecedores dos saberes do
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grupo por terem sido a eles transmitidos pela oralidade, na convivéncia cotidiana com 0s
parentes em suas antigas aldeias. Dos sete sujeitos entrevistados, cinco possuem o Ensino
Médio completo e dois possuem o superior completo, sendo que um deles esta, atualmente,
como discente do Programa de Pds-Graduagdo da UNB para obten¢éo do titulo de mestre.

Até o momento, nenhum professor da aldeia participou do curso de formacdo
intercultural fornecido pela UFMG. Tal situacdo possui duas justificativas, trazidas durante as
entrevistas: a primeira é que o curso é muito concorrido e poucas vagas sdao oferecidas,
segundo o Docente G: “Agora tava vendo se conseguia, porque é muita briga, muita gente
pra fazer um curso. Sdo 6000 indigenas brigando por 30 vagas. (sic.)” (Docente G, 2023). A
segunda justificativa é que o curso habilita para a atuacdo em escolas indigenas. Sendo assim,
ndo permite que, caso o docente tenha interesse, ministre aulas nas escolas regulares. Essa

situacdo foi destacada pelo docente F:

Isso da UFMG, sé que assim eu ndo fiz, porque assim, igual eu falei, porque 14 é
voltado mais para indigena mesmo. Entdo assim, se hoje eu fago essa licenciatura
la da UFMG, se caso um dia eu ndo quiser trabalhar aqui na escola e pensar em
trabalhar Ia fora, ela ndo serve. Nao aceitam, porque assim vocé sabe, 0 estado
hoje eles pontuam muito, né? Entdo assim, como é que vocé vai chegar 14 com a
licenciatura s6 para indigena. Vocé ndo vai conseguir nunca la fora, entdo é por
isso que nao fiz. Eu preferi fazer EAD que ela serve, normal como outro. Ai eu fiz
dessa forma. (sic.) (Docente F).

Esta fala me fez pensar que, passados mais de vinte anos da conquista pela formacéo
do professor indigena para atuar junto ao seu grupo, a luta nos dias de hoje ganha uma nova
demanda: eles querem ministrar aulas também em escolas ndo indigenas. Talvez por esse
motivo, esse professor faca criticas tdo duras ao curso e esta seja uma questdo para novos
debates entre eles. Desse modo, ao pleitearem uma graduacdo, os professores dessa aldeia
tendem a buscar outras instituicbes e cursos regulares, dando preferéncia para a modalidade a
distancia, tendo em vista a dificuldade de locomogdo durante o processo de formacao.
Segundo o relato dos entrevistados, outros trés docentes, que ndo quiseram dar entrevistas
devido a timidez, estdo como discentes no curso de Pedagogia fornecido por faculdades
particulares, também, na modalidade de EaD.

Os indigenas também expressam interesse em construir uma troca de conhecimento
com 0s ndo indigenas e relatam que sentem falta disso no curso intercultural da UFMG,
conforme a experiéncia de outros colegas que participaram dessa formacao:

E assim eu fiz o magistério indigena, tipo assim, na verdade a gente vai la pra
estudar. Eles fala que vai dar aula, s6 que la eles ndo déo aula. Eles ficam tirando,

né? Alguma coisa. Tipo que estdo pegando, tirando alguma coisa de nds. Entao
assim para mim, eu ndo vou entrar... [...] Entdo assim é mais um motivo pra nao
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querer fazer esse da UFMG por causa disso. Teve alguns que ja fizeram e
passaram, mas dizem que é a mesma coisa. Entdo assim, a gente t4 indo l4 pra
aprender e eles estdo tirando, entdo nao adianta. (Docente F).

Segundo o relato do docente F, a Cacica e os dois docentes graduados estimulam os
colegas de trabalho para que avancem nos estudos: “N0Os estamos pegando no pé, diz eles que
vao. Quando der certinho, eles vao comegar, porque eles ndo quer fazer também, como eu
falei, ndo quer fazer a UFMG por causa disso, porque ndo tem como dar aula fora daqui.”
(sic.) (Docente F).

Durante as conversas possibilitadas pelas visitas ao campo, fica evidente que ter uma
educacao e uma escola que contemple a histdria, os mitos e a cultura do povo Pataxo e Pataxd
H& Ha H&de é de extrema importdncia para a aldeia. Tal fato pode ser observado na
organizacdo do espaco e calendario escolar demarcado pelas festas e rituais dessas etnias e
pela comemoracéo do aniversario da aldeia, bem como pelas festividades, como a que ocorreu
no dia 19 de abril. Tanto o calendéario escolar como a organizagdo do espa¢o sdo construidos
tendo como referéncia a cosmovisdo indigena em conjunto com a comunidade. A escola tem
por base o calendario proposto pela SEEMG (Secretaria de Estado de Educacdo de Minas
Gerais) para todas as escolas, mas com as devidas adaptacdes que consideram os rituais e
costumes da etnia.

E possivel observar o compromisso dos docentes em construir um curriculo que
contemple os saberes ancestrais. Além das areas de conhecimento basicas (Linguagens,
Matematica, Ciéncias Humanas e Ciéncias da Natureza), o curriculo escolar é contemplado
com disciplinas definidas pela comunidade para atender suas especificidades, organizadas em
sete matérias: Lingua Patxohd, Cultura, Histdria dos povos indigenas, Ciéncia do jovem
patax0, Horticultura/segredos da natureza, Socioculturalidade, Territorialidade/historialidade,
origem e memoria.

Em 12 de maio de 2023, a escola foi emancipada e iniciou a construgdo da matriz
curricular e dos documentos que identificam a instituicdo, como o PPP (Projeto Politico
Pedagdgico). A elaboracdo desse documento tem sido coletiva e tem contado com a
participacdo de professores e alunos de diferentes graduacdes da PUC Minas, no qual me
incluo. A comunidade tem deixado evidente o desejo dos indigenas de expandir o
conhecimento que € construido na aldeia para os bairros do entorno e para os estudantes ndo
indigenas. Desse modo, pontuaram a necessidade de continuarem investindo na formacéo

docente de modo que seja devidamente reconhecida pelos néo indigenas.
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Para além da prépria comunidade, é notavel o interesse dos indigenas de que suas
historias cheguem até as escolas regulares e seja contada aos nao indigenas, tendo em vista
uma troca de conhecimento entre culturas diferentes. Eles planejam elaborar um conjunto de
materiais tratando da sua cultura para ser utilizado como material didatico na escola e também
distribuido para as instituicdes escolares ndo indigenas.

Como ja pontuado, a educacdo escolar indigena nos moldes atuais, desde a CF/1988,
tem sido um espaco de luta e garantia de direitos e tal fato pode ser observado na fala dos
entrevistados, que também defendem que ainda s@o necessarias melhorias no investimento

para as escolas indigenas:

E a escola indigena eu penso que é uma utilidade melhor para nossas criangas que
permanecem dentro da nossa comunidade, devido de haver um certo preconceito e
discriminacdo quando nés saimos da comunidade para estudar fora, né? (sic.)
(Docente B, 2022).

A educacdo indigena pra mim é tudo, porque a gente, principalmente a gente que
mora na aldeia precisa dela, né? Dessa educagdo, mas sd que hoje em dia tem
muita gente que tem preconceito com o0s nossos estudos, falando que nossa escola
néo vale de nada. (Docente C, 2022).

Eu penso que precisa de muita melhoria e que a gente precisa ainda ocupar os
espacos, porque na verdade, ndo é todo mundo que sabe que a gente tem uma
escola diferenciada e que é um direito, né? Entdo eu queria que o sistema do nosso
pais, os governantes aplicassem mais na educag¢do, ndo s6 na educacdo
cultural. (Docente A, 2022).

E, na verdade, o que eu penso, é um caminho riquissimo para nossa sociedade,
principalmente indigena. Claro que assim, temos que melhorar muitas coisas, mas
em vista do que... do passado e hoje, né? Foi um avanco, um grande avanco. E
principalmente agora, né? Esperamos agora que melhore mais ainda com esse
governo ai, esse Ministério indigena que temos ai. (Docente E, 2023).

Para mim, é algo mais importante aqui dentro da comunidade, é a questdo da
educacdo, né? Tem a questdo de salde, isso aquilo, mas a educacéo é essencial. E
quando eu cheguei para c4, eu vi uma situacio né contada pela Agohd, que é a
questdo dos dois anos que essas criangas ficou sem essa educacdo. Nao s6 a
educacdo indigena, mas a educacdo indigena em si pra gente é interessante, né?
Como vocé vé aqui a forma da gente ensinar é diferente, onde anda o tradicional e
também a parte cultural, na parte tradicional nossa e convencional, andam junto,
porque? N&o sei se da para vocé ver que a gente, igual a gente explicou para outra
moca, sobre a situagdo que a gente passou aqui dentro da comunidade, né? Sobre a
nossa escola ndo ser valorizada, né? N&o ser vista como uma escola de prestigio
que o aluno sai daqui... Se eu trouxer hoje, por exemplo, vocé esta votando estudar
se vocé entrar para estudar no colégio nosso aqui, vocé ndo vai ser bem vista la
fora, o seu diploma ndo vai ter o mesmo valor daqui. Entdo eu acho que a gente se
formar, se capacitar, 0s nossos ancifes se capacitar ter uma educacgdo indigena
melhorada, né? Além do que tem I&, sem deixar morrer sua cultura, né? Que esta
perguntando o que eu acho da educagdo indigena € importante por causa disso,
porque vocé ndo deixa o seu tradicional morrer, mas também se iguala ao nivel de
escolaridade dos povos de fora e sai daqui para uma universidade. (Docente G,
2023).
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Essa educagdo contextualizada permite uma construcdo de conhecimentos que faz
sentido para as criancas indigenas. Os professores relataram que elas, na sua maioria,
expressam significativo interesse nas aulas:

Eles demonstram interesse. Eles é, interage junto, né? Nas plantas, interage também
é na colheita. Ent&o, tanto nos colhe, tanto nos planta. (sic.) (Docente B, 2022).

Tem, tem. Nos estamos ainda é tentando fazer um... Como que fala? E, a gente vai
fazer um... tipo um teatro dessa histéria mesmo da mée da lua. Mas s6 que é com 0
pessoal 1a de BH. Ai eles vai vim para ca e a gente vai entrar ai na mata e fazer
essa historia. Mas tem varias historias que eu trabalho com eles. (sic.) (Docente C,
2022).

Sim, sim, interessam. S&o bem obedientes. A gente tem aula na sala de aula, mas a
gente tem aula na pratica, né? A gente traz eles na nascente, leva para a mata. A
gente mapeia com eles, qual que é a vegetacao dessa desse territdrio que vocé estd,
vocé mapia cada arvore, cada inseto, cada anfibio, tudinho. (sic.) (Docente A,
2022).

S&o participativos, né? As vezes eles ficam com um pouco de dificuldade, mas eu
ensino o basico para depois ensinar o avancado para ele, entdo, alguns, ne? J4 ta
bem avancado com as criangas. (Docente D, 2022).

Sim, claro, na verdade assim, a maioria sim, né? Outros ja fica meio assim. Mas a
gente ndo deixa de trabalhar, entendeu? Os cantos, danga... (Docente E, 2023).

Como ja visto, a educacdo escolar indigena nos moldes atuais € uma conquista para 0s
povos originarios, entretanto ainda ha um longo caminho de lutas para garantir que a realidade
de uma escola diferenciada esteja presente em todas as aldeias. No préximo capitulo, discuto
0s mitos e as narrativas miticas que adentram na escola da comunidade, e demonstro como 0s
indigenas da aldeia Katurdma estdo construindo seus processos educativos tendo como base a

sua cultura.
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5 -0 IMAGINARIO E OS MITOS PATAXO E PATAXO HA HA HAE NA ESCOLA
ESTADUAL INDIGENA KATURAMA

Apesar das especificidades e dos enfoques diferentes presentes nas duas etnias que
vivem na aldeia Katurdma, é possivel encontrar imagens centrais repletas de simbolismos
tanto nos mitos relatados pelos Pataxé como nos rituais descritos pelos H& Ha Hée, que sao
repassadas de geragdo em geracdo pela oralidade e pela escola da aldeia. O mito € um
elemento central no processo educativo na aldeia e estd presente tanto nas disciplinas
especificas da escola indigena, como também organizam toda a pratica docente e materiais
didaticos usados no processo de ensino e aprendizagem.

Para a analise nessa pesquisa, destaco mitos e rituais que sdo ensinados na Escola
Estadual Indigena Patax6 e Pataxdé Ha H3 Hae. A opc¢do pelos mitos e rituais destacados se
deu tendo em vista 0 espaco que possuem na escola, seja pela utilizacdo dos relatos escritos
como material didatico, como também pela importancia dada pelos préprios indigenas como
foi relatado nas entrevistas. Nesse capitulo, destaco cinco mitos, histérias narradas pelos
professores entrevistados e discuto sobre a simbologia delas, bem como analiso parte do
material didatico utilizado pelos docentes nos quais os elementos miticos também se fazem

presentes.

5.1 A origem do nome Pataxo

Esse mito foi contado pelo docente D, que leciona a disciplina de lingua Patxoha. Essa
historia explica o significado do nome Pataxd e porque essa etnia o recebeu, bem como revela
a forte relagdo desse povo com a agua:

Isso € um mito também que eu vou explicar pra vocé, porque 0  nome
pataxd? Estava um grupo de pescadores no seu barco ali pescando o seu peixe né,
porque tem uma praia, ai tem uns barcos assim se pescava ali a noite. Um dia, eles
escutou um som bem interessante, quando a batida da 4gua com uma rocha. A
batida da &gua com a rocha, quando ela fazia pa na rocha, e a 4gua subia. Ela
subia. Ai quando ela voltava fazia ta, e a maré fazia x6. Ai quando ele percebeu, né.
E um nome pataxo pelo som da 4gua com a rocha eles observaram e falou assim, o
nome do nosso povo vai ser pataxé por causa do som da 4gua com a rocha. quando
batia fazia pa, quando voltava, porque era assim ela batia e subia a agua. Quando
ela voltar para baixo, ela fazia ta e quando ela voltava, fazia x0. (Docente D, 2022,
grifo nosso).

A agua faz parte dos quatro elementos da natureza e a ela também é dedicado um livro

escrito por Bachelard. Entretanto, a sua relagdo é com o regime noturno da imagem e faz parte
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da estrutura mistica. De acordo com Durand (2002), a agua possui um “[...] esquema de
mergulho e da imersdo dos valores, simbolos encaixados e guliverizacdo dos continentes,
ligacdo dos conteudos alimentares fazem aparecer este conjunto mitico como uma boa
ilustracdo das estruturas misticas do imaginario.” (DURAND, 2002, p. 367).

Esse elemento possui uma relagdo de complementaridade entre 0s opostos,
caracteristica do regime noturno: anima e animus, feminino e masculino, dia e noite. Segundo
Bachelard (2002), “[...] diante das dguas, Narciso tem a revelacao de sua identidade e de sua
dualidade, a revelacdo de seus duplos poderes viris e femininos, a revelagéo, sobretudo, de
sua realidade e de sua idealidade.” (BACHELARD, 2002, p. 25).

As experiéncias provocadas pela agua, seja 0 banho ou até mesmo na sua ingestao,
direciona a intimidade. Esse elemento é também simbolo de inocéncia, pureza e desejo ao
invocar uma nudez natural. Entretanto, o puro para esse elemento tem aqui um significado
diferente daquele presente na imagem do fogo no regime diurno, se trata de um retorno a
ingenuidade ¢ a origem. De acordo com Bachelard (2002), “[...] o ser que sai da agua é um
reflexo que aos poucos se materializa: € uma imagem antes de ser um ser, € um desejo antes
de ser uma imagem.” (BACHELARD, 2002, p. 36). No caso dessa etnia, a imagem da batida
da agua na pedra, que, ao emitir 0 som, materializou o ser Pataxo.

A inversdo de sentidos, como foi exposto no simbolismo da pureza, é algo natural no
devaneio possibilitado pela agua, pois a estrutura da qual esse elemento faz parte busca
ressignificar os sentidos de cada simbolo. Para Bachelard (2002), ao olhar para uma fonte, €
possivel ver a prépria imagem refletida que leva a uma autorreflexdo. De acordo com o autor,
“[...] a 4gua serve para naturalizar a nossa imagem, para devolver um pouco de inocéncia e de
naturalidade ao orgulho da nossa contemplagao intima.” (BACHELARD, 2002, p. 23). Nesse
sentido, observar a agua é olhar para si mesmo, é adentrar na intimidade do proprio ser, e,
nesse processo, 0 povo Pataxd se autodenominou ao encontrar no som produzido pela agua
nos ritmos da maré uma identidade.

Outro elemento essencial na cultura dessa etnia e presente no relato sobre o nome
patax0 é a rocha. Esse é um simbolo fundante, que, segundo Durand (2002), retrata
estabilidade e intimidade. E uma imagem também presente nos rituais de casamento. Sua
aparicdo ocorre no momento em que um jovem expressa seu interesse em alguma moga ao

jogar para ela uma pedrinha, e surge, novamente, durante a cerimonia como representacdo da
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forca e vigor do homem que deve carregar uma pedra com um peso similar ao da noiva por
uma distancia definida pelo pai dela®.

A imagem da rocha possui uma simbologia ambigua e pode ter relagdo tanto com o
regime diurno como o noturno. De todas as imagens destacadas nesse relato, a rocha € a Unica
que traz uma relacdo com o regime diurno e o culto solar: “[...] este isomorfismo solar,
masculino, celeste, que gravita em torno dos bétilos e dos cimos, € o que Dontenville
descobre na tradicdo céltica, em que as montanhas e as rochas sdo consagradas ao Apoio
celta, ao deus Relen.” (DURAND, 2002, p. 129). Apesar da ambiguidade presente nesse
elemento, é possivel perceber que, no relato analisado, o aspecto que mais se destaca é o da
intimidade e estabilidade.

O barco ¢ outra imagem importante nesse relato, segundo Durand (2002), “[...] se €
verdade que o navio se transforma em casa, a barca torna-se, mais humildemente, bergo.”
(DURAND, 2002, p. 251). O autor ainda acrescenta que, antes de ser um meio de transporte,
0 barco pode ser entendido como um habitat, ou continente movel. Essa imagem traz em si
uma sensacao de intimidade e aconchego, tendo em vista a busca por uma identidade,
enquanto a dgua possibilita o reflexo, o barco é a morada.

A discussdo da identidade tem profunda relagdo com o gesto do engolimento. Para
Durand:

[...] o principio de identidade, de perpetuacdo das virtudes substanciais, recebe o seu
primeiro impulso da meditagdo da assimilacdo alimentar, assimilacdo
sobredeterminada pelo carater secreto, intimo de uma operacdo que se efetua

integralmente nas trevas viscerais. Porque é a interioridade "superlativa" que
constitui a nogéo de substancia. (DURAND, 2002, p. 257).

Nesse sentido, o peixe, como destacado no mito, € um simbolo de destaque, de acordo
com Durand (2002): “Geometricamente falando, a classe dos peixes ¢ a que melhor se presta
as infinitas manipulacgdes de encaixamento das similitudes, o peixe € a confirmacédo natural do
esquema do engolidor engolido.” (DURAND, 2002, p. 215). Sendo assim, o fato dos
personagens do mito citado estar na agua, dentro de um barco e pescando peixes, representa
de modo arquetipico a busca pela identidade que se finda na nomeacéo de toda uma etnia.

Desse modo, 0 mito sobre 0 nome Patax0 possui simbolos que fundamentam os
principios de intimidade, inversdo e engolimento proprios do regime noturno, 0s quais sdo

ligados com a busca e a construcdo da identidade desse grupo étnico.

2! Para mais informagdes: PATAXO, Kanatyo. Professores indigenas. O povo pataxé e sua histéria. Minas
Gerais: MEC, 1997.
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5.2 O mito de Amesca

Esse mito foi citado pelo docente G, responsavel por lecionar a disciplina de Cultura.

A historia de Amesca, além de relatar um fato ancestral, fundamenta uma pratica ritualista ao
produzir o elemento central de cura e de purificagdo:

Tem a india Amesca também. [...] A Amesca é uma arvore sagrada. Hoje ela entéo

se transformou numa arvore sagrada, né? Para a gente, da onde a gente tirou a

resina que é medicinal serve para sinusite, rinite, dor de cabeca, né? Usamos

também assim no nosso ritual, né? Para a purificacdo do corpo, né? Uma historia
bem extensa... (sic.) (Docente G, 2023).

O docente sinaliza que a histdria é extensa, mas ele se limita a dizer que Amesca € a
india e a arvore sagrada. Por isso, fui em busca do mito e o localizei em um site?® . O mito diz
0 seguinte: Amesca era uma indigena Patax0 destinada a ser uma guerreira e, por isso, nao
poderia se casar e ter filhos. Com o passar do tempo ela se tornou uma bela mulher e se
apaixonou. Logo descobriu que estava gravida de gémeos, mas, pela tradicdo, uma das
criancas deveria ser sacrificada, pois acreditavam que, quando se tinham gémeos, um viria
para fazer o bem e o outro o mal. Por causa disso, Amesca passou 0s nove meses de gravidez
chorando, porque ndo queria sacrificar nenhum de seus filhos. O dia do parto chegou, mas
infelizmente, a mée ndo resistiu e faleceu. Os antigos pensaram, assim, que a maldi¢do havia
morrido com ela. A enterraram, foram embora e criaram as duas criancas. Depois de um
tempo, 0 povo retornou para aquelas terras e perceberam que uma arvore havia nascido no
timulo de Amesca, “essa arvore soltava uma resina branca parecida com uma lagrima e dava
duas frutinhas grudadas e muito doces. Os indios logo observaram que essa resina era as
lagrimas da india e que os frutos eram os seus filhos gémeos”. (Contos de mitologia, 2017,
grifo nosso).

Nessa historia, também, as imagens da mulher e da arvore se fazem presentes. Além
delas, a gravidez, os gémeos, a morte, o liquido (a seiva). A imagem da arvore possui uma
simbologia que expressa diversos sentidos (intimidade e ascensionais), entretanto, dentre eles,
0 da nutricdo é o mais recorrente. Segundo Durand:

E talvez por intermédio dessa imagem composta de leite e vegetacdo, figueira
"nutritiva" por exceléncia, ja que além dos frutos sugere pelo seu suco o liquido
alimentador primordial, ou por outras plantas nutritivas, como a tamareira, a vinha, o
trigo ou 0 milho, que se pode explicar a fregiiente colusdo dos simbolos alimentares

e dos recipientes culinarios com os arquétipos dramaticos da vegetacdo e do ciclo
vegetal [...] (DURAND, 2002, p. 259).

?2 para mais informagdes: CONTOS DE MITOLOGIA. Conto Indigena — O mito de Amesca. 2017.
Disponivel em: <https://contosdemitologia.wordpress.com/2017/10/21/conto-indigena-o-mito-de-amesca/>.
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De acordo com Durand (2002), “o simbolismo alimentar ¢ nitidamente contaminado
pelas imagens cdsmicas e ciclicas de origem agraria[...]” (DURAND, 2002, p. 260). Esse
aspecto nutritivo, e, portanto, digestivo, presente nessa imagem pode ser visto como simbolo
de vida e tal fato se confirma na histéria de Amesca, uma vez que a cura de diversas doencas
ocorre por meio da resina (seiva) liberada do tronco. Essa imagem também traz o sentido da
intimidade e aconchego, que se relaciona com a dominante digestiva, uma vez que o alimento
e a substancia séo vistas como a “intimidade da matéria”. (PITTA, 2017, p. 34).

Ligada ao regime noturno e compondo a estrutura sintética do imaginario, a arvore
pode ser vista como uma transi¢do simbdlica do tempo ciclico para o progressista. Segundo
Durand:

O tempo ja ndo é vencido pela simples seguranca do retorno e da repeti¢do, mas sim
porque sai da combinagdo dos contrarios um "produto™ definitivo, um "progresso"
que justifica o prdprio devir porque a propria irreversibilidade é dominada e tornam-
se promessa 0s meios da sua propria produgdo, vamos ver agora que a imaginacdo
da arvore, sobredeterrninada pelos esquemas verticalizantes, rompe por seu lado

progressivamente a mitologia ciclica na qual se fechava a imaginacdo sazonal do
vegetal.[...] (DURAND, 2002, p. 338).

Esse esquema verticalizante pode, a principio, parecer ligado ao regime diurno como
simbolo de ascensdo. Entretanto, Durand (2002) garante que a imagem da arvore ndo carrega
essa inten¢do. Segundo o autor, “Gostariamos, no entanto, de mostrar aqui que esta intengao
arquetipica da arvore ndo passa de complemento do simbolismo ciclico, que ela se contenta
simplesmente em orientar, que ela simplifica conservando tdo somente a fase ascendente do
ritmo ciclico.” (DURAND, 2002, p. 339).

A transformacdo de Amesca (uma humana) em &rvore sagrada traz em si a
proximidade dessa imagem com o destino da humanidade, tendo em vista que a posicao
vertical permite uma humanizacdo desse elemento, tanto pela possivel ideia de ascenséo
como, também, por carregar em si 0s mitos do progresso. De acordo com Durand:

[...] a arvore é verdadeiramente totalidade psicofisiolégica da individualidade
humana: o tronco é a inteligéncia, as cavidades interiores 0s nervos sensitivos, 0s
ramos as impressdes, os frutos e as flores as boas e més ac¢Bes. Esta humanizacdo da
arvore poderia igualmente ser estudada na iconografia: porque se a arvore se torna

coluna, a coluna por seu turno torna-se estatua, e toda figura humana esculpida na
pedra ou na madeira é uma metamorfose "ao contrario”. (DURAND, 2002, p. 342).

Sendo assim, o mito de Amesca traz em sua constelacdo a scheme da descida,
intimidade e aconchego presentes nas imagens da arvore e no arquetipo da mae. Amesca

amou os seus filhos e 0 seu povo, e ao findar de sua vida se transformou em um recurso que
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traz nutricdo e cura para eles. Atualmente, com o processo de retomada do territorio, ainda
ndo ha nenhuma arvore amesca na comunidade Katurdma, contudo, ja existem planos para
iniciar o plantio de mudas na aldeia, tendo em vista a importancia desse elemento para a

cultura Pataxé e Patax6 Ha Ha Hae.

5.3 Ritual da Lua

O ritual da lua foi descrito por dois sujeitos de pesquisa: o docente B e o F,
responsaveis, respectivamente, por lecionar as disciplinas Horticultura e Matematica. E
comum que esse ritual seja realizado pelo menos uma vez no més durante a lua cheia.
Entretanto, devido as acGes de retomada de territdrio e processo de reconstrucdo da aldeia,
essa pratica esteve suspensa durante os meses de coleta de dados:

O ritual da lua cheia é no sabado. N6s utiliza é reunir nosso povo, né? Ajuntando
nossas criancas no meio da roda, fazemos um circulo com elas e comegamos dancar
em volta. E agradecendo a for¢a da nossa lua cheia. E € isso, né? NGs reunir nossas
criangas, fazemos um circulo, dancamos em volta, né? E comemoramos apds a

meia-noite, com comida tipica, tradicionais para poder, a gente est4 celebrando o
momento da vinda da lua. (sic.) (Docente B, 2022, grifo nosso).

Entdo a lua pra gente é fartura, a lua cheia que significa fartura para nds, o que a
gente faz, né? Todo mundo reunido e cada um vai trazer um pouco de comida da
casa, entdo cada um traz uma coisa voltado  Que seja comida tipica nossa, entdo
assim é desse jeito, cada familia vai trazer alguma coisa. Ai é desse jeito ai prepara
a mesa pde as coisa, a gente danca ritual. E, nds danca o aué e depois de terminar,
todo mundo vai ali come um pouquinho de cada coisa, que cada um traz. E desse
jeito. (sic) (Docente F, 2023, grifo nosso).

O povo Pataxd tem uma intima ligacdo com a lua, expressa tanto nos mitos, como no
ritual que ocorre todos 0s meses durante a lua cheia. Essa imagem, assim como suas fases,
possibilita diversos simbolismos. Como um astro da noite, possui uma intima relacdo com o
regime noturno e com o anima (feminino inconsciente). De acordo com Durand (2002), “[ ]
a lua esta indissoluvelmente ligada a feminilidade, e € pela feminilidade que encontra o
simbolismo aquatico.” (DURAND, 2002, p. 102). Desse modo, a liga¢do dessa imagem com
o feminino ocorre tanto pela demarcacdo do tempo natural, como também pela sua relacdo
com a agua.

Quanto ao simbolismo do tempo, para Durand (2002), a lua é “[...] reldgio e
calendario por exceléncia.” (DURAND, 2002, p. 87). Tal fato pode ser observado até os dias
atuais, uma vez que o ciclo lunar é responsavel pela “medigdo” do tempo, “[ ] € gracas a lua

e as lunacdes que se mede o tempo: a mais antiga raiz indo-ariana que diz respeito ao astro
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noturno, me, que da ao sanscrito, mas, o avestico mah, o mena gotico, 0 mene grego € 0
mensis latino quer igualmente dizer medir” (DURAND, 2002, p. 102). Tal mensuragdo ocorre
tanto por meio das estacOes, verdo, outono, inverno e primavera, como, também, pela
estipulagdo de festas tipicas: a sexta-feira da paixao e carnaval no Brasil. Segundo Durand:
[...] a lua aparece como a grande epifania dramatica do tempo. Enquanto o sol
permanece semelhante a si mesmo, salvo quando dos raros eclipses, enquanto ele s6
se ausenta por um curto lapso de tempo da paisagem humana, a lua, por sua vez, é

um astro que cresce, decresce, um astro caprichoso que parece submetido a
temporalidade e a morte. (DURAND, 2002, p.102).

Outro aspecto do simbolismo do tempo nessa imagem diz respeito a colheita, que
direciona a fecundidade tendo em vista que assim como o corpo feminino gera vida, a terra
gera alimento. E interessante observar que, para Durand (2002), em muitos casos, essa
imagem pode ser entendida como o primeiro morto ou paises dos mortos tendo em vista sua
relagdo com o destino, mas também ¢ simbolo de esperanca: “A lua €, assim, simultaneamente
medida do tempo e promessa explicita do eterno retorno” (DURAND, 2002, p. 294). Tal fato
é percebido entre os indigenas pesquisados, que comemoram a vinda da lua como um simbolo
de vida e de forca e de tempo para o plantio e colheita. Por isso, € celebrada com a comida
tipica tendo em vista que a lua cheia também simboliza a fartura.

Essa fecundidade leva a uma ligagdo com a agua. Segundo Durand (2002), “[...] as
aguas estdo ligadas a lua porque seu arquétipo é menstrual. Quanto ao papel fecundante das
aguas e da lua, ndo passa de um efeito secundario dessa motiva¢do primordial.” (DURAND,
2002, p.102). Em alguns lugares, o periodo menstrual é, popularmente, chamado de momento

da lua ou dias da lua. Segundo Durand:

Hoje em dia, ainda, 0os camponeses europeus semeiam pela lua nova, podam e
recolnem na minguante "para ndo se porem a contratempo do ritmo cosmico
rompendo um organismo vivo quando as forgas estdo a crescer”. Donde a
sobredeterminacdo feminina e quase menstrual da agricultura. Ciclos menstruais,
fecundidade lunar, maternidade terrestre vém criar uma constelacdo agricola
ciclicamente sobredeterminada. (DURAND, 2002, p.297).

A feminilidade dessa imagem é também corroborada pela deusa cética, que tem cada
um de seus aspectos retratados nas fases da lua: a virgem (Lua crescente); a mée (Lua cheia) e
a velha (Lua minguante/nova), que também é representacdo do ciclo de vida. Segundo Durand
(2002), “a maior parte dos autores interessados pela teofania lunares ficou admirada pela
polivaléncia das representacfes da lua: astro ao mesmo tempo propicio e nefasto, de que a
combinagc&o triadica de Artemis, Selene e Hécate é 0 arquétipo.” (DURAND, 2002, p. 288). A
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lua, portanto, tem papéis opostos: transmite tanto a ideia da vida, como da morte, gera tanto
terror, como admiracdo. Nessa imagem, 0s simbolos opostos encontram uma
complementaridade prépria do ciclo lunar: ndo existe um fim, mas sim um eterno recomeco.

Tal fato é reafirmado pela imagem do circulo presente tanto na lua cheia (condigéo
para a execugdo do ritual) como na danga realizada em roda durante a ceriménia. Como ja
pontuado, essa imagem possui um simbolo de totalidade, para Durand (2002), “[...] a figura
circular é tanto a da roda como a do recinto fechado, e a distancia ndo é grande do sentimento
de intimidade, de seguranga, ao conceito de totalidade [...] embora a intimidade seja mais
satisfacdo de suficiéncia que movimento imperialista de totalizagdo.” (DURAND, 2002, p.
247).

Esse ritual e as imagens que o compde buscam a harmonia dos contrarios e 0
recomeco ao invés do fim. Sendo assim, é possivel perceber a influéncia do tempo ciclico
nesse rito. Para esse tempo, ndo existe inicio ou fim, apenas fases que podem ser

representadas na imagem do circulo.

5.4 Ritual do Fogo

O ritual do fogo foi descrito pelo docente B, responsavel por lecionar a disciplina
Horticultura e Segredos da Natureza. Essa prética retrata um carater do fogo como simbolo
de purificagdo. De acordo com o docente B,

[...] o fogo sagrado, né? Que é a aplicacdo de rapé. Entdo, o fogo sagrado nos
fazemos o convite aos nossos amigos de fora né, voluntario, colegas, mesmo que
ndo sdo indigenas para vim participar dos nossos momentos rituais. Ai quando
chega dentro da comunidade, ai nds fazemos nossos cantos. Nossa celebracdo, né?
Oferecemos nossa bebida tipica, que é o kawi. Aplicamos o rapé apés toda a
cerimdnia, ai a pessoa, ela vai fazer essa limpeza espiritual e vai para casa. Chega

em casa o dia seguinte. Eles nos agradecem com o suporte de apoio que teve a noite
passada. (Docente B, 2022).

O fogo faz parte dos quatro elementos classicos da natureza, e possui uma rica
simbologia. Bacherlard (1989) dedicou todo um livro para tratar desse elemento em seus
diversos aspectos. Como é exposto pelo autor, a chama nos permite sonhar e enquanto um
aspecto do fogo representa a comunhdo do tempo “anima e animus” numa dialética. De
acordo com Bachelard (1989), “[...] a chama ¢ nascimento e morte faceis. Vida e morte aqui
podem ser justapostos. Vida e morte sdo, em suas imagens, contrarios bem distintos.”
(BACHELARD, 1989, p. 30).
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O fogo possui uma dualidade dos opostos, que € propria do regime diurno: pode ser
visto como o destruidor, mas também possuir um sentido de purificacdo, como € retratado no
ritual do fogo sagrado, praticado entre os Patax0 e Patax6 Ha Ha Hé&e. Segundo Bachelard
(1989), “[...] para quem se espiritualiza, a purificacdo é de uma estranha dogura e a
consciéncia da pureza prodigaliza uma estranha luz.” (BACHELARD, 1999, p. 148). Para o
autor, essa luz pode ser entendida como “supervalorizagdo do fogo”. (BACHELARD, 1989,
p.33).

Durand (2002) corrobora esse simbolismo de purificacdo dado ao fogo. Segundo o
autor: “O outro elemento comumente utilizado nos ritos de purificacdo ¢ o fogo, batismo por
exceléncia segundo uma certa tradicdo que aparece também no cristianismo. A palavra puro,
raiz de todas as purificagdes, significa ela propria fogo em sanscrito[...]” (DURAND, 2002, p.
173). A relacdo do fogo com a purificacdo pode ser vista em diferentes culturas: na Biblia, por
exemplo, a boca dos profetas era purificada com uma brasa viva, e em diferentes religides
esse elemento é visto como um presente de Deus (DURAND, 2002).

Outra caracteristica que remete ao regime diurno é que a imagem da chama transmite
uma ideia de ascensdo, tendo em vista que possui sempre uma posigdo vertical: “A chama é
tdo essencialmente vertical que aparece, para um sonhador do ser, estendida em direcdo ao
além, em diregdo a um nédo-ser etéreo.” (BACHELARD, 1989, p.62). Sendo assim, a chama
pode ser vista como um conector entre dois mundos (o material e imaterial). Em algumas
religides, acreditam ser possivel se comunicar com o mundo espiritual por meio da chama de
uma vela, o que é chamado de ceromancia. Segundo Bacherlard (1999), a pureza do fogo esta
localizada na ponta da chama, que ¢ onde “[...] o fogo se desmaterializa, se desrealiza; torna-
se espirito.” (BACHELARD, 1999, p.153).

Segundo Durand (2002), esse elemento esta intimamente ligado com os mitos da
ressurreicdo, o que reforca a ideia de uma relagdo com o além e o sagrado. Desse modo, a
imagem central do ritual do fogo sagrado do modo como é retratado traz simbolos de
purificacdo e ascensdo (DURAND, 2002).

5.5 Armas do Herdi

As imagens aqui destacadas sdo encontradas nos relatos dos docentes e em materiais
de divulgacdo construidos pela aldeia. Sdo elas o cocar, 0 machado e o arco e flecha. Os
documentos analisados s&o o0 “Guia de Etnoturismo da Aldeia Katurama” e o folheto

“Medicina tradicional Patax6 e Patax6 Ha H& Hae”. Tais imagens podem ser categorizadas
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como as armas do herdi, que “sdo simbolos de poder e pureza, pois todo combate €
espiritualizado (existéncia de sociedades guerreiras).” (PITTA, 2017, p.31).
Tanto o machado, como o arco e flecha, aparecem nos dois documentos supracitados.
Essas imagens trazem simbolos de lutas e conquistas, o herdi com suas armas € a prépria
personificacdo do bem que derrota 0 mal. Essa constelagdo de imagens pertence ao regime
diurno, tendo em vista que busca uma vitdria sobre a morte e compde a estrutura heroica do
imaginario. As armas do heréi sdo simbolos da divisdo e visam promover a separacao entre o
bem e o mal, portanto, tendo uma forte relacdo com a transcendéncia. Segundo Durand:
Poder-se-ia dizer que a transcendéncia exige este descontentamento primitivo, este
movimento de mau humor que a audécia do gesto ou a temeridade da empresa
traduzem. A transcendéncia esta sempre, portanto, armada, e ja encontramos esta
arma transcendente por exceléncia que € a flecha, e ja tinhamos reconhecido que o

cetro de justica traz a fulgurancia dos raios e o executivo do gladio ou do machado.
(DURAND, 2002, p.159).

Como é citada pelo autor, essa transcendéncia também se encontra na imagem da
flecha que faz parte de um esquema ascensional. Desse modo, essa constelacdo traz em si 0
simbolo de pureza e luz. A simbologia do arco segue nesse mesmo sentido, tendo em vista
que pode ser entendido como ponte para o transcendente e signo de alianca. Portanto, o arco e
flecha é um simbolo ascensional por exceléncia, seu objetivo € alcangar um alvo (DURAND,
2002). E possivel perceber toda a poténcia desse simbolismo, uma vez que essa imagem é a
logotipo da Associacdo Indigena do Povo Katurdma.

Esse esquema de ascensdo também esta presente na imagem do cocar, tendo em vista

que a pena (elemento que compde o cocar) € simbolo de voo. Segundo o docente G:

Mas a questéo do representativo das penas. Nosso povo pataxo, enfim, também tem
dessas duas versdes, na que é maior (pena) hoje a gente, foca muito nossa aldeia
mae que € a aldeia Barra Velha, que é contada como a primeira aldeia. Né? Essas
penas menores sdo as demais aldeias que representado pelo cacique e o pajé.
Porque esses sdo as liderancas maiores na comunidade, entende? Primeiro nos
costumamos falar sobre a nossa aldeia que é da onde saiu o povo tudo. E esse cocar
aqui que eu estou usando, como ela falou, foi o primeiro cocar do pataxé. Esse a
gente aderiu com o tempo, ndo é da nossa cultura, mas a gente, se agregou essa
cultura também, porque é uma coisa que nos ajudou mundo. Esse é o primeiro
modelo que é antigamente era com pena de papagaio por que os maxakali, conhecia
a gente como espirito do Putuxop, né que é espirito do papagaio, o pataxo tem isso
por ser ndbmade, e 0 papagaio € um passaro que é némade, ndo fica no local. Ele
procria ali, né? Povoa o lugar e voa para outro. Assim como o Pataxd, ele chegava
ali, povoava aquele espaco e saia, sempre mudando. E por isso que era conhecido
como Putuxop, e usava esse estilo de cocar, entendeu? (sic.) (Docente G, 2022).

O cocar, por si s6, € um importante simbolo de poder e lideranca para as comunidades

indigenas brasileiras. Cada povo originario vai construir seu cocar com as penas de um
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passaro que representa a etnia como um todo, no caso dos Pataxd, que possuem o espirito do
papagaio, o cocar deve ser composto das penas dessa ave.

Como relatado pelo entrevistado, a posicdo de cada pena que compde esse elemento
simboliza algo para a comunidade. Entretanto, além de representar os membros da aldeia, essa
imagem (pena), enquanto parte da asa, possui, também, um simbolismo de ascensdo. Segundo
Durand (2002), “o instrumento ascensional por exceléncia ¢, de fato, a asa [...].” (DURAND,
2002, p. 130). Essa ascensdo também remete a pureza e elevacdo, algo muito presente no
regime diurno que busca uma vitéria sobre a morte. Para Durand (2002), “[...] a causa final da
asa, como da pena, na perspectiva de uma "pteropsicologia", ¢ o angelismo.” (DURAND,
2002, p. 132).

Essa constelacdo de imagens (asa, pena e voo) possui uma dialética dos opostos.
Portanto, tal pureza ocorre por meio da ascensdo do herdi que conquista a vitdria sobre a
morte e transcende para a imortalidade. A imagem da pena que compde 0 cocar remete ao ar,
elemento que, por si s6, ja traz muitos simbolismos, especialmente o do voo. De acordo com
Bachelard:

Por sua substancia, com efeito, 0 sonho de voo estd submetido a dialética da leveza e
do peso. Sé por esse fato, 0 sonho do voo recebe duas espécies bastante diferentes:
existem vOos leves e vOos pesados. Em torno desses dois caracteres se acumulam
todas as dialéticas a alegria e da dor, da exaltagdo e da fadiga, da atividade e da

passividade, da esperancga e do desalento, do bem e do mal. (BACHELARD, 2001,
p. 22).

Bachelard (2001), em sua obra, relata como o sonho do voo impacta o sonhador, a
ponto de fazer com que, ao acordarem, os individuos que tiveram esse devaneio testam no
mundo acordado a possibilidade de tal agdo ser real. De acordo com o autor, “[...] por vezes
ela assombra o sonhador, como se correspondesse a um dom subito. Essa leveza de todo o ser
se mobiliza sob uma impulséo leve, facil e simples: um leve bater do calcanhar contra a terra
nos da a impressdo de um movimento libertador. [...].” (BACHELARD, 2001, p.21). Para
Bachelard (2001), as asas possuem uma perfeicdo que remete ao divino, por iSSO essa
libertacdo tdo almejada nos sonhos do voo possui uma natureza etérea que é simbolizada nas
armas do heroi e seus esquemas ascensionais (BACHELARD, 2001).

Toda arma diairética € empunhada por um heréi, no caso do imaginario da aldeia
Katurdma, a Cacica, o Pajé e demais liderancas assumem esse papel, tendo em vista que lutam
pelo bem-estar da comunidade e pela protecdo do territério. Eles sdo os herdis,
verdadeiramente diurnos, e a sua luta possui tanto um carater fisico, como também

espiritualizado, uma vez que “o combate se cerca mitologicamente de um carater espiritual,
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ou mesmo intelectual, porque "as armas simbolizam a forgca de espiritualizacdo e de
sublimagdo'?".” (DURAND, 2002, p.161).

Dessa forma, assim como essa constelacdo de imagens retrata um desejo de liberdade,
0 cocar em si pode ser visto sob esse simbolismo, tendo em vista que por meio de suas
liderancas é que os povos indigenas tém lutado pela garantia de seus direitos ja adquiridos e
pela conquista de novos. Outro aspecto do cocar que remete a liberdade é o simbolo de
resisténcia que essa imagem representa, pois reforca uma identidade cultural para os povos

originarios.

5.6 A presenca dos mitos e dos rituais na Escola Estadual Indigena Pataxo e Patax6 Ha

Ha Hae Katurama

A educacdo escolar indigena segue principios e organizacdo diferentes daqueles
existentes na escola comum. Dito isso, a escola tem por base o calendario proposto pela
SEEMG (Secretaria de Estado de Educacdo de Minas Gerais), mas com as devidas adaptacdes
que consideram os rituais e costumes da etnia. Um exemplo disso foi o evento aberto que
ocorreu no dia 19 de abril para comemorar o dia dos povos indigenas.

Desse modo, a opg¢do por contar um mito ou histéria para os estudantes ndo segue um
planejamento fixo para cada turma, ou seja, ndo é determinado em qual idade ou com qual
turma trabalhar. Essa escolha tem por base uma didatica sensivel que considera o processo
proprio de aprendizagem de cada turma e 0 momento em que 0s docentes sentem que ha a

necessidade de tratar esses saberes:

Na verdade, a maioria dos professores indigena, né? No6s aqui trabalha muito, é
como falei, dependendo das turmas, né? [...] E n6s olhamos esses dois lados e
também o interesse de cada professor de ta trabalhando a histéria, qual histdria,
qual mito, né, pra estar trabalhando com as criancas e adolescentes. E ai cada
professor vai vendo a melhor forma.” (sic.) (Docente E).

O docente E descreve como esse trabalho ocorre na comunidade:

[...] Eu particularmente eu trabalhei um bom tempo com as criangas, a turma que
eu amo né? Em formato de filmes, video, documentarios ou até mesmo historinhas
em quadrinho, quando a gente encontrava a histéria e a partir dali a gente, eu
particularmente, né, que eu sempre gostei de trabalhar, né? Em circulo, com eles
sentados, eu fazia perguntas pra eles, né? Alguns faziam pra mim, e ai, a partir dali
eu pedia eles para estar contando, né? O que eles a partir daquela histéria, vamos
supor de um filme, ele estar falando o que eles viram ali, e a partir dali a gente
tentava produzir alguns textos através, de figuras, de desenho, entdo era
basicamente por ai, por esse caminho. (sic.) (Docente E, 2023).
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O reconto proposto pelo docente E possui um importante significado para a teoria do

imaginario. De acordo com Durand:

A consciéncia dispde de duas maneiras para representar o mundo. Uma directa, na
qual a prdpria coisa parece estar presente no espirito, como na percepgdo ou na
simples sensacdo. A outra indirecta quando, por esta ou por aquela razdo, a coisa
ndo pode apresentar-se «em carne e 0sso» a sensibilidade, como por exemplo na
recordacdo da nossa infancia, na imaginacdo das paisagens do planeta Marte, na
compreensdo da dangca dos electrdes em torno do ndcleo atdmico ou na
representacdo de um além da morte. Em todos estes casos de consciéncia indirecta, o
objecto ausente é re-presentado na consciéncia por uma imagem, no sentido muito
lato do termo. (sic.) (DURAND, 1964, p. 7).

Sendo assim, segundo Durand (1964), a representacdo por meio de imagens, como €
proposto pelo docente, desperta o aspecto simbdlico da imaginacdo, o0 que permite a
construcdo de um saber que possui sentido e significado para as criancas. (DURAND, 1964).
E notavel a relevancia do mito e dos rituais no processo educativo. Quando perguntados se
achavam importante trabalhar com essa tematica e por que trabalhavam com o0s mesmos, 0s

sujeitos responderam:

Porque é uma forma de manter viva a cultura dos meus ancestrais, da qual eles
passaram para nos, que n6s nao pode deixar morrer. (Docente A, 2022).

E porque ja vem assim, é como falar da histéria Pataxd. Entdo a gente tem que
trabalhar com a realidade da nossa historia, dos antepassados, que é o que ele
ensinou para a gente, né, que est& na histéria. (Docente C, 2022).

Sim, sim. E os mitos também s&o histérias, né? Algumas historias sio verdadeiras
gue 0s nossos ancides contam. A histéria que eu mais gosto mesmo é a histdria que
eles contam do fogo de 51 e toda a luta que eles passaram. Entdo, foi uma histéria
que meia hora é pouco, né? E duas horas para contar. Entdo €, tem outros mitos
gue 0s meus avés contavam também né? (Docente D, 2022).

Assim é hoje eu vejo que é uma forma de a gente estar mostrando, né? A
importancia, né? Dos saberes, dos nossos ancides, porque eles ndo tinham uma
forma de estar mostrando, € de estar levando para a sociedade, né? A importancia
daquela historia. Entdo, hoje, nés, com a tecnologia que nés temos hoje, dentro da
comunidade, a escola que nds temos hoje é uma forma mais facil da gente ta
mostrando e levando, né? Para as criangas e até mesmo para os ndo indigenas
conhecerem, né? A importancia dessa histéria e da luta dos nossos ancestrais.
(Docente E, 2023).

O mito é parte fundamental na constitui¢cdo do povo Pataxo e Patax6 H& Ha Hée. Pelos
relatos, fica evidente como esse € um elemento central na cultura e, consequentemente, na
educacéo das criancas da aldeia. Eliade (1972) corrobora com essa percepcao ao entender que

“o mito lhe ensina as "historias" primordiais que o constituiram existencialmente, e tudo o que
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se relaciona com a sua existéncia e com o seu proprio modo de existir no Cosmo o afeta
diretamente.” (ELIADE, 1972, p. 13).

O mito é um saber vivido, um conhecimento pratico da criacdo, por isso é algo
fundante e presente em todas as culturas. Em vista disso, os rituais sdo também um elemento
central na cultura da aldeia e deve ser entendido como uma atualizagdo do mito e uma
confirmagdo do seu valor. Segundo Eliade (1972), “a recapitulagdo, através dos cantos e da
danca, é simultaneamente uma rememorac¢do e uma reatualizacdo ritual dos eventos miticos
essenciais ocorridos desde a Criagdo.” (ELIADE, 1972, p. 21). Tal fato pode ser observado na
fala do docente B:

Entdo, a gente no nosso ritual, nés € cultiva bastante a divulgacéo. [...]JEntdo, cada
ethia sé@o um habito diferente, entdo nos utiliza para poder estar tendo um vigor de
forca né ancestrais, entdo nds temos um conhecimento sobre isso, né? De cada vez

mais expandir aos outros parentes que nés podemos ser um povo, mas podemos
também ter varios num so (sic.). (Docente B, 2022).

Segundo Eliade (1972), “[...] constatamos por diversas vezes, o ritual abole o Tempo
profano, cronologico, e recupera o Tempo sagrado do mito.” (ELIADE, 1972, p. 100). Pela
fala do entrevistado, é possivel perceber esse aspecto divino dos mitos, tendo em vista que,
por meio do ritual, eles sdo rememorados e o vigor e a forca do povo sdo renovados pelos
conhecimentos ancestrais.

A educacdo escolar na aldeia Katurdma ultrapassa as paredes da escola. E comum
chegar a comunidade e observar os estudantes tendo as aulas debaixo das &rvores, proximos a
nascente que esta sendo revitalizada, ou, entdo, caminhando pelo territério. O modo como 0s
rituais sdo realizados e os elementos que os compdem (ervas medicinais e arvores sagradas)
sdo aprendidos na pratica durante essas caminhadas pelo espaco da aldeia. Portanto, toda a
area ocupada pela comunidade pode adquirir uma funcédo educativa.

Os materiais didaticos utilizados na escola sdo fundamentados nas especificidades do
povo Pataxd e Patax6 H3a Ha Hée. Nesse sentido, sdo escritos em portugués e em patxohd e
tratam de historias que retratam a vivéncia diaria na comunidade, bem como os mitos aqui
discutidos, que foram, e sdo, passados de geragdo em geracdo pela oralidade. Nos ultimos
anos, receberam uma versao escrita por professores Pataxd, como Kanatyo e Jassana, ambos
de outras comunidades. Destaco aqui quatro materiais didaticos usados na escola da aldeia.
Esses livros foram construidos por parentes da mesma etnia, enquanto que o jogo didatico foi
construido pela prépria comunidade, tendo como base o territorio ocupado em S&o Joaquim
de Bicas/MG.
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Quadro 3 — Materiais didaticos da EE Indigena Pataxé e Pataxé H& Ha Hée Katurdma

Esse livro relata os costumes antigos e a
histéria desse povo. E utilizado nas
aulas de historia para relembrar aos
estudantes as lutas e modos de vida
desde os tempos antigos. Por meio desse
livro, sdo também problematizados
pontos divergentes da historia dita como

N o g < s .-
s K “oficial”, legitimada pelos brancos.
AN A A TR AR .

Esse livro é utilizado para o ensino da
lingua patxohd. Contém textos nesse
idioma e perguntas de interpretagdo que
buscam fortalecer a aprendizagem e

fixacdo do vocabulario.

Essa apostila foi construida com as

liderangas, juntamente com o Instituto
Atx0ha, que buscou com o0s anciaes
reconstruir a lingua pataxd. E um
documento muito utilizado nas aulas de
linguagem e no cotidiano da aldeia,
tendo em vista que possui mais de duas

mil palavras em patxoha.
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Esse jogo foi construido pela propria
comunidade e possui elementos que s6
existem na aldeia Katurdma. A trilha
percorrida pelo jogo segue o mapa do
territorio da comunidade. Os nimeros e
nomes utilizados no tabuleiro e nas
cartas estdo em patxohd. Esse material é

muito utilizado nas aulas de linguagem

(patxohd), Matematica e Geografia.

Fonte: dados da pesquisa (2022)

O mito é o que fundamenta a constituicdo de um povo. Nesse sentido, nos materiais
didaticos destacados, é possivel encontrar as imagens arquetipicas das histdrias analisadas. No
livro “Cada dia ¢ uma historia”, sdo relatados diversos contos que tratam da intima relagcdo do
povo Pataxd e Patax6 Ha Ha Hae com a lua e a agua, assim como a importancia dada a
natureza. Como ¢é reafirmado pela oralidade na transmissdo de seus saberes e cultura, bem
como nos diversos documentos construidos pela comunidade, a natureza é sagrada e, por isso,
a educagdo desenvolvida dentro da aldeia Katurdma, tem como base uma convivéncia
harmoniosa com o ambiente e a defesa de seu territorio.

As historias desse livro retratam 0 modo de vida dessas etnias desde os tempos antigos
e as adaptacdes que foram necessarias devido ao processo civilizatério, de modo que a cultura
tem sido preservada mesmo diante de todas as dificuldades e passagem do tempo. A histéria
das comunidades indigenas no Brasil € caracterizada pelas lutas na conquista de territérios e
direitos e tal fato € contemplado nas aulas e no material didatico utilizado, de modo que 0s
estudantes sdo preparados para compreender a realidade e cosmovisdo do seu povo e
continuar lutando pela defesa do territdrio e na preservacgéo da cultura.

O livro “Tarakwaté’ré 10 patxoha: arenea, dbwa {ig amix” traz textos e perguntas de
interpretacdo na lingua da etnia denominada de patxoha — a lingua do guerreiro. Esses textos
tratam das vivéncias, modos de vida e cantos tradicionais que reforcam a identidade dos
Pataxo0 e Patax0 H& Ha Hae. Por meio deles, os estudantes além de realizarem atividades para
assimilar a lingua, reforgam os aspectos culturais dessas etnias, 0 que possibilita um trabalho
interdisciplinar. E notavel que a interdisciplinaridade tdo buscada nas escolas ndo indigenas é

algo que flui de modo natural na aldeia Katuréama.
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A retomada do idioma é um elemento central na cultura desses povos, tendo em vista
que, durante a colonizacéo, eles eram obrigados a falar apenas o portugués, o que resultou no
“adormecimento da lingua”®®, Desse modo, a aldeia possui uma apostila (terceiro material
didatico destacado no quadro) com mais de duas mil palavras que foram resgatadas pelos
ancidos, liderancas e professores indigenas juntamente com o Instituto Pataxd Atxoh&*. Essa
apostila € utilizada no processo de ensino e aprendizagem e também reforca a identidade na
comunidade.

Tanto a apostila como o livro “Tarakwaté’ré i@ patxohd: arened, abwa Ug amix”
possuem ilustragdes com elementos essenciais da cultura desse povo. E possivel localizar
imagens das arvores, artesanatos, habitacdes e comidas tipicas da etnia. Essas imagens
retratam o quanto a natureza é importante e simbolo de nutricdo e provisdo, tendo em vista
que, por meio dela, € que os indigenas se alimentam, constroem suas casas e produzem seus
artesanatos, bem como mantém a sua relagdo com o sagrado por meio das plantas medicinais.

O quarto material destacado no quadro foi construido pela propria comunidade, que
usou o mapa do territério como base para o tabuleiro. Sendo assim, a trilha a ser percorrida no
jogo é a mesma utilizada pelos indigenas no cotidiano. Tanto as cartas como o tabuleiro que
compdem o jogo foram ilustrados pelos proprios moradores e estudantes da aldeia. As armas
do heroi sdo destaque: o machado, o cocar, o arco e flecha estdo presentes em varias imagens.
Assim como essas imagens sdo simbolos de luta e ascensdo, a construcdo desse jogo
representa uma conquista para a comunidade, que, além de garantir o territorio, tem lutado e
construido uma educacao intercultural e bilingue, tendo em vista as especificidades do povo
Patax¢ e Patax6 Ha Ha Hae.

Sendo assim, é possivel perceber que a educacdo desenvolvida na aldeia Katurdma
tem muito a ensinar, pois ja segue 0s principios estabelecidos pelo paradigma emergente e
pela educacédo da sensibilidade, que busca unir a teoria e pratica, mito e razéo, o intelecto e o

corpo.

% Termo usado por um dos entrevistados durante a entrevista.
** Coordenado por Anari Bomfim, que desenvolve pesquisas que contribuiram e contribuem para a retomada da
lingua Pataxo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Chego ao final desse trajeto por caminhos que ndo imaginava ao construir um projeto
de pesquisa. Originalmente, a proposta era pesquisar sobre a cultura popular e sua influéncia
no meio escolar, mas, em longas e produtivas conversas com minha orientadora, percebemos
a necessidade de delimitar esse tema, tendo em vista o qudo amplo ele é. Nesse processo, usei
da neutralidade axiolégica de Weber® e decidi pesquisar sobre os mitos indigenas, tendo em
vista meu interesse particular. Uma vez definida essa tematica, foi necessario escolher o
campo de pesquisa, e a possibilidade de conhecer como é desenvolvido o trabalho dentro das
escolas indigenas me pareceu promissor.

Durante esse periodo conheci a aldeia Katurdma localizada em Sao Joaquim de Bicas
da etnia Pataxd e Patax6 Ha Ha H&e. Depois de conversar com a Cacica e conseguir a
autorizacdo para realizar uma pesquisa com os professores, defini as perguntas que pretendia
responder: Quais 0s principais mitos que constituem o imaginario do povo Pataxd e Pataxo
H& Ha H&e da aldeia Katurama? Que elementos miticos, arquetipicos e simbdlicos sdo
encontrados nas imagens presentes nos mitos? O que estes elementos miticos tém a nos dizer
sobre o povo Patax6 e Pataxdé H3 Ha Hae? Como os professores desenvolvem a tematica dos
mitos como conhecimentos na escola da aldeia? Que metodologias eles utilizam? Qual ¢ a
formacdo dos indigenas para a atuacdo com o0s mitos da sua cultura? E os objetivos que
desejava alcancar: analisar a pratica docente em relacdo aos mitos das etnias Patax6 e Pataxo
H& Ha Hée e como eles sdo trabalhados na educacdo escolar indigena da aldeia Katurdma em
Minas Gerais.

Para o desenvolvimento dessa investigacdo, adotei a metodologia da histéria oral, uma
vez que a oralidade é um traco marcante na cultura indigena. Desse modo, entrevistei sete
docentes indigenas, cinco homens e duas mulheres com idades entre vinte e oito e cinquenta e
sete anos. Esses docentes contaram a sua histéria de luta e a resisténcia de suas tradi¢6es, bem
como sobre o papel da escola e dos mitos nesse processo. Ouvir a histdria desses sujeitos de
pesquisa trouxe importantes aprendizados e destaco aqui 0s principais.

Se a instituicdo escolar, por si s6, € um ambiente de garantia de direitos, tal
caracteristica é ainda mais forte nas comunidades indigenas. Esse &€ um espago de luta,

conquistas, comemoragdes e transmissdo de tradigdes que buscam assegurar a existéncia

% Para mais informagées: WEBER, Max. Metodologia das ciéncias sociais. Tradugdo de Augustin Wernet.
Introducéo a edicdo brasileira de Mauricio Tragtenberg. 2. ed. Sdo Paulo: Cortez, 1999.
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desses povos. A construcao da EE Indigena Patax6 e Patax6 H& H& Hae Katurdma foi um ato
de resisténcia e toda a comunidade se empenhou para garantir que suas criancas tivessem
acesso a uma educacao diferenciada.

Nesse sentido, iniciou-se o preparo de profissionais para atuar na docéncia e a maior
parte dos professores se formou com base na troca de conhecimentos e experiéncias com 0s
parentes de outras aldeias. A motivacdo para seguir na carreira docente foi a necessidade
apresentada a comunidade. E possivel observar isso na fala de todos os docentes, e, a partir
dessa demanda, eles buscaram conhecimentos efetivados na praxis para garantir que as
criangas da aldeia fossem educadas.

Dos sete entrevistados, apenas dois possuiam formacdo superior (Pedagogia e
Matematica). Entretanto, esses cursos ndo tinham como objetivo atender as especificidades
das comunidades indigenas. Portanto, os proprios sujeitos de pesquisa ficaram responsaveis
por fazer as adaptacOes e organizar um trabalho que fosse composto pelos conhecimentos
basicos e pelos saberes tradicionais da aldeia. Apesar de apenas dois dos sujeitos pesquisados
possuirem formacédo académica, todos os outros tém buscado oportunidades para continuar 0s
estudos.

No decorrer das conversas e observaces do campo estudado, ficou evidente, também,
0 empenho desses profissionais em possibilitar que esses saberes ultrapassem os limites da
aldeia e cheguem até as escolas ndo indigenas. A comunidade Katurdma deseja contar a sua
historia para todos. Esperam poder relatar a histéria do Brasil ndo por meio dos livros
didaticos construidos por ndo indigenas, mas, sim, pelos olhos dos povos originarios que
passaram por massacres e processos de silenciamento durante todo o periodo de colonizacéo,
(e até mesmo nos dias atuais). Portanto, defendem a partilha de conhecimentos.

A luta da comunidade Katurdma para manter suas tradi¢cdes vivas é cotidiana e, nesse
aspecto, os mitos assumem um papel fundamental. No decorrer da construcdo dessa
dissertacdo, fica evidente que esse € um elemento presente em todas as sociedades e que
baseia a constituicdo de todas elas. O paradigma positivista, durante muito tempo, tentou
reduzir os mitos a loucura e/ou fantasia, mas eles estdo presentes em todos 0s grupos sociais,
inclusive, nas comunidades indigenas, que foram na contramao e resistiram durante todos
esses anos por meio de suas praticas culturais ritualisticas e simbolicas.

A decolonialidade defende o reconhecimento dos saberes que foram desconsiderados
pelo paradigma positivista, bem como uma educacdo que possibilite uma formacdo complexa
(como dito por Morin (2000, 2005)). Nesse sentido, 0s povos originarios tém muito a nos

ensinar, uma vez que os aspectos culturais s@o algo realmente presente nos processos
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educativos. A metodologia utilizada pelos docentes indigenas segue os principios de uma
educacdo da sensibilidade e respeita o tempo de aprendizado das criancas: cada atividade é
planejada de acordo com a demanda da turma e da comunidade como um todo. Todo o ensino
é contextualizado com a vivéncia na aldeia.

Durante a pesquisa, foi possivel identificar cinco momentos em que elementos miticos
se manifestam: a histéria do nome Pataxo, o ritual da lua, o ritual do fogo, o mito de Amesca,
e, por fim, as armas do herd6i. Em cada um desses momentos, foi possivel identificar imagens
centrais, nas quais pude fazer uma andlise simbolica das narrativas miticas. Nesse sentido, a
teoria do imaginario foi fundamental. Fui apresentada a teoria no decorrer do processo de
ensino no mestrado e percebi nela a possibilidade de compreender a simbologia por tras de
cada imagem presente nos mitos e rituais estudados. Vale destacar que, assim como 0
paradigma emergente, esta teoria € complexa e exige muito do pesquisador. Como nao tive
acesso a ela em minha formagcé&o inicial e com o curto espaco de tempo para apropriagdo dos
Seus conceitos e autores, arrisco a dizer que, nesse momento, me sinto pronta para comecar 0s
estudos sobre o imaginario.

As imagens arquetipicas sdo modos de interpretar a realidade e os simbolos
identificados nos mitos e rituais pesquisados retratam a cosmovisdo indigena. Foi possivel
encontrar elementos tanto do regime diurno (o fogo e as armas do heroi), como do noturno (a
agua, a lua e a éarvore), que compdem as estruturas heroica, mistica e sintética,
respectivamente, segundo um de seus principais atores, Gilbert Durand (2002).

A teoria do imaginéario € ampla, assim como os mitos fundantes das sociedades, e em
especial, do povo Patax6 e Patax6 Ha Ha Hae. No decorrer dessa pesquisa, consegui
identificar poucas imagens simbdlicas, se comparado com toda a extensdo do imaginario
dessa etnia, mas foi o possivel durante o tempo disposto para a realizacdo do mestrado. Desse
modo, ainda existe uma grande possibilidade de pesquisas a serem desenvolvidas com as
historias dessa comunidade.

Durante as entrevistas, algumas perguntas foram levantadas para além daquelas
estipuladas no inicio do projeto de pesquisa, e que, portanto, ndo puderam ser respondidas: 0s
cursos de formacdo docente indigena possuem um curriculo que possibilita a construcdo de
saberes basicos e os especificos dos povos originarios, tendo como referéncia seus mitos
fundantes? Como desenvolver uma educagdo que, além de tratar dos saberes tradicionais das
comunidades indigenas, prepare 0s jovens com 0s conhecimentos considerados basicos na

BNCC para que 0s mesmos possam continuar os estudos em instituicdes superiores e lutar
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pelos direitos do seu povo? Desse modo, 0 campo ndo foi completamente exaurido em suas

perspectivas e, certamente, novas problematizacdes instigam outros estudos.
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APENDICE A — Roteiro de Entrevista Semiestruturada

Nome:

Idade:

Qual disciplina leciona?

Para quais series ou idades?

Quanto tempo vocé é professor?

Vocé trabalha com as historias da etnia Pataxo em sala de aula?

Por gque vocé trabalha com as lendas, historias mitos?

Quiais as histdrias vocé conta? Como trabalha com elas?

Por que escolhe estas historias?

Tem algum material didatico que auxilia no trabalho com estas histérias?
As criancas/adolescentes se interessam pelas histérias do povo Pataxo?
O que elas destacam nas historias?

O que vocé pensa sobre a educacéo escolar indigena?

Como a escola foi construida?

O que é ser professor indigena?

Como é a sala de aula?

Formacao docente e metodologias
= O que te motivou seguir a carreira docente?
= Como foi seu processo de formacdo docente?
= Qual disciplina leciona?

= Qual é a didatica utilizada? Quais atividades sdo desenvolvidas?

Mitos e educacéo

= Quais sdo as histdrias presentes na aldeia?
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= Dos mitos que compde a cultura da etnia pataxd vocé poderia me contar uma das

histdrias? Qual o seu significado?

= Vocé acredita que os mitos influenciam na préatica do professor? Por que?

= E desenvolvido algum trabalho em relagdo ao mito dentro da sala de aula? Se sim,

como isso é feito?
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APENDICE B — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

N.° Registro CEP: CAAE 59459922.1.0000.5137
Titulo do Projeto: Um estudo das imagens dos mitos da etnia pataxo e a pratica docente.
Prezado Sr(a),

Vocé estd sendo convidado a participar de uma pesquisa que estudara a pratica docente em
relacdo aos mitos presentes na educacao escolar indigena de sua aldeia.

Vocé foi selecionado(a) porque faz parte da equipe de professores da escola. A sua
participacdo nesse estudo consiste em participar das entrevistas que com sua autorizacao
poderdo ser gravadas. As entrevistas ocorrerdo de modo presencial em horario agendado
conforme a sua disponibilidade.

Os riscos (e/ou desconfortos) envolvidos nesse estudo sdo que as perguntas no roteiro de
entrevista acerca da pratica docente do participante podem trazer algum desconforto ou
constrangimento. Entretanto vocé ndo sera obrigado a responder nenhuma pergunta que
considere desconfortavel.

Sua participacdo é muito importante e voluntaria e, consequentemente, ndo havera pagamento
por participar desse estudo. Em contrapartida, vocé também ndo tera nenhum gasto.

As informacdes obtidas nesse estudo serdo confidenciais, sendo assegurado o sigilo sobre sua
participacdo em todas as fases da pesquisa, e quando da apresentacdo dos resultados em
publicacdo cientifica ou educativa, uma vez que os resultados serdo sempre apresentados
como retrato de um grupo e ndo de uma pessoa. Vocé podera se recusar a participar ou a
responder as questdes a qualquer momento, ndo havendo nenhum prejuizo pessoal se esta for
a sua deciséo.

Todo material coletado durante a pesquisa ficard sob a guarda e responsabilidade do
pesquisador responsavel pelo periodo de 5 (cinco) anos e, apos esse periodo, sera destruido.

Os resultados dessa pesquisa, considerados como beneficios, servirdo para divulgar os
conhecimentos construidos pelos indigenas Patax0 quanto a préatica docente em relacdo aos
mitos, bem como promover uma discussdo quanto a educacdo escolar indigena nas suas
especificidades.

Para todos os participantes, em caso de eventuais danos decorrentes da pesquisa, sera
observada, nos termos da lei, a responsabilidade civil.

Vocé receberd uma via deste termo onde constam os dados de contato do pesquisador
responsavel, podendo tirar suas davidas sobre o projeto e sua participacdo, agora ou a
qualguer momento.

Pesquisador responsavel: Juliana Neves Martins, (31) 99157- 3189,
jnevesmartins24@gmail.com.


mailto:jnevesmartins24@gmail.com
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Este estudo foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa envolvendo Seres Humanos da
Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais, coordenado pela Prof.2 Cristiana Leite
Carvalho, que podera ser contatada em caso de questdes éticas, pelo telefone (31)3319-4517
ou e-mail cep.proppg@pucminas.br e pela Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa: SRTVN
- Via W 5 Norte - Edificio PO700 - Quadra 701, Lote D - 3° andar - Asa Norte, CEP 70750 -
521, Brasilia (DF); Telefone: (61) 3315-5877. Horario de atendimento: 09h as 18h.

O Comité de Etica em Pesquisa é uma autoridade local e porta de entrada para os projetos de
pesquisa que envolvem seres humanos, e tem como objetivo defender os direitos e interesses
dos participantes em sua integridade e dignidade, contribuindo também para o
desenvolvimento das pesquisas dentro dos padrdes éticos.

() autorizo gravacao em audio () autorizo gravacdo em video () ndo autorizo gravacao

O presente termo sera assinado em 02 (duas) vias de igual teor.

Belo Horizonte, de de 2022.

Dou meu consentimento de livre e espontanea vontade para participar deste estudo.

Nome do participante (em letra de forma)

Assinatura do participante ou representante legal Data

Eu, Juliana Neves Martins, comprometo-me a cumprir todas as exigéncias e
responsabilidades a mim conferidas neste termo e agradeco pela sua colaboragdo e sua
confianca.

Assinatura do pesquisador Data


mailto:cep.proppg@pucminas.br
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ANEXO — Medicina Tradicional Patax6 e Pataxdé Ha Ha Hae
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