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RESUMO

Esta dissertacdo tem por objetivo demonstrar as possibilidades de um dizer
originario, bem como de uma compreensdo do discurso juridico a partir do
pensamento de Martin Heidegger. Na primeira parte, aborda-se a formacédo da
problematica da ontologia fundamental até a descoberta do Dasein como
linguagem. Evidenciado esse modo de ser essencial, busca-se, na segunda
parte, estabelecer a relacdo originaria da verdade, como (des)-encobrimento
com a linguagem, como morada do Ser. Estabelecida a relacédo entre verdade e
linguagem, restou-nos, por fim, desenvolver uma critica e uma tentativa de (re)-
colher o pensamento para pensar o ndao-pensado pela comunidade juridica — a
dignidade do discurso juridico. (Re)-colocar a dignidade do discurso juridico em
guestao, significa rememorar sua verdadeira esséncia, que ha muito se esconde
por detras de um discurso técnico, isto é, um discurso ocupado com 0 processo
de producgdo. Enquanto discurso técnico, informativo, as palavras encobrem e
esvaziam o sentido do Ser. Rememorando a dignidade do dizer originério,

pretende-se que o discurso juridico avizinhe-se da sua esséncia — dialogar.

Palavras-chave: linguagem, dizer originério, discurso juridico,

(des)encobrimento, rememorar, esséncia.



ABSTRACT

The present dissertation aims at demonstrating the possibilities of a primary
saying, as well as the understanding of the juridical discourse based upon the
thought of Martin Heidegger. In the first part, we dealt with the formation of the
problem of the fundamental ontology up to the Discovery of the Dasein as
language. By evidencing such essential way of being, in the second part, we
established the primary relation of truth and the hidden language, as the
dwelling of the Being. Once the relation between truth and language was
established, we developed a critics and an attempt of (re)-collecting thought in
order to think what has not been thought by the juridical community — the dignity
of the juridical discourse. Putting (back) the dignity of the juridical discourse in
guestion means to recollect its truthful essence that has lain behind a technical
discourse, in other words, a discourse occupied solely with the process of
production. As an informative and technical discourse, words hide and empty the
meaning of the Being. By recollecting the dignity of the primary saying, one

hopes that the juridical discourse gets near of its essence — to dialogue.

Key-words: language, primary saying, juridical discourse, unhidden, recollect,

essence.
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1 INTRODUCAO

1.1 PERSPECTIVA GERAL DA PESQUISA E DELIMITACAO DO TEMA

O homem fala. A fala exprime o ser comum dos homens. Falamos quando
nado deixamos soar uma palavra. Falamos quando ouvimos. Falamos sempre de
um jeito ou de outro. Falamos porque falar é nosso modo de ser. Falamos
porque somos-no-mundo. Falamos porque o Ser nos fala primeiro.

Segundo Manfredo (1996), a linguagem se tornou no século passado a
questdo central da filosofia. O estimulo para sua consideragao teria surgido a
partir de diferentes problematicas: na teoria do conhecimento, a critica
transcendental da razdo foi, por sua vez, submetida a uma critica e se
transformou em “critica do sentido” enquanto critica da linguagem; a légica se
confrontou com o problema das linguas artificiais e com a andlise das linguas
naturais; a antropologia vai considerar a linguagem um produto especifico do
ser humano e tematizar a correlacédo entre forma da linguagem e visao do
mundo; a ética, como o direito questionado em relacdo a sua racionalidade, vai
partir da distincdo fundamental entre sentencas declarativas e sentencas
normativas. Com razao se pode afirmar, com Manfredo A. Oliveira, que a
linguagem se transformou em interesse comum de todas as escolas e

disciplinas filoséficas da atualidade.*

LA respeito da centralidade da linguagem, Cf. OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Reviravolta

lingliistico-pragmatica na filosofia contemporanea . S&o Paulo: Loyola, 1996, p.11.
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Nesse contexto, interessa-nos abordar a linguagem juridica a partir do
logos hermenéutico de Martin Heidegger. Segundo Heidegger (1969), o
questionamento trabalha na construcdo de um caminho.” Por isso, aconselha-se
considerar, sobretudo, o caminho, e ndo ficar preso as possiveis
representacbes. O caminho é o caminho do pensamento. Todo caminho de
pensamento passa, de maneira mais ou menos perceptivel e de modo
extraordinario, pela linguagem. Questionaremos a linguagem, e pretendemos
com isso preparar um relacionamento livre com a linguagem. Livre é o
relacionamento capaz de abrir nossa pre-senca a esséncia da linguagem. Se |he
respondermos a esséncia, podemos fazer a experiéncia dos limites de tudo que
é linguagem.

De acordo com Heidegger (2002), a esséncia de alguma coisa é aquilo
que ela é. Questionar a linguagem significa, portanto, perguntar o que ela é.
Todos conhecem ambas as respostas que respondem a esta pergunta. Uma diz:
linguagem (voz®) é uma faculdade do animal racional* — o homem. A outra diz:
linguagem € uma expressdo humana. Ambas as determinacdes pertencem a

historia da metafisica ou, como bem disse Vattimo (2000), a historia das

palavras.

ZA palavra caminho exprime a necessidade para o pensar de fazer ou re-fazer seus momentos ao
longo de seu percurso. Pensar, portanto, € visto dinamicamente, em movimento, correlativo com o
dizer, e ambos em caminho ao Ser entre ocultacdo e des-ocultacdo do que esta diante deles. Neste
sentido, mais detalhes podem ser encontrados em HEIDEGGER, Martin. Da experiéncia do pensar .
Traducdo do Alemé&o, introducdo e notas por Maria do Carmo Tavares de Miranda. Porto Alegre, RS:
Globo, 1969, p.11-14.

3 Aristoteles explica que nem todo som emitido por um ser vivo € uma voz; antes é preciso que o
corpo que produz o impacto esteja dotado de alma e que sua acéo seja acompanhada de alguma
representacdo. ARISTOTELES. Da alma. Madrid: Aguiar, 1982. Livro Il 8, 420b a 421a. Tradu¢do nossa.

* Aristoteles em Etica Nicomaquea deixa claro que a esséncia do homem, ou melhor, o proprio do
homem &, pois, a vida conforme o intelecto, (traducdo nossa), ARISTOTELES. Etica Nicomaquea .
Madrid: Aguiar, 1982. Livro X 7, 1178a. p.517. Traducdo nossa.
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Supondo, no entanto, que a linguagem néao seja nem faculdade, nem
expressdo, mas, ao contrario, que linguagem seja, ela mesma, linguagem,
terifamos, entdo, uma questdo digna de ser pensada?® Para a tradicdo e o
entendimento escolado na logica, habituado a empreender calculos sobre tudo,
e iSso quase sempre com arrogancia e exaltacédo, essa frase encerra-se numa
tautologia vazia, uma frase que nada diz.

Mas, se resolvéssemos dar ouvidos ao pensamento que ecoa do Siléncio
e, entdo, teimassemos na idéia de que linguagem € linguagem, para onde isso
haveria de nos levar? Segundo Heidegger (2003), para lugar nenhum. Porém,
seguindo sua propria orientacdo, se quisermos recolher a vizinhanca mais
proxima da morada da linguagem, ndo temos de ir a lugar nenhum. Devemos
permanecer onde estamos para, a0 menos uma vez, chegar ao lugar que ja
sempre estivemos. Mas que lugar € este onde ja estamos? Como avancar no
caminho do pensamento se ndo devemos ir a lugar algum? Ao que parece, tudo
indica que o0 sucesso da nossa caminhada passa pelo estranhamento da

familiaridade.

1.2 METODO E ARTICULACAO DO TRABALHO

Se o estranhamento da familiaridade € imprescindivel para avancarmos
rumo a esséncia da linguagem, nosso debate deve partir do debate com as

interpretacbes correntes, no seio das quais as coisas se nos apresentam de

® para Heidegger, uma questédo digna de ser pensada é aquela em que o Ser con-voca 0 pensar a
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inicio e de ordinario (cotidianidade®). Para atingir os fenébmenos na sua pureza
genuina, Heidegger considerava imprescindivel remontar o curso da tradicao, a
fim de verificar a profundidade de suas fontes e a vitalidade de sua
transmissdo.” O caminho rumo a morada da linguagem tem, assim, o carater de
recapitulacdo da historia da metafisica, que passa pela histéria das palavras.
Essa recapitulacdo historica s6 tem sentido na medida em que, na historia das
palavras se anunciam as linhas constitutivas da abertura histérica na qual ja
estamos lancados® e somente dentro da qual se faz possivel todo
acontecimento historico.

Se para alcancarmos a linguagem como linguagem temos que marchar
pela tradicdo, pela historia das palavras, o faremos do inicio ao fim na
companhia do fil6sofo da Floresta Negra. Nesse nosso caminho com Heidegger,
buscamos, por um lado, colher nas suas obras a peculiaridade do seu
pensamento em torno do tema que escolhemos e, por outro, acolher, numa re-
apropriacao construtiva, aquilo que € digno e intemporal.

Buscando compreender o horizonte da linguagem em Heidegger,

articularemos nosso trabalho em quatro momentos:

a — Eclosédo das idéias mestras da ontologia fundamental
Nossa primeira tarefa sera apresentar 0S pressupostos necessarios a

compreensédo da ontologia fundamental de Martin Heidegger. Nesta perspectiva,

pensar seu ser, isto é, no Ser dos entes. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1969, p.13.
® Neste sentido, Cf. HEIDEGGER, Martin. Ser y tiempo . Chile: Editorial Universitaria, 1997, p.40-41.

! Segundo Jodo Mac Dowell, o método de Heidegger consistia em abordar os textos medievais a
partir das interrogacdes modernas. MAC DOWELL, Jodo A. A génese da ontologia fundamental de
Martin Heidegger . S&o Paulo: Loyola, 1993, p.42, (Colecéo Filosofia).

8 “A0 Dasein lhe pertence essencialmente o ser-no-mundo”. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997,
p.36.
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faremos uma abordagem geral do diadlogo do filésofo, buscando identificar as
idéias mestras que deram origem a ontologia fundamental. Neste contexto, é
importante prestar atencdo ao desdobramento do dialogo heideggeriano com a
tradicdo, a partir de questbes modernas. Segundo Mac Dowell (1993), a
intencdo passa pela des-construcdo da metafisica que havia se desvirtuado do

Ser desde Platao.

b — Essencializacdo do homem

No segundo momento, nosso esforco sera desvencilhar o ser do homem
da interpretacdo metafisica. Para tanto, recorremos a gramatica heideggeriana,
usada em Ser Tempo, a qual ndo visa pensar o homem por seus significados
metafisicos, e, em conseqiiéncia, ndo se identifica com a essentia, a existentia,
o Dasein e a substadncia da metafisica ocidental. Antes, procura pensar a
essencializacdo do homem dentro da referéncia do ser, e o faz, como espacgo de
articulacdo da verdade do ser. Como Mac Dowell (1993), poderiamos afirmar
que, na verdade, esse espaco de articulagdo consiste no traco fundamental da
consciéncia humana, que Ilhe permite a compreensao do ser. Porém, Heidegger
(1997) designou este mesmo fenémeno, entendido pré-originalmente, com a

expressao eis-ai-ser’ (Dasein), por apresentar-se como a localidade do lugar da

® Se a fidelidade a um texto ndo consiste na repeticao literal do dito no original, mas pelo contrario, na
recriacdo do que ali esta dito, para dizé-lo na forma que € propria da lingua a que o traduz vale a
pena conferir a interpretacdo de Mac Dowell a respeito do vocdbulo Dasein. “O vocabulo alemao
Dasein significa existéncia, seja no sentido mais geral do fato de ser, de existir, de estar presente no
conjunto da realidade ( neste sentido Heidegger emprega o termo Vorhandenheit), seja na acepcao
mais peculiar de existéncia ou vida humana. Heidegger aproveita aqui, como no caso de existenz, o
sentido, ja existencial, do termo, incutindo-lhe, porém, uma profundidade nova. A expressdo Dasein
para ele caracteriza a existéncia humana por uma pura relacdo para o ser. Este ente ndo pode ser
definido, como os outros entes, através de uma quididade, de uma determinacéo particular. O que o
constitui essencialmente é a sua transcendéncia para 0s ser como tal, isto é, para o transcendente.
Dai se vé que o termo Sein em Dasein exerce uma dupla fungdo. Como em outras expressfes
analogas (Zuhandensein, in-ser-Welt-sein, etc.), trata-se em primeiro lugar de exprimir a estrutura
ontolégica, o ser ou o0 modo de ser do ente em questdo. Assim por exemplo, porque o homem
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manifestacdo do ser e, por conseguinte, do ente enquanto tal, de tal modo,
porém, que o ser, sobrepairando a qualquer oposicao, funda a compreenséao
gue o eis-ai-ser tem, tanto de si mesmo como do outro ente. Dessa forma, esta
compreensdo ndo € uma atividade que ora se exerce ora nao; ela constitui a
propria estrutura essencial e permanente do eis-ai-ser enquanto tal. Neste
sentido, Heidegger (1997) ira deixar claro que, como descobridor do ente no seu

ser, o0 eis-ai-ser, por habitar na linguagem, esta constitutivamente na verdade.

¢ — A linguagem como morada da verdade

A verdade procura sua esséncia, tornada possivel, revelada, pelo Dasein
como linguagem. O Dasein é aquele constructo que medeia entre o
transcendental e o historico; é aguela passagem, ou porta, para compreender o
préprio ser. E a abertura onde o ser se da. Sua experiéncia da abertura se da
quando ele transcende em direcao ao mundo. Mundo e linguagem, ambos se
explicitam, como outrora em Ser e Tempo, como um “como”, um Wie. E aquelas
possibilidades do Dasein se ampliam, traduzindo-se em termos de um projeto de
mundo, em termos de fazer-valer o mundo ou deixar-ser o mundo. Portanto,

entre as possibilidades do Dasein e o horizonte do fazer-valer o mundo ha um

essencialmente € no mundo, ele tem a estrutura ontolégica do ser-no-mundo. Mas no do Dasein, a
palavra Sein serve, além disso, para indicar qual é a estrutura ontoldgica deste ente. O seu modo de ser é
caracterizado simplesmente pelo ser. O Dasein é 0 a do ser, de modo que a expressédo manifesta o seu
modo de ser como ser-Da-do-ser. Este Da é explicado por Heidegger como a paténcia, propria da
existéncia humana, que lhe confere o privilégio Unico de ser o lugar da manifestacéo do ser. O significado
local-temporal do advérbio “ai” pde em relevo o carater finito e histérico da paténcia. Mas a conotagéo
demonstrativa da palavra deve ser também respeitada, pelos corresponde a aspectos essenciais do
fendbmeno da compreensao do ser, implicado no “Da”. Por isso traduzimos “Da” por eis-ai, de modo que
Dasein equivale a ser-eis-ai-do-ser, ou melhor, a ser-eis-ai-ser. Entretanto, a funcdo predicativa do
primeiro “ser” pode ser acumulada no segundo, simplificando a traducéo para eis-ai-ser. Seria insuficiente
usar s6 ai-ser, pois, neste caso, o carater peculiar desta localizacdo do ser, como paténcia, ndo seria
sublinhado. Muito mais inadequada € a versao ser-ai, apesar da sua divulgacédo no francés e também
entre nos, pois sugere justamente o modo-de-ser de algo que esta a vista entre outras coisas dentro
do mundo, isto €, modo de ser do ente que néo é o Dasein. MAC DOWELL. Op. cit., 1993, p.121.
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alargamento da compreensado da linguagem, dentro do qual se amadurece o
conceito de verdade.
d — O dizer originario como linguagem vinculante

A linguagem €& mesmo a morada do Ser. Nela, o homem nédo esta
simplesmente ai, mas acontece como um “sendo”. Na linguagem, o homem
pode abrir-se como se fechar. Pode fazer a experiéncia da verdade e da néo-
verdade, escolher a autenticidade e a inautenticidade como modos de ser. Na
linguagem o homem se da ao outro, se vincula e se esvazia. Na linguagem o
homem deixa de ser o animal racional e passa ser o pastor do Ser.

Nesse ultimo capitulo, desenvolveremos, a partir da analitica existencial,
onde a linguagem apresenta-se como modo de ser do Dasein, uma critica e uma
tentativa de superacdo do decaimento da linguagem juridica na fetichizacao

técnica.

1.3 O HORIZONTE DA LINGUAGEM E NOSSO CONTRIBUTO A COMUNIDADE
JURIDICA

O horizonte da linguagem em Heidegger se desvela como morada do Ser.
Esta € abertura ao proprio Ser. Enquanto morada, o Ser pode ou nao estar
presente. E que a linguagem n&o tem o poder de obrigar a presenca do Ser; ele
se da. Deixar-ver o que se mostra € sua graca.

No universo da técnica, a linguagem como dizer e, mesmo, como saber
cede o lugar a informacéo: o conjunto das noticias que é necessario conhecer

para permitir aos processos de producao um infinito desenvolvimento.
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Nesse contexto, poderiamos incluir a linguagem juridica, que, por
diversas vezes, se torna um lugar vazio, onde as palavras estdo a servi¢co de
interesses ndo muito claros. Sem qualquer referéncia ao Ser, o discurso juridico
assume um processo de fetichizacdo, isto €, por intermédio do discurso
dogmatico, a lei passa a ser vista como sendo uma-lei-em-si, abstraida das
condicdes (histdrico-sociais) que a engendram, como se a sua condicao-de-lei
fosse uma propriedade natural.

Buscando apresentar um ferramental para a discussdo da linguagem
juridica, nossas reflex6es, com Heidegger, buscam a (des)-construcdo do chéao
linglistico da metafisica ocidental, mediante o qual sera possivel descobrir um
indisfarcavel projeto de analitica da linguagem, numa imediata proximidade com
a praxis humana, como existéncia e facticidade, em que a linguagem — o como —
nao € analisada num sistema fechado de referéncias, mas, sim, no plano da
historicidade. Enquanto baseado no logos como modo de ser, o nosso trabalho
procura ndo se desligar da existéncia concreta, nem da carga pré-ontolégica

,que, na existéncia, ja vem sempre antecipada.’

19 cf. STRECK, Lenio Luiz. Hermenéutica Juridica e(m) crise : uma exploracdo hermenéutica da
construcdo do Direito. 4.ed. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2003, p.19.
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2 PRESSUPOSTOS DA ONTOLOGIA FUNDAMENTAL

Ao comecar a seguir o caminho de Heidegger, interessa-nos apenas as
coordenadas que permitem localizar no mapa da filosofia ocidental o ponto de
partida e a direcdo fundamental do seu questionar’. Sendo assim, trata-se
apenas de identificar a génese da problematica essencial que domina Ser e
Tempo, e as obras do mesmo periodo até o ponto que nos permite (re)-
descobrir o horizonte da compreensédo do Ser, isto €, o lugar a partir do qual o
Ser pode ser compreendido®.

Ser e Tempo, a obra que, em 1927, apresentou Heidegger ao mundo
filoso6fico e também a cultura ndo especializada, leva como epigrafe uma
passagem do Sofista de Platdo (244a), na qual se diz que, apesar da aparente
evidéncia do conceito, o termo ente esta longe de significar algo claro que néo
necessita ser indagado. A mesma questdo, que outrora manteve em
desassossego Platdo e Aristételes, volta na modernidade causar inquietude em
Martin Heidegger, tornando o assunto predileto do seu pensar®. Ainda hoje, na
leitura de Ser e Tempo, tende-se a esquecer, amiude, a questdo em torno da
qual gira a obra em detrimento de uma interpretacdo filoséfico-existencial ou

antropoldgica®. Prefere, por circunstancias diversas, prestar atencdo quase

1 Sobre a evolucdo do pensamento Heideggeriano, desde o inicio até a fixacdo em Ser e Tempo,
conferir excelente pesquisa realizada por Mac Dowell na busca da génese da ontologia fundamental.

2 HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.67.

13«0 enigma do ser, Unico nas suas multiplas manifestacdes, serd do principio ao fim o assunto
predileto do pensar. E as imponentes analises de Ser e Tempo ndo constituem sendo as etapas mais
importantes de uma caminhada, iniciada vinte anos ante, em busca das origens da compreenséo do
ser, que constitui a metafisica”. MAC DOWELL. Op. cit., 1993, p.14.

14 “Depois de quase 50 anos, Ser e Tempo ainda nédo foi quase apropriado de uma maneira que
corresponda plenamente ao que é requisitado pela obra”. Cf. quanto isso FIGAL, Ginter. Martin
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exclusiva as analises da existéncia humana, sem perceber que tais analises
estdo a servico da questdo do sentido do ser em geral de acordo com a
autocompreensdo heideggeriana®. Segundo Figal (2005), o pensamento
heideggeriano aparece como uma critica da filosofia, cujo fim é mesmo
expressamente constatado: o programa desse pensamento €, com isso,
superacdo ou transpassamento da tradicdo filosofica denominada metafisica.

Neste sentido, Figal vem nos esclarecer:

Se lermos Heidegger sob esse aspecto, parece impossivel ndo assumir
nenhuma posicdo ante seus escritos. Ou bem se aceita sua tese, e,
entdo é necessario aceitar também suas conseqiiéncias e abdicar do
desenvolvimento de questdes filosoficas segundo as vias
academicamente reconhecidas e abertas pela metafisica; no lugar de
um questionamento e de uma argumentacao filosofica entra em cena
um procedimento préximo da poesia, cujos resultados parecem apontar
freqlentemente para a utopia de um entendimento semipoético. Ou
bem nao aceita a tese filoséfico-critica de Heidegger, e, entdo, parece
no minimo muito dificil ainda comecar alguma coisa com o0s textos
posteriores de Heidegger. (FIGAL, 2005, p. 12).

Como Heidegger chega a reconhecer o carater central do problema do ser
que adiante constitui o tema Unico de todo seu itinerario? Nas paginas iniciais
de Ser e Tempo, além da epigrafe tomada do Sofista, encontramos também
outra referéncia muito significativa, na medida em que vem expressar uma
opcdo filosofica: a obra esta dedicada a Edmund Husserl. Entre linhas, a
dedicatoria nos diz que, ao mesmo tempo em que rompe com a filosofia dos
valores e descré das possibilidades da Escolastica medieval, Heidegger

deposita na fenomenologia uma confianca crescente. Dos estimulos recebidos

Heidegger : fenomenologia da liberdade. Traducdo Marco Antdnio Casanova. Rio de Janeiro:
Forense, 2005, p.1.

15 «A analitica do Dasein assim concebida esta inteiramente orientada para a tarefa da elaboracdo da
pergunta pelo ser, que lhe serve de guia. Cf. neste sentido HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.41.
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por Heidegger de Husserl, ddo testemunho ndo sé a dedicatéria de Ser e

Tempo, mas as préprias palavras que a justificam:

As seguintes investigacfes s6 tém sido possiveis sobre o fundamento
estabelecido por E. Husserl, em cujas investigacdes légicas a
fenomenologia deu seu primeiro passo. (HEIDEGGER 1997, p.61).

7

Outra questdo importante que deve ser salientada é que Heidegger
realiza seus estudos universitarios em Friburgo, na escola de Heinrich Rickert,
isto €, num dos centros da filosofia neokantiana'® que domina a cultura filosofica
alemd no comec¢o do século. Segundo Mac Dowell (1993), as correntes
filoso6ficas do tempo vieram cruzar-se bem cedo com o caminho do pensamento
de Heidegger e deixaram marcas mais ou menos profundas, seja de contributo
positivo, seja de reacéo repulsiva, na formacéo de sua problematica pessoal. E
importante, porém, notar que nao foi por acaso e sob bafejo das idéias entéo
mais em voga que Heidegger se iniciou no mundo da filosofia. Prova disso € sua
propria problematica — o sentido do ser — tal como foi formulada em Ser e
Tempo. Estranha e supérflua foi o que pareceu a mentalidade filosofica da
época na qual estava inserido. Contudo, a marcha de Heidegger em direcao aos
fenbmenos originais deixa claro que so seria possivel mediante o debate com as
interpretacdes correntes de seu tempo. Dessa forma, ndo podemos afirmar que
tenha sido por acaso que o autor de Ser e Tempo, que pretendia testar
rigorosamente nas proprias fontes as possibilidades até entdo pressentidas da

metafisica, tenha abordado a tradicdo a partir das interrogacdes modernas®.

16 Cf. neste sentido VATTIMO, Gianni. Introducdo a Heidegger . Traducéo Alfredo Baez. Barcelona:
Gedisa, 2000, p.12.

7 «“Tal modo de proceder justifica-se, a seu ver, pelo fato de que os mesmos problemas centrais
voltam de novo a tona no decurso da histéria da filosofia, embora num contexto diverso e em niveis
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De corte neokantiano, ja em seus resultados e, sobretudo, na eleicado dos
proprios temas, sdo as obras de Heidegger publicadas antes de Ser e Tempo, a
saber, a tese de doutorado sobre a teoria do juizo no psicologismo (1913), a
tese de docéncia privada e livre em Duns Scoto (1916) e a resenha no mesmo
ano sobre o conceito de tempo na historiografia. A tese de doutorado versa
sobre um tema corrente na discussao filoséfica da época: a reivindicacdo da
validez da légica contra a tendéncia psicologista que, remetendo-se a S. Mill,
reduzia as leis logicas a leis empiricas sobre o funcionamento da mente
humana'®. Pode parecer que naquele contexto a contraposi¢do estabelecida por
Heidegger ndo tenha grande originalidade, tendo em vista que a propria questao
do sentido do ser teria nascido acerca da questdo da subjetividade, isto é, da
necessidade de obter um horizonte ontolégico mais amplo, que desse
reconhecimento do carater absoluto do ser e das categorias, bem como de sua
transcendéncia em relagdo ao pensar. No entanto, uma consideragdo mais
proxima, mais cuidadosa, nos fara ver que a marca peculiar da filosofia
heideggeriana € a dimensdo do pensamento essencial. Em outras palavras, isto
significa que o pensamento esta sempre e apenas se (des)-dobrando,
restituindo ao Ser algo que lhe foi entregue pelo préprio Ser®. Como um

desdobrar, o pensamento nunca se fecha, a ndo ser quando tomado como

sempre mais profundos. Encarada sob este ponto de vista, a Escolastica apresenta uma face
remocada e sobremaneira sugestiva”. Cf. neste sentido MAC DOWELL. Op. cit., 1993, p.42.

18 “Onde reina uma mentalidade positivista, € natural que a Psicologia experimental se arvore em
intérprete exclusiva dos fendmenos da consciéncia. A interpretacdo da verdade através das causas
psiquicas, responsaveis pela efetuacdo do juizo, chama-se Psicologismo”. Segundo esta
interpretacao a légica trata do pensamento. O pensamento deve ser inserido, sem divida alguma,
naquele complexo de fatos que se apresenta como o todo dos processos psiquicos. Dai resulta que a
Psicologia, como a ciéncia propriamente fundamental, deve literalmente absorver a légica”. Cf. neste
sentido MAC DOWELL. Op. cit., 1993, p.28.

1940 pensamento con-suma a referéncia do Ser a Esséncia do homem. N&o a produz nem a efetua.
O pensamento apenas a restitui ao Ser, como algo que |he foi entregue pelo préprio Ser”. Cf. neste
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instrumento da técnica, senao, se deixa requisitar pelo Ser, a fim de proferir-lhe
a verdade®. Se o restabelecimento da metafisica sobre bases incontestaveis
significava, outrora, a busca do reconhecimento do carater absoluto do ser e
das categorias, agora a pergunta pelo ser apresenta-se como algo mais
urgente®. Esta ja ndo é entendida, todavia, como o valor do conhecimento do
ser, mas sim como o sentido da compreensao do ser. Se a pergunta pelo ser
deve ser formulada explicitamente e levada até o fim, de tal maneira que seja
totalmente transparente, a elaboracdo da mesma exigira um interrogado e que o
mesmo (0 ente) tenha uma compreensdo deste ser e mova-se a todo o
momento num certo estado interpretativo de si mesmo?. Sem dar lugar a
duvidas, Heidegger sabe que para o éxito da sua caminhada a prévia e
adequada exposicdo daquele ente (do Dasein), no que diz respeito a seu ser®,
era fundamental. Se a primazia do Dasein foi destacada em detrimento do seu
modo de ser, isto €, este ente ndo tem nem tera jamais o modo de ser do que
somente esta-ai*, o acesso a sua esséncia ndo poderia, por conseguinte, ser
por meio de categorias que ja haviam se mostrado incapazes na interpretacéo
do ser®®. Sendo assim, exigia-se pensar em caracteristicas (propriedades) que

estivessem de acordo com o modo de ser daquele ente, pois s6 assim ele

sentido HEIDEGGER, Martin. Sobre o humanismo . Introducédo, traducdo e notas de Emmanuel
Carneiro Le&o. 2.ed. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1995, p.24.

2 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.25.
%1 Ccf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.70.
%2 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.39.
%3 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.39.
%4 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.69.

25 Segundo Mac Dowell (1993), Heidegger, na recapitulacdo da tradicdo, teria observado a
incapacidade da filosofia de aproveitar, ontologicamente, a compreensdo da existéncia, oferecida
concretamente na experiéncia procristd, manifestando-se, assim, inadaptacdo das categorias
metafisica ao fendbmeno em apreco. Esta incapacidade demonstra que a compreensao do ser, que se
achava a disposicdo e a luz da quédo o ser de cada ente, foi compreendida, ndo correspondia ao
fendmeno da existéncia. Dai se segue a necessidade de por em questédo a idéia tradicional de ser,
herdada pelo Ocidente dos gregos.
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poderia se mostrar em sua esséncia. Se a sua esséncia consiste em seu ter-
gue-ser, suas caracteristicas ndo poderiam ser sendo sempre maneiras (modos)
de ser possivel para ele®. Neste sentido, as palavras de Heidegger em Ser e

Tempo véem resolver qualquer davida:

N&o se deve aplicar a este ente de modo dogmatico e construtivo uma
idéia qualquer de realidade e ser, por mais 6bvia que ela seja; nem se deve
impor ao Dasein, sem prévio exame ontoldgico, categorias desenvolvidas a
partir de tal idéia. O modo de acesso e de interpretacao deve ser escolhido,
ao contrario, de maneira que este ente se possa mostrar em si mesmo e
desde se mesmo. E isto quer dizer que o ente devera mostrar-se tal como
€ imediato e regularmente, em sua cotidianidade média. Nesta
cotidianidade ndo deverd vir a luz estruturas acidentais, sendo estruturas
essenciais, que se mantenham em todo modo de ser do Dasein féatico
como determinantes de seu ser. E, pois, com referéncia a constituico
fundamental da cotidianidade do Dasein que se pora de relevo o modo de
ser deste ente. (HEIDEGGER 1997, p. 40-41) traduc&o nossa.

Seguindo adiante, pode-se dizer que a tarefa da destruicdo da ontologia
tradicional, a luz da questdo do sentido do ser, ndo € somente indicar a
compreensdo de Ser, que nela vigora, mas, sobretudo, descobrir o seu
fundamento. Dando um passo atrds em nosso caminhar, vimos Heidegger
deixar claro que, se quiséssemos formular explicitamente e levar até o fim a
pergunta pelo ser, era necessario que o ente estivesse, ele mesmo, envolvido
pelo préprio movimento do perguntar. Em outras palavras, a propria pergunta,
como um modo de ser daquele ente, estd, ela mesma, determinada por aquilo
que nela se pergunta — pelo ser”’. Se a busca do fundamento — o do ser do ente,
esta ligado indissociavelmente ao Dasein, tendo em vista seu modo préprio de

ser; a busca do fundamento sé poderia acontecer historicamente por meio da

% Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.67.
%" cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.30.
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existéncia do Dasein®®. Neste sentido, as palavras de Heidegger vém deixar

claro o ja exposto:

O Dasein é de tal maneira que, sendo, compreende algo assim como o ser.
Sem perder de vista esta conexdo, devera mostrar-se que aquilo a partir de
onde o Dasein compreende e interpreta implicitamente isso que chamamos
o ser, é o tempo. O tempo devera ser trazido a luz e devera ser concebido
genuinamente como o horizonte de toda compreensdo do ser e de todo
modo de interpreta-lo. (HEIDEGGER 1997, p. 41)

Conforme ja haviamos destacado, o Dasein existe sempre dentro de uma
compreensdo do seu ser, num estado interpretativo de si mesmo. Ora bem,
como ao Dasein nao s6 lhe pertence uma compreensdo do seu ser, sendo que,
gracas a propria constituicdo ontico-ontoldgica®, pode este ente dispor de uma
ampla compreensao do ente diverso dele. Digno de nota, neste momento, séo

as palavras esclarecedoras de Marcio Paiva:

Existéncia significa estar historicamente aberto ao Ser, ou antes, na
abertura do ser. A analise do Dasein ndo € uma ontologia regional ou
um retorno ao subjetivismo. A pergunta sobre o Ser é o ponto de
partida e a inevitavel vereda, através da qual o perguntar, desfolhando-
se a si mesmo, no seu escondimento. A todo o resto dos entes o Ser
permanece escondido, razdo pela qual neste o Ser pode ser revelado
pelo homem, que o pode extrair do seu escondimento. Pelo seu ligame
com os entes, o Ser no seu desvelamento permanece sempre velado e
o homem deve, sempre de novo, buscéa-lo através de uma leitura dos
entes.(PAIVA, 1998, p. 32).

Depois de termos seguido o desdobrar do pensar de Heidegger na busca
por (re)-descobrir o sentido do Ser, cabe a nd6s agora mirar 0s existenciais,

maneiras de ser possiveis do Dasein, na tentativa de evidenciar a linguagem a

28 “Seguindo adiante, pode-se dizer que em Heidegger a busca do significado, o do ser do ente,
acontece historicamente através da existéncia do Dasein, que € envolvido pelo préprio movimento do
perguntar”. Cf. PAIVA, Marcio Antbnio. A liberdade como horizonte de verdade segundo M.
Heidegger . Roma: Gregorian University Press, 1998, p.32.

?9 “Se tem insinuado ja que o Dasein tem como constituicdo 6ntica um ser pré-ontologico”. Cf.
HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.41.
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partir da existéncia — esséncia daquele ente —, como um modo de ser possivel.
Todavia, esta tarefa ndo € tdo simples quanto a primeira vista poderia parecer.
Tendo em vista que o compreender humano néo é absoluto®; ao mesmo tempo
em gque manifesta, ele oculta também o ente. Dessa forma, no apelo da situacéo
hermenéutica®, isto é, levando sempre em conta o caminho, se ele € o Ginico ou
mesmo o acertado, isto somente pode ser decidido apds o percurso. E que
seguimos adiante rumo ao lugar em que ja nos encontramos desde sempre — no

mundo®.

%0 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.171.

3L Ernildo Stein faz alusdo aos pontos de sustentagdo metodolégica do travamento do discurso
heideggeriano. Cf. neste sentido STEIN, Ernildo. Seis estudos sobre ser e tempo. Petrépolis:
Vozes, 2005, p.63-72.

32 Segundo Heidegger, o ponto de partida adequado para a analitica do Dasein consiste na
interpretacdo desta estrutura. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.79.
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3 ADESCOBERTA DO DASEIN COMO LINGUAGEM

3.1 AQUESTAO DO SER E DO METODO FENOMENOLOGICO

A eclosdo das idéias mestras de Ser e Tempo s6 foram possiveis,
segundo a interpretacdo de Mac Dowell (1993), gracas ao génio préprio de
Martin Heidegger em por a descoberto as raizes de qualquer interpretacdo das
coisas. Sendo assim, o pensamento heideggeriano, em vez de progredir na sua
explicacéo, toca-lhe, sempre, recuar, descer ao fundo sem fundo do pensar para
pensar o hdo-pensado.

I*¥, o sentido do ser,

Com este espirito e guiado pela questdo fundaciona
Heidegger ergue, numa empreitada magistral, sua grande obra, Ser e Tempo.
Esta obra nos interessa de maneira capital, na medida em que abre, com toda
metafisica ocidental, outra dimensdo de pensamento: a dimensao do
Pensamento Essencial, que, reconduzindo a vigéncia histérica do homem as
suas raizes, impde a necessidade de questiona-la em seus fundamentos. Ora, a

nova aspiracdo em deixar os fenébmenos anunciarem, por si mesmos®, o seu

sentido, implica que a verdade, meta de toda a inquiricao filosoéfica, nao significa

% Em seu tratado, Sobre a esséncia do fundamento, Heidegger ex-pbe claramente a triplice

dimensé&o do fundar — fundar como erigir, fundar com tomar-ch&o, fundar como o fundamentam —.
Fundamentar significa dar-chdo, motivar, justificar, € a transcendéncia, isto é, a possibilidade
ontoldgica da verdade éntica. HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia do fundamento . Traducao
Ernildo Stein. S&o Paulo: Duas cidades, 1971, p.65.

3 fenomenologia, como <<pesquisa>>, se caracteriza e se realiza como tensdo em direcdo <<as
proprias coisas>>". PAIVA, Marcio Antdnio. Op. cit., 1998, p.19.
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sendo aquilo que os gregos chamavam ja de alétheia®*, o desocultamento do
ente. Se, como afirma Mac Dowell (1993, p. 109), era modo de ser de Heidegger
descobrir as raizes de qualquer interpretacdo, em Ser e Tempo, ao preparar o
guestionamento do problema sobre o sentido do ser, a proposta, por motivos
inerentes a propria tarefa, era (re)-pensar a esséncia do homem a partir da
experiéncia fundamental do esquecimento do ser®. Para isso, serve-se dos
termos e da gramatica vigente na filosofia, como esséncia, substancia, Dasein,
existéncia, etc. Mas o emprego desses termos e dessa gramatica tem uma
funcdo bem precisa. Visa acionar o superamento da metafisica. Isso veio
provocar uma situacdo fundamental e intencionalmente ambigua. A
desconsideracdo dessa ambiglidade levou a equivocos elementares de
interpretacio e entendimento. E que a compreensdo dessa linguagem
intencionalmente ambigua exige que, ao esforco de apreender-lhe o sentido
habitual, corresponda um esfor¢co de supera-la num pensamento que ponha em
questdo a prépria esséncia da linguagem?®’.

Toda interpretagcdo do homem, em suas diversas modalidades — desde a
interpretacdo grega a interpretacdo existencialista — funda-se sempre na
interpretacdo metafisica, isto €, um ente entre outros entes. Articulado no
binOmio de esséncia/existéncia, determina a realizacdo das faculdades de

hY

animalidade e racionalidade, quer confira o primado a esséncia, quer faca

% Neste sentido confira a explanacdo de PAIVA, Marcio Antbnio. Op. cit., 1998, p.82. Ainda sobre
Alétheia, verificar neste trabalho nossa explanacdo no Capitulo 4: “A relacdo entre alétheia e
linguagem”.

% “Temos hoje uma resposta a pergunta acerca do que propriamente queremos dizer com a palavra
“ente”? De modo algum. Entdo sera necessario formular de novo a pergunta pelo sentido do ser.
Estamos, hoje, ao menos perplexos pelo fato de ndo compreendermos a expressédo ser? De modo
algum. Entdo, sera necessario, imediatamente, despertarmos novamente uma compreensao para o
sentido desta pergunta”’. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, Prélogo. (Tradugdo nossa).

37 Neste sentido confira a introdugdo Emmanuel Carneiro Ledo a Carta sobre o humanismo de Martin
Heidegger. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.11.
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prevalecer a existéncia em suas varias dimensdes. Uma determinacdo que nao
surgiu e se impds por acaso. Vigora, ao contrario, no esquecimento do sentido
do ser como tal.

Mas a metafisica ndo questiona a articulacdo desse vigor em que ela
repousa. Sua determinacdo do ser como estar-ai*® se funda numa interpretacéo
do sentido do ser que nédo é posta em questdo. Dai a tese de Ser e Tempo de
que, edificando-se num esquecimento do ser, a metafisica exige ser pensada no
fundamento de sua possibilidade e, assim superada em seu esquecimento.

Ao radicalizar o método fenomenologico, Heidegger (1997) pde a luz a
existencialidade; isto €, o0 homem consiste em seu ter-que-ser, a perspectiva
auténtica que ha de dirigir a interpretacdo ontolégica do fenébmeno humano.
Neste ponto, apresenta-se para noés o reves paradigmatico — mundo como
conjunto de coisas para mundo vivido — marca singular de Ser e Tempo em face
das outras obras. Este novum® do paradigma, ser-no-mundo, serd uma das
chaves obrigatorias para avancarmos em nossa compreensao da linguagem
como horizonte do ser, e ndo como uma mera faculdade do animal que
representa , como nos informou a tradicdo.

Tendo recusado a compreensdao do ser do homem como estar-ai
(presenca), Heidegger propdem pensar o fim da metafisica a partir da

hermenéutica da factidade®, inspirado, sobretudo, em Dilthey, levantando,

% Assim nos esclarece Mafalda de Faria Blanc. “O ser aparece, por oposicao ao devir, como a
permanéncia, a solidez estavel do que nunca varia: ele € engendrado e incorruptivel, completo e sem
limites exteriores, imével. o ser, diz-nos o Poema (frag. 8,5), € agora, ele manifesta-se no
instante”. BLANC, Mafalda de Faria. Estudos sobre o ser . Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian,
1998, p.36-37.

39 “Este novum do paradigma do ser-no-mundo serd uma das chaves para compreender a agao da
obra heideggeriana sobre outros filésofos”. STEIN, Ernildo. Op. cit., 2005. p.17.

40 Cf. DITHEY, Wilhelm. El mundo histérico, o ensaio : origenes de la hermenéutica. México: Fundo
da Cultura Econémica, 1978, p.321.
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assim, a questao de pensar o sentido a partir da contingéncia, isto €, a partir de
algo que cessa de nao se inscrever e a partir da possibilidade, isto é, a partir de
algo que cessa de inscrever-se. Por que existe o ente e ndo antes o nada*?, é a
questao leibniziana que Heidegger vai retomar, ndo mais no paradigma da
metafisica da subjetividade, mas a partir da analitica existencial. Por que algo
cessa de nao se inscrever-se? Porque ha o eis-ai-ser. Somente enquanto eis-ai-
ser (Dasein), da-se ser”.A racionalidade esta vinculada com a existéncia: a
esséncia do homem é a existéncia®. Algo cessa de inscrever-se. A ontologia
fenomenologica e a fenomenologia hermenéutica de Heidegger foram resultado
de uma manobra de superacdo da metafisica, que s6 foi possivel quando se

|44

permitiu a linguagem do homem historial®, isto é, o dizer que vem do siléncio.

Para Ernildo Stein (2005), esta manobra produziu o que ele resolveu chamar de

encurtamento hermenéutico.

Entendendo por esta expressdo a inauguracdo de um novo paradigma
na filosofia que se determina basicamente por uma delimitacdo de um
conhecimento possivel na filosofia que implica na exclusdao de um
discurso sobre o mundo material (origem do mundo, origem do homem,
evolucdo, evolucéo, etc.) e sobre a teologia natural (existéncia de um
ser supremo, criacdo do mundo, etc.) e que se passa constituir o
mundo hermenéutico (STEIN, 2005, p.75).

“ Com uma pergunta, que é prépria da metafisica ocidental, Heidegger busca problematizar a
metafisica em seus fundamentos. O pensamento originario que retorna ao fundamento da metafisica
somente pode fazé-lo porque superou o objetivismo da metafisica que confundiu o ser com o ente e
ndo pensa o proprio ser. “A questdo do nada pde a nés mesmos - que perguntamos — em questao.
Ela é uma questdo metafisica”. HEIDEGGER, Martin. Conferéncias e escritos filoséficos . Traducédo
e notas de Ernildo Stein. S&o Paulo: Abril Cultural, 1979, p.44. (Os pensadores).

“2 HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.67.
43 «p esséncia do Dasein consiste em sua existéncia’. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.67.

4“0 pensamento, ddcil a voz do ser, procura encontrar-lhe a palavra através da qual a verdade do
ser chegue a linguagem. Apenas quando a linguagem historial emana da palavra, esta ela inserida no
destino que lhe foi tracado”. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1969, p.51.
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O 8 9 de Ser e Tempo vem reforcar esse entendimento, na medida em
que, ao voltar as raizes fundantes da metafisica, Heidegger (1997) descobre o
ser do homem como ter-que-ser.Sendo assim, as categorias da tradicdo entao
em voga usadas para a compreensao do estar-ai, ndo interessam a analise
existencial, pois, afinal, sdo essencialmente incompativeis com o ente que tem o
modo de ser do Dasein. Ainda no mesmo 89, Heidegger (1997) deixa claro que
as caracteristicas deste ente ndo sao, por conseguinte, propriedades, que
estdo-ai de um ente que esta-ai, com este ou aquele aspecto, sendo sempre
maneiras de ser possiveis para ele, e tdo-somente. Seguindo fio do
encurtamento hermenéutico, a analise existencial pretende descrever os trés
modos de ser fundamentais do Dasein como ser-no-mundo: a representacao do
ente puramente subsistente; o lidar com o ente disponivel; e o compreender-se
em direcao da existéncia.

Se, como vem afirmando o filésofo da Floresta Negra (1997), a esséncia
do Dasein consiste em sua existéncia e suas caracteristicas constituem modos
de ser possiveis, tomar a linguagem como uma propriedade como as outras que
estdo-ai s6 nos colocaria uma de suas faces — a instrumentalidade. Se néo
quisermos repetir o erro corriqueiro da maioria, cabe a nés esforcarmos pelo
pensamento originario e pensar a linguagem na sua esséncia. SO o dizer do
pensamento originario, que vem do siléncio longamente guardado e da
cuidadosa clarificacdo do ambito nele aberto, pode nos levar a linguagem como

horizonte do Ser.
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3.2 HOMEM COMO SER-NO-MUNDO

As dificuldades que encontra a metafisica tradicional e o pensamento
moderno estdo diretamente relacionadas ao arsenal conceitual herdado da
ontologia grega®, que tomado como 6bvio, tornaram-lhes incapazes de pensar
essencialmente o fendbmeno da historicidade e do ser do homem. Uma vez
identificado o conceito de ser com a nocdo de presenca®, o tempo serve desde
entdo como critério ontolégico, melhor, 6ntico, da distincdo ingénua de uma
ontologia regional, que termina por compreender o homem como um ente entre

os outros ¥

e 0 tempo como espaco. Segundo Heidegger (1997), a
compreensdo grega do ser como estar-ai ndo oferece o sentido original de ser.
Tendo em vista que o0 homem é sempre essencialmente sua possibilidade, este
ente pode em seu ser escolher ganhar a si mesmo ou pode perder-se, isto €,

ndo ganhar-se jamais ou s6 aparentemente* . Por este motivo, ndo podemos

dizer que a interpretacdo grega seja infundada ou falsa. Ela apenas

45 up tradicdo que deste modo chega a dominar ndo torna propriamente acessivel o transmitido por
ela, sendo que, pelo contrario, imediata e regularmente o encobre. Converte o legado da tradigdo em
coisa obvia e obstrui 0 acesso as fontes originais de onde foram tomadas, de forma parcialmente
auténtica, as categorias e conceitos que nos tém sido transmitidos. A tradicdo nos faz, inclusive,
esquecer as origens. Ela insensibiliza até para compreender sequer a necessidade de um tal retorno”.
Cf. neste sentido: HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.45.

46 Heidegger, no § 6 de Ser e Tempo, ao tratar da destruicdo da histéria da ontologia, afirma
categoricamente que a interpretacdo antiga do ser do ente esta orientada pelo “mundo” ou, si se
quiser, pela natureza no sentido mais amplo desta palavra, e que, de fato, nela a compreensao do ser
se alcanca a partir do “tempo”. A prova extrinseca disto — embora por certo sé extrinseca — é a
determinagéo do sentido do ser como presenca. O ente € apreendido em seu ser como “presenga”,
isto é, fica compreendido por referéncia a um determinado modo do tempo — o “presente”. Cf.
HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.48.

47«0 Dasein tem, em virtude de um modo de ser gue Ihe é préprio, a tendéncia a compreender seu
ser a partir daquele ente com o que essencial, constante e imediatamente se relaciona em seu
comportamento, isto &, a partir do mundo”. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.39-40.

48 Apropriar-se ou nao, no sentido heideggeriano, ndo diz respeito a questao moral, ao contrario, nos
remete a idéia de proximidade com o ser, até porque a impropriedade pode determinar o Dasein
naquilo que ele tem de mais concreto. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.68.
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corresponde, antes, a um certo modo do ser-no-mundo do homem e do seu
compreender ontoldgico. Se a tradicdo, no que diz respeito ao conceito de ser, é
inauténtica, para Heidegger ndo ha duvidas que esta inautenticidade esta
diretamente relacionada ao ponto de vista tomado inicialmente que, ao longo do
tempo, terminou por esconder o modo mais proprio de ser do homem.

Ser e Tempo comega com uma analise preparatéria do ser do homem.
Esse ser deve ser assumido e estudado em sua acepcdo mais geral e
compreensiva, para evitar, antes de tudo, o risco de que furtivamente um
aspecto se apresente como essencial (por exemplo, tomar a razdo como
esséncia do homem), isto é, teorizacdo sobre esse aspecto sem té-lo
previamente problematizado®. Este escripulo de inicial imparcialidade da
indagacdo que herdara da fenomenologia leva Heidegger a comecar a
desenvolver o problema do ser do homem partindo do que ele chama de
cotidianidade média®. Dessa forma, a analise do ser do homem deve-se dirigir a
seu modo de dar-se tanto mais comum como mais geral. A cotidianidade néo é
uma estrutura que se privilegia inicialmente em detrimento de outras, ja que
indica em contrapartida, e precisamente, o conjunto — a principio confuso e
indeterminado — dos modos de ser reais ou possiveis do homem, como uma
espécie de média estatistica das maneiras em que os homens individualmente

se determinam no mundo.

490 fato de a analise existencial partir da existencialidade nado significa que parta de uma idéia
concreta de existéncia. Segundo Heidegger, principalmente no comeco da andlise, o Dasein nao
deve ser interpretado a partir de um diferencial. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.69.

%0 “0 modo de acesso e de interpretacdo do Dasein deve ser escolhido de tal maneira que este ente
possa mostrar em si mesmo e a partir de si. Isto quer dizer que o ente devera mostrar-se tal como é
imediato e regularmente, em sua cotidianidade média. Nesta cotidianidade nao deverdo vir a luz
estruturas furtivas ou acidentais, sendo estruturas essenciais, que se mantém em todo modo de ser
do Dasein fatico como determinagéo do seu ser.” Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.41.
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Nesta decisdo de partir da cotidianidade, esta ja implicita certa idéia do
ser do homem. Essa idéia ndo €, contudo, uma suposi¢cdo do que deveria ficar
livre de andlise: o conceito de compreensao que elabora Heidegger justamente
em Ser e Tempo reconhece como essencial a toda compreensao certa pré-
compreensdo®, certo horizonte preliminar, aberto e acessivel, que, antes de
limitar a liberdade da compreensédo, a torna possivel. Ndo tem de eliminar as
suposicdes; ha que assumi-las explicitamente e esclarecer suas implicacdes
durante a caminhada. Essas suposi¢cbes consistem no fato de que quem parte
da cotidianidade o faz porque reconhece implicitamente que o ser do homem
esta caracterizado por descobrir-se diante de um complexo de possibilidades.
Sendo assim, o problema da analise, que Heidegger se propde a resolver com o
conceito de cotidianidade é o problema de nao isolar uma destas possibilidades
em detrimento de outra. O homem esta referido a seu ser como a sua
possibilidade mais propria®>. Esta idéia de homem como poder ser, que esta
implicita na maneira mesma em que se apresenta o problema do modo de ser
do homem, guiard® substancialmente todo o desenvolvimento de Ser e Tempo.
O poder ser é, com efeito, o sentido préprio do conceito de existéncia.
Descobrir que 0 homem é esse ente que é enquanto esta referido a seu proprio
ser, como sua possibilidade mais propria, a saber, que é s6 enguanto poder ser,

significa descobrir que o carater mais geral e especifico do homem, sua

*L Ernildo Stein destaca gue o pre-supor tem aqui no caso o carater do projetar compreensivo, que é
caracteristica do préprio Dasein. E uma justificagcao que resulta da estrutura compreensiva do ser-no-
mundo. Cf. neste sentido STEIN. Op. cit., 2005, p.59.

2 “«Como ente deste ser, ele esta entregue ao seu proprio ser”. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit.,
1997, p.67.

%3 “0 Dasein, pelo ser modo de ser, € a condicdo de possibilidade dntico-ontologica de todas as
ontologias”. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.36.
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natureza essencial ou esséncia, € o existir. A esséncia do homem é a existéncia>.
Que sentido tem falar neste caso de esséncia e existéncia? Tradicionalmente,
quando se fala da esséncia de um ente, se entende o conjunto das
caracteristicas constitutivas que ele possui e sem as quais nao € aquilo que é.
Porém, dizer que a esséncia do homem é poder-ser equivale a dizer que sua
natureza consiste em nao ter uma natureza ou uma esséncia. Ainda mais
complexo € o uso do termo “existéncia”. Algo existente € geralmente entendido
como algo “real”, e, segundo se tem dito, algo simplesmente presente. Porém,
se 0 homem é poder ser, seu modo de ser é o da possibilidade, e ndo o da
realidade. O homem n&o é um existente no sentido do estar-ai*®>. Dizer que o
homem existe ndo pode significar que o homem seja algo “dado”, porque o que
o homem tem de especifico e o que distingue das coisas é justamente o fato de
estar referido a possibilidades e, portanto, de ndo existir como realidade
simplesmente presente®. O termo existéncia, no caso do homem, ha de
entender-se no sentido etimoldégico de existere, estar fora, sobrepassar a
realidade simplesmente presente em direcdo a possibilidade. Se entendermos
tal termo neste sentido, teremos de reserva-lo somente ao homem. A existéncia
tal como a entendia a ontologia tradicional € simples estar-ai.

Em conformidade com estas palavras, as caracteristicas que a andlise do
ser do homem colocard de manifesto ndo poderdo entender-se como conjunto

de propriedades que determinam a realidade do homem, sendo s6 como

> uA esséncia do Dasein consiste em sua existéncia”. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.67.
%5 “0 Dasein n&do é tdo0 somente um ente que se apresenta entre os outros entes”. Cf. HEIDEGGER,
Martin. Op. cit., 1997, p.35.

% Heidegger afirma categoricamente que o estar-ai € uma forma de ser essencialmente incompativel
com o ente que tem o modo de ser do Dasein. Segundo ele, este ente ndo tem nem tera jamais o
modo de ser do que somente esta-ai dentro do mundo. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.67-68.
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possiveis modos de ser. Se chamarmos, como a tradicdo filosodfica, de
categorias aos modos mais gerais em que se determina o ser das coisas
simplesmente presentes, 0os modos possiveis de ser do homem que se
colocaram de manifesto por obra da andlise da existéncia (analise existencial)
se chamar&o existenciais®.

A diferenca radical entre o0 modo de ser do homem e o modo de ser das
coisas é tdo somente o ponto de partida. Mesmo assim, os fild6sofos sempre se
detiveram aqui e se limitaram a caracterizar negativamente o ser do homem no
que diz respeito ao ser das coisas (0 sujeito € o ndo objeto). Porém, a
Heidegger |he interessa elaborar uma definicdo positiva da existéncia e
desenvolver até o final as implicacbes destes primeiros resultados. Neste
desenvolvimento, a nocdo de estar-ai se revelara ndo sé insuficiente para
descobrir o modo de ser préprio do homem senédo, também, inapropriada para
definir o ser das coisas diferentes do homem.

O primeiro passo da analitica existencial consiste, pois, em definir a
esséncia do homem como existéncia®, isto €, como poder ser. Se procurarmos
para além deste conceito formal de existéncia, encontramos, em primeiro lugar,
a nocdo de ser-no-mundo®. O ser do homem consiste em estar referido a
possibilidades. Porém, concretamente, este referir-se se efetua ndo em um

coléquio abstrato consigo mesmo, sendo como ocupar-se de algo. O modo de

" Se as caracteristicas deste ente ndo sdo propriedades em detrimento do seu modo de ser e, se

todas as explicagGes que surgem da analitica do Dasein se alcanga mirando sua estrutura existencial,
suas caracteristicas, que na verdade sao maneiras de ser possiveis, Heidegger as nomeou como
existenciais. Neste sentido Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.69.

%8 “0 Dasein é um ente gue em seu ser comporta-se compreensivamente no que diz respeito ao seu
ser. Com isto, fica indicado o conceito formal de existéncia. O Dasein existe”. Cf. HEIDEGGER,
Martin. Op. cit., 1997, p.79.

%9 Segundo Heidegger, o ponto de partida adequado para analitica do Dasein consiste na
interpretacdo desta estrutura. O ser no meio do mundo, como um existencial, ndo é pensado, jamais
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ser médio e cotidiano do homem, do qual decidimos partir, apresenta-se antes
de tudo, como ser-no-mundo®. O termo vem expressar bem o fato de que a
existéncia nao se define s6 como um ultrapassar que transcende a realidade em
direcdo da possibilidade, sendo que este ultrapassar é sempre um ultrapassar
de algo, esta sempre situado, esta aqui. Neste sentido, a cotidianidade torna se
palco da facticidade do Dasein. Isto €, o Dasein compreende-se como ligado em
seu destino ao ser do ente que comparece para ele dentro do seu proprio
mundo®. Poderiamos dizer simplesmente que na cotidianidade se da o
acontecer da abertura do Dasein. Em virtude desta facticidade, o ser-no-mundo
do Dasein dispersa-se e, até, fragmenta-se assumindo as mais variadas formas,
por exemplo: saber, cultivar, cuidar, discutir, abandonar... Segundo Heidegger,
estas maneiras de ser-no-mundo tém o modo de ser da ocupacdo. Posto que ao
Dasein lhe pertence, por esséncia, ser-no-mundo, seu ser esta voltado
essencialmente para a ocupacgdo®. Segundo nossa exposicdo e de acordo com
o filésofo da Floresta Negra, o ser-no-mundo ndo € uma propriedade que o
Dasein tem e as vezes nao, sem a qual pudesse ser. Dessa forma, a relacao
com o mundo néo se trata de algo ocasional. Como ente que é essencialmente
desta maneira, o Dasein pode descobrir de forma explicita o ente que
comparece no mundo circundante. Sendo assim, ser-no-mundo constitui uma

estrutura fundamental do Dasein, na medida que com seu ser o Dasein fica

como algo assim como um mero estar-junto das coisas que estao-ai. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op.
cit., 1997, p.79-81.

%040 Dasein é enguanto ser-no-mundo”. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.83.
®1 0 conceito de factidade implica: o ser-no-mundo de um ente intramundano, de tal forma que este

ente possa-se compreender como ligado em seu destino ao ser do ente que comparece para ele
dentro do seu préprio mundo”. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.82.

62up, expressdo ocupar-se de algo se usa na presente investigagdo como termo ontolégico (como um
existencial) para designar o ser de uma determinada possibilidade do ser-no-mundo”. Cf.
HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.83.
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aberto para sua compreensdo do ser®. Sendo assim, ndo ha& qualquer
dificuldade em reconhecer que conhecer o mundo, falar do mundo, dizer algo
dele, € o modo primario do ser-no-mundo, mesmo que esta estrutura ndo tenha
sido devidamente compreendida. Na maior parte das vezes, o fenbmeno da
abertura fica erroneamente compreendido ou deficientemente interpretado,
levando o Dasein a compreender seu ser-no-mundo, primeiro, a partir do ente e
do ser do ente que ndo é ele mesmo, mas aquele que comparece para ele
dentro do seu mundo®. Embora prefenomenologicamente experimentado e
conhecido, o ser-no-mundo se faz invisivel como consequéncia de uma
interpretacdo ontologicamente inadequada, como a dos gregos, que
compreendeu o homem a partir da natureza. Desde entdo, o que foi conquistado
no supremo esforco do pensar terminou por se estabelecer como ponto de
partida evidente e obrigatério para os que haveriam de continuar pensando. E
assim que o conhecimento, modo de ser primario da abertura do Dasein, termina, numa
inversdo mirabolante, por guiar a compreensdo do préprio Dasein®®. Se o Dasein se
define como ser-no-mundo, tera que definir mais precisamente a no¢do de mundo.
S6 num segundo momento, uma vez desembaracados 0s equivocos na elaboracdo
imprecisa deste conceito, poderemos abordar uma determinacdo positiva das

estruturas existenciais do Dasein.

®3 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.84.
® Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.85.

%5 «Se 0 Dasein se define como ser no mundo, o conhecimento é um modo do existir que se funda na
abertura do Dasein”. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.89.
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3.3 AMUNDANIDADE DO MUNDO

Ao terminar o topico anterior, salientamos que antes de partirmos rumo a
determinacdo positiva das estruturas existenciais do Dasein era necessario
esclarecer mais precisamente a no¢ao de mundo. Neste sentido, o § 14 de Ser
Tempo vem confirmar dizendo que o ser-no-mundo devera ser esclarecido a

partir do ponto de vista do momento estrutural mundo.

O que é o mundo no sentido ontolégico?

O que significa descobrir o mundo?

E 0 mundo um modo de ser do Dasein?

E quando se formula a pergunta pelo mundo, a que mundo nos
referimos?

Qual o caminho leva a este fenbmeno? (HEIDEGGER, 1997, p. 92).
Traducdo nossa.

Com essas perguntas, Heidegger ndo tenciona simplesmente requentar
uma questdo da ontologia antiga, mas antes, provocar®® uma questdo. Isto é,
evocar uma proximidade com a experiéncia original, a qual homeamos mundo,
que ha muito vem sendo respondida ora como conjunto de entes que estao-ai,
ora como ser dos entes que estdo-ai. Segundo Heidegger, nem a descri¢cédo
ontica do ente intramundano, nem a interpretacdo ontologica do ser deste ente
podem nos dar, como tais, o fenbmeno mundo, pois ambos 0s modos de acesso

supdem ja o mundo?.

66 Heidegger deixa claro em sua conferéncia sobre a linguagem que o pensamento que vem do
siléncio evoca uma proximidade; provocar é retirar do resguardo a vigéncia. Cf. neste sentido
HEIDEGGER, Martin. A caminho da linguagem . Traducdo de Marcia Sa Cavalcante Schubak.
Braganca Paulista, SP: Vozes, 2003, p.15.

®7 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.92.
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Analisando com atencdo o fendbmeno do mundo, descobre-se que o
mundo ndo é de modo algum uma determinacdo do ente oposto ao Dasein;
antes pelo contrario, € um modo de ser do proprio Dasein, isto €, 0 mundo é um
existencial®. Isto ndo exclui que o caminho da investigacdo do fendmeno mundo
deva passar pelo ente intramundano e pelo seu ser®. Porém, Heidegger deixa
claro que a natureza, como conceito categorial global das estruturas de ser de
um ente determinado que comparece dentro do mundo, jamais pode tornar
compreensivel a mundanidade, sendo o contrario”.

Se no modo de ser do conhecimento do mundo o Dasein omite, ontica e
ontologicamente, o fendmeno do mundo™, qual seria o ponto de partida
adequado que pudesse obstruir esta omissdo tdo corriqgueira? Como de
costume, Heidegger ira responder a esta pergunta como se estivesse fazendo
um caminho, em que 0 mais importante é caminhar. Sendo assim, a marcha néo
poderia partir de outro lugar, sendo daquele capaz de descobrir 0 mais imediato
modo de ser do Dasein, a cotidianidade média’””. Sabemos bem, nesta altura,
que o modo cotidiano do ser-no-mundo consiste no trato” (no manuseio) dos
entes intramundanos, isto €, aqueles entes que nao tém a estrutura do Dasein

mas que também néo estdo simplesmente ai, como veremos adiante.

Trato tem se dispersado numa multiplicidade de modos de ocupar-se.
Porém, o modo imediato do trato ndo € o conhecer puramente tedrico,

® Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.92.
% cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.92.
0 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.93.
L cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.94.

2 «3ser-no-mundo e mundo devem converter-se em tema da analitica no horizonte da cotidianidade
média, como 0 mais imediato modo de ser do Dasein”. Cf. Neste sentido: HEIDEGGER, Martin. Op.
cit., 1997, p.94.

'3 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.94.
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sendo o0 ocupar-se que manipula e utiliza, o qual tem seu préprio
conhecimento. (HEIDEGGER, 1997, p. 95). Traduc&o nossa.

Mas o que é, com efeito, que aparece na cotidianidade média, no
manuseio com as coisas das quais nos ocupamos e que estdo no mundo? Antes
de estar-ai simplesmente, realidades providas de uma existéncia objetiva, as
coisas comparecem para nds como instrumentos. A utilidade das coisas ou, em
geral, seu significado em relacdo com nossa vida (prazer, ameaca, indicio de
algo diferente, etc., em suma, todos os modos em que as colocamos em nossa
existéncia e de alguma maneira as referimos a nossos fins) ndo é algo que se
agregue a objetividade das coisas, sendo que é seu modo de dar-se mais
originario, o modo primario em que se apresentam a nossa experiéncia™. Que
as coisas sejam antes de tudo instrumentos ndo quer dizer que sejam todas
meios que empregamos efetivamente, sendo que as coisas se apresentam a
nos, antes de tudo, providas de certa significacdo em relacdo com a nossa vida
e com nossos fins. Este resultado corresponde ao que ja temos descoberto
sobre a existéncia entendida como carater essencial do Dasein. O homem esta
desde sempre no mundo como ente referido a suas possibilidades mais
proprias, isto é, como alguém que se projeta. E encontra as coisas, em primeiro
lugar, incluindo-as em um projeto, isto é, assumindo-as, em um sentido amplo,
como instrumentos. Instrumento neste sentido é também o Sol, que, ao se por
no fim da tarde, nos remete a um estado de animo melancdlico. Em geral,

também a contemplacdo desinteressada da natureza coloca sempre a esta um

" “N6s chamaremos o ente gue comparece na ocupacao de (til”. HEIDEGGER, Martin. Op. cit.,
1997, p.96.
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contexto de referéncias, por exemplo, recordacdes, sentimentos ou pelo menos
de analogias com o homem e suas obras”.

Com o explicitado até aqui tem-se conseguido algo para a compreensao
ontologica do fendmeno do mundo? Uma coisa € certa, a integracdo destes
entes em uma soma total ndo produz certamente algo assim como o mundo, mas, por
outro lado, tem feito pensar a fundo o préprio conceito de realidade como simples
presenca. A filosofia e o senso comum pensam ha séculos que a realidade
verdadeira das coisas é a que se apreende objetivamente com uma observacao
desinteressada, que €, por exceléncia, a observacdo da ciéncia e de seus
calculos matematicos. Porém, se, como se viu, 0 modo de apresentar originario
das coisas em nossa experiéncia ndo é aparecer como objetos independentes
de nés sendo que nos dao como instrumentos, fica aberto o caminho para
reconhecer a prépria objetividade das coisas como um modo de determinar-se
particular da instrumentalidade. Neste sentido, Heidegger ndo deixa qualquer
duvida que o conhecimento ndo consegue p6r a descoberto o que somente
esta-ai, sendo passando através do manuseio na ocupacdo. Dessa forma, o
estar-a-méao é a determinacgdo ontoldgico-categorial do ente tal como é em si™.
A simples presenca se revela, assim, como um modo derivado da utilidade e da
instrumentalidade, que € o verdadeiro modo de ser das coisas”’.

Sobre a base de todo isto, pode-se entender facilmente grande parte do
desenvolvimento posterior da analitica existencial. Os passos dados até aqui

nos mostraram ja como a simples presenca nao s6 é inadequada para conceber

5 up contemplagdo é originariamente ocupar-se, assim também como o atuar tem também sua
propria visao”. Cf. HEIDEGGER, Matrtin. Op. cit., 1997, p.97.

% Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.99.

" “Ficar sem saber o gue fazer descobre, como modo deficiente de uma ocupagéo, o so-estar-ai de
um ente a mao”. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.101.
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o ser do homem, sendo que € um modo de ser sO parcial e derivado também
das coisas diferentes do homem (dos entes intramundanos, como disse
Heidegger). A simples presenca’® € um modo no qual as coisas se manifestam
em relagcdo com uma operacao precisa do homem. E, em geral, as coisas nao
sdo em si, sendo que antes de tudo estdo em relacdo com nGs mesmos como
instrumentos. Seu ser esta radical e constitutivamente em relacdo com o ser
projetante do Dasein. Este € o primeiro passo para levar ao fim uma reviséo
geral do conceito de ser.

As coisas sao, antes de tudo, instrumentos, porém o instrumento nunca
esta isolado, sempre é instrumento para algo™. Isso significa que o instrumento,
por ser assim, exige que esteja dada uma totalidade de instrumentos dentro da
qual ele se define: antes do meio individual, esta ja descoberta uma totalidade
de meios. Em outras palavras, como diria Heidegger (1997), antes de cada util,
ja estd sempre descoberta uma totalidade de uteis.

Nesta perspectiva, o0 mundo ndo é em si mesmo um ente ou a soma
deles, porém determina de tal maneira o ente intramundano que este s6 pode
comparecer e o ente descoberto s6 pode mostrar-se em seu ser na medida em
que ha mundo®. Assim, a totalidade dos instrumentos se d& sé enquanto existe
alguém que os emprega ou pode emprega-los como tais, enquanto ha Dasein,
para o qual os instrumentos tém seu sentido, sua utilidade. Primeiro que o

mundo, ou na raiz do dar-se do mundo como totalidade instrumental, esta o

8 0 n&o acusar-se do mundo é a condigdo de possibilidade para que 0 a mao ndo saia de sua nao-
chamatividade. Esta operagdo constitui a estrutura fenoménica do ser-em-si deste ente”.
HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.102.

9 “Essencialmente o (til é “algo para”... na estrutura do para algo ha uma remissao de algo para algo.
De acordo com sua programaticidade, s6 ha um util a partir de sua pertinéncia a outros Uteis”. Cf.
HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.96.

8 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.99.
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Dasein®. Ndo ha mundo se n&o ha Dasein. E também certo, que a sua vez, o
Dasein ndo é sendo enquanto ser no mundo. Porém, a mundanidade do mundo
se funda s6 sobre a base do Dasein, e nédo vice-versa. E neste sentido que ha
na cotidianidade do ser-no-mundo modos de ocupacao que fazem comparecer o
ente sobre o qual recai o ocupar-se de uma tal maneira que nele se manifesta a
mundicidade do ente intramundano®. Por isso, como se tem visto, o0 mundo é
um modo de ser do proprio Dasein.

No que se refere as coisas, ser nao significa, pois, em primeiro lugar,
estar-ai simplesmente, sendo que se subordina ao complexo remissional do
para algo. Ora bem, ao impedir-se a remissédo — na impossibilidade do emprego,
por exemplo —, a remissdo se faz explicita, embora ndo como estrutura
ontologica, sendo que comparece onticamente para a circunspeccdo que
tropeca com o imperfeito do utensilio®. Sendo assim, o instrumento se refere
nao sO ao uso especifico para o qual estéa feito, sendo também, por exemplo, se
refere as pessoas que o usam, o material de que é constituido, ao portador etc.
Dessa forma, o contexto programéatico ndo resplandece como algo jamais visto,
sendo como um todo j& constantemente e de antemdo sinalizado na
circunspecc¢do®. Com este resplandecer do todo, acusa-se® o mundo, porém o
mundo sé pode resplandecer de alguma maneira, porque ja esta aberto. O
mundo €&, por conseguinte, algo no que o Dasein, enquanto ente, ja se encontra

desde sempre.

81 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.92.
8 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.100.
8 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.102.

8 «p obra produzida ndo sé remete ao para-qué de seu emprego e ao de-qué de sua composi¢cado em
suas condi¢bes artesanais simples, ela remete, além disso, ao portador e usuario. A obra se faz a sua
medida; ele esta presente ao surgir a obra. Neste sentido Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.98.

8 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.102.
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H4, contudo, um tipo de ente intramundano utilizavel em que o modo de

ser da referéncia (da remisséo), precisamente neste sentido informativo, ndo é
somente acidental, sendo que € constitutivo: sdo o0s signos. Neste sentido,

Heidegger os define:

Os signos sdo em primeiro lugar Gteis e seu especifico modo de ser
consiste em sinalizar. (HEIDEGGER, 1997, p. 104).

Heidegger nédo fala aqui da linguagem, que trata explicitamente mais
adiante, porém, evidentemente, ndo o faz porque aqui a analise se dirige a
consideracédo da coisalidade das coisas, como entes intramundanos, pois para
ele quanto mais avancarmos na compreensdo do ser do ente intramundano,
tanto mais ampla e segura sera a base fenoménica para p6r a descoberto o
fenébmeno do mundo. Quanto a linguagem, Heidegger a vincula diretamente aos
existenciais — modo-de-ser. Para entender o0 conceito heideggeriano de
compreensdo como parte constitutiva do ser-no-mundo e para compreender 0s
desenvolvimentos de sua filosofia nos anos posteriores a Ser e Tempo, e,
especialmente, seus escritos mais recentes, convém ter em conta que o0 que se
diz aqui sobre o signo é valido também, e principalmente, no caso da
linguagem.

Como ja foi salientado, no signo a utilidade coincide com a capacidade de
referéncia (remeter, sinalizar). Sendo assim, o signo nao tem outro uso que o de
referir-se a algo. Porém, é necessario ter em mente que este referir, que é o

sinalizar, ndo é a estrutura ontolégica do signo. O referir que é o sinalizar se
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funda, em contrapartida, na estrutura do ser (til, na utilidade-para®. Dessa
maneira, no signo se pde de maneira particularmente clara o que em geral é
proprio de todas as coisas intramundanas. Isto €, a referéncia no sentido da
conexdo com outra coisa enquanto instrumentos, as coisas remetem
constitutivamente a algo que ndo sejam elas mesmas. Porém, no signo este
constitutivo estar-em-relacdo se apresenta em primeiro plano, se mostra na
identidade de utilizabilidade e capacidade de referéncia. Por isso, 0 signo
manifesta a esséncia de toda coisa intramundana. Ora bem, se o ser do
imediato a mao dentro do mundo tem esse modo de ser ja descrito, que é o
conter-se e esconder-se, dai o sentido mais profundo que surge para o signo,
que é de revelar a mundanidade do mundo e o ser das coisas®. Com efeito,
pode-se dizer que o mundo é a totalidade dos instrumentos do homem, os
signos sdo um pouco como as instrugbes® para usar os ditos instrumentos
Como se aclarara sempre mais no desenrolar da analise existencial, nosso ser-
no-mundo ndo é somente, ou principalmente, um estar no meio de uma
totalidade de instrumentos, sendao que é um estar familiarizado com uma
totalidade de significados.

A instrumentalidade das coisas, segundo ja dissemos, ndo é s6 seu servir
efetivo a fins, sendo que, de maneira mais geral, é seu valer para nés em um
sentido ou outro. Porém, estes valores das coisas que nunca se descobrirdo
todos em seu uso efetivo sdo manifestados por meio da linguagem e, em geral,

através dos signos. Dispomos do mundo mediante os signos e em virtude dele

8 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.105.

87 «0s signos mostram sempre primariamente aquilo no que se vive, aquilo no que a ocupacédo se
move, que é o que passa’. Cf. HEIDEGGER, Matrtin. Op. cit., 1997, p.106.

8.0 signo toma sua chamatividade da nao-chamatividade do todo de Uteis obviamente a mao na
cotidianidade”. Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.107.
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somos no mundo. O signo € um ente 6ntico utilizavel que, na medida em que é
este meio determinado, faz a0 mesmo tempo as vezes que algo manifeste a
estrutura ontolégica da utilidade, da totalidade das referéncias e da
mundanidade®.

Assim, chega a precisar-se a nocdo de ser-no-mundo em virtude do
descobrimento da instrumentalidade constitutiva das coisas e do descobrimento
do signo como coincidéncia de utilizabilidade e capacidade de referéncia. Ser-
no-mundo significara agora nem tanto ter sempre relacdo com uma totalidade de
coisas instrumentos, como ter ja familiaridade com uma totalidade de
significados. Esta conexdo entre mundanidade e significatividade prepara ja,
segundo veremos, a aparicdo da linguagem em primeiro plano ao longo da
especulacdo heideggeriana. Portanto, também é essencial aqui essa conexao

na descricdo das estruturas existenciais do ser no mundo do proprio Dasein.

3.4 ABERTURA DO SER-NO-MUNDO

3.4.1 O Dasein como compreender

Sem perder de vista o conquistado até aqui, € o proprio Heidegger que
nos convida a seguir adiante na explicitacdo (interpretacdo) do ser-no-mundo

enquanto tal. Neste exame mais a fundo, o autor de Ser e Tempo propde abrir

8 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.106.
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caminho para a captacéo do ser originario do Dasein — o cuidado®. Porém, para
nos, a explicitacdo do ser-no-mundo enquanto tal nos interessa, tdo somente,
na medida em que nos aproxima (avizinha) da linguagem como um modo de ser
possivel do Dasein. Em que direcdo €é necessario olhar para obter a
caracterizacdo fenoménica do ser-em enquanto tal?

Ja salientamos, no momento oportuno, que a analise das caracteristicas
do ser do Dasein € uma analise existencial. Isto quer dizer que estas
caracteristicas ndo sdo propriedades de um ente que simplesmente esta-ai,
sendo modos existenciais essenciais de ser. Sera, pois, necessario, segundo
Heidegger, por a luz a constituicdo deste ser no seu modo cotidiano de existir®.

Se este ente move desde sempre numa compreensido do ser®, expor a
luz sua constituicdo equivale a perguntar. Como é possivel a compreensédo do
ser, que constitui a propria esséncia do homem? O exame da compreensao,
como veremos, nos remete diretamente ao problema da metafisica, isto é:
Como é possivel uma compreensao do ser do ente, anterior a toda apreensao
do ente da experiéncia? Segundo Mac Dowell, trata-se, em outras palavras, do
problema da transcendéncia, isto €, da possibilidade do conhecimento
transcendental, que, para Kant, equivale ao juizo sintético a priori®®. Pelo que
parece, temos uma questéo — a finitude do ente e sua possibilidade de conhecer
— e dois pontos de partida, o metafisico que considera o sujeito humano finito

(eu) como fundamento do conhecido; e o da ontologia fundamental, que

% cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.155.
%1 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.158.
92 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.34.
% cf. MAC DOWELL. Op. cit., 1993, p.182.
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compreende o homem como abertura para a manifestacdo do ser,
independentemente do compreender humano.

Se a esséncia do Dasein consiste em sua existéncia®, a transcendéncia
ontolégica ndo pode residir em um ente que esta-ai, simplesmente, como
instancia pontual que na isolada e obscura intimidade da introspeccdo se
fundamenta a si mesmo: o ser do ser humano € um “ai”, como uma abertura do
ser, como entorno de orientacdo atuante em que diariamente nos movemos.
Esse entorno é mundo, significado, cuidado. Nesse cuidar, o que é, tem para
nos determinacdes que se dao no do conjunto relacional em que nos movemos,
com anterioridade a qualquer objetivacdo e a qualquer enunciacao explicita. Tal
é a dimenséao das significacbes primarias das quais brotam as palavras® que é
susceptivel de diferentes niveis de articulacdo enunciativa, incluindo, é claro,
enunciacdo proposicional. Porém, sempre sera aquela prévia a esta; dai seu
nome de pré-compreensao ou compreensao primaria.

A fenomenologia hermenéutica do Da-sein quer ser interpretacdo do
cuidar fundamental da existéncia humana, que se depreende antes de todo
julgar proposicional. Para Heidegger, compreender deixa de ser o conceito
metodoldégico de uma operacdo que a contramdo da vida que tende para a
idealidade do sentido e passa a ser traco ontolégico da vida humana:
compreender se identifica com a existéncia e com sua orientagéo atuante. Neste

sentido, as palavras de Silvio de Macedo nao deixam qualquer duvida:

O homem existe, e como ente existente compreende mais do que
aquilo que Ihe esta diante dos olhos. A compreensao é uma projegéao, e

% Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.67.

% uAs significacdes lhes brotam as palavras, em vez de ser as palavras carregadas de significacfes”.
Cf. Neste sentido. HEIDEGGER, Matrtin. Op. cit., 1997, p.184.
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nesta projecdo estdo as suas possibilidades: um modo de ser da
existéncia. (MACEDO, 1966, p.87).

A nova concepcdo do compreender primario se remete ao giro aleméo
entender de algo, ser capaz de algo, expressao que, gracas a sua forma
reflexiva, tem um valor mais ontolégico que cognitivo e aponta, portanto, a um
saber pratico.

Entender de algo quer dizer estar em condi¢gdes de resolver-se com algo,
dizendo antes de tudo a uma capacidade n&o demonstrativa nem
sofisticada.Trata-se de um saber pratico que incide em nossa orientacdo no
mundo de todos os dias. Esta compreensdo atuante ndo é explicita
normalmente. Ao ver (estar com) algo n&do faco enunciados tematicos
predicativos sobre ele. A determinacdo béasica daquilo que vejo, por sua vez,
nao estd, em principio, ligada a predicacdo, pois € um modo de ser do meu
comportamento; eu sou ai no trato compreensivo. Dai que na linguagem
cotidiana o que se fala e do que se fala é, antes de tudo, o cuidar do que

cuidamos. Mais uma vez, Silvio de Macedo vem nos apoiar com seus

ensinamentos:

N&o é o compreender, na nova filosofia, uma operacao intelectual
vinda de fora (negrito do autor), estranha a experiéncia pessoal. No
sentido 6ntico de Heidegger, nada tem a ver com uma percepg¢ao que
seja imanente, antes é inerente ao proprio ser do “ai”. O conhecimento,
do saber, € uma forma, um momento, da prépria existéncia. Esta, tudo
totaliza. (MACEDO, 1966, p.87).

E justamente a partir do cuidar que se determina o carater especifico do
projeto que tem o compreender. Esta claro que se trata de projetos que néao
estdo a nosso arbitrio, ja que resultam da situacdo respectiva na qual estamos

inseridos. Tendo em vista que a existéncia projeta seu modo de ser nas suas
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possibilidades, o projeto faz parte da pré-estrutura basica do compreender. A
esta pré-estrutura podemos torna-la explicita valendo-nos da interpretacao, isto
€, enunciacao articulada do primario e implicitamente compreendido. Sendo
assim, a interpretacdo ndo consiste em tomar conhecimento do compreendido,
sendo da elaboracdo das possibilidades projetadas no compreender®. Em Ser
e Tempo, o compreender se apropria compreensivamente do compreendido por
ele: assim, na interpretacdo o compreender ndo se converte em outra coisa,
sendo que chega a ser ele mesmo. A interpretacdo se funda existencialmente
no compreender, e ndo € este o que chega a ser por meio daquela®”. Em nossa
ocupacao diaria, as coisas com as quais estamos tém seu sentido pleno no do
conjunto referencial de nosso atuar, s6 que esse sentido igualmente ao ser do
que esta a méao é discreto. Dai que necessitamos da interpretacdo para torna-lo
enunciativamente expresso, ganhando assim uma distancia que néo €, todavia,
a da atitude objetiva. Nesta medida, a interpretacdo ajuda o auto-esclarecimento
da compreensao. Todo esforgco genuino de compreensdo requer apropriacao,
consolidacdo e salvaguarda. Disto se ocupa a Hermenéutica, entendida até Ser
e Tempo como a questdo da interpretagdo.”®

Assim, em seu empenho explicitante a interpretacdo, ao apropriar-se da
compreensdo prévia, funda-se sempre numa maneira prévia de ver que recorta
o dado no ver prévio para uma determinada interpretabilidade®. A interpretacéo

discorre, pois, na circularida, move-se numa compreensao voltada para uma

% cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.172.
%7 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.172.
% Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.60.

% Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.174.
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totalidade respectiva ja compreendida™, a qual reduz consideravelmente o

espaco para as pretensbes criticas, e até critico-ideoldgicas, que teve
originalmente a hermenéutica da facticidade. Este circulo, mesmo longe de ser
vicioso, é para Heidegger expressao da estrutura ontologica do existir. O circulo
no compreender pertence a estrutura do sentido, fenbmeno que esta enraizado
na estrutura existencial do Da-sein, no compreender interpretante.

Neste sentido sdo as palavras de Silvio de Macedo:

O compreender é um prévio, um jecto, um dado primario da percepcéao
da existéncia, do ver. A interpretacdo € o como (negrito do autor) da
projecdo do compreender. Heidegger torna claro que compreender o
mundo supde compreendida a existéncia. Mas adverte, mais adiante,
gue esse compreender e interpretar existencial ndo séo revelados na
exegese filoséfica. Os primeiros sao originarios, enquanto os segundos
sdo derivados. A analitica existencial se interessa, como ontologia,
pelos primeiros, deixando os outros para o conhecimento cientifico. E
uma ciéncia primeira, dos fundamentos, que busca Heidegger. O
homem nao pode sair do circulo da sua existéncia. Um saltar para fora
do circulo é uma irrealidade, um inconcebivel existencial. (MACEDO,
1966, p. 91).

A circularidade da compreensao se faz ainda mais evidente no 8 2, no
momento em que a elaboragcdo da pergunta pelo ser mescla-se com a pergunta
pelo ser do homem, ja que a pergunta é o modo de ser daquele ser cujo ser

101

consiste em compreender de alguma maneira o que é ser”. Que coisa é senéao

mover-se em um circulo determinar em um ente em seu ser, e sobre esta base
querer formular, em seguida, a pergunta pelo ser*®?

Segundo Silvio de Macedo (1966), a circularidade é a possibilidade de um

conhecimento mais originario, que parte das proprias coisas.

19 cf HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p. 174.
101 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.30.
192 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.30.
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A circularidade funda-se no fato de que o comeco esta condicionado pelo
fundamento nele implicito. O comec¢o tem que ser remetido ao fundamento que
esta nele. O fundamento, por sua vez, tem que permitir uma compreensao do
comeco, a que, a seu tempo, permite uma exposicdo mais completa do
fundamento. H4, portanto, um movimento circular entre comeco, fundamento e
repeticdo em que se move a ontologia fundamental. Repeticdo € justamente
algo que Heidegger exige da analitica existencial para poder tomar rumo para a
questdo da temporalidade do Da-sein e para um conceito esclarecido do ser'®,
A pergunta pelo ser, de um lado, s6 se pode adiantar gracas a seu
entrelacamento com a pergunta pelo ser do Da-sein. De outro lado, pressupde
j& uma idéia do que é o ser. E por isso que o desenvolvimento explicito e
transparente da pergunta pelo sentido do ser exige a prévia e adequada
exposicdo de um ente (Da-sein) no que diz respeito a seu ser'®, na medida em
gue a possibilidade de levar ao fim a andlise do Da-sein depende também da
prévia elaboracdo da pergunta pelo sentido do ser em geral'®.

A circularidade que tem resplandecido entre ser e Da-sein como abertura
do ser ndo é outra coisa sendo a estrutura fundamental do cuidado'®, tal como
Heidegger a formula na segunda metade de Ser e Tempo. Negar, ocultar ou
qguerer superar o circulo equivale a consolidar o desconhecimento de que o
compreender constitui um modo fundamental do ser do Da-sein e de que este

ser estd pelo cuidar. Sendo assim, as coisas deixam vir a luz de um modo

193 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.41.
194 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.30.
195 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.36.
1% cf HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.333.
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originario e pleno dentro do circulo para assegurar-se desde o0 comeco da
analise a visdo completa do carater circular do Da-sein”’.

A circularidade do compreender remete, em ultima instancia, a maneira
de ser do Da-sein desde sempre referido ao mundo, o que, de fato, abre-lhe o
caminho as coisas: o Da-sein, por si mesmo, desempenha, de fato, o papel da
possibilidade de atuar no mundo. O Da-sein e sua estrutura se deve ao mesmo
tempo ao que toda coisa possua sentido, e a enunciacao deste sentido por parte
do Da-sein é a interpretacdo. Porém, a rigor, ndo se interpreta coisa alguma
sendo um determinado ponto de vista do Da-sein em sua relagdo com o mundo,
um aspecto do conjunto respectivo no que se move e no que consiste seu
existir. Sentido € um existencial; s6 o tem o Da-sein, na medida em que a
abertura do ser-no-mundo pode ser satisfeita pelo ente nela descoberto®. Na
compreensdo, tudo provém do Da-sein e tudo aponta para ele. Por isto se
afirma em Ser e Tempo que o Da-sein € iluminado em si mesmo, ndo em virtude

de outro ente, sendo porque ele mesmo € a luminosidade®®

. Para Heidegger,
compreender ndo se relaciona para ele com apropriacdo alguma de conteudos
particulares sendo com as possibilidades de realizacdo da existéncia, com as
possibilidades que tem o Da-sein de comportar-se no mundo. Por isso, é 0
compreender a abertura de tudo o que encontramos. A hermenéutica
heideggeriana tem, entdo, que ser vista a luz da intencao principal da ontologia
fundamental do Da-sein. A dimensao ontolégica do Da-sein é o fundamento

altimo do nosso compreender. Compreender é a maneira originaria em que um

Da-sein é como tal Assim, a medida que compreendemos existimos. Teremos

197 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.334.
198 cf HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.175.
199 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.157.
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aqui uma fundamentacdo pratica da ontologia. A reflexdo filosofica
transcendental fica restrita ao esclarecimento pratico, o qual permite que a
intencdo ontologica de Heidegger culmine assinalando-lhe globalmente ao Da-
sein o traco do compreender.

Nado ha davida que no compreender estd o sentido, cujas raizes
mergulham na existéncia. E a estrutura ontoldgica circular. O compreender —
interpretativo é que esclarece a situacdo do homem no mudo, torna clara a sua

existéncia®®.

3.4.2 Asituacao afetiva e o estar lancado

Se a analise do Dasein enquanto tal nos avizinha do fenémeno original da
linguagem, o apelo, neste momento, € que avancemos um pouco mais rumo ao
mais proprio da existéncia. Estamos nos referindo ao que Heidegger chama de

disposicédo afetiva''.

Antes de colocar a questao propriamente dita, Heidegger
deixa claro que néo se trata de um exame sob o foco da psicologia. Antes pelo
contrario, o que se busca é ir além, ao fundo, é ver este fenbmeno como um
existencial fundamental**?,

O Dasein, enquanto ser no mundo, ndo s6 tem ja certa compreensao de
uma totalidade de significados, sendo que encontra-se em certo estado; isto é,

as coisas nao s6 estdo providas de um significado no sentido tedérico, mas

também possuem uma carga emotiva. Se a analise existencial quer resguardar-

10 Confira a exposicdo de MACEDO, Silvio de. Intuicdo e linguagem em Bergson e Heidegger

Macei6: Sao Pedro, 1966, p.92.
11 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.158.
112 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.158.
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se do risco de privilegiar um aspecto do Dasein em detrimento de outro, deve
prestar atencdo neste fenbmeno, pois, como nos chama a atencdo o préprio
Heidegger, a serenidade, o desgosto, a alternancia de ambos e o mau humor
nao sao ontologicamente um nada, embora passem, na maioria das vezes,
despercebidos'. Segundo Silvio de Macedo (1966), Heidegger teria elevado
assim a afetividade, que é o estado de &nimo, o encontrar-se, como 0 primeiro e
grandioso passo para o conhecer.

Porém, néo se trata s6 de reconhecer os direitos da afetividade junto com
os da compreensao. A elaboracédo do conceito de disposicdo afetiva proporciona

a Heidegger um passo decisivo no desenvolvimento de seu discurso**

. Que o
Dasein se encontra sempre e originalmente em disposicdo afetiva ndo € um
fendbmeno que acompanhe necessariamente a compreensao e a interpretacao
do mundo; a afetividade €, ela mesma, uma espécie de compreensao, ainda

mais originaria do que a prépria compreensdo. Vejamos o que tem a dizer Ser e

Tempo neste sentido:

Na disposicdo afetiva, o Dasein ja esta sempre afetivamente aberto
como aquele ente a que a existéncia [Dasein] lhe tem sido confiada em
seu ser, um ser que ele tem que ser existindo. Aberto ndo quer dizer
conhecimento como tal. E justamente na mais indiferente e
insignificante cotidianidade o ser do Dasein pode irromper como
transparente factum de que é e tem que ser (HEIDEGGER, 1997, p.
159). Traducao nossa.

Em outra passagem, Heidegger reforca mais ainda esta idéia com as

seguintes palavras:

113 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.158.
114 Neste sentido confira a argumentacdo de VATTIMO, Gianni. Op. cit., 2000, p.37.
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A disposicao afetiva € uma das estruturas em que se move o ser do
“ai”. Este estd constituido, cooriginariamente com ela, pelo
compreender. A disposicdo afetiva tem sempre sua compreenséo,
mesmo quando a reprima. O compreender é sempre um compreender
afetivamente equilibrado (HEIDEGGER, 1997, p. 166). Traduc&o nossa.

A disposicao afetiva, isto €, o modo originario de encontrar-se e de sentir-
se no mundo, é uma espécie de primeira apreensdo do mundo que, de alguma
maneira, funda a propria compreensdo. No mesmo sentido Silvio de Macedo

7

vem confirmar nosso entendimento nos dizendo que € no encontrar-se que se
da a abertura, o estado de fato™®.

Se até aqui as estruturas do ser-no-mundo pudessem nos levar a pensar
em algum tipo de subjetivismo no préprio Heidegger, agora esse possivel
equivoco fica inteiramente afastado. O Dasein ndo é nunca um sujeito puro, no
sentido kantiano, porque nunca é um expectador desinteressado das coisas e
dos significados. O encontrar-se da existéncia dentro do qual o mundo aparece
para o Dasein ndo é promovido pela razdo como tal (como o a priori Kantiano),
sendo um encontrar-se tendencioso™®. A afetividade, segundo Vattimo (2000),
nao € um acidente que se coloque junto a pura visdo tedrica das coisas como
um aspecto susceptivel de ser distinguido e do qual possa prescindir. Neste
mesmo sentido, Heidegger é categoérico ao afirmar que o horizonte da
objetivacdo como tal sé pode vir a ser mediante certa perceptibilidade'’. Dessa

forma, o mundo néo seria acessivel se ndo tivéssemos uma pré-compreensao

dele como totalidade de significados. Porém, agora esta pré-compreensao tem-

15 cf. MACEDO, Silvio de. Op. cit., 1966, p.84.

116 Segundo Mac Dowell, a ontologia fundamental apresenta-se, para Heidegger, como a
recapitulacdo da Critica de Kant. Tal é a tese exposta por Heidegger na sua obra “Kant e o problema
da Metafisica”. Neste sentido cf. HEIDEGGER, Martin. Kant y el problema de la metafisica
Traducéo Gred Ibscher Roth. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1996, p.82.

" HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1996, p.83.
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se manifestado constitutivamente com um encontrar-se determinado. Enquanto
a analise se mantinha no nivel da compreensdo e da interpretacdo, o Dasein
podia, talvez, parecer semelhante ao sujeito Kantiano. Entretanto, o carater
extatico, que Heidegger atribui ao homem mostra que este homem encontra-se
desde sempre na condicdo de lancado™®.

Se a disposicao afetiva € um aspecto constitutivo do nosso estar aberto

ao mundo, conforme nos atesta Heidegger em Ser e Tempo:

O estado de animo ja tem aberto desde sempre o ser-no-mundo em
sua totalidade, e torna possivel por primeira vez um dirigir-se para...
(HEIDEGGER, 1997, p. 161).Traducdo nossa.

A concluséo ser4, pois, que a disposicdo afetiva nos pde diante do fato de
gue nosso modo de captar e compreender o mundo é algo cujos fundamentos
nos escapam, tendo em vista que as possibilidades de abertura do
conhecimento do Dasein sdo demasiadamente pequenas diante do originario
abrir dos estados de animo, nos quais o Dasein fica posto ante seu ser
enquanto “ai”**’.

Tomar a existéncia por guia na determinacédo da esséncia do homem nao
sO constitui algo de completamente novo na filosofia como também provoca uma
verdadeira revolugdo nas suas teses mais arraigadas. Segundo Mac Dowell,
seguindo este caminho, até a palavra homem precisa ser, temporariamente,
posta de lado, j& que estava aliada a uma interpretacdo errébnea do fenédmeno

120

em apreco". O ndo-pensado deste caminho nos faz ir para um lugar em que ja

18 HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.160.
19 HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.159.
120 \JAC DOWELL. Op. cit., 1993, p.188.
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estamos e que pouco conhecemos: o lugar da esséncia mesma que nos faz ver
0 homem ndo como um ente entre outros ou como um sujeito puro, mas como
vizinho do ser*®. Sob este foco, a linguagem desponta-se ndo mais como uma
faculdade ou instrumento de que o homem racional pode dispor, mas como 0
modo de ser mais auténtico, que tem suas raizes mais profundas no préprio

Ser!??

3.4.3 Dasein como linguagem

S6 a lingua permite ao homem ser este ser vivente que ele € enquanto
homem. E enquanto ser falante que o homem é homem. (HEIDEGGER,
1999, p. 30).

Para onde este pensamento de Heidegger nos conduz? Talvez para o
mesmo lugar do poeta Rainer Maria Rilke, onde o ser é trazido a linguagem pela

palavra.

Estamos aqui talvez para dizer: casa,

ponte, arvore, porta, cantaro, fonte, janela —

e ainda: coluna, torre ... Mas para dizer, compreenda,
para dizer as coisas como elas mesma jamais
pensaram ser intimamente. Ndo é o mas secreto ardil
da terra silenciosa, ao impelir os amantes, fazer

com que tudo se rejubile no seu sentimento?

Umbral: o que significa para dois amantes

gue eles também desgastem o velho umbral

da porta, eles também, depois de tantos outros,

e antes dos que virdo ... inevitavelmente?

Eis aqui o tempo do dizivel, eis aqui sua patria.

Fala e proclama.

121 “Em sua esséncia no plano da Histéria do Ser, o homem é o ente cujo ser consiste, como ec-
sisténcia, em morar na vizinhanca do Ser. O homem é o vizinho do Ser”. HEIDEGGER, Martin. Op.
cit., 1995, p.68.

122 EIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.184.
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O poeta, tomado pelo pensamento, escutou o apelo do ser e percebeu,
viu, como num relampejo, o que o pensamento heideggeriano havia desvelado
em sua Carta Sobre o Humanismo: por toda a parte, o homem, expelido da
Verdade do Ser, gira em torno de si mesmo como o animal rationale.

Abordar o Dasein como linguagem é pensar o0 nao-pensado. O nao-
pensado significa para nds, neste momento, o en-coberto, o escondido; melhor
dizendo, significa pensar a esséncia mesma, 0 mais originario. Abordar o
Dasein como linguagem é afirmar com Heidegger que o destino do homem
consiste em falar o Ser, pois, s6 enquanto ser falante que o homem é homem?*%,
O poeta Rainer Maria Rilke fala da missdo do homem no mundo, que € a de,
ouvindo o apelo do ser, torna-lo palavra, no ato mesmo de fazer o mundo e as
coisas. Nesta medida, a linguagem se identifica com o ato de revelacdo do ser.
Colocar a questdo da linguagem nestes termos busca ndo sO retornar aos
tempos antigos em que prevaleceu a doutrina segundo a qual o homem,
diferentemente da planta e do animal, é o ser capaz da linguagem, mas,
sobretudo, por a luz o dito ndo-pensado desse dizer metafisico — o homem é o
pastor do ser*.

Se o0 pensamento de Martin Heidegger é essencialmente busca do sentido
do ser, nele a linguagem emerge como um problema de vital importancia. Isto €,
o sentido do ser esta arraigado a linguagem e nao pode ser encontrado se
estiver dela desvinculado. Neste sentido, para Heidegger a linguagem se
identifica como o ato de revelacdo do ser. E por meio dela que o homem € o que

€. Dessa forma, como nos afirma Silvio de Macedo (1966), o estado de aberto

123456 a lingua permite ao homem ser este ser vivente que ele é enquanto homem”. Neste sentido
Cf. HEIDEGGER, Martin. Lingua de tradi¢ao e lingua técnica . 2.ed. Lisboa: Vega. 1999b, p.30.

124 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.68.
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da existéncia sO se torna possivel, totalmente, na linguagem. Assim, a
linguagem € o traco de unido entre homem e ser, o fruto de duas aberturas, que
se interpenetram, se entregam para integrar-se. A linguagem pertence ao Ser,
pois é ele quem se oferece a nds, mostra-se em seu dizer silencioso. E des-
velamento (alétheia), o ambito do aparecer que o ser delimita e da o homem
para mover-se. Ou, como diz Heidegger, linguagem é a casa do Ser, edificada
em sua propriedade pelo Ser e disposta a partir do Ser. Por isso, urge pensar a
esséncia da linguagem numa correspondéncia ao Ser e como uma tal
correspondéncia, isto €, como a morada da Esséncia do Homem'>. Heidegger,
definitivamente, leva o pensamento aos confins do ndo-pensado, ndo obstante
pretender algo muito simples, a proximidade calma de um vigor que nao se
impde a forca. Isto nos faz pensar como a professora Maria do Carmo Tavares

de Miranda:

N&o ha, a meu ver, um Heidegger “I" e um Heidegger “II", nem um
“Gltimo Heidegger”, de que falam alguns estudiosos como se houvesse
oposi¢cdes em seus escritos ou uma ruptura em seu pensamento. O que
ha é um Pensar que pensa o pensado, e 0 ndo-pensado ainda, e busca
sempre pensar o Ser mesmo em sua origem (MIRANDA, 1969, p. 6).

Quando Mac Dowell sugere que, ao assumirmos o0 caminho do
pensamento heideggeriano, até a palavra homem precisaria ser,
temporariamente, posta de lado, ele nos acena para o pensado e 0 n&o-
pensado; isto é, o esforco, oficio do pensar, de Martin Heidegger ndo est4d em
negar ou declarar falsas as interpretacées metafisicas do homem, como animal
rationale, como pessoa, como ser dotado de alma, espirito e corpo, mas em

descobrir, ex-por 0 que havia sido esquecido pela interpretacdo embotada da

125 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.55.
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metafisica: a dignidade do homem como o pastor do ser”®. Dessa forma,
Heidegger reclama um ir a origem, um penetrar vertical no dizer do Ser, e uma
exegese rigorosa deste recolher, um re-encontrar o que é o primordial, 0 Ser em
sua irradiacdo, que €& magnificéncia, mas que aparece se ocultando. Este
aparecer, este re-velar do Ser, segundo a professora Miranda (1969), introduz a
consideracao do ocultamento: o que re-vela supde, antes, um estar oculto, e ao re-velar-
se fica sempre ainda oculto. Com estas palavras ndo queremos adiantar o
nosso proximo tema, que sera alétheia e linguagem, mas tdo somente chamar a
atencao para o que pode estar en-coberto na palavra homem e que até hoje
ainda nao foi pensado.

Retomando a questdo, o que da ao homem condicao de falar € o fato de
que é um ser de presenca. Aos demais entes, pelo contrario, o traco em comum
€ a auséncia, ou seja, a ndo-presenca a eles préoprios e aquilo que os cerca.

O homem, presente a si e a tudo o0 que o cerca, € o ponto de partida para
a interrogacdo sobre o ser, visto que pode entrar em contato com ele.
Conhecendo o ser, o homem o exprime, apresentando e manifestando aquilo de
gue teve experiéncia. Constitui-se, assim, por ser essencialmente o que tem
poder de trazer a luz as coisas, mesmo quando se retira da presenca
meramente fisica. Como bem diz Thais Curi Beaini (1981), o homem é o sigho
do ser, pois o indica, enquanto que o animal apenas usa 0s signos. Assim, 0
que caracteriza essencialmente o homem ¢é o fato de relacionar-se com o ser'?’.

Em linhas gerais, parece muito simples o processo de reciprocidade em

gque homem e ser estdo intimamente vinculados por meio da linguagem num

126 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.51.

127 cf. BEAINI, Thais Curi. A escuta do siléncio : um estudo sobre a linguagem no pensamento de
Heidegger. S&o Paulo: Cortez, 1981, p.28.
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comum-pertencer — 0 ser se envia ao homem, se des-vela, numa entrega em
gque ambos se constituem: o homem como aquele que se relaciona com o ser e
o diz; o ser como dom que é experienciado e dito pelo homem. Dessa forma, o
comportamento humano de abertura, isto €, a ec-sisténcia, é reveladora do
sentido do ser, enquanto relacionamento entre ser e homem. Este é o fundamento que
se identifica com o ato de revelacédo do ser. O homem, ec-sistindo, esta junto do ser
e redimensiona, assim, o sentido de seu ser-no-mundo, pois, o mundo significa
agora para o homem ec-sistente a clareira do ser que o convida a uma
proximidade. Neste contexto, o homem atento manifesta-se como o0 ente
privilegiado que pode estabelecer um contato com o ser, penetrar no ambito de
sua abertura, tornar-se seu portador. Segundo Beaini (1981), o fato de o homem
ser ec-sistente ndo lhe assegura um contato permanente com o ser, pois ele
enquanto homem corre o risco de afastar-se do ser. Ele apega-se aquilo que Ihe
€ mais acessivel a um contato fisico; ele vive em meio aos entes. Isto € o0 que
Heidegger denomina como in-sisténcia. Neste sentido, Heidegger, na Carta
Sobre o Humanismo, acusa a metafisica por ndo ter dado um passo rumo a

Verdade do Ser:

A metafisica s6 conhece a clareira do Ser ou simplesmente como o
viso que oferece, em seu “aspecto” (Idea), o presente (das Auwesende)
ou criticamente como o visado na pro-spectiva da representacao
categorial por parte da subjetividade. Isso quer dizer: a Verdade do
Ser, como a propria clareira, permanece oculta a metafisica
(HEIDEGGER, 1995, p. 52).

Em outra passagem, Heidegger é ainda mais enfatico em sua acusacao:

Até hoje ainda néo foi pensado o est in gar einai de Parménides. Por ai
se pode medir como se da o progresso da filosofia. (HEIDEGGER,
1995, p. 57)
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Enquanto homem e ser estdo apropriados, suas esséncias se pertencem,
e atingimos o significado mais proprio da linguagem no acontecimento-
apropriador. Este nos conduz propriamente a palavra. De que modo isto se
efetua? Qual é a sua importancia? De tudo que foi dito até aqui, podemos
concluir que o ser se diz ao homem, enquanto se des-vela, mostra. Contudo, o
ser necessita da palavra para que possa aparecer, e 0 homem que assume seu
relacionar-se com o ser, mantém-se fiel ao que foi manifesto, de modo que sua
palavra revela realmente o ser, ao invés de encobri-lo. Assim, o acontecimento-
apropriador culmina na entrega de homem e ser, que se faz na linguagem. O
acontecimento-apropriador, enquanto vinculacdo entre ser e homem, torna o
homem um ente que fala, atualiza sua esséncia. Coloca-nos também em contato
com aquilo que é proprio da palavra: a habitacdo na proximidade do ser que se
des-vela e a constante vinculacdo da palavra ao ser. Do mesmo modo que a
palavra necessita do ser, o ser utiliza a palavra para revelar-se: o ser se da pela
palavra, que, por sua vez, o manifesta. Assim, o acesso a palavra em si mesma
nos é dado pelo acontecimento-apropriador, no qual o ser, tornando-se
presente, diz-se ao homem que, por sua vez, o pronuncia.

Se o préprio da palavra é re-colher o ser, como pensar o esvaziamento da
linguagem e sua entrega simplesmente como instrumento? Segundo Heidegger,
para responder, ainda que sumariamente, a esta questdo sdo necessarias duas
coisas: uma definicdo do que é proprio da linguagem, do que é definitivamente o
falar do homem (que iremos enfrentar no penultimo capitulo, linguagem
originaria); a seguir, € preciso que seja suficientemente delimitado, o que

significa informacédo no sentido rigorosamente técnico.
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Retomando o pensamento anterior, essas reflexbes lancam uma luz
estranha sobre a maneira corrente, e por isso mesmo sempre apressada, de
caracterizar o homem como animal racional. Analisando mais de perto a
definicdo cunhada por Aristoteles, que parecia tdo sélida, € para Heidegger e
para nés agora, no minimo, insatisfatoria. Isto porque o animal racional terminou
por fechar-se ao horizonte préprio da significagdo de sua propria esséncia'® .
Assim, na referéncia constante ao ser, a esséncia do homem nao pode
caracterizar-se nos termos do animal racional. Para o homem, a questao é se
ele encontra o que é “destinado” a sua Esséncia corresponde ao destino do Ser,
pois é de acordo com esse destino que, como ec-sistente, ele tem de guardar a
Verdade do Ser'”. O homem € o pastor do Ser. Dessa forma, o homem é aquele
que guia e guarda a verdade do ser na Linguagem, adquirindo assim toda sua
grandeza. Enquanto respondendo ao apelo do ser, zela para que sua
mensagem ndo se perca. Ao que nos parece a definicdo metafisica do homem
como animal racional é apenas uma juncdo inadequada de dois termos:
animalidade e racionalidade, visando apenas ao aspecto do conhecimento'®.

Se a linguagem depende do apelo do ser, que ndo podemos forgar, se a
linguagem é uma mediacdo, um encontro entre ser e homem, entre duas
aberturas que se penetram, surge uma questdo para continuarmos no esforgo
do pensar: ser homem, isto é, realizar-se como Dasein des-velador, aceder a
verdade, pensar o Ser e alcangar a palavra sdo movimentos entrelagcados. Se a

vocacdo do homem é aceder a verdade, antes de falar — escreve Heidegger

(1995) — o homem terd que deixar-se apelar pelo Ser mesmo, com o risco de

128 cf. BEAINI, Thais Curi. Op. cit., 1981, p.67.
129 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.51.
130 cf. BEAINI, Thais Curi. Op. cit., 1981, p.68.
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sob tal apelo ter pouco ou raramente algo a dizer. Somente assim se restituira a

palavra a preciosidade de sua Esséncia e ao homem a habitacdo para morar na
verdade do Ser.

Se a verdade é o des-velamento do Ser, qual € o papel da linguagem na

sua pro-dugao?
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4 ALETHEIA E LINGUAGEM ORIGINARIA

4.1 IMPOSTACAO DO PROBLEMA

E certo que a metafisica representa o ente em seu ser e pensa assim o
ser do ente. Porém, ela ndo pensa a diferenca entre eles. A metafisica néo
guestiona a Verdade do Ser em si mesmo. Dai também nunca colocar a
questao: de que modo a Esséncia do homem pertence a Verdade do Ser. Ser e
Tempo é a tentativa de recolher de modo pensante aquilo que permanece nao-
pensado — a diferenca ontolégica, diferenca entre Ser e ente, que para
professora Maria do Carmo Tavares consiste em ponto fundamental para a
compreensdo da Ontologia Fundamental. Prefaciando A escuta do siléncio, de
Thais Curi Beaini, Salma Tannus Muchail diz que o pensamento de Heidegger
trava um circulo de relacbes entre a Verdade (compreendida como
desvelamento do ser dos entes), o homem (compreendido como abertura ao
proprio ser) e o Ser (compreendido como mistério, condicdo de possibilidade,
fundamento do fundamento). O ciclo se completa: a questdo da esséncia da
verdade, recolocada, torna-se na questido da verdade da esséncia'®, isto é, na
guestdo mesma do Ser, e com ela, na questdo do homem e Ser, acabam por
reunir-se numa uUnica e mesma pergunta: aquela e que se constitui o cerne

mesmo da filosofia, ou melhor, aquela que é o oficio do pensamento.

131 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1979, p.143.
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Mas é também para Heidegger, no pensamento do Ser, que o0 homem

132 Qutro circulo se anuncia: ser homem, isto é, realizar-

alcanca a sua palavra.
se como Dasein desvelador, aceder a Verdade, pensar o Ser e alcancar a
Palavra sdo movimentos entrelacados. Sabemos que o Ser ndo se mostra como
tal simplesmente porque néo “€”. O Ser €, antes, a possibilidade inexaurivel de

wAN

ser isto ou aquilo, a saber, do “€” dos entes particulares. Ele proprio,
indemarcavel, torna, contudo, possivel todo contorno que demarca cada ente no seu
“@”. Correlativamente, nao é possivel ao homem captar o préprio Ser na medida mesma
em que se relaciona com os entes e com eles se espanta. Esta dis-posicao ao Ser a
nos afetar no trato com os entes pode também ser dita uma correspondéncia ao apelo
do Ser nos entes com 0s quais nos relacionamos. A correspondéncia responde, e esta
resposta € a vocacdo do homem. A palavra, que responde ao chamamento do Ser
nos entes particulares, nomeia o “é¢” dos entes, fa-los surgir na presenca, opera a sua
verdade. E eis que os circulos se circundam numa espiral que vertiginosamente nos
envolve, agora, na questdo da esséncia mesma da linguagem.

Pensemos um pouco mais neste envolvimento. Ele significa,
primeiramente, que, mais que a simples colocacdo em circulo do que ja esta
manifesto ou oculto, a linguagem néo é, originalmente, meio de comunicac¢ao ou
forma de expressdo. Como expressao a servico da comunicacgao, a linguagem €
derivada de seu sentido originario. A linguagem, de cuja esséncia deriva sua
possibilidade como meio de comunicacao, € o dizer que responde a interpelacéo
do Ser sempre implicita na apreensdo dos entes. Mais ainda: este dizer

correspondente pronunciado pelo homem comeca no pensamento originario que

ouve o Ser. E, antes, e primeiro, siléncio da escuta para fazer-se palavra que

132 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1979, p.144.
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responde.™ Antes de falar, o homem tera que deixar-se apelar pelo Ser mesmo,
com o risco de sob tal apelo ter pouco ou raramente algo a dizer,”* pois,
somente assim se restituird a palavra a preciosidade de sua Esséncia e, ao
homem, a habitacdo para morar na Verdade do Ser.

Na experiéncia do pensar o ja pensado, Heidegger, em Ser e Tempo, traz
a luz o Dasein como abertura ao proprio Ser, que o leva, por sua vez, a fazer a
experiéncia fundamental da diferenca ontolégica e do esquecimento do Ser, isto
€, 0 nao-pensado, o nao-colocado. Neste panorama do nao-pensado, a
Linguagem Originaria é a morada da Verdade do Ser que emerge como Des-
encobrimento.”® Seguindo tal caminho, esperamos conquistar a compreensao
do horizonte de um tal filosofar e atingir, com Heidegger, a experiéncia original

que estas palavras nomeiam.

4.2 O § 44 — VERDADE EXISTENCIAL COMO VERDADE TRAN SCENDENTAL

Ernildo Stein (1993), em sua obra Seminario sobre a verdade,

comentando o § 44 de Ser e Tempo, faz notar que sua localizag&o central, quando

133 Heidegger reclama um ir a origem, um penetrar vertical no dizer do ser, e uma exegese rigorosa

deste re-colher, um re-encontrar 0 que é o primordial, 0 Ser em sua irradiacdo, que é apropriacao,
mas que aparece se ocultando. Em Que é Metafisica, Heidegger deixa claro qual é o destino do Ser
(es gibt ) e a esséncia da Linguagem (morada). O pensamento, décil a voz do Ser, procura encontrar-
Ihe a palavra através da qual a verdade do ser chegue a linguagem. HEIDEGGER, Matrtin. Op. cit.,
1979, p.51.

134 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, 34.

135 “Des-encobrimento é o traco fundamental daquilo que ja apareceu e que deixou para trds o
encobrimento”. Neste sentido Cf. HEIDEGGER, Martin. Ensaios e conferéncias . Traducdo de

Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel e Marcia Sa Cavalcante Schubak. 2.ed. Petropolis, RJ:
Vozes, 2002, p.229.
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percebida no conjunto do tratado, guarda um sentido capaz de excluir a
aparente casualidade. Em primeiro lugar, porque o 8 44 se situa no fim da
primeira secdo de Ser e Tempo, precedendo a segunda secédo da obra. Na
primeira secdo de Ser e Tempo, Heidegger pretende fazer uma Analitica
Fundamental preparatoria do Dasein, do eis-ai-ser, como podemos traduzir. Na
segunda secdao, a intencdo fundamental € analisar o Dasein e a temporalidade.

Antes de entrar na questdo do Dasein e da temporalidade, ao final do
capitulo sexto, cujo titulo é El cuidado como ser del Dasein, que deve ser
considerado o capitulo central de Ser e Tempo, Heidegger insere o § 44,
Dasein, aperturidad e verdad. Mas ndo é simplesmente a questdo que é
discutida nesse capitulo. Ai se discute também, no § 43, Dasein, mundaneidad y
realidad.

Segundo Ernildo Stein, o projeto filoséfico heideggeriano Ser e Tempo €,
na verdade, uma Analitica Existencial, cuja intencdo é se confrontar consigo
mesmo, com a sua interrogacédo filosofica, no contexto da historia da filosofia,
sobretudo com trés grandes tradi¢cdes: a kantiana, a cartesiana e aristotélica.
Esse confronto tem como guia fundamental a obra de Kant.** Em conformidade
com esta analise, Mac Dowell (1993) salienta que Heidegger ira fazer uma
recapitulacdo da Critica de Kant, o que mais tarde vem a ser confirmado pelo
proprio filosofo em sua tese exposta na sua obra Kant und das Problem der

Metaphysik (1929), que seguiu poucos anos a publicacdo de Ser e Tempo. E

importante ressaltar que o retorno a Critica € motivado tendo em vista que Kant teria

136 Cf. STEIN, Ernildo. Seminario sobre a verdade : licbes preliminares sobre o § 44 de Sein und

Zeit. Petrdpolis, RJ: Vozes, 1993, p.17.
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sido o primeiro e unico, segundo Heidegger, no curso da histéria da filosofia a
tentar retornar aos seus fundamentos.™® Ao retornar aos fundamentos da
metafisica, a questdo que se faz presente é o problema da transcendéncia, isto
€, interroga-se a possibilidade interna da ontologia. Segundo Heidegger, ha que
determinar a esséncia da verdade transcendental; que precede toda verdade
empirica e a faz possivel. Dessa forma, a verdade Ontica se orienta
necessariamente para a verdade ontoldgica.**®

Esse retorno a Critica esta contextualizado pela discussdao com os
neokantianos em torno da questdo da existéncia de um tipo de verdade que néo
€ apenas verdade das proposicdes, verdade simplesmente do proferimento de
sentencas, mas uma verdade que seja vista como condicdo de possibilidade
para podermos entender o que € propriedade (verdadeiro e falso) de uma
proposicdo. Em outras palavras, o que Heidegger pretende é realmente uma
grande subversao da tradi¢cdo filosoéfica, recolocando a questdo da verdade néo
mais sub specie aeternitatis, numa espécie de horizonte de intemporalidade,
numa espécie de horizonte de necessidade logica ou de formas puras ou de
idealidade.

Segundo ainda Stein (1993), o 8§ 44 ocupa este lugar central no Tratado
de 1927 por dois motivos: primeiro, porque toda analise existencial usa, no
fundo, essa questdo, ndo apenas como problema para os outros, isto €, como
problema novo na questdo da verdade, que a tradicdo filosofica ndo pensara
assim, mas isto seria como condi¢cdo do proprio desenvolvimento que o fildsofo

realiza na analitica existencial desde o conceito de compreensdo do ser e 0

137 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1996, p.25.
138 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1996, p.25.
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conceito de ser-no-mundo. Quer dizer, a questédo da verdade é importante como
questao para o confronto com a tradicdo filosofica. Esta sera problematizada
pela ontologia fundamental, mas é ela também importante para Heidegger medir
0 seu proprio método, os passos desenvolvidos por meio da fenomenologia para
ver se houve o avanco que pretendia com suas afirmacdes ao levantar a
questado do sentido do ser e fazé-lo partindo da analitica existencial. Assim, a
questdo da verdade tem seu lugar central no confronto com a tradicdo
metafisica, mas também como elemento de confirmacdo do proprio processo no
avanco metodoldgico.

O outro motivo é que a nova argumentacao sobre a questdo da verdade
vai se legitimar pela analitica existencial no contexto da tradicdo filosofica.
Portanto, ndo apenas como autocontrole e elemento de confrontacdo. Isto é
muito importante. Quando se diz que a verdade fenomenoldgica é veritas
transcendentalis, isto decorre do fato de a analise existencial ser construida
transcendentalmente. Portanto, € uma questdao de método, que ai € levada as
ltimas consequéncias.*®

Heidegger afirma, sem duvida, que o ser e a verdade ndo se dao sendo
para o Dasein, como podemos constatar a todo tempo no Tratado de 1927. Mas,
como bem observa Mac Dowell (1993), o fato de ndo haver ser e verdade senao
para o Dasein implica tdo-somente a intima pertinéncia entre ser e

compreender, como podemos constatar pelas palavras do proprio Heidegger:

Que o enunciado seja verdadeiro significa que descobre o ente em si
mesmo. Enunciar, mostrar, “fazer ver” o ente em seu estar descoberto.
O ser-verdadeiro (verdad) do enunciado deve entender-se como um
ser-descobridor. A verdade ndo tem, pois, em absoluto, a estrutura de

139 cf. STEIN, Emildo. Op. cit., 1993, p.140.
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uma concordancia entre conhecer e objeto, no sentido de uma
adequacdo de um ente (sujeito) a outro (objeto).Neste sentido, o ser-
verdadeiro, enquanto ser-descobridor, sé é ontologicamente possivel
em virtude do ser-no-mundo. Este fendmeno, no qual temos
reconhecido uma constituicao fundamental do Dasein é o fundamento
do fendbmeno originario da verdade. (HEIDEGGER, 1997, p. 239).
Negrito nosso.

Dai ndo se pode concluir, entretanto, que o ser seja para Heidegger uma
pura projecao do Dasein como o é para Kant. De fato, o carater extatico que
Heidegger atribui ao Dasein mostra que a missdo do Dasein, que constitui sua
esséncia, € simplesmente abrir o horizonte para a manifestacdo do ser daquilo
que é e é desse ou daquele modo, independente do compreender humano.**

Poderiamos dizer que Heidegger rompe o circulo da certeza. Isso
significa romper o circulo no qual se movem as teorias da verdade, o circulo da
adequacao, em que uma certa ligacao é afirmada e ndo se problematizam as
condicdes de possibilidade desta relacdo. Quando problematizo as condi¢cdes de
possibilidade de uma relacdo, meu discurso, que buscava certeza, fica em
segundo plano, e comec¢o a perguntar pelas suas condicbes de possibilidade.
Isto significa sair do circulo fechado da epistemologia ou gnosiologia, com a
representacdo da verdade como objeto da légica. A filosofia da logica e as
tradicdes l6gico-semanticas sabem desta diferenca, mas andam em outra
direcdo.'*

A partir do que dissemos, pode-se deduzir que o0 8§ 44 tem uma intencao
profundamente inovadora e original: colocar o problema da verdade num nivel
fundante, em que se procura um fundamento ligado as condicdes concretas,

histéricas, do modo de ser-no-mundo. Tudo isto faz com que Heidegger, ainda

140 cf. MAC DOWELL. Op. cit., 1997, p.183.
141 cf. STEIN, Emildo. Op. cit., 1993, p.135.
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que se situe numa certa corrente ontolégico-transcendental, a supere num
aspecto: ndo existe mais aquele lugar seguro para a verdade. Nao ha mais um
fundamento ultimo para a verdade. O estar descoberto do ente intramundano se
funda na abertura do mundo. Ora bem, a abertura € o modo fundamental como
o Dasein é seu Ai. A abertura esta constituida pela disposicdo afetiva, o
compreender e o discurso. O estar descoberto do ente tem lugar na abertura e
por ela. Por conseguinte, s6 com a abertura do Dasein se tem alcancado o
fendmeno mais originario da verdade.'” Se a abertura é essencialmente
fatica'®®, ha uma historicizacdo do problema da verdade, a partir da prépria
condicdo de revelacédo, que é um existencial e um elemento dinamico ligado a
historicidade. A revelacdo tem um sentido em Heidegger de ser,
simultaneamente, uma correcdo do lugar em que se fazia a discussdo da
verdade — que era o lugar da consciéncia — e uma introducdo da discussao da
verdade ao nivel do proprio ser do Dasein, do ser-no-mundo.**

Neste contexto, o fendmeno mais originario da verdade se da na abertura
do Dasein como re-velagdo, des-encobrimento do ente: Qual é a missao, o

oficio do Pensar e da Linguagem?

142 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.241.
143 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.241.
144 Cf. PAIVA, Marcio Antbnio. Op. cit., 1998, p.72.
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4.3 PENSAMENTO ORIGINARIO

E no pensar do Ser que a liberacdo do homem para ec-sisténcia,
liberacdo que fundamenta a historia, chega a palavra, considerada esta como
uma articulacéo protetora da verdade do ente em totalidade. O niumero dos que
escutam esta palavra pouco importa.*® A qualidade dos que podem dar atencéo
(escutar) decide a respeito da posicdo do homem na historia. Neste aprofundar
a historia do Ser, o Ser e a sua verdade, o velado e o re-velado, o indagar o Ser
como Presenca referido a um modo determinado do tempo, de que ja falava Ser
e Tempo, vai sendo reelaborada no pensamento de Heidegger a exigéncia de
pensar o ainda nado-pensado, o que desde muito até agora se da a ser pensado,
mas ainda é ndo-pensado. E aqui o sentido da exigéncia do ser pensado, como
também o que nos da a ser pensado, aquilo que é da esséncia do pensar, o
pensavel.

Todo pensavel da a pensar. Mas ele nao dispensa este dom, senao
quando o que da a pensar €, a partir de si mesmo, o que deve ser pensado.
Observamos bem e atribuimos desde agora a cada palavra seu peso. Ha o que
é tal, que nos da a pensar, a partir de si mesmo, como de sua origem. Ha o que
é tal, que reclama que sejamos atentos a ele e, pensando, voltemo-nos para
ele: para pensa-lo. O pensavel, ou seja, 0 que nos da a pensar, nao &, portando,
de nenhum modo, estabelecido por nés, nem por nés s6 agora construido, nem

representado apenas por nos.

145 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1971, p. 144.
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Denken, pensado em sua esséncia, € wohnen (habitar), enquanto é re-
colher, re-pousar, a-colher, guardar, proteger.**

O que é que se chama pensar? Qual € o proprio significado da palavra
pensar? Como é que 0 que se chama “pensamento” tem sido concebido e
definido pela tradicdo filoséfica? Por que a submissao tradicional a l6gica como
sendo a ciéncia do pensar? Quais sdo as condi¢cdes de um pensar adequado?
Que € gue o pensar exige de nés ou nos apela a que pensemos? Esta ultima
pergunta funciona como questao central, da qual todas as outras decorrem, pois
€ do préprio sentido do que significara uma chamada ou re-comendacao, ou um
dar nome, que € um apelo a palavra, que todo caminho do pensar vai medir-se e
ser medida entre a sua origem, a sua proveniéncia e o que ad-vém.’

A partir da diferenca entre o dizer e o pronunciar, Heidegger, no seu
servir-se e comentar os textos de Parménides e de Heréclito, e no buscar os
termos correspondentes na antiga lingua alem&, vai encontrar através da
palavra usual Gedanke (pensamento) o Gedanc, que quer dizer guardar como
lembrar e que corresponde a Gemut, alma, coracdo. Gedanc e Gedachtnis,
memaria, um re-colher, um pensar interiorizado, um pensar em e junto a, um
pensar entre, onde fidelidade e constancia caracterizam o deixar ser-presente.
E uma presenca através do que € passado, do que é presente e do que € a vir
(ad-vir).**®

E este pensar essencial € An-denken, pensar em, junto a, entre, é pensar

co-memorante. Re-colhimento e reconhecimento.

146 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 2002, p.115.
147 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1969, p.10.
148 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1969, p.10.
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Pensar, noein, é determinado pelo dizer, |égein. Mas ja légein significa o
recolher e fazer aparecer o Ser, o deixar exposto, deixar posto diante de,
enquanto que noein significa o recolher e o ativar, o dis-por, guardar e a-tender
ao Ser que posto diante de, e um guardar, proteger tudo que esta re-colhido.
Pensar, portando, € visto dinamicamente, em movimento, correlativo com o
dizer, e ambos em caminho ao Ser entre ocultacdo e des-ocultacdo do que esta
diante deles. O proprio ser do pensar do Ser e para 0 Ser, e sua esséncia €¢ a
de ser entre'®,

Pelo pensar e dizer € que o homem habita sobre a Terra e sob o Céu,
diante dos divinos e da comunidade dos mortais. Habitar ndo é sO construir,
mas construir, que e também cultivar sdo compreendidos em habitar, que
significa o deixar-ser, o fazer surgir, o fundamentar e o proteger o que &
fundamento. E o construir como fazer surgir e como essencial deixar-ser, 0
cultivar ou formar, podemos dizer que implicam o habitar como o pensar do
homem na referéncia com as coisas, traco fundamental do ser entre terra e céu,
divinos e mortais: saber do ser que somos, ser entre a terra e o céu, divinos e
mortais, e conduzir este ser como este ser, mortal como mortal.

Conceicdo Neves (1998), comentando Heidegger, lembra que o filésofo
vive 0 desencanto do saber erudito e vazio. Em contrapartida, aproxima-se do
pensamento numa atitude de carinhosa cumplicidade e serena disponibilidade.
Hannah Arendt testemunha que seus alunos viam-no como alguém que pensava
as coisas mesmas, e ndo sobre as coisas.'® Pensar as coisas é aproximar-se

delas despretensiosamente.

149 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1969, p.11.

130 cf. ETTINGER, Elzbieta. Hannah Arent / Martin Heidegger . Traducdo Méario Pontes. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1996, p.25.
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As questbes originarias do pensar estdo fora da Historia, embora
historicas em sua origem. Assim, o pensar sem objeto, como o caminhante que
anda nos caminhos naturais da floresta, encontra-se sempre mais préximo, na
vizinhanca do Ser.**

Este dizer o que € indica a esséncia do homem como sendo o re-velador
do Ser, o re-une e in-staura o que € original. Em seu dizer, o pensamento eleva
apenas a linguagem a palavra impronunciada do Ser. Clareando-se, o Ser
chega a linguagem. Assim a linguagem é elevada a clareira do Ser.™?

Dizer € manifestar ou apresentar algo que aparece. O que aparece pode,
porém, apenas ter aparéncia de."™ Esses dois modos fazem parte do aparecer
originario. O ente nao so revela o que €, mas revela sua condi¢cédo de velado, de
ser manifestacdo e ocultamento. A abertura do Dasein para o Ser capta como
Verdade do Ser o modo de ser, velando-se e re-velando-se, dissimulando,
parecendo ser. Estar atendo a Verdade é saber da possibilidade de
dissimulacdo. A dissimulacdo do Verdadeiro ou da manifestacdo do ente € o
Mistério. S6 é possivel a Verdade quando ela coexiste com o Mistério, quando o
Dasein se da conta da verdade como revelagcdo/ocultamento. A alétheia
manifesta-se, entdo, como a tensdo do arco, na figura do antigo pensamento
grego, ou como o aparecer que ama esconder-se da natureza.™
Pelo exposto acima, podemos afirmar que nao ha um horizontalismo no

conhecimento da verdade, mas uma leitura vertical, um apanhar e re-unir em

profundidade o que estd no mais intimo, e sempre ir ao mais intimo, nao

1531 Cf. Neste sentido. GMEINER, Conceigcdo Neves. A morada do ser : uma abordagem filoséfica da

linguagem na leitura de Martin Heidegger. Santos, SP: Leopoldianum, 1998, p.77.
152 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.96.

133 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.242.

14 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 2002, p 239.
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superposicdes, mas uma interiorizacdo, e ai se estabelece o dia-logo. Tanto
pensamento como a verdade ndo sao frutos de uma consciéncia vazia. A
palavra do Ser € in-vocada e re-vocada. Ha uma presenca oculta. Uma relacéo
e tendéncia marcam o Ser: 0 que €, 0 que ndo-é; que € o Ser? Aqui caberia
entrar na questdo do imanente e do transcendente do Ser. Ser — a Presenca. No
tempo se pronuncia, da-se, acontece esta relacdo de abertura ao Ser, e se
afirma sua dimensdo. O Ser aparece e se oculta, se deixa participar e se retrai.
E o mistério do Ser, carregado de inteligibilidade sempre crescente, o ainda
nao-dito, o dizivel. Ele (o Ser) é dispensacdo e destinacdo. Necessario,
portanto, a hermenéutica do Ser, que € o dizer de reconhecimento, que esta
aléem do conhecimento representativo do sujeito kantiano. Sem a linguagem,
falta a toda acdo toda dimensdo na qual pudesse agir e atuar. Nisso a
linguagem nunca é apenas expressao do pensar, sentir e querer. A linguagem é
a primitiva dimensdo dentro da qual os seres humanos somente podem
corresponder ao Ser e a sua reivindicacdo, e no corresponder e pertencer ao
Ser na correspondéncia.”® Neste primitivo corresponder, realizado
propriamente, estd a missao do pensamento. Afinal, cabe a ele (0 pensamento)
transformar em linguagem cada vez esse ad-vento permanente do Ser que, em
sua permanéncia, espera pelo homem. Sendo assim, a primeira lei do
pensamento ndo sao as regras da logica. Com efeito, parece ser este o sentido
derradeiro do pensamento: destinar o dizer do Ser, como destino da Verdade.*™®

Se é o0 Ser que se re-vela, se da ao Da-sein na sua abertura fatica resta-

nos, por fim, perguntar: Qual € a patria e a missdo da linguagem em Heidegger?

135 Ccf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1969, p.08.
136 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.98-99.
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4.4 LINGUAGEM ORIGINARIA

Para responder a colocacao feita anteriormente, apelamos a Heidegger,
gue, ao seu modo, responde perguntando: Alguma coisa € onde falta a palavra?
A esta pergunta gostariamos de acrescentar uma outra: Pode a palavra faltar?
Heidegger (2003), comentando um dos poemas de Stefan George, chama
atencao para o fendmeno que a palavra faltar nomeia, dizendo que onde algo
falta da-se o rompimento, uma quebra, ocorre uma interrupcdo. Romper com
alguma coisa significa retirar-lhe, deixar que algo Ihe falte e falhe. Algo esta
faltando significa, algo esta falhando. Nenhuma coisa é onde falha a palavra;

esta nomeia a coisa.’™

Parece nédo haver duvidas, até para 0s mais
desavisados, de que palavras brotam de um sentido que se da no mundo
(abertura), e ndo ao contrario, de que o sentido brota das palavras. Supondo
que seja assim mesmo o encadear dos fenbmenos, somos tentados a dizer,
num relampejo, que a linguagem origina na Verdade do Ser e esta sempre a seu
servi¢o. Se quiséssemos, a outro modo, poderiamos simplesmente dizer, como
Heidegger na Carta sobre o Humanismo: a linguagem é a morada do Ser e em

sua habitacdo mora o homem.™®

Para alguns, sobretudo para 0s menos
avisados, a questdo se resumiria a um pensamento poético, sem valor racional.
A estes, sem demora, Heidegger responderia que o sentido do Ser se da, se

entrega, originalmente, aos pensadores e poetas pensadores. Como ndo somos

agraciados pelo dom da poesia pensante, que dira pensadores auténticos no

157 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 2003, p.124.
18 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995. p.24.
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sentido proprio da palavra, somos obrigados a nos lancar ao esforco medonho
do pensar, onde as palavras surgem com a demora que lhes convéem.

Se estamos entregues ao oficio do pensar, gostariamos de retomar a
guestdo a luz dos paragrafos 33 e 34 de Ser e Tempo, em que Heidegger ira
tratar, respectivamente, do enunciado enquanto modo derivado da interpretacao
e da linguagem. A primeira questao que se faz presente, sem qualquer davida, é
que, na medida em que o enunciado se funda no compreender e representa
uma forma derivada de levar adiante a interpretacdo, ele também tem um
sentido. Contudo, segundo Heidegger, o sentido ndo pode ser definido como
algo que se encontra no juizo, junto com o ato de julgar.™® Antes de desenrolar
esta questdo do sentido, tdo caro a Heidegger, gostariamos de fazer duas
ressalvas, uma com Ernildo Stein, situando esta questdo do sentido dentro da
filosofia como a historia do pensamento e a outra com Zeljko Loparic, que
iluminara o porqué de se discutir a linguagem juridica a partir de Heidegger ou,
mais especificamente, no horizonte da linguagem originaria. Ernildo Stein (2004)
afirma que a filosofia, no seu nucleo, trata de dois campos fundamentais. De um
lado, ela analisa o problema da verdade dos enunciados, a verdade das
proposi¢cfes teodricas; de outro lado, a filosofia analisa o problema da
fundamentacdo da acdo humana a partir de certas normas morais. Esses seriam
os temas fundamentais da filosofia enquanto reflexdo racional. Ndo ha davida
guanto a centralidade da reflexdo heideggeriana, principalmente se tivermos em
conta a primeira questdo. Mas quanto a segunda questdo — a fundamentacéao da
acao humana —, pode parecer que Heidegger tenha se furtado a discuti-la. Pelo

menos € o0 que parece a primeira vista. O professor Loparic (1997), analisando a

139 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.177.
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pergunta que um jovem amigo teria feito a Heidegger, logo depois da publicacéo
de Ser e Tempo: “Quando escrevereis uma Etica?”, diz que a Unica resposta
que Heidegger poderia ter dado ao seu interlocutor era que a Etica ja estava
escrita ao longo do desenvolvimento da questdo do ser, mas de acordo com o
principio da finitude.*® A resposta do professor espanta quaisquer ddvidas que
possam subsistir se Heidegger teria mesmo de fato se furtado a esta questéo
tdo cara ao pensamento filoséfico. Para nos, a resposta do professor acena
como uma possibilidade plausivel de querer enfrentar a linguagem juridica a
partir da linguagem originaria.

Retomando a questdo do enunciado que haviamos interrompido,
Heidegger considera que a celeuma que se criou em torno desta questdo — o
enunciado como o lugar primério e proprio da verdade — tem raizes fincadas la
no mundo grego. Na verdade, trata-se segundo o filésofo, de uma interpretacéo
reducionista do logos, que terminou por esconder a experiéncia original (o
fenbmeno) que esta palavra acenava. Mas que interpretacdo € esta que nos
teria dado o direito de acreditar que o enunciado é local original da verdade?
Antropos-logon-echon. O que era uma possibilidade se tornou “A” possibilidade.
Isto €, no modo de ser do logos encontramos a fala, o enunciar, mas
encontramos também de-por e pro-por, colher, recolher, escolher.'® A questéo é
como e em gque medida o sentido de-por e pro-por chegou a significar dizer e
falar. Dizer e falar vigoram sempre no deixar dispor-se num conjunto tudo que

vige postado no des-encobrimento.’® Se é assim mesmo o modo de ser do

180 cf. LOPARIC, Zeljko. Etica e finitude . S&o Paulo: EDUC, 1995, p 31.

181 Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit,, 2002, p.184. Heidegger em Ensaios e Conferéncias, ira,
analisando o fragmento 50 de Heraclito — logos — expor as raizes o sentido original do fenémeno
acenado por esta palavra.

182 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 2002, p.187.
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logos, a expressao aristotélica Antropos-logon-echon contém uma inverséo que
nos ocultou o original que havia se mostrado: a verdade é o lugar do enunciado,
e este, por sua vez, cabe simplesmente “fazer ver” o que ja foi dado. Em Ser e
Tempo, Heidegger ja deixa claro que o mostrar do enunciado se leva adiante
sobre a base do ja descoberto no compreender. Sendo assim, o enunciado nao
€ um comportamento sem acento que pudesse abrir num sujeito puro, sendo
que se move ja desde sempre sobre a base do ser-no-mundo. O enunciado
necessita previamente de algo aberto, que serd mostrado na forma de
determinacdo. Por outra parte, a determinacdo implica ja um ponto de vista a
partir do qual se observa para o que ha que anunciar.'®® Dessa forma, o
enunciado, enquanto comunicagcdo do ja des-encoberto, necessita de uma
maneira prévia de ver, mediante a qual o predicado que ha de destacar e
converter em atributo se libera, de certo modo, de sua inexplicita inconclusédo do
proprio ente. Ndo héa lugar para davida de que o enunciado, derivado da
interpretacdo, tem necessariamente seus fundamentos existenciais no ter
prévio, na maneira prévia de ver e no modo prévio de entender. Também fica
claro mais uma vez que a verdade (o sentido) ndo esta restrita ao conteudo de
um juizo, mas, antes pelo contrario, trata-se de um existencial'® no qual o
homem desde sempre se encontra.

A medida que caminhamos rumo ao fundo, ao des-encoberto da
linguagem, vai se fazendo claro o sentido da interrogacéo-afirmativa de
Heidegger — alguma coisa € onde falta a palavra? — sem que tenhamos que nos

debandar por caminhos embaracosos do realismo ingénuo ou do idealismo sem

183 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.180.

164 “N3o restringiremos o conceito de sentido a significacdo do conteldo de juizo, sendo que o
entendemos como o fendmeno existencial.” Cf. neste sentido: HEIDEGGER, Matrtin. Op. cit., 1997, p.179.
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medida. O “é” da coisa falada se da na abertura do ser-no-mundo. Mundo e
linguagem, ambos tém uma estrutura comum: a estrutura do mundo € clivada

pelo algo como algo'®

e, hum ou outro nivel, a linguagem possui a estrutura de
algo como algo. Sendo assim, podemos examinar a linguagem, que trata do
mundo através do sentido, através do significado. Ela trata do mundo atraveés de
instrumentos que podem ter varios nomes, mas todos vao remeter, finalmente, a
linguagem enquanto como de sua manifestacdo. E, por isso, a racionalidade que
guarda a linguagem ndo é a mesma daquele animal racional que tem a
linguagem. O ser humano é aquele animal capaz de um discurso racional.
Quando se diz que o ser humano s6 conhece através dos conceitos, s6 conhece
através da linguagem, estamos dizendo que o ser humano somente € racional
porque seu acesso ao mundo se da via sentido, via significado, via conceito, via
palavras, via linguagem.

Podemos usar aqui um conceito citado por Stein (2004) em Aproximacdes
sobre hermenéutica que diz propriamente aquele elemento ou aquela estrutura
de racionalidade que buscamos e que a filosofia sempre buscou, que poderia se
resumir no seguinte: o ser humano é racional porque é capaz de fazer uso
correto de enunciados assertoricos predicativos. O ser humano é racional
porque é capaz de dizer frases que podem ter a propriedade de verdade e de
falsidade. Levando isso até as ultimas conseqiiéncias, podemos dizer que o ser
humano ndo tem nenhum outro principio de racionalidade que lhe permite
pensar o todo.

Tratamos da linguagem sempre com esse pressuposto fundamental: ser

capaz de usar enunciados assertdricos predicativos é ser capaz de falar. Mas

185 cf. STEIN, Ernildo. Aproximacao sobre hermenéutica . 2.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004, p.16.
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ha um problema: nédo existe, como ja deixamos entrever por varias vezes, um
sujeito neutro ou puro que, de repente, faz uma proposicdo assertorica
predicativa. Nao existiu um dia esse ser humano que pela primeira vez
pronunciou uma frase correta do ponto de vista linguistico, gramatical. O ser
humano desde sempre falou dentro de uma historia determinada. Quando
dizemos que o acesso aos entes intramundanos se faz pela clivagem do
significado, pela via do significado, dizemos que 0 Nn0SsSoO acesso aos objetos &
sempre um acesso indireto. N6és chegamos a algo, mas enquanto algo. Noés
nunca percebemos a cadeira, ela nunca é conhecida numa identificacdo plena
dela mesma do ponto de vista l6gico. Ela esta sempre clivada enquanto algo,
como um ente que simboliza algo, um objeto de uso que de repente pode
substituir uma escada, mas antes de mais nada como cadeira. Nao termos
acesso pleno ao ente a ndo ser via significado; quer dizer que conhecemos algo
como algo.

O algo como algo é também uma estrutura de nossos enunciados. Mas ai
surge a questdo: se isso cria dificuldades na andlise das estruturas de
conhecimento, cria mais um problema ao reconhecermos: a linguagem como tal
gue fala sobre mundo ou a linguagem enquanto ela € o mundo também sempre
€ apanhada enquanto tal, enquanto linguagem.

O mundo também tem uma estrutura de algo enquanto algo. Nao é so6 a
proposicdo que tem esta estrutura, mas também o mundo tem a estrutura de
algo como algo. Nossa compreensao, do mesmo modo, tem a estrutura de algo
como algo. Entdo, propriamente, a linguagem é sempre hermenéutica. Sempre
temos que interpretar de alguma maneira; pela interpretacdo chegamos ao ser

do ente. Sempre chegamos a algo como algo; isto é, a linguagem traz em si um
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duplo elemento, um elemento légico-formal, que manifesta as coisas na
linguagem, e o elemento pratico de nossa experiéncia de mundo anterior a
linguagem, mas que nao se expressa sendo via linguagem, e este elemento é o
como e o logos hermenéutico.

A linguagem, portanto, se constitui sempre em uma maneira ambigua. O
Da-sein é, antes de tudo, seu “ai”. Seja nos permitido usar esta palavra: ha uma
ambiglidade fundamental no homem, e por haver esta ambigiidade
fundamental € que estamos condenados a hermenéutica. A linguagem sé sera
morada do Ser na medida em que zelar pelo Ser; caso contrario, o
esvaziamento da linguagem, que prolifera por toda parte, ndo ira correr apenas
nossas relagcdes uns com os outros e, até mesmo, com 0s entes intramundanos,
mas, sobretudo, corroerd nossa Esséncia enquanto homens. Caso o homem
ainda deva encontrar o caminho da proximidade do Ser, tera de aprender
primeiro existir no inefavel. Terd que conhecer o extravio do publico como
também a impoténcia do privado. Antes de falar, o homem ter4 que deixar-se
apelar pelo Ser, mesmo com o risco de, sob um tal apelo, ter pouco ou ter
raramente algo a dizer. Somente assim se restituird a palavra a preciosidade de
sua Esséncia e ao homem a habitacdo para morar na Verdade do Ser.'®®

No inicio da nossa caminhada diziamos que nosso questionamento sobre
a linguagem pretendia um relacionamento livre e que a liberdade ndo passava
pelo viés do empirico, mas, antes, tratava-se de um existencial capaz de abrir
nossa pre-senca a esséncia da linguagem. Para tanto, alertamos que era

necessario permanecermos onde j& sempre estivemos (nha linguagem, na

186 Ccf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.33-34.
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abertura, no mundo): na finitude. Conforme Heidegger, esse é o lugar se
quiséssemos re-colher a vizinhanca mais préxima da morada da linguagem.

Nesse progredir estranho em que estamos sempre pisando 0 mesmo lugar
para pensar sempre o mesmo foi se fazendo uma clareira que nao poderia deixar de
iluminar o discurso juridico. lluminado por este clardo, a pergunta que se impdem a
partir dai a comunidade juridica € apenas uma: Em que medida o discurso juridico

leva em consideracao a linguagem originaria?
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5 A LINGUAGEM JURIDICA E APELO DA LINGUAGEM ORIGIN ARIA

5.1 IMPOSTACAO DO PROBLEMA

A reviravolta linglistico-pragmatica e hermenéutica da filosofia p6e em
xeque, segundo Streck (2003), a idéia de fundamentacdo, rompendo com uma
filosofia da consciéncia ligada ao modelo de conhecimento orientado na
presenca e na representacdo dos objetos. No lugar do sujeito solitario, que
constitui seus objetos, emerge, agora, a idéia de um conhecimento mediado
linguisticamente e referido & acdo. O conhecimento €, portanto, situado, de
antemao, no contexto de uma praxis intersubjetiva, histérica, mediada. Dessa
forma, a medida que nos libertamos das ontologias regionais, isto é, a medida
gue passamos a nao acreditar na possibilidade de que o mundo possa ser
identificado com independéncia da linguagem, ou que o mundo possa ser
conhecido inicialmente através de um encontro nao-linguistico, e que o mundo
possa ser conhecido como ele €, intrinsecamente, comegarmos a perceber —
gracas a reviravolta linguistica da filosofia e do nascimento da tradicdo

hermenéutica®® -

gue os diversos campos da filosofia, que antes eram
determinados a partir do mundo natural, poderiam ser multiplicados ao infinito
através da infinitividade humana. A hermenéutica serd, assim, esta incbmoda

verdade que se assenta entre duas cadeiras; quer dizer, ndo é nem uma

verdade empirica nem uma verdade absoluta; € uma verdade que se estabelece

167 Cf. OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Op. cit., 1996, p.231.
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dentro das condi¢cbes humanas do discurso e da linguagem. A hermenéutica €,
assim, a consagracéo da finitude.'®®

E evidente que essa mudanca de paradigma vai provocar ranhuras e
espanto, mormente no seio da comunidade dos juristas. Afinal, para o jurista
tradicional, inserido no paradigma epistemoldgico da filosofia da consciéncia, é
a sua subjetividade que funda os objetos no mundo. Sempre acreditou (e
continua acreditando) que € a sua descricdo, isto é, a sua atividade subjetiva,
que faz o mundo ou as coisas sejam como elas s&0.'* Com um pouco mais de
atencao, eles poderao perceber que as palavras brotam da abertura em direcéo

ao mundo e que a liberdade é fundamental'™

no aparecer da verdade do ser.
Dai que sustentar uma esséncia verdadeira em si mesma do Direito é esvaziar o
juridico e renovar diariamente o esquecimento do Ser.

Nesse sentido, para uma elaboragcdo de uma critica ao discurso
dogmaético-juridico dominante, € imprescindivel o pensamento heideggeriano
que pde de imediato a comunidade juridica a questdo sobre as condi¢cbes de
possibilidade do conhecimento juridico, bem como as condicbes de

possibilidade de sentencas intersubjetivas validas a respeito do mundo, o que

significa dizer que ndo existe mundo totalmente independente da linguagem.

188 cf. STEIN. Op. cit., 1996, p.38.
189 STRECK. Op. cit., 2003, p.170.

170 Segundo Marcio Paiva, o fundamento, como condigédo de possibilidade, se da na transcendéncia
em diregdo ao mundo, tornada possivel pela liberdade enquanto deixar valer o mundo. Cf. PAIVA,
Marcio Antbnio. Op. cit., 1998, p 134.
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5.2 O DIREITO A PARTIR DO PENSAMENTO ESSENCIAL

Uma critica recorrente ao Direito diz que ele comete injusticas graves,
alem de guardar a forca como instrumento de efetivacdo. Constata-se nele,
continua a mesma objecdo, um seério déficit reflexivo, intelectualmente
desabonador, capaz de estremecer a seguranca do aplicador diante de um caso
concreto. Em particular, o discurso juridico negligencia'™ por completo as
questdes centrais da Esséncia do homem. Enraizado na tradicdo filosofica, o
discurso juridico ndo consegue ver o homem para além do animal racional
capaz de pensar o sentido do mundo. Partindo desse ponto, o discurso juridico,
como criacdo do homem, guardaria em si um valor (sentido) sempre a ser
descoberto. Essa linha de pensamento esquece, na verdade, que s6 se pode
falar de sentido, propriamente dito, tendo em conta o0 homem que se abre e o
ser que se desvela. Quando o discurso juridico negligencia este ponto de
partida, a linguagem, lugar do desvelamento, transforma-se em mero
instrumento para mais um processo produtivo.

Gostaria de examinar esta leitura proposta pela critica moderna sob o
viés do Pensamento Essencial.'” Este novo viés proposto por Martin Heidegger,
ao contrario da metafisica tradicional e da critica moderna (a metafisica
invertida), imp0&e a necessidade de questionar o discurso juridico ndo a partir da

l6gica, mas a partir da Verdade do Ser.

71 cf. DWORKIN, Ronald. O império do direito. S&o Paulo: Martins Fontes. 2003, p. 3.
172 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.24.
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De acordo com a interpretacdo metafisica, o pensamento é, em si mesmo,
uma Techne — processo de calcular a servico do fazer e operar. Nesse
processo, invariavelmente, abandona-se o Ser como elemento do pensar, e a
linguagem, que seria morada do Ser, esvazia-se, entregando, simplesmente
como instrumento para o dominio do ente, a nosso querer e as nossas
atividades. O que a metafisica, seja tradicional ou moderna, propde, portanto, &
a reducdo do Ser ao ente, do pensamento a Techne, da linguagem a
instrumentalidade, um ponto de vista que faz parte, desde Platdo, da mais
estreita ortodoxia do positivismo logico.

De acordo com Heidegger (1997), a questdo do sentido do ser sO é
possivel quando se da uma compreensao do ser. Diferente das ciéncias, o rigor
do pensamento se edifica na medida em que seu dizer permanece,
exclusivamente, no elemento do Ser e deixa vigorar a simplicidade de suas
multiplas dimensdes.' O modelo inicial do existir humano considerado por
Heidegger ndo €, de modo algum, a vida guiada por deliberacéo racional. Com
esse argumento, Heidegger estd ndo so invertendo a direcao da reflexdo, mas,
sobretudo, redimensionando a Esséncia do pensamento. Em Heidegger (1995),
0 pensamento a-propria-se na casa do Ser. Essa proposta ontologica (do
homem enquanto ser histdrico) surpreende sob varios aspectos. Um tal
pensamento ndo aceita os predicados de tedrico nem pratico. E, antes, dessa
distincdo do tedrico e pratico que ele se a-propria. Na medida em que ele é ele
mesmo, um tal pensamento ndo é sendo a memoria do Ser, e nada mais.
Pertencendo ao Ser, por ter sido langado pelo Ser na guarda e protecédo de sua

Verdade, e assim para ela requisitado, pensa ele o Ser. Um tal pensamento

173 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.27.
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talvez ndo dé resultado imediato. N&do tem efeito programatico. Ele se basta a
sua Esséncia sendo. Ora, ele é dizendo a sua causa. A causa do pensamento
pertence, e sempre, historicamente, um sé dizer, o dizer de acordo com a
Esséncia de sua causa, cuja constringéncia, por se ater a sua causa, €
essencialmente superior a verdade das ciéncias, por ser mais livre, pois deixa o
Ser — ser.'™

Dentro dessa proposta ontolégica, o pensamento, seja como faculdade da
razdo ou como faculdade das categorias ou de qualquer outro modo, nao resiste
a sua Esséncia originaria de consumar o apelo do Ser para Ser. Continuando
nessa linha de pensamento o que o homem € repousa na ec-sisténcia, ndo da
forma interpretada pela metafisica, como realizacdo de possibilidades, mas, ao
contrario, como abertura. De fato, a grandeza da Esséncia do homem néo
consiste em ser ele, como “sujeito”, uma substancia racional, para, na qualidade
de déspota do ser, fazer com que a entidade n&o se reduza a tdo celebrada
“objetividade”.'” Ao invés, o homem foi “lancado” pelo préprio Ser na Verdade
do Ser, a fim que ec-sistindo nesse lancamento, guarde a Verdade do Ser, a fim
de que na luz do Ser o ente apareca como ente que é.'"®

Nessa nova concepcdo, o pensamento ndo se afasta de seu elemento
originario — o Ser — e tampouco essencializa o homem na razdo, como 0s
metafisicos fundacionistas que animaram a filosofia, desde 0s gregos até os
tedricos da seméantica formal, acreditam que a representagdo mental ou verbal

seja capaz de espelhar a armacao do Mundo.

17 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.90.
15 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.50.
17 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.50.
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Refletindo sobre o que foi dito, poderiamos pensar que o Direito, com sua
base de pensamento, apesar de estar inserido num processo historico de
civilizacado, muitas vezes, contribui com o processo de massificacdo do homem:
os conteudos mais profundos sdo afastados da linguagem, uma vez que 0O
pensamento se encontra em sua base, instrumentalizado. Nesse contexto, o
discurso juridico tornou-se um fendémeno de superficie que toca apenas a
superficie da vida humana. Fazendo essa experiéncia da linguagem enquanto
informac&o'”’, o discurso juridico presta-se ao papel de esconder o sentido do
proprio Direito.

Se nesse contexto o discurso s6 faz esvaziar o Direito do sentido
genuino, cabe a nds repensa-lo a partir da linguagem originaria — o lugar da

abertura.

5.3 O DISCURSO JURIDICO E A DIGNIDADE DA LINGUAGEM

Segundo o professor Zeljko Loparic (2001), a linguagem, sob a custddia
da Téchne, empobrece as experiéncias humanas ao instrumentaliza-las.'”®
Heidegger (1995) insistira: para que a filosofia ndo permaneca no esquecimento e na

irresponsabilidade, ndo basta analisar o uso comum ou filosofico da linguagem;

€ preciso recorrer a uma medicina muito mais radical, a des-constru¢cédo do uso

17 cf. OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Op. cit., 1996, p.204.
178 Cf. LOPARIC, Zeljko. Op. cit., 2001, p.162.
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corrente, baseado na atitude teorica, e proceder a sua substituicdo por outros
modos de uso, mais préximos a Esséncia da Linguagem. Fica claro para nos
gue se quisermos avancar € necessario dirimirmos esta questao que se poe.
Tendo em vista precisamente a Esséncia do Homem, no plano Histoérico
do Ser, Como ec-sisténcia — ser-no-mundo —, Heidegger formulou, ja no periodo
anterior a Ser e Tempo, a exigéncia de uma “nova relagdo” com a linguagem.
Essa exigéncia de uma “nova relacdo” ndo se reduz a uma simples busca de
correcdo gramatical baseada em algo como a “gramatica filoséfica”. Desde Ser
e Tempo Heidegger sabe que graméatica € uma disciplina filoséfico-cientifica
dominada pela logica: “tem seu fundamento numa ainda crua ontologia das
presentidades”.’” Isso explica o por qué de os predicados dnticos e, mesmo,
ontologicos de uma presentidade serem verbalizados, afigurados e, mesmo,
definidos. Uma coisa, contudo, adverte Heidegger (1995): “uma coisa é a
linguagem como instrumento, uma outra coisa é a linguagem como morada dos
Ser. Sendo assim, relatar algo sobre os entes é totalmente diferente de captar o
ser dos entes”. E continua: “para esta Gltima tarefa ndo s6 no mais frequente
faltam as palavras, como antes de tudo a gramatica”. A verdade do Ser, dentro
da originariedade de um Pensamento Essencial, ndo consiste em um sujeito
sujeitar as forcas de suas pro-spectivas Techne o ser dos entes, transformando-
0s na objetividade de simples objetos. Este € um caso pragmatico em que
faltam as palavras gramaticalmente corretas. Mas da “falta de palavras” ndo se
segue a falta de compreensdo, de interpretacdo e, até, de comunicacdo. Agora
se torna, talvez, mais claro que ndo é a linguagem que instaura o mundo; antes

pelo contrario, € na ec-sisténcia — ser-no-mundo — que a Verdade do ser des-

7% Cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1997, p.129.
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vela, da-se. De acordo com esse pensamento, a linguagem é a Casa do Ser,
edificada em sua pro-priedade pelo proprio Ser e disposta pelo Ser.**® E nesse
sentido que Heidegger conclama a pensar a Esséncia da Linguagem numa
correspondéncia ao Ser e, como tal, Correspondéncia, isto €, como a morada da
Esséncia do Homem.

Diante da luz dos argumentos tecidos por Heidegger, podemos dizer
claramente alguns problemas que nos oferecem a linguagem como domicilio do
pensamento téchne. O primeiro problema que nos assalta é que a linguagem,
entregando-se ao pensamento como Téchne, entrega-se simplesmente como
instrumento para dominio, afinal o0 pensamento como representacdo, cunhado
pela metafisica, presta-se a reduzir o ser do ente a objeto da objetividade, o que
equivale a dizer: dominio. Nessa linha segue a linguagem juridica, que
concentra e recolhe em seu dizer uma representacdo metafisica, chancelada
pela l6gica, com pretensdo de verdade. Imbuidos desse espirito, os legisladores
— animais racionais — criam e instauram obrigacdes e direitos para todos. O fato
€ que a linguagem como domicilio da Téchne, passa a ser um lugar onde os
homens habitam para realizar dominio de outros entes.

Cientes de que a linguagem como domicilio da Téchne n&do se apropria
como linguagem, resta-nos fazer uma pergunta: Como resgatar o sentido da
palavra?.

Segundo Heidegger (1997), a proximidade que se d& pela linguagem néao
emprega a forca da certeza do pensamento do “eu” de Descartes nem a
liberdade da “universalidade” de Kant; ao contrario, a proximidade promovida

pela linguagem vem do cuidado, pois € no cuidado que o homem faz a

180 cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.55.
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experiéncia do lugar do Ser. Como diria Heidegger (1997), é no cuidado que o
homem suporta o Ser.

Vencida esta etapa da reflexdo, podemos e temos que avancar em nossa
descida, afinal ndo ha nada mais transcendente do que ser-no-mundo. Esta
altima descida propbe analisar, precisamente, as raizes da lei e da regra,
perguntando se as mesmas provém de uma representacdo metafisica ou da
experiéncia ec-sistente do homem, afinal somente na medida em que o homem,
ec-sistindo na Verdade do Ser, € que pode provir do proprio Ser a

recomendacéao das prescricbes que tornar-se-ao para o homem lei e regra.

5.4 RECOMENDAGAO ORIGINARIA

Considera-se agora nosso ultimo questionamento: saber se o Direito
posto — vigente — tem suas raizes fincadas na representacdo metafisica ou na
ontologia fundamental. Nao estamos querendo negar de imediato a validade de
qualquer teoria do agir ou, mesmo, descartando a hipotese de elaboracdo de
uma teoria satisfatoria. O questionamento que fazemos € se as leis e regras
enraizadas na metafisica, como modo de pensar da representacédo, levam em
consideracdo a condicdo de finitude do homem; se a ec-sisténcia do homem nos
forneceria um ponto de partida hermenéutico promissor para pensarmos com
Heidegger.

A fenomenologia heideggeriana do existir, como ja exposto, foi elaborada

como desconstrucao explicita das teorias da vida, em particular, da concepcéao
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“deliberativa” da vida. Na Carta sobre o humanismo Heidegger propde uma
leitura a partir da ec-sisténcia como uma reviravolta ao Essencial (0 sentido do
ser). Esta leitura parte do sentido fundamental do ser-no-mundo que é o
homem. Isso significa que ela deve, por um lado, reconhecer a tendéncia
fundamental dessa existéncia para a subida tentadora, tranquilizadora e
alienadora nos “conceitos e maximas universais”, opondo o carater encobridor
da existéncia e de toda metafisica baseada no ente; e, por outro lado,
restabelecer a visibilidade da ec-sisténcia, no horizonte de uma Esséncia
especifica, explicitada a partir do fendmeno da abertura, ou seja, partir do
movimento contrario ao da subida, sendo que nesse “contra” manifesta-se a
Verdade do Ser. A hermenéutica da ec-sisténcia de Heidegger esta muito longe,
portanto, de ser uma simples contemplacdo da concepcédo de viés fundada na
metafisica tradicional. Segundo o professor Zeljko Loparic (2001), a posicéo
mais extremada dos gregos sobre o existir humano afirma um modelo de ser do
homem, no qual ele tem a mais alta possibilidade de n&o ter um fim.**

Na Carta sobre o humanismo, a ec-sisténcia € o a priori ou a condi¢cao de
possibilidade existencial-ontlégica das possibilidades existenciais-6nticas de
verdade. Mais precisamente, no ser-ai abre-se a clareira como lugar do ser no
qgual é compreendido o sentido das possibilidades 6nticas do homem de estar
junto das coisas e com os outros. Compreender o sentido de possibilidade
ontica humana (por exemplo, como a de julgar uma pessoa) significa identificar
a gue entes intramundanos ela se dirige, 0 “esquema” a que € submetida e o a-

fim-de-quem ela estqd para ser efetivada. Dentro dessa possibilidade Ontica

181 LOPARIC, Zeljko. Etica originaria e préaxis racionalizada. Manuscrito , Campinas, n. XXIV, p. 141-

227, abril. 2001.
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humana estéo a lei e a regra visando garantir o bem-estar comum e individual.
Essa finalidade apregoada pelo discurso juridico, ndo ha duvida, tem raizes
fincadas na metafisica tradicional. Ela reduz o homem ao um ente caracterizado
por necessidades vitais, a ponto de fazé-lo esquecer que a urgéncia primaria,
definitoria do ser humano, € de cuidar da Verdade do Ser a luz do poder nao-
ser. Ndo que essa permaneca apenas no abstrato; pelo contrario, ela € tao real
gquanto qualquer uma das necessidades vitais e implica uma série de desafios
igualmente “dnticos”, singularizadores e pessoais. A questdo do sentido do Ser
nao € uma questdo do uso de palavras ou tampouco, de um agir que visa a
preservacdo e ao bem-estar da espécie, mas, conforme Heidegger'®’, somente
na medida em que o homem ec-sistindo, tendo cuidado, € que pode provir do
proprio Ser a recomendacédo das prescricdes que tornar-se-8o para o homem lei
e regra.

Literalmente, tomando as palavras de Heidegger (1995), mais Essencial
para homem do que todo e qualquer estabelecimento de regras é encontrar um
caminho para a morada da Verdade do Ser, pois é essa morada que assegura a
experiéncia do que propicia amparo e sustento. O apoio para toda atitude
concede a Verdade do Ser.

Diante do novo viés — a finitude — proposto por Heidegger, é irrefutavel
gue os argumentos usados pela Critica Moderna para questionar o Direito néo
tém nenhuma for¢ca promissora, uma vez que esta Critica Moderna tem suas
raizes fundamentais, também, fincadas na Metafisica tradicional e moderna,
levando-nos a concluir que se quisermos avancar na reflexdo sobre o Direito, na

verdade, temos que voltar a urgéncia primaria (a Verdade do Ser), a Unica

182 Sobre 0 humanismo, cf. HEIDEGGER, Martin. Op. cit., 1995, p.94.
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capaz de nos lancar para fora da problematica que distorce e oculta as questdes

guias do ser-no-mundo.



99

6 CONCLUSAO

Buscar o sentido do Ser é tarefa humana primaria e inadiavel. No entanto,
o homem, encantado com o “mundo”, descreve o “mundo” e esquece 0 Ser.
Heidegger, recapitulando a questao do sentido do Ser, levantada pelos grandes
pensadores gregos, observou que pensamento, ha muito, cessou de desdobrar
o siléncio do Ser. Na tentativa de despertar o pensamento para sua esséncia, 0
filosofo da Floresta Negra foi ao fundo da tradicdo metafisica para buscar de
uma auténtica ontologia que pudesse resgatar o sentido do Ser. Ao descer as
raizes do pensamento metafisico, Heidegger expde o néo-pensado; melhor
dizendo, traz a luz o Dasein, como ponto de partida para a compreensao do ser.
Em outras palavras, Heidegger elabora assim uma hermenéutica da existéncia a
servi¢co da questdo do sentido do ser. Nesse contexto, o conceito tradicional de
homem, como animal racional capaz de descrever o “mundo”, da lugar ao
Dasein, como abertura ao Ser. O homem €&, em sua esséncia, linguagem, lugar
onde o ser se desvela, se abre. A questdo da linguagem, portanto, est4,
vinculada a questao central do pensamento heideggeriano.

Entende-se a linguagem a partir do dualismo originario que caracteriza a
metafisica ocidental: a linguagem é vista, em ultima analise, como expressao;
isto €, trata-se da efetivacdo de uma esséncia ideal (razdo, sentido) que ocorre
na medida em que a razdo humana se utiliza de uma matéria (no caso de um
som) e a articula e a transforma de tal maneira que ela possa ser veiculo de
manifestacdo. Linguagem, nesta perspectiva, é exteriorizacdo da razdo, do

sentido. Como ficou demonstrado, Aristételes expde com toda clareza que a voz
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inteligivel é fruto da razdo. Guiado por este pensamento, o homem de hoje
experimenta a linguagem como informacédo, como processo, por meio do qual
toma conhecimento dos entes, a fim de poder exercer sobre eles o dominio. A
linguagem, nessa medida, transforma-se em instrumento a servico do saber
necessario para dominacao.

A experiéncia da linguagem como informacédo se faz a partir de um
determinado paradigma: o paradigma da consciéncia pura, que encontrou pleno
respaldo na atual fase da nossa civilizacdo. Ao descer ao fundo do pensamento
ocidental, Heidegger (des)encobre outro tipo de experiéncia com a linguagem,
nao mais como faculdade, mas como modo de ser fundamental do Dasein. Em
suma, Heidegger ndo pretende negar o que esta posto, mas simplesmente
trazer a luz o esquecido, isto €, a relacdo originaria do homem com a
linguagem.

Rumo a essa tarefa, nosso trabalho evidenciou que o primeiro passo de
Heidegger consistiu em superar a postura objetivante na consideracdo da
linguagem: a linguagem ndo é um objeto que esta ao meu dispor, mas, ao
contrario, o homem esta na linguagem, na medida em que é ser-no-mundo.
Nosso ser-no-mundo é abertura ao ser linguisticamente mediado. Também ficou
claro para nés que a reflexdo de Heidegger faz-se no sentido de mostrar que o
originario ndo é que falamos uma linguagem e dela nos utilizamos para poder
manipular o real, mas, antes, que a linguagem nos marca, vincula, e nela se da
a (re)velacao dos entes a nés, 0 que sO € possivel porque, em sua esséncia, a
linguagem é morada do Ser. A compreensdo e a linguagem pertencem ao

mesmo ambito: ao ambito da abertura que radica na esséncia da linguagem

enguanto morada do Ser.
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Dizer que o Dasein é linguagem significa agora dizer que ela emerge
como articulacdo da abertura originaria do ser-no-mundo. Ora, a linguagem,
enquanto articulacdo da compreensao originaria, situa-se na esfera do
desvelamento. Isso nos permite apontar para um dizer que é mais originario do
que a objetividade que ocorre na sentenca. A verdade que se mostra
movimenta-se na direcdo da palavra. Nessa perspectiva, Heidegger destaca a
verdade ontolégica como condicdo de possibilidade da verdade Ontica. Toda a
metafisica ocidental se orienta na sentenca, e com isso se fez incapaz de
perceber a verdadeira esséncia da linguagem. A dimensdo da sentenca € uma
dimensao de validade — € nela, por exemplo, que se situa o discurso juridico,
mas ndo constitui a dimensédo mais originaria da linguagem. Se a sentenca nao
constitui a dimensdo mais originaria, consequientemente, o discurso juridico
pode estar tomado de superficialidade. Melhor dizendo, tudo indica que o
discurso juridico, no seu formato atual, ndo permite que o homem aconteca
como homem enquanto correspondéncia originaria ao Ser. Se o Ser emerge
enquanto linguagem, a linguagem é o caminho necessario de nosso encontro
com o mundo, ja que é o sentido que funda e instaura todo mundo.

Em suma, se a comunidade juridica quiser escutar as palavras que
brotam do dizer originario pode ser que Heidegger venha a contribuir para que o
discurso juridico aproprie-se da sua esséncia enquanto espaco hermenéutico.
Experimentar o discurso juridico enquanto espaco hermenéutico significa
experimentar a linguagem nao simplesmente como o lugar da dominacao e da
manipulagdo, mas, antes de tudo, como o lugar da factidade do homem, da
abertura. Ou seja, o discurso juridico, antes de ser a instancia da

representacéo, seria o lugar da escuta e da resposta. A validade, o sentido do
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discurso juridico, estaria resguardada na medida em que nao se fechasse ao
gque se mostra e o interpela. O dizer valido do discurso juridico, em ultima
andlise, deveria ser uma resposta ao apelo originario do ser, que torna qualquer
fala possivel. O dizer originario €, assim, o vir a linguagem do proprio ser.
Finalmente. O discurso juridico enquanto espaco hermenéutico fica sempre
aberto para a verdade de tudo: falar é desvelar o mundo, tornar possivel a
emergéncia do sentido essencial e constitutivo de tudo.

Aqui ndo se encerra o caminho da linguagem. A linguagem €& o proprio
caminho que deixa o homem ser. Sendo, o0 homem permanece sempre na
linguagem. Enquanto sendo o homem nao €, certamente, uma coisa como as
outras, mas o sentido do homem encontra-se na abertura a uma doacéao
originaria de sentido. A doacédo se d4 como dom na linguagem. N&o h& duvida: a
linguagem € morada do ser e habitacdo do homem. Se a critica heideggeriana a
linguagem informativa procede, conforme acreditamos, poderiamos concluir
qgue, por diversas vezes, o discurso juridico encontra-se vazio por ndo guardar a

esséncia do Direito. Questao digna de ser pensada.
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