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RESUMO

Esta Dissertacao investiga a relacao entre alteridade e Justica sob a égide da
filialidade. Através do pensamento do filésofo Emmanuel Lévinas, demonstra-se
como, a partir da nogao de responsabilidade fundada no infinito - numa subjetividade
entendida como acolhimento de Outrem - viabiliza-se a instancia de uma alteridade
incondicional. E na ruptura de uma subjetividade moderna, de um Eu visto como
poder, que a nogéo da responsabilidade juridica da filiagdo é redimensionada para a
fecundidade ética, na filialidade. A filialidade é posta em questdo como condi¢ao de
uma reflexdo fundada na Justica, na dimensdo de uma responsabilidade
concernente ao reconhecimento do filho como Outro, como gesto ético nao
abarcado como objeto e nem suscetivel de posse, mas em uma relagdo com outrem

que é, radicalmente, Outro.

PALAVRAS-CHAVE: Alteridade, Justica, Filialidade, Responsabilidade, Outro, Etica.



ABSTRACT

This Dissertation investigates the relationship between the alterity and Justice
from the aegis of the filiality. According to the thought of the philosopher Emmanuel
Lévinas, it demonstrates how, from the notion of the responsibility founded in the
infinite - in a subjectivity understood as reception of another- it allows the urging of
an unconditional alterity. It is in the rupture of a modern subjectivity, from a seen as
power, that the notion of the juridicial responsibility of the filiation is redemensioned
to an ethic fecundity, in the filiality. The filiality is set in question as a condition of a
reflection founded in the Justice, in the dimension of a responsibility concerned to the
recognition of the child as other, as an ethic gesture not taken as an object nor

susceptible of possession, but in a relationship wit another that is, radicaly, Other.

Key-words: Alterity, Justice, Filiality, Responsibility, Other, Ethic.
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APRESENTACAO

Empreender uma tarefa filoséfica reflexiva acerca das condutas humanas €
evidenciar a busca de um sentido para o agir humano.

E na dimensdo humana do agir que se revelam as grandes questdes
reclamando por uma ética voltada para a problematica da diferenca.

A filosofia tece um modo de pensar, engajada no chao da vida. Nao ha como
alastrar inquietagdes, afirmar verdades ou derriba-las sem que exista um cenario
proximo.

Assim, diante de um cenario proximo venho debrugar no chao da vida, numa
realidade permeada de criangas e adolescentes. Pertencer a uma familia formada
por quarenta e seis filhos, sendo trés consanguineos e quarenta e trés advindos de
adocoes, sem duvida significa questionar, insistentemente, pela responsabilidade
desabrochada neste cenério.

E deparar com criangas doadas como objetos & propria sorte, & espera de
alguém que as abarcasse. Tratam-se de quarenta e trés seres humanos, desfeitos
de seus lagos primordiais.

Os lagcos desfeitos implicaram a entrega de bebés, tais como os gémeos
recebidos com 0s corpos cheios de larvas de moscas, sem emitirem qualquer ruido
ante tamanha fraqueza advinda da fome, da miséria. “S6 havia pele, ossinhos e

feridas provenientes de maus tratos. A mulher que os dera a luz quando ia pega-los,

puxava-os pelas orelhinhas, assim as mesmas estavam rasgadas.”

' CORREA, Dalva. Resgate dos Anjos. Sao Paulo: Pioneira, 1995, p.15.
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A realidade permeada no abandono era o retrato de um “corpinho de crianga
mirrado, ferido, como o outro cheio de escabiose e sapinho, larvas de moscas
amontoadas nos seus trapos.”?

Também bebés foram entregues por motivos futeis, tais como o de serem
estorvos a prejudicarem saidas noturnas ou a impossibilidade de encontrar
companheiros. Sempre, em quaisquer das entregas, o abandono, a rejeicao latente
e doida.

Diante das tantas e continuas entregas de recém-nascidos e o acolhimento
por parte de alguém a evidenciar a Exceléncia materna, cabe pensar em qual teia se
tece o primado do humano, em qual teia é compreendido o acolhimento do préximo,
em como é engendrado o sentido da responsabilidade.

Em conformidade com tanto abandono e desrespeito humano, urge perquirir:

Como se reconhece a responsabilidade? Serd no ambito juridico? Ou no ambito

afetivo?

Somos responsaveis porque geramos, e os filhos naturais enunciam uma
responsabilidade a qual chamamos obrigacdo, ou a responsabilidade deve-se a um
instituto juridico que convalida uma pretensdo adotiva? Como fundar uma

responsabilidade cujo contelddo ético seja voltado para a alteridade?

O cenario ora apresentado, atrelado a realidade a que pertenco, propicia o

condao da presente pesquisa, ainda que subjacentemente.

Para oportunizar um modo impar de pensar o humano, faz-se mister uma
reflexdo mais profunda. A responsabilidade corroborada na alteridade, como
premissa do fundamento da filialidade, ndo poderd ser desvelada num contexto

atribuido pela significacao que dele faco.

2 CORREA, Dalva. Resgate dos Anjos. Sdo Paulo: Pioneira, 1995, p.15.
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Buscar compreender o Outro na filialidade, apenas pelo meu chdo de vida,
configura um ato reflexivo tendente apenas a percorrer uma saida de si com retorno
ao Mesmo. E apenas totalizar, sintetizar o experienciado da responsabilidade de

uma filiagdo que meu eu a mim atribuiu.

A tarefa filoséfica reclama por uma exigéncia do pensar além daquela
abarcada por minha compreensdo. E necessario ir além dos recodnditos que me
cercam. E preciso avultar numa reflexdo expressiva de uma linguagem enunciada

por uma auto-reflexdo inesgotavel, sem parametros.

O meu eu ndo podera construir uma reflexdo manifesta de um discurso ético
da alteridade, desde que emergido por uma racionalidade no interior de uma

consciéncia, no primado do Mesmo. °

)l

E preciso instituir um modo de pensar que ndo esgote o sentido de qualquer

assimilacdo que promova uma tentativa de redugéo do Outro pelo Mesmo. *

Na reducédo do Outro pelo Mesmo, a consciéncia, avida por identificar o
objeto e as coisas que a cercam, envereda por um tempo que privilegia o presente.
Torna inviavel atingir a inesgotavel possibilidade de circunscrever uma alteridade

incondicional. °

A alteridade somente excede numa subjetividade entendida como

responsabilidade por outrem. N&o podera advir de um Eu que decide escolher. Que,

8 Segundo Lévinas, “cette primauté du Méme fut la lecon de Socrate. Ne rien recevoir d’ Autrui sinon
ce qui est em moi, comme si, de toute éternité, je possédais ce qui me vient du dehors. Ne rien
recevoir ou étre libre. La liberté ne ressemble pas a la capricieuse spontanéité du libre arbitre. Son
sens ultime tient a cette permanence dans le Méme, qui est Raison.” LEVINAS, Emmanuel. Totalité
et Infini. Essai sur I’ extériorité, La Haye: Nijhof ,1965, p.13-14.

* FABRI, Marcelo. Linguagem e desmistificagdo em Lévinas. Belo Horizonte: Sintese, v.28, n 91,
2001, p.248.

® PIVATTO, Pergentino Stefano. Etica da Alteridade. In: OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Org.) Correntes
Fundamentais da Etica Contemporanea. Petrépolis: Vozes, 2000, Cap. 4, p.82.
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na sua liberdade, destina-se a acolher ou rejeitar o proximo. A responsabilidade &
engajada anteriormente a qualquer decisdo minha.

Neste sentido, impde-se uma postura reflexiva (especulativa) da filosofia, com
vistas a debrucar sobre o dimensionamento de uma responsabilidade do humano -
nao a do humano compreendido e identificado por mim - mas da responsabilidade

tracada numa disposicao ética.

Desta maneira nos cabe, como sujeitos de uma sociedade complexa, erigida
sobre uma realidade eivada de desigualdades sociais, no abandono de criangas, no
distanciamento e isolamento dos homens, empreender uma reflexdo volvida para
uma compreensao do humano. Cabe-nos a interpelacdo de um tempo enunciado
como descoberta do Outro.

A historicidade dos oprimidos, estrangeiros, jovens, velhos, algozes ou
martires, condiz com qual tempo? Um tempo passado? Um tempo presente ou
futuro? A desesperanca ou a promessa de um tempo vindouro para arrebatar
angustias, dependem de uma consciéncia humana detentora de um saber
dominante? A agonia por nao conceber um filho saido das entranhas, tera seu parto
marcado por um tempo futuro no qual a ciéncia promovera, com sua técnica, a
producéao do filho tao almejado? A perda de um filho na guerra sera preenchida pela
promessa da entrega de sua cépia fiel, mediante o progresso da genética? A solidao
enunciada pela nao-existéncia de um lago sanglineo sera sucumbida pelo
acolhimento de um bebé que corresponda a procura dos seus proprios tragos
fisicos? A entrega de um filho a outro sera justificada por um futuro promissor da
crianga, cercada de tudo que o dinheiro possa comprar?

No evidente abandono que se alastra entre os seres humanos - qual epidemia

- destaca-se questao de enorme relevancia, “a busca radical do sentido humano. A



14

questéo ética é a questdo de todos nés” °: responsabilidade advinda da interpelacédo

do Outro.

Requer-se, diante do evidente isolamento e dos dilemas humanos, a
compreensao de um tempo que ndo subtraia o reconhecimento do Outro: tempo
como descoberta da alteridade. Requer-se uma subjetividade ndo clamada na
instancia do Eu.

Visando-se uma subjetividade enunciada na abertura ética, deve-se instaurar
uma relagdo que transcenda qualquer racionalidade que comporte uma objetivacao

do Outro pelo Mesmo.

Neste sentido, a base da presente investigacao insere-se da evidente atitude
generalizada, indiferente e omissa do afrouxamento dos vinculos da
responsabilidade, € o evidente alastrar da nossa sociedade para a transferéncia de

responsabilidade.

E, para que o condao subjacente na presente pesquisa venha a se tornar
uma das possibilidades da alteridade - na evidente reflexdo volvida para o encontro
com o Outro — busca-se o filésofo Emmanuel Lévinas ’. O seu modo de pensar
volta-se para o humano: “a filialidade bioldgica é apenas a figura primeira da
filialidade, mas pode perfeitamente conceber-se a filialidade como uma relagdo entre

seres humanos sem lago de parentesco bioldgico.”®

® PAIVA, Marcio Antdnio de. Subjetividade e Infinito: O declinio do Cogito e a Descoberta da
Alteridade. Belo Horizonte: Sintese, v.27, n 88, 2000, p.214.

7 Segundo Pivatto, o pensamento de Lévinas contextualiza-se no horizonte marcado do século XX
atrelado a eclosdo das duas guerras mundiais, das revolugoes, da crise da razdo e eminentemente
da perda de sentido do humano. Neste contexto, abre um dialogo com a tradigao filoséfica ocidental,
notadamente, com Heidegger, para propor um humanismo do outro homem, aberto ao infinito e
responsavel pelo outro. Juntamente com Husserl, Heidegger e Rosenzweig, Lévinas se afastara da
totalidade e do Ser para gestar uma nova subjetividade. PIVATTO, Pergentino Stefano. Etica da
Alteridade.In:OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Org.) Correntes Fundamentais da Etica
Contemporénea. Petropolis: Vozes, 2000. Cap. 4, p. 80.

& LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugao de Jodo Gama. Lisboa: Edigbes 70, 1988, p.63.
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Trata-se da nogcado do humano que visa escamotear o egoismo, a filosofia do
poder tal como Lévinas repudia, na filosofia tradicional. ® Para encontrar resposta
acerca da busca radical do sentido do humano, Lévinas faz uma analise reflexiva da
natureza, eis que o homem é naturalmente humano; do ser, isto €, no caminho da
ontologia; da totalidade/histéria e volve-se para sua questdo central: a relacédo

humana com o infinito.

Lévinas tem como base de todo o seu pensamento filoséfico a relagdo com o
Outro. O Outro é o cerne de toda relagdo humana. Vivemos numa realidade
complexa, ndo ha no mundo somente uma relagcao do eu consigo e nem apenas do

eu com o outro, mas diversos seres humanos, a nossa existéncia € plural.

Na instancia de uma existéncia plural indaga-se pelo surgimento do Direito,
quer seja: Como € possivel estabelecer uma relagéo filiatéria sem que o filho seja
objeto de dominio e posse dos pais? Como se engendra uma responsabilidade nos
lagos filiatérios sem que haja uma transferéncia de responsabilidade, entrega do
filho para o Estado ou para um adotante? Qual o ditame possivel de impedir a morte,
o abandono, a agresséo perpetrada em face do filho? Qual é a origem da lei que

enuncia uma resisténcia ao poder dos pais sobre os filhos?

Na perspectiva levinasiana as respostas sao encontradas na relacdo humana
estabelecida com o Outro. A lei ndo é advinda de um dado natural, mas cultural,
portanto, ndo advém da natureza, nem do ser e nem da totalidade. Se o homem
vivesse sozinho certamente ndo precisaria de lei. Mas como sua existéncia é plural,
€ na relagdo com o Outro que a lei surge, na medida que o Outro € entendido como

s

resisténcia ética. E na instancia do Outro, da interpelacdo do Rosto que se opbe a

° Na obra de LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I extériorité. La Haye: Nijhof, 1965,
€ notéria a sua trajetéria concernente a criticar o poder do Mesmo, a totalidade e a ontologia
heideggeriana voltada para o Ser e distante do humano do homem.
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violéncia natural do eu. O eu tende a se apoderar do Outro, tal como os pais visam
se apossar dos filhos como se fossem senhores deles, mas o filho reconhecido
como rosto, como Outro é a propria resisténcia do poder de poder. O filho, como
Outro, traz como mandamento ndo matar, seu rosto exprime uma linguagem

acolhedora de uma alteridade incondicional.

Lévinas ao colocar o Outro como premissa da relagdo humana torna possivel
destinar-se a uma relagdo em que o0 Mesmo - separado de Outrem - néo priva a
alteridade do Outro, é buscar um dimensionamento do ambito da filialidade fundado

na alteridade.

Pensar a origem da responsabilidade, da lei, do Direito no surgimento do
Outro é explicar o surgimento de uma proibicdo ndo violenta, quer seja: Nao é a
instancia juridica que promovera a transferéncia de responsabilidade, ndo sera o
mandamento normativo que ditara a proibicdo da violéncia paterna/materna, nao
sera a linguagem juridica que estabelece a filiagao, o filho ndo sera filho porque ha
uma sentencga judicial que convalida tal relacdo, o Direito € agora compreendido

como instancia do humano, como mandamento do Outro.

A vertente inserida do Direito é de uma exigéncia ética, tem-se aqui o Direito
como encontro primordial com todo o ser humano, com todo o Outro. O Outro agora
passa a ser inerente a todo o Direito e Justi¢a, pois é no acolhimento do Outro que
surge a nao violéncia, a nao indiferenca, a possibilidade de conceber o Direito

provido de conteudo ético.

Deve-se ressaltar que nao se trata aqui de esvaziar o Direito, mas de
evidenciar hodiernamente uma filiagdo desvelada num discurso imbricado numa

subjetividade fechada. E demonstrar uma atitude reflexiva filoséfica sob a égide de
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um Direito que se recusa a acolher o Outro e cinge-se apenas a estabelecer

mandamentos concernentes afastar a responsabilidade humana.

O Direito é necessario para a existéncia plural do homem, mas sua existéncia
s6 tem sentido se estreitada com a responsabilidade cingida numa subjetividade
acolhedora do Outro. Na premissa de uma nova subjetividade acolhedora do Outro,
a filialidade terd seus contornos esvaidos de uma unidade do pensar: o filho ndo é
identificado como objeto e posse, mas como gesto ético da bondade. E a
pertinéncia de relacionar a filialidade e o Direito como relagcdo humana animada pela
ética.

Para o deslinde da pesquisa, traga-se o seguinte percurso. No capitulo 1,
parte-se da visdo moderna da subjetividade engajada no /ogos classico e na razdo
moderna para demonstrar como a unidade do pensar, tragada na subjetividade
fechada, inviabiliza um reconhecimento do Outro como diverso do Eu. Assim, tem-se
uma andlise da modernidade que procura mostrar o solipsismo egolégico, a
fundamentagéo da responsabilidade nos ditames da razdo que descreve as relagoes
inter-humanas como derivadas de uma subjetividade fechada ao Outro.

Abarca-se uma interlocucdo com Lévinas, que ao criticar a subjetividade
moderna, busca a no¢ao de Infinito como fundamental para a construgdo de uma
nova subjetividade. Trata-se de instaurar uma fonte origindria da alteridade, do
acolhimento de Outrem, demonstrar uma outra visdo da subjetividade, entendida
como acolhedora do Outro ou como alteridade.

Ao delinear a premissa da alteridade, aborda-se o evento da Morte como um
tempo ndo cingido na temporalidade de uma existéncia tragica. E o tempo como
transcendéncia de um gesto ético, de encontro com Outrem, na evidéncia da

alteridade.
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A nocado do Desejo metafisico e do Rosto como epifania do Outro - na
perspectiva levinasiana - é abrangida como pressupostos da filialidade fundada na
alteridade.

O capitulo 2 implica uma distingao entre a filiacdo na perspectiva tradicional e
a filialidade fundada sob a perspectiva do Infinito. Tal distincao visa estabelecer a
existéncia de um amor como objeto de necessidade. A necessidade sera abordada
como reflexo das nossas ambigdes, na vivéncia de uma crise do humano, devido
aos nossos modos de agir para satisfazer nossas necessidades. Busca-se verificar
se a necessidade gera dominio ou se se elege a alteridade, no prisma da
exterioridade.

A fim de se esquadrinhar uma saida para a inumanidade prevalente na nossa
civilizacdo, envereda-se por uma nova categoria do amor fundada no infinito,
abarcando-se a Linguagem Metafisica do Desejo na Filialidade.

Destarte, através da andlise cingida na relacdo entre Infinito e Filialidade,
perpassada na distincao entre necessidade, amor, filiagdo e desejo, envereda-se
para uma relagéo inter-humana animada pelo desejo abarcada na desmesura do
infinito. E a possibilidade do acolhimento do Outro na abertura ndo englobavel do
desejo metafisico.

E, para finalizar, o capitulo 3 alcanga a alteridade como fundamento da
Justica, visando estabelecer as diferencas entre Etica e Responsabilidade e Etica e
Justica. Trata-se de analisar alteridade, responsabilidade e Justica na problematica
da filiacdo, visando verificar sob quais fundamentos é erigida a responsabilidade, e
como o Direito e a Justica podem ser fundamentados como premissa da alteridade.
Demonstra-se a partir do conceito levinasiano de Justica, através do terceiro, uma

relacdo interpessoal que o Eu estabelece com Outro e, simultaneamente, com um
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terceiro. E, consequentemente a Justica tem como observancia a relagédo
interpessoal originaria do Eu perante o Outro, a partir da nogdo de responsabilidade.
Para alcancar tal intento promove-se a (des)-responsabilizagéo juridica da filiagao,
sob a égide da destituicao do poder familiar, para uma responsabilidade ética da
filialidade.

Assim, a partir de conceitos levinasianos objetiva-se pensar o humano no
Direito e evidenciar a necessidade irredutivel de manter, nas diversas formas que o
Direito se reveste, notadamente no ambito da filiacdo, a intransferivel
responsabilidade contraida no gesto ético.

No estreito enlace da ética levinasiana e do Direito anima-se a procura pelo
sentido do humano e da Justica. Enuncia-se na teia do abandono e da miséria o
momento do reclame de uma ética que visa alcangar a exterioridade como alteridade

incondicional.
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CAPITULO 1 - DA SUBJETIVIDADE MODERNA PARA UMA SUBJETIVIDADE

ACOLHEDORA DO OUTRO

1 A visao moderna da subjetividade

Vivia-se uma era em que uma visdo de mundo desmoronava com
descobertas inesperadas e desorientadoras, e com a queda de instituicbes
fundamentais e tradigbes culturais; em contrapartida, disseminava-se pela
intelligentsia européia um relativismo cético sobre a viabilidade do
conhecimento seguro. *°

A Filosofia Tradicional, meio ao escopo de buscar um sentido para o mundo e
para as coisas, utilizou-se de um raciocinio reflexivo concernente a nogdo do Ser.
Na Tradicdo da Filosofia Ocidental os antigos tematizaram o pensamento num
ambito cosmocéntrico para compreender o ser do homem, numa ordem do
cosmos''.Tal perspectiva implica um mundo normativo que governava e
predeterminava as acdes humanas.

A metafisica classica rompe a visdo cosmoceéntrica e instaura o logos'? grego

que define a realidade através da razdo. Na metafisica'® o homem se revela como

'°TARNAS, Richard. A epopéia do pensamento Ocidental: para compreender as idéias que
moldaram nossa visao de mundo. Tradugdo de Beatriz Sidou. 42. Ed. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2001, p. 298-299.

"' Cosmos significa, precisamente, a ordem imutavel da totalidade do real, segundo OLIVEIRA,
Manfredo Araljo de. Etica e Sociabilidade. Sdo Paulo: Loyola, 1993.

12 «A expressdo logos originalmente significava palavra, fala ou pensamento para exprimir o principio
racional que rege o Caos.” TARNAS, Richard. A epopéia do pensamento Ocidental: para
compreender as idéias que moldaram nossa visao de mundo. Tradugado de Beatriz Sidou. 42. Ed.
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2001, p. 61. Segundo o autor, posteriormente a Filosofia antiga o
termo logos significava razdo, intelecto, pensamento e passou a ser um principio divino que
funcionava na mente humana e no mundo natural, meio pelo qual a inteligéncia humana poderia
chegar a uma compreensao universal.

'3 OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Etica e Sociabilidade. Sao Paulo: Loyola, 1993, p.18.
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um ser potencial que, em busca de sua efetivacao, deve alcangar sua esséncia - tal
esséncia, previamente definida pela razao.

Assim, o agir do homem é normatizado, predestinado pela ordem racional em
que se insere. Com o predominio da razdo'* tem-se que ndo sdo mais os elementos
externos que conduzem o agir do ser, mas a possibilidade da efetivagcdo do ser do
homem. Tal como Sécrates e seu método de autoconhecimento como busca da
verdade (maiéutica), “ndo ha uma filosofia verdadeira enquanto a mente ndo se
voltar a examinar a si mesma.” "°

Em Aristoteles, através da polis, a comunidade é organizada por regras
estabelecidas e criadas pelos cidadaos'®, possibilitando a efetivagdo do homem que
se orienta pela razéo, ja que esta se decodifica em leis justas.

J4 a visdo de mundo delineada na modernidade'” principia vivenciando uma
postura filosofica acerca da queda das instituicbes classicas, avangando por uma
emergente incerteza epistemoldgica. Buscava-se instaurar um novo critério absoluto
de verdade capaz de suprir o dos antigos.

Tal critério agora é a razdo. Na avida busca para um conhecimento seguro,
articula-se no pensamento moderno uma visdo de mundo centrada na razao.

Destaca-se no Ocidente'® - em meados dos séculos XV e XVI - a existéncia

de um ser autdbnomo e provido de uma consciéncia de si mesmo. O homem

investido de sua razao se vé como unico responsavel por suas acdes e crencas.

'* OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Etica e Sociabilidade. Sio Paulo: Loyola, 1993, p.18.

> DURANT, Will. A Histéria da Filosofia. SGo Paulo: Nova Cultural, 2000, p. 33.

'® OLIVEIRA, Manfredo Araujo de. Etica e Sociabilidade. Sao Paulo: Loyola, 1993, p.18.

"7 TARNAS, Richard. A epopéia do pensamento Ocidental: para compreender as idéias que
moldaram nossa visao de mundo. Traducdo de Beatriz Sidou. 42. Ed. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2001.

'® TARNAS, Richard. A epopéia do pensamento Ocidental: para compreender as idéias que
moldaram nossa visao de mundo. Traducdo de Beatriz Sidou. 42. Ed. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2001.
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Pode-se afirmar que, neste cenario, percebe-se o descentramento de uma
crenga homogénea dominante da visdo de mundo do homem para a visdo da
ciéncia- esta, como realidade comprobatdria das coisas e das rela¢gdes dos homens.

A Ciéncia surge como corolario de uma certeza epistemolégica objetiva, como
detentora de uma capacidade gerenciadora das condutas humanas '°. Nao eram as
instituicbes ou as crencas que atribuiriam sentidos e/ou respostas para as relacoes
dos homens, mas a propria razdo enunciada pela Ciéncia. A sociedade moderna
encontrava na Ciéncia as veredas para as bases da racionalidade de uma verdade
indubitavel.

Esta nova perspectiva redefiniu a nogéo de sujeito, de subjetividade e de suas
potencialidades. O pensamento parte de si e encontra em si seu fundamento.
Constata-se a formagao da unidade do ser e do pensar. %

Na assertiva de ser e pensar, na dependéncia do existir em relacdo ao
pensar, afirma-se a existéncia de um pensante; através do pensar € que me torno
sujeito. *’

Na perspectiva do racionalismo®, a subjetividade do eu é enfatizada. A
consciéncia de si é um conceito central no racionalismo, fazendo da
autoconsciéncia, como saber imediato de si, o critério da verdade. %

Portanto, pode-se afirmar que a subjetividade é utilizada como um paradigma

da racionalidade filoséfica moderna 24, Tanto assim que, para elucidar a instauragao

¥ TARNAS, Richard. A epopéia do pensamento Ocidental: para compreender as idéias que
moldaram nossa visao de mundo. Tradugdo de Beatriz Sidou. 42. Ed. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2001.

20 BICCA, Luiz. Racionalidade Moderna e Subjetividade. Sdo Paulo: Loyola, 1997.

2" BICCA, Luiz. Racionalidade Moderna e Subjetividade. Sio Paulo: Loyola, 1997, p. 157.

2.0 dominio da investigacao filoséfica na qual a filosofia moderna se engendrou perpassa a oscilacao
entre racionalismo e empirisimo. No empirismo, a origem de todo conhecimento se funda na
observacéo e, para o racionalismo, o conhecimento advém dos atos de apreensao do puro intelecto.
BICCA, Luiz. Racionalidade Moderna e Subjetividade. Sao Paulo: Loyola, 1997, p.152.

28 BICCA, Luiz. Racionalidade Moderna e Subjetividade. Sio Paulo: Loyola 1997, p.155.

24 BICCA, Luiz. Racionalidade Moderna e Subjetividade. Sao Paulo: Loyola, 1997.
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desta subjetividade moderna, faz-se necessaria sua relagdo com demais conceitos,
tais como: Eu, consciéncia, consciéncia de si, auto-referéncia, autodeterminagéo,
espirito 2°. Tais conceitos circunscrevem padrdes e estilos de argumentacdo para
estabelecer a verdade, constituindo pressupostos de sistemas dessa época.

Tal paradigma resulta em um conceito de subjetividade evidenciada na
incessante busca do absoluto e na afirmacédo de um conhecimento que visa abarcar
o todo. A razao acaba por estabelecer um sentido para todas as coisas, o todo se
transforma em objeto do sujeito.

O eu da subjetividade possibilita apossar-se de si mesmo, através da
atividade do intelecto. E no eu que a egoidade ocupa um lugar central na
modernidade. %

Na modernidade, tem-se um eu que pensa, um eu visto como poder, um eu
que é origem da verdade, perfazendo “a subsungdo da alteridade em nome da
igualdade e tautologia da resposta, em nome do Mesmo”?’. Assim, o eu penso & o
pulsar do pensamento racional. 2

Desta maneira, o sujeito da modernidade retrata um pensamento ocidental
detido numa compreensao da realidade pelo sujeito através da consciéncia, sendo
esta detentora de todo o sentido de mundo, numa subjetividade fechada.

Tem-se, como marco desta perspectiva, o pensamento de Hegel #. Na
filosofia hegeliana o conhecimento absoluto passa a ser entendido como a plena

identidade do sujeito consigo mesmo.

%5 BICCA, Luiz. Racionalidade Moderna e Subjetividade. Sdo Paulo: Loyola, 1997.

6 SOUZA, Ricardo Timm de. O Tempo e a Maquina do tempo. Porto Alegre: Edipucrs, 1998.

” BUZIANI, Geraldo Dias. Subjetividade e alteridade em Emmanuel Lévinas. In: Provocagdes:
Ensgios Filoséficos. Mariana: Dom Vigoso, 2004. p . 443.

%8 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof ,1965.

% para aprofundar, ver HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Fenomenologia do Espirito. Tradugdo de
Paulo Menezes. Petrépolis: Vozes, 2002.



24

Em vez de um sujeito ter o objeto como algo fora de si, exterior a si, agora
reconhece todo objeto como idéntico a si mesmo *°. O universo inteiro de coisas é
passivel de ser sintetizado, a idéia absoluta é o infinito absoluto ®'. Tal sintetizacdo
enuncia a prevaléncia de uma subjetividade do eu que enlaca a realidade em sua
totalidade, o eu trazendo para si todo o0 universo captado por sua razao.

A subjetividade do eu ambiciona uma visao abrangente e explicativa de toda
a realidade. *

A totalidade que emerge da razdo detentora do absoluto implica também o
envolver do Outro como objeto e ndo como diverso do Eu. O Outro ndo é acolhido
como algo exterior ao eu, mas interiorizado pelo sentido que a razéo lhe atribui.
Consequentemente, o Outro € compreendido como objeto de uma razdo em busca
de si mesma.

O pensamento heideggeriano também enuncia uma totalidade circunscrita na
Razao e no Mesmo. “A totalidade abriga em si mesma o seu proprio sentido finito-
sentido ontoldgico e ndo qualquer outro, pois somente o Ser pode ser pensado como
Totalidade até a realizacdo de todas as suas determinagées ontoldgicas”*®. O Ser é
0 unico fundamento da realidade.

Na perspectiva de Heidegger, tem-se a preocupagdo com o primado do Ser e
ndao com o do homem. Este tera seu horizonte desvelado na abertura do Ser, na
qual “o horizonte da verdade em Heidegger se desvela como liberdade. Esta é

vinculacdo ao proprio Ser”. **

%0 NQBREGA, Francisco Pereira. Para Ler Hegel. Petrdpolis: Vozes, 1974, p.44.

%" NOBREGA, Francisco Pereira. Para Ler Hegel. Petropolis: Vozes, 1974, p.44.

% PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da alteridade
de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertacdo (Mestrado em Direito)-Pontificia Universidade
Catolica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p. 32.

%8 SOUZA, Ricardo Timm de. Sujeito, ética e histéria. Porto Alegre: Edipucrs, 1999, p. 103.

% PAIVA, Marcio Antdnio de. A liberdade como horizonte da verdade segundo M. Heidegger.
Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 1998, p.15.
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s

E no contexto do Dasein que se revela o lugar em que se da o desvelar dos
entes no proprio Ser, “naquilo que eles sdo em si mesmos”*. Trata-se de um modo
de pensar sobre si, sobre 0 mesmo através do Ser e ndo do homem.

Assim, pode-se afirmar a evidente subjetividade fechada no Eu.

2 Infinito, Subjetividade e Alteridade

Na perspectiva filoséfica de Emmanuel Lévinas®®, delineia-se uma nova forma
do logos concernente a romper a subjetividade fechada na totalidade, no primado do
Mesmo. Tem-se o afastar de um poder de violéncia sacrificado pela primazia da

= 37
razdo do Eu penso.

Lévinas, engajado na modernidade, visa romper a prépria subjetividade
moderna. E ai que o filésofo busca a nogédo de infinito, conceito fundamental para a

construgdo de uma nova subjetividade:

Tal importancia deve-se, em grande parte, a sua caracteristica reguladora
das proprias poténcias da racionalidade. Na medida em que
conseguissemos pensar a infinita grandeza do infinito, poderiamos pensar
qualquer outra coisa. A possibilidade de se pensar o infinito é fonte de

% PAIVA, Marcio Anténio de. A liberdade como horizonte da verdade segundo M. Heidegger.
Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 1998, p.13.

% 0O filésofo nasce em Kovno (Lituania), 1906 e falece em Paris, ano de 1995. Conhece de perto a
atrocidade da segunda Guerra Mundial, permanecendo num cativeiro. Para aprofundar na biografia
de Emmanuel Lévinas, ver: Susin, Luiz Carlos: O Homem Messianico. Uma introducao ao
pensamento de Emmanuel Lévinas. Petrdpolis: Vozes, 1984 e Costa, Marcio Luis. Lévinas: uma
introdugéao. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2000.

% A primazia da razdo do Eu penso estd presente na oposicdo entre a idéia de totalidade e na
angustia perante a morte. Tal oposigdo implicara Lévinas na sustentagdo de uma subjetividade
fundada no infinito. LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye:
Nijhof,1965.
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legitimidade para a constituicdo das demais idéias, tornando-se um
auténtico definidor do pensamento de uma época. *

Deste modo, a idéia de infinito buscada e criticada por Lévinas na
modernidade - notadamente em Descartes - enuncia a possibilidade de se pensar a
infinita grandeza do humano.

Embora Lévinas reconheca a contribuicdo de Descartes concernente a
ruptura da consciéncia, cingida na unidade do eu penso *°, o filésofo visa derribar o
horizonte moderno que afasta a premissa do Outro, para instaurar uma fonte
originaria da alteridade, do acolhimento de Outrem.

Visa-se o0 afastamento de uma certeza detida no conhecimento, no ambito
tedrico e do saber para enunciar o dimensionamento das questdes inesgotaveis do
Outro, na socialidade.

Em Descartes, nas suas Meditagcbes, tem-se a razdo como fundamento
primeiro do conhecimento certo. A razdo, como certeza de si, € precursora da nogao
de subjetividade, na modernidade.

Tal certeza advém de uma andlise da propria condigdo do sujeito por meio do
método da divida hiperbdlica. *°

Na trajetéria de suas Meditagbes, Descartes evidencia a duvida como
possibilitadora de uma certeza acerca do que é ou nao, verdade no mundo. E, para

tal intento, escolhe o método da duvida como caminho para alcancar a verdade

% PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da alteridade
de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertacdo (Mestrado em Direito)-Pontificia Universidade
Catdlica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p.17.

% LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a idéia. Traducdo de Pergentino Stefano Pivatto.(Coord).
22 ed. Petrdpolis: Vozes, 2002, p.94.

“ BREHIER, Emile. Histéria da Filosofia. S0 Paulo: Mestre Jou, 1977, p. 67.
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sobre 0 mundo *'. A certeza, engendrada na divida como método do conhecimento,
promove uma seguranga acerca da verdade.

A duvida estreita-se na razdo detentora do eu penso:

Minha duvida, que é meu pensamento, esta unida a existéncia desse eu
que pensa. Nao posso perceber que eu penso, sem ver, com certeza, que
eu existo: Cogito, ergo sum. Se eu viesse a duvidar dessa relagao, tal
duvida implicaria novamente minha afirmagdo. A certeza de minha
existéncia como pensamento é a condi¢do de minha duvida. 42

Descartes, como marco da subjetividade moderna, traz a consciéncia de si
como o desvelar de um pensar puro. A razdo enxerga o que € interior, ndo ha uma
interferéncia da sensibilidade. *®

Submerso na trajetéria de uma certeza absoluta, Descartes enuncia o

44
/ P ,

primado de todo conhecimento humano: “a certeza da consciéncia individua a

certeza da existéncia de um sujeito pensante : “Penso, logo sou, ou existo.”*®

Na certeza de um eu que pensa, tem-se a certeza de uma consciéncia
existente no pensante. Assim, o conhecimento seguro estaria fundado no cogito.

A razdo humana encontraria a confiabilidade das respostas que o homem
almejava encontrar: “0 homem racional conhece sua propria consciéncia para estar

seguro”*®. O homem é um sujeito pensante que conhece sua consciéncia, tem uma

capacidade cognitiva advinda da razao humana.

“" PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da alteridade
de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertagdo (Mestrado em Direito)-Pontificia Universidade
Catolica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p.18.

*2 BREHIER, Emile. Histéria da Filosofia. Sao Paulo: Mestre Jou, 1977, p.68.

“*® BICCA, Luiz. Racionalidade Moderna e Subjetividade. Sdo Paulo: Loyola, 1997.

* TARNAS, Richard. A epopéia do pensamento Ocidental: para compreender as idéias que
moldaram nossa visao de mundo. Traducdo de Beatriz Sidou. 42. Ed. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2001, p.300.

** DESCARTES, René. Discurso do método; Meditacoes; Objecoes e respostas; As paixdes da
alma; Cartas. Tradugao de J. Guinsburg e Bento Prado Junior. 3 ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 19883.
“ TARNAS, Richard. A epopéia do pensamento Ocidental: para compreender as idéias que
moldaram nossa visao de mundo. Traducdo de Beatriz Sidou. 42. Ed. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2001, p.300.
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A razado humana se destaca como uma autoridade suprema do conhecimento,
capacitada para gerenciar um horizonte de seguranca. Tal razdo humana se
encontra num pensar que encontra no seu eu, na sua subjetividade, a sua absoluta
e plena certeza para a significacdo das coisas e dos seres humanos.

Neste sentido, a certeza contida no cogito é a da existéncia do eu, ser
pensante. Contudo, a centralidade do eu ndo é a Unica realidade objetiva existente,
ha uma idéia que subsiste fora do eu; assim, a minha existéncia nao € sé no mundo.
Ha a existéncia de Deus.

No propédsito de demonstrar a existéncia de Deus, € possivel explicar a
existéncia de um ser finito provido da idéia de infinito. *’

Descartes inicia sua reflexdo primeiramente numa certeza: "se duvido, penso”
- certeza da propria subjetividade - “penso”. Mas esta certeza nao €, em principio,
garantidora de uma realidade exterior ao pensamento. Entdo, através desta certeza,
possibilitou-se adentrar nos recOnditos sobre o que até entdo ndo era ainda

conhecido:

...ainda que eu ndo compreenda o infinito, ou mesmo que se encontre em
Deus uma infinidade de coisas que eu ndo possa compreender, nem talvez
também atingir de modo algum pelo pensamento: pois é da natureza do
infinito que minha natureza, que é finita e limitada, ndo possa compreendé-
lo; e basta que eu conceba bem isto, e que julgue todas as coisas que
concebo claramente, e nas quais sei que ha alguma imperfeigéo, e talvez
também uma infinidade de outras que ignoro, estdo em Deus formal ou
eminentemente, para que a idéia que dele tenho seja a mais verdadeira
dentre todas as que se acham em meu espirito. *®

*” PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da alteridade
de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertacdo (Mestrado em Direito)-Pontificia Universidade
Catdlica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p.18.

“8 DESCARTES, René. Discurso do método; Meditacoes; Objecoes e respostas; As paixdes da
alma; Cartas. Traducéo de J. Guinsburg e Bento Prado Junior. 3 ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983,
p. 108.
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E, neste sentido, verifica-se que na Meditagdo Terceira, em Descartes, ha
uma idéia de infinito, sempre presente no intelecto, assim como a idéia do eu *°. E
no exaurir da duvida, por via da hipétese, que resta a idéia de Deus. Como define o
proprio autor: “Pelo nome de Deus entendo uma substancia infinita, eterna, imutavel,
independente, onisciente, onipotente...”*

Ao se reconhecer como ser finito dotado da idéia de infinito, Descartes
encontra-se apto a concluir sobre a existéncia de um ser infinito, responsavel pela
idéia de infinito presente no sujeito. Nestes termos, a idéia de Deus € anterior ao
préprio cogito, ao “eu penso.” °'

Assim, o proposito de demonstrar a existéncia de Deus tende a encontrar uma
garantia para a certeza do nosso conhecimento: “a existéncia desse ser bom é,
portanto, uma garantia de que ndo podemos enganar-nos nas coisas que
percebemos clara e distintamente.” >

Contudo, a certeza do conhecimento revela os limites da razdo, o limite da
unicidade do eu diante de Deus-substancia perfeita e infinita. O conhecimento da
possibilidade de ndo compreender a extensao inteira do infinito - delimitado pelos
limites da minha natureza finita - significa que, mesmo que eu conhega apenas
parcialmente o conteudo de infinito, tenho compreenséo acerca da sua existéncia.

Deve-se salientar que a analise do cogito cartesiano apresentou uma

abertura®, algo que vai além do Eu, através do ser finito ao infinito de Deus, fazendo

* DESCARTES, René. Discurso do método; Meditacoes; Objecoes e respostas; As paixdes da
alma; Cartas. Traducao de J. Guinsburg e Bento Prado Junior. 3 ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983,

EODESCAF(TES René. Discurso do método; Meditagdes; Objecoes e respostas; As paixdes da
alma; Cartas. Tradugao de J. Guinsburg e Bento Prado Junior. 3 ed. Sao Paulo: Abril Cultural,
1983 ,p.107.

' Na Meditagdo Terceira, Descartes pretende demonstrar a existéncia de Deus; esta é distinta da
existéncia do eu, sendo o eu imperfeito, sozinho e de natureza limitada.
% BREHIER Emile. Histéria da Filosofia. Sdo Paulo: Mestre Jou, 1977, p. 75.

% Lévinas atenta para a contribuigao insuperavel de Descartes na sua meditagcdo sobre a idéia de
Deus. Trata-se ndo da prova da existéncia de Deus, mas da ruptura da consciéncia adormecida. O
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com que a entrada da idéia de infinito ndo se fundamentasse numa relagao do eu
com um objeto, mas de Deus como Outro.

A idéia de infinito em Descartes é “a intuicdo do Infinito que brota da solidao
do Eu, da sua imperfeicdo, do seu encontrar-se diante do Nada a que a duvida
metddica conduz”. >*

No cogito cartesiano a alteridade esta implicita na idéia de infinito >°. Através
das idéias constantes no cogito do sujeito, ha a idéia de infinito: o sujeito a recebe
ndo de seus sentidos e nem de si mesmo, mas a recebe de um Ser Infinito,
identificado em Deus.

O pensamento ndo pode produzir algo que o excede *° ; assim, h4 um Deus
infinito que colocou em nés a idéia de infinito. O cogito ndo esta mais sozinho *. O
Eu se encontra com o Outro, ser infinito, Deus, descobrindo a alteridade que podera
servir de fundamento.

Trata-se de um modelo formal da idéia de Infinito, exige que o sujeito venha
colocar os limites da coeréncia racional tradicional, da objetividade pensante através
da Ultima idéia possivel de se pensar. *®

Neste sentido, “o ser humano tem uma marca de infinitude e de abertura que
fendem as medidas da Iogica formal e marcam a subjetividade do eu, que a propria

consciéncia em relagdo atesta.”>®

despertar esta na idéia de um Deus impossibilitado de ser abarcado pela consciéncia. Deus rompe o
pensamento, a idéia que dele fago ndo cabe na consciéncia. LEVINAS, Emmanuel. De Deus que
vem a idéia. Tradugéo de Pergentino Stefano Pivatto.(Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2002.

** PAIVA, Marcio Antonio de. Subjetividade e Infinito: O declinio do Cogito e a Descoberta da
Alteridade. Belo Horizonte: Sintese, v.27, n 88, 2000, p. 215.

% PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da alteridade
de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertacdo (Mestrado em Direito)-Pontificia Universidade
Catdlica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p.20.

*®DESCARTES, René. Discurso do método; Meditacdes; Objecoes e respostas; As paixoes da
alma; Cartas. Tradugao de J. Guinsburg e Bento Prado Junior. 3 ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 19883.
" PAIVA, Marcio Antonio de. Subjetividade e Infinito: O declinio do Cogito e a Descoberta da
Alteridade. Belo Horizonte: Sintese, v.27, n 88, p.213-231, 2000.

%8 SOUZA, Ricardo Timm de. Sujeito, ética e historia. Porto Alegre: Edipucrs, 1999, p.85.
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A subjetividade do eu € agora confrontada com aquilo que transcende o
pensar, a subjetividade depara-se com uma idéia nao suscetivel de adequacao.

A trajetéria de Descartes para conceber a idéia de infinito € eminentemente
solipsista . A sua Unica certeza é a da sua existéncia como ser pensante: “o sujeito

reune em si toda a verdade sobre o mundo, ndo reconhecendo a existéncia de

qualquer outro ser diferente de si mesmo.”®"

Enquanto em Descartes, a idéia de infinito se funda na exigéncia do eu

penso, de uma atividade cognitiva da consciéncia, para Lévinas a idéia de infinito,

» 62

“em sentido proprio, ndo € uma idéia - parte do pensado e ndo do sujeito que

pensa. E pensar o que estara sempre além do pensamento. %
A idéia de infinito € construida pelo filosofo num interrogar acerca da

ontologia, da transcendéncia:

O préprio da obra filoséfica de Lévinas é a interrogagdo do sentido da
transcendéncia e a relagdo a transcendéncia, relagdo na qual o eu pode
encontrar o caminho da Etica, na medida em que o outro homem, desfeita
a trama da esséncia ontoldgica, é ente mais que ser, € pré-senga antes de
ser objeto, é revelagdo antes de ser invocagdo. Isto vai exigir rupturas
surpreendentes: a questao do sentido e da transcendéncia ndo podera ser
verdadeiramente abordada no quadro da conceptualidade filosofica
ocidgfta/ que se desdobra naturalmente nos paradmetros do horizonte do
ser.

*PIVATTO, Pergentino Stefano. Etica da Alteridade. In: OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Org.) Correntes
Fundamentais da Etica Contemporanea. Petrépolis: Vozes, 2000. Cap. 4, p. 88.

0 PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da alteridade
de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertacdo (Mestrado em Direito)-Pontificia Universidade
Catdlica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p.19.

" PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da alteridade
de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertagdo (Mestrado em Direito)-Pontificia Universidade
Catdlica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p. 20.

62 SOUZA, Ricardo Timm de. Sujeito, ética e histéria. Porto Alegre: Edipucrs, 1999.

% COSTA, Marcio Luis. Lévinas: uma introducéo. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2000. ’
 PIVATTO, Pergentino Stefano. A Etica de Lévinas e o sentido do humano-Critica a Etica
ocidental e seus pressupostos. Porto Alegre: Veritas, v.37, n 147, set. de 1992, p. 327.
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E no desmontar da estrutura ontoldgica que Lévinas enuncia uma abertura
marcada por um novo modo de pensar o Outro. E através da alteridade que Lévinas
rompe a subjetividade fechada. ®°

Enquanto o pensamento do Ocidente ocupou-se de compreender a relacao
do sujeito através do Ser, no primado da ontologia, Lévinas sustenta que € na
relacdo humana, no homem, que a Filosofia busca a origem para atribuir sentido
para todas as coisas.

O filésofo, por meio da disposicdo ontolégica do Dasein, colocada por

66

Heidegger °°, amplia a nocdo do Ser. Em Heidegger, o Dasein possibilita

compreender o Ser: “O Dasein € aquele constructo que medeia entre o
transcendental e o histérico, € aquela passagem ou porta para compreender o
” 67

proprio Ser.

No dizer de Heidegger :

La comprension del ser propia del Dasein comporta, pues, con igual
originariedad, la comprension de algo asi como um “mundo”, y la
comprension del ser del ente que se hace accesible dentro del mundo. Las
ontologias cuyo tema es el ente que no tiene el caracter de ser del dasein
estan, por ende, fundadas y motivadas em la estructura dntica del Dasein
mismo,sg]ue lleva em si determinacion de uma comprension preontolégica
del ser.

Nesta concepcéao, o contexto ontoldgico de Heidegger remete para a abertura
do Ser, no Dasein, que permite explorar a condicdo do desvelar do ente vivenciado
numa temporalidade possivel de compreender o ser-no-mundo. O ser-no-mundo é a

condicao de evidenciar o préprio ente, ou melhor, definir o homem enquanto Dasein.

% PAIVA, Marcio Antonio de. Subjetividade e Infinito: O declinio do Cogito e a Descoberta da
Alteridade. Belo Horizonte: Sintese, v.27, n 88, p.213-231, 2000.

% Para aprofundar, ver § 4° de HEIDEGGER, Martin. Ser y Tiempo. Traduccién de Jorge Eduardo
Rivera C. Chile: Editorial Universitaria, 1997.

¢ PAIVA, Marcio Antdnio de. A liberdade como horizonte da verdade segundo M. Heidegger.
Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 1998, p. 13.

 HEIDEGGER, Martin. Ser y Tiempo. Traduccién de Jorge Eduardo Rivera C. Chile: Editorial
Universitaria, 1997, p.36.
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Em Heidegger, “o ser do Dasein depende de uma compreensao do proprio
tempo, adquire um sentido na temporalidade.” *°

Em contrapartida, Lévinas enuncia um tempo’® que ndo se prende numa
estrutura do ente, das coisas, do Dasein; sua andlise € bem mais profunda: sua
pretensdo ndo é o recondito do Ser, mas o adentrar no préprio tecido humano. E no
homem que se tecem os fios que desencadeiam o reconhecimento do Outro, € a
saida do Ser.

O percurso ético que nos possibilitara fundar a filialidade numa relagao com o
Outro dependera da ruptura das bases da racionalidade moderna e do discurso da
subjetividade centrada na razdo do Eu. E premente uma saida da ontologia.

Para Lévinas, a ontologia heideggeriana implicou uma primazia do Ser,

baseada na tradicdo filosofica de reducdo do Outro ao Mesmo, ou seja, huma

relacdo de poder:

Philosophie du pouvoir, I'ontologie, comme philosophie premiere qui ne met
pas en question le Méme, est une philosophie de l'injustice. L’ontologie
heideggerienne qui subordonne le rapport avec Autrui a la relation avec
I’étre en general — méme si elle s’oppose a la passion technique, issue de
l'oubli de I'étre caché par I'étant — demeure dans I'obédience de 'anonyme
et méne, fatalement, a une autre puissance, a la domination impérialiste, a
la tyrannie. Tyrannie c;ui n’est pas l'extension pure et simple de la technique
a des hommes reifies."

Tal subordinagcdo deve-se a superveniéncia do anénimo do Ser que se
encontra escondido pelo ente. A razao reduzindo o Outro ao Mesmo, confere uma

neutralizagdo da alteridade em detrimento do ato de conhecer. "

% FABRI, Marcelo. Desencantando a Ontologia: Subjetividade e o sentido ético em Lévinas. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 1997, p.27.

0 LEVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro.Genova: Il Melangolo, 1997.

"' LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965 p. 17.

2 FABRI, Marcelo. Lévinas: Mito-Logos e a possibilidade de um sentido ético. Porto Alegre:
Veritas, v.44, n 2, p.285-296, jun. de 1999.
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O Mesmo € concebido pela razdo moderna; na esteira de Descartes, todo o
conhecimento € apreendido pela razdo, consiste em captar aquilo que a mente
interioriza™. Ao englobar os seres e as coisas pela razdo, o Outro se torna objeto
captado e conceituado pela razao.

Ao captar e neutralizar o Outro, a alteridade é atingida e, assim, esvaecida: o
eu - sustentado na razao- domina o Outro, gerando totalidade.

Lévinas, na descoberta do Outro, como premissa do dimensionamento do
humano, se opde a totalidade, apontando a ética como filosofia primeira. Romper a
totalidade é nao totalizar o Outro e 0 Mesmo’*, é dizer que o Outro pode permanecer
absolutamente Outro, o Outro € diverso.

A problematica do eu e da totalidade € colocada por Lévinas na questdo da

relacdo de uma exterioridade que permanece ndo assumida.

La face de I'étre qui se montre dans la guerre, se fixe dans le concept de
totalité qui domine la philosophie occidentale. Les individus s’y réduisent a
des porteurs de forces qui les commandent a leur issu. Les individus
empruntent a cette totalité leur sens (inivisible en dehors de cette totalité).
L’ unicité de chaque présent se sacrifie incessamment a un avenir appelé a
en dégager le sens objectif. Car seul le sens ultime compte, seul le dernier
acte change les étres en eux-mémes.”

Diante do exposto, tem-se a proposta de Lévinas para romper o conceito de
totalidade constituido e dominado na filosofia Ocidental. Lévinas esfor¢a-se para
romper um discurso celebrado no Ocidente, desde Parménides até chegar a
Heidegger, acerca do Mesmo: da submissao dos seres ao sentido conferido pela

totalidade. "®

"8 DESCARTES, René. Discurso do método; Meditacoes; Objecoes e respostas; As paixdes da
alma; Cartas. Tradugao de J. Guinsburg e Bento Prado Junior. 3 ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983.
I LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.5-10.

’® LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p. X.

® FABRI, Marcelo. Lévinas: Mito-Logos e a possibilidade de um sentido ético. Porto Alegre:
Veritas, v.44, n 2, p.285-296, jun de 1999.
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O conceito de Totalidade assemelha-se ao conceito de Ser na margem da
guerra e do conflito /. Deve-se a existéncia de um poder de conhecimento que
implica um dominio sobre os seres, numa razdo que tende a reduzir o Outro.

E sob a égide da totalidade que a razdo se debruca para a busca de um

78, no sacrificio de uma incessante tentativa de sintetizar toda a

saber absoluto
experiéncia, de uma consciéncia que abranja todo o sentido e compreensao do
mundo.
A razdao do homem apodera-se da realidade pela consciéncia: a nossa
consciéncia e nosso dominio da realidade pela consciéncia esgotam esta relagéo.
Para escamotear o terreno da totalidade, Lévinas evidencia que a apreensao

de um objeto, de uma realidade, que a reducado da totalidade das experiéncias nao

implica tecer os vinculos com a verdade " :

Pour avoir I’ idée de I’ Infini, il faut exister comme separé. Cette séparation
ne peut pas se produire comme faisant seulement echo a la transcendance
de L’Infini. Sinon, la séparation se tiendrait dans une corrélation qui
restaurerait la totalité et rendrait la transcendence illusoire. Or, l'idée de I’
Infini, c’est la transcendance méme, le débordement d’ une idée adéquate.
Si la totalité ne peut se constituer, ¢’ est que I’ Infini ne se laisse pas
intégrer. Ce n’est pas I’ insuffisance du Moi qui empéche la totalisation,
mais I'Infini d’ Autrui. ®°

Tecer critica a totalidade consiste na evidente impossibilidade de sintetizar as

relacdes humanas®'. Nao é passivel de reducdo o experienciado humano através de

"7 FABRI, Marcelo. Lévinas: Mito-Logos e a possibilidade de um sentido ético. Porto Alegre:
Veritas, v.44, n 2, p.285-296, jun de 1999.

"8 LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducdo de Jodo Gama. Lisboa: Edicdes 70, 1988.

" Para Lévinas, “O saber absoluto, tal como foi procurado, prometido ou recomendado pela filosofia,
é um pensamento do Igual. O ser é abrangido, na verdade. Ainda que se considere a verdade como
jamais definitiva, ha a promessa de uma verdade mais completa e adequada. Sem duvida, o ser finito
que somos ndo pode, no fim das contas, levar a bom termo a tarefa do saber; mas, dentro dos limites
em que esta tarefa fica cumprida, ela consiste em fazer que o Outro se torne o Mesmo. Inversamente,
a idéia do Infinito implica num pensamento do Desigual.” LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito,
traducéo de Jodo Gama. Lisboa: Edigbes 70, 1988, p.82.

8 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p. 52.

8 LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugao de Jodo Gama. Lisboa: Edigbes 70, 1988.
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uma consciéncia “tendente” a abranger tudo. Nao hd um pensamento absoluto que,
numa consciéncia de si, seja também uma consciéncia do todo.

O abrir para a exterioridade ou a transcendéncia enunciada no conceito de
infinito rompe com a premissa da totalidade. A ruptura da totalidade em Lévinas
deve-se a um experienciado irredutivel aos dominios da consciéncia de si.

Neste sentido, envereda-se para romper o Mesmo, fazendo com que o Eu
descubra em si algo que o exceda, visando evidenciar o acesso a sua
exterioridade.®

A perspectiva de Infinito enquanto exterioridade possibilita a esséncia do
discurso na qual o Eu se depara com o transcendente e ndo pode engloba-lo. A
transcendéncia sopesa a exterioridade absoluta da metafisica na dimensao ética. E
a impossibilidade da redugéo do Outro, da ndo-totalidade.

O Outro é transcendente ao Mesmo e, conseqientemente, visa impedir a
reconstrugdo da totalidade: “La transcendance n’est pas une optique, mais le
premier geste éthique®. Para Lévinas, a transcendéncia é um termo que nao

concerne a uma relacgéo sintetizavel do eu e do Outro, mas de socialidade, do face a

face:

O termo transcendéncia significa precisamente o facto de ndo se poder
pensar Deus e o ser conjuntamente. Da mesma maneira, na relagdo
interpessoal, ndo se trata de pensar conjuntamente o eu e o outro, mas de
estar diante. A verdadeira unido ou a verdadeira jungcdo ndo € uma jungdo
de sintese, mas uma jungéo do frente a frente. **

8 PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da alteridade
de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertacdo (Mestrado em Direito)- Pontificia Universidade
Catolica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p.41.

8 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965 p. 149.

8 LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugao de Jodo Gama. Lisboa: Edigbes 70, 1988, p. 69.
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Na juncdo do frente a frente tem-se uma relagéo entre o Eu e o Outro sem
qualquer reducao e interveniéncia do Outro como objeto. ®

A transcendéncia, como gesto ético, é a relagdo do Outro infinitamente
distante de mim, é a saida de si, sem retorno ao Mesmo:“a saida de si para 0 mundo
misterioso do outro, que se revela somente pelos rastros de sua passagem.”®®

O infinito ético propicia a redescoberta do Outro. Por intermédio da
“substituicdo” da ontologia pela ética no papel de filosofia primeira, surge a
possibilidade de uma nova base filoséfica para um futuro ético do humano. &

O Outro, na transcendéncia, € anterior, consubstanciado numa relagéo
origindria na base de uma relacdo ética ®. Trata-se da propugnacdo do Infinito
enquanto exterioridade do Outro, abrindo méao de qualquer mediagdo. O Outro nédo
medeia um instante cognoscitivo ou experiencial, mas consiste na abertura do
infinito de Outrem na relagéo ética.

Face ao exposto, pode-se dizer que na perspectiva levinasiana nao é possivel
reduzir o Infinito a uma idéia. Tal postura implica abarcar a totalidade ontolégica. °

E necessario afastar uma subjetividade do sujeito em si mesmo.
Subjetividade nao cingida numa objetividade contextualizada pelo horizonte da
interioridade e sim, da exterioridade.

O infinito em Lévinas é uma perspectiva que viabiliza a substituicdo da

ontologia pela ética *°. O infinito surge da exterioridade do Outro '. A exterioridade

% | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.266.

% MELO, Nélio Vieira de. A Etica da Alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2003, p. 71.

8 SOUZA, Ricardo Timm de. Sujeito, ética e historia. Porto Alegre: Edipucrs, 1999, p.171.

% MELO, Nélio Vieira de. A Etica da Alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS,
20083.

8 S0UZA, Ricardo Timm de. Sujeito, ética e histéria. Porto Alegre: Edipucrs, 1999, p.88.

% SOUZA, Ricardo Timm de. Sujeito, ética e historia. Porto Alegre: Edipucrs, 1999.

" LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof ,1965.
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promove um pensar que, de algum modo, ndo consegue reter no pensamento o

»92 alardeando a dimens&o do Outro.

“infinito origina-se desde o exterior

Assim, o infinito ndo surge de mim, do eu penso, mas vem de fora, da
instancia do Outro que se encontra em toda relagdo com meu eu. Trata-se de
romper a possibilidade de englobar o Outro.

Revela-se a exterioridade como alteridade, numa relagdo do frente a frente®
nao redutivel a qualquer conceito. O Outrem se torna proximo de mim, surge de fora,
€ separado do Mesmo.

No &mbito do Mesmo tem-se a possibilidade de uma consciéncia cingida nos
meandros da posse, da captacdo. O Eu movimenta-se para um encontro de si, na
incessante busca de encontrar algo ndo distinto de si mesmo. No movimento de
saida de si encontra algo néo integrado na consciéncia, algo exterior que deve ser
absorvido e interiorizado pelo Mesmo. *

O Mesmo revelado pelo Eu implica o todo abarcado pela consciéncia *°. E tal
implicacdo consiste uma determinacao do Outro, atribuida pelo Eu. O Outro possui
uma significacdo, um sentido atribuido pelo Eu, o Outro n&o & exterior ao Eu, mas
interiorizado pela consciéncia, pela identificagdo que eu fago dele.

Assim, envereda-se para um primado que afasta o reconhecimento do Outro

como diverso, como estranho a mim. O Outro sera sempre interiorizado pelo sujeito

através da consciéncia de si e a consciéncia do todo. E, por conseguinte, tem-se a

%2 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico. Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel
Lévinas. Petr@polis: Vozes, 1984, p.225.

% RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte. Segundo Ribeiro Junior, é na situagdo ética do face a face que Lévinas sustenta a
legitimidade de uma Filosofia Primeira.

% LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965.

% PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da alteridade
de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertacdo (Mestrado em Direito)-Pontificia Universidade
Catdlica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p.37.
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tematizagdo que o Eu faz do Outro. O Mesmo se apropria do Outro e o tematiza,
tornando-o contetido. %

Lévinas, ao abordar o infinito, rejeita a tematizagédo que o Eu faz do Outro e
empreende um esforco para instaurar a prevaléncia do Outro numa relagéo ética. ¥’

O Eu nao é mais um Ser mantido no Mesmo, mas o seu existir depende da
sua identificacdo com o Outro: “Sinon, le Méme et I’ Autre se trouveraient reunis
sous um regard commun et la distance absolue qui les separe serait comblée.” %

Desta maneira, o Eu é diverso do Outro, ambos se encontrando numa relacao
impossibilitada de captacao, de posse. O Outro ndo é mais passivel de ser objeto de
representacdo do Eu. O Eu deverd agora almejar algo totalmente distinto de si
mesmo, desprovido de uma totalidade absoluta.

Na impossibilidade de apreenséo do Outro pelo Eu, uma vez que o infinito do
Outro arrebata a posse, tem-se na perspectiva filoséfica de Lévinas o reclame por
uma tarefa reflexiva acerca do redimensionamento das questdes humanas, tais
como: a realidade dos oprimidos, dos abandonados, dos estrangeiros, das vilvas,
das criangas etc, sob o fundamento ético a partir do Outro. Tem-se o0 abandono de

um Eu centrado em si mesmo para a construgdo de um tecido humano a partir do

outro, fundado no desejo metafisico.

% PAIVA, Marcio Antonio de. Subjetividade e Infinito: O declinio do Cogito e a Descoberta da
Alteridade. Belo Horizonte: Sintese, v.27, n 88, 2000 p.222.

97LE,VINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965.

% |EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.6.
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2.1 O Desejo metafisico e a subjetividade como acolhedora de Outrem

O Desejo ndo pode ser satisfeito; que o Desejo, de alguma maneira se
alimenta com as proprias fomes e aumenta com a sua satisfagdo; que o
Desejo € como um pensamento que pensa mais do que nao pensa, ou do
que aquilo que pensa.

Lévinas aborda o desejo metafisico com o escopo de despertar a auséncia
verdadeira da vida: “La vraie vie est absente” '®°. Tal despertar implica 0 movimento
metafisico pelo qual o Eu néo retorna a si, mas ao Outro. '

O Eu tende a saciar aquilo que ndo é saciavel, a desejar o desejavel nao-
cabivel nas maos, a compreender aquilo que extrapola a compreensdo. O Outro

desejavel € inabarcavel, o ndo-englobavel, é o pressuposto da alteridade:

L’ Autre métaphysiquement désiré n’est pas autre comme le pain que je
mange, comme le pays que j’habite, comme le paysage que je contemple,
comme, parfois, moi-méme a moi-méme,ce je, cet autre. De ces réalités, je
peux me repaitre, dans une trés large mesure, me satisfaire, comme si
elles m’avaient simplement manqué. Par la méme, leur altérité se résorbe
dans mon identité de pensant ou de possédant. Le désir métaphysique tend
vers tout autre chose. Vers I’ absolument autre.'*

Desta maneira, o desejo metafisico traca um percurso para terras alheias ao
conhecimento e ao saber; percorre caminhos que se dirigem para além daquilo que
minha visdo possa vir a captar. Tal tarefa ndo se satisfaz, € a necessidade
transmutada em desejo; desejo que jamais satisfaremos.

A intencdo, contida no desejo, destina-se para além daquilo que almeja

saciar. O desejo ndo é saciedade, mas suporte para a alteridade absoluta.

L EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugéo de Jodo Gama. Lisboa: Edigdes 70, 1988, p. 83-84.
%% EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.3.

"' | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité.La Haye: Nijhof, 1965.

'%2] EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965.p.3.
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O desejo nao possibilita amparar arestas antecipadamente, ndo viabiliza uma
previsibilidade acerca das nossas agbes. O desejo impede uma consciéncia
detentora do saber. Remete para o desconhecido, para o mistério.

E uma inadequacdo entre a idéia e a coisa: é algo que escapa das minhas
maos, € a impossibilidade de esbocar o conteldo abarcado pela minha viséo;
implica esvair-me dos meus dominios.

Assim, o sentido metafisico do desejo é desejar a alteridade. A analise do
desejo metafisico desencadeia as rupturas necessdarias para o surgimento da
alteridade, anunciando o afastamento da subjetividade centrada na razdo moderna
ocidental. 1%

Enveredar na subjetividade do sujeito moderno é afirmar a existéncia do

homem como ser conduzido pelas necessidades, bem como fazendo preponderar o

afastamento do humano:

Enquanto a Etica depender da consciéncia auténoma, fundante e
autoconstituinte, nunca ficara dissociado o saber do poder e a propria
relacdo metafisica, cedo ou tarde, passara ao império do eu constituinte. E
mister atacar a simplificagdo operada na Filosofia com a redugdo da
subjetividade a identidade, a consciéncia constituinte. Mais, a consciéncia
nunca chegara a ser ética se ficar ancorada no apogeu da sua identidade
tautoldgica, se ndo for visitada e criticada. '

A subijetividade definida por uma consciéncia que sustenta o sujeito no eu,
nao enrijece o esteio para fundamentar o primado do humano.
E preciso que o desejo metafisico tega o fio condutor para solapar a redugéo

do Outro ao Mesmo e avultar para a dimensdo metafisica da transcendéncia que

'3 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965. ]
'"“PIVATTO, Pergentino Stefano. A Etica de Lévinas e o sentido do humano-Critica a Etica
ocidental e seus pressupostos. Porto Alegre: Veritas, v.37, n 147,set. de 1992,p. 348.
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ndo é categorizada no Ser, mas no acontecer ético '%°. E impulsionar a busca do
Ouitro.
No movimento de saida de si, o Eu ndo retorna ao Mesmo; na abertura do

1% com o Outro, fundado na idéia de

humano se da o encontro com a exterioridade
infinito: o infinito acentua o Desejo do infinito pelo Outro; buscar o Outro é buscar o
infinito.

Lévinas traca uma relacdo com o Infinito gestando uma nova subjetividade'?”,
ao afirmar que o in do infinito ndo se reveste de uma negacao qualquer de o infinito
negar o finito, mas consiste em escavar um desejo néo preenchivel.

A subjetividade que Lévinas tende a romper é aquela “pensada como fria
racionalidade pela moralidade do homem que n&o se frustra ao apelo vindo do outro,
presente em carne e 0sso”. 1%

O desejo metafisico entrevé a unicidade do eu. A unicidade do eu € o Outro
diverso do eu, inalcangavel-eu sou eu, separado do Outro: “Le métaphysicien est

absolument separé” 1%

; tal desejo escora um existir na exterioridade que evoca a
subjetividade como acolhedora de outrem; é a subjetividade cingida por uma relagéao

com o que lhe é exterior. '™

1% SIDEKUM, Anténio. O Conceito de exterioridade em Lévinas e as implicacbes éticas na
filosofia da libertacao. Porto Alegre: Veritas, v.37, n.147, p.379-386, set. de 1992.

1% SIDEKUM, Antdnio. O Conceito de exterioridade em Lévinas e as implicagdes éticas na
filosofia da libertacao. Porto Alegre: Veritas, v.37, n.147, p.379-386, set. de 1992.

' LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a idéia. Tradugio de Pergentino Stefano
Pivatto.(Coord). 22 ed. Petrdpolis: Vozes, 2002.

"% PIVATTO, Pergentino Stefano. Etica da Alteridade. In: OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Org.)
Correntes Fundamentais da Etica Contemporanea. Petrépolis: Vozes, 2000, Cap. 4, p. 82.

"9 EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.5.

"% FABRI, Marcelo. Desencantando a Ontologia: Subjetividade e o sentido ético em Lévinas. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 1997, p. 79.
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Na exterioridade, a subjetividade € se responsabilizar pelo outro; € a infinicao
da responsabilidade pelo Outro tecida na diacronia ', a relagdo com o préximo, a
alteridade.

O Outro desejado pelo desejo metafisico ndo gera totalidade. Eis que nao
destréi a alteridade do Outro, a distancia do eu do Outro sendo infinitamente
atrelada pelo liame da ética''?. E desejar o ndo preenchivel''®, desejar o alimento
que alimentara outras fomes, como a fome nio saciavel'*.

Atrelar a idéia de bondade e desejo fundada na égide do infinito possibilita o
surgimento de uma subjetividade da responsabilidade'"®. Tal subjetividade é anterior

ao Eu. O desejo metafisico € uma ruptura do horizonte da totalidade:

O desejo conduz a via da exterioridade radical na relagao intersubjetiva
inaugurada pelo outro; o desejo possui a caracteristica da negatividade e da
falta continua de um objeto dominavel-frustragdo da identidade, da
satisfagdo e do saber absoluto. ''®

O desejo conduz ao absolutamente Outro, uma vez que surge da abertura
indelével da transcendéncia: “Penser I’ inifini, le transcendant, I’ Etranger, ce n’ est
donc pas penser un objet. Mais penser ce qui n’ a pas les linéaments de I’ objet,

c’est réalité faite plus ou mieux que penser.”"’

" LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés. Ensaios sobre a alteridade. Traducdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005.

"2 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965.

"3 EVINAS, Emmanuel. Humanismo do Outro Homem. (versdo brasileira realizada pelo grupo de
traducdo de Emmanuel Lévinas da PUCRS) Petrépolis: Vozes, 1993, p.57.

" EVINAS, Emmanuel. Humanismo do Outro Homem. (versdo brasileira realizada pelo grupo de
tradugdo de Emmanuel Lévinas da PUCRS) Petrépolis: Vozes, 1993, p.56.

"> SIDEKUM, Antdnio. O Conceito de exterioridade em Lévinas e as implicacdes éticas na
filosofia da libertacdo. Porto Alegre: Veritas, v.37, n.147, p.379-386, set. de 1992.

"PELIZZOLI, Marcelo Luis. Lévinas e Lacan, Desejo e Linguagem. Porto Alegre: Veritas, v.37, n
147, set. de 1992, p.404.

""" LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.20.
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O desejo, ao inverso da necessidade, ndo surge da insatisfacdo, na
infelicidade, mas “Déja le moi existe en un sens éminent”''® & um eu feliz, que pode
render-se ao sacrificio, ja que o seu existir esta acima do Ser.

Por conseguinte, a relacao entre o desejo metafisico e a subjetividade como

acolhedora de Outrem, sustenta uma subjetividade nao captavel no egoismo:

Une mise - en- question du Méme-qui ne peut se faire dans la spontanéité
égoiste du Méme-se fait par I’ Autre. On appelle cette mise- en-question de
ma spontanéité par la présence d’ Autrui, éthique. L’ étrangeté d’ Autrui-son
irréductibilité a Moi-a més pensées et a més possessions, s’ accomplit
précisément comme une mise-en-question de ma spontanéité, comme
éthique. '°

O Outro é infinitamente distante de mim, é irredutivel a mim, aos meus
desejos, aos meus pensamentos e a minha vontade: o Outro colocou em questao a
minha espontaneidade como relacdo ética: “No desejo, o sujeito € contestado em
seu mundo (ipseidade), ndo se afirma como senhor de mundo algum, mas sim

percebe ou vive o ser-como-um-para-outro.”'?°

A subjetividade acolhedora de outrem tece a ética como responsabilidade'’.
Na égide da responsabilidade advinda da subjetividade, delineia-se uma trilha
calcada na transcendéncia. Neste sentido, transcender é a possibilidade de o eu
ingressar numa relagdo para com o préximo, o Outro. '#

A transcendéncia a partir da subjetividade acolhedora de Outrem é o encontro

com a Etica'®. A reconstrugdo da subjetividade em Lévinas visa destituir a

"8 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité.La Haye: Nijhof, 1965, p.34.

"9 EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité.La Haye: Nijhof, 1965, p.13.
'20pE||ZZOLI, Marcelo Luis. Lévinas e Lacan, Desejo e Linguagem. Porto Alegre: Veritas, v.37, n
147, set. de 1992, p.406.

"2 EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducéo de Jodo Gama. Lisboa: Edigées 70, 1988, p. 87.
'22 SIDEKUM, Antdnio. O Conceito de exterioridade em Lévinas e as implicacdes éticas na
filosofia da libertacdo. Porto Alegre: Veritas, v.37, n.147, p.379-386, set. de 1992.

'23 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité.La Haye: Nijhof, 1965.
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“consciéncia monoldgica” '?*

por uma consciéncia ética. Uma subjetividade capaz de
abarcar a exterioridade, o Outro.

Trata-se de um movimento que tende ao Outro, que jamais sera completado,
“somos esvaziados e postos em questdo.” ‘%

Destarte, a subjetividade trazida por Lévinas ndao é oriunda de uma
consciéncia de si, mas advém do Outro. O desejo € o marco da subjetividade com a
abertura do infinito ' : o0 fundamento da realidade se da no préprio sujeito humano,
no Outro que me convoca a ser responsavel por ele.

E no esteio da ruptura da subjetividade do cogito cartesiano que a
subjetividade acolhedora de outrem tem como fundamento a alteridade, na qual sera
tracada uma nova subjetividade do sujeito. ¥’

A responsabilidade tracada no desejo metafisico'®® é de ser responsavel por
todo aquele que néo esta sob meu comando. Mesmo que eu sinta que ndo me diz
respeito, sou responsdavel, o Outro me aborda como Rosto.

A subjetividade engajada na responsabilidade ndo € um para si e sim para o
Outro. Embora eu pense em aceitar ou rejeitar o lago com Outrem, o Outro me diz
respeito sempre; além do contexto no qual viso colocar o Outro, este antecede
qualquer contextualizagdo: nao sou responsavel pelo filho que adoto ou pelo filho
que gero, mas simplesmente pelo Outro que me elege.

E pela convocagao do Outro, seja filho, pai, mae, vilva, é no rosto de Outrem

que a minha responsabilidade estéa circunscrita.

'*KUIAVA, Evaldo Antonio. Critica de Lévinas a estrutura da subjetividade Kantiana. Porto
Alegre: Veritas, v.44, n 2, p.297-310, jun. de 1999.

'25 FABRI, Marcelo. Desencantando a Ontologia: Subjetividade e o sentido ético em Lévinas.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997, p. 83.

'PIVATTO, Pergentino Stefano. Etica da Alteridade. In: OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Org.)
Correntes Fundamentais da Etica Contemporanea. Petropolis: Vozes, 2000.Cap. 4, p. 79-97.
'2’BUZIANI, Geraldo Dias. Subjetividade e alteridade em Emmanuel Lévinas. In: Provocagées:
Ensaios Filoséficos. Mariana: Dom Vigoso, 2004. p. 436-484.

'28 EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugéo de Jodo Gama. Lisboa: Edigoes 70, 1988.
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A sujeicdo do eu na égide de Outrem independe de uma reciprocidade'.

Nao escolho a quem acatar ou afastar, ndo clamo para que o Outro seja também
responsavel por mim: a reciprocidade diz respeito ao Outro, ndo ao eu convocado.
Tal instancia ndo é reclamada na seara da subjetividade acolhedora de
outrem. Acolher outrem é ser infinitamente responsavel por ele, pelos seus atos ou
por sua passividade.
E, para que o desejo metafisico como subjetividade acolhedora de outrem se

evidencie, necessario se faz que seja cingido num tempo como descoberta do Outro.

2.2 O evento da Morte e a Alteridade

E gracas a morte que hé intervalo absoluto. A morte é o esvaecimento do
instante, permitindo outro instante, e assim é o fim do presente e fim da
finitude e de suas possibilidades, de seus projetos, do élan e da duragéo.
Mas o outro-na fecundidade - é futuro intocado pela minha morte, é além
dela. E no entanto é futuro que, como a morte, irrompe em direcdo ao
presente e vai além dele. Aqui o movimento do eu do filho, irrompendo o
futuro ao presente, faz um percurso inverso ao Si doado pelo pai e passa do
presente ao futuro como Si do filho.'*

Enseja-se demonstrar como o0 evento da morte, na perspectiva de Lévinas,
promove uma relagdo com a alteridade do Outro. Enveredar numa abordagem
fenomenoldgica da morte € evidenciar a exposicao absoluta do Ser para um existir

eminentemente humano.

"2 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugéo de Jodo Gama. Lisboa: Edigdes 70, 1988, p.90.
'3 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico. Uma introdugdo ao pensamento de Emmanuel
Lévinas. Petropolis: Vozes, 1984, p. 191.
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E na exposicdo absoluta do Ser'®'que Lévinas explora a impessoalidade do
Ser e um existente ético que possibilita a saida de si para o Outro'®: o “existir em
sentido ontoldgico é tornar-se a carga de si-mesmo” '*®. E um existir impregnado na
solidgo. '**

A soliddo é uma marca constante na estrutura ontolégica do sujeito'®. A
morte sob a égide ontoldgica € uma tragédia da solidao; significa, no sentido de
Heidegger, alcancar a Gltima possibilidade da existéncia do Dasein. E a morte, o
revelar de uma existéncia tragada na sua impossibilidade de existir '¢.

O ser para a morte **’

chega a descoberta do Mesmo, o Ser depara com seus
proprios limites e a totalidade é mortal'®®. E na morte que se tem a nogéo de suijeito
fundada na finitude, o sofrimento no qual o sujeito se depara com o limite da

possibilidade de ser. Na morte se realiza o poder-ser total do Dasein.

3" LEVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro.Genova: Il Melangolo, 1997.

'32 Segundo Pivatto, o encontro de Lévinas com a fenomenologia abre possibilidades para um modo
de pensar na relagdo entre o eu e o tu, numa concretude do impensado. PIVATTO, Pergentino
Stefano. Ser moral ou ndao ser humano. Porto Alegre: Veritas, v.44, n 2, jun. de 1999, p,354.

'33 COSTA, Marcio Luis. Lévinas: uma introdugéo. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2000 p.76.

3% Através da hipostase Lévinas demonstra como o existente se posiciona com o seu existir, da
consciéncia vizinha do inconsciente, de um sujeito que, afirmado na sua consciéncia, domina o seu
existir e, conseqliientemente, vivencia a solidao. O aqui da consciéncia estd na vizinhanga da
consciéncia com o inconsciente, ndo sendo aquela negagao deste; o aqui da consciéncia € o lugar da
sua evasdo em si, onde seu ponto de partida € anterior a toda compreensdo e a todo tempo.
LEVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro.Genova: Il Melangolo, 1997.

Enquanto o existente de Heidegger depende do Dasein no mundo, na abertura do “Da” que depende
do ente, isto é, de uma saida do eu que retorna a si, em Lévinas o aqui da consciéncia antecede ao
proprio tempo, é na trama do existente com a existéncia que sera caracterizado “o nascimento da
consciéncia” FABRI, Marcelo. Desencantando a Ontologia: Subjetividade e o sentido ético em
Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997, p. 42. Segundo o autor, 0 nascer da consciéncia acontece
nos estados anteriores a ela, anteriores aos contetdos da consciéncia. Trata-se de uma superacdo
do Il y a. E a saida de si num retorno distante de si; algo ha (il y a) que escapa ao dominio do existir.
O il y a existe ap0s o retorno ao nada das pessoas e das coisas, € a aproximagao do existir sem
existente. LEVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro.Genova: Il Melangolo, 1997. “Ndo se escolhe
estar no il y a, mas participa-se dele porque se € exposto a ele”. A impossibilidade de fuga do il y a
remete a notoria perda de poder que 0 sujeito possui, € nao poder morrer. RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A
génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998. 434 f. Tese (Doutorado em
Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo Horizonte, p.29.

35p|VATTO, Pergentino Stefano. Etica da Alteridade. In: OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Org.)
Correntes Fundamentais da Etica Contemporanea. Petrépolis: Vozes, 2000.

'3 EABRI, Marcelo. Desencantando a Ontologia: Subjetividade e o sentido ético em Lévinas. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 1997, p.28.

" HEIDEGGER, Martin. Ser y Tiempo. Traduccién de Jorge Eduardo Rivera C. Chile: Editorial
Universitaria, 1997. Para aprofundar na morte em Heidegger ver o § 46 e seguintes da referida obra.
'38 SOUZA, Ricardo Timm de. O Tempo e a Maquina do tempo. Porto Alegre: Edipucrs, 1998.
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A morte na perspectiva do Dasein evidencia um existenciario no qual o sujeito
morre a sua prépria morte '*°. Ndo h& ninguém que venha a morrer a sua propria
morte. Assim, € evidente a soliddo de um eu que vivencia na angustia a sua morte,

sendo esta a Ultima possibilidade de uma vida auténtica*:

La muerte, en sentido latissimo, es un fendmeno de la vida. La vida debe
ser comprendida como un modo de ser al que le pertence un estar-en-el-
mundo. Este modo de ser sdlo puede precisarse ontolégicamente en forma
privativa y con referencia al Dasein. También el Dasein se deja considerar
como pura vida.

La muerte es una posibilidad de ser de la que el Dasein mismo tiene que
hacer-se cargo cada vez. En la muerte, el Dasein mismo, en su poder-ser
mas proprio, es inminente para si. Em esta posibilidad al Dasein le va
radicalmente su estar-en-el mundo. Su muerte es la posibilidad del no-
poder-existirmas. Cuando el Dasein es inminente para si como esta
posibilidad de si mismo, queda enteramente remitido a su poder-se mas
proprio. Siendo de esta manera inminente para si, quedan destados en él
todos los respectos a outro Dasein. Esta posibilidad mas propia e
irrespectiva es, al mismo tiempo, la posibilidad extrema. En cuanto poder-
ser, el Dasein es incapaz de superar la posibilidad de la muerte. La muerte
es la posibilidad de la radical imposibilidad de existir. '’

Conforme o exposto, tem-se que a morte é uma fronteira da compreensao. A
morte pde fim a toda relagédo, pensar a morte é esgotar o proprio pensar. A morte
pde fim, esgota o ultimo acontecimento desvelado pelo Dasein.

142

Em contrapartida, Lévinas nao retrata a morte'*? na compreensdo do Ser'*,

na ontologia, nem na angustia, bem como afasta a totalidade'**. A morte é o evento

'"YINWOOD, Michael. Dicionario Heidegger. Tradugcdo de Luisa Buarque de Holanda. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2002. p. 116.

%0 Heidegger aborda fenomenologicamente a morte ndo como fim da vida, mas como na vida somos
atingidos pela morte. A morte se coloca a nossa frente, “mas esta dentro da nossa vida, pois
sabemos do nosso morrer” SAFRANSKI, Ridiger. Heidegger Um mestre da Alemanha entre o bem
e o mal. Tradugao de Lya Lett Luft. Sdo Paulo: Geragao Editorial, 2000, p. 205.

"' HEIDEGGER, Martin. Ser y Tiempo. Traduccién de Jorge Eduardo Rivera C. Chile: Editorial
Universitaria, 1997, p. 267 e 270-271. Para aprofundar, ver § 49 e 50 da referida obra.

'*2 Provido de uma abordagem fenomenoldgica, Lévinas contextualiza a dimensdo da existéncia
tragica do ser, no mergulho da solidao, emergida nos reconditos da morte para uma interrogagao
acerca de um tempo que extravasa o horizonte ontoldgico do Ser do ente para a dimens&o de um
pensar acolhedor de Outrem. Ver LEVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro.Genova: il Melangolo,
1997, p.10.

'“3 | EVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro.Genova: Il Melangolo, 1997, p.42.

“ Totalidade neste sentido significa: “ocupar tantos espagos na existéncia quantos sejam
necessarios para que a soliddo impere e nenhuma forma de pluralidade seja possivel, ou seja, que a
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que expde a impossibilidade de fuga, de se retirar, ¢ uma relacdo com o mistério '**;
algo que escapa das nossas maos, algo de que ndo é mais possivel apoderar-se,
sequer compreender.

Nao se trata mais de um Eu que pensa a sua solidao, a sua angustia, diante
da inevitavel existéncia da morte, na sua submersa finitude, mas a evidéncia da
Morte como relacdo com Outro homem, como responsabilidade pelo Outro - ndo
mais do Eu, mas do Outro. Nao se trata aqui de pensar a minha morte, mas a morte

do Outro '¢:

A morte do outro homem me pée em xeque e me questiona, como se desta
morte o eu se tornasse, por sua indiferenga, o cumplice, e tivesse que
responder por esta morte do outro e ndo deixa-lo morrer so.
E precisamente neste chamado a responsabilidade do eu pelo rosto que o
convoca, que o suplica e que o reclama, que o Outrem é o préximo do eu. ™’

E o mistério da morte a eventualidade do Outro, de um tempo reclamando o
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ingresso numa “aventura ética” da relagdo com o Outro homem ™. “/l suo modo di

significare, segnato dal mistero della morte, devia nel momento in cui entra nell’

avventura ética della relazione com I'altro uomo” *°

, na qual a morte ndo é puro
nada, mas um mistério que interrompe a temporalidade sincronica’®, provida de

instantes isolados.

realidade do intervalo ndo possa aparecer’ SOUZA, Ricardo Timm de. O Tempo e a Maquina do
tempo. Porto Alegre: Edipucrs, 1998, p. 161.

"> | EVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro. Genova: |l Melangolo, 1997, p.41.

8 Em Heidegger tem-se focalizada a nossa propria morte; a morte que finda a vida do sujeito, sujeito
que depara com a sua propria morte. Para aprofundar, ver INWOOD, Michael. Dicionario Heidegger.
Tradugéo de Luisa Buarque de Holanda. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002. p. 116.

'“7 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés. Ensaios sobre a alteridade. Tradugéo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p. 237.

'“8 | EVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro.Genova: Il Melangolo, 1997,p.12.

| EVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro.Genova: Il Melangolo, 1997, p.12.

"0 0O tempo de um suijeito isolado é sincronizado, é provido de instantes sucessivos, dotado de
passado, presente e futuro; os instantes continuos implicam sempre na saida de um eu que vai de
encontro ao mesmo. E um tempo aprisionado. A sincronia do tempo evidencia o tempo vivenciado na
modernidade, um tempo provido de acontecimentos estreitamente encerrados, sem qualquer espago
para a indeterminagao. A consciéncia e o pensamento se limitam a conter aquilo que pensam, numa
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A morte como tempo ndo cingido na temporalidade de uma existéncia tragica,
consumada na angustia de um ser finito, alastra a possibilidade de pensar o humano
além do Ser. E na transcendéncia de um gesto ético, além de um tempo que néo
escamoteia a esteira engajadora do encontro com Outrem que a morte evidencia a
alteridade.

Entre o evento da morte e o sujeito, instala-se a impossibilidade de dominio
da subjetividade pelo Eu. O humano, o eu, conserva sua transcendéncia; assim, a
retirada da solidao é diversa do modo de assumir a morte como objeto e, portanto,
de assumir o Outro como objeto.

Se a morte € uma relagdo com o mistério que nao se tece no nada, algo hg;
institui uma relagdo com algo que é distinto de mim, o reconhecimento do
absolutamente Outro.

Outro que escapa das minhas maos, de quem nao posso me apoderar. Outro
que se anuncia como sujeito distinto do meu eu; numa relagdo em que “il suo potere

sul mio existire & misterioso” '’

. O eu com o Outro enuncia uma relagao de mistério,
tem como conseqiiéncia sustentar a exterioridade do Outro, a sua alteridade. E “a
perda do poder do sujeito e a abertura do por vir''®?. E a retirada do sujeito solitario
mantendo o mistério do Outro'®.

A identidade deste nao é captavel num nivel egoista e nem perante a solidao

e angustia diante da morte, mas na idéia de infinito que sobeja o desejo por outrem.

O mistério do Outro e da morte revela o tempo como descoberta do Outro, na

capacidade de pensar somente o que fica no interior do pensamento. SOUZA, Ricardo Timm de. O
Tempo e a Maquina do tempo. Porto Alegre: Edipucrs, 1998.

"> | EVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro.Genova: Il Melangolo, 1997, p. 45.

152 RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte, p-37-38.

'3 RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte, p.38.
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impossibilidade de um sujeito que domina o existir do Outro: “O Outro em sua
alteridade, na morte, escapa a posse do mesmo, so lhe resta o cadaver, o puro
existir indeterminado.” '>*

O evento da morte articula um modo de pensar a filialidade como gesto ético,
na diacronia inevitavel da transcendéncia do tempo. E uma nogéo de um tempo nio
aniquilado pela morte enquanto existéncia tragica; é a relagdo de um sujeito com o
Outro, da morte e do tempo ndo advindos de significacbes que o Eu atribui, quer
seja: a morte nao pode fim a responsabilidade que eu tenho para com o Outro. Trata-
se de uma alteridade inevitavel.

O filho transcende a instancia de um tempo'>® que assuma a existéncia de
dominio e posse. O filho como Outro € a presenca inapreensivel de um tempo
posicionando o eu a assumir o Outro: o Outro que chega a diacronia do tempo sera
sempre o limite da minha liberdade, uma vez que, assim como n&o tenho soberania

sobre a morte, também n&o posso controlar a presenga do Outro cuja visitagao traga

0 marco da alteridade:

L’altérité, I'hétérogénéité radicale de L’Autre, n’est possible que si I'’Autre
est autre par rapport a un terme dont I'essence est de demeurer au point de
départ, de servir d’entrée dans la relation, d’étre le Méme non pas
relativement, mais absolument.

PIVATTO, Pergentino  Stefano. Etica da Alteridade. In: OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Org.)
Correntes Fundamentais da Etica Contemporanea. Petrépolis: Vozes, 2000. Cap. 4, p.91.

* O modo levinasiano de pensar o tempo ndo advém de uma consciéncia de si e nem gera
totalidade, trata-se de um tempo cingido na relagao entre o eu e o Outro. Na sincronia o Outro é
reduzido ao conceito e compreenséo que dele fago; o Outro néo é distinto de mim porque o meu ver
se funda num saber que é redutivel aos meus comandos. Assim, a razao subjetiva € monopolizadora
de uma compreensao que o eu faz do mundo e dos seres que o habitam.

Por sua vez, o modo de pensar diacrénico ndo é no ambito do saber. Como saber o pensamento
cinge-se de uma consciéncia que tudo abarca e identifica sem distinguir do Eu, o saber se torna uma
relagcdo em que a exterioridade n&o é algo além de um Eu. LEVINAS, Emmanuel. Transcendéncia e
Inteligibilidade, traducéo de José Freire Colago. Lisboa: Edigbes 70, 1984. E uma saida de si que
encontra 0 mesmo, sem retorno a algo diferente de si; € imaginar alguém diante de um lago: um
sujeito que se vé no reflexo das aguas apodera-se de um outro, que nédo é outro, sendo o préprio eu.
Através deste exercicio ficcional, verifica-se que o mesmo ocorre com 0 pensamento sincrénico que
se apodera do Outro que nao é outro, sendo Eu proprio. Trata-se de um existente que se contrai e se
concentra sobre si. Trava uma saida do Ser cujo existente tende a possuir e controlar o existir, é o
tempo solitario do Eu.
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Un terme ne peut demeurer absolument au point de départ de la relation
que comme Moi."*®

Assim, o tempo se constitui na origem de minha relagdo com o préximo, com
o Outro, uma relacdo do face a face ™. A infinicdo do tempo propicia afastar a
totalidade, eis que nao reduz os sujeitos como detentores da realidade; o Outro ndo
€ englobavel, representa a face do irredutivel aos meus dominios; implicara a face
do humano e ndo uma representagdao do mesmo: “O humano so se oferece a uma
relagdo que néo é poder.”®

Destarte, na dimensado do humano, o filho ndo € como objeto advindo no
tempo que escamoteia o mistério encontrado no Outro. Na diacronia, a solidao
enunciada pela nao-existéncia de um lagco sangiiineo ndo sera jamais sucumbida
pelo acolhimento de um filho que possui os meus tragos fisicos: o filho, antes de ter

uma significagdo atribuida pela minha soliddo, sera originariamente o Outro, um

evento inevitavel, como premissa da relagdo humana.

3 O rosto como epifania do Outro

La présence du visage venant d’au-dela du monde, mais m’engageant dans
la fraternité humaine,ne m’écrase pas comme une essence numineuse qui
fait trembler et se fait craindre. Etre en relation en s’absolvant de cette
relation, revient a parler. Autrui n'apparait pas seulement dans son visage-
tel un phénoméne soumis a |’action et & la domination d’une liberté. '*°

%8| EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité.La Haye: Nijhof, 1965, p.6.

57 A relagdo do face a face possibilita articular uma “metafisica da alteridade” na abertura de uma
exterioridade concernente a um modo de pensar o Outro como irredutivel. OLIVEIRA, Manfredo
Aratjo de. Reviravolta linglistico-pragmatica na filosofia contemporanea. Sdo Paulo: Loyola,
200, p.392.

158 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés. Ensaios sobre a alteridade. Tradugdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p.33.

"9 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.190.
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Abordar a metafora do rosto é perceber a nitida trajetéria de Lévinas para
encontrar as ramagens do tecido humano, é deparar com o esforgo de abandonar a
ontologia tradicional '®°. E derribar e adentrar caminhos sem saber aonde chegar,
mas sempre atrelado ao ponto de saida: o Outro.

E percorrer trilhas anteriormente tragadas por uma subjetividade centrada no
eu para ensejar o trajeto das estradas que levardo ao humano, a subjetividade
acolhedora de outrem.

A premissa para o horizonte ético de Lévinas é a epifania do Rosto '®'. O
rosto é a irrupcdo do Outro cujo advento ndo posso saber '®2, cujo contetido néo
posso traduzir.

O Rosto ndo € uma idéia acoplada pela finitude do cogito, do sujeito que

pensa; mas surge do Outro ndo contido no meu pensamento, da exterioridade do

QOutro:

Cette relation entre Autrui et moi qui luit dans son expression n’ aboutit ni
au nombre ni au concept.Autrui demeure infiniment transcendant, infiniment
étranger, -mais son visage ou se produit son épiphanie et qui en appelle a
moi, rompt avec le monde qui peut nous étre commun et dont les virtualités
s’inscrivent dans notre nature et que nous développons aussi par notre
existence.'®

O Outro que convoca a minha responsabilidade advém da interpelacdo do
rosto de Outrem. O rosto sustenta a idéia de infinito consistente na responsabilidade

para com meu proximo:

'OPIVATTO, Pergentino Stefano. A Etica de Lévinas e o sentido do humano-Critica a Etica
ocidental e seus pressupostos. Porto Alegre: Veritas, v.37, n 147, p.325-363, set. de 1992.

'®' RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte.

'%2 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.273.

'83 L EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p. 168.
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Responsabilidade esta que ndo contrai em nenhuma “experiéncia”, mas da
qual o rosto de outrem, por sua alteridade, por sua prdpria estranheza, fala
0 mandamento vindo nédo se sabe de onde. Ndo se sabe de onde: ndo como
se este rosto fosse uma imagem que remetesse a uma fonte desconhecida,

a um original inacessivel, residuo e testemunho de uma dissimulagdo. 164
Assim, a questao da ética implicara uma analise da relagdo com o Outro. O
sujeito é reconhecido como responsavel, eis que o rosto antecede ao Ser '®. A
propugnacao de uma ética fundada no Rosto torna alheia a redugdo do Outro a um
contexto.

O rosto est4d numa significagdo sem contexto'®®

, € 0 outro extrapolado na
abrangéncia do ser. E a abertura das possibilidades de conferir a responsabilidade
pelo Outro, independentemente do contexto histérico, da raca, de contrato social. O
rosto de Outrem implica a inexisténcia de um ser substantivado, objetivado.

O rosto € um modo de ser do sujeito ndo contextualizado na dimensao

conceitual'®’

, configura uma presenca que ultrapassa qualquer nivel de captacéo,
uma relagao ética de visibilidade indescritivel.

A evidéncia indescritivel do rosto esta na sua epifania, na sua aparicdo'®. A
aparicao do rosto medeia uma relacao do face-a-face em que o Mesmo se encontra
na nudez do Outro. As coisas presentes na realidade travestem-se de ornamentos,

nao estdo nus, precisam ser desveladas pelas significacbes que os seres lhes

atribuem. '%°

'Y EVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a idéia. Tradugao de Pergentino Stefano Pivatto.(Coord).
22 ed. Petropolis: Vozes, 2002, p. 15.

'®*RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte, p. X. ]

' LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugdo de Jodo Gama. Lisboa: Edigdes 70, 1988.

" MELO, Nélio Vieira de. A Etica da Alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2003, p.88. ]

"% MELO, Nélio Vieira de. A Etica da Alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2003, p.92. )

"9 MELO, Nélio Vieira de. A Etica da Alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2003, p.92.
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Em contrapartida, a epifania do rosto ndo possui um desvelamento. A nudez
do rosto é impassivel de totalizagdo, ndo captada pela significacdo que o Eu lhe
atribui, todavia irretratavel na égide do infinito.

Desta maneira, a epifania do rosto ndo medeia o saber e o conhecimento'” |
mas desvela uma linguagem ética apontando para a exterioridade da eleidade.

Através do Rosto, enuncia-se o tecido ético do Outro, ndo entoado pela razao

do Eu:

O rosto torna-se vestigio e enigma de um infinito que, inabarcavel pela
razdo apridrica que o contacta, pée em crise constante os planos da
autonomia egoldgica, abrindo na subjet/wdade como uma fissura por onde
dardejam raios metafisicos-éticos.

Abre-se o liame ético em Lévinas com a nocao de rosto. O rosto € uma
expressao do infinito manifestando uma convocacgao que instaura o chamado do Eu
para uma responsabilidade. E no rosto que se presencia uma premissa da alteridade
como ética e abertura para a humanidade.

Deve-se atentar que Lévinas nao constroi a metafora do rosto provido de uma
postura melancolica, sedutora. Tal leitura trai o sentido ético que o autor atribuiu ao
rosto. Nao ha conteudo que contenha todas as significagcdes para o rosto. O Rosto é
o infinito.

O Rosto, como interpelador, promove a despotencializacdo do poder do Eu
para uma dimensao do desejo como nova estrutura: Eu que tende para o Outro, € a

abertura ética que exaure o ser ontolégico. "2

70 “parg | évinas, a relagdo com o Outro (produgdo da idéia de infinito) ndo se da no conhecimento,

mas como Desejo.” FABRI, Marcelo. Desencantando a Ontologia: Subjetividade e o sentido ético
em Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997, p. 83.
"' PIVATTO, Pergentino Stefano. A Etica de Lévinas e o sentido do humano-Critica a Etica
omdentaleseus pressupostos. Porto Alegre Veritas, v.37, n 147, set. de 1992, p. 342.

"Deve-se ressaltar que a critica de Lévinas a Ontologia nao afasta o reconhecimento da importancia
da ontologia, mas implica demonstrar que a explicagcdo do homem e de suas relagdes humanas nao
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Neste sentido: “o Outro, com a interpelacdo de seu Rosto, coloca em questao
0 horizonte da ética ocidental ou a maneira como ela procura justificar o agir humano
segundo o horizonte do sujeito agente moral ja constituido.” "

Assim, a interpelacdo do Rosto sujeitara a colocagdo de um sujeito que nao
se subtrai a responsabilidade. Como se a entoar um sujeito passivo ante a irrupcao
do Outro, uma obediéncia perante a convocagao do Outro. '7*

O rosto na sua interpelacdo aniquila o instante de tematizacdo, do
oportunismo do Eu que avassala destruindo o Outro; o rosto ultrapassa as fendas da
idéia que eu faco do Outro.

Neste sentido, o rosto tem um sentido fundamentalmente ético. E tudo que
nao aparece, é alteridade que se nega a compreender sob o meu conceito, a
presenca de uma visibilidade indescritivel. '

O rosto assume, na sua ausente significacédo, todo o Outro. Ao contrario das
formas de que se revestem as coisas, o rosto excede sua propria forma. Nao € o
traco fisico que busco no filho, ndo é o filho que penetrara as minhas entranhas, ndo
€ o filho que acalenta a saciedade do meu vazio; é todo o Outro que excede o
desejo.

E todo o Outro que rompe os pronomes possessivos: “os filhos ndo
pertencem as suas maes, sdo pessoas inteiras a pertencerem a si proprias, sei que

néo sou dona deles”'"®. Assim, como o Infinito que permeia o infinitamente maior do

tem sua origem na ontologia, conforme MENEZES, Magali Mendes de. O conceito de feminino em
Lévinas e sua relacao ética. Porto Alegre: Veritas, v.37, n 147, p.413-422, set. de 1992.

'® RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f.Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte, p.1X).

"LEVINAS, Emmanuel. Humanismo do Outro Homem. (versdo brasileira realizada pelo grupo de
traducdo de Emmanuel Lévinas da PUCRS) Petrépolis: Vozes, 1993.

' MELO, Nélio Vieira de. A Etica da Alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2003, p. 91.

'"® CORREA, Dalva. Resgate dos Anjos. Sao Paulo: Pioneira, 1995, p. 79.
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que o proprio acto pelo qual eu o penso, o Rosto evidencia o mesmo ultrapassar do
ato por aquilo a que ele conduz. '’

Assim, insurge que o rosto ultrapasse 0s pronomes possessivos providos num
agir de dominio. Através da indefinicio do rosto - que sobrepuja qualquer
compreensao que dele faco - tem-se uma razao enquanto linguagem.

O enunciado no Rosto é o de uma razéo pratica que comandara o agir moral,
de tal maneira que a sua significagdo se origine de um pensamento enguanto
linguagem, evidenciando uma atitude ética. '"®

A subjetividade acolhedora de Outrem propicia uma retiddo nao constituida
de uma identidade de eus, mas de uma “consciéncia que assimila alteridades, o eu
podendo encontrar um sentido maior de ser.”'"®
O sentido maior de Ser cinge-se de uma premissa na qual o Eu se percebe

com os Outros e seus limites ndo sdo os do mundo, mas os de uma consciéncia

acolhedora de Outrem que dita uma responsabilidade irrenunciavel.

""" LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugdo de Jodo Gama. Lisboa: Edigdes 70, 1988, p.83.
""KUIAVA, Evaldo Antonio. Critica de Lévinas a estrutura da subjetividade Kantiana. Porto
Alegre: Veritas, v.44, n 2, p.297-310, jun. de 1999.

'"PELIZZOLI, Marcelo Luis. Husserl, Heidegger e Lévinas. Da (im) possibilidade da (inter)
subjetividade. Porto Alegre, Veritas, v.44, n 2, p.327-352, jun de 1999, p. 348.
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CAPITULO 2- INFINITO E FILIALIDADE

A visdo moderna da subjetividade, retratada anteriormente, remonta a uma
subjetividade fechada do Eu. Tal subjetividade revela-se no primado do Mesmo, uma
razao que ambiciona deter o conhecimento absoluto e abarca o Outro como objeto -
e ndao como diverso - do Eu.

Lévinas, através da ruptura da nocao de infinito extraida do cogito cartesiano,
no eu penso como certeza de si, traz uma nova forma do /ogos, uma subjetividade
acolhedora de outrem. E na perspectiva do infinito que a subjetividade se
fundamenta na exigéncia de se pensar a relagdo humana, a partir do outro, fundado
no desejo metafisico.

A nocdo do desejo fundado no infinito, equivale ao surgimento de uma
subjetividade da responsabilidade. Conduz & exterioridade, & transcendéncia. E na
transcendéncia de um gesto ético, na alteridade, que o encontro com Outrem
enuncia uma relacdo de mistério. Outrem como mistério, a reclamar a instancia de
um tempo na socialidade. Na diacronia do tempo, na interpelagdo do Outro, perfaz-
se a presenca do Rosto. Este ndo corresponde a uma idéia acoplada pela finitude do
cogito, do sujeito que pensa; mas surge da exterioridade do Outro.

Trata-se da responsabilidade diante de um rosto estranho, de uma linguagem
paterna ndo explicada por sua semelhanca ou no parentesco do sangue, mas na
originariedade da fraternidade, no infinito do Outro. '

181 c

Neste sentido, o presente capitulo tende a delinear infinito e filialidade om

0 escopo de perquirir acerca do dimensionamento da responsabilidade, do

180 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965.
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acolhimento do filho fundado no desejo. Volve-se a romper o egoismo do amor na
filiagdo, na concepcéo de um filho como objeto para uma nova concepg¢ao de amor
que promova a filialidade na alteridade.

E a partir da premissa do Outro que se torna possivel estreitar infinito e
filialidade. Tal estreitamento envereda uma ‘gestacao’ de um filho como Outro, com
o romper de uma relacdo de poder na paternidade e maternidade, na nao-
consideracao do filho como propriedade dos pais. Tal ruptura reclama para a nogao
de um rosto sustentado no infinito, cingido na responsabilidade para com o proximo.
Enuncia uma linguagem fundada na fecundidade, como mandamento desvelado no
Rosto, provida de um discurso desencadeado numa relagédo com o transcendente,

com o inapreensivel.

1 Filiacao e Filialidade

Tradicionalmente, a filiacdo assenta-se na procriacdo unindo as figuras da
mé&e, do pai e do filho. Contudo, tal conceito derriba o cenario hodierno: devido ao
avanco da ciéncia, concernente ao ambito da reproducdo humana, alastra-se a
filiacdo para o envolvimento de pessoas estranhas ao ato de gestacao. '®2

A ciéncia, investida de técnicas as mais ousadas e até ha bem pouco tempo,

impensadas, promove distintas filiaces, tais como a configuracdo de pais e maes

181 A expressao filialidade é utilizada, na presente pesquisa, numa abordagem ética, numa relagéo do
filno com os pais. O filho é cingido numa relagdo com QOutro, ndo sendo o filho objeto de posse dos
pais. A filialidade deve ser entendida na perspectiva do infinito em Lévinas.Em contrapartida, a
filiacdo investe-se de uma contextualizagdo cultural, afetiva ou sangiiinea, numa abordagem
concernente a redugao do Outro pelo Mesmo.

'82 BOSCARO, Marcio Anténio. Direito de Filiacao. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2002, p.15.
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biol6gicos e pais e maes afetivos. Por conseguinte, a filiacdo engendra no ambito
juridico, afetivo e natural. '®

E elementar na filiagdo a travessia para o reconhecimento do filho, advindo de
relacdes fora da constancia do casamento. Considera-se traco marcante da filiacao
as distingdes e discriminagdes entre os chamados filhos legitimos e filhos ilegitimos,
espurios (enquadrando-se os incestuosos, adulterinos ou sacrilegos). Os filhos
afastados dos lacos matrimoniais tinham seus direitos cerceados, tais como os
sucessorios, ndo dispondo de uma relagao igualitaria com o filho legitimo. '8

Preconizava a legislagdo brasileira no Cdédigo Civil de 1916, a chamada
filiagdo legitima '®, que impossibilitava o reconhecimento dos filhos incestuosos e
adulterinos'®®, deixando de forma nitida, na linguagem juridica, a distincdo entre
filhos. Felizmente, com o advento da Constituicdo Federal de 1988, afastou-se
qualquer discriminacéo entre os filhos, igualando-se as formas de tratamento. '’

Percebe-se que a teia engajadora da filiagdo investe-se de contextos
promovedores de desigualdades, de diferengas advindas de um dominio cultural
tendente a solapar o reconhecimento do filho como Outro.

A cultura evidencia, na origem da filiagdo, situagdes constrangedoras as
criangas, filhos ndo reconhecidos como legitimos. Criangas eram marginalizadas na

sociedade devido ao obstaculo do reconhecimento paterno. Tal marginalizacao

'%3 BOSCARO, Marcio Anténio. Direito de Filiagdo. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2002, p.16. A
distincdo segundo o autor consiste em que o0s pais biologicos concederiam ao filho seu material
genético e os pais afetivos necessitariam do auxilio de terceiros para ter nas maos o filho que nao
traz a bagagem genética, tais como na adogao.

'8 BOSCARO, Marcio Anténio. Direito de Filiagdo. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2002, p. 60-
61.

'8 BRASIL. Constituicdo Federal, Cédigo Civil, Codigo de Processo Civil. Organizador Yussef
Said Cahali.52. ed. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2003, p. 623.

'%6 BOSCARO, Mércio Anténio. Direito de Filiagdo. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2002, p. 62.

87 Artigo 227 § 62 da CF/88: “Os filhos, havidos ou ndo da relacdo do casamento, ou por adogao,
terdo os mesmos direitos e qualificagbes, proibidas quaisquer designagdes discriminatdrias relativas a
filiagdo.” BRASIL. Constituicao Federal, Codigo Civil, Codigo de Processo Civil. Organizador
Yussef Said Cahali.5%. ed. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2003, p.134.



61

devia-se ao contexto cultural retratado na “comunidade de sangue.” E o predominio
de uma cultura volvida para a prote¢cdo e resguardo do matriménio, pautado na
conotagédo de familia sob o manto de uma era patriarcal. '®®

Dessa forma, engendrou-se nas relagcbes humanas uma diferenca que
aniquila, solapando o reconhecimento de Outrem. E a sustentagdo de um pensar
centrado numa razdo dominadora que tende a construir uma visdao de mundo, de
filhos, conforme o ecoar de sua pretensdo. E a saida de um eu que ndo reconhece
nada além de si mesmo.

Por sua vez, a complexidade e conflitos nas relagdes filiatérias oportunizaram
o afastamento de situagbes constrangedoras através do comando de normas
juridicas tais como da Constituicdo Federal de 1988, cujo avancgo foi o de resguardar
a filiagao.

Neste sentido, os constrangimentos que originaram a filiagdo necessitaram de
um comando normativo para afastar tal desigualdade. Contudo - conforme
abordaremos - ndo se tem na filiagdo uma ‘gestacédo’ ética, mas uma filiagdo
contextualizada na linguagem da norma e no liame cultural.

Explicando melhor: para que a filiagdo se estabeleca, € imprescindivel a
declaragdao materna e paterna através do registro de nascimento, como no caso dos
filhos advindos na constadncia do casamento. Na auséncia de reconhecimento
paterno, recorre-se aos meios de prova de filiacdo, sendo esta reconhecida na
decisao judicial ou no reconhecimento voluntario, no caso de filhos advindos fora do

casamento. '%

'88 DELINSKI, Julie Cristine. O novo Direito da Filiacao. Sao Paulo: Dialética, 1997, p.16-17.
'8 DELINSKI, Julie Cristine. O novo Direito da Filiacao. Sao Paulo: Dialética, 1997, p.20.
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A instauracdo de uma possivel igualdade prolatada constitucionalmente
preconiza unificar a filiagdo, ditando a primazia aos filhos de terem seus direitos
reconhecidos.

Contudo, tal reconhecimento se faz no mandamento jurisdicional, através de
uma decisao judicial, evidenciando uma filiagdo fundada num “reconhecimento

” 1 90

forgcado ou na oportunizacdo de um exercicio afetivo optativo, tal como se

verifica na seguinte construgdao do conceito de paternidade:

A paternidade, como conceito, poderia ter-se formado nessa linha de
acomodacgéao, que, partindo do fato biolégico, entdo incontrolavel, chegava
aos rudimentares predicamentos sociais, juridicos e religiosos que lhe
garantiam um lugar ao sol no incipiente thesaurus da cultura.

A origem radicaria, assim, em pura base biolégica. Note-se, entretanto, que
a paternidade, em si mesma, ndo é um fato da natureza, mas um fato
cultural. Aqui, o fato da natureza é dado por uma relacdo de causalidade
material: a fecundagéo e seus necessérios desdobramentos. '°'

Neste cenario, tem-se sedimentada a filiagcdo na estrutura bioldgica, bem
como nos aspectos culturais que contribuem para a sua conceituagao. E, quando se
rompe o enlace filiatorio, pautado na biologia, torna-se possivel avancar para uma
filiagao constitutiva no afeto, sendo essencial para o seu cenario que a mesma seja
desatrelada do ponto fixado pela biologia e alcance o aspecto juridico e social da
filiagao adotiva.

Na filiacdo adotiva tem-se a ruptura da base biolégica e a instauracdo da
filiacdo designada civil, fundada na afetividade '*2. Diz respeito a um liame de

vinculos estreitados nao consanglineamente, mas por lacos de afetos ‘gestados’

' DELINSKI, Julie Cristine. O novo Direito da Filiagdo. Sdo Paulo: Dialética, 1997, p. 26.

¥ VILLELA, Jodo Baptista. Desbiologizacdo da Paternidade. Revista da Faculdade de Direito da
Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, n. 21, maio 1979, p. 402.

'92 BOSCARO, Marcio Anténio. Direito de Filiagdo. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2002, p. 85-
86.
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pela linguagem juridica: em outras palavras, a prolatagdo da sentenca judicial para
que a filiagao seja conferida. '

Enuncia-se a filiagdo no prisma da afetividade e da desbiologizacdo, ao se
introduzir a seguinte indagacao: “Qual seria, pois, esse quid especifico que faz de
alguém um pai, independente da geragao biolégica?” '

Para responder a indagacao, busca-se a tradigcdo cultural da humanidade,
como a sentenca de Salomdo na passagem biblica no 12 Livro de Reis,
demonstrando que a filiacao na biologizacao é fixada no determinismo do sangue e

a filiacao afetiva, desprovida do fator sanguineo:

A desbiologizagao da paternidade, que é, ao mesmo tempo, um fato e uma
vocagdo, rasga importantissimas aberturas sociais. Em momento
particularmente dificil, quando o mundo atravessa aguda crise de
afetividade, e dentro dele o Pais sofre com seus milhdes de criangas em
abandono de diferentes graus e espécies, a consciéncia de que a
paternidade é opcdo e exercicio, e ndo mercé ou fatalidade, pode levar a
uma feliz aproximagdo entre os que tém e precisam dar e os que ndo tém e
carecem receber. Explico-me. Por que ndo acolher, adotar, tomar em
legitimagao adotiva, ou em outras formas possiveis e imaginaveis de ajuda,
tantas criancas carentes, ao invés de manter represado o impulso da
paternidade ou pér mais vidas num mundo superpovoado e competitivo?

A paternidade adotiva ndo é uma paternidade de segunda classe, ao
contrario: suplanta, em origem, a de procedéncia biolégica, pelo seu maior
teor de autodeterminagdo. Nao sera mesmo demais afirmar, tomadas em
conta as grandes linhas evolutivas do direito de familia, que a adogao
prefigura a éyaternidade do futuro, por exceléncia enraizada no exercicio da
liberdade. "

Neste sentido, com o objetivo de propor a desbiologizacdo da paternidade,
rompe-se com a idéia de filiagdo baseada somente na biologia - cingida na

procriagao - e busca-se uma postura inovadora para a paternidade adotiva.

% BRASIL. Constituicdo Federal, Cédigo Civil, Cédigo de Processo Civil.Organizador Yussef
Said Cahali.52. ed. Sdo Paulo: Revista dos Tribunais, 2003, p.1158.

' VILLELA, Jodo Baptista. Desbiologizacdo da Paternidade. Revista da Faculdade de Direito da
Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, n. 21, maio 1979, p. 408.

'95 VILLELA, Jodo Baptista. Desbiologizacdo da Paternidade. Revista da Faculdade de Direito da
Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, n. 21, maio 1979, p. 416-417.
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O fundamento da paternidade afetivo-adotiva é um fato, uma vocagéao, uma
opcao, além de um exercicio que permite atentar para a crise da afetividade humana
com relagdo as milhares de criancas abandonadas pelo mundo afora. %

Entre os aspectos que envolvem a filiacdo, tem-se a possibilidade de uma

rejeicdo da maternidade/paternidade ou do total acolhimento '’

, sendo que o
vinculo da filiacdo enuncia a responsabilidade dos pais para com o filho.

Cabe-nos indagar: Sera a responsabilidade dos pais para com o filho, de um
total acolhimento de uma relacéo do face a face, conforme a filosofia de Lévinas? A
rejeicdo, consequente de um abandono materno do filho, sera a exclusédo da
responsabilidade ética ou de uma responsabilidade consubstanciada na
contextualizagédo de significagcdes conferidas pelo sujeito?

Admite-se que o abandono do filho pela mae natural, sob a alegacdo de que
tal ato é um ato de amor '*, consistira numa renincia da responsabilidade? Mas...
de qual responsabilidade? Aquela concebida pela natureza, no que concerne a
alguém ter habitado as entranhas de uma mulher? Responsabilidade gestada na
linguagem normativa?

Percebe-se que a possibilidade adotivo-afetiva propicia um pensar acerca da
crise da afetividade humana, acerca de milhares de criangas abandonadas.
Entrementes, entende-se que tal desbiologizacdo ainda ndo findou, na teia da
responsabilidade ética.

Acentua-se para “a consciéncia de que a paternidade é opg¢ao e exercicio, e
ndo mercé ou fatalidade,” norteando para uma filiacdo dependente de alguém que

venha a exercer um ato optativo de adogao.

198 VILLELA, Jodo Baptista. Desbiologizacdo da Paternidade. Revista da Faculdade de Direito da
Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, n. 21, maio 1979.

97 VILLELA, Jodo Baptista. Desbiologizacdo da Paternidade. Revista da Faculdade de Direito da
Universidade Federal de Minas Gerais. Belo Horizonte, n. 21, maio 1979, p.417.

'% CORREA, Dalva. Resgate dos Anjos. Sao Paulo: Pioneira, 1995, p. 11.
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Além do evidente ato optativo, a filiagdo também expressa uma troca de
reciprocidade: “pode levar a uma feliz aproximagao entre os que tém e precisam dar
e 0s que ndo tém e carecem receber,” como se a adogao levasse a uma entrega na
qual, necessariamente, o adotante, ao barganhar o filho, deveria dar-lhe, talvez
material ou amorosamente, aquilo que o adotando n&o possui.

Deve-se atentar que, neste contexto, a filiagcdo implica uma relacdo na qual o
adotando é aquele que entra sem nada para ofertar, mas que precisa receber, ja que
nada tem e carece de tudo.

Nesta perspectiva filiatoria ndo se constroem o0s vinculos com a
responsabilidade ética. O adotando n&o € reconhecido como Outro, ele € o que
precisa receber. E somente recebera se alguém, por opgéo, o acolher. O adotando
esta numa contextualizag&o cultural e juridica, no sentido de que foi respectivamente
abandonado e dependera de uma sentenga de adogao para ser - ou se tornar - filho.

O viés da filiacdo ndo oportuniza um dimensionamento do Outro. Por sua vez,
na filialidade ndo ha, no primado do Outro, a espera de uma reciprocidade: “entre
outrem e eu a relagdo ndo é reciproca” '®. Assim, ndo nos cabe escolher quem
acolhemos e quem afastamos. Nado € a linguagem normativa que conduzira o
acolhimento, mas a instdncia do mandamento do Rosto que convoca o Eu a sair de
sua ipseidade.

Na filialidade, o filho é todo o Outro e, consequientemente, um Outro
responsavel pelo Outro e ndo ha que se falar que ele tenha algo para oferecer. Na
perspectiva levinasiana, o que Outro ndo me oferta é problema dele - respondo por

mim, o Eu esta sempre em divida com Outrem.

'99 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugao de Jodo Gama. Lisboa: Edigbes 70, 1988, p.90.
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Em Lévinas, a filialidade possibilita a ruptura do sujeito como objeto e

promove sua instancia como outrem:

A filialidade ainda é mais misteriosa: é uma relagdo com outrem em que o
outrem € radicalmente outro, e em que apesar de tudo é, de alguma
maneira, eu; o eu do pai tem de haver-se com uma alteridade que é sua,
sem ser possess&o nem propriedade.?®

A fecundidade desencadeada na filialidade tem a evidéncia de um tempo
diacrénico em que a projecao do futuro, na face do filho, ultrapassa os meandros da
posse, do dominio: “La relation avec I'enfant c’est-a-dire la relation avec I’Autre, non
pas pouvoir, mais fécondité, met en rapport avec l'avenir absolu ou le temps
inifpi” 2"

Lévinas, através da paternidade, evoca a relagdo humana n&o propugnada
por um contexto cultural ou bioldgico 2°?; para o fildsofo a filialidade biolégica pode
transmutar-se numa relagdo sem parentesco: considera-se filho todo outrem.

A espera do filho, como tempo futuro, enaltece uma dimensdo de
possibilidades nao ceifadas pela reducao do Outro. A paternidade e a filialidade nao
se perfazem nos lacos bioldgicos ou afetivos, mas no proprio tecido humano, na
‘gestacao’ de uma relagao diacrdnica, entre seres humanos: “o filho torna-se entdo a
possibilidade de transcendéncia da relacdo homem-mulher. O filho é a bondade da
bondade, capaz de gerar alteridade, ou seja, bondade. **

Na relagédo entre homem e mulher, a fecundidade de ambos promovera a

bondade no filho. O filho é a exposicdo da bondade primeira; bondade como

200 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducdo de Jodo Gama. Lisboa: Edicdes 70, 1988, p.61.
20" | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p 246.

292 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugéo de Jodo Gama. Lisboa: Edigées 70, 1988.

2% MENEZES, Magali Mendes de. O conceito de feminino em Lévinas e sua relagdo ética. Porto
Alegre: Veritas, v.37, n 147, p.413-422, set. de 1992, p. 419.
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alteridade 2°*. Trata-se de o filho reatar, ndo biologicamente € nem mesmo pelos
lagos afetivos, a alteridade primeira dos pais: o filho ird de encontro ao pai e a mae
para viver sua infancia e, simultaneamente, pai e mae se colocam diante da face do
filho. 2%°

Nesta perspectiva, Lévinas aborda a fenomenologia do Eros para apontar a
mulher como outro, separada, provida de alteridade e, conseqlUentemente, o
homem, ao relacionar-se com a mulher, a enunciar o acolhimento na alteridade®®.
Trata-se do feminino como mistério, e mistério da alteridade.

Relacionar Infinito e Filialidade da a lume, alteridade. A familia enuncia a
dessemelhanca no Ser, consubstanciada no elo de pai, mae e filho®®. A geragao
familiar possibilita um exercicio reflexivo acerca da diacronia do tempo.
Consubstancia na multiplicidade dos seres que transcendem a temporalidade linear.

A relacdo paterna delineia uma nova categoria encoberta pelo Ser. Deste
modo, tem-se o filho como um nada, no presente, escondido nas arestas do Ser. E o

filho pleiteado no presente enquanto nada, e palpavel no futuro: é a transcendéncia

de uma temporalidade ndo embarcada na posse:

la paternita € la relazione com un (autrui) € me; la relazione dell’ io con un
stesso, che e tuttavia estraneo a me. Il figlio infatti non e semplicemente
oprea mia, come un poema o0 come un oggeto da me construito, non €
neppure mia proprieta. *°

%% SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico. Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel

Lévinas. Petrépolis: Vozes, 1984, p. 187.

205 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducio de Jodo Gama. Lisboa: Edicdes 70, 1988, p. 62-
63

2% MENEZES, Magali Mendes de. O conceito de feminino em Lévinas e sua relagdo ética. Porto
Alegre: Veritas, v.37, n 147, p.413-422, set. de 1992.

27 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico. Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel
Lévinas. Petrépolis: Vozes, 1984, p.188.

28 EVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro.Genova: Il Melangolo, 1997, p. 59-60.
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Na prevaléncia de uma temporalidade, que transcende a sincronia do tempo,
a relacdo paterna com o filho dar-se-& na fecundidade geradora de uma alteridade.
A alteridade do filho ndo é de um alter ego ?*°, mas o retorno do Eu através do filho,
na categoria da paternidade realizada num tempo diacronico. Nao € a fecundidade
advinda da fusao do pai com o filho, mas da evidéncia da exterioridade, através da
relacdo da socialidade do pai com o filho.

Nesta feita, a paternidade também faz fluir a exterioridade do pai diante do
filho, de uma existéncia plural 2'°. Tal vinculo ndo se exprime por pronomes
possessivos de meu ou teu. Sequer num verbo de posse, mas adequado numa
relacdo com outrem em que outrem é sempre Outro e, de algum modo, eu: “o eu do
pai tem de haver-se com uma alteridade que € sua, sem ser possessdo, nem

» 211

propriedade.

A descendéncia consiste numa subjetividade que gera subjetividade #'2.
Propicia o romper de uma existéncia solitaria enveredada numa destinacéo alheia a

[1974

totalidade. E a infinicdo de um tempo no rosto de outrem: “é o outro que constitui o

tempo: a mulher em relacdo ao homem, o filho em relagdo ao pai, e vice-versa, no
elo entre geragées.”?"
Ha, nessa infericdo do tempo, abarcado na descendéncia, a inexisténcia de

um instante enclausurado. O filho é o futuro, € o pai, o passado do filho - ambos

entrelacam a exterioridade.

209 | EVINAS, Emmanuel. Il Tempo e L’ Altro.Genova: Il Melangolo, 1997, p.59-62.

2101 EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducdo de Jodo Gama. Lisboa: Edicoes 70, 1988, p. 64.
2" LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducio de Jodo Gama. Lisboa: Edicées 70, 1988, p. 61.
"2 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico. Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel
Lévinas. Petrépolis: Vozes, 1984.
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Lévinas. Petropolis: Vozes, 1984, p.190-191.
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O filho ndo é sintetizado, na experiéncia paterna, no momento em que nasce
e cresce e nem a paternidade se perfaz com o nascimento dele: anterior ao instante,
palpita uma descontinuidade que reata as relagbes humanas.

Deve-se atentar que o filho, como Outro em relacdo ao pai, insere-se na
categoria pela qual a paternidade se realiza na liberdade e se completa no tempo.

Do mesmo modo, na égide do humano, homem e mulher sdo pessoas que
reatam a alteridade: “a diferenca sexual entre humanos coincide com a alteridade de
alguém’®™. A diferenca sexual enuncia o ambito familiar revelado na subjetividade
do filho. O desvelar da desigualdade entre homem e mulher se presentifica na
analise da relagcédo entre Mim e o Outro, sendo que a transcendéncia de um Eu em
relacdo ao Outro ndo arrebatara o Outro, a alteridade.

Na defesa da subjetividade prevalente na filialidade, a responsabilidade
enunciada € ética. A abordagem levinasiana da filialidade demonstra uma
descoberta do Outro, na qual a relagdo entre mulher e homem n&o se perfaz no
nivel do conhecimento, mas na ética.

A transcendéncia do feminino se movimenta para o encontro de Outrem 2'°,
nao movimentado pela consciéncia, mas de frente com o mistério, numa relacdo
com a alteridade cujo futuro é inabarcavel.

Para a analise do ambito da filialidade - provido de um fundamento ético -
mister verificar de qual das teias a responsabilidade emerge: se no fundamento ético
do humano ou na egolatria do ser.

Cabe-nos perceber se o agir humano tem como fundamento a busca de uma
satisfacdo da necessidade, através do amor, ou se surge uma relagdo do sujeito -

paterno/materno com o Outro - o filho enquanto alteridade.

2% SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico. Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel
Lévir)as. Petropolis: Vozeg,, 1984, p.184.
25 LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducio de Jodo Gama. Lisboa: Edicdes 70, 1988.
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2 O amor como objeto de necessidade

Quando o homem, tendo reconhecido que carrega em si mesmo a sorte do
Mundo, se convence de que existe a sua frente um porvir sem limites no
qual ndo pode socobrar, um primeiro reflexo ameaca muitas vezes induzi-lo
a buscar sua realizacdo plena num esforco de isolamento.

Num primeiro caso, perigosamente favoravel ao nosso egoismo privado,
algum instinto inato, justificado pela reflexdo, nos inclina a um lugar que,
para dar ao nosso ser toda a sua plenitude, temos que nos desprender o
mais rapido possivel da multidao dos outros.

Lévinas afirma que a nossa existéncia no mundo é caracterizada pelos
alimentos: o mundo se torna um alimento para o homem. O mundo é visto, ndo sob
o enfoque da filosofia existencial na qual um sujeito € ligado ao objeto, nem sob o
prisma da compreensao do ser atraves do ente.

O homem, diante do mundo, apresenta uma primeira abordagem, que nédo é a
de saciar a necessidade, mas de “fruicdo”, de prazer '’. Através do prazer, o
homem saboreia 0 gosto da felicidade, sem atribuir qualquer significagdo para a
realidade. Constitui um existir na transcendéncia, sem conexao de um sujeito ao
objeto.

E através do gozo que o homem tem seu primeiro contato com o mundo: “A
primeira relagdo que o homem tem com o mundo é de gozo. Todas as coisas estao
ao seu redor e é dentro deste contexto, deste universo, que o homem vai se
construindo. Todos os elementos do mundo possibilitam o seu fazer.”*'®

Assim, o0 mundo nao é um objeto concedido ao homem, ndo obstante torne-se

alimento: “La nourriture, comme moyen de revigoration, est la transmutation de

#'® CHARDIN, Pierre Teilhard de. O fenémeno humano. Tradugéo de José Luiz Archanjo.Sao Paulo:
Cultrix, 1955. p. 273.

"7 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.82.

#'® MENEZES, Magali Mendes de. O conceito de feminino em Lévinas e sua relagdo ética. Porto
Alegre: Veritas, v.37, n 147, set. de 1992, p. 414.
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l'autre en Méme, qui est dans I’ essence de la jouissance”?'°. O alimento repercute
em todos os conteudos vivenciados pelos homens, seja 0 ar que respiramos, o odor
da flor inalada ou o trabalho. Todos sdo alimentos que convalidam a manutencgéo da
vida do homem.

Alimentar-se dos conteudos da vida é vigorar-se no prazer. Nao vivemos para
nos alimentarmos e nem nos alimentamos para viver, mas os conteudos dos quais
vivemos propiciam a nossa realizagao. 22

A necessidade impulsiona a busca da satisfacado, é se voltar para a relagéao
que findara na felicidade. A felicidade é “aquilo a que” aspiramos, € a realizagado, na
esséncia da fruicdo, da saciedade. Sentimo-nos felizes com nossas necessidades,
eis que nos realizamos através delas. A necessidade é vivificada num ser que oscila
entre a dor e a alegria; acalentar a dor destina-se a saciar o sofrimento.

Ao se nutrir do mundo, o eu promove uma saida movimentando-se para fora

221 Neste movimento,

com intencdo de alimentar-se e retorna novamente ao eu
surge o nivel das relagdes do homem com o mundo, onde o sujeito vivencia a saida
de si e de retorno a si.

Desta forma, o amor evidencia um nivel de relagdo do homem com o mundo,
no qual o sujeito se apossa das coisas ou pessoas, ambos constituindo objetos das
necessidades do sujeito. Uma pessoa, sendo a destinataria da intencéo de outrem,
para vincular sua necessidade amorosa enuncia 0 egoismo do eu que anseia por
satisfazer sua necessidade.

Lévinas atenta para o egoismo na fruicdo, no amor como alimento do homem

com o mundo, ndao sendo um egoismo passivel de reprovagdo, de

2% | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité.La Haye: Nijhof, 1965, p.83.

220 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité.La Haye: Nijhof, 1965, p.87.

?2 MENEZES, Magali Mendes de. O conceito de feminino em Lévinas e sua relagéo ética. Porto
Alegre: Veritas, v.37, n 147, p.413-422, set. de 1992.
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questionamento®®?. Na formagéo do eu que se relaciona com o mundo, o sujeito nao
€ colocado em evidéncia, a sua vida consiste em consumir, sugar os alimentos a sua
volta.

Desta maneira, o egoismo € primordial para uma construgcdo do eu, para
posteriormente encontrar a alteridade®®. Trata-se da vida econdmica do Ser 2. A
primeira abordagem humana com o mundo se deve a saciedade do prazer, no
movimento de saida de si. Também a necessidade enseja uma relacdo com o outro,
uma vez que nao somos sozinhos.

Hodiernamente, a relagdo do homem para com o mundo que habita € voltada
para uma vida cercada de consumismo, dotada de tecnicidade e da incessante
busca de saciar as necessidades. A necessidade investe-se nas nossas ambigdes, a
nossa época vivencia uma crise humana devido aos nossos modos de agir para
satisfazé-las, a qualquer custo. %

O homem tende a buscar a sua realizacdo num constante esquivar-se do
Outro, no isolamento®®. Provido de egoismo na via da satisfacdo, o homem viabiliza
um esvaziamento das relagbes humanas, afastando-se de todos; a busca

desenfreada e imperiosa de suas necessidades faz com que ele se desprenda do

veio da alteridade.

2221 EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.84.

223 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p. 88.

224 «O econdmico é o caréter do Mesmo que realiza a separacdo como vida, fruigdo, e gozo da vida,
que se realiza na intencionalidade encarnada, nao teorética. O eu vive no mundo, tem necessidades
e tende a satisfazé-las e encontrar estabilidade e segurangca na moradia.” PAIVA, Marcio Ant6nio de.
Subjetividade e Infinito: O declinio do Cogito e a Descoberta da Alteridade. Belo Horizonte:
Sintese, v.27, n 88, 2000, p. 218.

#%5 | EVINAS, Emmanuel. Humanismo do Outro Homem. (versio brasileira realizada pelo grupo de
traducdo de Emmanuel Lévinas da PUCRS) Petrépolis: Vozes, 1993.

226 CHARDIN, Pierre Teilhard de. O fenémeno humano. Traducio de José Luiz Archanjo. Sdo Paulo:
Cultrix, 1955. p. 273-283.



73

Em Lévinas, o humano se perfaz num acontecer ético #’, na ruptura de uma
realidade humana enclausurada num dito solilbquio, para manifestar-se na
exterioridade. A exterioridade € o ponto de partida para o existir ético: “O outro
encontra-se na exterioridade”?*®. O Outro se coloca como corolario da alteridade.

A inumanidade deve ser derribada, a civilizagcdo nao pode ser a prevaléncia
de um Eu que domina e se apodera do Outro. Para tanto, urge buscar a teia
engajadora do liame do infinitamente humano.

Alcangar a humanidade do humano ndo é tarefa facil, mas uma trajetoria
ardua e de um constante recomecar®?®, o que nos remete para uma constante busca
do tempo como relagdo humana.

Ao perscrutar uma saida para a inumanidade prevalente na nossa civilizagao,
Lévinas demonstra o amor como objeto passivel de assenhoramento e,

consequentemente, numa totalidade instaurada:

Ora, dizer que a dualidade sexual supbée um todo € considerar
antecipadamente o amor como fusdo. O patético do amor consiste, pelo
contrario, numa dualidade insuperavel dos seres; é uma relagdo com aquilo
que se esquiva para sempre. A relagdo ndo neutraliza, ipso facto, a
alteridade, mas conserva-a. O outro enquanto ndo €, aqui, um objecto que
se torna nosso ou que se transforma em nds, pelo contrario, retira-se para o
seu mistério. #*°

A concepgao de amor, trazida por Lévinas, ndo é a de um amor que torna o
Outro um objeto. Nao é a de considerar o encontro de um homem com uma mulher

na via de um relacionamento sexual como a relagdo de uma alteridade. A alteridade

27| EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965.

28 SIDEKUM, Antonio. O Conceito de exterioridade em Lévinas e as implicacdes éticas na
filosofia da libertacéo. Porto Alegre: Veritas, v.37, n.147, set. de 1992, p. 381.

229 | EVINAS, Emmanuel. Humanismo do Outro Homem. (vers3o brasileira realizada pelo grupo de
traducdo de Emmanuel Lévinas da PUCRS) Petrépolis: Vozes, 1993, p.82.

2% EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugdo de Jodo Gama. Lisboa: Edigdes 70, 1988, p. 59.
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nao é advinda de um relacionamento amoroso de namorado, de vinculo matrimonial
ou de amizade.

A alteridade antecede qualquer contexto ou significagdo atribuida por um
sujeito, cuja identidade é marcada por uma razdo moderna, pela integracdo da
totalidade do Ser numa consciéncia de si.

Define-se 0 amor como designacgao das atracdées da natureza pessoal, como
energia representada habitualmente pelo lado dos sentimentos, tais como a alegria.
O amor insere-se numa realidade plena biolégica: uma afinidade de seres pelos
seres, ndo somente dos homens, mas também dos mamiferos. 2*'

Desta maneira, no derradeiro dinamismo de significagbes atribuidas pelos
homens, o amor € provido de gradagdes, como: paixdo sexual, instinto materno,
solidariedade, amor da mulher pelo homem, amor pelos filhos.

Enquanto sujeitos fixos numa consciéncia de si, o amor é construido pela
representacdo que um sujeito faz de seu objeto. O amor tem como objeto as
pessoas e as coisas e consiste num movimento que evidencia a procura do ser pelo
qual se vinculou, é a intengdo amorosa ligada a Outrem #*2. No momento em que o
vinculo amoroso entre as pessoas se perfaz na égide do poder, onde o Eu procura o
Outro como objeto de seu amor, tem-se uma relagdo de dominio. E, sendo o Outro
objeto, afasta-se o reconhecimento da exterioridade do Outro.

As minhas caréncias e frustracées sao saciadas pelo amor que demonstro
nutrir pelo Outro: 0 amor que a mae sente para com o filho. A maternidade € suprida
pela posse que tenho do meu filho, é suprida pela linguagem materna biol6gica ou
de lacos de afetos, mas ndo é pautada numa linguagem ética, em sendo a

linguagem do amor, ambigua.

231 CHARDIN, Pierre Teilhard de. Sobre o Amor. Tradugdo de Ecila de Azeredo Griinewad.Rio de
Janeiro: Record, 1969.
2% | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.232.
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A ambiglidade do amor remete para a evidéncia do amor como uma relagao
do Ser com Outrem, transformada em necessidade®®. A necessidade remete para
os instintos humanos que visam satisfazer as suas caréncias, na constante busca de
sanar suas fraquezas, na necessaria afirmacdo de um sujeito que demanda
apropriar-se de tudo que o cerca.

Desta maneira, “para a necessidade o outro é objeto, o ponto-de-vista leva
continuamente ao dominio, todo sujeito requereria predicados ou objetos
satisfatérios” 2**. Assim, a necessidade almeja uma saciedade fazendo com que o
Outro seja o objeto de sua pretenséo, havendo um dominio do eu sobre o Outro.

Por conseguinte, na nossa época, aquilo a que denominamos amor €
transmutado em egoismo, um egoismo privado que nado enlaga o Outro numa
relacdo social. A necessidade se torna uma via para satisfazer o Eu em si mesmo.

Atos praticados em nome do amor enunciam violéncia, tais como casos de
maes que entregam seus filhos para a adogao alegando falta de condigdes materiais
para satisfazer suas necessidades. 2%

A posse da mae sobre o filho é a representacao do filho como objeto passivel
de doagdo. Nao se enseja aqui na filiagdo uma relagdo na qual o filho € Outro, uma
vez que o filho foi cingido numa significacdo que a mae - o eu - fez dele ao nascer: a
necessidade enveredou pela soberania do Eu.

Neste contexto, a soberania materna sobreleva a alteridade do filho porque se
restringiu a uma significacao que a mae atribui ao filho: a mée, por ser aquela que
gera, sente-se soberana e proprietaria do filho e, como dona, acha-se no direito de

entregar seu ‘objeto’ a terceiros.

2% | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.232.
234PELIZZOLI, Marcelo Luis. Lévinas e Lacan, Desejo e Linguagem. Porto Alegre: Veritas, v.37, n
147, set. de 1992, p.406.

2% CORREA, Dalva. Resgate dos Anjos. Sao Paulo: Pioneira, 1995, p. 11.
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Assim, a doagéo do filho como objeto de amor ndo é passivel de um gesto
ético, arremessa para uma instancia equivocada do amor *® na qual a possibilidade
do filho, como outrem, surge como objeto de necessidade e ndo de desejo. E a
possibilidade de o filho, como objeto de necessidade, ndo conservar a sua
alteridade.

Lévinas retira todo o conteudo significativo dado ao amor para demonstrar
que, na civilizacdo moderna, o amor € egoista, passivel de poder, comando e
dominio - inexiste alteridade. A palavra amor, pode-se dizer, é afastada do glossario
do filésofo, ja que, para ele, “estd gasta e adulterada.”**’

Ao contrario de um amor concebido como objeto de necessidade, Lévinas®*®
funda no abandono de uma significagdo de amor sobejado na posse, no dominio,
com concupiscéncia, sem caridade para conceber uma nova categoria de amor
como responsabilidade pelo proximo, como gesto ético da alteridade.

A categoria nova de amor®®® propicia uma relagdo de amor com o filho,

fundada no desejo ndo apazigliado na sua satisfacdo®*

mas perante uma
inadequacao de poderes, desprovido de necessidade.
Lévinas pronuncia um amor sem Eros, numa transcendéncia ética da

subjetividade: “o amor sé é possivel pela idéia do Infinito”?*'. Sob a nova concepgao

de amor é possivel gestar uma filialidade sem poder, sem que o Eu se apodere do

2% | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.232.

237 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés. Ensaios sobre a alteridade. Traducéo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p. 143.

2% | EVINAS, Emmanuel. Entre Nos. Ensaios sobre a alteridade, Tradugdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p.143

239 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés. Ensaios sobre a alteridade, Traducéo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p.244.

2L EVINAS, Emmanuel. Entre Nés. Ensaios sobre a alteridade, Traducdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p.244.

21 LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a idéia. Tradugdo de Pergentino Stefano Pivatto
(Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2002, p.100.
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Outro. Tal gestagdo traduz-se no engajamento de uma responsabilidade na pura

eleicdo.

3 Necessidade na pretensao filiatoria

Paterno ou materno, o desejo ou a fantasia de apropriacdo ndo € de ordem
puramente genética, mas vem se enxertar, para dela se alimentar como
parasita, numa fantasia genética: “isto é o meu sangue!”, “gosto do meu
filho porque é o meu sangue, porque € (um pouco) de mim (um pouco, um
pouco mais) eu mesmo, como um outro.” **

A abordagem da necessidade na filiagdo tende a verificar se a necessidade
gera dominio ou se elege a alteridade, no prisma da exterioridade.

Lévinas aborda o egoismo da ontologia, a avidez do Eu em apoderar-se de
tudo; € através da posse que o eu afirma sua soberania, sustenta-se como sujeito

autdbnomo e, consequientemente, senhor do outro:

L’égoisme de [lontologie se mantient méme lorsque, dénongant la
philosophie socratique comme déja oublieuse de I’ étre et comme déja en
marche vers la notion du sujet et de la puissance technique, Heidegger
trouve, dans le présocratisme, la pensée comme obéissance a la vérité de
I'étre. Obéissance qui s’ accomplirait comme exister batisseur et cultivateur,
faisant I'unité du lieu qui porte I'espace. En réunissant la présence sur terre
et sous le firmament du ciel, l'attente des dieux et la compagnie des
mortels, dans la présence auprés des choses, qui équivaut a bdtir et a
cultiver, Heidegger, comme toute I’ histoire occidentale, congoit la relation
avec autrui comme se jouant dans la destinée des peuples sédentaires,
possesseurs et batisseurs de la terre. La possession est la forme par
excellence sous laquelle I'’Autre devient le Méme en devenant mien. ***

242 DERRIDA, Jacques; ROUDINESCO, Elisabeth. De que amanha...Tradugdo de André Telles. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 2004, p.60.
243 LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.16-17.
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Na filiagdo, o egoismo da ontologia esta presente, sendo sustentado pela
posse e dominio dos pais sobre o filho, n&o havendo uma evidéncia do Outro, a néo
ser o Mesmao.

As pessoas procriam sustentadas por diversos ensejos, sejam de ordem
pessoal ou na realizagdo de um sonho 2**. A procriagao sobeja de um dever juridico,
advinda de uma imputacao estatal, concernente de um direito subjetivo pertencente
a cada um.2®

No primado da reproduc¢dao humana, a filiacao sustentada no direito subjetivo
de cada um permite 0 acesso a técnica reprodutiva com escopo de alcangar a
existéncia da filiagao. 4

Assim, o egoismo € também fundante na filiacdo diante do dominio da
tecnicidade: presenciam-se, na relagéo ‘humana’, mulheres desesperadas em busca
de clinicas de fertilizagbes®*” para realizagdo de um sonho: a maternidade.

A modernidade, em sendo afirmada na egolatria do Eu, a familia forma um
grupo solitario, centrado na relagcdo de pai, mée e filho e, conseqlentemente, se
fechando para os outros: “A familia moderna separa-se do mundo e passa a
constituir-se no grupo solitério dos pais e dos filhos” #*®. Assim, evidente mostra-se o
isolamento dos seres, a bondade, gestos de afetividade restringidos ao nucleo

familiar. Eis pois que, na modernidade, o eu procura a si mesmo.

244 SA, Maria de Fatima Freire de; TEIXEIRA, Ana Carolina Brochado. Filiagdo e Biotecnologia. Belo
Horizonte: Mandamentos, 2005, p. 57.

245 SA, Maria de Fatima Freire de; TEIXEIRA, Ana Carolina Brochado. Filiagdo e Biotecnologia. Belo
Horizonte: Mandamentos, 2005, p. 58.

246 SA, Maria de Fatima Freire de: TEIXEIRA, Ana Carolina Brochado. Filiacao e Biotecnologia. Belo
Horizonte: Mandamentos, 2005, p. 58.

27 QUEIROZ, Juliane Fernandes. Paternidade: aspectos juridicos e técnicas de inseminacéo
artificial. Doutrina e Legislacdo. Belo Horizonte: Del Rey, 2001.

*®FERREIRA, Lucia Maria Teixeira. Tutela da Filiagdo. In: PEREIRA, Tania da Silva (Coord.)
PEREIRA, Téania da Silva (Coord.) O Melhor Interesse da Crianga: um debate Interdisciplinar. Rio
de Janeiro: Renovar, 2000, p.273.
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A filiacdo é o vinculo entre os seres humanos, ligados por afetividade,

i

afinidade, dependéncia, sendo tal vinculo engendrado pelo parentesco: ‘o
parentesco € a relagcao existencial que mais fortemente se encontra no amago das
pessoas” ?*°. O parentesco é, assim, identificado na nossa sociedade como a
ligacdo entre as pessoas que pertencem a um nucleo familiar, unido pela adog¢ao ou
consanguinidade.

A filiacdo consangliinea é tracada pelo vinculo biolégico, cuja fixacdo advém
do traco do DNA, sendo este a premissa para tecer a certeza, a verdade dos lagos
bioldgicos. 2*°

A afetividade também configura a existéncia da filiagdo .

Trata-se de uma
filiagdo ndo descendente de uma biologizagcdo, mas de uma situagéo fatica na qual
um sujeito exercerd as fungbes maternas/paternas para alguém que nascera
afetivamente na familia como filho, sendo que as relagdes familiares no cenario
afetivo advém de uma pretenséo civil de uma adogao.??

Desde a antigtidade tem-se o nucleo familiar fundado na filiagédo advinda de
uma pretensdo de acolhimento do filho, sob a égide do afeto: “Sendo o menino ja
grande, ela o trouxe a filha de Farad, da qual passou ele a ser filho. Esta Ihe chamou
Moisés, e disse: Porque das dguas o tirei.”?>*

A adocao, no nosso ordenamento juridico, € um vinculo paterno/materno que

convalida a filiacdo pela consagracao da Lei. A filiacdo, no aspecto normativo,

2% QUEIROZ, Juliane Fernandes. Paternidade: aspectos juridicos e técnicas de inseminagéo
artificial. Doutrina e Legislacao. Belo Horizonte: Del Rey, 2001, p. 3.

9 A, Maria de Fatima Freire de; TEIXEIRA, Ana Carolina Brochado. Filiagdo e Biotecnologia. Belo
Horizonte: Mandamentos, 2005, p. 59.

#1 SA, Maria de Fatima Freire de; TEIXEIRA, Ana Carolina Brochado. Filiagdo e Biotecnologia. Belo
Horizonte: Mandamentos, 2005, p. 67.

2 SA, Maria de Fatima Freire de; TEIXEIRA, Ana Carolina Brochado. Filiagdo e Biotecnologia. Belo
Horizonte: Mandamentos, 2005, p. 69.

2% Nesta passagem biblica é notério o acolhimento de um filho nao saido das entranhas, numa
gestacdo afetiva, similar a adocdo. EXODO. Portugués. In: Biblia Sagrada. Traducdo de Jodo
Ferreira de Almeida. Rio de Janeiro: Sociedade Biblica do Brasil, 1958. p.63.
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depende da aplicacdo de uma norma juridica que atribua sentido ao fato de o

adotante externar sua vontade em possuir a posse de uma crianga:

Na adogao, os vinculos de filiagdo nao tém qualquer raiz bioldgica, mas, por
forca das leis vigentes, cria-se o lago, independentemente do fato da
geragdo. O liame se forma por decisao dos pais adotivos em conjunto com o
adotando ou, até mesmo, derivando de um acordo entre pais adotivos e
pais consangtiineos. ***

Notadamente, na nossa legislacao, tem-se que a adoc¢ao atribua ao adotando
a condicdo de filho, com os mesmos direitos e deveres que o filho natural®®.
Resguarda-se que nao podera, através do ato juridico, existir qualquer discriminacao
ao adotando, sendo este recebido no seio da familia como se descendente bioldgico
o fosse.

A idéia da adocdo se aplica: “Um filho representa a continuidade, a realizagdo
de sonhos, a concretizacdo do “meu melhor’, o desejo infinito de proteger e cuidar
de alguém e dar a esse alguém uma familia...”**®

Nesta assertiva, percebe-se a nitida busca, a necessidade, e nao-desejo
fundado na idéia de infinito, do Eu em findar a saciedade, o filho ndo € o Outro, mas
o objeto de saciedade que atingira a realizacdo do homem.

A saciedade como fundante da necessidade € poder, alimenta-se por uma via

nao provida de um alimento ético. E o meu dominio num aspecto essencial, que o eu

dispde do Outro, que é sendo o Mesmo.

#%QUEIROZ, Juliane Fernandes. Paternidade: aspectos juridicos e técnicas de inseminacéo
artificial. Doutrina e Legislacao. Belo Horizonte: Del Rey, 2001, p.17.

*BRASIL. Constituicdao Federal, Codigo Civil, Cédigo de Processo Civil.Organizador Yussef
Said Cahali.52. ed. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2003, p. 1157.

#®\ACEDO, Emilsia Curi de. Adogao: Que caminho escolher?Refletir ou refletir preconceitos? In:
LEITE, Eduardo de Oliveira (Org.) Grandes Temas da Atualidade Adocao: Aspectos Juridicos e
Metajuridicos. Rio de Janeiro: Forense, 2005, p. 150-151.
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Lévinas, ao tratar da necessidade®’

, afirma que o egoismo é necessario para
aportar na alteridade. No entanto, a razdo moderna, a indelével busca de nutrir o
vazio latente da auséncia de um filho n&o atinge o tecido ético.

A trajetéria de abertura humana movida pela necessidade, no aspecto da
filiacao, é de busca e retorno ao Mesmo: “a necessidade abre-se sobre um mundo
que é para mim, e acaba por retornar a si” ?*®. A busca de uma crianga que venha
alimentar a minha saciedade de mae é, numa abordagem levinasiana®®, um
egoismo nao na sua forma original em vista de uma felicidade, mas um egoismo
passivel de reprovacao.

O cenario da realidade ndo desmente a existéncia do egoismo que o ser
humano nutre para ter nas maos o recém-nascido tdo almejado. E em nome do
amor que bebés e criangas poderao perder a identidade.

A constituicdo da identidade do adotando, na dimens&o simbdlica da adogao,
insere-se numa maternidade e paternidade que ndo podem ser reduzidas ao Unico
critério biolégico. 2%°

Neste sentido, a verdade acerca da origem da crianga sobeja da expectativa
dos pais: “A criangca por nascer, a crianga adotada, se inscreve numa cadeia de
desejos, expectativas, fantasias por um lado inconscientes onde jaz a verdade da

questao de sua origem como sujeito desejante.” %°'

257 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965.

2% | EVINAS, Emmanuel. Humanismo do Outro Homem. (versao brasileira realizada pelo grupo de
tradugdo de Emmanuel Lévinas da PUCRS) Petrépolis: Vozes, 1993, p.55.

2% LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965.

% GUYOMARD, Patrick. A ordem da filiacdo. In: ALTOE, Sénia (Org.) Sujeito do Direito, Sujeito do
Desejo: Direito e Psicanalise. Rio de Janeiro: Revinter, 1999. Cap. 6.Patrick Guyomard é
psicanalista e professor na Universidade de Paris. No seu artigo preocupa-se com a historizagao do
sujeito na dimenséo da constituigdo da identidade. Contudo, ndo se sustenta que Lévinas recorre ao
ambito da psicanalise para tratar da identidade do sujeito.Recorre-se ao referido artigo para
demonstrar o cenario das circunstancias de adogbes narradas, permitindo-nos balizar uma
abordagem da filiagado como dominio. ;

#"GUYOMARD, Patrick. A ordem da filiagdo. In: ALTOE, Sénia (Org.) Sujeito do Direito, Sujeito do
Desejo: Direito e Psicanalise. Rio de Janeiro: Revinter, 1999. Cap. 6, p. 67.



82

Por conseguinte, o pai sacia o filho para afirmar a sua virilidade, bem como
para resguardar a continuidade de sua descendéncia, o resguardo do sobrenome

sobrelevando o nucleo familiar:

Numa familia em que é importante que um garoto venha a assegurar a
transmissdo do nome e a perenidade dos ideais, um casal ja tendo uma
filha decide recorrer a adogdo. De fato, um garoto nasceu, mas ele nao
conseguiu sobreviver. Muito rapidamente, e sem que o luto tivesse sido
feito, obedecendo a uma urgéncia alimentada pela palavra de um médico
declarando que outro nascimento seria impossivel, a adogao foi decidida. A
crianga, de uma outra cor, carregara desde sua origem a questdo de sua
adogao estampada em seu rosto. Durante a viagem de volta, irrompe a
impossibilidade, vivida como uma ferida irreparavel, de que esta crianga
substitua o filho morto. Um ano depois, como ocorre com freqiiéncia, um
novo nascimento vem desmentir o parecer médico e faz o garoto cair em
acesso de terror a que o conduzem, apesar de uma adaptagdo aparente, a
beira de um vazio de subjetividade. ***

A pretensao filiatoria, assim ensejada, é a nitida presenca do aniquilamento
da exterioridade do Outro. A familia, alimentando uma ferida causada pela perda do
filho, volve-se para a busca de uma crianga que possa saciar a necessidade do
vazio deixado pelo falecido.

A adocdo, como busca de um objeto de substituicdo de um filho morto,
comporta uma significacdo recebida do mundo, previamente inserida num contexto
cultural na qual se busca, tradicionalmente premente, preservar a identidade familiar.

Assim, ndo ha uma compreensdao do Outro; o Outro veio a partir de um
contexto sucumbido pela necessidade de a crianga minimizar uma dor deixada;
assim, ndo é Outro e sim 0 Mesmo. Nao ha desejo; nao ha interpelacao do Outro.

Nao podemos nos esquecer de que, desde os primérdios, a pretensao
filiatéria evidencia a necessidade da realizacdo da maternidade, a ardua busca de

alcangar nos bracgos o filho tdo querido:

262 GUYOMARD, Patrick. A ordem da filiagdo. In: ALTOE, Sénia (Org.) Sujeito do Direito, Sujeito do
Desejo: Direito e Psicanalise. Rio de Janeiro: Revinter, 1999. Cap. 6, p.68.
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Sarai, mulher de Abrdo, ndo lhe dava filhos; tendo, porém, uma serva
egipcia por nome Hagar, disse Sarai a Abrdo: Eis que o Senhor me tem
impedido de dar a luz filhos; toma, pois, a minha serva, e assim me
edificarei com filhos por meio dela. E Abrdo anuiu ao conselho de Sarai. **

A necessidade aqui ndo permitiu escutar o desejo do Outro, mas somente
visar a satisfacdo univoca do chamado do préprio eu, da egolatria presente: “as
necessidades ndo se concedem mudltiplas possibilidades de significacdo sendo para
escolher a via Unica da satisfacdo.”?**

A via da satisfacdo da adocao de casal com filhos contrai-se na procura de
um filho semelhante aos tragos do filho de sangue, que precisa de um irmao. A
idade deve ser tenra para que o tempo nao possa revelar a origem do filho alheio.
Contudo, esta inscrita na pele e nos seus tragos fisicos, a sua identidade. 2%°

Por um vislumbre, o recém-nascido almejado esbarra na porta rumo a
alteridade; € fugaz, todavia, o encontro com o rosto de Outrem; eis que a
necessidade se engendrou de formas, cor, enraizada por um Eu centrado em si e
nao no evocar de Outrem.

Destarte, ndo perpassam as veredas da alteridade, o irmao almejado nao é
Outro, sendo o Eu do filho Unico; ele ndo afastara a soliddo. A familia, na evidente
soliddo do Ser, ndo ha abertura do humano ao Outro, mas uma saida de si que
linearmente retorna ao Mesmo.

O caminho tracado na pretensao adotiva ndo prevalece numa diacronia do
tempo. Os pais, ao anteverem a solidao do filho, buscam Outro que ndo é Outro,

mas aquele que servira para calar o choro solitario do filho unico. Nao ha o encontro

263 GENESIS. Portugués. In: Biblia Sagrada. Tradugao de Jodo Ferreira de Almeida. Rio de Janeiro:
Sociedade Biblica do Brasil, 1958. p.20.

%' EVINAS, Emmanuel. Humanismo do Outro Homem. (vers&o brasileira realizada pelo grupo de
tradugé@o de Emmanuel Lévinas da PUCRS) Petropolis: Vozes, 1993, p. 41.

#5GUYOMARD, Patrick. A ordem da filiacdo. In: ALTOE, Sénia (Org.) Sujeito do Direito, Sujeito do
Desejo: Direito e Psicanalise. Rio de Janeiro: Revinter, 1999. Cap. 6, p. 65-71.
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com Outrem: ele n&o foi sequer encontrado, uma vez que jamais esteve no ponto de
partida.
Por vezes, a adogdo ndo entoa uma melodia harménica aos ouvidos da

mulher que ndo quer carregar nos bragos um filho alheio:

“Fantasia narcisica” decerto, mas isso ndo estabelece nenhuma
paternidade. Nao existe arquivo absoluto, e o traco ndo é uma prova. A
fantasia se p6e em movimento, confere movimento, a partir do momento em
que o pai e/ou a mée cré efetivamente ser o “pai” auténtico daquilo que
ainda cresce neles. E preciso aprofundar, aprofundar mais, o que quer dizer
“crer”. E “crescer’. E o crescimento de uma crenga. Neste caso e em outros.
Existe uma fantasia do genético: gosta-se de seus filhos mais que dos
outros porque se projeta neles uma identificagdo narcisica: é meu sangue,
sou eu. E a fantasia pode ser praticamente a mesma, ou se lhe assemelhar,
com criancas adotadas.

E desta maneira, a questdo da paternidade alastra-se por crises infindaveis,
corroboradas nas interminaveis tentativas de inseminacdo ocorridas de més a
més.?®’

Devido a infertilidade do marido, tém-se gastos para que a Ciéncia possa
corrigir o erro da natureza: a semente nao frui. Recorre-se a técnicas reprodutivas
de concepgao. Escolhe-se, por exemplo, a inseminacao artificial intrauterina.?®®

A biotecnologia contém diversos servicos para casais, mulheres e homens,

férteis ou ndo. A transferéncia tubaria de embrido®®®, fecundacdo in vitro®°, a

%66 DERRIDA, Jacques; ROUDINESCO, Elisabeth. De que amanha...Tradugdo de André Telles. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 2004, p.60.
7 GUYOMARD, Patrick. A ordem da filiacdo. In: ALTOE, Sénia (Org.) Sujeito do Direito, Sujeito do
Desejo Direito e Psicanalise. Rlo de Janeiro: Revinter, 1999. Cap. 6, p. 65-71.
268 A inseminagao intrauterina: “é a técnica artificial para a obtengdo da fecundagdo através da
introdugdo do esperma no interior do canal genital feminino, sem ocorréncia do ato sexual.” Técnica
muito utilizada, desde a Idade Média e no século XVII na Itdlia. QUEIROZ, Juliane Fernandes.
Paternidade: aspectos juridicos e técnicas de inseminacao artificial. Doutrina e Legislacao.
BeIo Horizonte: Del Rey, 2001, p.71.

® “E um procedimento que envolve inicialmente a técnica de fertilizacdo in vitro, com transferéncias
de embrides fertilizados e clivados para as tubas uterinas.” QUEIROZ, Juliane Fernandes.
Paternidade: aspectos juridicos e técnicas de inseminacao artificial. Doutrina e Legislacao.
BeIo Horizonte: Del Rey, 2001, p.73.

"0 A fecundago in vitro: “E o procedimento pelo qual um évulo é removido de um foliculo e fertilizado
por espermatozoides fora do corpo da mulher, em meio artificial adequado para se iniciar a
reproducgédo celular, quando, entdo, o embrido sera implantado no utero materno.” QUEIROZ, Juliane
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inseminacdo heteréloga®”’ sdo servicos fornecidos pela tecnologia para atender as
multiplas e diferenciadas necessidades no mundo da reprodu¢ao humana.

Prolata o artigo 45 § 2° do Estatuto da Crianca e do Adolescente que a
adocao dependera do consentimento do adotando, contando este doze anos
completos de idade. Maneja-se diante do referido ditame legal que a filiagcao sera
estabelecida pelo consentimento e através de um critério bioldgico: a idade.

Corroborando-se no ditame normativo e biolégico tem-se configurada a
autonomia de um sujeito de direito - o adolescente. A adogdo somente atingira a
filiacdo quando atenta a observancia do proclame legal.

A autonomia prevalente na insténcia da filiagdo ndo é de um fundamento
ético. Trata-se de uma contextualizagdo juridica e bioldégica que atribuira sentido
para a propagacao do vinculo filiatorio, € a existéncia de um amor comandado pela
necessidade. 2

Atrelada a autonomia tem-se a autoridade dos pais sobre os filhos, sendo
concernente aos deveres dos pais sobre os filhos. Entende-se hoje que a
“autoridade parental” carece de um contetudo de poder e dever para transmutar-se
na construgdo da autonomia dos filhos, enquanto sujeitos detentores de principios
constitucionais. 2”3

Desta maneira, a autoridade parental ndo requer circunscrever um poder e

dominio dos pais sobre os filhos, mas os filhos serdo detentores de direitos

Fernandes. Paternidade: aspectos juridicos e técnicas de inseminacao artificial. Doutrina e
Legislacao. Belo Horizonte: Del Rey, 2001,p.74.

2" “Entende-se por inseminacdo artificial heteréloga a técnica de reproducdo que se utiliza de sémen
doado por um terceiro, que ndo o marido.” QUEIROZ, Juliane Fernandes. Paternidade: aspectos
juridicos e técnicas de inseminacao artificial. Doutrina e Legislagdo. Belo Horizonte: Del Rey,
2001, p.81.

272 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965.

273 TEIXEIRA, Ana Carolina Brochado. Familia, Guarda e Autoridade Parental. Rio de Janeiro:
Renovar, 2005, p.130.
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fundamentais prolatados constitucionalmente, com o intento de resguardar a
construgao da autonomia dos filhos.

Os filhos terdo conservadas suas identidades, ndo sendo passiveis de
constricdes psicoldgicas ou fisicas na égide da autoridade parental.

Por conseguinte, engendra-se a relacdo dos pais com os filhos, na qual os
filhos terdo a sua identidade, personalidade e autonomia advindas da prolatacdo do
diploma legal.

O comando provém de uma norma juridica, mas ndo esta circunscrito no rosto
de outrem, ndo h4 um fundado enraizamento no encontro de outrem. O comando
juridico burla a alteridade, ludibria a responsabilidade ética, objetiva-se na
categorizagao teorica da linguagem normativa.

Desta maneira, a autonomia estabelece um recolhimento do Eu sem
acolhimento 2’*. E um individuo autdnomo que ouve a voz da razio e se submete &
mesma 2”°. A egoidade prolata um discurso da razdo normativa que promovera a
instancia da filiagao. E a instancia do Mesmo produzida como egoismo. 27

i)

A adocgédo desvelada perfaz numa necessidade que gera totalidade: "a

totalidade ndo tem tempo suficiente para esclarecer o tempo do outro: ja é tarde
demais para que se possa honrar completamente a dignidade do Outro.”?"

A necessidade presente na adocdo se da na integralidade do contetdo do

sujeito adotante fechado na totalidade, numa realidade circunscrita de Eus. O filho

"% MENEZES, Magali Mendes de. O conceito de feminino em Lévinas e sua relagdo ética. Porto
Alegre: Veritas, v.37, n 147, p.413-422, set. de 1992.

#”* MELO, Nélio Vieira de. A Etica da Alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS,
20083.

2% Segundo Fabri, a instancia do Mesmo produzida como egoismo podera ser rompida se promover
uma abertura ao Outro, “numa relagdo de mediagdo.” FABRI, Marcelo. Desencantando a Ontologia:
Subjetividade e o sentido ético em Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997, p.81.

#7SOUZA, Ricardo Timm de. Sujeito, ética e historia. Porto Alegre: Edipucrs, 1999, p. 119.
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comporta-se como alimento da saciedade da necessidade; investe-se da identidade
do Eu como possuidor. 28

Neste sentido, a necessidade na filiagdo tende a gerar totalidade e dominio,
nao elegendo a alteridade no prisma da exterioridade.

Seres espalhados no mundo, reclamando por um acolhimento, almejando
desconstruir o discurso ontolégico da técnica para desencadear a linhagem do
humano, para abrir a porta da alteridade: tem-se uma ‘chave’ perdida, mas o
humano nao escuta o evocar do Outro.

A ‘chave’ ndo sera encontrada pelo tateio das maos, mas no pressuposto da

linguagem metafisica do desejo.

4 Linguagem Metafisica do Desejo na filialidade

O rosto é o que ndo se pode matar ou, pelo menos, aquilo cujo sentido
consiste em dizer: "tu ndo matarés.”*"®

Percorrer o ambito da linguagem é deparar com uma das questdes
preocupantes da Filosofia. No permear entre a linguagem e a visdao de mundo
correlata a nossa época, tem-se a possibilidade de inquiricbes pelos sentidos
lingUisticos articulados acerca das proposicées consideradas validas em relagdo ao

mundo. 2%

"8 FABRI, Marcelo. Desencantando a Ontologia: Subjetividade e o sentido ético em Lévinas. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 1997, p.80.

279 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducdo de Jodo Gama. Lisboa: Edicdes 70, 1988, p.79.
280LIVEIRA,Manfredo Aratjo de. Reviravolta lingliistico-pragmatica na filosofia contemporanea.
Sao Paulo: Loyola, 2001.
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Assim, as inquietagdes filosoficas propugnam reflexdes tangentes as
pretensdes articuladas das possibilidades de um conhecimento seguro, tal como
presente na modernidade.

O cenério do positivismo juridico evidencia a existéncia da linguagem
normativa como prescritiva de uma responsabilidade alheia ao tecido ético. O
Positivismo é atrelado a Modernidade: tem-se a existéncia de um sujeito que visa

“conhecer para dominar” ?®'

. E tal dominacao investe-se na criacdo de um objeto
passivel de dominagao, na forma da lei, visando transformar o conhecimento juridico
em ciéncia.

A ciéncia juridica, privilegiando-se da lei, viabiliza uma racionalidade cientifica
consistente em dominar seu objeto: a lei 2. Tem-se a ilusdo de que seu objeto
advém de uma auto-existéncia.

Desta maneira, o positivismo juridico, atento ao viés da neutralidade, visa a
uma separacao entre o Direito e a moral. Ndo compete ao cientista tecer juizos de
valor acerca do ordenamento juridico, mas tdo-somente, na esséncia da
objetividade, descrever o seu objeto: “A neutralidade valorativa de seu objeto, a
norma juridica, impermeavel ao binémio justo/injusto, corresponde um compromisso

metodoldgico da Ciéncia do Direito.”?3

®IGALUPPO, Marcelo Campos. A epistemologia juridica entre o positivismo e o pods-

positivismo. In Il Congresso Internacional de ética e cidadania. Comunicagdo apresentada na mesa
redonda Cambio epistemologico e juridico. Curitiba, out.2000.

22GALUPPO, Marcelo Campos. A epistemologia juridica entre o positivismo e o pos-
positivismo. In Il Congresso Internacional de ética e cidadania. Comunicagdo apresentada na mesa
redonda Cambio epistemologico e juridico. Curitiba, out.2000.

28GALUPPO, Marcelo Campos. A epistemologia juridica entre o positivismo e o pods-
positivismo. In Il Congresso Internacional de ética e cidadania. Comunicagdo apresentada na mesa
redonda Cambio epistemoldgico e juridico. Curitiba, out.2000, p.2.
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Nesta esteira, nota-se o esfor¢co do positivismo juridico na constru¢gdo de um
conhecimento objetivo para o ordenamento juridico, tal como presente na Teoria de
Hans Kelsen. %

Ao adotar uma postura descritiva normativa do Direito, busca-se o critério de
objetividade para controlar o conhecimento juridico 2%°. As prescricdes normativas
regulam as condutas humanas, e somente as descrigdes normativas comandam as

relagbes humanas, viabilizando um carater reducionista do fenémeno juridico:

O Direito, que constitui o objeto deste conhecimento, € uma ordem
normativa da conduta humana, ou seja, um sistema de normas que regulam
o comportamento humano. Com o termo “norma” se quer significar que algo
deve ser ou acontecer, especialmente que um homem se deve conduzir de
determinada maneira.

O comando contido na linguagem normativa consiste na superveniéncia do
destinatario da norma em atender a prescricio comandada. Nao l|he cabe
questionar, emitir juizos de valor acerca do comando, mas tao-somente conduzir
conforme a prescricdo normativa. Os atos humanos e as relagdes humanas estao
contextualizados nas normas juridicas.

A linguagem cientifica no viés da norma juridica atribui significacdes as
condutas humanas, assegurado o critério de validade juridica 2%’. Atrelado ao
comando normativo inclui-se uma competéncia, um poder, uma autorizacao.

Através da autorizagao, tanto o emissor da norma juridica quanto o érgao

aplicador do Direito sdo competentes para dizé-lo, sendo que tal dizer decorre de

#8¢ KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Traducéo de Jodo Baptista Machado. S&o Paulo: Martins
Fontes, 2003.

?8 KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Tradugéo de Jodo Baptista Machado. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2003.

?% KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Tradugéo de Jodo Baptista Machado. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2003, p. 5.

#87 Kelsen pensa o ordenamento juridico a partir de um sistema provido de uma hierarquizacéo de
normas juridicas que se encontram dispostas harmonicamente ligadas por uma cadeia de validade,
descrevendo um escaldo da norma superior para a inferior.
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uma mera descricdo dele, ndo cabendo ao cientista tragar como o Direito deveria

ser, mas tdo-somente como ele é. 2%

Na medida em que a ciéncia juridica apenas apreende a conduta humana
enquanto esta constitui conteudo de normas juridicas, isto €, enquanto é
determinada por normas juridicas representam uma interpretagao
normativa destes fatos de conduta. Descreve as normas juridicas
produzidas através de atos de conduta humana e que hao de ser aplicadas
e observadas também por atos de conduta e conseqlientemente descreve
as relagbes constituidas, através dessas normas juridicas, entre os fatos
por elas determinados. **

As proposicoes de Direito construidas pelos participes ndo interessam ao
orgao aplicador do Direito. Por meio da chamada “interpretagdo auténtica do

290

Direito™", o seu 6rgao aplicador, provido de um ato cognoscitivo combinado com

um ato de vontade, tera o poder de decidir.?*"

Face ao poder de escolha, de decisédo, o 6rgao aplicador do Direito chegara a
produgdo de uma norma individual ao caso concreto: diante da norma individual,
criada pelo 6rgao aplicador, a crianca terd sua filiagcao atingida. A linguagem da
norma € que atribui uma significagdo ao contexto da filiagéao.

Assim, mediante a escolha efetuada pelo 6rgao aplicador - digamos, da
norma insculpida no artigo 47 da lei 8069/90 %*? - tem-se a descricdo normativa da
filiacao: somente se é filho de alguém, apds a significacao atribuida pela linguagem

normativa.

28 KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Tradugdo de Jodo Baptista Machado. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2003, p. 5.

#89 KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Traducéo de Jodo Baptista Machado. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2003, p. 80.

2% KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Tradugéo de Jodo Baptista Machado. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2003, p. 394.

29T KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Traducéo de Jodo Baptista Machado. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2003, p. 394.

292 «O vinculo da adogdo constitui-se por sentenga judicial, que sera inscrita no registro civil mediante
mandado do qual ndo se fornecera certidao” BRASIL. Constituicdo Federal, Codigo Civil, Codigo
de Processo Civil. Organizador Yussef Said Cahali.52. ed. Sdo Paulo: Revista dos Tribunais, 2003,
p. 1158.
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E, ao ter revelado a filiagdo pela significagdo da linguagem juridica, também
sera através da mesma que a responsabilidade trard implicagbes. Os direitos e
deveres dos pais sobre os filhos também advém do diploma legal.

Em contrapartida, Lévinas ndo enuncia uma linguagem provida de
encadeamento l6gico de uma interpretacao cientifica. Nao ha uma significacdo dada
as coisas pelo entendimento humano mediatizado pela iluminagao da razao. %

A linguagem funda-se na fecundidade?®®*.

A subjetividade enunciara um
acolhimento para além, fundando-se no Rosto. O Rosto, como texto ético, é do
acolhimento como ponto essencial da subjetividade. Aqui a subjetividade encontrara
algo além de si mesma, néo cingida na sua imersa solidao. **°

A metafora do Rosto, na perspectiva levinasiana, evidencia uma abordagem
do Outro como discurso, expressa na palavra de Outrem. A relacdo com Outrem,
como discurso, advém de uma linguagem que extravasa o acesso do Eu como
poder, cujo mandamento ultrapassa o apelo do Eu.

A linguagem metafisica do desejo cinge-se de uma linguagem ética. A
expressdo do Rosto é a premissa da linguagem ética ?°°. O delineamento do Rosto
enquanto palavra é a busca de uma consciéncia compreendida na linguagem
297

ética®™’. “O Outro ndo nos vem somente a partir do contexto, mas, sem esta

?% MELO, Nélio Vieira de. A Etica da Alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2003, p.154.

%% LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p. 244-
247.

29pEL|ZZOLI, Marcelo Luis. Husserl, Heidegger e Lévinas. Da (im) possibilidade da (inter)
subjetividade. Porto Alegre, Veritas, v.44, n 2, p.327-352, jun de 1999.

2% RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte.

27 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nos. Ensaios sobre a alteridade. Tradugdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petrdpolis: Vozes, 2005.
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mediagéo, significa por si mesmo”?®®. Outrem e seu interlocutor s&o inseparaveis no
discurso ético.

Assim, o discurso abre a fenda com o transcendente®®®

, € pér em relacao a
linguagem com Outrem, Outrem como interlocutor e ndo suscetivel de tematizacao,
traduzindo a inviolabilidade da ética de Outrem.

Trata-se de um discurso alheio ao ambito da totalidade, o qual ndo se fecha
em si mesmo, ndo solapa a alteridade do Outro. 3%

Nao ha uma concepcao de Outrem como objeto de compreensao e depois a
entrada do interlocutor. Ambos - Outrem e interlocutor - delineiam uma relagéo
original: a linguagem n&o subordinada a consciéncia, mas como “fomada de
consciéncia”. >

Na tomada de consciéncia, Lévinas tomard uma compreenséo da consciéncia
ndao cingida na relagdo ontoldégica de Heidegger. Em Heidegger, a linguagem
acontece na compreensdo. Compreender o Ser € relacionar com seu existir, a
compreensio filia-se na abertura do ser. 3%

Por sua vez, para Lévinas a tomada de consciéncia esta no acontecimento da

linguagem afastada da compreensédo. Sendo a linguagem fundada na relagdo com

2% | EVINAS, Emmanuel. Humanismo do Outro Homem. (vers&o brasileira realizada pelo grupo de
tradugdo de Emmanuel Lévinas da PUCRS) Petrépolis: Vozes, 1993, p.86.

29 Para Fabri, o discurso em Lévinas tem a pretensdo de uma transcendéncia ndo emergida de um
discurso ontolégico, mas na responsabilidade pelo outro, impossibilitado de redugédo ao conceito: “O
Outro é sempre transcendente em relagdo ao Mesmo.” FABRI, Marcelo. Desencantando a
Ontologia: Subjetividade e o sentido ético em Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997, p. 16 e
85.

%0 A filosofia no Ocidente, segundo Oliveira, sempre pensou a realidade como totalidade, como um
todo fechado em si mesmo; numa totalidade na qual o Outro ndo assume a instancia de Outrem, mas
do Mesmo. OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Reviravolta linglistico-pragmatica na filosofia
contemporanea. Sio Paulo: Loyola, 2001, p.391.

%7 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nos. Ensaios sobre a alteridade. Tradugdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p. 27.

%2 | EVINAS, Emmanuel. Entre Nos. Ensaios sobre a alteridade. Tradugdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p.25.
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outrem, “a linguagem é ndo so anterior a compreensdo do ser, como também
constituinte da prépria razdo.” >

A linguagem questiona a unidade da razdo com o intuito de Ihe atribuir um
sentido irredutivel, revelado no rosto.

O discurso se revela como dizer, inviabilizando uma relacao redutivel do
sujeito-objeto. Pela interpelacdo e invocacdo do Outro, a linguagem preserva o
interlocutor. Emana-se o discurso universal da razdo em que o Eu sai de sua
ipseidade.®*

Neste sentido, a relagdo com outrem se funda na proximidade, o Outro ndo &
estranho ao Ser e ndo se encontra distante dele; ndo € uma linguagem para além do
Ser, mas proxima.

Heidegger, através de uma ontologia fenomenolégica®®, evidencia a
compreensao do Ser, do sentido do Ser. Trata-se de uma compreenséo consistente
para apreender a totalidade. Para que tal aconteca, o ser humano se deve revelar
pela compreensao.

Assim, o compreender nos existenciais que constituem o Ser do dasein,
revela a abertura do estar-no-mundo e tem como estreitamento a compreenséo e a
linguagem: “el fundamento ontoldgico-existencial del lenguaje es el discurso” 3%,

Desta forma a compreenséo, como existencial do Dasein, conduz ao desvelamento

do sentido do Ser, através dos entes.

%3 FABRI, Marcelo. Desencantando a Ontologia: Subjetividade e o sentido ético em Lévinas.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997, p.18.

%94 FABRI, Marcelo. Linguagem e desmistificacdo em Lévinas. Belo Horizonte: Sintese, v.28, n 91,
2001, p.252.

80544 ontologia é apenas o nome que se da a compreensdo da totalidade” STEIN, Ernildo.
Agroximagées sobre Hermenéutica. Porto Alegre: Edipucrs, 1996, p.57.

%% HEIDEGGER, Martin. Ser y Tiempo. Traduccién de Jorge Eduardo Rivera C. Chile: Editorial
Universitaria, 1997, p.184.
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Para Lévinas, a relacdo com outrem ndo é ontologia®”’. Nao ha posse ou
consumo do objeto interpretado na compreensdo. A linguagem pressupde a relagéo
com outrem; antes de relacionar com o Ser é necessario que eu o tenha
compreendido como Ser. 3%

Assim, a linguagem, nado reduzida a uma representacdao de outrem, esta na
invocacdo de Outrem. A linguagem escapa ao sistema tedrico, a dialética que
promove a identidade descobre a si mesma - trata-se de uma tensao entre o Mesmo
e o Outro. 3%

A invocacdo de Outrem é a esséncia do dizer '°, do discurso. O Outro nos é
dado ndo como objeto, € irredutivel ao plano da compreensdo, a sua invocagao
enunciando a linguagem impelida no mandamento do rosto.

Todo rosto diz, todo rosto clama por uma escuta e tende a se enveredar em
meio ao infinito. A escuta escamoteia a visdo que abarca o outro como objeto e
poder. O rosto expressa, fala a impossibilidade de matar.

Assim, na epifania do Outro, através do Rosto, afasta-se a temética do ver e
imbrica na escuta do rosto: “o rosto fala. Fala, porque € ele que torna possivel e

comega todo o discurso.”>"

%7 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nos. Ensaios sobre a alteridade. Tradugdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petrépolis: Vozes, 2005, p.29. A linguagem ndo tem como esséncia a
ontologia, no sentido de redug¢ao do Outro ao Mesmo, mas “a esséncia da linguagem em Lévinas é
um movimento de saida do Logos do ser e da esfera do Sagrado (Mito)” FABRI, Marcelo.
Desencantando a Ontologia: Subjetividade e o sentido ético em Lévinas. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1997, p.19.

%8 | EVINAS, Emmanuel. Entre Nos. Ensaios sobre a alteridade. Tradugdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p.28.

% FABRI, Marcelo. Linguagem e desmistificagdo em Lévinas. Belo Horizonte: Sintese, v.28, n 91,
2001, p.248.

$1°L EVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a idéia. Traducdo de Pergentino Stefano Pivatto.(Coord).
22 ed. Petrépolis: Vozes, 2002.

81T LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducio de Jodo Gama. Lisboa: Edigées 70, 1988, p. 79.
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Para a instauragéo do discurso, a ordenacao do “ndo matards”>'? é a palavra,

o dizer. E necessério, segundo Lévinas, estabelecer uma relevante distingao entre o
dizer’'® e o dito. *'*

O dizer é ser responsavel pelo Outro, € ndo esquivar-se diante de Outrem,
mas responder pelo Outro. O dizer implica preceder toda experiéncia®'>. E o marco
da proximidade com o Outro, é a interpelagdo da responsabilidade. E a
impossibilidade de o suijeito aprisionar, pela via da consciéncia de si, o Outro. E um

dizer nao sucumbido no dito:

Le Dit peut, certes, étre entendu comme antérieur a la comunication et a la
représentation intersubjective de I'étre.L’étre aurait une signification-c’est-a-
dire se manifesterait-déja comme evoqué dans langage silencieux et non-
humain, par la voix du silence-dans le Geldut der Stille,dans le langage qui
parle avant 1és hommes et gui abrite l'esse ipsum, langage que le poéme
met em paroles humaines. *'

Nesta esteira, o discurso é possibilidade de uma relagdo com o
transcendente, com o inapreensivel *'’. Nesta relacéo, a linguagem n&o finda num
movimento advindo do interior a consciéncia, mas do irromper do Outro
desencadeado na fenda da abertura que questiona e interpela o eu: “a consciéncia

ndo compreende o infinito, porém o afirma, acolhendo-o0.”'®

12 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducio de Jodo Gama. Lisboa: Edigées 70, 1988, p. 80.
%% Ribeiro Junior atenta para a expressao dizer como relagdo ética com o Rosto. Aduzindo que
Lévinas a utiliza como expresséo do Rosto como a propria palavra e resposta ao outro. Ver RIBEIRO
JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998. 434 f. Tese
gBoutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo Horizonte.

“O Dito circunscreve-se ao campo ontolégico porque cristaliza o tempo da esséncia. E relativo ao
ambito das linguas, dos signos e jogos de linguagem. Seu topos € o egoismo que leva a guerra
varios egoismos no interior do interesse.” BUZIANI, Geraldo Dias. Subjetividade e alteridade em
Emmanuel Lévinas. In: Provocagoes: Ensaios Filoséficos. Mariana: Dom Vigoso, 2004. p. 462.

%5 LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a idéia. Tradugdo de Pergentino Stefano

Pivatto.(Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2002.

%15 LEVINAS, Emmanuel. Autrement qu’étre ou au-dela de I’ essence. La Haye: Nijhoff, 1978,
172

?” PIVATTO, Pergentino Stefano. Etica da Alteridade. In: OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Org.)

Correntes Fundamentais da Etica Contemporanea. Petrépolis: Vozes, 2000. Cap. 4.

%18PIVATTO, Pergentino Stefano. Etica da Alteridade. In: OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Org.)

Correntes Fundamentais da Etica Contemporanea. Petrépolis: Vozes, 2000. Cap. 4, p 90.
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A linguagem como mandamento é a condicdo de tracar uma subjetividade
cingida numa “heterogeneidade radical” *'°, na possibilidade do eu renunciar a sua
felicidade, retrair-se do seu poder de mando, e ouvir o mandamento do “eis-me
aqui®® do eu que se preocupa com o Outro: é o traco de uma subjetividade cuja
origem ndo tem comego em si mesma, eis que “sua ipseidade advém da Revelacdo
do Outro.” %!

Desta maneira, a subjetividade é anfitria do Outro %% | é o Outro sendo a todo
instante eleito, a eleidade na filialidade.

A filiagao investe de uma linguagem normativa cuja significagdo de filho nao
esta consagrada no tecido ético. A responsabilidade é tracada na linguagem
normativo-juridica, tal responsabilidade se perfaz numa obrigagédo juridica ditada
pelo comando normativo - tem-se o0 romper da alteridade incondicional.

Em contrapartida, a linguagem metafisica do Desejo antecede a uma
instituicdo juridica, antecede aos comandos de uma norma. O Unico mandamento
existente é o revelado pelo Rosto, atraves da elei¢ao.

A eleidade®® desencadeia a instancia de uma linguagem acolhedora de
outrem. Interfere no afastamento da propagacdo de um discurso promovedor de

324

dominio e poder®”, eis que a promover a intervengdo do Outro como terceiro. O

acesso ao Rosto pela trajetéria da eleidade é o descortinar para o infinito.

%19 RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte.

%0 | EVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a idéia. Traducdo de Pergentino Stefano Pivatto.
gCoord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2002, p.110.

" RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte, p. 208.

%2 RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte.

%23 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965.

%4 MELO, Nélio Vieira de. A Etica da Alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2003, p. 114.
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Na égide da eleicdo fundada no infinito, o filho sera todo o Outro a ser
acolhido pelo eu interpelado. O Eu retira-se do andénimo e se coloca em evidéncia, a
ser convocado. E, desta maneira, o filho a ser acolhido ndo serd o tracado pela
necessidade e frustragdo que carrego, nao sera porque Eu preciso de um filho, uma
vez que, anterior a minha prépria escolha, ja sou responsavel.

O filho acolhido na infinicdo do tempo sera todo o rosto que se abre na
exterioridade de Outrem, é a fenda da qual eu ndo posso escapar, é o ditame que
ndo posso me negar a escutar. E todo Outro que extrapola a minha compreensio
materna ou paterna, é uma linguagem gestada na bondade.

325 estabelecendo uma

E, assim, tem-se o rosto como acesso ao infinito
correlacao entre o Eu e o Outro, oportunizando uma linguagem ética. Na égide do
cogito cartesiano tem-se uma relacdo do Eu enquanto sujeito pensante, cuja
destinacdo da saida do eu permanece o0 Mesmo - eis que 0 eu tende a apreender o
tu como objeto de conhecimento.

Em contrapartida, na dimensao da eleicdo o Outro convoca o Eu, retirando-o
de sua dorméncia, de sua ipseidade, para inscrever-se como vestigio. 32°

A responsabilidade traduzida no rosto de Outrem medeia a linguagem
metafisica do desejo, no qual o dizer é escutar 0 mandamento da eleidade. Traduz
a responsabilidade ndo como opgao feita pelo individuo mediante a sua liberdade®”’.
A eleidade é ser responsavel antes de qualquer ato, antes da liberdade. Pelo fato de

ser, ja sou responsavel. E na égide da linguagem metafisica do desejo que a

alteridade é pressuposta como fundamento da justica.

%% MELO, Nélio Vieira de. A Etica da Alteridade em Emmanuel Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2003, p. 115.

%26 SUSIN, Luiz Carlos. O Homem Messianico. Uma introducdo ao pensamento de Emmanuel
Lévinas. Petrépolis: Vozes, 1984, p.243.

27BUZIANI, Geraldo Dias. Subjetividade e alteridade em Emmanuel Lévinas. In: Provocagdes:
Ensaios Filosoficos. Mariana: Dom Vigoso, 2004. p. 436-484.
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CAPITULO 3- ALTERIDADE COMO FUNDAMENTO DA JUSTIGA

O presente capitulo investiga a possibilidade de se pensar a responsabilidade
na filialidade, desprovida de um egoismo que derruba o humanismo do Outro. E
pensar a relacao inseparavel entre responsabilidade e Justica, para se chegar a uma
possibilidade da alteridade incondicional da filialidade. Pretende-se verificar sob
quais fundamentos é erigida a responsabilidade, e como o Direito € a Justica podem

ser fundamentados como premissa da alteridade.

1 Etica e Responsabilidade

A responsabilidade para com o préximo consiste precisamente no que vai
além do legal e obriga para além do contrato; ela me incumbe de aquém de
minha liberdade, do nao-presente, do imemorial. Entre mim e o outro
escancara-se uma diferengca que nenhuma unidade da percepgdo
transcendental poderia recuperar.Minha responsabilidade por outrem é
precisamente a ndo-indiferenga dessa diferenca:a proximidade do outro.*?®

A ética **° prolatada no cenario atual entoa um soneto desarmonizado. Arrola
um evidente desgaste e crise. Os movimentos totalitarios, as duas guerras mundiais,
a violacdo dos direitos dos povos derribaram as raizes da Metafisica moderna®*. A

capacidade da ética de promover e garantir uma moralidade autbnoma consoante as

%8 | EVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a idéia. Tradugdo de Pergentino Stefano Pivatto
gCoord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2002, p. 105.

2 A palavra ética advém do grego éthos (singular) implicando no habito ou comportamento das
pessoas, advindo das convengbes sociais ou da natureza. E éthe (plural) implica o “conjunto de
habitos ou comportamentos de grupos ou de uma coletividade” BITTAR, Eduardo Carlos Bianca.
Curso de Etica juridica: ética geral e profissional. Sdo Paulo: Saraiva, 2004, p. 5-6.

%0 RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte.
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exigéncias do agir, volvida para o bem do Outro e também da sociedade, cede
espacgo para uma enorme interferéncia da normatividade juridica como gerenciadora
do agir humano. 3*'

Evidenciar a crise da ética é também retomar o nefasto enfraquecimento do
sentido do humano: “a crise do humanismo em nossa época tem, sem duvida, sua
fonte na experiéncia da ineficacia humana posta em acusacdo pela prdpria
abundancia de nossos meios de agir e pela extensdo de nossas ambigdes.” 3%

Vivencia-se hoje uma era provida de um fenémeno da crescente diminuicdo
da responsabilidade e de sua transferéncia®®. Tem-se o viés de uma
desresponsabilizagdo, que progride tendente a banalizar o sentido da
responsabilidade entre humanos. E uma responsabilidade designada como n&o
responsavel: “convive-se com o paradoxo de uma responsabilidade da qual nao se é
responsavel. Sobrevive-se num jogo de luz e de sombra em que o viver ou 0 morrer
quase ndo se importam”. 3*

Assim, o enfraquecimento da ética remonta a uma ardua busca para derribar

335 Esta é

o desumanismo. A crise do humanismo € evidente na modernidade
entendida como uma época sacudida por um avang¢o, no campo cientifico, politico,

cultural, tecnoldgico, desproporcional para o humano do homem:

Trata-se, enfim, de uma época que se auto-designou como o tempo da
morte de Deus, ao reforgar o poder e a capacidade da razdo em conhecer,

%1 RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte.

%2 | EVINAS, Emmanuel. Humanismo do Outro Homem. (versio brasileira realizada pelo grupo de
traducdo de Emmanuel Lévinas da PUCRS) Petrépolis: Vozes, 1993, p.82.

%8 PIVATTO, Pergentino Stefano. Responsabilidade e Justica em Lévinas. Porto Alegre: Veritas,
v.46, n 2, jun. de 2001, p. 218.

%% PIVATTO, Pergentino Stefano. Responsabilidade e Justica em Lévinas. Porto Alegre: Veritas,
v.46,n 2, jun. cje 2001, p. 219.

%% RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte.
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dominar e decidir em vista do melhor fazer, e que pode, ao mesmo tempo,
ser identificada como a época da destruicao do homem pelo homem...

A ética moderna teve a pretensdo de salvaguardar a objetividade do agir
calcado sobre um universalismo formal da razdo moral. Passo a passo, a
moralidade do agir foi sendo decidida muito mais em fungdo da retidao do
agir sem que ela fosse interligada & bondade ou ao telos do agir. **®

O enfraguecimento de valores e a sobreposicdo de uma ordem juridica
nomativa, provida de uma estreita racionalidade formal, remonta a busca de
pressupostos de validade éticos para uma superacao da crise moral.

Para uma superacdo da crise moral, clareiam-se trés tendéncias: uma,
voltada para a recuperacao do carater universal do agir, a segunda, para a tentativa
de resguardar o relevante contexto cultural particular do ethos de um grupo e a
terceira, que enuncia uma tentativa de superagéo da dicotomia entre o universal das
normas morais do agir na sociedade e o particular circunscrito nos habitos culturais
do sujeito. %%’

Entrementes, Lévinas se afasta destas tendéncias, ndo busca respostas para
como se deve agir, mas ocupa-se da pergunta pelo Outro **. Respostas incidem na
tematizagdo de uma racionalidade que necessita apoderar-se de tudo, de ter diante
dos olhos todas as ‘instru¢des” para o comando de seu agir; por sua vez, anterior a
resposta ha a pergunta: anterior a resposta, pergunta-se pelo rosto, pelo Outro.

9

A ética levinasiana®® é entendida sob o pressuposto do Outro. A ética

aparece na relagdo com o Outro que se instaura como transcendéncia e surge na

%¥RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte, p.V.

%7 RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte, p.VIII.

%38 RIBEIRO JUNIOR, Nilo. A génese da ética e da teologia na obra de Emmanuel Lévinas. 1998.
434 f. Tese (Doutorado em Teologia) Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, Belo
Horizonte, p.VIII.

%9 A ética em Lévinas é concebida como filosofia primeira, um modo de pensar a relagdo humana
como transcendéncia, numa oposigao tradicional entre teoria e pratica. E uma oposigao a ontologia,
uma vez que esta é entendida como uma filosofia do poder.
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base da relagdo com o rosto. O rosto € a eminéncia do Outro, ndo surge como
conceito, mas como expressdo-linguagem %%°. E o Outro despojado, na evidente
nudez **' | é ausente de forma e significagdo: a sua significancia ndo é uma ordem

significada 3*?

. E, nesta interpelagao, cinge-se a relacao com o préximo, enunciando
um acesso a exterioridade do Outro.

Neste sentido, ap6s o reconhecimento do Eu e o Outro, funda-se a ética
como responsabilidade 3*®. Responsabilidade alheia a um discurso de dominio de
posse, de eus, de comandos advindos de significacbes atribuidas por uma
linguagem contextualizada na margem de uma norma.

Ao considerarmos que a responsabilidade é uma relagao inter-humana entre
o Eu e o rosto (Outro), tem-se acesso ao rosto como um primeiro momento ético. O

344 - assim,

rosto possui sentido s6 para ele, ndo sendo captado no nivel do contexto
a responsabilidade ética ndo depende de uma justificagcdo normativa, mas
correlaciona-se a uma auséncia de significagdo que leva a sair do Ser.

No movimento de saida do Ser, tem-se a recusa da posse e dos meus
poderes **°, em uma dimens&o que revela uma autonomia que ndo é poder: o rosto
convida a uma relagdo sem correlagdo com o poder, abre uma nova dimenséo de
uma alteridade que se exprime no rosto e fornece uma negacgéo total aos meus
poderes. Outrem paralisa o préprio poder de poder. 34

Embora o rosto revele uma resisténcia ao poder, “a responsabilidade é uma

resisténcia que surge de uma resisténcia do rosto em relagdo ao Eu. O “ndo

%0 PIVATTO, Pergentino Stefano. Responsabilidade e Justica em Lévinas. Porto Alegre: Veritas,
v.46, n 2, jun. de 2001, p. 222.

T LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducéo de Jodo Gama. Lisboa: Edi¢des 70, 1988, p. 78.
%2 LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traduc&o de Jodo Gama. Lisboa: Edi¢des 70, 1988, p.89.
3 EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugdo de Jodo Gama. Lisboa: Edicdes 70, 1988, p.88.

4 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducdo de Jodo Gama. Lisboa: Edicdes 70, 1988, p.77.
%5 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducdo de Jodo Gama. Lisboa: Edicdes 70, 1988, p.78.
%6 LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p. 177.
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matarés” j& pressupde uma resisténcia. Mas é uma resisténcia ética”**’. Mesmo que
se tenha uma exigéncia ética para o pai ndo assassinar o filho, pode-se ainda matar.
O assassino exerce um poder sobre aquilo que escapa ao poder.>*

O ato de um pai que assassina o filho, de uma mae que abandona, agride ou
doa o filho, serdo as referidas atrocidades resistentes aos poderes dos eus (pai e
mae) quando deparar com uma relacao de socialidade; relacdo que o Outro (filho)
convoca a nao-indiferenca, ao acolhimento. O filho, como outro, como rosto, é nu,
despojado, e sua fraqueza proclama pela impossibilidade de agressao ou morte.
Mesmo que existam legisla¢des, normas a proibirem a violéncia materna ou paterna,
a violéncia deixara de existir na escuta do proclame da n&o-indiferenga:diante do
acolhimento de Outrem se origina a responsabilidade.

Tal responsabilidade inicia-se com a rejeigdo do Eu de usar seus poderes em
relacdo ao Outro, do pai e da mée perante o filho recusarem a nao-indiferenca e a
se renderem, obedecendo a ordem do rosto: o pelo-outro surge no eu; mandamento
ouvido por ele na sua propria obediéncia, como se a obediéncia fosse seu proprio
acesso a escuta da prescricdo, como se o0 eu obedecesse antes de ter escutado,
como se a intriga da alteridade se tecesse antes do saber. **°

Destarte, a responsabilidade ndo advém do ato do préximo em relagéo ao eu,

350

da preocupacdo do Outro por mim *>°, mas de uma relacdo ética fundada na

assimetria, originando-se anteriormente ao préprio ato da consciéncia e da

%7 PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da
alteridade de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertagdo (Mestrado em Direito)-Pontificia
Universidade Catélica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p. 65.

%8 LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof,1965, p. 177.

%9 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nos. Ensaios sobre a alteridade. Tradugdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p. 214.

%0 PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da
alteridade de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertagdo (Mestrado em Direito)-Pontificia
Universidade Catolica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p. 67.
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liberdade®'. E uma liberdade alheia a uma consciéncia que dita ou que escolhe:
trata-se de uma anterioridade anarquica, eu sou responsavel pelo outro antes de ter

escolhido sé-10>%?

. O pai ou a mée nao escolhem o filho e nem se responsabilizam
por ele por um ato de decisdo de ambos, nem pelo livre arbitrio de escolherem ser
OuU nao responsaveis, conquanto seja uma responsabilidade que antecede a

liberdade dos pais:

A responsabilidade pelo outro precede a minha liberdade. Ndo deriva do
tempo tecido de presengas- nem de presengas esvaecidas no passado e
representaveis- do tempo de inicios ou de assungbes. Nao me permite que
me constitua num eu penso substancial como uma pedra, ou como um
coragéo de pedra, em si e para si. **®

Neste contexto, a responsabilidade é uma anterioridade anarquica. E provida
de uma subjetividade constituida como relacdo com Outro ***. Uma responsabilidade
que nado cessa, nao substituivel no sentido de ser delegada pelo eu para Outro, mas
como “exclusividade que me incumbe e que, humanamente, ndo posso recusar.
Este encargo é uma suprema dignidade do tnico ” **°. A Unica substituicdo possivel
€ aquela em que o Eu se coloca no lugar do Outro, na subjetividade que se perfaz
na responsabilidade de um pelo Outro, de uma ordem pré-original da ética: “A
responsabilidade pelo outro chega até a “substituicdo” (um em lugar do outro, pele

de um sob a pele do outro) que se plasma na figura do “refém.””3*®

7

Deve-se ressaltar que a substituicio € constitutiva da subjetividade

acolhedora de outrem, antecede qualquer deciséo, escolha do Eu:

%7 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nés. Ensaios sobre a alteridade. Traducéo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p. 219.

%2 PIVATTO, Pergentino Stefano. Responsabilidade e Justica em Lévinas. Porto Alegre: Veritas,
v.46, n 2, jun. de 2001, p. 223.

%3 |LEVINAS, Emmanuel. De Deus que vem a idéia. Tradugdo de Pergentino Stefano
Pivatto.(Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2002, p.105.

%% PIVATTO, Pergentino Stefano. Responsabilidade e Justica em Lévinas. Porto Alegre: Veritas,
v.46, n 2, jun. de 2001, p. 223.

%5 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducio de Jodo Gama. Lisboa: Edicées 70, 1988, p. 93.
%6 COSTA, Marcio Luis. Lévinas: uma introducao. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2000, p.177.
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A substituicdo ndo é um ato voluntario, altruista ou desesperado, fundado
na liberdade ou na autodeterminagdo de um sujeito que faz a escolha
herdica de dar a vida por alguém. A substituicdo é pré-originariamente
constitutiva da subjetividade, anterior a toda decisao livre de pbér-se em
lugar de outro e condigdo de possibilidade e sentido ultimo de uma tal
atitude altruista. O sentido dltimo do ato esta na passividade pré-originaria
da subjetividade que atua. **’

Assim, prevalece a responsabilidade porque ha fundado no enraizamento do
Infinito o abarcar do Outro. A idéia de infinito abrigada em mim condiciona uma néo-
violéncia, possibilita implantar a ética. O Outro se revela como o primeiro

ensinamento %:

A superioridade do Outro sobre o Mesmo se da pelo seu carater vocativo e
imperativo, que na nudez e indigéncia do Rosto revela uma resisténcia ética
intransponivel. O QOutro se apresenta como o Mestre, aquele que me ensina.
Eu me apresento passivo e ativo com relagdo ao Outro. A relagdo
intersubjetiva é irreversivel e assimétrica. E aqui que nasce a consciéncia
moral: na escuta, na obediéncia, na aceitacdo da responsabilidade. Existo
para o Outro, dou a minha vida ao Outro, ggéji esta o Bem, para além, no

ndo-lugar, na auséncia, na verdadeira vida.

O Outro como ensinamento, como premissa da responsabilidade do Eu néao
tem sua autonomia cerceada. A autonomia do filho, como primeiro gesto da
bondade, reclama por uma responsabilidade incondicional, mandamento da
alteridade. Enunciar a responsabilidade do Eu, enquanto pais € do Outro como filho,
€ pensar a filialidade como relacéo inter-humana, para além de um mandamento
normativo ou cultural.

A proximidade acolhida na ética e na responsabilidade € abarcar todo filho,
todo Outrem, sem qualquer delineamento da linguagem juridica. Nao é a norma que

antecedera a determinacdo da responsabilidade, uma vez que esta ndo esta

7 COSTA, Mércio Luis. Lévinas: uma introdugéo. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2000, p.179.
%8 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965.
%9 COSTA, Marcio Luis. Lévinas: uma introdugéo. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2000, p. 223.
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circunscrita no texto legal, mas no Rosto, no proclame de uma responsabilidade que
me convoca a todo instante e que me conduz a ndo-distancia do proximo.

Pensar o humano no ambito da responsabilidade ética € acolher todo Outro:
nao sera somente o recém-nascido fragil, com corpo coberto por larvas de moscas
estampando na sua forma a miséria; ndo sera o filho que satisfaca o reflexo da
minha pele; nem o deficiente que escancara a sua fragilidade; mas sera todo o filho,
todo o Outro.

O Outro sera todo o filho a enunciar sua fraqueza, a interpelar a
responsabilidade do Eu; filho cingido no mistério inabarcavel do Eu. Filho a evocar a
absoluta alteridade: “O lago com outrem s6 se aperta como responsabilidade, quer
esta seja, alids, aceita ou rejeitada.”**°

Destarte, Lévinas nomeia de alteridade, a relacdo do Eu com o Outro, como
responsabilidade **'. O Eu frente ao Outro numa relagdo assimétrica faz com que o
Outro seja reconhecido como premissa de uma ética que possibilita dimensionar a
questado do humano.

Assim, ndo se trata de tecer uma razao detentora do saber e nem no nivel da
intencionalidade. N&o se tem uma razdo procedimental para justificar a
responsabilidade dos pais para com o filho, satisfazer as exigéncias individuais na
filiacdo, mas em tecer os vinculos com a verdade cingida numa perspectiva que nao
subtraia 0 mandamento do Qutro. E tecer um texto ético cingido no Outro, numa
filialidade semelhante a fraternidade.

Trata-se ndo de uma ética para justificar o conteido de uma norma juridica,

mas de propor uma ética anterior a qualquer discurso normativo, norteadora de uma

%0 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducio de Jodo Gama. Lisboa: Edicées 70, 1988, p. 89.
%7 O valor relevante encontrado na ética de Lévinas é constante de uma fenomenologia que critica a
Ontologia no sentido de trazer o Outro como presenga, a um modo de pensar cingido na eternidade
do “Logos do ser.” FABRI, Marcelo. Desencantando a Ontologia: Subjetividade e o sentido ético em
Lévinas. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997, p.19.
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responsabilidade infinita®®? . E pensar uma ética que aproxime o humano, a relacdo

do homem com o seu préximo * . E justificar uma responsabilidade atrelada a ética.

E o humanismo do Outro, ndo é o humano tragado pelo Eu, mas no infinito,
numa relagcdo nao-dialética. Mas na transcendéncia, o Outro em relagdo ao Eu,
numa relacdo nao-sintetizadora das relagbes humanas, eis que a ética estd na

desmedida infinidade do Outro. E o Outro perdera o privilégio se houver um terceiro,

na intermediacéo da Etica e Justica.

2 Etica e Justica

Como é possivel haver uma Justica? Respondo que é o facto da
multiplicidade dos homens e a presenga do terceiro ao lado de outrem que
condicionam as leis e instauram a Zustig:a. Se estou sozinho perante o outro,
devo-lhe tudo; mas hé o terceiro.*®

A instancia da Justica, em Lévinas, s6 tem sentido se junta com a idéia da
responsabilidade pelo outro homem °®°. Enquanto se estabelece uma relagdo de
socialidade entre o Eu e o Outro, ha responsabilidade; por sua vez, numa relacao
interpessoal que o Eu estabelece com outrem e, simultaneamente, com QOutro - um
terceiro - estabelece-se a Justica. A Justica norteia-se pela observancia da relacao
interpessoal originaria do Eu perante o Outro, a partir da nocao de responsabilidade.

A responsabilidade por si, sem a Justica, ndo é possivel: se estou sozinho

perante o outro, devo-lhe tudo; mas h4 o terceiro *®°, h4 uma multiplicidade de

%2 | EVINAS, Emmanuel. Humanismo do Outro Homem. (versio brasileira realizada pelo grupo de
tradugdo de Emmanuel Lévinas da PUCRS) Petrépolis: Vozes, 1993, p.62.

%3 PIVATTO, Pergentino Stefano. Etica da Alteridade. In: OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Org.)
Correntes Fundamentais da Etica Contemporanea. Petrépolis: Vozes, 2000. Cap. 4, p. 81.

%4%] EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugéo de Jodo Gama. Lisboa: Edigées 70, 1988, p.81.
%3] EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugéo de Jodo Gama. Lisboa: Edigées 70, 1988, p.91.
%6 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, tradugao de Jodo Gama. Lisboa: Edigbes 70, 1988, p.81.
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homens que se relacionam numa sociedade, ndo ha apenas eu e outrem. As
relacdes humanas entrelacam uma realidade complexa, provida de um existir plural
e, devido a tal existéncia é que se torna necessaria a “presenca do terceiro ao lado
de outrem que condicionam as leis e instauram a justica” **’. O terceiro visa
‘moderar’ 0 acesso a outrem - evitando que o outrem seja o0 Unico a ser acolhido - ou
evitar que o Eu exerca poder sobre o Outro. A Justica é alcancada quando o
estreitamento entre mim e ti € perturbado pelo terceiro; a revelacdo do terceiro
oportuniza o limite da minha responsabilidade.

Através do terceiro amplia-se o horizonte entre Eu e o Outro possibilitando
uma reflexdo sobre a alteridade na humanidade, na organizacdo plural da
sociedade. Para se pensar a alteridade na sociedade deve-se entender como o
terceiro intervém na relacdo do eu e tu: “le tiers n’est autre que le prochain, mais
aussi un autre prochain, mais aussi un prochain de l'autre et non pas simplement
son semblabe”®%°. O terceiro, embora nao esteja diretamente estreitado com o Eu, é

também proximo para outrem:

O eu, precisamente enquanto responsavel pelo outro e o terceiro, ndo pode
ficar indiferente a suas interagbes e, na caridade com um, ndo se pode
eximir de seu amor pelo outro. O eu (moi), o eu (je), ndo se pode ater a
unicidade incomparavel de cada um, que o rosto exprime. Atras das
singularidades Unicas, é preciso entrever individuos do género, é preciso
compara-los, julga-los e condena-los. Sutil ambigtidade de individual e de
unico, de pessoal e de absoluto, da mascara e do rosto. Eis a hora da
justica inevitavel que a prdpria caridade todavia exige.

E a hora da justica, da comparagdo dos incomparaveis ‘juntando-se” em
espécies e géneros humanos. E hora das instituicées habilitadas a julgar e a
hora dos Estados em que as instituicbes se consolidam e a hora da Lei
;Jq/‘s\;grsa/ que é sempre a dura lex e a hora dos cidadéos iguais diante da
ei.

%7 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito, traducdo de Jodo Gama. Lisboa: Edicdes 70, 1988, p.81.
%8 PAIVA, Marcio Antonio de. Justica e Transcendéncia na ética da alteridade de E. Lévinas. In: Il
Simpdsio de Mostra de Pesquisas Integradas, 2004, Belo Horizonte. Anais... Belo Horizonte: Instituto
de Ciéncias Humanas, 2004, p.68.

%9 | EVINAS, Emmanuel. Autrement qu’étre ou au-dela de I’ essence. La Haye: Nijhof, 1978, p.
200.

0 LEVINAS, Emmanuel. Entre Nos. Ensaios sobre a alteridade. Tradugdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petrdpolis: Vozes, 2005, p. 293.
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O terceiro oportuniza dimensionar a responsabilidade entre os individuos. E
colocar em questdo a propria liberdade do Eu com seu Outro, numa
responsabilidade ensejada antes mesmo da liberdade do Eu, quer seja: o terceiro
vem, numa ordem da Justica, impor limites para a responsabilidade do Eu. Se se
estabelece uma relagdo entre Eu e o Outro, o terceiro surge como uma instancia que
vincula responsabilidade e Justica: “o Eu, precisamente enquanto responsavel pelo

" 3" & na evidéncia da teia

outro, faz eclodir o terceiro numa teia ética rumo ao infinito
ética tem-se o terceiro como Outro do Outro, a interrupgdo do Eu com o Outro para a
proximidade entre os humanos.

Lévinas proclama pela Justica, volta-se para uma legitimidade estatal erigida
na premissa do Outro, na noc¢ao original da alteridade: “a legitimidade do Estado e

de suas instituicbes é obtida a partir da relagdo com o Rosto de Outrem” 3"

- relagéo
que esmorece a existéncia de um Estado totalitario.

No reclame de uma reflexdo acerca da igualdade entre os humanos, do Outro
como incomparavel, da presenca do terceiro, Lévinas indaga pelo sentido da
responsabilidade entre os individuos; na dimensao de um existir plural: “a ordem de
justica dos individuos responsaveis uns pelos outros surge ndo para restabelecer
esta reciprocidade entre 0 eu e seu outro, mas por causa do terceiro que, ao lado

deste que me é um outro, é-lhe também um outro”. 3"

871 PAIVA, Marcio Antonio de. Justica e Transcendéncia na ética da alteridade de E. Lévinas. In: Il
Simpésio de Mostra de Pesquisas Integradas, 2004, Belo Horizonte. Anais... Belo Horizonte: Instituto
de Ciéncias Humanas, 2004, p.68.
872 PAIVA, Marcio Antdnio de. Justica e Transcendéncia na ética da alteridade de E. Lévinas. In: Il
Simpésio de Mostra de Pesquisas Integradas, 2004, Belo Horizonte. Anais... Belo Horizonte: Instituto
de Ciéncias Humanas, 2004, p.68.
S8 PAIVA, Marcio Antdnio de. Justica e Transcendéncia na ética da alteridade de E. Lévinas. In: ||
Simpésio de Mostra de Pesquisas Integradas, 2004, Belo Horizonte. Anais... Belo Horizonte: Instituto
de Ciéncias Humanas, 2004, p.68.
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Neste sentido, redimensiona-se a responsabilidade que se estreita com a
Justica. Tem-se uma responsabilidade infinita, no horizonte ultimo da Justica que se
tece na teia complexa da moderagédo da responsabilidade do Eu com o Outro e na
presenca do terceiro.

O terceiro estabelece uma relagéo entre o Outro e toda a humanidade; abre-
se com o terceiro a consciéncia para a humanizacdo, evidenciando uma
reivindicacdo da responsabilidade entre os humanos. E uma relagdo frente a frente

na qual o Eu transcende a prépria relacdo originaria da alteridade®™

, encontra-se
com o Outro, na possibilidade de indagar pela responsabilidade humana em que o
Eu transcende a si mesmo.

E, na égide da responsabilidade plural, o Eu se posiciona perante outrem e o
terceiro, sendo que o terceiro ndo retira a responsabilidade do Eu perante o Outro:
“0 sujeito encara o problema de ser responsavel por toda a humanidade, se vé
obrigado a distribuir sua responsabilidade entre muitos” *”°. A responsabilidade do
sujeito perante a humanidade o convoca a perquirir pelo terceiro como préximo a
outrem numa assimetria que partilha responsabilidade %’®. Trata-se do engajamento
de uma responsabilidade * triadica’ entre Eu, Outro e terceiro. E, neste engajar, a
Justica se apdia como responsabilidade em relagdo a outrem e como
reconhecimento do terceiro.

Por conseguinte, denota-se uma ambigUidade no sentido da nocéo de Justica

levinasiana, contudo, tal ambiglidade nao afasta o estreitamento entre a

responsabilidade e o terceiro: “a justica sempre deve ter como fundamento a relagcao

¢ PAIVA, Marcio Antonio de. Justica e Transcendéncia na ética da alteridade de E. Lévinas. In: Il
Simpésio de Mostra de Pesquisas Integradas, 2004, Belo Horizonte. Anais... Belo Horizonte: Instituto
de Ciéncias Humanas, 2004, p.69.

%5 PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da
alteridade de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertagdo (Mestrado em Direito)-Pontificia
Universidade Catélica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p. 73.

876 PIVATTO, Pergentino Stefano. Responsabilidade e Justica em Lévinas. Porto Alegre: Veritas,
v.46, n 2, jun. de 2001, p. 226.
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fundamental entre Eu e outrem. A responsabilidade ndo pode sofrer abalo em sua

» 377 Mediante o

estrutura fundamental a partir do reconhecimento do terceiro
terceiro, a subjetividade do sujeito ndo se vé apenas confrontada com outrem, mas
com todos os outros, pois 0 que se passa entre outrem e mim diz respeito a todos.>”®

Assim, é na trama da subjetividade acolhedora de outrem fundada no desejo
que se dimensiona a responsabilidade na diacronia, no veio da Justica - Justica

delineada por uma linguagem nao pautada no poder, mas na resisténcia ética do

poder.

3 Da (des) responsabilizacao juridica da filiacao para uma responsabilidade ética da

filialidade: exterioridade como alteridade incondicional.

Através da subjetividade ética da pluralidade humana, € que intentamos
pensar em qual serd o pressuposto da (des) responsabilizacéo juridica da filiagcao
para uma responsabilidade ética e circunscrita na Justica. Com a entrada do
Terceiro na relagcdo préxima do Eu e do tu € que buscamos posicionar o Direito
como instancia cabivel de uma relagao nao violenta da filialidade.

Deve-se, como premissa, entender o Direito como instancia possivel de uma
estrutura fundamental de responsabilidade, entendido como compromisso ético e
ndao sob o manto de uma ordem que dita poder, que enuncia uma (des)

responsabilidade. Deve-se entender o Direito como instancia humana ou ndo havera

87 PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da
alteridade de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertagdo (Mestrado em Direito)-Pontificia
Universidade Catélica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p. 77.

%78 BUZIANI, Geraldo Dias. Subjetividade e alteridade em Emmanuel Lévinas. In: Provocagdes:
Ensaios Filoséficos. Mariana: Dom Vigoso, 2004. p . 469.
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como entendé-lo de forma alguma, ndo havendo como derribar a feicdo de uma
instancia de poder.

Para que o Direito se torne um instrumento de realizagdo humana, de uma
alteridade infinita que ultrapasse as condicdes da razdo °”°, faz-se necessario
entendé-lo ndo como instancia que atenda aos proclames individuais: seja atender
somente aos interesses dos filhos ou aos interesses dos pais; ndo pode ser
entendido como mecanismo de poder tendente a estreitar os vinculos
materno/paterno sob o0 manto de uma linguagem juridica concernente a retirar ou
transferir responsabilidades.

E urgente o reclame de um Direito redimensionado no fundamento de uma
linguagem metafisica do Desejo, erigida na concepcdo de uma subjetividade
acolhedora do Outro e nao tendente a ressaltar uma relagdo de dominio e posse. E
€ preciso pensar a responsabilidade na filialidade ndo como uma exigéncia juridica,
uma obrigacao juridica que, sob a pena de uma néo observancia, terd a imposicao
de uma coercdo; € necessaria uma responsabilidade como resisténcia ética
proclamada no Rosto de Outrem, de todo o filho como Outro.

No ambito da linguagem juridica, tem-se a legislagdo constitucional que visa
escamotear a discriminagéo filiatoria. As relagdes juridicas da filiacao atravessaram
diversas formagdes sociais, que resultaram na desigualdade de tratamento®®. Os
filhos foram por muitas vezes discriminados, sendo categorizados por status natural,
legitimo, ilegitimo e adotivo, além daqueles filhos ndo reconhecidos pelo pai, por ndo

serem concebidos na constancia do casamento.

%9 PIMENTA, Leonardo Goulart. A Justica como fundamento da verdade na filosofia da
alteridade de Emmanuel Lévinas. 2003.115f. Dissertacdo (Mestrado em Direito)- Pontificia
Universidade Catélica de Minas Gerais, Belo Horizonte, p. 87.

%0 QUEIROZ, Juliane Fernandes. Paternidade: aspectos juridicos e técnicas de inseminacéo
artificial. Doutrina e Legislacao. Belo Horizonte: Del Rey, 2001.
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Por conseguinte, a filiagdo aponta, em sua travessia pela histéria, o evidente
afastamento do outro do convivio com o préximo. Sob o liame social, filhos foram
renegados, evocando o egoismo do Eu. Atualmente, a rejeicdo do pai pelo filho
também esta presente, diante das constantes acdes de investigacdo de paternidade
que aportam nas Varas de Familias. %'

Torna-se imperioso, para uma existéncia da responsabilidade juridica, o

reconhecimento paterno, acrescida de uma determinacéao judicial para que a filiacao

possa se estabelecer:

A filiagdo, a principio, é unilateral, pois o vinculo sé sera estabelecido entre
mée e filho, necessitando-se, para completar a cadeia, do estabelecimento
da filiagdo em relagdo ao pai, o qual podera ser realizado voluntaria ou
judicialmente.®®*

A responsabilidade juridica, no nosso ordenamento juridico, insere-se do

33 0 poder familiar®®* vem estabelecer

poder familiar existente em nossa legislacao
que as figuras paterna e materna possuam o dever/direito de exercicio em relagao
ao filho, sendo assegurada a igualdade de tratamento no ambito familiar. Entende-se
que “o poder familiar seria um conjunto de direitos e deveres referentes a pessoa e

ao patriménio do menor ndo emancipado,a que os pais estao atrelados.”*®

%' SA, Maria de Fatima Freire de; Teixeira, Ana Carolina Brochado. Filiagdo e Biotecnologia. Belo

Horizonte: Mandamentos, 2005, p.60.

%2 QUEIROZ, Juliane Fernandes. Paternidade: aspectos juridicos e técnicas de inseminacéo
artificial. Doutrina e Legislacao. Belo Horizonte: Del Rey, 2001 p.39.

%% BRASIL. Constituicdo Federal, Codigo Civil, Cédigo de Processo Civil. Organizador Yussef
Said Cahali.52. ed. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2003, p. 486.

%84 A expressao patrio poder foi modificada pelo novo Cédigo Civil Brasileiro, Lei n® 10.406/2002, pela
expressao poder familiar. Tal mudanga teve como objetivo, segundo Elias, retirar a figura do pater do
Direito Romano que ainda permaneceu enraizada no Direito moderno, no qual somente a figura
paterna detinha o poder absoluto sobre a familia. Para os romanos o patrio poder representava aos
seus titulares um poder absoluto, inclusive de morte e vida sobre os filhos. Tratava-se de um poder
praticamente ilimitado, cujo objetivo visava fortalecer a autoridade paterna para consolidar a familia
romana. ELIAS, Roberto Jodo. Patrio Poder. Guarda dos Filhos e Direito de Visita. Sdo Paulo:
Saraiva, 1999.

%5 TEIXEIRA, Ana Carolina Brochado. Familia, Guarda e Autoridade Parental. Rio de Janeiro:
Renovar, 2005, p.95.
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Portanto, o poder familiar € definido como um instituto corroborado de direitos
e obrigacdes que correspondem aos pais, sobre a pessoa e o0s bens do filho, cuja
finalidade deve ser afeta a protegdo e a formacgao integral da prole. Os pais sdo os
maiores responsaveis pela formacao e protecao dos filhos, revelando o instituto do
poder familiar como instrumento de garantia dos direitos fundamentais, notadamente
a saude, a vida, a alimentagdo, a educacdo, garantias proclamadas no texto
constitucional e na legislagao especial.

Sustenta-se que o poder familiar € um “poder juridico” consistente na tomada
de competéncia atribuida pelo Estado, aos pais, detentores do poder familiar 3%
Com a finalidade de proteger os filhos na égide da autonomia dos pais, 0 Estado
interfere no ambito privado - familiar- para estabelecer os comandos normativos
essenciais que engendram a responsabilidade dos pais. A linguagem normativa
constrdi tal responsabilidade em relagéo aos filhos.

Encontra-se, na vertente do poder familiar, a responsabilizacdo juridica
concernente a um contexto construido pelo Direito, numa tomada de
responsabilidade que enveredou pela linguagem normativa. Nesta, consta a
responsabilizagdo juridica tais como na Adocdo e na Guarda. Na adog&o, apos o
trénsito e julgado da sentenca, os pais investem-se dos mesmos direitos e deveres
sobre os filhos, ndo havendo qualquer distincdo entre pais adotivos e pais

biolégicos.%®’

%% TEIXEIRA, Ana Carolina Brochado. Familia, Guarda e Autoridade Parental. Rio de Janeiro:
Renovar, 2005, p.97.

%7 Uma das possibilidades trazidas pela legislagdo para a extingdo do poder familiar é pela adogéo
em relagdo aos pais biolégicos, isto é, com o vinculo da adogao os genitores bioldgicos ndo mais
poderao restabelecer o poder familiar, garantido que a adogao atribui a crianga a condicéo de filho. E
como filho os ‘novos pais’ terdo responsabilidade sobre a crianga, a adotanda. Esta nota tem o
condao de esclarecer o artigo 1635 inciso 1V do CC, que prolata a extingdo do poder familiar com a
adogao, ressaltando que o adotando sera filho, sem qualquer predicagao de biolégico ou nado. Insere-
se tdo somente da responsabilidade trazida no poder familiar.
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Concernente a Guarda tem a obrigagédo, o guardido, de prestar “assisténcia
material, moral e educacional a crianga ou adolescente, conferindo ao seu detentor o
direito de opor-se a terceiro, inclusive aos pais.” *® A guarda tem o conddo de
regularizar a existéncia de uma “posse de fato”, atribuindo ao seu detentor a
observancia do proclame legal. %%

A guarda é uma situacao nao equiparada ao poder familiar, uma vez que os
pais sdo detentores deste®°. Em tal caso, a responsabilidade corresponde a certos
direitos e deveres concebidos ao guardido.

Envereda-se também, na responsabilidade dos pais, uma imposicao de
obrigacéo precipua concernente a educar e criar os filhos. Ela também subentende
que os pais respondem pelos atos praticados pelos filhos menores, tais como no
caso de ressarcir patriménio alheio do bem sacrificado por seus filhos.

Tem-se, no primado da responsabilidade juridica, legislagdes e atos juridicos
com o condao de garantir o cumprimento da obrigagdo dos pais em relagdo aos
filhos.

Em caso de os pais renegarem tal responsabilidade, a linguagem juridica
impde uma (des) responsabilizacdo, tal como ocorre na destituicdo do poder familiar.
A destituicdo do poder familiar constituira da retirada de direitos e deveres dos pais
sobre os filhos, medida grave imposta aos primeiros, que perdem sua autoridade e
direitos sobre o filho. 3%

A perda do poder familiar sera decretada por ato judicial, que cabe em casos

de: castigo imoderado dos pais sobre o filho, filho em abandono; pratica dos pais de

%% BRASIL. Constitui¢do Federal, Codigo Civil, Cédigo de Processo Civil. Organizador Yussef
Said Cahali.52. ed. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2003, p. 486 e p. 1156.

389 FIUZA, César. Direito Civil: curso completo. 62. ed.Belo Horizonte: Del Rey, 2003, p.841.

390 FIUZA, César. Direito Civil: curso completo. 62. ed.Belo Horizonte: Del Rey, 2003, p.842.

%1 BEGALLI, Paulo Antonio. Responsabilidade civil dos pais por atos dos filhos menores. Rio de
Janeiro: Forense, 2005, p. 88.

%92 COMEL, Denise Damo. Do Poder Familiar. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2003, p. 283.
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atos contrarios a moral, bem como a incidéncia reiterada do abuso de autoridade.
Tal medida existe para resguardar os interesses do filho. 3%

Neste sentido, é evidente que a (des) responsabiliza¢ao juridica atinge - sob o
ponto de vista legislativo - um carater regulador afeto ao ambito afetivo, educacional,
concernente a privar as funcbes maternas e paternas advindas do descumprimento
dos deveres e obrigacdes em relacao a seus procedentes.

Tem-se, no ambito, uma responsabilidade engendrada simultaneamente no
instituto do poder familiar, bem como uma retirada da mesma responsabilidade na
destituicdo desse poder. A retirada da responsabilidade traduz-se na desobrigagcao
dos pais sobre os filhos, qual seja: ndo mais serdo responsaveis pelo
desenvolvimento psiquico deles, sua formagéao intelectual e moral, a assisténcia
material, sendo ainda esquivados dos vinculos de afeto.

Neste sentido os filhos, sob a égide juridica, tornam-se alvos de uma
responsabilidade precaria, transitoria: a responsabilidade podera ou ndo ser retirada,
na dependéncia de uma decisdo judicial, afastando qualquer comprometimento
materno ou paterno. A responsabilidade juridica, desprovida assim de uma exigéncia
ética, nos leva a inferir que a responsabilidade € erigida na liberdade dos pais, na
delegacéao da responsabilidade para outro.

A liberdade dos pais consiste nos atos que levam a abandonar, agredir os
filhos, perpetrando agressoes fisicas e psiquicas, no dominio de uma autoridade,
numa relacao de poder. Na delegacédo da responsabilidade constata-se, na via de
uma decisao judicial, através da sentenca que decreta a perda do poder familiar, a
delegacdo da responsabilidade para outro: o Estado retira dos pais a

responsabilidade sobre os filhos, desobrigando-os de quaisquer deveres e direitos,

%9 COMEL, Denise Damo. Do Poder Familiar. Sao Paulo: Revista dos Tribunais, 2003.p. 284.
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extirpa a relacdo materna ou paterna, na perspectiva de uma linguagem destituida
de uma subjetividade constituida em relagao com Outro.

O Direito, ao retirar a responsabilidade materna ou paterna, ndo realiza a
Justica quando se posiciona como instancia de manutengédo da ordem, atendendo a
liberdade dos pais quando decidem a ndo mais se responsabilizarem pelo filho. Nao
cabe como gesto ético, como bondade, uma responsabilidade substituivel, que o Eu
delega ao Outro, sob a recusa de um encargo que emana da dignidade do Outro.
Enquanto o Direito se pautar numa responsabilidade permissiva de delegacao, de
recusa a uma obediéncia ditada pela ordem do Rosto, ele persistira como relacéo de
poder.

Em contrapartida, o Direito, na égide de uma linguagem acolhedora de
outrem, na escuta da suplica do Rosto, na intriga da alteridade, prevalecera como
estrutura fundamental da responsabilidade. O Direito, entendido como a presencga do
Terceiro, a obstaculizar a violéncia materna ou paterna, promovera um gesto ético
que pde em questédo a liberdade dos pais: “a moral comega, exatamente, quando a
liberdade, ao invés de justificar-se por si propria, sente-se arbitraria e violenta. No
acolhimento de outrem, o exercicio da minha liberdade é posto em questdo” **.
Quando os pais se subordinam diante do filho (outrem) colocam ambos a liberdade
em questao, na infinicdo do desejo de acolher.

O acolhimento ser4d o comego de uma consciéncia moral que esbarra na
alteridade dos pais: “A entrada do outro desperta para a originalidade da consciéncia
moral e para a sua propria anterioridade, pois a consciéncia moral é o

reconhecimento do privilégio da exterioridade, da anterioridade e da exceléncia”*®.

%% NODARI, Paulo César. O Rosto como apelo a responsabilidade e a justica em Lévinas. Belo
Horizonte: Sintese, v.29, n 94, 2002, p. 203.
%9 NODARI, Paulo César. O Rosto como apelo a responsabilidade e a justica em Lévinas. Belo
Horizonte: Sintese, v.29, n 94, 2002, p. 204.
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Os pais, ao reconhecerem o filho como Outro, serdo responsaveis por ele, ndo pela
existéncia de uma responsabilidade juridica: o Direito ndo ir4 obrigar ou desobrigar a
responsabilidade materna/paterna, ndo cabera aos pais escolherem aceita-la ou
rejeita-la, mas reconhecer a responsabilidade como gesto ético.

A instancia do Direito sera ética, humana, no sentido de promover um
reconhecimento dos pais diante do filho como resisténcia ética, como Rosto que nao

podem recusar a acolher, na linguagem fundada no desejo:

A relag3o ética com outro € linguagem, é rosto, é face a face, em suma, nao
é tematizar o outro no meu mundo, mas no egoismo de meu comunicar-me,
compartilhar meu mundo com o outro. Linguagem é doagdo e doagdo é
primeiro gesto ético. *%

Na linguagem do Rosto, no gesto ético, o Direito ndo tera uma racionalidade
procedimental que dita codigos, normas, responsabilidade: “ndo basta a neutralidade
fria de um sistema, de um cddigo ou de um tribunal que considera os outros como
entidades na abstracdo” **’. Para que o Direito ndo seja uma relacdo de poder,
impde-se que ele venha a estabelecer uma proximidade entre o Eu, o QOutro e o
terceiro.

Na abertura de uma consciéncia moral universal, a responsabilidade na
filialidade sera uma das possibilidades da alteridade incondicional. Assim, a Justica
nao correspondera a uma legalidade que equaciona uma harmonia na relagao de
poder entre os pais e o filho; ndo sera ainda, uma justificagdo para atender os
proclames individuais dos pais ou dos filhos, uma vez que na relagao diacrénica, no
frente a frente, o pai reconhece o filho como outro e o filho também reconhece os

pais como diversos dele.

%% COSTA, Marcio Luis. Lévinas: uma introducéo. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2000, p. 140.
%7 PIVATTO, Pergentino Stefano. Responsabilidade e Justica em Lévinas. Porto Alegre: Veritas,
v.46, n 2, jun. de 2001, p. 230.
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Por conseguinte, a Justica se esvai de uma nogéo cingida numa racionalidade

procedimental para fundar-se numa subjetividade acolhedora do rosto:

A justica racional fica restrita aos processos e ndo pode igualar a bondade
que a chama e anima. Mas, surgida dos recursos infinitos do eu singular, a
bondade, ao responder sem razées e sem reservas ao apelo do rosto, sabe

encontrar sendas para ir a este rosto que sofre. 398

Neste sentido, a relacdo diacrénica da fecundidade revela-se, com a
presenca do terceiro, na saida de um Eu manifestado sem o ditame de cddigos,
revela-se na bondade que é a prépria transcendéncia: a transcendéncia como
bondade produz-se no pluralismo, sendo que a unidade da pluralidade é a paz. A
paz se estabelece no encontro do Eu com o Outro, no tempo infinito, na
fecundidade®® .

Na pluralidade humana a justica se torna possivel no continuo encontro
assimetrico: “justica, entdo, € a continua corregdo da assimetria. Estara unida ao
face a face. Ndo é burocracia, administracdo, calculo. Deixar-se-a questionar,

interrogar, julgar incessantemente pelo rosto do outro”. *®

%8 | EVINAS, Emmanuel. Entre Nos. Ensaios sobre a alteridade. Tradugdo de Pergentino Stefano
Pivatto (Coord). 22 ed. Petropolis: Vozes, 2005, p.295.

%99 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur I’ extériorité. La Haye: Nijhof, 1965, p.286.

% NODARI, Paulo César. O Rosto como apelo a responsabilidade e a justica em Lévinas. Belo
Horizonte: Sintese, v.29, n 94, 2002, p. 217.
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CONCLUSAO

A presente pesquisa procura concentrar-se em uma tarefa filoséfica reflexiva
acerca da alteridade como fundamento da Justica na filialidade.

No seu ambito introdutério, pergunta-se: Como tera a responsabilidade um
conteudo ético fundado na alteridade? Para encontrar respostas, o filésofo
Emmanuel Lévinas nos oportuniza pensar em como € engendrado o sentido da
responsabilidade. A exigéncia de se pensar o sentido da responsabilidade implica a
ruptura de uma subjetividade moderna de um Eu visto como poder. E necesséario
enunciar uma nova forma do /logos, uma responsabilidade na abertura ética, fundada
numa relagdo que transcenda qualquer racionalidade que comporte uma objetivacao
do Outro pelo Mesmo.

Abandonar uma consciéncia circunscrita na unidade do eu penso, afastar a
estrutura ontologica do Ser e sair da égide da totalidade, resulta em instaurar uma
fonte originaria da alteridade, do acolhimento de Outrem. E tal fonte tem, como
fundamento, a perspectiva do infinito.

O infinito, na filosofia levinasiana, abre-se para a exterioridade, a
transcendéncia. O Infinito, enquanto exterioridade, possibilita a esséncia do discurso
no qual o Eu se depara com o transcendente e ndo pode engloba-lo.

Na égide da exterioridade absoluta, na dimensé&o ética, o filho ndo sera objeto
de necessidade dos pais, ndo sera englobado: o filho transcende a instancia de um
tempo que assuma a existéncia de dominio e posse, o filho como Outro passa a
constituir presenca inapreensivel de um tempo posicionando o Eu a assumir o Outro.

E a presenca do Outro, cuja visitacdo traca o marco da alteridade.
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Neste sentido, a transcendéncia como gesto ético fundada no infinito,
possibilita a gestagdo de uma responsabilidade, ndo na via da necessidade, mas na
do desejo. A necessidade se engendra de formas, no enraizamento de um Eu
centrado em si e ndo no evocar de Outrem.

Por sua vez, o desejo nao gera totalidade, ndo destréi a alteridade do Outro e
atrela-se a uma subjetividade como acolhedora de Outrem. O filho como Outro € um
evento que irrompe a propriedade e dominio exercido pelos pais sobre ele. E um
rosto que sustenta o infinito consistente na responsabilidade para com o meu
proximo.

E a abertura das possibilidades de conferir a responsabilidade pelo Outro,
independentemente de um comando legal ou natural. Funda-se numa linguagem, na
fecundidade ética: a responsabilidade ndo é tracada na linguagem normativo-
juridica, nem se perfaz numa obrigacao juridica, mas na alteridade. Com a nog¢éao da
alteridade fundada na responsabilidade acolhedora de outrem, ndo se tem uma
imposi¢ao ética de uma obrigagao juridica, ndo ha que se justificar a existéncia de
um Direito concernente apenas a ditar normas juridicas para estabelecer a
obrigacao dos pais para com os filhos.

Alteridade que considera o Outro como fonte originaria da ética tem, como
Unico mandamento, o revelado pelo Rosto, através do reconhecimento do Outro
como diverso do Eu. E, ao reconhecer o filho como Outro, ndo como propriedade e
objeto de necessidade dos pais, a nogao de Justica sobreleva numa relagao
interpessoal entre o Eu e o Outro.

No cenario hodierno, enunciado em meio a tantos abandonos, rejeicdes e
egoismo, nao existem justificagbes racionais sob a égide da alteridade, para

convalidar uma deciséo judicial que mantenha ou retire uma responsabilidade. A
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responsabilidade pelo filho ndo se enlaga no enraizamento de um comando
normativo concernente a obrigar ou desobrigar: ndo sdo as normas aplicadas do
Direito que irdo tracar uma responsabilidade e nem promover uma (des)
responsabilidade, conquanto no primado do Outro a Etica e o Direito sejam co-
originarios.
E na premissa do Outro que Etica e Direito sdo inseparaveis, Justica e
responsabilidade, estreitadas. Nesta premissa, o Direito tem o dever de se
responsabilizar pelo préximo, € o Outro quem comanda a minha responsabilidade.
Tem-se que pensar o Direito como humano ou ndo sera possivel compreendé-lo de
maneira nenhuma, por mais que nos esforcemos.

Enquanto a responsabilidade permanecer compreendida no ditame legal,
como relagdo de poder engendrado no comando de uma obrigagcado juridica e
afastando o reconhecimento do absolutamente Outro, ndo ha como prevalecer a
responsabilidade no primado da alteridade incondicional. A alteridade levinasiana
nao visa justificar o Direito sob o0 manto de uma racionalidade procedimental, mas na
auséncia de significacao do Rosto.

Neste sentido, a alteridade entreabre-se para uma exterioridade absoluta: O
Eu reconhece o Outro como radicalmente Outro; Outro como condigéo indelével da
Justica. A alteridade como fundamento da Justica consiste no reconhecimento
absoluto da alteridade de outrem. E acolher todo filho - acolhimento incondicional -
abarcando negros, brancos, pobres, ricos, doentes ou sadios, reconhecendo, enfim,
o diverso.

)l

E no constante abarcar do mistério do Outro que se diluem - na existéncia

s

plural em que consiste a Etica - responsabilidade e Justica inseparaveis. E o

constante colocar-se no lugar do outro, na pele do outro, ndo sob os prototipos da
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biologia advindos da leitura de um DNA genético - mas ético - que a filialidade
encontra a fecundidade na infinicdo de outrem. E no constante acolhimento néo
provido de uma deciséo heroica, altruista ou egoista, que cinge a responsabilidade.
E a fraternidade na prépria relagdo com o rosto em que se realiza a eleicdo e a
igualdade, que se revela uma responsabilidade desmedida do reconhecimento do
filho, solidario com todos os outros, numa ordem social que tece um dialogo com o
terceiro. E na subjetividade constitutiva da bondade que se imobiliza o poder.

Na imobilizacdo do poder, é possivel um Direito que nao é poder, um Direito
como instrumento humano, sitiado por uma verdade ndo como obra minha, mas na
presenca de Outrem. A verdade aqui tem os vinculos na perspectiva do infinito
aberto a transcendéncia do Outro. A responsabilidade n&do tem mais sentido num
pensamento absoluto, numa consciéncia de si que tudo domina. Todavia envereda-
se na descoberta do Outro, na exterioridade da esséncia do discurso que rompe 0
primado do Mesmo, funda-se na alteridade, no acolhimento de uma relagdo do face

a face.
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