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Muitos se preocupam em mudar a sociedade, e a maioria se esquece de
mudar O Ser Humano. Se as teorias desmoronam diante de nossos olhos
neste final de século, é porque temos insistentemente autuado sobre as
coisas, as instituicdes e as pessoas que nos cercam, mas ndo trabalhamos
n6s mesmos, e nem temos dado oportunidade, na faria da busca pelo
progresso material, que cada pessoa possa se descobrir como tal, com toda
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RESUMO

Tem-se questionado como a religido hegemonica impde um padrdo sexual especifico e por
consequéncia delimita a liberdade de quaisquer variacbes de desejo e prazer corporais.
Todavia, ndo se leva em consideracdo que a imposicéo de determinado comportamento sexual
é igualmente uma espécie de violacdo a liberdade religiosa e a outras perspectivas de fe,
como, por exemplo, a Teologia Queer. O que se fara neste trabalho € um estudo dos direitos
humanos a luz dessa nova proposta de Teologia, nascida como uma necessidade de se
proteger o direito a expressdo da fé, mediante a superacdo da heteronormatividade, hd muito
imposta pelas muralhas sexuais da religido cristd, especialmente no Brasil. Nesse escopo, 0
que se propde é a exposicdo da construcdo da heteronormatividade a partir da imposic¢éo do
cristianismo, no quadro fatico da colonizacdo (invasdo) religiosa sofrida pelo pais. A
altercacdo se da, rumo a integracdo entre o Estado nacional brasileiro e o Sistema
Interamericano de Protecdo aos Direitos Humanos, que atua na vanguarda dos direitos
LGBTIs (Léshicas, Gays, Bissexuais, Transexuais, Transgéneros e Intersexuais). Assim, 0S
instrumentos do direito interamericano, de protecdo a liberdade religiosa e a liberdade sexual
sdo capazes de resguardar o direito a ser queer e a professar sua fé com liberdade,
incondicionada a orientacdo sexual e ao género do individuo. Por fim, a proposta do presente
trabalho € discutir questdes que envolvem a introjecdo da heteronormatividade originaria da
religido cristd, bem como a sua contribuicdo para os direitos humanos, numa tentativa de
ressignificar a sexualidade e o género, com vistas a permitir o usufruto da liberdade religiosa,

cuja proposta s6 pode se dar pela Teologia Queer.

Palavras-chave: Direitos humanos. Sistema Interamericano de Direitos Humanos. Religido.

Heteronormatividade. Teologia Queer.



ABSTRACT

Currently there has been a debate on how the hegemonic religion imposes a specific sexual
standard and consequently limits the freedom of any variations of desire and bodily pleasure.
However, it does not take into account that the imposition of a given sexual behavior is
similarly, a kind of violation of religious freedom and other faith perspectives as, for example,
the Queer Theology. This work aims at bringing a study of human rights regarding this new
proposal of Theology, born as a need to protect the right to expression of faith by overcoming
the heteronormativity, long imposed by sexual barriers of the Christian religion, especially in
Brazil. Then, the proposal is the exhibition of the construction of heteronormativity from the
imposition of Christianism, in the factual context of religious colonization (invasion) suffered
by the country. The argument arises for the integration between the Brazilian state and the
Inter-American System for the Protection of the Human Rights, which goes on the frontline of
the LGBTIs rights (Lesbian, Gay, Bisexual, Transsexual, Transgender and Intersex). Thus, the
mechanisms of the inter-American law to protect religious and sexual freedom are able to
protect the right to be queer and to freely profess faith, not being conditioned by the
individual’s gender and sexual orientation. Finally, this paper aims at discussing issues
surrounding the internalization of the heteronormativity coined in the Christian religion, as
well as its contribution to human rights in an attempt to give new meaning to sexuality and
gender in order to allow the delight of religious freedom, whose proposal can only be possible

by the Queer Theology.

Keywords: Human Rights. Inter-American human rights system. Religion. Heteronormativity.

Queer theology.
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1 INTRODUCAO

Ao final da Segunda Grande Guerra, em 1945, a Sociedade Internacional constatou os
graves efeitos das atrocidades cometidas pelos regimes autoritarios e fascistas nesse periodo.
Em face dessas constatacdes, deliberou-se que o ordenamento juridico dentro dos Estados
fosse repensado a partir de uma perspectiva internacional de modo que os individuos fossem
salvaguardados em seus direitos mais fundamentais para que violagdes experimentadas por
ditaduras militares ndo voltassem a acontecer.

A partir desse momento, foram criados varios instrumentos normativos e tribunais
internacionais universais e regionais com o objetivo de que a efetivacdo dos Direitos
Humanos dentro dos Estados fosse monitorada e o seu descumprimento sancionado, de
acordo com a jurisdicdo competente. Dentre 0s sistemas regionais, 0 sistema interamericano é
0 que rege a América Latina e as relagdes entre seus Estados e os individuos neles inseridos.

A congruéncia das normas internacionais e nacionais majorou, sistematicamente, a
inter-relacdo e a complexidade das relagcbes humanas entre os individuos, e entre estes e 0
Estado, em decorréncia da maior necessidade de integracdo entre eles, nas suas relacdes
internas e internacionais. Tal fator fez com que as normas juridicas de direitos humanos, em
poder do Estado, fossem elementos essenciais para a construgdo de um novo modelo de
governanca publica, mais pautada na prote¢do do individuo e ndo s6 de um interesse comum
da coletividade, como alguns dogmas religiosos, por exemplo.

Nos ultimos tempos, as sociedades, especialmente o Brasil, experimentaram um
processo de redemocratizacdo, que os forcou a efetivar, dentro de seus territérios, um rol
maximo de direitos humanos, em cumprimento a obrigacdo internacional assumida, com o
fim de preservar a paz entre 0s governos e 0s seus governados. Mas, nem sempre todas as
normas internacionais de direitos humanos sdo internalizadas, e quando o sdo, ndo sdo
respeitadas - caso evidente do que ocorre no Brasil nos tltimos anos.

Um dos grandes conflitos gerados a partir dessa dita complexidade, trazida,
notoriamente, pela conscientizacdo politica e juridica, a partir da internalizacdo das normas de
direitos humanos, foi o conflito ascendido pela diversidade sexual e de género diante das
instituicbes religiosas cristds no Brasil, que, até entdo, emudeciam as relagdes sexuais
“despadronizadas”, engendrando-as ao modelo heterossexual imposto. O Brasil, pais
eminentemente cristdo e nada laico, tem sido palco de inumeros conflitos de ordem

ideoldgica, que colocaram em lados opostos duas importantes liberdades internacionalmente
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garantidas: a liberdade religiosa e a liberdade de orientagdo sexual e de género. De acordo
com a teoria da indivisibilidade dos Direitos Humanos, predominantemente defendida pelo
atual Juiz da Corte Internacional de justica, Antdnio Augusto Cancado Trindade (1997),
deveria haver dentro do Estado protecdo efetiva e igualitaria a todo e qualquer direito
considerado humano ou fundamental.

Essa indivisibilidade ndo encontra espago quando se trata do tema “religido crista”
versus “(homo) sexualidade”. Ambas as liberdades, que deveriam ser resguardadas
simultaneamente, colidem politica, juridica e ideologicamente: a liberdade de religido tem
favorecido o surgimento de discursos e comportamentos que violam sistematicamente a
liberdade de orientacdo sexual e identidade de género livre, vez que ao cristianismo cabe a
formatacdo da heteronormatividade e a populacdo de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Transexuais
e Intersexuais (LGBTI), comprovar a fragilidade desse discurso religioso. Na esteia da
mencionada indivisibilidade dos direitos humanos, os “novos direitos”, mesmo que surgidos
posteriormente a outros ja pré-estabelecidos, devem ser garantidos de forma sistémica, em
igualdade de condicdes, de modo que a protecdo de um ndo implique na violagcdo de outros
direitos (também fundamentais).

O meta principio da “dignidade humana da pessoa humana”, que circula todo o
aparato de direitos humanos, perpassa, tanto o direito a liberdade de expressao, consciéncia e
religiosidade, quanto o direito a livre orientacdo sexual e a identidade de género. Assim como
o direito a liberdade de consciéncia e liberdade religiosa, o direito a livre orientacdo sexual e
identidade de género, também é consagrado pelos instrumentos internacionais de protecdo aos
direitos humanos, devendo ambos se integrar com objetivo Unico de resguardar a liberdade
humana em sua mais alta experimentacdo. E nesse contexto que se verifica a formacéo de
uma nova identidade do sujeito constitucional, digno de protecdo também internacional, com
0 estabelecimento de parametros de igual respeito e consideracdo a todos 0s que buscam a
mesma protecdo dentro de seus Estados, especialmente em direitos humanos.

E sabido que, no Brasil e em alguns paises da América Latina, a liberdade de
expressar a religido traz, subsidiada por seus dogmas cristdos, certo desconforto as relacdes
homossexuais, transexuais e a toda forma de expressao de género que apregoe a liberdade de
escolha de desejo sexual e afetivo. No mesmo compasso, as relagdes homoafetivas, por
consequéncia, geram o mesmo desconforto aos cristdos que acreditam existir somente uma
forma de desejo sexual - masculino pelo feminino e vice-versa. Esse desconforto matuo tem
incentivado inumeras dissonancias e conflitos de normas de direitos humanos na busca pela

preponderéncia de uma liberdade em detrimento da outra.
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Entretanto, a comprovada tentativa de preponderancia desmedida de uma liberdade
sobre a outra, sem justificativa prevista em lei, ndo pode ser tolerada em hipdtese alguma.
Quando um Estado comprometido juridicamente com as normas internacionais de direitos
humanos, percebe uma esteia conflitiva entre direitos fundamentais, aparentemente opostos, €
preciso que ele faga uma intervencdo imediata, para que haja o restabelecimento da paz social.
O Estado é obrigado, pelas normas internacionais, a adequar o seu sistema juridico interno de
modo a coibir confrontos ideoldgicos que podem terminar em tragédias, e a garantir
integralmente o exercicio dos direitos humanos dentro de seu territorio. Ndo € o que ocorre no
Brasil, que permite lacunas em seu direito interno no concernente aos direitos da populagéo
LGBTI, perpetuando o campo de discriminagdo e preconceito que lhes séo perpetradas
especialmente pelos grupos religiosos cristaos.

A partir desse novo panorama e do avanco da luta por respeito, pela dignidade da
pessoa humana e por igualdade sexual e matrimonial, a religido foi tida como a grande matriz
violadora dos direitos humanos relacionados a diversidade sexual e de género. De posse da
premissa fundamental de que foi na religido judaico-crista, que permeia a historia e a cultura
da sociedade contemporanea, notadamente a brasileira, que se deu a incontestavel origem do
pensamento heteronormativo, imposto as relagbes politicas, sociais, familiares e
principalmente sexuais, e da proposicdo de que o caminho de cerceamento da liberdade
religiosa seria um caminho de reafirmacdo da discriminacdo, foi preciso buscar um novo
método que conseguisse, pelo menos, repensar o modelo binario de sexualidade, numa
perspectiva preferencialmente teoldgica, ja que foi dela a matriz normalizadora do modelo
sexual da atualidade.

Pelo oposto e a contra senso da marcha a favor da defraudacéo definitiva da religido
no Brasil, contrariando essa oposicdo aparente, o presente trabalho vem requerer a
manutencdo da religido, bem como da forma livre de expressa-la, mas com um novo formato
dado pela Teologia em comum acordo com a Teoria Queer, disseminando uma nova proposta
de expressao religiosa, que permite a liberdade de sexo e género e ainda garante a liberdade
religiosa, sem que uma deva necessariamente ser extinta, para que a outra possa existir.

As sexualidades ndo podem ser determinadas biologicamente, mas devem ser
refletidas politicamente. Por isso, torna-se fundamental dissociar os argumentos conclusivos
da religido cristd na determinacdo da heterossexualidade, das teologias sexuais, que surgem
como uma forma de repensar esta imposi¢do binaria — masculino e feminino — pautada na
construcdo cultural-historico-religiosa, que foi fundamental ao desenvolvimento da

sacralizacdo dos corpos e brutal em ignorar o desejo. A Teologia Queer vem contestar a
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heterossexualidade como Unico fundamento epistemoldgico valido para a igreja cristd e
considerar novas reflexdes teoldgicas, a partir da compreensao dos sujeitos marginalizados de
fora dela e, principalmente, dos sujeitos cristdos de dentro dela.

Esse novo paradigma teoldgico-religioso-filosdfico poderd permear a juridicidade
dentro dos Estados, no concernente a protecao sistematica dos direitos humanos, garantindo,
de forma efetiva, a liberdade religiosa sob novo formato ideoldgico sobre a sexualidade ndo
fixada e a liberdade de orientacdo sexual e de género livre para exercer a sua religiosidade
sem a vigilancia heteronormativa.

Nesse sentido, a proposta Queer, em campo teoldgico, aparece como uma espécie de
instrumento de paz numa era histérica de contraposicdo entre religiosidade e direitos

humanos, mostrando que esses dois discursos, em sua natureza, sdo indissociaveis.
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2 O PAPEL DA RELIGIAO CRISTA NO CONTEUDO AXIOLOGICO DO DIREITO

2.1 A interferéncia da moral judaico-cristd no direito ocidental, como fundamento dos

direitos humanos

Ah, moncher, para quem esta s6, sem aquele Deus, nem qualquer senhor, 0 peso dos
dias & pavoroso. Por isso, é mister escolher um senhor, ja que Deus, o Deus de
sempre, esta fora de moda. (Albert Camus)

Ergamos os olhos para o Céu, seja por amor da nossa honra, seja pelo amor da
propria virtude, olhemos para Deus Todo-poderoso, testemunha certa de nossos atos
e justo juiz de nossas faltas. De minha parte, penso, € ndo me engano, que nada ha
de mais contrario a um Deus liberal e bondoso, do que a tirania e que ele reserva aos
tiranos e seus cimplices um castigo especial. (BOETIE, 1530, p 30)

O fundamento e o surgimento dos direitos humanos sdo indagacGes que surgiram
desde a sua concepcdo jusnaturalista e ainda persistem até a sua positivacdo. Tornou-se de
extrema relevancia a indagacdo sobre quais seriam suas fontes morais, ou se ainda outras
fontes poderiam ser capazes de justificar o surgimento dos direitos naturais.

Este capitulo ndo se presta a tracar a evolucdo dos direitos humanos, o que sera feito
em tdpico posterior, mas sim, a apresentar uma das provaveis fontes morais dos direitos
humanos, cuja premissa adotada é a de que eles surgiram a partir dos codigos morais,
cimentados pelos valores judaico-cristdos, e perpetuaram-se implicitamente, coordenando a
ordem juridica ocidental. Ou seja, ndo s6 advindos da moral, um de seus fundamentos
considerados validos, mas precisamente da moral cristd, de onde parte a concepcdo dos
direitos naturais, neste trabalho.

Em que pese a dimensao cosmolégica, voltada a natureza como aquela que contém em
si a propria lei e a dimensdo antropologica, que valoriza o homem em si mesmo — ambas ja
identificadas como possiveis fontes dos direitos naturais —, ¢ da dimensdo teol0gica que se
extrai maior similitude entre o que se entende hoje por direitos naturais. A perspectiva
teologica ¢ aquela que d4 ao universo uma explicagdao divina — a ordem de todas as coisas, a
origem ¢ ao destino do homem — e o recoloca no centro da natureza a qual domina, e é, por
isso, valorizado, ndo por si préprio, mas por Deus, que decidiu espontaneamente cria-lo.
Portanto, ndo haveria de se refutar que o homem fosse a Deus subordinado, bem como a todas
as suas proposicdes. Tais proposi¢des € que chamaremos de moral cristd. O pensamento grego
influenciou sobremaneira o judaismo e posteriormente o cristianismo. E dele que vém as
iniciais deducbes de que um cosmos controla a natureza humana, e é dele que provém a

organizacédo da vida terrena:
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Existe uma cosmologia antiga, segundo a qual 0 mundo é composto por uma
diversidade de seres, sendo 0 homem um deles. Nesta cosmologia antiga, 0s
homens sdo considerados como mortais enquanto o mundo é considerado
como imortal. Esta forma de conceber o mundo corresponde a ideia do
jusnaturalismo grego, onde a natureza com suas leis e limites impde-se aos
seres humanos. (SABADELL apud RODRIGUES, 2007, p. 15).

Esse pensamento cosmologico herdado pelo judaismo se transforma para dar ao
“cosmos” o novo nome: Deus (cristdo). Nada, nem mesmo as figuras divinizadas da
antiguidade, inseridas pela mitologia grega, cujas historias sdo recontadas pelas narrativas
testamentarias, foram tdo encantadoras quanto a figura de Javé, o Deus dos judeus. Por isso, 0
cosmos sem forma, sem nome, sem personalidade, passa a ser a figura divina, tangivel, o
criador de todas as coisas, importando ao homem um lugar especial na ordem universal, de
onde ele comeca a extrair contornos de importancia e permissividade no comando e no
controle do mundo. A partir dessa consciéncia de superioridade divina é que se percebe a
origem da convicgdo de que o ser humano, pelo simples fato de existir, é titular de alguns
direitos naturais inalienaveis, fase historica que pode ser denominada de “pré-histéria dos
direitos fundamentais”’. (SARLET, 2015)

As eras “anti” e “p0s” cristds nos legaram importantes referenciais na construgao dos
direitos naturais, que posteriormente viriam a formatar a construcdo do pensamento
jusnaturalista. E possivel, a partir de algumas transcricdes biblicas e de uma leitura mais
atenta de seus textos, confeccionados em momentos de comprovada antiguidade, delinear
vestigios morais que permearam, consideravelmente, os direitos conhecidos hoje como
humanos.

Sdo inumeras passagens biblicas que podem ser identificadas como pressupostos de
origem judaico-cristd na formatacdo de alguns preceitos morais que embasaram 0s direitos
humanos na forma como sdo conhecidos hoje. O primeiro indicio que pode ser destacado
como prova do carater especial atribuido ao ser humano, ja pode ser identificado na génesis
biblica do Velho Testamento, na criacdo do mundo, que coloca 0 homem como uma particula

de Deus, criado & sua imagem e semelhanca, dotado de divindade, pelo proprio criador:

E disse Deus: Produza a terra alma vivente conforme a sua espécie; gado, e répteis e
feras da terra conforme a sua espécie; e assim foi. E fez Deus as feras da terra
conforme a sua espécie, e 0 gado conforme a sua espécie, e todo o réptil da terra
conforme a sua espécie; e viu Deus que era bom. E disse Deus: Fagamos o0 homem a
nossa imagem, conforme a nossa semelhanga; e domine sobre os peixes do mar, e
sobre as aves dos céus, e sobre o gado, e sobre toda a terra, e sobre todo o réptil que
se move sobre a terra. E criou Deus 0 homem a sua imagem; a imagem de Deus o0
criou; homem e mulher os criou. E Deus os abencoou, e Deus lhes disse: Frutificai e
multiplicai-vos, e enchei a terra, e sujeitai-a; e dominai sobre 0s peixes do mar e



23

sobre as aves dos céus, e sobre todo o animal que se move sobre a terra. E disse
Deus: Eis que vos tenho dado toda a erva que dé semente, que esta sobre a face de
toda a terra; e toda a arvore, em que ha fruto que dé semente, ser-vos-a para
mantimento. E a todo o animal da terra, e a toda a ave dos céus, e a todo o réptil da
terra, em que ha alma vivente, toda a erva verde sera para mantimento; e assim foi.
(Gn 1,24-30).

Esse pensamento criacionista do homem o coloca no centro do universo, coroando
toda a criacdo. Um ser de extrema importancia, criado depois de todos os animais, e de todos
0s vermes e dos animais irracionais, sobre eles exerceria dominio e deles se alimentaria, para
que ele tivesse consciéncia da sua importancia.

Esse ensinamento foi ratificado pelo Novo Testamento, no Livro Sagrado de Thiago,
assim transcrito: “com ela (a palavra) bendizemos Deus e pai e com ela (a lingua)
amaldicoamos os homens, criados a semelhan¢a de Deus.” (Tg 3:9). A mencdo ao livro
inaugural da biblia indica o ser humano criado como obra perfeita de Deus, assim como a
citada passagem de Thiago demonstra o fato definidor de que nenhuma maldi¢do pode tocar
os seres que foram criados perfeitos, e que, por pressuposto, sdo livres de todo e qualquer ato
de maldade (humana ou ndo) por pertencerem a um mundo divinizado.

Celso Lafer também ndo ignora e referencia-se as disposi¢des do Velho Testamento
como um marco que determinou a supremacia do homem, que teria, por acreditar em sua
semelhanca com a divindade, relevancia na economia do universo. Para o jurista, a
valorizagdo subjetiva humana, enquanto “valor-fonte” de toda ordem social de vida em
comunidade, é 0 que ocasiona a percepcao dos primeiros direitos naturais e, a partir desta
sensacdo, a futura percepcao juridica dos direitos fundamentais do homem encontra, no
cristianismo, grande valorizacdo. (LAFER, 1988). Hanna Arendt, no mesmo compasso,
sanciona que a proposta da antiguidade, sustentada pelos hebreus, foi o que afirmou a
importancia da vida sagrada, que argumentavam sobre a vida como invélucro sagrado
intocavel e o homem como ser supremo da terra (ARENDT, 2009), e, portanto, segundo a
filésofa, seguindo-se essa premissa, aquele que destréi ou atenta contra um individuo, o
estaria fazendo contra toda a humanidade. A contemplacdo sagrada da vida no judaismo, diz
Hanna, foi tocada pela era cristd que, fez do homem maior que a comunidade e afirmou a
imortalidade apenas do individuo (ARENDT, 2009). A tradicdo da vida como sagrada,
mesmo na polis da antiguidade, ou quando ela passa a ser individualista na era crista,
conforma na mentalidade humana, primeiro a imortalidade da vida comum e, apds, a

imortalidade do individuo singular. Isso reafirma que ha um género humano unico e universal,



24

que impinge aos seres humanos um direito comum a todos eles, como prova da alianca de
Deus com 0 homem (ARENDT, 2009).

Esses pressupostos que equiparam o0s seres humanos a Deus, da sacralidade da vida
humana, e que sustentam, ainda hoje, a percep¢do do homem sobre si mesmo, sdo a maxima
inicial do que se entendeu por “dignidade da pessoa humana”, principio que norteou a
construcdo dos direitos naturais e a evolucdo dos direitos humanos.

O cristianismo ird retomar os ensinamentos judaicos e aprofundar a ideia de que o ser
humano possui caracteristicas que devem atribuir a ele um tratamento especial. Com a ideia
consolidada de que o homem guarda semelhanca com a divindade, a consciéncia comunitaria
se empodera na crenga de que seu valor é absoluto no plano espiritual, e portanto, o deve ser
no mundo terreno. Nesse contexto, munido da proposta salvifica, Jesus, sendo Deus, mas
sendo, ao mesmo tempo, humano, nasce como a materializacdo da semelhanca entre Deus e 0
homem, pois, evidencia ndo somente a Deus como homem, mas também ao homem como
Deus, como nova prova da importancia do individuo, a quem basta ser dotado de humanidade
para ser destinatario de direitos especiais por conta da sua caracteristica natureza divina
(SESBOUE, 2002).

A vida do individuo em comunidade, agora cristd, no contexto neotestamentario, apos
0 surgimento da figura de Jesus, recebe nova roupagem de inviolabilidade. Passa a ser
novamente inatingivel, resguardada e evidenciada. Aquele que possui a vida pertence a um
povo diferenciado e com uma missdo especial, uma vez que sua morada nao € na terra, mas no
céu, onde Deus os aguarda para a realizacdo plena e escatologica de seu projeto inicial: o
“reino dos céus”, conforme afirmam 0s seguintes versiculos biblicos do livro de Lucas: “Nao
temas, 6 pequeno rebanho, porque a vosso pai agradou dar-vos o reino” (Lc 12:32); “...eu vos
destino o reino, como meu pai o destinou a mim...”(Lc 22:29); e os versiculos do livro de
Mateus: “Exultai e alegrai-vos, porque é grande o vosso galarddo nos céus...” (Mt 5:12);
“...Vinde a mim, benditos do meu pai, possui por heranca o reino que vos estd preparado
desde a fundag@o do mundo.” (Mt 25:34).

Nesses quatro enunciados, a promessa de um “Reino superior”, conquistado com a
“salvacdo universal do homem”, vez que todos foram criados “a imagem e semelhanga de
Deus”, altera profundamente a forma de vida em comunidade na era primitiva, pois faz surgir
0 que conhecemos hoje por fé, amor e esperanca, consideradas dentro da religiosidade como
virtudes teologais. Por tal acepcdo, considera-se virtude tudo aquilo que foi dado ao homem
por Deus no ato da criacdo; tudo aquilo que é inerente ao ser humano, por sua propria

humanidade (AQUINO, 1960). Essas virtudes, para Sd&o Tomas de Aquino configuram-se
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como: a “fé” em si mesmo, como alguém que tem missdo especial dentro da coletividade; o
“amor” pelo préoximo, pois, ja que “todos serdo salvos”, logo somos todos iguais; a
“esperanca” em um mundo melhor — o Reino de Deus — que faz com que o homem passe a
desconsiderar conquistas em vida, que sdo, por sua natureza, passageiras, e passa a
compartilhar os bens em comunidade. A fé, o amor e a esperanga , como se infere, sdo aquelas
que emprestardo contornos a conceitos como solidariedade, justica e igualdade.

Lafer (1988) confirma essa premissa de que a proposta salvifica, trazida por Jesus,
coloca a condicdo humana em um plano horizontal, outorgando a condicdo de igualdade e
liberdade a todos quantos assim desejarem, igualando gregos e romanos, gentios e judeus,
segundo a carta de Sdo Paulo aos Galatas: “...pois nao ha judeu, nem grego, ndo ha escravo
nem livre, ndo ha homem nem mulher, pois todos vos sois um em Cristo” (Gl, 3:28). Esse
discurso destrona qualquer distincdo entre as pessoas, Seja por raca, crenca ou género. A
mensagem da salva¢do humana, proposta central do cristianismo, para Celso Lafer, é um dos
paradigmas que coloca o valor humano como conquista historico-axioldgica, que delineou a
igualdade entre os homens e a liberdade individual, dois pilares fundamentais dos direitos
humanos. (LAFER, 1988).

Uma relacdo pessoal do homem com Deus, uma historia da salvagdo genuinamente
dialdgica entre Deus e 0 homem, o acolhimento de sua salvagdo Unica e eterna, o conceito de
responsabilidade do homem perante Deus e seu julgamento, todas essas afirmagdes do
cristianismo, ainda que devam ser interpretadas com maior precisdo, implicam que o homem
se cria como pessoa e como sujeito. Mas, ndo € s6 a consciéncia do individuo sobre a salvagédo
futura que o liberta. O verdadeiro significado da salvacdo para a comunidade primitiva foi o
que promulgou, séculos depois, o conceito de liberdade:

O genuino conceito teoldgico de salvacdo ndo se refere a uma salvacdo futura que
precipita como que inesperadamente sobre a pessoa como coisa vinda de fora,
felicitando-a, ou, no caso de perdi¢do, infelicitando-a. Também nédo € algo que se
atribui a pessoa com base em juizo moral. Pelo contrério, refere-se a definitividade
da verdadeira auto compreensdo e da verdadeira auto realizagdo da pessoa em
liberdade diante de Deus, mediante 0 seu proprio ser auténtico, tal como se lhe
manifesta e se oferece na escolha transcendéncia interpretada livremente. A
eternidade s6 poderia ser entendida como a liberdade auténtica e definitiva para
além do tempo. (RANHER, 1989, p. 294).

De fato, a soteriologia, desenvolvida pela teologia, vem justamente ampliar a condi¢éo
humana para um campo de protecdo incondicional, conferindo igualdade e liberdade a todos
perante Deus. A salvacdo, destinada a todos sem qualquer diferenciagdo e para liberta-los de

todo jugo pesado, e, tendo Jesus, sido enviado exclusivamente para concedé-la ao homem,
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demonstra que o homem, enquanto ser pessoal goza de transcendéncia e liberdade, sendo,
agora, um ser inserido no mundo, no tempo e na historia.

Na sequéncia, apds a ressurreicdo de Jesus, restam seus preceitos morais e éticos para
dar conta da vida em comunidade e fazer dela um lugar de reflgio das obscuridades da
humanidade e do mundo (sem Deus), principalmente, dentro do contexto revolucionario do
Império Romano no primeiro século. Nao obstante sua livre subjetividade, 0 homem passa a
se experimentar como ser dependente, disponivel da parte de outros e do diverso dele: o
homem se experimenta, quer em sua atividade exercida sobre 0 mundo quer em sua reflexdo
objetiva como alguém a quem esta designado de antem&o um lugar na histéria do mundo que
o cerca e do mundo das relagfes humanas. (RAHNER, 1989)

A sociologia do conhecimento descreve a forma de se perceber o contexto social de
determinada coletividade na historia e as respostas que se formam em seu ambiente como o
“mundo de vida”. E no espago e no cenario, bem como nas experiéncias implicitas e
explicitas de determinado grupo, em que se define o padrdo do seu comportamento: as
experiéncias e antecedentes comuns e a forca que a realidade compartilhada colocou em agéo
sobre os membros criam um conjunto de significados e coisas implicitas que sdo assim,
porque sdo (OVERMAN, 1997). Na vida comunitaria, exposta no Evangelho de Mateus, é
possivel perceber que ap0s a ressurreicdo de Jesus e, tendo 0s primeiros contornos da
identidade cristd se formado com o rompimento entre a comunidade judaica e a comunidade
cristd, uma série de normas relacionais foram determinadas como forma de convivéncia

pacifica:

Os valores que a comunidade estabeleceu como resultado de sua propria definicéo
em desenvolvimento instruiram os membros individuais quanto & sua expectativa de
fungdo. A medida que a comunidade de Mateus tornava-se cada vez mais isolada do
grupo que aparecia como dominante em seu ambiente surgia a necessidade de criar
suas proprias estruturas e procedimentos. [...] Esses valores e normas, que sdo parte
essencial do desenvolvimento social e definicdo comunitaria, surgem de uma
necessidade de que a comunidade defendesse a si propria. [...] Os valores e a
identidade da comunidade e de seus membros tornaram-se essenciais para que
suportassem 0s oponentes. Na vida cotidiana da comunidade, porém, esses valores
tendem a servir também ao prop6sito de legitimacdo. Os valores e as normas,
conforme iam sendo expressdo e repetidos, comegavam a criar um C€ONsenso
(OVERMAN, 1997, p. 96).

As definicdes morais e comportamentais das sociedades cristds que viveram apos
Cristo, como a de Mateus, com fins de conformar o seu “modus vivendi” comunitario, prova
da fraternidade e da solidariedade instauradas, significaram um método de organizacdo e

protecdo conjunta contra seus inimigos. O “consenso” da maioria, que vemos hoje como cerne
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equivocado da democracia, também é visto em passagens judaicas e mais contundentemente
cristds, pressuposto que serd mais profundamente trabalhado na formacdo de critérios de
exclusdo da minoria pela maioria.

Portanto, como se infere, é da liberdade outorgada ao homem pela salvacdo (em
relacdo ao poder romano e a subjugacdo judaica) da igualdade (todos serdo salvos se crerem)
e da solidariedade (presente nos moldes de unidade das comunidades primitivas) presentes
nos textos testamentarios de onde nasce a unidade da humanidade e a igualdade entre todos os
homens em dignidade (para os cristdos perante Deus) que delineiam, a partir da concepc¢ao
dos direitos naturais, posteriormente, o fundamento da construgdo dos direitos humanos.
(SARLET, 2015). Um repertorio de morais prescritivas nascidas em berco religioso, ou sua
série de principios metaéticos, foi suficientemente capaz de regular a percepcdo do homem
sobre si mesmo.

A doutrina da Imago Dei (imagem e semelhanca de Deus), que considera 0 homem em
si mesmo e dotado de autossuficiéncia, em sua autonomia substancial (MONDIN, 1984), e,
posteriormente a teoria da salvacdo cristd, emprestam suas razfes ao surgimento dos direitos
humanos e confirmam o cristianismo como uma de suas origens validas e, por essa conclusao,
chega-se a uma nova perspectiva sobre a historicidade dos direitos humanos. Nao resta davida
de que o ensinamento cristdo € um dos elementos formadores da mentalidade que tornou
possivel o tema dos direitos humanos. (ARENDT apud LAFER, 1988) e de que, gracas a essa
ingeréncia sobre o homem e suas relacdes em sociedade, e com o Estado, o chamado Direito
Natural possui também uma dimensdo teoldgica. E é dessa forma que a moral passa a
constituir forte influéncia no Direito.

O questionamento sobre a influéncia da moral cristd nas normas juridicas, com
destaque as normas de direitos humanos, foi insistente em duvidar da sua real ingeréncia na
producdo dessas leis. Ocorre que, a influéncia ndo foi somente na producdo das referidas
normas, mas, também, na sua conceituagdo e aplicagao material. O “positivismo ideologico”
de Bobbio, tese que sustenta a moral como propulsora da aplicagédo de normas positivadas de
direitos humanos, por exemplo, vé, nesse comportamento, tracos dos designios cristdos com
inquestionavel influéncia do Novo Testamento (BOBBIO, 2004). A carta de Sdo Paulo aos
Romanos é uma ilustracdo valida do que Bobbio sugeriu. Em todo o seu bojo, a carta revela a
mensagem do apdstolo de que todos devem ser submissos as autoridades e as suas normas. O
capitulo 13, por exemplo, trabalha fortemente a questdo das regras dos impostos cobrados
pelo Estado Romano. O Apostolo Paulo, no livro de Tito, reforca essa orientacdo quando

envia uma carta de exortacdo a uma comunidade que estava sob seu dominio e guarda:
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“Lembra-te que te sujeitem aos que governam, as autoridades; sejam obedientes em toda
obra” (Tt 3:1). Os direitos naturais, durante muito tempo, foram a voz da moralidade cristé e
vice-versa. Como visto, 0s preceitos religiosos de origem judaico-cristd permearam o
reconhecimento dos direitos naturais, enquanto direitos pertencentes ao homem. Pelas
Escrituras Sagradas, documentos histdricos catalogados, foi possivel auferir o valor humano a
partir da sua afirmada imagem e semelhanga com o Deus-cristao.

O tema da justica, complexo por si proprio, possui referéncias validas na antiguidade,
mas também perpassa fortemente pela influéncia judaico-cristd. O verbete grego dikaiosyne
aparece inumeras vezes no Velho e o Novo Testamento. Nos Salmos de Salomé&o, por
exemplo, o povo fiel é aquele que vive sob os mandamentos divinos, segundo os quais a
justica s6 acompanha aqueles que seguem a Lei de Deus. (SI 14: 1-2). Igualmente, no Livro
de Baruc, escrito no final do século | d.C., a Lei ¢ utilizada como meio de identificar o0s
poucos justos e condenar os injustos, onde descreve a gloria da Lei mosaica e define o pecado
como o ato de desconsiderar a Lei de Moisés (Bc 9, 36); os justos sdo aqueles que guardam a
Lei de Deus (Bc 7, 17); os iniquos zombaram da Lei e negaram as aliancas de Deus (Bc 7,
22). Referenciando novamente o livro de Mateus, que estava voltado a reforma do
comportamento, impondo a préatica da dikaiosyne para a entrada no Reino celestial, vé-se a
imposicdo da vontade de Deus como critério de separacdo entre justos e maus. Ou seja, a
justica designa o padrdo de comportamento para a comunidade através da imposi¢do de suas
Leis, gracas a concepc¢do de que, dessa forma, se entrard no Reino de Deus (OVERMAN,

1997). Assim consta no livro de Mateus:

Pois em verdade eu vos declaro [...], no Reino dos Céus, aquele que transgredir um
sO desses minimos mandamentos e ensinar aos homens a fazer 0 mesmo sera
declarado minimo; pelo contrario, quem o0s puser em pratica e os ensinar, no Reino
dos céus sera declarado grande. Pois eu vos digo: se a vossa justica ndo ultrapassar a
dos escribas e dos fariseus, de modo algum entrareis no Reino dos céus. (Mt 5, 17-
20).

A Justica, portanto, numa perspectiva teoldgica, € o cumprimento da vontade de Deus
pela obediéncia as suas Leis, condenando os injustos, aqueles que a descumprem, ao
banimento social. Percebe-se, a partir do conceito de dikaiosyne trazido por Overman, que em
nada ele se difere do que praticamos e entendemos por justica na modernidade. A justica,
assim entendida, apresenta-se como uma construcdo imbuida de preceitos morais, advindos do
cristianismo, o que comprova a influéncia da moral cristd no sentimento de justica, que define
0 que pode ou ndo ser considerado justo, capaz de permear uma norma, presente na

elaboragéo das Leis ainda hoje.
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Pieper (1960) completou o quadro de virtudes teologais de Sdo Tomaz de Aquino,
somando a ele a “justica” como uma virtude norteadora de todas as outras. Para ele, a justica
se apresenta, quase sempre, através de um ato exterior, dentro do coletivo, o que lhe permite
fazer parte do social. Os atos de justica sdo determinados mais fortemente em cada contexto
historico como condutas aceitas e permitidas em determinada comunidade de singular época e
regida pelo direito proprio. N&o se sabe ao certo, se sdo os Codigos que definem os atos de
justica e a impigem a sociedade ou se € o contrato social que forca uma regulamentacéo
juridica da pratica da justica. Fato € que o conceito de justica pode ser determinado pela
historia de vida de cada individuo e ser por ele determinado isoladamente. Ou seja, uma
pratica que pode ndo ofender toda uma coletividade, pode gerar danos irreversiveis a um
individuo na sua especificidade. Por isso, é tdo denso definir a justica em todas as suas
dimensdes.

O livro de Provérbios, livro sapiencial, considerado um vivo representante ainda da
moral cristd, na (pds) modernidade, contém afirmagdes das quais ainda hoje se utiliza no
Direito positivo, e pode ser percebido em algumas imposi¢cbes morais ndo codificadas na
sociedade: “Eles (os Provérbios) ajudardo a experimentar a sabedoria e a disciplina; a
compreender as palavras que ddo entendimento a viver com disciplina, fazendo o que € justo,
direito e correto; ajudardo a dar prudéncia aos inexperientes e conhecimento e bom senso aos
jovens.” (Pv, 1, 2-4). Como por exemplo, o respeito aos ensinamentos dos pais (Pv,1, 8-9); o
respeito aos idosos; (Pv. 16:31); a formacédo de quadrilha e a cumplicidade com o mal (Pv, 1,
11-14); a repulsa ao adultério da mulher (Pv, 2, 16-19); doar aos pobres e fazer sempre 0 bem
ao proximo (Pv,3:27-28); ndo acusar o proximo injustamente (Pv, 3-30); ndo ter inveja de
ninguém (Pv, 3:31); mulher como fonte de veneno e manipulacdo (Pv,5); orientacdes para a
fianca (Pv,6:1-5); obrigacdo de trabalhar para conquistar bens (Pv, 6,6-11); ndo semear a
discérdia e ndo enganar as pessoas (Pv, 6, 12-14); ndo roubar o préximo (Pv, 6, 30-31);
adultério é pecado e o0 marido tem o direito de matar a mulher por causa de uma trai¢ao (Pv, 6,
31-35); rejeicdo a homossexualidade (Pv, 5, 18-19).

Um dos modelos histéricos mais conhecidos como prova de que o divino teria se
relacionado com o ser humano, outorgando-lhe valores éticos e morais, individuais e de
convivio social, foi Moisés. Deus, quando aparece a Moisés, o convoca a libertar os hebreus
apos 400 anos de escraviddao egipcia, prometendo-lhe uma nova nag¢do, uma nova terra,
Canad, para que pudessem recuperar sua identidade, idioma, dignidade, autonomia e politica.
O exorta ainda a formatar um novo modelo de convivéncia entre eles. Atraves de orientacoes

que lhe foram passadas “pessoalmente” por Deus, o profeta foi capaz de confeccionar um dos
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primeiros codigos morais positivados de que se tem conhecimento historico: os dez
mandamentos, dez prescri¢des genéricas que constituiram o arcabougo moral da antiguidade e
ainda percebida nas relagcdes sociais contemporaneas. (Ex, 3). Todas as evidéncias historico-
biblicas redanem, por si proprios, fundamentos de padronizacdo, ordenamento e moldes de
prescricdo moral e regras de convivéncia. .

Como exaustivamente explanado no texto proverbial, assim como em indmeros
outros textos biblicos, encontramos multiplas fontes que podem ter influenciado a ordem
social e o direito ocidentais, ambos envolvidos pela moral judaico-cristéa.

O pensamento teoldgico, na tentativa de encontrar o codigo moral fundador dos
direitos humanos, entendeu que, de fato, hd um arcabouco moral cristdo sob as leis sociais,
mesmo que de forma velada, respaldando atos legais. E possivel perceber esse codigo moral,
que per se, demonstra a natureza das normas quando infere ao direito positivo um
demonstrativo de um sistema moral, assim como o direito natural postulado no mérito pode
vir a partir de teses religiosas e podera ser considerado valido. (VERNENGO, 1989)

Contrariando a idealizacdo de que os direitos naturais sdo inerentes ao homem,

Norberto Bobbio considera que,

[...] os direitos do homem, por mais fundamentais que sejam, sdo direitos historicos,
nascidos em certas circunstancias, caracterizadas por lutas em defesa de novas
liberdades contra velhos poderes, e nascidos de modo gradual, ndo todos de uma vez
e nem de uma vez por todas. (BOBBIO, 2004, p.5).

O filésofo politico repugnou insistentemente a tese de que os direitos naturais s&o
pertencentes ao homem por sua propria natureza humana, considerando o nascimento dos
direitos do homem a partir da era moderna. Sustenta, também, que os direitos naturais ndo
nascem com o individuo, mas se desenvolvem historicamente a partir da era moderna,
juntamente com a concepg¢do individualista da sociedade e tornam-se um dos principais
indicadores do chamado “progresso historico”. (BOBBIO, 2004).

Bobbio, acompanhado por muitos, rechaca ainda a ideia de que o problema do
fundamento absoluto, irresistivel, inquestiondvel dos direitos do homem é um problema mal
formulado (BOBBIO, 2004). Segundo ele, ndo se pode considerar o nascimento da ideia de
direitos naturais como apenas historicos, mas assim, nascidos com o homem e desenvolvidos
historicamente ao longo dos tempos, ajustando-se aos povos, & época, as nagdes, as praticas
religiosas, as tradi¢fes, sendo fator de surgimento destas e a0 mesmo tempo de construgdo e

modificacéo.
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O que se sustenta, a partir do exposto, € que o surgimento dos direitos humanos néo é
um “problema mal formulado”, mas formulado exclusivamente a partir de bases judaico-
cristds e que a consciéncia do homem sobre os seus direitos naturais que deram voz ao
jusnaturalismo, sdo, inegavelmente, demonstracdes expressas de textos biblicos, datados da
antiguidade judaica, mas que se perfizeram e se remodelaram pelo cristianismo, perpetuando-
se, implicita ou explicitamente, até a contemporaneidade.

Apesar da tentativa de desconstrucdo dos direitos naturais, enquanto nascidos com o
homem, tendo sua origem ainda ambigua, fato é que ainda hoje, sdo causadores de
controvérsias e ainda remetem a ordem moral do direito e das rela¢cfes humanas.

A constatacdo da importancia dos textos testamentarios na producdo de normas, nao
pode, contudo, justificar a interferéncia da moral judaico-cristd, nos atos politicos de um
Estado, especialmente servir de meio legal e social de violacdo dos direitos humanos que
ajudou a construir. A dogmatizacdo cristd como nascedouro dos direitos (morais) naturais,
apesar de permear subjetivamente a producdo de normas juridicas, ndo pode, ainda hoje,
prestar um desservico ao Direito, sobretudo quando permite a violacdo sistematica dos
direitos fundamentais do individuo.

Fato € que os direitos naturais, sejam aqueles concebidos pelo movimento da histdria,
pela pratica da razdo na materializacdo das virtudes, apds o surgimento da humanidade; ou
sejam aqueles dados ao homem por um criador cosmico, sendo parte de sua caracteristica
humana e desenvolvidos no curso da historia como direitos fundamentais e
internacionalizados como direitos humanos; eles devem ser resguardados na sua integralidade
e plenitude. Séo irrevogaveis, inviolaveis, indivisiveis, interdependentes, universais (guardada
sua relatividade), viscerais, improrrogaveis, intransferiveis, instransponiveis, histéricos,
organicos, pulsantes, divinos e cosmicos (por que ndo?), indispensaveis a vida humana, na sua
individualidade e na sua coletividade; na sua corporeidade e na sua espiritualidade; para que o
homem exerca sua plena capacidade de ser historia, de fazer histdria e, de finalmente, deixar a
historia.

O movimento da Reforma Protestante foi a deflagracdo da laicizacdo do Estado e a
secularizacdo dos direitos naturais, tirando Deus e colocando o homem no centro da

referéncia, promovendo a passagem do teocentrismo para o0 antropocentrismo.
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2.2 A natureza humana fixada, trazida pela moral cristd, como fundamento da
construcgéo da heteronormatividade

Sempre foi e sempre sera tarefa ardua, a protecdo de determinados direitos, ditos
universais, em contextos culturais tdo amplos e tdo complexos, especialmente quando eles sdo
fruto de uma heranca judaico-crista, que modela as relacbes humanas em padrdes religiosos,
mais notoriamente, apds a modernidade. Mencionou-se anteriormente que inimeros textos
das historias biblicas foram grandes fontes para os direitos naturais que, apos a Reforma
protestante, ganharam contornos constitucionais e, posteriormente, passaram por uma
internacionalizagdo que lhes outorgou a denominagao “direitos humanos”.

Outra heranca crista que se observa na cultura ocidental é justamente aquela que ainda
permeia as relagdes sociais e politicas no ocidente, também originada da proposta religiosa
trazida pelo judaismo e desenvolvida pelo cristianismo: a heterossexualidade. Segundo Eve
Sedgwick, o desejo masculino se perpetuou pela interrelacdo de trés elementos, por um
consentimento que ele chamou de “homossocial”: a alianga entre os homens para perpetuar o
patriarcado, como pelo fomento as homofobias e da mesma forma a misoginia (SEDGWICK,
2014). Prova de que esse tipo de comportamento heterossexual pertence a histéria judaico-
crista é que documentos datados do ano 3.000 a.C. ao inicio da era cristd, demonstram que na
antiguidade a homossexualidade ndo era vista de um modo repugnante pelas comunidades
vizinhas de Israel. A homossexualidade era um componente aceito no Proximo Oriente com
uma Unica preocupacao: a forma em que se dava a penetracdo, se passiva ou ativamente. Na
maioria das religides anteriores ao aparecimento do monoteismo do Médio Oriente, a
homossexualidade ndo era somente naturalizada, mas os deuses idolatrados possuiam uma
ambivaléncia sexual, ou seja, a bissexualidade era uma pratica teoldgica (NAPHY, 2006). Os
atos homossexuais eram parte integrante de algumas regides da Mesopotamia, ressalvados
alguns casos especificos. No seu contexto cultural mais amplo ndo parece ter havido qualquer
escandalo em relacdo a pratica homossexual, mesmo fora dos cultos. No Egito, algumas
inscrigdes egipcias sdo apresentadas como “hm”, que delimita alguém com tracos de
feminilidade, mas ao mesmo tempo do sexo masculino. Em outros termos, prescreve a sigla
um sexo ou um geénero neutro, o que ¢ bastante significativo para a época. “Hm” também
aparece num tamulo que foi recentemente descoberto, em 1964, onde estavam entrelagados
dois corpos masculinos, cuja inscrigdo era bem sugestiva: juntos na vida, juntos na morte. A
forma como os corpos estavam expostos, a proximidade entre eles e a natureza singular da

iconografia sugere uma relagdo amorosa (NALPHY, 2006). Todas essas evidéncias, somadas
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a tantas outras catalogadas, nos faz concluir que a homossexualidade no Proximo Oriente era
conhecida e tolerada.

E a partir desse panorama Vizinho que 0 sexo e a homossexualidade devem ser
entendidos: partindo da interpretacdo dos textos biblicos, ndo como um direito natural do
individuo, mas como Gbice a permanéncia no contexto sociocultural judaico. E possivel
extrair, a partir de uma leitura mais atenta das Escrituras biblicas, que elas sdo extensas o
bastante para provar tudo e o seu contrario. Ha de se reconhecer que, nos ultimos dois
milénios, seus textos influenciaram grandes promotores da paz como também guerras
destruidoras e pessoas que se utilizaram da biblia para matar, oprimir, destruir e atualmente,
negar os direitos humanos (MALZONI, 2009). A mesma fonte de influéncia judaico-crista na
formulacdo das primeiras impressdes de Direitos Naturais e na construcdo dos primeiros
conceitos de solidariedade, fraternidade, igualdade e liberdade foi a mesma que incentivou, no
mesmo periodo, atos de crueldade, discriminagdo e banimento. Das mesmas circunstancias
das quais se inferiu o conceito de autodeterminacdo dos povos e o0 anelo de libertacdo dos
hebreus da escravidao; inferiu-se também o aniquilamento de uma nacdo considerada inferior
a outra, e, por conseguinte, a dominacéo, a colonizacdo e o exterminio do povo originario (Dt,
20, 16-18).

A comunidade judaica sustentava e criava padrdes que se consolidaram e se tornaram
critério de exclusdo, apds os mandamentos mosaicos. Pratica esta, seguida por varias
comunidades a partir da era cristd. O judaismo, monoteista e vivido na lei mosaica, sustentou,
até o surgimento da era cristd, o sexo como sagrado pelo seu efeito procriador, e por esta
funcdo, conservava-o apenas entre 0 homem e a mulher.

A influéncia de alguns textos do Velho Testamento nos padrdes comportamentais
morais do ocidente, obviamente, também outorgou padrdes sexuais, conjugais e matrimoniais
as pessoas, reproduzindo as formas descritas em suas histdrias biblicas como se fosse a forma
natural de ser humano. Algumas ordens impostas por Deus, dentre as quais destacamos as que
se referem exclusivamente a forma conjugal e sexual entre os seres humanos, influenciaram,
ao longo das décadas seguintes, categorias determinantes de sexo e género, tornando-as
formas fixadas da natureza humana. A histdria de Noé, que nos trouxe no tépico anterior uma
amostra da alianca de Deus com 0 Homem, nos oferece agora uma mostra da supersticao da
heterossexualidade, na medida em que Deus ordena a Noé a salvagéo (do diluvio) de dois
animais de cada espécie, priorizando que um fosse macho e outro fémea (Gn 6). Um casal,
formado por duas pessoas de sexos opostos, representava a certeza da perpetuacdo da espécie

e, como a sociedade é formada por micro células familiares, e o0 mundo, apds o dilavio,
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representa um recomeco, cria-se 0 mito da familia originada de um casal, obrigatoriamente
composto por dois elementos que se distinguem pelo sexo oponente.

Ainda no Velho Testamento, retomamos a historia da criagdo do mundo, romanceada
pela relacdo entre Addo e Eva, um macho e uma fémea. A origem do mundo contada a partir
de uma relagdo conjugal entre um ser humano do sexo masculino e outro do sexo feminino
pode ter feito com que o individuo formulasse em sua consciéncia, um formato ideal de
matrimoénio, composto pela matriz homem-mulher. Nao é diferente quando ha a ruptura dessa
relacdo mistica entre o casal e Deus, pela desobediéncia da mulher, histéria bem conhecida.
Quando Addo e Eva sdo expulsos do Eden, a0 homem é dado como castigo o trabalho arduo
para a sobrevivéncia de sua familia e & mulher é dada a dor do parto. Tais prescrigdes:
trabalho, provisdo, sustentacdo familiar, como funcdes originariamente dadas ao macho, e a
maternidade a fémea, ambas decretadas por Deus, sdo dissolvidas entre os dois sexos
existentes e acaba por estabelecer o género que deve se atrelar a cada formato genital/sexual,
a cada modelo corporeo aparente, e, por consequéncia, 0s papéis sociais sdo colocados a cada
determinante categodrico. Dessa forma, confere-se a mulher, a fémea, a maternidade, o cuidado
com as atividades domésticas, e logo, € conferida ao homem a forma aguerrida de lidar com o
mundo, o que define os conceitos conhecidos hoje como feminilidade e masculinidade (Gn 3).
E, como corolario, é definido o poder (sexual) controlador do homem sobre a mulher, o que se
corrobora na seguinte passagem: E a mulher disse: Multiplicarei grandemente a tua dor, e a
tua conceicdo; com dor daras a luz filhos; e o teu desejo serd para o teu marido, e ele te
dominara (Gn 3, 16, grifo nosso). Esse poder controlador ndo estaria somente sobre a vida da
mulher dentro da comunidade que se formava e por via de consequéncia sobre a familia, mas
também, sobre seu desejo sexual, sua corporeidade, sua sexualidade. A “sexualidade”, nesse
sentido, foi infringida a mulher como punicdo e ndo para seu uso e gozo, como um direito
nascido com a sua humanidade. Ao contrario, a sexualidade sé poderia se prestar unicamente
a favor do projeto inicial da criacdo do mundo: a reproducdo humana. Assim, pode-se dizer
que a sexualidade foi, simultaneamente, oferecida e retirada da mulher.

Para tentar entender a constituicdo da natureza humana, pautada num modelo
determinado, novamente, tomar-se-4& emprestada a doutrina da Imago Dei, atributo divino
dado ao homem e do homem dado a Deus. Na verdade, a imagem e semelhanga do divino
com o ser humano foi, posteriormente, desenvolvida para uma imagem de Deus com o
homem, especificamente do sexo masculino, o0 que o coloca numa posi¢ado de vantagem e de
respeito sobre a familia: os textos teoldgicos tradicionais eram notoriamente manifestados por

sentimentos sexuais masculinos e as metaforas sobre a subjugacdo da mulher e a
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superioridade do homem eram tomados como ordem de Deus para a sociedade (ALTHAUS-
REID, 2008, p. 18). Esse fator ndo foi s6 determinante na subjugacdo feminina ao longo da
historia, tema de notdria importancia, mas que nao é objeto de estudo deste trabalho, mas
também e, principalmente, na formatacdo do modelo familiar heteronormativo. Deus, Maria e
Jesus passam a formar a familia divino-humana ideal; composta pelo sexo masculino sempre
atribuido a Deus, ao sexo feminino de Maria (santa, impoluta, irrepreensivel) e por Jesus, o

filho perfeito e obediente ao pai; da qual se originardo todas as outras:

Especificamente na tradi¢do cristd, a metafora “pai” assumiu um significado
preponderante sobre todas as outras, estando fortemente ligada com o fato de Jesus
se referir a Deus como “Pai”. E a este pai que Jesus ora em seu desespero no
Getsémani, antes de ser preso, torturado e assassinado: “Aba, Pai, tudo te é possivel;
passa de mim este calice” (Mc 14.36). E assim que também se constituira em parte
imprescindivel do dogma trinitario: Pai, Filho e Espirito Santo. Ou seja, 0 uso desta
imagem foi assumindo, ao longo da histéria da Igreja e da teologia, uma
centralidade dogmaética e litirgica com a qual pessoas cristds se identificam, e, para
alem da qual, muitas ndo conseguem imaginar ou falar sobre/com
Deus. (MUSSKOPF, 2007, p.1)

Apds a ressurreicdo de Jesus e constituicdo da figura do Espirito Santo, simbologia
amparada pelo conceito da trindade, insignia da religido cristd, é possivel também inferir a
natureza sexual nas relagbes humanas a partir da relacéo triade da divindade, na qual Deus é
pai, Jesus é filho, e o Espirito Santo, que fica a deriva de conceitos naturalmente femininos,
como consolador, santo e puro.

A expulsdo do Eden com a posterior determinacdo dos papeis sociais a Addo e a Eva
como castigo pela desobediéncia ao poder representado pela figura de Deus, inaugura a
categoria do sexo e do género sob a perspectiva cristd. E a prova da teoria de Monique
Witting, segundo a qual ndo foi a divisdo dos sexos que oprimiu a mulher no seu papel dentro
da comunidade, mas € a opressdo das formas de poder que impds a categorizacdo dos sexos
para que houvesse um desenvolvimento politico-econémico equilibrado que s6 poderia
acontecer de maneira adequada se fosse baseado no modelo familiar ideal (WITTING, 2006).

Apesar do judaismo ndo condenar diretamente a homossexualidade, mas as relacfes
sexuais que ndo incluiam a penetracdo do pénis na vagina, as limitacdes impostas por esse
reducionismo legitimado, surtiram efeitos drasticos para 0 sexo no judaismo. O livro de
Levitico, na seguinte passagem, foi um grande fomentador da viséo heterossexual, ao definir
como abominagdo 0 sexo entre dois homens: Ndo te deites com um homem como se fosse
com uma mulher; ¢ uma abominacdo (Lv 18:22) e ainda com mais veeméncia ressaltou que se
um homem se deitar com outro homem, como se fosse com uma mulher, cometerdo ambos

um ato abominavel. Serdo punidos com a morte (Lv, 20:13). Ambas as passagens, mesmo
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reescritas no grego sugerem literalmente a homossexualidade como abominagéo e conotagdes
de impureza, o que era suficiente para afastar essas pessoas do povo de Deus. Em Levitico, a
homossexualidade recebia 0 mesmo tratamento que o adultério (Lv, 20:10) e tipos extremos
de incesto (Lv, 20:11-12). Diferentemente de seus vizinhos, qualquer atividade sexual nao
procriadora, assim como a homossexualidade, era condenada expressamente pela comunidade
judaica. Todos sabiam que a pena de morte era aplicada a todos que desobedecessem as leis
de Deus, impostas por aqueles que se rogavam substitutos de Moises, como guardifes da
moralidade. H& uma men¢do também ao travestismo (masculino e feminino) como
abominacéo e vergonha (Dt, 22:5).

Na sequéncia, a conhecida histéria de Sodoma e Gomorra aparece como 0 primeiro
relato do que denominamos leis (Pentateuco) que se referencia a homossexualidade como
fator de destruicdo e de exclusdo. A sodomizacdo era um ato de dominacao sobre o visitante
que chegava a cidade de Sodoma (dai, o termo sodomia para identificar atos homossexuais
como perversédo). Note-se a seguinte passagem: “o pecado da tua irma Sodoma foi este: elas e
as cidades dependentes estavam cheias de soberba, abundancia e despreocupacdo, mas nédo
estenderam a méao para socorrer o pobre e o indigente; Faziam coisas abominaveis” (Ez, 16:
49-50). Segundo o método literario hebraico, é possivel inferir que a expressdo “coisas
abominaveis” refere-se ndo apenas a homossexualidade, mas a coloca no mesmo contexto que
a falta de solidariedade aos pobres, pois quando tais chegavam a cidade de Sodoma antes de
receberam qualquer ajuda solidaria, precisavam passar primeiro pela sodomizagdo masculina
(NAPHY, 2006). O que se percebe é que tanto na historia do dildvio (mulheres devotas ao
Deus de Noé passaram a se deitar com homens estrangeiros), quanto na histéria de Sodoma,
Deus salva apenas uma familia, justa e irrepreensivel, para que recomecem a procriacdo e
construam uma nova humanidade, pura e santa. Nas duas situacdes, frise-se, a falta de pureza
sexual, tanto a homossexualidade quanto a prostituicdo, foram critérios decisivos para que
Deus destruisse a humanidade e a justica comeca a se entrelacar com a sexualidade
padronizada.

Os relatos de homossexualidade na Grécia ganharam mais forca no periodo classico e
é onde se tem a melhor descri¢do da naturalizacdo da préatica que avaliava a abstinéncia (do
sexo procriador) como benéfica e, portanto, precisava ser assegurada com o fim de reduzir a
taxa de natalidade, mantendo os homens e as mulheres afastados e instituindo as relagdes
sexuais entre homens (NAPHY, 2006). Durante toda a histéria pré-cristd, o amor
homossexual masculino constituiu um elemento manifesto e publico da civilizagdo grega.

Inicialmente, os Romanos ndo eram adeptos as praticas sexuais gregas, mas por reconhecerem
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que eles eram notoriamente superiores aos romanos, deixaram-se influenciar culturalmente
por essas praticas, dai o resultado de uma constru¢do confusa e bastante grosseira sobre as
relacbes homossexuais, que priorizava o prazer, mas também a procriacdo, bem diferente

daquela inserida na cultura grega:

A penetracdo era a ordem natural. O prazer e a procriagdo eram ambas razdes
igualmente aceitas para a atividade sexual, mas, basicamente, um homem penetrava
alguém ou alguma coisa. O homem podia penetrar para gerar filhos, por simples
prazer, por razBes de Estado, ou mesmo por amor, mas o homem penetrava. Desde
que a ordem natural fosse mantida, a de ser penetrado somente quando jovem, nada
havia a ser criticado. Mas transgredir essa ordem correta, natural, acarretava desonra
e uma condenagio quase tdo violenta quanto a homofobia de nossos dias. E assim
que se forma a construgéo cultural do “natural” na sociedade Romana. (NAPHY,
2006, p. 75).

Os Romanos viam a relacdo homem-homem como mé e a relacgdo homem-rapaz
(pederastia) como boa. O critério que autoriza a homossexualidade muda de uma relacéo de
expressdao dos desejos corporais independente da procriacdo (grega) para uma relagdo
homossexual permitida desde que destinada a subjugacao e dominacgéo, especialmente quando
um homem escolhia ser penetrado por alguém como “gosto” comum. Toda a forma de lidar
com a sexualidade romana comeca a ser vista, depois de Cristo, como depravagdo moral.

O cristianismo marcou a grande virada do politeismo para 0 monoteismo e, apesar de
ser bem mais proselitista que sua origem judaica, continuou a priorizar a pureza, que depois
dos quatro evangelhos, passou a ser mais espiritual que fisica, j4 que o publico “infiel”
também era um alvo a ser conquistado e era preciso tratar os problemas relacionados a
sexualidade de forma mais abrangente. O cristianismo e paganismo greco-romano coexistiram
num contexto no qual a ideia sobre sexo, corpo, desejo e natureza se perfizeram da forma
como conhecemos hoje, partindo de uma tradicdo judaica que considerava a procriacdo como
razdo suprema para a existéncia do sexo. O cristianismo passa a concordar com a razdo
judaica de que qualquer relacao sexual ndo procriadora era “antinatural”, “imoral”, “impia” e
“sodomitica”.

A condescendéncia do cristianismo com a categorizacdo maligna da
homossexualidade foi ainda mais impregnada pelo Apoéstolo Paulo que em suas cartas a

comunidade de Romanaos, foi derradeiro na sua estigmatizagédo negativa:

E mudaram a gldria do Deus incorruptivel em semelhanga da imagem de homem
corruptivel, e de aves, e de quadripedes, e de répteis. Por isso também Deus 0s
entregou as concupiscéncias de seus coragBes, a imundicia, para desonrarem seus
corpos entre si; Pois mudaram a verdade de Deus em mentira, e honraram e serviram
mais a criatura do que o Criador, que é bendito eternamente. Amém. Por isso Deus
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os abandonou as paixdes infames. Porque até as suas mulheres mudaram o uso
natural, no contrario a natureza. E, semelhantemente, também os homens, deixando
0 uso natural da mulher, se inflamaram em sua sensualidade uns para com 0s outros,
homens com homens, cometendo torpeza e recebendo em si mesmos a recompensa
que convinha ao seu erro. E, como eles ndo se importaram de ter conhecimento de
Deus, assim Deus 0s entregou a um sentimento perverso, para fazerem coisas que
ndo convém; Estando cheios de toda a iniquidade, fornicacdo, malicia, avareza,
maldade; cheios de inveja, homicidio, contenda, engano, malignidade. (Rm, 1, 23-
29).

Essa verdade foi criada e sustentada pelo cristianismo ao longo dos ultimos dois
milénios, recolocando a homossexualidade como desvio sexual e originado no mal. Note-se
que Paulo compara a homossexualidade a iniquidade, a fornicacdo, a malicia, a avareza, a
maldade, a inveja e ao homicidio, tornando-a sinbnimo de uma iniquidade passivel de
reprovacao divina. Apos a ruptura do judaismo, ndo havia ddvida quanto a indumentaria
espiritual de Paulo para falar em nome de Deus, j& que ele fazia parte da primeira geracao de
evangelistas, ap0s os doze apdstolos, que deram continuidade a mensagem cristd,
especialmente para as novas comunidades surgidas. Apds quase trés séculos de vida, o
cristianismo passou de uma instituicdo comunitaria em tons de igualdade, pessoas reunindo-se
em suas casas; para uma instituicdo patriarcal, transformando a igreja numa “igreja patriarcal
de Deus”. Assim, quando a igreja cristd se tornou publica, ela assumiu valores do mundo
greco-romano e definiu sua estrutura através de um processo de institucionalizacdo,
patriarcalizacdo, (hetero)sexualizacdo e sacramentalizacdo (MUSSKOPH, 2004).

Por obviedade, essa ideia binaria da sexualidade foi mais uma amostra da dicotomia
como caracteristica do mundo cristdo que ndo admite outras vias que superem o sistema - bem
e mal, justo e injusto, novamente a justica passa a se relacionar com a sexualidade como
mandamento divino. Um dos grandes pensadores teoldgicos, como Sdo Jodo Criséstomo
alertava os cristdos sobre a forma que as relagdes sexuais se davam e a atencdo que deveriam

ter em mudar essa situagéo:

As mesmas pessoas que foram buscar alento na doutrina divina ndo se juntam as
prostitutas tdo prontamente, quanto aos rapazes...Nenhuma sente vergonha, ninguém
se ruboriza, mas ao em vez disso, orgulham-se do seu pequeno jogo; existe 0 risco
de as mulheres se tornarem desnecessarias no futuro, com os jovens satisfazendo no
seu lugar todas as necessidades que as mulheres costumavam satisfazer. (NALPHY,
2006, p. 151).

Para a teologia cristd, sdo quatro categorias que forneceram a base intelectual e
teologica para uma condenacdo cada vez mais violenta & homossexualidade: a)
comportamento animalesco homossexual, cuja referéncia encontra-se na epistola apdcrifa de

Barnabé, através da proibicdo de consumo da carne de certos animais que praticavam Sexo
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homossexual, sendo que aqueles que o fizessem, receberiam como pena, tornar-se como 0S
animais consumidos; b) associac¢des culturais indecentes, alusdo a reag¢do dos cristdos contra a
parcela pagd da sociedade, praticante de sexo homossexual com naturalidade - para 0s
cristdos, ndo ter essas relacdes significava um fator a mais de diferenciacdo e pureza, que 0s
destacava como povo santo; (é aqui que a homossexualidade aparece como sinénimo de
promiscuidade, adultério e prostituicdo); c) conceito de natural e antinatural, formulados pelos
cristdos a partir da base filosofica do estoicismo e na filosofia pagd, seguindo a reafirmacao
Obvia de que a procriacdo sO poderia ser alcancada atraves da relacdo sexual entre um homem
e uma mulher, logo esse seria 0 relacionamento natural e ndo o contréario; e, d) regras de
sexo/género, que, segundo a teologia cristd, deveriam ser distribuidas apenas entre homem e
mulher. (NAPHY, 2006).

A natureza era e é, em bases teoldgicas, muito fraca para sustentar premissas de
costumes sexuais. O cristianismo substitui entdo, o argumento do que ¢ “natural” pelo que ¢
“normal”, mas continua alimentando o conceito padronizador do exercicio da sua fé para
identificar o pertencimento de individuos as suas crencas. Santo Agostinho passa a descrever
a homossexualidade como algo fora do normal, estranha aos costumes humanos. Tudo que
néo se enquadrava na premissa da normalidade era, para ele, anormal: todas as partes que nao
se adaptam ao seu meio sdo mas por natureza (NALPHY, 2006). Por isso, o cristianismo
passa a priorizar 0 homem acima da natureza, porque a sua natureza, na verdade, criada com
ele, inerente a ele, € mé e a ele cabe escolher fazer o bem.

Sdo Tomas de Aquino, comentando o livro de JO, aduz que de duas maneiras pode ser
pervertida a justica: pela falsa prudéncia e pela violéncia dos poderosos (AQUINO apud
PIEPER, 1960). Os poderosos se apropriam da sexualidade heteronormativa para subjugar as
relacBes humanas a partir do dualismo sexual. A justica, num breve e despretensioso resumo,
requer apenas a busca pela igualdade de condi¢cdes aos que; mesmo diferentes, mas iguais
nessas diferencas; pretendem atingir um alvo particular, mesmo que ndo seja comum ao outro.
Em O pensamento heterossexual de Monique Willing, sdo tracadas as artimanhas do poder
controlador do Estado como fonte de opresséo e divisdo entre sexo feminino e masculino: Eu
descrevo a heterossexualidade ndo como uma instituicdo sendo como um regime politico que
se baseia na submissdo e na apropriacdo das mulheres (WITTING, 2006). A elaboragédo do
formato heterossexual € uma opressdo sobre o corpo, atribuindo-lhe suas formas, seus gestos,
seu movimento, suas habilidades, e tem sua origem no campo abstrato dos conceitos fixos

cristdos que o formalizam. Os contornos do pensamento heterossexual sdo contornos dados,
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como um contrato social heterossexual perpetuado pela historia das formas padronizadas bem
delineadas no império ocidental por heranca judaico-crista.

A partir do género sexual, a Unica distincdo que se permite fazer é entre 0 sexo
oprimido e outro que oprime. A partir da religido cristd, invengdes culturais construiram a
heterossexualidade como forma de dominacdo politica e social. Todo aquele se entende
formado acima da matéria e antes dela necessita criar um Deus, um espirito ou uma alma para
existir. Ndo é a sexualidade, feminina ou masculina, que oprime 0s géneros, mas sim, a
opressao que cria a distincdo sexual. Dizer que a categoria sexual é que permite a opresséo,
seria afirmar sua natureza bioldgica, portanto natural e imposta pela cria¢cdo do ser humano;
uma preexistente divisdo natural dos sexos, o que ndo pode ser admitido como verdade
(WITTING, 2006). Como a primazia da diferenca constitutiva sexual, introjetada em nossa
consciéncia, é dificil pensarmos num modelo sexual criado a partir de diversas opressoes,
especialmente quando afirmamos que ele nasce no cristianismo, que reforca as prescricoes
judaicas.

Qualquer pensamento que Se nega a pensar sobre si mesmo, que nunca pée em questdo
aquilo que o constituiu em primeira instancia € um pensamento dominante. Segundo Witting
(2006), 0 pensamento que se baseia no predominio da diferenca é o pensamento dominante. O
pensamento dominante heteronormativo, formado pelo cristianismo, recusa-se a pensar sobre
suas categorias dominantes e fundacionais, porque isso seria repensar sobre os alicerces de
sua crenca e reformula-los. A concepcao heteronormativa se coloca como inerente a natureza
humana, um modelo formado pelo Criador, antes da fundacdo do mundo, como Unica forma
capaz de coexistir no cenario secular.

Para Monique Witting (2006), um modelo heteronormativo de dominagdo ensina que
0 pensamento dominador € aquele que se auto-infere um surgimento antes de qualquer
pensamento, de qualquer sociedade, como havendo apenas dois sexos, duas categorias inatas
de individuos com uma diferenca constitutiva, uma diferenca que ira gerar consequéncias
ontoldgicas. Sob este ponto de vista, se interpretaria e justificaria 0 modelo heteronormativo
por um enfoque metafisico. Igualmente, o pensamento dominador é aquele que incentiva que
antes de qualquer ordem social, existem dois sexos que sdo natural, biolégica, hormonal ou
geneticamente diferentes e que essas diferencas tém consequéncias socioldgicas. Sob este
ponto de vista, se interpretaria e justificaria 0 modelo heteronormativo por um enfoque
cientifico. Seja qual for o enfoque, por tal diferenga constitutiva, torna-se dificil conceber os

sexos como formas sociais construidas.
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Sobre a questdo acima, o cristianismo apresenta-se ainda mais categérico: Seja no
enfoque cientifico ou no enfoque metafisico, a distingdo sexual entre macho e fémea sdo
caracteristicas humanas, bioldgicas, naturais, hormonais, inatas; uma diferenca de constituicdo
originaria do ser humano, conferida a ele na génese. O argumento religioso cristdo para a
repugnancia as formas distintas de pratica sexual reside justamente na histéria da cria¢do. O
advento do cristianismo trouxe como consequéncia a dicotomia homem-mulher, constituindo
a heterossexualidade como uma sexualidade “normal”. Nao ha nenhum sexo e também nao ha
que se falar em identidade de género, de se ver como pertencente a um género ou outro, da
mesma forma que a aparéncia sexual identificada pela genitalidade ndo pode representar uma
determinada sexualidade fixada pela natura humana, nascida com o individuo.

A heterossexualidade também é fomentada pela heterogeneralidade. O segundo
legitima o primeiro, da-lhe o modo de ser, atribui-lhe o papel social do sexo bioldgico,
enquanto o primeiro se apropria do significado do segundo: O género se constitui sobre os
corpos sexuados, ou seja, ndo é negada a biologia, mas enfatizada, deliberadamente, a
construcdo social e histérica produzidas sobre as caracteristicas bioldgicas (LOURO, 2008).
Os géneros passam a ser construidos também binarios a partir da imposic¢éo do sexo atribuido
a cada individuo. Outras orientages sexuais distintas da heteronormalidade sexual eram tidas
como ins6litas, desviantes a patoldgicas. Sdo conceitos difundidos pela igreja cristd que se
outorgavam como orientadora moral. O simbolismo da heteronormatividade trazido em
génesis pela criacdo de um casal formado entre um homem e uma mulher impds a sexualidade
natural que hoje € propria da cultura ocidental crista.

Como tudo é dicotbmico no cristianismo, esse modo binario de ver e perceber o
mundo ao seu redor se alastrou, principalmente no ocidente. O conceito de bom e mau é
constantemente utilizado para definir o que é permitido e aquilo que € proibido. Nao se sabe a
origem do bem e do mal, angustia que ainda persistia na morte de Santo Agostinho O que se
sabe é que 0 mau/mal € dado a Satanas, ao inferno, ao preto, perverso, aquilo que destrdi, que
é sempre o contrério de bom/bem caracteristica de Deus, do céu, do branco, limpido, daquilo
que constroi (0 mundo e o homem), o dom da vida (sopro de vida). Da mesma forma, a
homossexualidade e seus desdobramentos foram colocados do lado mau e a
heterossexualidade do lado do bem. Quando se cria um mal abominavel em torno de algo,
todos passam a temé-lo. O temor afasta a capacidade de reflexdo e de enfrentamento.

Entendemos como os dogmas cristdos se perpetuam quando consideramos que cada

contexto cultural é capaz de articular diferentes nogdes sobre a sexualidade. No ocidente foi
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se firmando uma sistematizacdo crescente de um modelo Unico para a sexualidade, o que
permitiu, ao longo da histdria, assegurar que havia uma sexualidade boa e outra ma.

Os mitos, sejam do bem ou do mal, sdo sempre retratados de acordo com a
necessidade de cada contexto social e com o que se pretende introduzir. Identifica-se, na
I6gica binéria, um herdi e a ele todos os atos de bondade serdo atribuidos e um monstro a
quem se imputard a autoria dos episodios de destruicdo. Os mitos, do mal e do bem, séo
utilizados como forma de controlar o comportamento humano dentro de uma determinada
sociedade que precisa se manter intacta e em pleno funcionamento. No filme “A vila” de M.
Night Shyamalan, podemos identificar como a for¢a criacionista de um mito do mal é capaz
de conduzir as agdes de individuos. Em um de seus momentos mais marcantes, um professor
da unica escola infantil da vila, se depara com um animal estilhacado no campo e convida os
alunos a refletirem sobre a cena. O didlogo que se decorre personifica o mal criado
exclusivamente na idealizacdo das criancas, pois ele nunca havia sido visto materializado por

ninguém na vila:

Aluna 1: “eu examinei. O pescog¢o dele foi arrancado e parte dos pelos arrancados;
Aluno 2: “ele foi assassinado”; Professor: “mas quem ¢ o culpado? Quem teria
cometido esse crime?”; Aluna 1: “foram aqueles a quem ndo mencionamos o
nome.”; Professor: “Muito bem! Mas porque essa ideia lhe veio a cabeca?”’; Aluna
3: “Porque eles sdo carnivoros!”; Aluno 4: “E tem garras enormes”; Professor:
“criangas, aqueles a quem ndo mencionamos ndo entram em nossos limites ha
muitos anos... N6s ndo entramos nas florestas deles e eles ndo entram em nossa vila,
é um acordo, ndo os ameagamos. Porque eles fariam isso? (A VILA, 2004).

Todas as pessoas da vila vivem cercadas pela ideia de um mal, “aquele a quem ndo
mencionamos”’, € por isso todo o mal que acomete a vila provém deles e todo ato bom
mantera o mal afastado. Em uma reunido da vila sobre o animal encontrado morto, uma das
moradoras assim acalmou a comunidade: “aquele a quem ndo mencionamos nao pode ter feito
isso. S&o criaturas maiores e mais ferozes, nds saberiamos se estivessem aqui” (A VILA,
2004). Toda a comunidade tinha um comportamento Unico, determinado pelos ancidos, em
torno do mal ideal criado para que a sociedade tivesse uma pulsdo de vida. As memorias que
o professor criava para seus alunos foram verdades construidas que ele mesmo contava a
partir da sua memoria, também sem origem. As aparigdes eram uma espécie de “avatar” com
capas vermelhas e, por isso, a cor vermelha era vista como uma cor do azar e que trazia o mal
para quem a usasse. A vila ficou controlada pela ideia da presenca de um mito maligno. Cada
vez que uma pessoa tentava sair dos contornos seguros impostos pelos ancidos, alguém
fantasiado desse monstro circulava pela cidade, evidenciado que sair dos limites da vila seria

mortal.
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Em épocas como a pds-modernidade, hd& uma pressdo para que o homem dé
justificativas para as mazelas da vida, para que entenda seu dilema. As vezes isso contribui
para grandes mentiras que resolvem tensdes e facilitam a acdo de fazer avancar as
racionalizacdes de que as pessoas precisam. Mas também contribui para a demorada liberacao
de verdades que auxiliam os homens a adquirir a no¢do do que esti ocorrendo com eles, a
entender onde os problemas realmente acontecem.

O sistema de mitos sdo verdades criadas que alimentam a memoria, tornando-as
absolutas ao longo do tempo. Séo fatos criados a partir de premissas inexistentes, como a
heterossexualidade, por exemplo, para formatar um quadro ficticio de determinadas situagdes,
com o objetivo de criar verdades incontestaveis. O bem s6 pode existir a partir da criagdo do
mal. Para sustentar a normalidade do sexo heterossexual era preciso determinar atos sexuais
distintos, como sendo depravacdo moral, o desvio do homem, por sua vez, escravo do mal. E
assim gque dogmas como a heterossexualidade foram criados pela religido cristéd e difundidos
como meio de salvacio humana. E pelo temor do mal que os dogmas prevalecem. No filme
citato, os sons malignos e a fantasia foram criados mitologicamente para que em ninguém
nascesse 0 ‘“desejo” de conhecer o “outro lado”, fora da vila, onde havia sofrimento e
angustia.

“A Vila” ¢ o prototipo do que chamamos hoje de igreja, uma espécie de seita
protecionista. E o reduto contra a maldade do mundo. E pela fé e pela crenca, através da
criacdo de regras comuns de convivéncia, que se gera o0 bem estar social e que se é possivel
determinar o que se deve e 0 que ndo se deve fazer. Os fariseus pré-70 enfatizavam a pureza
em suas vidas cotidianas: “As leis de pureza proporcionavam uma estrutura social para a seita
e orientavam a vida de seus membros, no sentido de que ofereciam um meio de defini¢do de
grupo e regulamentavam a vida interna da comunidade” (OVERMAN, 1997, p.46). A
comunidade de Mateus, originada do judaismo formativo pds-70, também incorporou esse
conceito segregacionista e se reafirmou como uma sociedade que conseguiu conguistar um
modelo no qual qualquer desvio aos padrdes estabelecidos seria motivo de expulsdo. Essas
comunidades acreditavam que constituiam os poucos justos, com a exclusdo dos muitos
iniquos:

E certo afirmar, porém, que um estagio decisivo no processo de definicdo
comunitaria é atingido quando uma comunidade define critérios para a exclusdo. A
possibilidade de excluir indica que aqueles que excluem possuem um grau de
autoridade no ambiente em que o banimento é aplicado. O grupo que pratica a
exclusdo também precisa ter uma identidade suficientemente bem definida para

poder entrar em um acordo quanto ao que constitui uma violagdo grave a ponto de
merecer uma exclusdo. Quando o banimento € praticado, a comunidade, de uma
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forma ou de outra, atingiu um consenso, em geral subconsciente. A pratica do
banimento definia o grupo. (OVERMAN, 1997, p.57)

Em Corintios, o Apostolo defende a expulsdo de um membro, culpado de pornéia
(imoralidade), com fins de salvagéo individual e de purificacdo da comunidade dentro da qual
ele expressa sua consternacdo com a desobediéncia dos membros que ainda ndo haviam
expulsado os “pecadores” de seu meio (Cor, 5:2). A moral era a lei e a lei a moral. Se o justo
é aquele que cumpre as leis de Deus e injusto aquele que as descumpre, por isso ele deve ser
expulso. E, se uma das leis de Deus é crescei e multiplicai (Gn, 1:28), sendo essa
multiplicacdo somente possivel pela heterossexualidade, esta tornou-se a forma justa de se dar
as relagdes sexuais e qualquer outra forma ficou estigmatizada como “ma”.

Apesar de todas as reacOes da igreja judaico-cristd ao longo de sua curta existéncia
contra a homossexualidade, ela sempre reconheceu sua existéncia como uma préatica
recorrente desde a antiguidade, especialmente em povos vizinhos. Essa pratica sexual era
apenas um dos elementos da sexualidade pagéd greco-romana que a igreja passou a contestar e
a condenar. A maior parte dos te6logos que se desenvolveram com o cristianismo nos seus
primeiros séculos de vida (cujos pensamentos, apesar de grande relevancia, ndo encontram
espaco para discussdo neste trabalho), reconhecia a existéncia da homossexualidade, mas
também eram insistentes de que os “bons” cristdos deveriam combate-la e reprova-la.
Contudo, a ideia mais forte que nasce no judaismo, atravessa a igreja primitiva e evolui com o
cristianismo, ap6s sua vitdria sobre o Império Romano pagédo, dispde que a finalidade do sexo
era a procriacdo e ndo o prazer. Muito embora essa regra tivesse gerado alguns prejuizos aos
heterossexuais (fatos que contribuiram para o machismo da modernidade, por exemplo), o
objetivo era, de fato, o exterminio das relacbes homossexuais dentro do corpo cristdo,
padronizando as relacdes sexuais e determinando o que é bom e mau, o gque € licito e ilicito,
puro e impuro, dentro do campo do prazer e do desejo, criando todas as supersticdes que
ainda circulam as relagdes afetivas na atualidade.

A fusdo do pensamento judaico as novas assercdes comunitarias do cristianismo foi
crucial para que, mesmo com a condescendéncia de povos que tratavam a homossexualidade
com naturalidade, essa percepcdo da sexualidade se tornasse ambigua. Era uma mistura de
povos e tradigdes que circulavam a moral e a ética em torno do sexo. A historia da
homossexualidade no ocidente e, por consequéncia, a construcdo da heteronormatividade, foi
marcada por inumeras mudancas. Até a idade média as nagdes foram muito hostis e

desinteressadas na prética. Considerando a tradicdo de toleréncia da sociedade greco-romana,
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recuperada apds o renascentismo era de se esperar que apds as tendéncias dos séculos XVII e
XVIII, houvesse uma maior abertura ao tema, 0 que ndo ocorreu.

O que reveste ate hoje o pensamento heterossexual imposto sobre todas as formas
relacionais é a sua tendéncia a universalizacdo. A universalizacdo de todos os conceitos, a
pretensdo de se formular leis gerais que se aplicam a todas as sociedades, em todas as épocas
e a todos os individuos (WITTING, 2010). Essa tendéncia a universalizacdo, moldada pela
concepcao judaico-cristd de exclusividade, santidade e sacralidade, deixa de heranca a todos
um modelo heterossexual que € incapaz de conceber uma cultura e uma sociedade nédo
ordenada pelos padrdes heteronormativos, cujos processos de interiorizagdo sdo inscientes e
dindmicos.

Esses processos, por sua vez, se tornaram cada vez mais imperativos dentro da retorica
gue os expressam, revestindo-nos de mitos, de enigmas, metaforas, cujo poder de seducéo ndo
pode ser subestimado, que tém a funcdo de poetizar o carater obrigatdrio da moldura Gnica
—ou tu serds heterossexual ou ndo seras (WITTING, 2010). Esse carater opressivo foi
construido como um saber indissolivel. Dadas as circunstancias religiosas que o geraram e
moldaram e que hoje o fomentam, ele se evidencia quase que como existente antes mesmo da
humanidade, como um dado anterior a ciéncia. A construcdo da heteronormatividade se
outorgou, com a marca da dualidade que da as suas formas de agir, na supremacia de
coordenar todas as relagdes humanas e perceber o0 mundo como o véu rasgado da “paixdo de
Cristo” e como o “antes € o depois” da histéria da humanidade que Jesus determinou: que
tudo s6 pode ter dois lados, dois p6los, um bom e outro ruim, e que nds precisamos — sempre
— escolher.

Quando os europeus comegaram a entrar em contato com diversas outras culturas, ja
se encontravam num profundo cenario de guerras religiosas. Lancando-se o olhar sobre a
Europa é possivel identificar os fatores que permitem que a homossexualidade ainda seja vista
com certa ambiguidade. Apesar de terem se mostrado preocupados com a associagdo da carne
ao prazer, seus descendentes na P6s-Reforma se mostraram mais dispostos a tornar 0 sexo
mais proximo de Satands e do caos.

E 6bvio que outras formas de poder se apropriaram da ideologia cristd heterossexista,
fato que torna bastante dificil a averiguacdo dessa historicidade religiosa na formacdo dos
padrdes sexuais normalizadores, que ainda hoje se adotam. Apesar de ndo haver tempo para
desenvolver essa perspectiva teologica, €& importante registrar que 0 pensamento

heteronormativo religioso e cristdo foi que formatou a cultura, as tradi¢des, a politica, 0
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social, o Estado, a comunidade, as religides e principalmente as sexualidades do ocidente,

adotando posicOes cada vez mais conservadoras, moralistas, hegemonicas e burguesas.

2.2.1- O argumento (in) Gtil da procriacao heterossexual contra a homossexualidade.

Um dos argumentos mais fortes que sustentaram a aversao as relagdes homossexuais
desde o surgimento do judaismo até a apari¢cdo do mundo cristdo, foi o baseado na fantasia da
procriacdo da humanidade. A forca da sua obrigatoriedade contada nos documentos biblicos
mais antigos da historia do cristianismo foi propulsora na construgédo da heteronormatividade.
O cristianismo marca ndo s6 a transicdo do politeismo para 0 monoteismo, mas do sexo por
prazer para 0 sexo para procriagdo. A histdria de Adédo e Eva, apds sua expulséo do jardim do
Eden, é justamente a historia da procriacdo. E o formato da familia adamica, entre o sexo
feminino e masculino, que torna possivel a reproducdo da humanidade e a sua descendéncia.

As historias biblicas valorizaram extremamente a procriagdo como forma de sucesso
social e, principalmente, como demonstracdo da benignidade de Deus para com o homem.
Algumas historias serdo capazes de ratificar esta concepcao: Deus cria Eva para Adao (de sua
costela), ndo sé para que ele ndo viva s6, mas para que ela Ihe gere descendentes: E a mulher
disse: Multiplicarei grandemente a tua dor, e a tua concei¢do; com dor daras a luz filhos (Gn,
3, 16). Em outra passagem, Deus faz uma promessa a Abrado, prometendo-lhe a paternidade:
Sai-te da tua terra, da tua parentela e da casa de teu pai, para a terra que eu te mostrarei. E far-
te-ei uma grande nacdo, e abencoar-te-ei e engrandecerei o teu nome; e tu seras uma béncéo
(Gn, 12, 1-2). Terra que se tornou perseguida pelos descendentes de Abrado, Isaque e Jaco
que, através desta busca, perfizeram o cerne da libertacdo hebraica do Egito, envolvidos pela
“obrigacdo” implicita na promessa feita a Abrado, e tomada pelos judeus como missdo. Outras
passagens biblicas, como o Livro de Salmos, também demonstram a sacralidade que foi
atribuida a procriacéo: filhos sdo um presente do Senhor; eles sdo uma verdadeira béncdo. Os
filhos que o homem tem na sua mocidade sdo como flechas nas méos de um soldado. Feliz o
homem que tem muitas dessas flechas! Ele ndo sera derrotado quando enfrentar os seus
inimigos no tribunal (SI, 127, 3-5).

Essas histdrias e tantas outras ao longo do extenso pergaminho biblico dao conta de
que a procriacdo era indiscutivelmente associada a uma bencdo especial de Deus, a
determinada pessoa, para cumprir determinado objetivo. Mesmo que, inicialmente, o ato

procriacional em Eva lhe tivesse sido ocasionado como um castigo, fato é que, a partir dela, a
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procriacdo passou a ser o proposito de Deus em todos 0s tempos posteriores. Assim o foi,
quando salvar a descendéncia de Noé no dillvio era uma ordem para que a humanidade néo
deixasse de existir, ¢ 0 mundo nao se perdesse. A homossexualidade se torna esse “dilavio”
da era crista e passa a ser vista como fator de inércia reprodutiva nas comunidades primitivas
que acreditavam na fertilidade como uma dadiva divina.

Possuir uma descendéncia € o objetivo de Deus ao criar a humanidade. Logo, tudo
que contrariasse esse preludio universal seria considerado abominavel e com perseguicao
legitimada e autorizada. A bencdo de Deus em dar uma descendéncia a um homem também
era uma forma de garantir o sustento da familia e garantir vitérias em guerras. Como 0
judaismo nos seus primordios era formado por tribos cercadas por povos hostis, havia a
emergente necessidade de robustecer os grupos, fomentando a procriacdo (NAPHY, 2006).

O modelo de reproducdo ainda socialmente imposto é aquele, induzido severamente
pelo cristianismo, incentivado pelos designios de familia, igualmente heteronormativa. Na
constancia do discurso heteronormativo, que alcanca para além das normas religiosamente
impostas, ndo ha excecdo quanto a reproducdo humana. A procriacdo € colocada como uma
imposicdo a heterossexualidade, como insignia da sua legitimidade. O casamento
heterossexual sem filhos €, também, causa de questionamento social e religioso. O que se
fazer com os heterossexuais estéreis? Ou, o0 que se fazer com os homossexuais férteis que
podem procriar? Ambos se utilizam de métodos medicinais e tecnoldgicos para conceber. Por
acaso, 0s heterossexuais estéreis estariam legitimados a se relacionarem com 0 mesmo Sexo,
ja que o fundamento da sua heterossexualidade foi deposto? Sabemos que a obrigacdo de
gerar filhos trouxe ndo sé discriminacdo aos homossexuais, mas também, gerou violacdes de
todas as formas a liberdade e autonomia das mulheres, que s6 se sentem plenas apds a
maternidade.

Esse carater obrigatorio da procriacdo possuia uma triplice funcdo: tribal, para o
aumento das tribos, pastoral, como mao de obra para o trabalho e o patriarcal, como
continuidade da descendéncia. Crescia o cl, as tribos e a forca de trabalho, e a importéncia da
nacao, portanto o patriarca se tornava rico em filhos, em trabalho e sua importancia social
aumentava. Tais objetivos ainda podem ser observados, mesmo que sob denominacoes
distintas, nas relacfes familiares da contemporaneidade. Mulheres ainda sofrem perseguicoes
sociais e familiares quando sdo diagnosticadas com a infertilidade, ou mesmo quando
decidem ndo ter filhos espontaneamente. As familias ascendentes sentem-se vilipendiadas
quando um de seus membros decide interromper as proximas geragdes. Essa ingeréncia na

vida bioldgica, sob auspicio da continuidade da vida, cooperou fortemente para a repulsa
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homossexual durante a historia da religiosidade cristd, e, mais implicitamente, contribui para
0 preconceito e a discriminagdo da homossexualidade, assim como corrobora, no lado oposto,
para o involucro cristdo a favor das relacfes heteronormativas.

Judith Butler, considerada atualmente uma das mais celebres pensadoras sobre o tema
da corporeidade e suas variagOes sexuais, questionada em uma entrevista sobre o caso da
gravidez de Thomaz Beatie, um transexual masculino que ainda possuia um sistema

reprodutivo capaz de gerar vida, ressaltou (com primor) que:

Para ficar gravida, devo ter certas fungdes reprodutivas operacionais, mas também
certas técnicas. N&do basta ter um aparelho reprodutivo biologicamente feminino. A
reproducgdo pode ser o resultado de uma relagdo heterossexual, de uma inseminagéo
ou de uma doacgdo de gametas. Algumas mulheres tém as fun¢des reprodutoras, mas
ndo sdo capazes de ficar gravidas sem uma interven¢do médica. Ha sempre técnica,
para todo o lado; ndo ha relacdo sexual hétero ou homo sem techné, a pornografia,
por exemplo, é uma técnica. O outro na troca sexual é também uma técnica: utiliza-
se um ao outro e faz dele o seu instrumento de prazer, € isto 0 que é uma relagdo
sexual... Caso contrario, se assim ndo fosse, nunca cederiamos! (BUTLER, 2013).

A reflexdo da autora produz o senso de que nem mesmo o0 argumento da reproducao
humana é mais legitimo para sustentar o discurso heteronormativo como Unico determinado a
raca humana. Se assim o fosse, as mulheres com aparelho reprodutor feminino, mas incapazes
de gerar, seriam uma verdadeira afronta aos designios cristdos que compreendem a
reproducdo (multiplicacdo), desde os primordios, — crescei € multiplicai — como ordem divina,
assim transcrita, impingindo a separacdo das espécies na reproducdo, o que infere mais
separacao e descriminacdo de tipos e formas.

Como se nota ainda hoje, outras culturas construiram nichos para as praticas
homossexuais e tentam resistir a colonizacao de valores europeia. Contudo, as ideias judaico-
cristds sobre o sexo — apenas-para-procriacdo, a partir da era moderna (quando o0s europeus
comecaram a atacar os elementos culturais que reprovavam), ganham maior alcance e se
difundem pelos paises europeus, tornando-se parte do conceito de civilizagdo a ser seguido

por todos 0s outros paises.
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3 RELIGIAO, SEXO E GENERO NO SISTEMA INTERAMERICANO DE
PROTECAO AOS DIREITOS HUMANOS-SIPDH

Se em 1600 era tarefa dificil escrever um prefacio a La Boétie, o mais célebre
defensor da liberdade, hoje ndo é mais facil. Hoje como nos tempos de La Boétie e
Montaigne, a alienagdo é demasiado doce (como um refrigerante) e a liberdade
demasiado amarga, porque estd demasiado préxima da soliddo. E, da loucura.
(GOMES, 2004)

3.1 Um breve relato da perspectiva historica (ocidental) dos direitos humanos até a sua
consagracao dimensional.

Apesar de ndo constituir o cerne da proposta apresentada por este trabalho, vez que ja
esgotadas suas discussdes em trabalhos precedentes, tem-se por suma importancia explanar o
surgimento historico dos direitos humanos e fundamentais e a consolidacdo de suas bases,
para além do viés religioso, ja tratada neste trabalho, a fim de tornar a compreensdo de sua
internacionalizacéo, com a positivacdo de sua protecao, topico posterior, mais clarificada.

A nomenclatura Direitos Humanos nasce, inicialmente, para referenciar os direitos
inerentes a pessoa humana, os chamados Direitos Naturais. Tais direitos ndo nasceram num
unico momento na histéria da humanidade. Eles surgem em cada contexto cultural e em
determinado momento historico, de acordo com as necessidades basicas dos Estados
Nacionais ou de seus cidadaos. Mesmo com a proposta de uma abordagem histérica minima,
como € a que se propde neste trabalho, é preciso considerar algumas concepgdes doutrinarias
que precederam a positivacao desses direitos no campo constitucional.

Para tracar uma evolugdo dos direitos humanos de forma mais compacta, analisados a
partir dessa evolucdo na positivacdo, dada por Alexandre de Moraes, impende considerar

cinco momentos importantes de transicao na histéria:

a) a fase das concessBes espontaneas do monarca em favor dos seus suditos, como por
exemplo, o Cddigo de Hamurabi;

b) fase da conquista de direitos e liberdades por determinadas elites, do clero e da
aristocracia;

c) fase das conquistas de Direitos do Homem por uma classe emergente iniciada pela

Revolugéo Francesa;
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d) fase da conquista de Direitos Humanos pelas classes sociais, com a conquista de
direitos econdmicos, sociais e culturais;

e) fase da conquista de Direitos humanos que recebem protecéo internacional.

Até a primeira fase, 0 mundo era visto como uma grande polis, onde os direitos eram
iguais e universais para todos aqueles nascidos humanos. Os Direitos Naturais, num
movimento denominado “jusnaturalista”, nasce baseado numa justica anterior e superior e
acredita que o homem ¢ formado a partir de um conjunto de ideias éticas, universais que
pertencem ao homem por sua prépria caracteristica de humanidade. Nesse primeiro momento,
0 homem era tido somente incorporado no coletivo e os direitos atribuidos a ele eram, por
consequéncia, dados a comunidade em que ele estava inserido. O jusnaturalismo, que
promove a imutabilidade e perpetuidade, recebeu a investida dos Direitos Naturais, mas
advindos de fontes variadas, indeterminadas.

A concepc¢do jusnaturalista, cujos fundamentos historicos foram exaustivamente
tratados em tdpico anterior, foi posteriormente incrementada pela ideia do homocentrismo,
que insere, desta vez, 0 homem como medida de todas as coisas e ndo somente valorizado no
contexto comunitario. Essa compreensdao mais individualista, onde o olhar retorna ao
individuo e vé nele, na sua subjetividade, o cerne da realidade social, d& contornos a segunda
fase e avanca o postulado de direitos fundamentais até a terceira fase, que marca a insercao
das constituicGes estatais.

Nesse periodo, marcado pela chamada Reforma, de extrema relevancia para os direitos
humanos, a inser¢cdo do individualismo no centro da “salvagdo” rompe com a ideia de
hierarquia no plano religioso, reafirmando a liberdade de religido. Esse pressuposto constitui-
se em pilar fundamental da Revolucdo Americana e a consequente promulgacdo da
Declaracdo de Direitos de Virginia. Outro momento marcante da Reforma foi a insercao do
homem fora do controle da igreja, que resulta na laicizagdo do Direito Natural,
desvinculando-o da ordem natural desses direitos, determinada por Deus, com 0 consequente
apelo a razdo como fundamento do Direito, aceitavel, por isso mesmo, por todos, porque
comum aos homens, independente de suas crencas religiosas (LAFER, 1988).

Essa compreensdo individualista frise-se, adquire uma visdo anti-politica; destinada a
pensar numa existéncia mais contemplativa da consciéncia humana, com uma preocupacao

voltada a subjetividade e ndo mais com a vida da polis. Para Celso Lafer, o individualismo:
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[...] é parte integrante da logica da modernidade, que concebe a liberdade como a
faculdade de autodeterminagdo de todo ser humano. Tem como ponto de partida no
plano epistemolégico, o nominalismo, que substituiu a preocupacéo aristotélica com
o geral pelas substancias individuais. Com efeito, para 0 nominalismo, s6 sdo reais
os seres singulares designados por nomes proprios. [...] O direito subjetivo é uma
figura juridica afim com a dos direitos do homem e da personalidade, todos
representativos, no seu desenvolvimento teérico, do individualismo (LAFER, 1988,
p.124)

Gragas ao individualismo, com sua origem detectada no nominalismo, a atencdo se
volta a subjetividade humana, nos seus mais profundos anseios, modelando a personalidade
do individuo como digna de valor préprio, inato, tendo sua expressdo maxima na dignidade da
pessoa humana. Esse direito subjetivo, dito por Hugo Grécio poderia ser definido como a
aptidao de qualquer ser humano para possuir ou realizar algo, sendo-lhe facultado esse direito
(GROCIO, 1925).

Ainda no seculo XVI, importa ressaltar que havia o forte ensino nas escolas classicas,
gue ensinava que o direito a personalidade englobava os direitos a vida, a integridade corporal
e a imagem, dentre outros que defendiam o direito a igualdade humana e soberania popular,
professando que os homens s6 poderiam se submeter & soberania do Estado se tal submisséo
fosse produto da sua vontade. (SARLET, 2015).

Nesse periodo, o pensamento de Lord Edward Coke, que inferiu contornos
humanisticos na discussdo da Petition of Rights, cujas manifestacdes publicas sustentaram a
existéncia inquestiondvel de fundamental rights (direitos fundamentais) dos cidadaos ingleses,
tendo sido considerado o inspirador da triade: vida, liberdade e propriedade, que incorporou
ferozmente o axioma burgués (STERN apud SARLET, 2015).

Na tentativa de trazer os mais consagrados pensadores das reviravoltas dos direitos
humanos (missdo esta que custaria todas as paginas deste trabalho) é que se busca citar, dentre
todos que legaram profundas influéncias, aquele que mais se destacou na construgdo do
pensamento de seus contemporaneos. Nesse escopo, impossivel ndo referenciar John Locke,
importante pensador dos Direitos Naturais. Locke foi o pioneiro no reconhecimento desses
direitos como inerentes ao homem e inalienaveis (vida, liberdade, propriedade e resisténcia),
sendo, portanto, oponiveis ao Estado (PEREZ LUNO, 2015). Nesse sentido, a defesa lockiana
dos Direitos Naturais, dentro da proposta jusnaturalista e seus desdobramentos, transformou-
se num objetivo fortemente almejado pela sociedade civil e, igualmente, um fator
regulamentador para 0s governos.

Paralelamente, o Direito Natural comeca a passar por um processo de laicizacdo e a se

expandir de um direito baseado unicamente no individuo, para uma sociedade onde comeca a
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surgir, a partir dos séculos XVII e XVIII, a competicdo e o mercado, que introduz a
perspectiva contratualista a evidenciar o apogeu do jusnaturalismo.

Celso Lafer conceitua bem essa vertente contratualista:

No contratualismo, a relacdo liberdade-autoridade, fundamenta-se na auto-obrigacéo
dos governados, resolvendo-se desta maneira um dos problemas basicos do
individuo, podem também obriga-lo e vincula-lo. Esta vinculacdo provém de uma
auto - obrigacdo no momento da celebracdo do contrato social, na passagem do
Estado de natureza para a vida organizada em sociedade. Afirma-se desta maneira,
que o Estado e o Direito ndo sdo prolongamento de uma sociedade originaria e
organica, como a familia, mas sim como uma construcdo convencional dos
individuos, ao sairem do estado de natureza. Por outro lado o contratualismo oferece
uma justificacdo do Estado e do Direito que ndo encontra o seu fundamento no
poder irresistivel do soberano ou no poder mais incontrastavel de Deus, mas sim na
base da sociedade, através da vontade dos individuos (LAFER, 1988, p.122).

Com efeito, foi no século XVII que essa compreensdo contratualista adquiriu
particular relevancia e passou a integrar o poder originario constitucional, segundo o qual a
fonte da lei passa a ser o homem e ndo mais 0s costumes de ordem divina, que ja ndo
oferecem mais a segura igualdade diante de Deus. Para Ingo Sarlet (2015), pode-se dizer que
Rosseou (Frangca) e Kant (Alemanha), que sempre reforcaram que todos os direitos séo
advindos do “metadireito” a liberdade, ¢ Thomas Paine (América), que nomeou os “direitos
naturais” como “direitos do homem”, sdo, inegavelmente, os grandes nomes do pensamento
iluminista, com forte influencia jusnaturalista, que permitiram a formatacdo do
contratualismo.

Vale a pena reprisar, 0 também manifesto aporte de Jonh Locke para a concepcdo
contratualista, cujas impressdes reafirmaram, ainda mais, que o Estado e a sociedade se
organizam na ordem da vontade do homem racional.

O contratualismo, em breves linhas, estabelece na sua forma vertical, o poder do
Estado através da irrupcdo da Soberania Nacional, e na perspectiva horizontal, estabelece a
relacdo entre os individuos em sociedade. Tais conceitos, por sua vez, moldam o
convencimento das liberdades individuais, finalmente, como limites ao poder estatal. Firma,
assim, a premissa de que o Direito e o Estado representam elementos necessarios a
manutencdo da governabilidade e, a0 mesmo tempo, & conservacdo dos direitos humanos.
(ARENDT apud LAFER, 1988).

Por serem os direitos naturais, inerentes a condigdo humana, por sua prépria natureza,
variaveis no tempo e no espacgo; apos as bases implantadas pelo contratualismo, iniciam-se
protestos por seguranca juridica e por um poder regulamentador que possa tornar os direitos

naturais mais seguros e efetivos. Assim, todas as ingeréncias tedricas apresentadas, unidas ao
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clamor social, foram capazes de invocar o reconhecimento dos direitos naturais como direitos
fundamentais a serem inscritos dentro dos Estados Nacionais como inalienaveis e
intransferiveis.

O processo de reconhecimento dos direitos fundamentais na esfera do direito positivo
passa, inicialmente, por um processo de transferéncia conceitual do que se conhece por
liberdades individuais, para a formatacdo dos elaborados direitos fundamentais, que
posteriormente emprestardo a mesma base a construcdo tedrica dos direitos humanos. A
positivacdo desses direitos, agora ditos fundamentais, ja apresenta contornos bem acentuados
em alguns escritos a partir da idade média.

Em que pese inumeras referéncias a direitos humanos supostamente escritas em
documentos classicos, como, por exemplo, a biblia, tratada em topico anterior, a sua
consagracdo enquanto direitos humanos efetivamente reconhecidos se da, a partir da
promulgacéo de alguns documentos relevantes.

Alguns documentos histéricos demarcam a positivacdo dos direitos humanos: 1:
Magna Carta, de 1215, de Jodo Sem Terra; 2: Petition of Right de 1628; 3. Habeas Corpus
Act, de 1679; 4: Bill of Rights, de 1689; 5: - Act of Seattlement de 1701; 6: Declaracdo de
Direitos da Virginia de 1776; 7: Declaracdo de Independéncia dos Estados Unidos de 1776; 8:
a Constituicdo dos Estados Unidos de 1787, e, por fim, a Declaragéo dos Direitos do Homem
e do Cidadéo, proclamada em 1789 (MORAES, 1988).

Todos esses documentos, com resguardo a sua importancia em dado momento
historico, versam, basicamente, sobre a separacdo entre Estado e o que ndo é Estado. Sdo os
conhecidos direitos naturais realcados pelos privilégios e direitos outorgados a realeza e
relacionam —se diretamente com as aspira¢des individuais do homem quanto ao modo de
exercicio- individuais, quanto ao sujeito passivo e quanto ao titular do direito. (LAFER,
1988). Gragcas a prescri¢do das liberdades fundamentais nessas declaracdes foi possivel o seu
reconhecimento na esfera constitucional. Os direitos fundamentais emergem fortemente para
circundar essa tensa relacéo entre governante e governado, ou entre a ex parte principis e a ex
parte populis.

De toda sorte, Ingo Sarlet concluiu, seguindo o pensamento H.P Schneider, apontando
dois marcos principais para a consagracao das garantias individuais, com os quais tambeém se
identifica este trabalho: 1) a secularizacdo do direito, a partir da sua laicizacdo; e 2) a
identificacdo dos privilégios estamentais constantes nas declaragdes elencadas (SARLET,
2015).
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Essa nova perspectiva historica dada aos direitos fundamentais, no que concerne a sua
positivacdo, se da, mais especificamente, com a promulgacdo da Declaragdo Francesa de
Direitos do Homem, que conjuga em uma nova relacdo, os Direitos do Homem e a Soberania
Nacional, e porque ndo, com a Declaracdo Americana de Direitos da Virginia. Ambas as
declaracbes, com notdria inspiragdo jusnaturalista, serviram de modelo para pensar as novas
constitui¢des, seus modelos e direitos que seriam abrangidos. Elas foram, assim, consideradas
um marco inicial na passagem dos direitos dos ingleses para as liberdades constitucionais,
pois somente a partir das declaragdes inglesas do seculo XVII é que os privilégios concedidos
aos governantes evoluiram para as liberdades gerais em todos 0s seus termos.

Assim, com o inicio da proclamacdo constitucional, os direitos naturais, chamados
direitos fundamentais, passam por diversas transformacgdes. Surge, entdo, a necessidade de se
modelar quais sdo os direitos que devem ser resguardos constitucionalmente, a quem, de fato,
eles pertencem, em qual momento eles foram importante, qual a melhor forma de conceitua-
los e qual a mais adequada terminologia deve ser impressa nesses direitos, tdo arduamente
conquistados.

Para tanto, a partir dessa paginacdo histérica que lhe foi atribuida, nasce, entdo, a
conhecida teoria da divisdo dos direitos humanos na forma geracional ou como também é
conhecida, dimensional, para tentar dar-lhe um formato grafico a tornar a compreensao
historica desses direitos, mais compreensivel. Essa teoria nasce, inicialmente, cunhada por
Karel Vasak, formulada em aula inaugural do Curso do Instituto Internacional dos Direitos do
Homem, em Estraburgo, baseando-se na bandeira francesa que simboliza a liberdade, a
igualdade e a fraternidade. Segundo o constitucionalista George Marmelstein, que foi pioneiro

em apresentar a autoria de Vasak:

[...] @ “Teoria das geragoes —evolucdo- dos direitos fundamentais”, da seguinte
forma: a) primeira geracdo dos direitos seria a dos direitos civis e politicos,
fundamentados na liberdade (liberté), que tiveram origem com as revolugfes
burguesas; b) a segunda geracdo, por sua vez, seria a dos direitos econdmicos,
sociais e culturais, baseados na igualdade (egalité), impulsionada pela Revolucéo
Industrial pelos problemas sociais por ela causados; c) por fim, a Gltima geracdo
seria a dos direitos de solidariedade, em especial o direito ao desenvolvimento, & paz
e ao meio ambiente, coroando a triade com a fraternidade (fraternité), que ganhou
forca logo ap6s a Segunda Guerra Mundial, especialmente apés a Declaracdo
Universal de Direitos Humanos de 1948. (MARMELSTEIN, 2008, p.42).

A teoria compreendeu, inicialmente, apenas trés geracfes de direitos fundamentais.
Posteriormente é que se admitiu a quarta, em alguns casos a quinta e até, ousadamente, a sexta

geracdo de direitos. Em que pese a desarmdnica doutrina quando se trata da quantidade de
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geragdes, fato é que a divisdo dimensional de direitos fundamentais tem seu inicio com as
primeiras Constituicdes escritas até a sua recep¢do pelo Direito Internacional, tema do
préximo topico.

Em suma, os direitos de primeira geracdo, sdo identificados como os direitos civis e
politicos do individuo originarios da “liberte” e afirma-se como direitos dos individuos frente
ao Estado. Determina a extensdo da atuacdo estatal e seus limites no uso e abuso do poder.
Referem-se a uma abstencdo do Estado, uma obriga¢ao negativa que impele a “ndo a¢do” dos
governantes, sendo, nesse sentido, direitos de resisténcia ou de oposicdo ao Estado que, em
sua maioria, correspondem a fase inicial do constitucionalismo ocidental. (BONAVIDES,
1998).

Esses direitos foram complementados, no decorrer do seculo XIX, pelas
reivindicagdes da minoria desprivilegiada de participar do “bem estar social”, apos a
constatacdo de que o resguardo da liberdade e de algum modo, apenas do conceito de
igualdade, era infrutifero, se feito de modo isolado. Era preciso que o Estado, nesse novo
momento, atuasse de modo mais ativo, positivo, proporcionando instrumentos para a
efetivacdo dos direitos de primeira geracdo. Originam-se, assim, 0s denominados de segunda
geragdo, compreendidos pelos direitos econdmicos, sociais e culturais, nascidos para 0
individuo em relacéo a coletividade. Cuida-se de uma liberdade através do estado e ndo mais,
como na primeira geracdo, de liberdade dentro do Estado. Direitos como o direito ao trabalho,
a saude e a educacdo, por exemplo, asseguram as condi¢des de realiza¢do dos primeiros.

Ambos os direitos, de primeira e segunda geragdes, complementam a perspectiva “ex
parte populis”, pois acentuam e ampliam o pleno uso e gozo das capacidades humanas.

Consagrando o principio da fraternidade, tem-se os direitos de terceira geracéao,
destina-se a protecdo de grupos de individuos, de titularidade indefinida. A Organizacdo das
Nacdes Unidas foi quem inaugurou a protecdo desses direitos como aqueles que possuem
organizacOes sociais tais como a familia, o povo, as coletividades étnicas (derivado do direito
a autodeterminacdes dos povos, expresso no artigo 1°, artigo 55, da Carta das NacGes Unidas
e artigo XXVIII da Declaracdo Universal de Direitos Humanos), e a propria humanidade,
como titulares legitimos. Alcangca ainda, o direito & paz, a0 meio ambiente e ao
desenvolvimento, a conservacéo e utilizacdo do patrimonio histérico e cultural.

Para Ingo Sarlet, a protecdo aos direitos de terceira geracdo € resultado de um
ambiente firmado bélico, bem como do processo de descoloniza¢do do segundo pds-guerra
que impactou profundamente os direitos fundamentais. (SARLET, 2015). Por isso, tais

direitos sdo reconhecidos como direitos de fraternidade e solidariedade.
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Apesar de toda altercacdo nos entornos da efetiva existéncia dos direitos de quarta
geracdo, a teoria que corrobora sua existéncia encontra em Paulo Bonavides seu nascedouro.
Para ele, a quarta geracdo € legitima e pode ser descrita como aquela que guarda os direitos
bioéticos e tecnoldgicos, o direito a democracia e ao pluralismo, cuja protecdo humanista
torna possivel a sobrevivéncia no mundo que globalizou os direitos fundamentais. S&o
direitos que compendiam o futuro da cidadania e o porvir da liberdade de todos os povos. Tao
somente com eles serd legitima e possivel a globalizacdo politica. (BONAVIDES, 1998).

Portanto, a quarta dimensao, que globaliza os direitos fundamentais, deixa, ainda hoje,
um legado de certa dose de frustracdo, qual seja, a de que ndo passa de mera esperanga com
vistas a um futuro melhor para a humanidade, revelando, sendo, assim, eminentemente
profética, embora ndo necessariamente utopica. (SARLET, 2015).

Avancando sobre os direitos geracionais, Bonavides também discorre sobre sua
pertinéncia. Ele realoca o direito a paz para um campo de maior importancia e visibilidade na
atualidade, e com esse novo conceito, eleva a paz a um patamar de direito ou principio
fundamental, e assim, estabelece a quinta geracdo de direitos humanos (BONAVIDES, 2008).
Ao estabelecer a paz em lugar de destaque, consagrando-a como direito fundamental
indisponivel, e universal, lugar de onde deve originar todo e qualquer outro direito
fundamental como condicdo indispensavel a democracia e para a efetividade dos direitos
humanos e fundamentais de um modo geral. (SARLET, 2015).

Todos esses direitos, compartimentado em gera¢6es, foram construidos a partir de um
ideal do valor humano nascido nos primordios. Sdo geracGes que se complementam e que
produzem a historia dos direitos fundamentais e posteriormente dos direitos humanos numa
perspectiva construtivista e internacionalista. Por obviedade, a separagdo dos direitos
fundamentais em dimensdes, ndo consegue auferir, de modo satisfatério, a complexidade de
todo o processo historico pelos quais, obrigatoriamente, os direitos passam.

O caréter historicista desses direitos demonstrou que ndo existem verdades evidentes
no concernente aos direitos dos homens e tentar atribuir uma dimensdo permanente aos
direitos humanos, por serem dotados de organicidade e mutabilidade. Com o progresso no
reconhecimento dos direitos fundamentais no largo da historia, eles foram, além de
imprescindiveis na construcdo dos Direitos Constitucionais dos Estados, pilares fundamentais
na formatacdo do Direito Internacional, especialmente de Direitos Humanos.

A partir do século XX, com a efetivacdo positiva dos direitos fundamentais nas
constituicbes, surge um novo movimento denominado Pos-Positivismo, preocupado,

doravante, em “humanizar” o Direito, permeando-0 de preceitos valorativos, morais e éticos,
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inerentes a dignidade humana. E nesse contexto que surge o Direito Internacional dos Direitos
Humanos como uma resposta da Sociedade Internacional a necessidade de repensar o
paradigma do Direito dos Estados, a fim de tornar os preceitos Constitucionais de um mero
desejo politico de carater programatico, em uma norma efetiva, materializada.

Conceituar os direitos fundamentais, enquanto Direitos Humanos, assim denominados
quando regulamentados pelo Direito Internacional, é tarefa quase impossivel. O conceito mais
atualmente admitido, do qual se originam todas as outras formas de ver os direitos humanos, é
o trazido pela célebre Hanna Arendt, que prestou um servico a doutrina de direitos humanos
ao afirmar que eles ndo sdo um dado fixo, mas um construto histérico, em constante
movimento de construcdo e desconstrucdo dentro de uma sociedade organica, uma invencéo
do homem ou invencao histérica. (ARENDT, 1979).

O conceito dado por Hanna Arendt é o que mais se aproxima da pretensdo histérica
verificada na atualidade dos direitos humanos. Ele permeia a circunscri¢do desses direitos ao
longo da histdria com seus novos significados em cada contexto cultural e em cada época em
que sdo pleiteados, pois os direitos do homem se recriam a partir de certo estado de natureza.
Muito antes de terem sido escritos em documentos constitucionais, foram anunciados na
militdncia de movimentos sociais, nas tensdes historicas e na diversidade de ver e sentir os
acontecimentos.

Na atualidade, com a pacificagdo do valor da pessoa humana absorvido como
conquista histérico-axioldgica, e a este valor sendo atribuido o corpo dos direitos
fundamentais, inicia-se um processo de ruptura com o direito ocidental e o desfalecimento de
seus padrdes como orientadores desses direitos. Essa ruptura pode gerar uma crise nos direitos
humanos, permitindo, dito em Hanna Arendt, o “estado de natureza” (ARENDT, 1989),
fendmeno interno que tem proporcionado aos homens uma sensacdao de falta de “lugar no
mundo”, contribuindo a torna-los supérfluos na contemporaneidade.

Assim, Fabio Konder Comparato, sobre a pertenca dos direitos fundamentais ao

homem no curso da histdria e 0 seu carater ndo estatico, prediz que:

O que se conta, é a parte mais bela e importante de toda a histéria: a revelagéo de
que todos os seres humanos, apesar das inimeras diferengas bioldgicas e culturais
que os distinguem entre si, merecem igual respeito, como Unicos entes no mundo
capazes de amar, descobrir a verdade e criar a beleza. E o reconhecimento universal
de que, em razdo dessa radical igualdade, ninguém - nenhum individuo, género,
etnia, classe social, grupo religioso ou nacdo- pode afirmar-se superior aos demais.
(COMPARATO, 2005, p.45).
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3.2 O Sistema Universal de Direitos Humanos e a formacéo do Sistema Interamericano
de Direitos Humanos

O Direito Internacional é considerado uma ordem juridica autbnoma onde se
estabelecem as relagdes juridicas entre os Estados Nacionais, dotados de soberania e entre
estes e outros sujeitos de Direito Internacional. Ou seja, identifica-se como um ramo da
ciéncia juridica que busca regulamentar a convivéncia pacifica entre esses maltiplos atores
internacionais. Francisco de Vitoria e Francisco Suarez foram considerados percussores
tedricos que fundaram o pensamento do Direito Internacional Publico e o Tratado de Vestfalia
0 marco da sua positivacao.

A necessidade de se repensar o paradigma do Direito dentro dos Estados,
transformando 0s preceitos constitucionais em instrumentos de protecdo dos direitos
humanos, faz surgir o Direito Internacional dos Direitos Humanos. Ele aparece como uma
resposta da Sociedade Internacional a demanda dos seres humanos de verem seus direitos
protegidos igualmente pela esfera internacional, na tentativa de impedir que os Estados,
dotados de soberania, se sentissem no direito de deflagrar novamente contra os direitos
fundamentais e individuais de seus cidaddos. O Direito Internacional de Direitos Humanos,
ergue-se entdo, para assegurar a dignidade da pessoa humana, concebida como fundamento
dos Direitos Humanos.

A Liga das Nacg6es, O Direito Humanitario e a Organizacdo Internacional do Trabalho
forma considerados 0s momentos histéricos que marcaram o0 inicio da era da
internacionalizacdo dos Direitos Humanos. Cumpre salientar que o Direito Internacional dos
Direitos Humanos se distingue do Direito Internacional Publico, no concernente ao objeto de
protecdo. Enquanto este visa, regular as relagbes politicas entre os Estados, o Direito
Internacional dos Direitos Humanos nasce com a pretensdo de proteger os direitos da pessoa
na sua singularidade, direitos historicamente conquistados.

Os horrores da Segunda Guerra Mundial, considerado atualmente, com razéo, o evento
demarcador do século XX, como um genocidio jamais visto na historia da humanidade,
deixou um rastro de 50 milhGes de pessoas exterminadas (KERSHAW, 2010) e milhGes que
seguiram pranteando seus mortos e tentando refazer suas vidas. Por ocorréncia das
atrocidades cometidas, a comunidade internacional despertou para a importancia da garantia

dos direitos basilares do homem, com o correspondente resguardo dos direitos e liberdades
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para além da afirmacéo retdrica dos direitos fundamentais consignada internamente nas cartas
constitucionais dos Estados.

Foi no pos-guerra, a partir da violacdo sistematica de direitos, ocorrida durante esse
periodo, é que se inicia um dindmico movimento dos direitos humanos e a sua verdadeira
consolidacdo no Direito Internacional. Eles passam a ser considerados indispensaveis a vida
do individuo, subordinados ao meta-principio “dignidade da pessoa humana”, que se tornou
referéncia estrutural para o constitucionalismo mundial, a emprestar-lhe fundamento de
validade seja qual for o ordenamento, ndo apenas dentro, mas também fora e contra todos 0s
Estados (FERRAJOLI apud PIOVENSAN, 2011). Logo, todos os direitos, assim
considerados, ndo podiam mais ser objeto de violacdo macica por parte dos Estados
Nacionais.

A internacionalizacdo dos direitos humanos foi a Unica forma encontrada pelos
Estados para buscar a garantia e o resguardo desses direitos dentro de seus territdrios,
emprestando uma forma juridica minima de protecdo aos individuos: sistemas dotados meta
constitucionalidade ou meta nacionalidade, cuja competéncia seria a de orientar, regulamentar
e julgar as violagdes de direitos humanos dentro dos Estados.

A ruptura do paradigma de Direitos Humanos, ocorrida durante a segunda guerra
mundial, propiciou, ao seu final, a reconstrugdo desses direitos de forma repensada e
compartimentada. Foram desenvolvidos, assim, sistemas internacionais de protecdo, cujo
objetivo foi o de vincular os Estados ao cumprimento dos preceitos firmados em suas
constituicoes.

O primeiro sistema internacional de protecdo aos direitos humanos foi a Organizacéo
das NacGes Unidas, regulamentada por dois importantes instrumentos que assumiram salutar
importancia na seara internacional: A Carta das Nacdes Unidas e a Declaracdo Universal de
Direitos Humanos, que ja foi reconhecida como principios que interpretam a Carta das
NagOes Unidas, por isso, outorgando forga vinculante a ela. Todos os Estados, membros das
NacGes Unidas tém, assim, a obrigacdo de respeitar e fazer cumprir dentro de seus territorios,
todos os preceitos instituidos pela Declaracéo.

Com a implementagdo de direitos humanos em um documento universal, insurge o
dilema da universalizac¢do e/ou da relativizacdo desses direitos. O chamado “universalismo”,
mesmo tendo seu inicio registrado pela Declaracdo Universal de Direitos Humanos, néao
descarta a séria influéncia que sofreu da modernidade, inventada a partir do século XV. Os
primeiros documentos promulgados somados aos pensadores dessa época foram de extrema

importancia para a construcdo de valores unicamente ocidentais. O universalismo, com a
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promulgacdo da Declaragdo Universal, se forma, portanto, como um modo aguerrido de
imperialismo cultural, que defende a existéncia de normas béasicas universais, inegociaveis,
inerentes a dignidade da pessoa humana, exigéncia do mundo contemporaneo. Todavia, 0
alcance da Declaracdo Universal de Direitos Humanos, com direitos instituidos a partir dessa
Gtica ocidental, cristalizou sobremaneira, num nico modelo de protecdo universal ocidental,
os direitos de nagdes com demandas variadas, marcadamente diversas e culturalmente
distintas.

Surge, entdo, no sentido contrario a essa universalizacéo dos direitos humanos, e como
reivindicagdo daqueles que se sentiram desamparados pela Declaracdo Universal, o
denominado relativismo. Essa perspectiva de perceber os direitos humanos prescreve um
novo modo de ser no direito e na sociedade, visivelmente diversificado do até entdo proposto.
Defende a ideia de que o direito deve ser protegido e avaliado de acordo com o sistema
politico, social e econdmico local, com o fomento do pluralismo cultural evidente no mundo e
com o combate a formacdo de uma moral universal. Impele, assim, o respeito a diversidade
cultural estampada em cada sociedade, bem como a deferéncia ao peculiar sistema moral de
cada povo e de cada grupo cultural (PIOVENSAN, 2011).

Na defesa desse pluralismo cultural, encontramos distintos tedricos que atuam na
construcdo de um novo paradigma de direitos humanos, especialmente a partir de uma nova
ordem internacional. O professor José Luiz Quadros, em sua célebre teoria sobre o Estado
Plurinacional (2012) confirma o notério carater uniformizador do direito internacional e o
perigo de sua suposta universalidade: [...] “O direito internacional na sua origem, talvez mais
do que o direito comunitério, é hegemonico, europeu, excludente e racista.” “Trata-se [...] de
um sistema pretensamente (e falsamente) civilizatorio e universal”. Sugere, na sequencia, a
instauracdo de um Estado Plurinacional como alternativa a reformulacédo desse universalismo
europeu e ao incentivo do relativismo, como forma de garantir, efetivamente, os direitos

humanos a partir da 6tica internacional:

A proposta de uma nova ordem mundial, econdmica e cultural mundial parte de uma
mudanca radical na sua constitui¢do. O direito europeu ndo serd mais visto como
universal, como o modelo de civilizagdo mais evoluido. [...] No lugar de uma ordem
hegemoénica, devemos construir um sistema ndo hegemonico, onde a cultura e o
valor europeu ndo sejam impostos [...], mas onde se reconhega existéncia de valores,
de sistemas filosoficos e culturais que possam ser complementares. O primeiro passo
¢ uma radical mudanga paradigmatica. O que é hoje, muitas vezes considerado
universal [..] deverd ser compreendido como regional e cultural. Em outras
palavras, as transformagdes ocorridas em outras sociedades, em outras comunidades,
ndo levardo inevitavelmente a um sé final. Isto representa a superagdo da visao
linear da histdria. [...] Uma nova ordem mundial deve partir de uma reformulacéo
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nas bases ideoldgicas. Sem isso ndo se constroi nova ordem. (MAGALHAES, 2012,
p. 31).

O posicionamento plurinacional, portanto, € uma proposta que materializa uma das
formas de pensar o paradigma relativista dos direitos humanos. Considera, como uma nova
perspectiva eficaz, a importancia das aspiracGes de grupos e/ou sujeitos que nao conseguem
acomodar suas pretensdes culturais e étnicas diversificadas a partir dos principios
considerados universais.

Na mesma medida, podemos citar Boaventura de Souza Santos que com a teoria do
“multiculturalismo” apresenta uma alternativa a universalidade dos direitos humanos.
Inspirada no dialogo entre as distintas culturas no globo, o multiculturalismo, propde uma
ressignificacdo dos direitos humanos com a participacdo simultanea entre contexto
internacional e a demanda local que juntas, constituem uma politica contra -hegemonica de
direitos humanos (SANTOS, 1997).

Apesar de partirem de perspectivas diferentes, o multiculturalismo, que oferece uma
mudanca na relacdo entre os Estados no plano internacional e os Estados internamente, e o
plurinacionalismo, que sugere apenas uma mudang¢a no plano constitucional dos Estados
Nacionais, sdo propostas que caminham paralelamente no sentido de buscar a superacdo da
discussdo dualista entre o universalismo e o relativismo, ha muito ultrapassada.

Para Immanuel Wallerstein (2007), que também faz criticas contundentes ao
universalismo politico, de um modo geral, considera importante fomentar o que ele chama de
“universalismo universal”, que promove uma descentralizacdo do universalismo europeu,
sempre parcial e distorcido (do qual os direitos humanos na perspectiva universalista € um
ramo) mas, a0 mesmo tempo, também combate o “supraparticularismo”, posicionamento que
invoca a validade equivalente de todas as ideias apresentadas no mundo inteiro. Ou seja, ndo
se pode condenar o universalismo dos direitos humanos e recuar para uma posicdo de
relativismo extremo. Isso poderd configurar uma “rendicdo disfar¢ada” as forcas do
universalismo europeu 0 que ndo produziria a busca pela igualdade juridica e pela efetiva
validacao dos direitos humanos no contexto universal.

Nesse confronto ideoldgico entre as duas concepg¢des que comportam o paradigma de
direitos humanos tém-se, por fim, que todas as particularidades locais culturais, devem sim,
ser consideradas internacionalmente, mas é funcdo precipua do Estado garanti-las
nacionalmente. Nesse sentido, emerge a Convencdo de Viena de 1993 que na tentativa de

responder a esse debate estabelece que:
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Todos os direitos humanos sdo universais, indivisiveis, interdependentes e inter-
relacionados. A comunidade internacional devera tratar os direitos humanos
globalmente, de maneira justa e equanime, com 0S mesmos parametros € a mesma
énfase. As particularidades nacionais e regionais e bases historicas, culturais e
religiosas devem ser consideradas, mas é obrigacdo dos Estados, independentemente
do seu sistema politico, econdmico e cultural, promover e proteger todos os direitos
humanos e liberdades fundamentais. (VIENA, 1993).

Feita essa breve digressdo, que insurge novamente com o problema do universalismo e
do relativismo dos direitos humanos no direito internacional, verifica-se que a instauracdo dos
direitos humanos pela Organizacdo das Nagdes Unidas, ainda que ja tenha contribuido,
sobremaneira, para o incentivo dos Estados amoldarem seus direitos internos, ao mesmo
tempo, percebeu a necessidade de estabelecer sistemas que pudessem garantir, efetivamente, a
protecdo dos direitos humanos nos contextos mais diversos do mundo.

A indiscutivel necessidade de instauracdo de sistemas regionais de protecao se
d& em atendimento as especificidades da cada povo e cultura, onde um nimero mais reduzido
de paises deliberando facilita o consenso politico e 0 monitoramento das violagbes de direitos
humanos. Ainda existem muitas regides que guardam similaridade na lingua, na cultura, no
exercicio de suas tradicdes, especialmente nas formas de exercer o direito dentro de seus
Estados. Ou seja, que sdo ainda homogéneas. A implantacdo de um sistema regional reflete,
com rigor, os valores morais e éticos de cada regido por afinidade histdrica. Por serem
geograficamente proximos, os Estados podem gerir as violagdes com maior acuidade e pelo
discurso politico influenciar os paises vizinhos na administracdo de seu ordenamento juridico
interno.

Para alcancar esse objetivo, a protecdo internacional de direitos humanos, para além
do Sistema Universal de Direitos Humanos, se dividiu em sistemas regionais de protecéo,
particularmente o Europeu, o Africano e o Interamericano. Cada um desses sistemas
regionais, sendo dotados de autonomia diante do sistema global, apresentam caracteristicas
préprias e um sistema de funcionamento distinto de acordo com a demanda de cada regiao.
Possuem Tratados ou Convengdes que inauguram e orientam seu sistema, apresentam o rol
dos direitos a serem resguardados e, Estatutos que dispdem sobre o procedimento para
recebimento e avaliacdo das denuncias, bem como sobre a competéncia de seus tribunais,
responsaveis pelo conhecimento e julgamento das supostas violagbes de direitos humanos,
cometidas pelos Estados signatarios.

Em que pese a importancia dos demais sistemas regionais e especialmente, do sistema
universal de direitos humanos, sera objeto deste trabalho apenas o Sistema Interamericano de

Direitos Humanos, doravante Sistema Interamericano, que emerge impulsionado pelo objetivo
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de transversalizar a comunicagdo politica e 0 apoio mutuo entre os Estados do continente
americano. O marco da sua inauguracdo no cenario internacional se da, em 1948, com o
surgimento da Organizacdo dos Estados Americanos, que discursa sobre sua importancia
basilar a partir de quatro pilares essenciais: democracia, direitos humanos, seguranca e
desenvolvimento.

A Declaragéo de Direitos e Deveres do Homem, que precede, num curto espaco de
tempo, a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, foi considerada um dos instrumentos
mais significativos do Sistema Interamericano. Ela ja grifava o compromisso interamericano
na protecdo dos direitos humanos dentro de seu territorio, tragando as bases e diretrizes para o
que se conhece hoje como a Convencdo Americana de Direitos Humanos, doravante
Convencao Interamericana, popularmente conhecida como Pacto de Sdo José da Costa Rica.

A Convencdo Interamericana, foi considerada, posteriormente a Declaracdo de
Direitos e Deveres do Homem, se revelou como o principal tratado internacional do sistema
interamericano e como o grande cdédex de direitos civis e politicos do continente.
Primordialmente, com o proposito essencial de “consolidar neste Continente, dentro do
quadro das instituicdes democraticas, um regime de liberdade pessoal e de justi¢a social,
fundado no respeito dos direitos humanos essenciais” (CADH, 1969), ela garante uma
protecdo no contexto interamericano daquele que tem seu direito humano violado, por uma
acdo ou omissdo, do seu Estado e, elimina, os obstaculos encontrados pelo cidaddo na busca
de recursos que deveriam estar a sua disposicao, apraziveis a defendé-lo, efetivamente, apds
0s abusos sofridos.

Ao procedermos a uma analise da aplicacdo concreta da Convencdo Interamericana
nos Estados membros, resta claro que ainda ha um extenso percurso a ser tragado para 0
efetivo aproveitamento do instrumento em sua integralidade em alguns paises da América
Latina. O direito internacional, especialmente na regido interamericana, avangou
consideravelmente em matéria de direitos humanos, com destaque aos inimeros instrumentos
interamericanos de protecdo foram confeccionados, na tentativa de amparar as especialidades
com histdricos de maior violacdo dentro dos Estados, e ratificados pela maior parte dos paises
da América.

O Sistema Interamericano € composto por um aparato de funcionamento onde dois
importantes 6rgéos jurisdicionais exercem, conjuntamente, um papel fundamental na protecéo
dos direitos humanos: A Corte Interamericana de Direitos Humanos, doravante Corte
Interamericana e a Comissdo Interamericana de Direitos Humanos. Ambas, asseguram a

satisfacdo das obrigacOes constantes nas convengdes americanas e zelam por seu efetivo
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cumprimento.

A Comissédo Interamericana, em breves palavras, atua na vigilancia e na protecdo dos
direitos humanos, fazendo recomendacdes aos Estados para que evitem o descumprimento das
normas da Convencéo Interamericana e tornem efetivas as suas disposi¢des internamente, sem
que seja necesséria a apresentacdo de demandas judiciais perante a Corte Interamericana.

No que tange a Corte Interamericana de Direitos Humanos, doravante Corte
Interamericana, dentro desse contexto regional de protecdo aos direitos humanos, é
considerada um dos 6rgdos de maior relevancia para a efetivacdo dessas normas. Ela possui
competéncia consultiva e contenciosa, onde atua, simultaneamente, na interpretacdo das
disposi¢des convencionais e na solugdo das controveérsias nascidas da aplicacdo dos referidos
instrumentos. Através de seus jugados tem se destacado pelo desenvolvimento de conceitos
inovadores, emprestando um carater paradigmatico as suas decisdes judiciais, permeadas pela
auséncia de coercibilidade dentro dos Estados, que em nada se veem compelidos ao
cumprimento dos julgados internacionais. Todavia, a Corte, ainda assim, é uma fonte de busca
pela justica para além da territorialidade nacional permeada de incertezas e que em tempos
primordios se utilizava da sua soberania para violar direitos humanos nas mais diversas
instancias.

Assim, a Corte e a Comissdo tem exercido um papel de vanguarda na protecdo dos
direitos humanos. Esse carater emancipatorio de seus julgados serve aos individuos e
coletividades um pilar fundamental de independéncia diante da forca opressora em seus
Estados soberanos, que até entdo carecia de uma vigilancia meta-constitucional de seus atos
internos.

A partir dai, a coexisténcia entre 0s sistemas regionais e o sistema global de protecdo
aos direitos humanos tem sido pacifica e pode ser avaliada como sistemas uteis e
complementares e precisam estar sintonizados em principios e valores a Declara¢do Universal
de Direitos Humanos (PIOVENSAN, 2011). Os sistemas regionais, por assim dizer, devem
conciliar as prescri¢des de seus codigos com os valores universais contidos no sistema global,
num modo de aperfeicoar as normas regionais de comum acordo com as normas universais.
Ambos os sistemas, global e regional, considerando suas diferengas peculiares, séo, portanto,
complementares e ndo dicotdmicos.

Nesse contexto, diluido entre os sistemas regionais e o sistema universal, o Sistema
Interamericano de Protecdo aos Direitos Humanos, mormente, tem se destacado, dentre

outras, em duas importantes funcGes: impedir retrocessos e fomentar avangos no regime de
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protecdo dos direitos humanos, sempre voltado a prevaléncia da garantia ao homem (pro
homine) e a dignidade humana.

3.3 O Sistema Interamericano de Protecdo aos Direitos Humanos e a responsabilidade
internacional do Brasil

Apo6s quase a totalidade dos Estados latino-americanos vivenciarem um largo periodo
ditatorial na segunda metade do século XX, sendo que alguns ainda encontram-se num
processo lento de redemocratizacdo, os paises da regido interamericana passaram, um a um, a
integrar o Sistema Interamericano de Direitos Humanos, com o fim Unico de se resguardar
contra possiveis retrocessos em seus sistemas politicos.

No mesmo escopo, 0 Brasil, que também experimentou um processo de
(re)democratizacdo a partir de 1985, ingressa na ordem internacional, reconhecendo,
simultaneamente, o0 novo comando mundial de internalizagdo dos direitos humanos. O fim do
antagonismo existente até 1989 com a Guerra Fria, onde toda a discussdo se pautava no
conflito “Capitalismo x Socialismo”, permitiu que a complexidade das relacdes humanas em
todo o territdrio internacional se manifestasse através do pluralismo politico e ideoldgico, com
a intensa e maior necessidade de efetivacdo dos Direitos Humanos dentro dos sistemas
regionais de protecdo. Logo, a constru¢do da Democracia passa a ser permeada pela ideia de
que, a efetivacdo dos direitos humanos e das garantias fundamentais, deve ser pautada por
uma interpretacdo aberta de seus preceitos, em que cada cidaddo se perceba um protagonista
em potencial.

H& uma clara conex&o entre o continuo processo de redemocratiza¢do do Brasil e a
incorporacdo de normas de direitos humanos importadas do sistema interamericano. A
democratizacdo permitiu a ratificacdo de proeminentes tratados de direitos humanos, que por
sua vez permitiu o fortalecimento da instauracdo democrética no pais pela relevancia atribuida
aos direitos fundamentais por ela proposta. (PIOVENSAN, 2003).

Abre-se entdo, um novo campo de dialogo entre a sociedade civil e o Estado brasileiro,
atribuindo ao tema de direitos humanos um carater de inigualavel relevancia, ndo s6 no campo
internacional, mas também, dentro dos Estados. Os direitos humanos como nova ordem
mundial de relacionamento entre os Estados passam a ser a conexdo indispensavel entre
democracia, desenvolvimento e direitos humanos. Portanto, é neste mapa que 0 processo de

democratizagéo brasileiro se conecta com a afirmacéo de direitos humanos como pauta global
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onde o Brasil passa a se inserir como um dos atores principais na consolidacdo dos direitos
humanos dentro e fora de seu territorio (PIOVENSAN, 2011).

O constitucionalismo foi 0 movimento que tornou possivel a coexisténcia dos direitos
humanos no plano interno, ja reconhecidos internacionalmente. A sua origem surge da
necessidade de garantir dentro dos Estados uma ordem minima para assegurar uma relagcdo
pacifica entre seus cidadaos e entre estes e o Estado.

Assim, nesse diapasdo, seguindo o procedimento constitucional estabelecido dentro de
seu Estado, o Brasil assina e ratifica a Convengdo Americana de Direitos Humanos em 1969 e
1992, respectivamente, e passa a integrar o Sistema Interamericano de Protecdo aos Direitos
Humanos juntamente com mais 24 Estados. A Convencdo acabou por ampliar os direitos ja
reconhecidos pela Constituicdo de 1988 e podem ser invocados perante a Corte
Interamericana, a qualquer tempo.

O Brasil, apo6s a ratificacdo do Pacto de San José da Costa Rica, pelo Decreto Lei n°
678, se tornou, por conseguinte, responsavel internacional por sua incorporacao e aplicacéo
em ambito interno. Responsavel ndo somente pela incorporacdo de suas normas em sua
legislacdo infraconstitucional, ou seja, pela ratificacdo formal, mas, especialmente, por sua,
aplicacdo material. Sendo ainda, membro da Organizacdo dos Estados Americanos, possui a
responsabilidade de implementar todas as ac¢Ges factiveis, em todas as instancias, para a
integral efetivacdo das normas de direitos humanos advindas da esfera interamericana.

Ao se comprometer com um tratado de direitos humanos, o Estado adquire a obrigacéo
irrenunciavel de adotar todas as medidas necessarias para garantir a aplicacdo das suas
disposic¢des dentro de seus territérios. Nao é permitido ao Estado dispensar a vigilia e o zelo
necessarios a concretude desses direitos internamente. A obrigatoriedade de respeitar as
normas de direito internacional foi objeto de preocupacdo da Convencdo Americana de
Direitos Humanos (CADH) que traz expressamente em ambos os textos tal determinacao,

sendo vejamos:

Os Estados-partes nesta Convencdo comprometem a respeitar os direitos e
liberdades nela reconhecidos ea garantir a livre e pleno exercicio a toda pessoa
sujeita a sua jurisdicdo, sem discriminacdo baseada na raca, cor, sexo, lingua,
religido, opinido politica ou de outra natureza, origem nacional ou social, riqueza,
nascimento ou qualquer outra condicdo. (OEA, 1969).

O artigo 2° do mesmo instrumento prevé de forma expressa, a obrigatoriedade dos
paises em adotar leis internas que atendam aos principios e direitos nela descritos, de modo

que exercicio dos direitos descritos no artigo 1° ndo fique prejudicado pela auséncia de
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dispositivos juridicos. Tais dispositivos devem garantir as liberdades previstas em todo o

corpo da Convencdo de modo integral e indubitavel:

Os Estados partes neste Protocolo Adicional & Convengdo Americana sobre Direitos
Humanos comprometem-se a adotar as medidas necessarias, tanto de ordem interna
como por meio da cooperacdo entre os Estados, especialmente econdmica e técnica,
até 0 maximo dos recursos disponiveis e levando em conta seu grau de
desenvolvimento, a fim de conseguir, progressivamente e de acordo com a
legislacdo interna, a plena efetividade dos direitos reconhecidos neste Protocolo.
(OEA, 1969)

No mesmo compasso 0 Protocolo de San Salvador foi expresso e ratificou o
compromisso dos Estados americanos em resguardar as suas normas internas de modo

compativel com o direito internacional dos direitos humanos:

Se 0 exercicio dos direitos estabelecidos neste Protocolo ainda ndo estiver garantido
por disposi¢des legislativas ou de outra natureza, os Estados Partes comprometem-se a
adotar, de acordo com suas normas constitucionais e com as disposicfes deste
Protocolo, as medidas legislativas ou de outra natureza que forem necessarias para
tornar efetivos esses direitos. (OEA, 1988 ).

Todos os mencionados dispositivos citados, bem como todos aqueles advindos dos
instrumentos de direitos humanos trazidos aos Estados pela via da ratificacdo, deverdo ser
interpretados a partir da 6tica do denominado principio pro homini, inaugurado pela
jurisprudéncia interamericana, e contido no artigo 29 da Convencdo Americana de Direitos
Humanos. Ele “garante ao ser humano a aplicagdo da norma que, no caso concreto, melhor o
proteja, levando em conta a forca expansiva dos direitos humanos, a respeito do contetdo
essencial desses direitos ¢ a ponderagdo de bens e valores” (GOMES; MAZZUOLI, 2009,
p.186). O comando expresso nos artigos 1° e 2°, bem como de todos 0s outros expostos na
Convencdo devem vir sempre escoltados pela orientagdo prevista no artigo 29. Ou seja,
nenhum disposto convencional podera ser compreendido sem antes se resguardar na
interpretacdo dada por ele, de onde é possivel deduzir que os Estados-partes ndo poderdo
limitar ou suprimir o uso e o gozo dos direitos e liberdades estabelecidos na Convencédo
Americana sob qualquer argumento que contrarie o principio “pro homini”. 1sso lesaria toda
a construcdo normativa internacional de protecdo aos direitos humanos e resultaria num

descompasso com o sistema universal de direitos humanos.

De posse do argumento de que a Convencédo nasce para atender ao individuo e ndo aos
interesses do Estado, infere-se que os artigos 1° e 2° da Convencéo, bem como o artigo 1° do

Protocolo de San Salvador, constituem uma verdadeira base juridica sobre a qual se desenrola
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um extenso catdlogo de direitos e garantias, reconhecidos em ambos 0s instrumentos.
Considerando importante a incorporacdo ideal dos referidos artigos, temos que a expressao
“respeitar” e “garantir” presentes no texto convencional, significam respectivamente, uma
obrigacdo negativa do estado (obrigacdo de nédo fazer) e uma obrigacdo positiva (obrigacéo de
fazer) (RAMOS, 2002). Ou seja, quando os Estados assumem um compromisso internacional
com as tais prescri¢cfes de modo expresso, ndo é permissivel uma interpretacdo contraria. Eles
passam a obrigar-se em relacdo a normatividade contida no tratado internacional.

Portanto, ao ratificar um tratado de direito internacional, o Estado automaticamente se
obriga a respeitar as normas internacionais descritas nele e a adequar sua legislagdo interna
aos parametros da convencdo ratificada. Surge, a partir de entdo, a responsabilidade
internacional, que com a imposicdo dos preceitos contidos nos artigos supramencionados,
instaura o compromisso dos Estados-Partes na Convencdo Americana, e signatarios dos
demais documentos interamericanos de direitos humanos, em cumprir todas as suas
determinacg®es, ndo podendo se eximir de seu cumprimento interno.

Tal responsabilidade nasce logo com assinatura e posterior ratificacdo do instrumento
regulatorio a que ele pretende aderir. Ndo é permitido alegar desconhecimento das normas
presentes no instrumento internacional e nem qualquer outra justificativa apés a ratificacdo do

mesmo. Assim ja é pacificado na doutrina assim exposta:

[...Jcaso um sujeito de Direito Internacional, pratique através de seus 6rgdos e/ou
através de outro Estado ou Organizacdo Internacional, um fato ilicito ou ato ilicito,
ou um fato ou ato licito (geralmente baseado no direito interno), consciente do dano
efetivamente causado, fato ou ato (licito ou ilicito provocadores de danos),
realizados contra um dever/obrigacdo estabelecido em qualquer dispositivo do
Direito Internacional; e/ou contra uma Norma Juridico-Internacional (como um
todo); e/ou contra uma Obrigacdo Internacional (como dita a CDI), afetando com
isso um Estado alienigena ou sidito deste, assim como uma Organizacdo
Internacional; estaria assim, evidenciada a sua incursdo na responsabilidade
internacional. [...] Claro que este ato ilicito (e as vezes até licito), praticado pelo
Estado (de um modo geral) ou por uma Organizacdo Internacional, pode ser
entendido como:

[...] Atos ou fatos contrarios a uma norma tida e aceita como de Direito
Internacional e/ou atos ou fatos colidentes com uma obrigacdo e/ou um dever,
assumido pelo Estado num comprometimento Internacional (Tratado, Convencdo ou
eventos equivalentes), que seja norma interna ou ndo (apenas ratificado) (PEREIRA,
2000, p. 21 - 22).

A responsabilidade vigora ndo somente apds 0 compromisso expresso com os tratados
internacionais, mas também e mais gravemente, apds a violacdo de algum dos seus
dispositivos internamente. Discorrendo sobre o assunto, Cangado Trindade ao dizer sobre a

responsabilidade internacional do Estado, preleciona:



69

Ha que manter em mente o amplo alcance das obrigagdes convencionais de
protecdo, que vinculam ndo s6 os governos, mas os Estados (todos os seus poderes,
orgdos e agentes); a responsabilidade internacional destes Gltimos sobrevive assim
aos governos, e se transfere a governos sucessivos, precisamente por se tratar de
responsabilidade do Estado. Assim, ao Poder Executivo incumbe tomar todas as
medidas (administrativas e outras) a seu alcance para dar fiel cumprimento as
obrigacdes convencionais; ao Poder Legislativo incumbe tomar todas as medidas
cabiveis para harmonizar o direito interno com a normativa de protecdo dos tratados
de direitos humanos, dando-lhes eficacia; e ao Poder Judiciario incumbe aplicar
efetivamente as normas de tais tratados no plano do direito interno, e assegurar que
sejam respeitadas. O descumprimento das obrigagdes convencionais engaja
prontamente a responsabilidade internacional do Estado, por ato ou omisséo, seja do
Poder Executivo, seja do Legislativo, seja do Judiciario. (TRINDADE, 2013, p. 478)

A responsabilidade do Estado perante a comunidade internacional é representada
como uma “reacdo juridica” ou “obrigacdo juridica”, uma realidade juridica, onde pode o
Direito Internacional reagir as detectadas violagdes de suas normas, decretando a manutengéo
da ordem juridica vigente e impondo a reparacdo dos danos efetivamente causados.

Mas, apesar de todo esse aparato de supervisdo do Sistema Interamericano de Protecédo
aos Direitos, é mister que os Estados ainda insistem em descumprir, reiteradamente, 0s
comandos convencionais, evidenciando o despreparo dos Estados americanos em acompanhar
0 desenvolvimento internacional de protecdo aos direitos humanos. Tornou-se uma tarefa
ardua convencer os governos (notadamente o poder judiciario) de que as leis internas devem
ser permeadas pelo resguardo aos direitos humanos, e que as hormas internacionais aprovadas
pelos Estados devem ter aplicabilidade imediata e plena.

Na tentativa de minimizar os abusos cometidos pelo Estado, a Corte Interamericana,
orgdo consultivo e contencioso, com jurisdicdo competente para interpretar e julgar casos de
violacdo de direitos humanos nos termos da Convencdo e de outros tratados sobre direitos
humanos tem emprestado grande contribuicio no que se refere a responsabilidade
internacional dos Estados. Para ela, a interpretacdo da Convencdo Americana e de quaisquer
“outros tratados referentes a protecdo dos direitos humanos nos Estados americanos” orienta
todos os Estados Membros da OEA, assim como o0s 0rgdos principais do Sistema

Interamericano de Direitos Humanos, sobre questdes juridicas relevantes. (OEA, 1999).

A Corte tem se valido para tangenciar os Estados sobre sua responsabilidade
internacional, ndo somente das jurisprudéncias oriundas dos comprovados casos de violagdo
de direitos humanos, mas, principalmente, de formas preventivas disponibilizadas ao Estado,
que pode, se assim o preferir, consultar o Tribunal sobre a incidéncia das normas de direito

internacional de direitos humanos como forma de se resguardar internamente. Nesse caso, a
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Corte, utiliza-—se das conhecidas Opinides Consultivas com orientacbes sobre temas
especificos, apds provocacdo dos Estados Soberanos e emitem, apds analise criteriosa e
conceitual, um parecer com eficicia para todos os membros da Organizacdo dos Estados

Americanos que tenham ratificado 0 mesmo tratado arguido.

Em uma delas, a Corte reconheceu o carater autoaplicavel da Convencdo. Ao ser
arguida pelo Estado da Costa Rica (em um caso envolvendo direitos de resposta) entendeu
que apos a vigéncia da Convencdo dentro do Estado, ela deve ser imediatamente aplicada,
inclusive pelo poder judiciario, sem a necessidade de um precedente ajuste legislativo. (OEA,
1986). Diante de uma nova consulta, agora pelo Estado mexicano, especificamente sobre o
alcance dos dispositivos 1° e 2° da Convengdo Americana, mesmo reconhecendo a
competéncia exclusiva do Estado no processo de integracdo legislativa, considerou pertinente
a interferéncia de um Tribunal internacional no direito interno, para obrigar o Estado ao
cumprimento dos direitos constantes em convencgdes internacionais, especialmente quando se
trata de obrigacOes de direitos humanos e de responsabilidades delas decorrentes. Assim se

manifestou:

Nos termos do direito internacional, todas as obrigages impostas por ele devem ser
cumpridas de boa fé; o direito interno ndo pode ser invocado para 0 seu
descumprimento. Essas regras devem ser consideradas como principios gerais do
direito e j& foram aplicadas pela Corte Internacional de Justica em casos que
envolveram questBes constitucionais. [...] Deve notar-se, em primeiro lugar, que
uma lei que entra em vigor néo afeta necessariamente a esfera juridica de individuos
especificos. A lei pode exigir medidas normativas posteriores, 0 cumprimento das
condicBes adicionais ou, muito simplesmente, a implementacdo pelas autoridades
estaduais antes que possa afetar consideravelmente o direito interno. O Tribunal
considera que a promulgacdo de uma lei que viola manifestamente as obrigaces
assumidas por um Estado ao ratificar ou aderir a Convencédo constitui uma violagdo
desse tratado e, se tal violacdo afeta os direitos e liberdades dos individuos
especificos garantidos, da origem a responsabilidade internacional para o Estado em
questdo. (OEA, 1994)

Afirmou ainda, quanto aos efeitos juridicos acarretados pelo descumprimento da
obrigacdo de uniformizar sua legislacdo interna, que os Estados ndo podem se eximir, sob
nenhum argumento, a obrigacdo de cumprir as determinacGes convencionais regidas pelos
direitos humanos. (OEA, 1999). Posteriormente, a Corte reafirmou, mais contundentemente,
agora em uma decisdo judicial, que a obrigacdo dos Estados de incorporar as normas de
direitos humanos e de organizar todo o seu aparato governamental, a fim de assegurar
juridicamente o livre e pleno exercicio dos Direitos Humanos, é inegociavel, imprescindivel e
irrevogavel. (OEA, 2009).
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Isso s6 é reescrito pela Corte Interamericana na tentativa de tornar efetivo o que ja é
firmado expressamente nas Convencgdes e Tratados internacionais: que todas as obrigacoes
impostas nesses instrumentos devem ser cumpridas de boa fé e, por conseguinte, a legislacéo
nacional ndo pode ser invocada para justificar o seu incumprimento. Nesse contexto, a
soberania nacional passa a ser flexibilizada e as rela¢Ges internacionais entre os Estados
comecam a ser estabelecidas afastando esse conceito ultrapassado. Se ndo é possivel invocar a
legislacdo interna para descumprir os tratados internacionais de direitos humanos, ndo é

também possivel clamar o velho discurso de soberania.

No concernente a implementacdo das normas constantes na Convencdo Americana no
Brasil, a despeito do seu processo de redemocratizacdo ja ser de longa data, e apesar dos
sucessivos governos desde entdo terem se esforcado para ratificar e publicar os diversos
instrumentos internacionais de protecdo aos direitos humanos, ainda percebemos grandes
hiatos e contradicGes entre decisdes judiciais prolatadas pelos Orgdos internos e a
interpretacdo que deveria ser dada ao tema, se comparado aos compromissos assumidos pelo
pais internacionalmente.

No territorio nacional, a Convencéo ndo tem tido a aplicacdo imediata que deveria, no
descompasso dos outros paises do continente. Mesmo tendo a Constituicdo de 1988 celebrado
neste ano 27 anos de promulgacdo, o Brasil deixa muito a desejar no concernente as
incorporagdes dos documentos assinados internacionalmente que versam sobre direitos

humanos.

A Constituicdo patria reza em seu artigo 4°, inciso Il, que os direitos humanos devem
prevalecer sobre qualquer outra norma, seja ela constitucional ou ndo, e no artigo 5°,
paragrafo 2° que os direitos nela reconhecidos ndo poderdo excluir aqueles advindos de
tratados internacionais. (CF, 1988). Logo, se os direitos humanos devem ter primazia dentro
da ordem interna e se os direitos constitucionais brasileiros ndo podem se sobrepor aos
direitos internacionais pelo Estado ratificados, conclui-se que as normas de direitos humanos
internacionais devem prevalecer sobre qualquer norma de direito patrio e, minimamente se
igualar a Constituicdo Federal.

Ocorre que, no Brasil, todos os instrumentos internacionais de protecdo aos direitos
humanos que forem introduzidos na legislacéo interna, serdo dotados de um carater de norma
“supralegal”, que confere a ela submissao a constituicao e supremacia sobre as leis internas.

Essa configuracdo de supralegalidade, dada as normas internacionais de direitos

humanos no Brasil, foi atribuida expressamente pelo Supremo Tribunal Federal, cuja
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transcricdo se faz necesséria, eliminando qualquer lacuna que, porventura, venha ser,

posteriormente conclamada:

Com a adesdo do Brasil a essa convencdo, assim como ao Pacto Internacional dos
Direitos Civis e Paoliticos, sem qualquer reserva, ambos no ano de 1992, iniciou-se
um amplo debate sobre a possibilidade de revogacdo, por tais diplomas
internacionais, da parte final do inciso LXVII do art. 5° da Constituicdo brasileira de
1988, especificamente, da expressdo 'depositario infiel', e, por consequéncia, de toda
a legislagdo infraconstitucional que nele possui fundamento direto ou indireto. [...]
Portanto, diante do inequivoco carater especial dos tratados internacionais que
cuidam da protegdo dos direitos humanos, ndo é dificil entender que a sua
internalizacdo no ordenamento juridico, por meio do procedimento de ratificagdo
previsto na Constituigdo, tem o conddo de paralisar a eficacia juridica de toda e
qualquer disciplina normativa infraconstitucional com ela conflitante. Nesse sentido,
é possivel concluir que, diante da supremacia da Constituicdo sobre os atos
normativos internacionais, a previsdo constitucional da prisdo civil do depositario
infiel [...] deixou de ter aplicabilidade diante do efeito paralisante desses tratados em
relacdo a legislacdo infraconstitucional que disciplina a matéria [...]. Tendo em vista
0 carater supralegal desses diplomas normativos internacionais, a legislacdo
infraconstitucional posterior que com eles seja conflitante também tem sua eficcia
paralisada. [...] Enfim, desde a adesdo do Brasil, no ano de 1992, ao Pacto
Internacional dos Direitos Civis e Politicos (art. 11) e a Convencdo Americana sobre
Direitos Humanos 'Pacto de San José da Costa Rica (art. 7°, 7), ndo ha base legal par
aplicacdo da parte final do art.5° inciso LXVII, da Constitui¢do, ou seja, para a
prisdo civil do depositario infiel." (RE 466343, Voto do Ministro Gilmar Mendes,
Tribunal Pleno, julgamento em 3.12.2008, DJe de 5.6.2009)

H4 o carater especial do Pacto Internacional dos Direitos Civis Politicos (art. 11) e
da Convencdo Americana sobre Direitos Humanos - Pacto de San José da Costa
Rica (art. 7°, 7), ratificados, sem reserva, pelo Brasil, no ano de 1992. A esses
diplomas internacionais sobre direitos humanos é reservado o lugar especifico no
ordenamento juridico, estando abaixo da Constituicdo, porém acima da legislacédo
interna. O status normativo supralegal dos tratados internacionais de direitos
humanos subscritos pelo Brasil, torna inaplicavel a legislacdo infraconstitucional
com ele conflitante, seja ela anterior ou posterior ao ato de ratificacdo. 3. Na
atualidade a Unica hipétese de prisdo civil, no Direito brasileiro, é a do devedor de
alimentos. O art. 5°, 82°, da Carta Magna, expressamente estabeleceu que os direitos
e garantias expressos no caput do mesmo dispositivo ndo excluem outros
decorrentes do regime dos principios por ela adotados, ou dos tratados internacionais
em que a Republica Federativa do Brasil seja parte. O Pacto de S&o José da Costa
Rica, entendido como um tratado internacional em matéria de direitos humanos,
expressamente, s6 admite, no seu bojo, a possibilidade de prisao civil do devedor de
alimentos e, consequentemente, ndo admite mais a possibilidade de prisdo civil do
depositario infiel. 4. Habeas corpus concedido. (BRASIL, 2008)

Num compasso distinto, mas igualmente digno de comemoracao, o Ministro Celso de

Mello (HC 87.585-8, 2008) determinou que as normas internacionais em matéria de direitos

humanos, ratificadas pelo Brasil antes da Emenda Constitucional 45/2004, possuem indole e

nivel constitucional. Contudo para as normas ratificadas apos a referida Emenda, o carater

continuaria sendo o de “supralegalidade”.

Diante da indiscutivel responsabilidade internacional do Estado e de sua obriga¢do em

proporcionar todos 0s meios para a efetivacdo dos direitos humanos na ordem interna, estes

deveriam, entdo, serem equiparados as normas constitucionais e nao se sujeitar a elas. O
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Supremo Tribunal Federal, no mesmo julgado acima referenciado, prolongou sua
performance ao coadunar com o rebuscamento constitucional que deve ser inferido as normas
internacionais de direitos humanos, ao lembrar que estes tais como direitos fundamentais

clamam por primazia na constituicéo:

A Constituicdo Federal ndo deve ter receio quanto aos direitos fundamentais.” [...]
“O corpo humano, em qualquer hipotese (de divida) ¢ o mesmo. O valor ¢ a tutela
juridica que ele merece sdo os mesmos. A modalidade do deposito € irrelevante. A
estratégia juridica para cobrar divida sobre o corpo humano é um retrocesso ao
tempo em que o corpo humano era o 'corpus vilis' (corpo vil), sujeito a qualquer
coisa”. [...] “o respeito aos direitos humanos ¢ virtuoso, no mundo globalizado”. “Sé
temos a lucrar com sua difusdo e seu respeito por todas as nagdes” [...]"h& uma forga
tedrica para legitimar-se como fonte protetora dos direitos humanos, inspirada na
ética, de convivéncia entre os Estados com respeito aos direitos humanos".
(BRASIL, 2008).

No entanto, ainda que as normas de direitos humanos introjetadas no sistema juridico
brasileiro interno possuam o carater constitucional ou mesmo supralegal (considerando aqui a
injustica da supralegalidade) nenhum 6rgdo de jurisdigdo interna, de qualquer instancia
funcional, seja do poder executivo, legislativo ou judiciario, podera se furtar ao seu
cumprimento em atendimento aos artigos 1° e 2° da CADH. O Brasil, mesmo apds ter
ratificado determinado tratado que verse sobre direitos humanos ndo poderia se eximir da
responsabilidade de fazé-lo se cumprir em todas as esferas politicas dentro de seu territdrio,
fato este ndo verificado no atual cenario politico que se instaurou no pais.

Fato é que o Estado brasileiro tem se esforcado para respeitar seus compromissos
assumidos internacionalmente e implementar as normas de direitos humanos na ordem
interna. Em que pese toda a lentiddo e o notério descompromisso nesse processo de
internalizacdo, o Brasil, na contramdo do que era esperado, apresenta avangos na ordem
legislativa interna e mesmo diante dos obstaculos oriundos do conservadorismo, que insiste
em tornar os direitos humanos retrogrados, firma-se como um dos paises onde mais se verifica
a protecdo aos direitos humanos, ou pelo menos, uma preocupagao em torna-la efetiva.

Mesmo com a incorporacdo da maior parte das normas de direitos humanos no Brasil,
elas ainda sdo pensadas de forma compartimentada. Os julgados internos nos Estados
federados ainda sdo desconexos com a ordem internacional e dificilmente se percebe a
indicagdo de algum instrumento internacional que foi internalizado, como fundamento das
decisfes judiciais que envolvem os direitos humanos do tutelado. Mas a grande dificuldade
ndo tem sido somente a inclusdo dessas normas no ordenamento juridico patrio, mas a sua

efetivacdo a partir da educacao em direitos humanos de todas as classes sociais, especialmente
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daquelas ndo interessadas na consolidacdo desses direitos. Nao é possivel mais que se sustente
no atual cenario politico globalizado que o direito internacional e o direito constitucional
caminhem de forma estanque ou contrarias, tal qual eram em momentos passados.

E inegavel que as mudancas dentro dos Estados sejam no campo politico, econémico
ou social, refletem sobremaneira no quadro internacional das relagdes entre os sujeitos de
direito. Na mesma medida com o estabelecimento desta nova realidade no plano internacional
produz, igualmente, efeitos nos Estados provocando mudancas na evolugdo do ordenamento
constitucional. Todas essas transformacdes caminham em via dupla, gerando um novo
constitucionalismo interno no mesmo tempo em que cristaliza a internacionalizacdo dos
direitos humanos. (TRINDADE, 1997).

N&o ha uma forma coercitiva para infligir o determinado pelos artigos da Convencéo
aos Estados-Parte, pois inexistem mecanismos proprios do Sistema Interamericano capazes de
obrigar os Estados a internalizar seus tratados e convencdes, e a torna-los efetivos, mesmo
que assinados e ratificados. A solucdo para que ndo seja necessaria a busca por meios de
coercibilidade, que na esfera internacional é praticamente inexistente, é encontrada no méetodo
preventivo, atualmente representado pela teoria do ‘“controle de convencionalidade”, cujo
procedimento se aproxima muito do procedimento do controle de constitucionalidade
brasileiro, que afirma a supremacia da Constituicdo sobre o ordenamento juridico e determina,
basicamente, que toda legislagdo infranconstitucional deve ser compativel e ndo contraria aos
dispositivos constitucionais tendo como primordial finalidade a protecdo dos direitos
fundamentais (MORAES, 2009).

O controle de convencionalidade foi defendido pelo professor Valério Mazzuoli assim
elucidado:

Se a Constituicdo possibilita sejam os tratados de direitos humanos alcados ao
patamar constitucional, com equivaléncia de “emenda”, por questdo de logica deve
também garantir-lhes os meios que prevé a qualquer norma constitucional ou
emenda de se protegerem contra investidura ndo autorizadas do direito
infraconstitucional. Nesse sentido, € plenamente possivel utilizar-se das agfes do
controle concentrado, como a Adin (para invalidar a norma infraconstitucional por
inconvencionalidade), a ADECON (para garantir @ norma infraconstitucional a
compatibilidade vertical com um tratado de direitos humanos formalmente
constitucional), e até mesmo a ADPF (para exigir um cumprimento de um preceito
fundamental encontrado em tratados de direitos humanos formalmente
constitucional), ndo mais baseadas apenas no texto constitucional, sendo também
nos tratados de direitos humanos aprovados pela sistemética do art. 5°, § 3° da
Constituicdo em vigor no pais (GOMES; MAZZUOLLI, 2009, p. 17)

Vislumbra-se, que a Unica forma de combater as arbitrariedades do Estado na violagcéo

sistematica dos direitos humanos, especialmente contra aqueles ja ratificados no Brasil, €
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através do controle de convencionalidade e ndo mais e, somente, com o controle de
constitucionalidade, insuficiente para garantir a protecéo integral dos direitos fundamentais ja
consagrados na esfera internacional. Se o controle de convencionalidade ja houvesse sido
implantado no ordenamento juridico brasileiro, muitas atrocidades na tentativa de burlar o
sistema constitucional com a aprovacao de leis retrogradas, e/ou com a tentativa por iniciativa
de projetos de leis no mesmo sentido, teriam sido evitadas.

Como exemplo atual desse problema verifica-se o Projeto de Lei 6583 de 2013 que
intenta a regulamentacdo das relacdes familiares e seus desdobramentos, denominado
“Estatuto da Familia”. O Projeto, ja aprovado por uma comissdo especial na Camara dos
Deputados, se aprovado definitivamente no Senado, representard um atentado a liberdade de
orientacdo sexual, de género, a inviolabilidade da familia, a privacidade, a liberdade
individual, garantias fundamentais estas ja protegidas pela Convencdo Americana de Direitos
Humanos. Reza o projeto do “Estatuto da Familia”, primordialmente, em Seu artigo 2° (PL
6583, 2013), 0 seguinte texto: “Para os fins desta Lei, define-se entidade familiar como o
nacleo social formado a partir da unido entre um homem e uma mulher, por meio de
casamento ou unido estavel, ou ainda por comunidade formada por qualquer dos pais e seus
descendentes”. E visivel e ndo exige um grande trabalho hermenéutico que tal prescricdo ja
nasce eivada de discriminacdo, ciente de que a sociedade brasileira é formada por inimeras
variacBes de familia, dentre elas, a familia formada por casais do mesmo sexo.

Mais do que isso, a provacdo do Projeto representara um retrocesso no direito, na
democracia e principalmente uma violacdo expressa aos artigos: 1°, que preveé a obrigacédo de
respeitar os direitos sem qualquer discriminacdo por motivo de raga, sexo, etc., 7°, que garante
a liberdade pessoal, 27, que assegura a protecao da familia em qualquer circunstancia e 24 que
dispde sobre a igualdade perante a lei de toda e qualquer pessoa ndo podendo ser a lei fonte de
discriminacdo, ambos pertencentes a Convencdo Americana de Direitos Humanos, ratificada
pelo Brasil em 1992,

Outros instrumentos ja pertencentes ao Sistema Interamericano poderiam ser
invocados se ja houvessem sido ratificados. InUmeros tratados interamericanos de direitos
humanos, como por exemplo, a Convengdo Interamericana contra o Racismo, a
Discriminagdo Racial e Formas Correlatas de Intolerancia e a Resolugao 2600 de “Direitos
Humanos, Orientacdo Sexual e Identidade de Género”, que condenam atos de violéncia e
discriminagdo por questdes de sexo e género, orientacdo sexual e impBe ao Estado medidas de
protecdo aos direitos dos homossexuais, serviria de apoio a Convengdo Americana, por

identificarem mais expressamente a violéncia por questdes de sexo e género. A negligéncia
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dessa passividade, ao deixar de incorporar tratados e instrumentos de inegavel relevancia no
atual contexto em que vive o Brasil, permite espaco a todo tipo de ingeréncia das bases mais
conservadoras presentes no poder legislativo como ocorre agora, na aprovacao prévia do
Estatuto da Familia, e neste caso especifico, poderd acarretar danos irreparaveis e
imensuraveis as familias com formatos distintos do previsto pelo Estatuto. Ao que parece,
esses documentos ainda ndo foram internalizados no pais por exercicio de “forgas ocultas”,
existentes no Congresso Nacional, que possui interesse explicito na manutencao desse estado
de letargia do Brasil em matéria de direitos humanos.

Mesmo sendo o Brasil um tanto descuidado no concernente a ratificacdo de
Convengdes interamericanas mais literais sobre orientagéo sexual e liberdade de género, néo
héa justificativa para a sua condescendéncia em relacdo aos gravames trazidos por projetos de
leis como o Estatuto da Familia, por exemplo. Quando se comprometeu perante a comunidade
internacional t&o logo ratificou a Convencéo, que apesar de ndo trazer nenhum dispositivo que
proiba expressamente a discriminacdo em decorréncia de sexo e género, proibe a
discriminacdo de um modo geral, deveria impor ao Congresso o controle de
convencionalidade de qualquer Projeto de Lei assim que fosse submetido a casa para
aprovacao.

Mas ao contrario do retrocesso averiguado no poder legislativo brasileiro e da
passividade do poder executivo, o poder judiciario tem se manifestado como vanguardista e
atua, firmemente, como legislador, na tentativa de prevenir/suprimir as violacdes de direitos
humanos no pais, sejam elas constatadas por acdo ou omissdo do Estado brasileiro.
Utilizando-se da mesma matéria analisada anteriormente - a regulamentacdo das relacdes
afetivas entre pessoas do mesmo sexo- o0 Supremo Tribunal Federal, exercendo competéncia
que originariamente ndo lhe confere, emitiu parecer favoravel a unido entre pessoas do
mesmo sexo, em julgamento paradigmatico, do qual se originou a Resolugéo 175.

Assim, a partir do que restou demonstrado pelo exemplo trazido a baila, ante de
inovadas manifestagdes do Tribunal interamericano, contando com o refor¢co da doutrina
internacionalista, e diante do quadro fatico apresentado pelo Brasil no atraso da incorporacéao
das normas de direitos humanos que compdem o Sistema Interamericano de Direitos
Humanos, torna-se urgente a premissa de que 0s instrumentos que resguardam tais direitos
devem ditar, prioritariamente, a formulagéo de leis nacionais de modo a resguardar o principio
pro homini dentro dos Estados. Torna-se ainda, imprescindivel zelar, em todas as instancias e

poderes, pela aplicacdo da norma mais favoravel, mais benéfica ao resguardo dos direitos de
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seus cidaddos. O Estado que se esquivar de tal obrigagdo, incide em gravissimo nivel de
responsabilidade internacional.

Como visto, o Sistema Interamericano, a partir da sua multiplicidade de 6rgéos e
funcBes, possui uma acao de notdria importancia no continente americano, notoriamente para
0 Brasil, que mesmo diante da sua comprovada ineficiéncia na implementacdo das normas
interamericanas, avancou sobremaneira em matéria de direitos humanos. O Sistema,
atualmente, é considerado um respeitavel instrumento politico de normatizacdo social,
econdmica e democratica, conduzindo incansavelmente o tratamento a ser dado aos direitos
humanos dentro dos Estados.

Ainda que atue sempre posteriormente ao Sistema Europeu de Protegdo aos Direitos
Humanos, e seus julgados sejam caracterizados pela lentidéo, pelo enorme lapso de tempo que
se verifica entre a denlncia e a sentenca final, ele representa a Unica garantia de que a
construcdo dos direitos humanos s6 avanca e ndo retroage. Garante que as Constituicdes
modernas, nascidas no contexto democratico ap6s a segunda guerra mundial se tornem
instrumento inviolavel de resguardo dos valores reconhecidos como imprescindiveis a
sobrevivéncia humana, atribuindo-lhes o carater ético necessario a preservacao das garantias e

liberdades fundamentais dentro dos Estados.

3.4 A protecdo dos direitos LGBTIs no Sistema Interamericano de Direitos Humanos x
(des) protecao no Sistema juridico Brasileiro

A Constituicdo brasileira, gerada sob a assinatura de um processo de redemocratizagao
que se iniciou em 1988, mesmo com a evolucdo dos direitos fundamentais por ela
resguardados, ampara, ainda hoje, um desacerto na protecdo dos direitos humanos, que num
mundo correlacionado, ainda carece do apoio da comunidade internacional. Sendo, para
Bobbio, o Direito uma constru¢do humana que resulta de uma politica que produz o Direito
Positivo e requer a razéo para refletir e desenvolver este artefato em fungédo das necessidades
da convivéncia coletiva (BOBBIO, 2004), o direito internacional aparece como um fruto
racional de producdo positivista dos direitos humanos, essencial para 0 exercicio das
liberdades fundamentais.

A passagem do estado de natureza para o Estado de Direito perpassa pelo desejo
individualista em estabelecer limites ao abuso de poder do todo para com o individuo
(LAFER, 1988). A coletividade, onde as decises sdo experimentos apenas da maioria, passa

a ser o ambiente de origem de padr@es relacionais e comportamentais, motivados por valores
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ocidentais, que crescem e encharcam o individuo na sua especificidade, retirando-lhe a
liberdade e relativizando sua igualdade.

O Direito Internacional dos direitos humanos surge nesse contexto para tentar
minimizar as a¢fes governamentais que impunham modos de exercer a cidadania a partir de
determinados modelos pré-estabelecidos. O sistema global de protecéo, ap6s a promulgacéo
da Declaracdo Universal de direitos humanos, consideradas as criticas ao universalismo, inicia
um processo de confeccdo de instrumentos que atendam necessidades fundamentais mais
especificas dos individuos.

Algumas tensGes em evidencia no mundo, a época, foram propulsoras na formulagdo
desses documentos de protecdo especial: universalismo x culturalismo, laicidade estatal x
ingeréncias religiosas, direito ao desenvolvimento X protecdo ao meio ambiente, respeito a
diversidade x intolerancia, individualismo x coletivismo, combate ao terrorismo X preservacao
de direitos e liberdades publicas e, por fim, a globalizacdo x protecdo dos direitos sociais e
econémico (PIOVENSAN, 2011). Com a reiterada historicidade do direito no tempo, tornou-
se inevitavel que o direito internacional se movimentasse no sentido de garantir a maxima
efetividade dos direitos humanos previstos na Declaracdo Universal com a producao
complementar de textos que alcangassem mais direitos, em consonancia com determinada
regido, praticas culturais, idioma, tradi¢Ges religiosas, etc.

Ha alguns anos atrds havia um natural estranhamento reciproco entre a ordem
constitucional e a ordem internacional, onde esta aparecia como um meio de controle daquela,
até entdo soberana e independente em seus atos de governo. Buscou-se entdo, um caminho
para tentar aproxima-las instituindo um objetivo Unico que seria o de trabalhar em prol dos
direitos humanos, com a prevaléncia da dignidade da pessoa humana (PIOVENSAN, 2014).

O processo de universalizacdo dos direitos humanos iniciado com o enfoque mais
contundente na Carta das NacOes Unidas comeca a perceber sua ineficacia juridica ndo sé
pelo curto alcance dos direitos ditos universais, mas principalmente pela fragilidade coercitiva
dos principios constantes na Declaracdo Universal de Direitos Humanos. A partir dai iniciou-
se um processo conhecido como “juridicizagao” para que fosse outorgada a Declaragdo forga
coercitiva de tratado, que atingiu seu apogeu com a elaboragdo do Pacto Internacional de
Direitos civis e Politicos e o Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos, sociais e culturais,
que incorporaram definitivamente os preceitos universais incialmente postos na Declaracao.

Esse movimento global dos direitos humanos de convergéncia e interacdo entre 0s
governos dos Estados e a Organizagdo das Nacgdes Unidas inova com a transi¢do do velho

paradigma, onde a relacdo se pautava na verticalidade e no distanciamento, para um novo
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paradigma juridico, fomentado pelo didlogo entre as duas ordens e pela horizontalidade, que
resulta na convergéncia ideal de protecdo aos direitos humanos. Esse novo modelo de pensar
os direitos humanos permitiu que novas propostas de tratados internacionais fossem pensadas
a partir das demandas reclamadas pelas “minorias” que sentiam desamparadas dentro dos
proprios Estados.

Uma delas e a que mais tem se destacado por suas reivindica¢fes no atual contexto
social é a formada pelas pessoas homossexuais, transgéneros, transexuais, intersexuais, e por
toda a diversidade sexual, todos abarcados pela sigla LGBTI, que comeca a despertar a
atencdo dos sujeitos de direito internacional pela comprovada e sistematica de violagdo de
seus direitos: a liberdade sexual, a liberdade de desejo, a privacidade da vida intima, direito a
uma vida familiar digna de reconhecimento e respeito, direito a igualdade perante a lei e
perante a sociedade, liberdade de expressdo (do amor e de suas ideologias), todos previstos
pelos Pactos Internacionais outorgados pelo Sistema Universal de Direitos Humanos.

Diante desse quadro sisteméatico de violacBes aos direitos LGBTIs e ndo sendo
possivel mais para a comunidade internacional se esquivar dos debates e discussdes sobre o
assunto, as Nacdes Unidas, comprometidas em combater todas as formas de discriminacéo,
recentemente destinaram suas atencGes a predominancia da discriminacdo em virtude da
orientacdo sexual e identidade de género.

Os sistemas internacionais de direitos humanos passaram a adotar algumas iniciativas
na tentativa de se iniciar um processo de conscientizacdo sobre as pessoas em condicao sexual
diversificada, que até entdo, careciam de visibilidade no contexto internacional. Desde 2003,
avancaram na elaboragéo de instrumentos que visavam exclusivamente a prote¢éo aos direitos
das comunidades LGBTIs. Desde 2003, preocupados com o alastramento dessa violéncia,
permeados por atos de discriminacdo, de exclusdo e de estigmatizacdo de pessoas por causa
de sua orientacdo sexual e identidade de género, os sistemas internacionais de direitos
humanos avangaram nesse longo processo de reconhecimento juridico com a elaboragdo de
instrumentos que visavam exclusivamente a protecéo aos direitos das comunidades LGBTIs.

Em 2008, varios paises, dentre os quais se destaca o Brasil, enviaram uma Carta de
Intencdes as NagOes Unidas, onde descrevem sua preocupagdo com o resguardo dos direitos
humanos em relacdo a identidade de género e orientacdo sexual. A Declaracdo conjunta
tornou internacionalmente publica uma declaracdo conjunta com a percep¢do dos Estados
signatarios sobre direitos humanos, orientacdo sexual e identidade de género, com o intuito de
reafirmar o principio da universalidade previsto na Declaragdo Universal de Direitos

Humanos que estabelece em seu artigo 1° “que todos os seres humanos nascem livres e iguais
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em dignidade e direitos” (ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS, 1948). No mesmo
sentido, a Declaracdo Conjunta de intengdes reiterou o principio da ndo discriminacdo que
exige a aplicacdo dos direitos humanos a todos os individuos em igual condicdo, sem

qualquer distin¢do por questdes de identidade de género ou por orientacdo sexual:

Condenamos as viola¢Bes de direitos humanos baseadas na orientacdo sexual ou na
identidade de género, em qualquer lugar ou de qualquer modo, em particular o uso
da pena de morte sob este argumento, bem como as execuc¢Bes extrajudiciais,
sumarias ou arbitrarias, a pratica da tortura e outros tratamentos ou penas cruéis,
desumanas ou degradantes, penas cruéis ou detencdo arbitrarias. Condena ainda a
auséncia de acessibilidade de tais pessoas aos direitos sociais e culturais, incluindo o
direito a saude. (ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS, 2008).

Importante recordar a intervencdo, que precedeu a referida Declaracdo conjunta,
elaborada por cinquenta e quatro paises, onde todos eles, conjuntamente, requereram uma
acdo positiva das Nacdes Unidas no sentido de oportunizar aos requerentes, uma Sessao
especifica no Conselho de Direitos Humanos da Organizacdo para a discussdo do tema e de
todas as violagOes a ele relacionadas. (ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS, 2008).
Incentiva ainda, a todos os Estados a promover a igualdade de género e sexo em seus
territorios, sendo imprescindivel para a promocdo e a protecdo desses direitos, a confeccao de
documentos juridicos, bem como o eficaz funcionamento da justica na punicdo daqueles que
incentivarem a homofobia e a Transfobia.

Mais recentemente, as Nagdes Unidas, através de 12 agéncias proprias, pronunciou-se
atraves de nova declaracdo conjunta publica onde cita diversas manifestacdes que surgiram ao
redor do globo sobre as violagBes dos direitos das pessoas LGBTIs, publico extremamente
vulneravel a uma série de graves violagfes de direitos humanos. Por serem tais praticas

eivadas de violéncia contra a dignidade humana a Declaragéo prevé criteriosamente que:

O fato de ndo se respeitar os direitos humanos e as pessoas LGBTI, e de ndo
protegé-las contra abusos, como a violéncia e as leis e praticas discriminatorias,
supde uma grave violacdo das normas internacionais de direitos humanos e tem um
impacto significativo sobre a sociedade, fomentando uma maior vulnerabilidade a
doencas, incluindo infeccdo pelo HIV, exclusdo social e econdmica, pressdo sobre as
familias e comunidades, e também um impacto negativo sobre o crescimento
econdmico, o trabalho digno e o progresso para alcancar os futuros Objetivos de
Desenvolvimento Sustentavel. Sob o direito internacional, os Estados tém a
obrigacdo principal de proteger as pessoas diante de situacBes de discriminagéo e
violéncia. Por isso, os governos, parlamentos, poderes judiciais e as instituicGes
nacionais de direitos humanos devem tomar medidas urgentes em relacdo a essa
situacdo. Os lideres politicos, religiosos e comunitarios, as organizacdes de
trabalhadores, o setor privado, os profissionais de salde, as organizacdes da
sociedade civil e os meios de comunicacdo também tém um papel importante a
desempenhar nesse sentido. Os direitos humanos sdo universais — ndo se pode
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invocar préaticas e crengas culturais, religiosas, morais e tampouco atitudes sociais
para justificar violagdes de direitos humanos contra grupo algum, incluindo pessoas
LGBTI. (ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS, 2015)

Marcadamente o documento mais importante das Nacbes Unidas sobre orientagcdo
sexual e identidade de género, a Resolugdo 17/19 de 2011, recorda a universalidade, a
interdependéncia e a indivisibilidade dos direitos humanos, principios consagrados na
Declaracdo Universal de Direitos Humanos, e em diversos outros textos que versam sobre
direitos humanos no contexto global. Seguindo a méxima de que todos os direitos humanos
devem ser resguardados sempre em atencdo a sua caracteristica complementaridade e de que
todos eles s6 podem ser garantidos eficazmente através da interdependéncia entre eles, a
Resolucdo da 17/19 expressou sua “profunda preocupagdo com os atos de violéncia e
discriminagdo, em todas as regides do mundo, cometidos contra individuos devido a sua
orientacdo sexual e género identidade” (ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS, 2011), e
com a crescente e incontrolada discriminagdo nos paises membros da Organizacao das Nacdes
Unidas, onde percebe a garantia de direitos fundamentais em detrimento de outros téo
importantes quanto.

A UNAIDS (Programa Conjunto das Nac¢fes Unidas sobre HIVV/AIDS), em atengdo a
maior parte das pessoas soropositivas ainda serem os homossexuais, elaborou o que podemos
chamar de dossié que discorre sobre quais sdo as obrigacbes do Estado em relacdo a
populacdo LBTI e quais sdo as medidas que devem ser tomadas para a sua integral protecao.
Assim disp0s:

As obrigacdes legais dos Estados de proteger os direitos humanos de pessoas LGBT
e intersexo estdo bem estabelecidas no regime internacional de direitos humanos
baseado na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos e posteriormente acordados
nos tratados internacionais sobre o tema. Todas as pessoas, independente de sexo,
orientacdo sexual ou identidade de género, tém direito de gozar da protecdo
assegurada pelo regime internacional dos direitos humanos, inclusive em relacéo aos
direitos a vida, a seguranca pessoal e a privacidade, o direito de ser livre de tortura,
detencdes e prisbes arbitrarias, o direito de ser livre de discriminagdo e o direito as
liberdades de expressdo, de reunido e de associacdo pacifica. A extensdo dos
mesmos direitos usufruidos por todos para pessoas léshicas, gays, bissexuais e
transgéneros (LGBT) ndo é radical e nem complicado. Ela apoia-se em dois

principios fundamentais que sustentam o regime internacional de direitos humanos:
igualdade e ndo discriminacdo. (ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS, 2012).

Ainda que o “livreto” como ¢ denominado pela ONU, nao tenha forga vinculativa, ndo
seja nem Tratado nem Convencdo, caso em que a omissdo do Estado resultaria em grave
violacao de direitos humanos, ele representa mais uma manifestagéo internacional em prol dos

direitos LGBTIs, ainda ndo vista no contexto normativo universal de direitos humanos. O
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dossié desenvolveu as suas recomendacdes a partir de cinco vertentes, consideradas de suma
importancia para o resguardo efetivo desses direitos: 1) Proteger individuos de violéncia
homofobica e transfobica; 2) Prevenir tortura, tratamento cruel, desumano e degradante de
pessoas LGBTI; 3) Descriminalizar a homossexualidade (ndo é o caso do Estado Brasileiro);
4) Proibir a discriminagdo com base na orientagdo sexual e na identidade de género; 5)
Respeitar a liberdade de expresséao, de associacdo, e de reunido pacifica. (ONU, 2012).

Esse processo é a expressaio maxima da humanizacdo do direito fruto da
internacionalizacdo dos direitos humanos, ao reconhecer que todo e qualquer ser humano tem
direito a ter seus direitos protegidos pelo direito internacional e que a denegacdo desses
direitos enseja a responsabilidade internacional dos Estados independentemente da
nacionalidade das vitimas (BUERGENTHAL apud TRINDADE, 1991), sendo, portanto,
responsabilidade do 6rgdo universal de protecdo aos direitos humanos monitora e incentivar a
acdo dos Estados na incorporacao dos tratados internacionais de direitos humanos.

A partir do principiante aparato universal de protecdo a direitos tdo sensiveis, que s
agora comecam a ter contornos de prioridade, fruto de diversos confrontamentos histéricos, é
fundamental avancar na importancia atribuida a nova perspectiva dos direitos humanos na
protecdo desses direitos a partir do dialogo entre as esferas global, regional e local. Algumas
acOes no Sistema Interamericano de Direitos Humanos foram iniciadas para proteger e
garantir os direitos da populacdo LGBT]I e assegurar dentro dos Estados o integral respeito a
diversidade sexual.

Especificamente na cultura latino- americana, apesar de ndo considerar o chamado
“monismo”, que prevé a primazia do Direito Internacional sobre o Direito Constitucional,
varios paises tem se ajustado aos comandos do Direito Interamericano e se submetido aos
seus tratados de direitos humanos. Ainda que inexistam dentro do sistema regional
Convenc0es especificas sobre os direitos a liberdade sexual e de género, grande avanco se
verificou na abertura de dialogos para a elaboracdo de um documento interamericano com
forga juridica vinculativa para os Estados. O primeiro documento organizado foi a Resolucéo
n°® 2600 de 2010 que versa sobre Direitos Humanos, Orientacdo Sexual e Identidade de
Género, precedida pelas Resolugdes 2435 de 2008 e 2504 de 2009, que tratavam da mesma
matéria. Pode-se dizer, a partir da analise dos dispositivos contidos na Resolucdo que o
primeiro passo ja esta sendo dado no sentido de aprofundar os estudos sobre o tema com uma
perspectiva futura na formatagdo de um documento mais consistente.

A Resolugdo n° 2600 de 2010, com notdria deficiéncia material, e ainda sem a forca

vinculativa essencial para este tipo de documento, nasce em atendimento ao mesmo comando
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principal da Declaragdo Universal de Direitos Humanos que motivou a movimentagcdo no
ambito universal- a de que todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e
direitos, ndo podendo sofrer nenhuma espécie de ingeréncia estatal arbitraria (ONU, 1948). O
predmbulo da Resolucédo identifica como seu principal motivador a preocupagdo com 0s atos
de violéncia em direitos humanos, principalmente aqueles direcionados a discriminacao
praticada contra pessoas com repudio a sua orientacdo sexual e sua identidade de género.
(OEA, 2010).

O documento é bem sucinto e se preocupa, prioritariamente, em tracar, nesse momento
inicial, estratégias de combate a discriminacdo a longo prazo. Ele incita a discussdo no
territorio americano e propde principios basilares para nortear os Estados na reformulacao de
seus ordenamentos juridicos e desperta-los para a problematica que permeia a diversidade

sexual no continente. Para tanto, a Resolucgéo preleciona que aos Estados cabe o dever de:

1.Condenar os atos de violéncia e as viola¢fes de direitos humanos contra as
pessoas por causa de sua orientacdo sexual e identidade de género, e [...]
investigar 0S mesmos e assegurar que 0Ss responsdveis enfrentem as
consequéncias perante a justica. [...] 2. [...] tomar todas as medidas necessarias
para assegurar que ndo cometam atos de violéncia ou outras violages de
direitos humanos contra pessoas por causa de sua orientacdo sexual e identidade
de género e assegurar 0 acesso a justica das vitimas em condi¢des de igualdade.
(OEA, 2010)

A Resolucéo alerta, suscintamente, aos Estados Membros da Organizacdo dos Estados
Americanos a se atentarem para a emergéncia que 0 tema evoca e a construir meios de
combate a discriminagdo contra qualquer pessoa em decorréncia da sua diversidade sexual.
Ocorre que, considerando o espantoso lapso temporal entre a promulgacdo da Convencao
Americana e a iniciativa para o debate em torno da tematica da homossexualidade na seara
dos direitos humanos (46 anos se passaram entre a promulgacdo da Convencdo Americana de
Direitos Humanos e a Resolucdo n° 2600), a Resolucdo interamericana ainda €,
admiravelmente, lacbnica. Essa lacuna apresentada € mais um demonstrativo do descaso do
direito interamericano no resguardo e na promocao dos direitos humanos na sua integralidade.

A Convengdo Americana e o Protocolo de S&o Salvador preveem em seus textos
direitos relacionados a protecao integral do direito a orientacdo sexual e identidade de género,
sdo eles: a igualdade perante a lei (art.24) ao reconhecimento da personalidade juridica (art.3),
a vida (art.4), a integridade pessoal (art. 5), a liberdade pessoal (art. 7°), a liberdade de
expressdo (art.13), liberdade de associacdo, a saude (art. 1°), e ainda ao desenvolvimento

progressivo (art.26), este ultimo refere-se a obrigacdo dos Estados-partes em adotar todas as
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medidas cabiveis, interna e internacionalmente, “especialmente economica e técnica, a fim de
conseguir progressivamente a plena efetividade dos direitos que decorrem das normas
econdmicas, sociais e sobre educacdo, ciéncia e cultura, na medida dos recursos disponiveis,
por via legislativa ou por outros meios apropriados.” (OEA, 1969). A Declaracéo de Direitos
e Deveres do Homem, que precedeu ligeiramente a Declaracdo Americana, ja direcionava no
sentido de que todo ser humano tem direito a vida, a liberdade e a seguranca de sua pessoa
(OEA, 1948). Esta seguranca, no caso, ndo pode estar somente relacionada a preservacdo do
direito de ir e vir, mas sim do direito de circulacdo no espaco que lhe é proporcionado, sendo-
Ihe facultativa a forma de experimentar a sua liberdade de modo pleno e integral. Por fim, A
Carta da Organizagdo dos Estados Americanos, logo em seu predmbulo, proclama a misséo
historica das Américas em oferecer ao ser humano uma terra de liberdade e um ambiente
favoravel ao desenvolvimento de sua personalidade e a realizacdo justa de suas aspiracoes.
(OEA, 1948).

Como visto, o meta principio “liberdade” tendo sua origem no principio da “ndo
discriminacao”, coordena todo o aparato de protecao aos direitos humanos constante N0 COrpo
de normas do Sistema Interamericano. Por tanto, era de se esperar que, Ndo por menos, as
garantias elencadas no texto da Resolugdo n°® 2600, reconhecendo, contudo, as influéncias
precipuas dos documentos universais fossem resultado das macrodiretrizes j& estabelecidas
pelos documentos que compdem o Sistema Interamericano de Direitos, que devem, por todo o
exposto, obrigatoriamente, se estender ao resguardo do direito a livre orientacdo sexual e a
livre identidade de género.

Ja foi pacificado pelo Direito Internacional que os direitos humanos sdo universais,
indivisiveis e interdependentes, principios estes também apresentados pela Resolucdo n°
2600, explicitos e implicitos em diversos tratados de direitos humanos. Ndo € possivel a
protecdo do direito a liberdade pessoal, por exemplo, sem a garantia integral de outros direitos
humanos, como o direito a integridade fisica, ou o direito a liberdade de expressao.

O exercicio parcial desses direitos viola incondicionalmente, dentre todos os outros, o
direito previsto no artigo 7° (Liberdade Pessoal) da Convencdo Americana que se refere, no
primeiro inciso, que “Ninguém pode ser privado de sua liberdade fisica [...]” (OEA, 1969).
Esse dispositivo ndo se refere apenas a detencdo institucional, mas igual e mais fortemente, a
detencédo (prisdo) do uso e do gozo de seu corpo e de seus desejos em relagdo a quem quer
seja, desde que consensualmente. Como ja elucidado anteriormente, o principio pro homini,
que rege a aplicagéo dos dispositivos da Convencdo Americana, bem como a interpretacéo de

quaisquer instrumentos internacionais de protecdo aos direitos humanos, orienta que todo e
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qualquer comando convencional deve ser interpretado e aplicado de modo a sempre
privilegiar a prote¢do integral dos direitos humanos ao individuo. Nesse sentido, a “liberdade
pessoal” prevista no artigo 7° da Convengdo, mesmo versando inicialmente sobre prisdo
arbitraria, ndo deve, ser compreendido de modo restritivo ao homem, mas, ao contrario, deve
ampliar a protecdo a sua liberdade fisica também no contexto sexual, afetivo, relacional e
social, direitos fundamentais do exercicio da liberdade pessoal do ser humano.

Os direitos a liberdade fisica, especialmente quando se tratada da liberdade sexual sdo
inerentes a pessoa humana e deve comportar protecdo integral em qualquer esfera juridica,
seja ela nacional ou internacional. Emerge entdo o reconhecimento da liberdade individual de
exercer sua consciéncia sexual e corporal sem qualquer obstaculo juridico ou politico.
Relacionam-se com a construcdo da identidade, da personalidade, da privacidade, direitos

merecedores de protecdo contra qualquer espécie de discriminagéo:

As sociedades pluralistas atuais-isto é, as sociedades marcadas pela presenca de uma
diversidade de grupos sociais com interesses, ideologias e projetos diferentes, mas
sem que nenhum tenha forga suficiente para fazer-se exclusivo e dominante, e,
portanto, estabelecer a base material da soberania estatal no sentido do passado-isto
é, as sociedades dotadas em seu conjunto de um certo grau de relativismo, conferem
a Constitui¢do ndo a tarefa de estabelecer diretamente um projeto predeterminado de
vida em comum, sendo a de realizar as condi¢gBes de possibilidade da mesma.(
ZAGREBELSKY, 1995).

Assim, a liberdade fisica, assim como a propria liberdade de expressdo corporal e
sexual no modus vivendi de cada ser humano, juntamente com o direito a ndo discriminagéo
constituem pilares fundamentais para o exercicio da democracia.

As pessoas LGBTIs sofrem com a discriminacdo em multiplos campos de atuacao
social, que sendo desprotegidos pelo Estado, geram a violacdo sistematica de varios direitos
que deveriam ser resguardados a partir dos principios da igualdade e da ndo discriminacéo.
Sdo direitos que sdo afetados indiretamente pelo preconceito social e pela discriminacao,
perpetrados ao longo de décadas, como o direito ao trabalho igualitario, a educacdo, a salde
etc.

Direito ja garantido pelo sistema universal de direitos humanos e igualmente protegido
pelo sistema interamericano, o direito a saide, tem sido violado recorrentemente quando se
trata de ter o livre acesso ao sistema de saude garantido pelos Estados a populacdo LGBTI.
Previsto no Protocolo Adicional a Convengdo Americana de Direitos Humanos no artigo 10
(1988) e no Pacto Internacional sobre Direitos Econdmicos Sociais e Culturais no artigo 12

(1966), o direito a saude ndo pode ser pensado, igualmente, de modo isolado dos demais
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direitos em atendimento a indivisibilidade dos direitos humanos. Ele ndo abrange somente o
“ser ou estar saudavel”, mas a integralidade da liberdade sobre o corpo e de sofrer

interferéncia médica s e quando requerer:

O direito a satde ndo é para ser entendido como o direito a ser saudavel. O direito a
salde contem liberdades e direitos. As liberdades incluem o direito de controlar a
prépria saude e corpo, incluindo liberdade sexual e reprodutiva, e o direito de ser
livre de interferéncias, tais como o direto a ser livre da tortura, tratamento médico
ndo consensual e experimentacdo. Diferentemente, os direitos incluem o direito a
um sistema de protecdo da salde que proporciona igualdade de oportunidade para as
pessoas desfrutarem do mais alto nivel de salde possivel. Traducdo nossa. (ONU,
2000).

De fato, os transexuais, transgéneros e o0s intersexuais, quando necessitam de
interferéncias cirdrgicas para mudanca de sexo, sofrem ingeréncia fisica e moral quando os
procedimentos necessarios a essa intervencao quando ainda ndo prevista pelo ordenamento
juridico do Estado. O acompanhamento psicolégico para a mudanca de sexo, quando
disponivel, por exemplo, € eivada por preconceito pelos préprios profissionais envolvidos que
na maioria das vezes séo despreparados, e pelo alto custo que o procedimento requer quando
0 interessado possui 0s recursos disponiveis, Mesmo em casos onde o Estado disponibiliza o
procedimento gratuitamente, o procedimento é extremamente lento e com profissionais da
saude despreparados, insensiveis as necessidades dos Transgéneros. Sem falar das criancas
intersex que nascem com caracteristicas sexuais atipicas, sofrem com indmeras cirurgias
desnecessarias (ONU, 2012). Séo discriminacfes originadas, todas elas, na discriminacdo da
sexualidade diferente da heterossexual. Sdo discriminacGes quanto a orientacdo sexual e
identidade de género que alimentam diversos setores da sociedade e retroalimentam os
métodos de violacdo de direitos humanos.

No complexo territorio da América Latina o ressentir do avanco nos direitos LGBTISs,
na sua investidura de subjetividade, deve ser refletido de acordo com a potencialidade e a
complexidade da historicidade das relacdes no continente americano. Ainda reside na
memoria dos latino-americanos os primeiros designios impostos de homogeneizacédo politica,
linguistica e cultural, que buscam até hoje, uma agéncia que desafie esses paradigmas
coloniais das potencias hegemonicas. Perseveram, marcados na historia da América, episodios
que persistem em contradizer o cendrio contemporaneo de evolugdo dos direitos
interamericanos: a universalizacdo da mesticagem como parte de um programa revitalizador
do espaco e do corpo latino-americano, as indispensaveis reinvindicacoes indigenas forjadas

por pensadores mesticos que tentaram reescrever as praticas e a historia subjetivas, as



87

respostas ideoldgicas através da construcdo anticolonial de esquerda, com a configuracéo
heteropatriarcal no “novo homem” (TRAVEZ; CASTELLANOS; VITERI, 2013).

Nomeadamente, com o necessario recorte pelo territorio brasileiro, as pessoas LGBTIs
lutaram e ainda lutam, para terem seus direitos resguardados e sua liberdade sexual respeitada
no Brasil, através de um arduo processo de luta por reconhecimento desses direitos que se
estende até a os dias atuais na busca por respeito, igualdade e liberdade. Contudo, mesmo com
a reiterada obrigacao internacional do Estado Brasileiro apos a ratificacdo das convencdes
interamericanas e diante de toda repercussdo internacional que se da ao tema, o Brasil
permanece inerte na positivagdo dos direitos LGBTIs e, ainda mais gravoso, intenta sempre
que possivel representado pelo poder legislativo, nova investida no sentido de violar esses
direitos.

A Constituicdo brasileira, devido principalmente as influencias dos textos
internacionais que tratam da espécie, prescreve o principio da “ndo discriminagdo” como
clausula pétrea, constantes nos artigos 3°, inciso 1V, e 5° inciso VIII, que constituem
objetivos fundamentais da Republica Federativa do Brasil. Esses incisos demonstram o
compromisso brasileiro na protecdo dos direitos e das garantias fundamentais, consagrando o
principio da igualdade, da liberdade e da ndo discriminacdo. Mas todo esse aparato
constitucional tem sido de pouca valia quando se trata da obrigacdo do Estado em agir
positivamente no resguardo de determinados direitos fundamentais.

Mesmo com a Constituicdo de 1988 sendo a pioneira em elencar a prevaléncia dos
direitos humanos, algumas “minorias” ainda permanecem com seus direitos desguarnecidos e
sem previsdo constitucional ou qualquer previsdo futura para regulamentacéo. Sofrem, assim,
com a falta de leis que possam assegurar 0 minimo necessario ao exercicio de sua cidadania.
Dentre as consideradas “minorias”, que emergem altivamente na luta por reconhecimento no
pais, merece destaque a populacdo dos homossexuais e toda a diversidade sexual e de género
decorrentes desse movimento que ingressou solitariamente no mundo globalizado.

A positivagdo em territorio brasileiro dos direitos das pessoas homossexuais,
transgéneros, transexuais, intersexuais, e de toda a diversidade sexual, todos abarcados pela
sigla LGBTI, ja resguardados pelo direito internacional dos direitos humanos ainda que de
modo intencional, e, mancamente, pelo direito interamericano, ainda urge dentro do Estado
brasileiro por uma maior regulamentacdo juridica, que ainda preserva na elaboracdo e
aplicacdo de suas leis, a padronizacdo heterossexual inferida nas relacGes afetivas pela

religido cristd e pela moral dela impregnada.
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O Brasil, apos a ratificagdo da Convencdo Americana de Direitos Humanos e de outros
tratados internacionais, possui a obrigacdo de garantir todos os direitos nela estabelecidos
dentro de seus territérios (OEA, 1969). Sobre a obrigacdo de adotar todas as medidas internas
possiveis para a implantacdo dos direitos presentes na Convencdo, a Corte Interamericana de
Direitos Humanos reiterou o comando dos referidos artigos, sendo tal obrigacdo pacificada

pela sua jurisprudéncia, assim transcrita:

N&o pode haver dividas de que, como ja foi dito, a obrigacdo de adotar todas as
medidas necessarias para tornar efetivos os direitos e as liberdades garantidos pela
Convencéo inclui o compromisso de ndo adotar aqueles que resultariam na violagao
desses mesmos direitos. [...] ao Estado cabe a adocdo de medidas legislativas,
administrativas, sociais e educacionais com vistas a assegurar que ilegalidade
alguma ndo ocorra. Grifou que, em se tratando de violagdo de direitos humanos:
“Nao se deve olvidar que a obrigagdo convencional dos Estados no tocante ao
direito a integridade fisica, ndo se limita apenas ao seu respeito, limitagdo negativa,
mas sim de uma atuagdo ativa em vista de sua garantia e concretizacao” (OEA,
2009).

Igualmente, a Comissdo Interamericana de Direitos Humanos também j& se
manifestou sobre a tematica ao emitir um comunicado de imprensa como um alerta aos
Estados que ainda passivamente permitem a perpetuacdo da violéncia contra pessoas em
decorréncia de sexo e género. Ela reiterou que é obrigacdo do Estado investigar, de oficio,
fatos relacionados a esta matéria e punir todos os responsaveis. Insta os Estados a
conscientizar a sociedade, bem como os agentes publicos sobre o direito que todas as pessoas
possuem de viverem livres de discriminacéo, direito este garantido pelo direito internacional e
pela Convencdo Americana de Direitos Humanos. (OEA, 2011).

Se, apds todas as tentativas de solucdo amistosa entre a Comissdo Interamericana e o
Estado violador, comprovada violacdo de direitos humanos pela Corte Interamericana, sera
determinado ao individuo que teve seu direito usurpado, em sentenca proferida, que lIhe sejam
reparadas as consequéncias na proporc¢do da situacdo que haja configurada de violacéo, bem
como o pagamento de indenizacéo suficiente para a reparacao integral dos danos (OEA, 2009)
Nesse sentido, o Estado incorrera em comprovada responsabilidade internacional por omissdo
ou por acdo na violacdo das liberdades e garantias fundamentais dentro do territorio nacional.

Observa-se que o Brasil tem sido constantemente omisso quanto das questdes ligadas a
orientacdo sexual e identidade de género. A proclamacdo dos direitos que resguardem o
exercicio da liberdade e cidadania LGBT no territorio brasileiro tem andado a passos curtos.
O que existe no pais atualmente, que versa sobre a teméatica LGBT, sdo garantias consideradas

paliativas e bem rasas.
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Em 2011, os ministros do Supremo Tribunal Federal (STF), ao julgarem a Acdo Direta
de Inconstitucionalidade (ADI) 4277 e a Arguicdo de Descumprimento de Preceito
Fundamental (ADPF) 132, reconheceram a validade juridica da unido estavel para casais do
mesmo sexo. No Julgamento, votaram pela procedéncia de ambas as acdes, para atribuir nova
interpretacdo ao artigo 1.723 do Cddigo Civil a fim de excluir qualquer significado que
impeca 0 reconhecimento da unido entre pessoas do mesmo sexo como entidade familiar
(BRASIL, 2011).

Argumentou-se em ambas as acles que, incontestavelmente, o artigo 3° 1V, da
Constituicdo Federal veda qualquer discriminacdo em virtude de sexo, raga, cor, de onde se
extrai que ninguém poderé ter direitos cerceados em funcdo de sua preferéncia sexual: “O
sexo das pessoas, salvo disposicdo contraria, ndo se presta para desigualacdo juridica”, e,
portanto, qualquer depreciacdo da unido estavel homoafetiva colide, portanto, com o inciso 1V
do artigo 3° da CF. Homenagearam, na mesma decisdo, o pluralismo como valor sécio-
politico-cultural e consideraram que ao individuo cabe “a liberdade para dispor da propria
sexualidade, inserida na categoria dos direitos fundamentais do individuo, expressao que é da
autonomia da vontade.” (BRASIL, 2011).

Em que pese a forma paliativa com que o Supremo Tribunal Federal tratou a questao,
sendo uma mostra do poder judiciario produzindo leis originariamente, a extensdo do
significado do conceito de unido estavel presente no artigo Foi inédita no Brasil a expressa
referencia a liberdade sexual como decorrente do principio da dignidade da pessoa humana e

como pertencente a vida privada e a intimidade:

Reconhecimento do direito a preferéncia sexual como direta emanacéo do principio
da “dignidade da pessoa humana”: direito a auto-estima no mais elevado ponto da
consciéncia do individuo. Direito & busca da felicidade. Salto normativo da
proibicdo do preconceito para a proclamagdo do direito a liberdade sexual. O
concreto uso da sexualidade faz parte da autonomia da vontade das pessoas naturais.
Empirico uso da sexualidade nos planos da intimidade e da privacidade
constitucionalmente tuteladas. Autonomia da vontade. Clausula pétrea. (BRASIL,
2011).

Posteriormente, em 2013, outra medida de cunho legislativo, causou uma mudanga
significativa no cenério juridico, social e politico para os direitos LGBTIs e foi personagem
de inimeros embates politicos. A Resolugédo 175 elaborada pelo Conselho Nacional de Justica
surge como mais uma esperanga na consolidagdo dos direitos e garantias fundamentais

concernentes a orientacdo de sexual e a identidade de género. Ela impede os cartdrios
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brasileiros de se recusarem a converter unides estaveis homoafetivas em casamento civil, um
avanco considerando a lacuna legislativa sobre o tema. (BRASIL, 2013)

O avanco percebido no que se refere ao casamento homoafetivo ser garantido em sede
administrativa/pablica (cartorial), na pratica, ndo atingiu todo o territdrio brasileiro. Algumas
regibes ainda sdo caracterizadamente preconceituosas e aqueles que pareciam buscar o
resguardo de uma Resolugdo como essa, ndo conseguiram usufruir dos direito trazidos em seu
corpo. Além do preconceito social, a inovacdo da Resolucdo n° 175, ndo garante a
juridicidade da norma. Ela, infelizmente, ainda contraria conceitos arraigados na Constituicao
Federal como o fato de o casamento s6 poder ser realizado entre homem e mulher. Na
sistematica da hierarquia brasileira, a Resolugdo do Conselho Nacional de Justica, doravante
CNJ, ndo pode confrontar a Constituicdo e nem prevalecer sobre ela, o que fez surgir criticas
contundentes a forca juridica desse comando perante dos cartorios. De fato, ndo costa no rol
de atribuices do CNJ a de legislar e de criar normas vinculantes, tdo pouco de elabora-las em
dissonancia com a Constituigdo. O art. 103, que dispbe sobre as fun¢des do Conselho nédo
permite abertura a esse tipo de ingeréncia de um 6rgdo administrativo do judiciario no Poder
Legislativo. Mesmo que ele tenha intentado remover os obstaculos criados ao que foi decidido
pelo STF nas Agdes sobre o tema em 2011, a sua “boa intengdo” ndo confere legalidade a sua
decisdo. Mas apesar de toda essa altercagdo em torno da ilegalidade ou ndo do ato do CNJ,
fato é que, os cartorios no Brasil, ou pelo menos a maior parte deles, vem cumprindo o
comando da Resolucdo e celebrando civilmente a Unido dos casais homoafetivos. Mesmo
assim, percebe-se grande evolugao no pensamento juridico brasileiro que por vias “tortas” tem
apostado suprir as lacunas legislativas sobre os direitos LGBTIs, mesmo quando destoa
expressamente do comando constitucional.

A Constituicdo Federal de 1988 prevé como conceito de familia apenas e
exclusivamente a unido entre homem e mulher, engessando a forma de se dar a unido conjugal
civil, apenas a partir do binarismo “macho e fémea”. Apesar da iniciativa do Supremo
Tribunal Federal e posteriormente do Conselho Nacional de Justica, que buscaram dar nova
interpretacdo ao artigo 1.723 do Cddigo Civil, a Constituicdo ainda continua perpetuando a
discriminacdo nas relagfes conjugais com a permanéncia do artigo 226,8 3° em seu bojo.

Diante do quadro de inércia protagonizado pelo legislativo no Brasil, o Poder
Judiciario vem ocupando o espaco e alargando o seu papel de interprete da lei com muita
eficiéncia. O julgamento das Acles 4277 e 132, sentenciadas simultaneamente pelo Supremo
Tribunal Federal em 2011, sofreram pesadas criticas sobre a sua legalidade vez que se tratava

de poder ndo competente para alterar o significado de dispositivo constitucional. Ao alargar o
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conceito de familia contido no artigo 226 da Constituicdo, o STF ousou e cumpriu fielmente o
determinado por recorrentes jurisprudéncias da Corte Interamericana. A ampliacdo concedida
ao artigo pelo tribunal foi em atencédo ao principio ndo reducionista e pro-homini disposto no
artigo 29 da Convencdo Americana, que permeia as decisdes interamericanas em matéria de
direitos humanos.

A conduta positiva exercida pelo Supremo Tribunal prefigura a determinacéo da Corte
Interamericana que entendeu expressamente a obrigatoriedade dos tribunais nacionais, em
todas as instancias, de aplicar de oficio as convencdes interamericanas de direitos humanos,
ratificadas dentro do seu territorio, bem como as proprias decisdes da Corte em casos
concretos que estejam sob a sua jurisdi¢cdo e necessitem dos direitos j& resguardados pelas

instancias internacionais. (OEA, 2006):

Dentro da ldgica jurisdicional que sustenta a criacdo e operacdo da Corte, ndo
caberia esperar que ela se visse na necessidade de julgar centenas ou milhares de
casos sobre um sé tema convencional --0 que entranharia um enorme desamparo
para os individuos--, é dizer, todos os litigios que se apresentam em todo tempo e
em todos os paises, resolvendo um a um os fatos violadores e garantindo, também
um a um, os direitos e liberdades particulares. (OEA, 2006).

Ou seja, além dos tratados interamericanos ja ratificados, as decisGes da Corte
Interamericana, mesmo que proferidas para um Estado especifico, possuem efeito vinculativo
para todos os Estados que reconheceram expressamente a sua competéncia para julgar e
analisar casos de violacdo de direitos humanos, competéncia essa ja reconhecida pelo Brasil.

Em um caso de violacdo de direitos humanos perpetrada pelo Estado do Chile, por
exemplo, a Corte Interamericana, firmando uma jurisprudéncia impositiva no controle da
Convencdo Americana pelos juizes, previu que, aos tribunais, e ndo somente ao Congresso
Nacional, cabe a realizacdo do controle de convencionalidade diante do conflito de normas
internas e internacionais que versem sobre a matéria analisada no caso concreto. (OEA,
2006).

No mesmo sentido, entende a doutrina, que sugere como mais uma forma de garantir o
integral resguardo dos direitos humanos pelos Estados, o controle de convencionalidade ex
officio pelos juizes ndo somente em relagdo as convengdes, mas a todos os demais tratados
ratificados em territorio nacional, que compdem, juntos, 0 “corpus iuris” convencional dos
direitos humanos (OEA, 2006).

Assim, o judiciario brasileiro, em atendimento & determinagédo da Corte Interamericana
de Direitos Humanos, a cuja jurisdicdo esta subordinado, poderd exercer, ndo somente a

aplicagdo imediata dos tratados interamericanos ratificados, mas, igualmente, o controle de
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convencionalidade entre o ordenamento juridico a partir da Constituicdo e as normas
internacionais, aplicando, ex oficcio a que for mais favoravel ao resguardo integral dos
direitos humanos dentro do seu territorio. Do contrério, incorreria em responsabilidade
internacional e responderia perante a Corte Interamericana, por omissdo, conduta negativa que
se presta, no mesmo sentido, a violar as garantias e liberdades fundamentais do individuo.

As referidas decisoes, provenientes da Corte Interamericana, atribuem a legitimidade
necessaria aos julgados do STF sobre a ndo discriminacdo em decorréncia de da orientacdo
sexual e identidade de género para resinificar o conceito de familia exposto pela Constituicao
e ampliar a sua abrangéncia para as unides entre casais do mesmo sexo, do mesmo género, € a
todas as unibes despadronizadas e diversas do medieval modelo imposto, normativo e
ultrapassado.

Resumidamente, Segundo o direito interamericano, as obrigacdes impostas pelos
tratados internacionais de direitos humanos no continente devem ser cumpridas
instantaneamente e ndo se pode invocar as disposi¢des do direito interno para 0 Seu
descumprimento. (OEA, 1994). A inércia do Estado brasileiro, através do seu Poder
Legislativo, quanto a modificacdo do artigo 226 da Constituicdo Federal, fere amplamente os
textos juridicos interamericanos que versam sobre direitos humanos, fere todas as
recomendacOes da Organizacdo das Nacgdes Unidas sobre questdo de género e orientacdo
sexual, bem como todas as jurisprudéncias da Corte Interamericana sobre a obrigacdo dos
Estados em adotar disposic¢des internas que eliminem completamente toda e qualquer violacéo
de direito humano do seu ordenamento juridico.

Embasada na interpretacdo do artigo 5°, 81° e §82° da Constituigdo Federal, consagrou-
se a teoria monista, que impde a recepcdo automatica dos tratados de direitos humanos
ratificados antes da Emenda Constitucional 45 de 2204, para lhe conferir status constitucional
independente de qualquer outro ato formal, podendo ser, nesse caso, imediatamente aplicados
pelos tribunais internos (SARLET, 2015). A concessdo das reinvengdes e 0 respeito aos
direitos fundamentais da populacdo LGBTI, que mesmo ja contando com o carisma do
judiciario brasileiro, especialmente do Supremo Tribunal Superior como guardido e interprete
ndo s6 da Constituicdo, mas dos tratados internacionais de direitos humanos ratificados pelo
Brasil, ainda € um caminho longo a ser percorrido.

Fato é que as decises do Supremo Tribunal somadas a Resolucgédo da Organizagédo dos
Estados Americanos n® 2600 trouxeram, sobretudo, uma esperanca de que os direitos da
populacio LGBTI esta na pauta das discussdes internas e mais contundente, internacionais. E

aguardado o momento em que, finalmente, direitos pleiteados por décadas fossem garantidos
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dentro do Estado por todos os seus 6rgdos e em todas as instancias sem a necessidade de ter
que se recorrer a instancia internacional.

E inadmissivel que, ap6s o longo caminho percorrido pela evolugdo dos direitos
humanos no continente americano, e com todas as medidas que foram solidificadas em
matéria de direitos humanos, tanto no contexto universal quanto no regional, j& na chamada
pés-modernidade, ainda persista lacunas em tratados internacionais que propiciem a inércia
dos Estados, capazes de gerar a violacdo de qualquer direito humano, especialmente em

relacdo a orientacdo sexual e identidade de género.

3.4.1-0 projeto de Lei 6583 de 2013, Estatuto de Familia, como violac¢éo do corpus iuris do

Sistema Interamericano de Direitos Humanos.

E inegavel o fato de que a moral cristd, bem como a religido ocidental influencia muito
na elaboracdo de leis no Brasil. Sem que se negue a salutar importancia de se discutir a
moralidade cristd percebida em outras normas brasileiras, como por exemplo; leis de protecao
ambiental, a criminalizacdo do aborto, entre tantas outras normas de cunho notoriamente
cristdo; vamos nos ater especialmente a breve analise do Estatuto de Familia, como
representacdo integral da religido cristd e que por tal caracteristica viola os direitos humanos.

A formacéo de familia a partir da unido entre homem e mulher, heteronormativa, é
condicdo basilar do cristianismo, que priorizou durante muitos anos a reproducdo humana
como resultado de uma unido conjugal legitima. Quando Deus cria Addo ele acha
extremamente necessario a criagdo de uma mulher “ajudadora” para acompanha-lo na ardua

miss&o de cuidar do jardim do Eden: E disse 0 Senhor Deus:

N4&o é bom que o homem esteja so; far-lhe-ei uma ajudadora idénea para ele. (...) E
Ad&o pds os nomes a todo o gado, e as aves dos céus, e a todo o animal do campo;
mas para 0 homem ndo se achava ajudadora idénea. Entdo o Senhor Deus fez cair
um sono pesado sobre Addo, e este adormeceu; e tomou uma das suas costelas, e
cerrou a carne em seu lugar; E da costela que o Senhor Deus tomou do homem,
formou uma mulher, e trouxe-a a Adédo. E disse Addo: Esta é agora 0sso dos meus
0ss0s, e carne da minha carne; esta sera chamada mulher, porquanto do homem foi
tomada. Portanto deixara o homem o seu pai e a sua mde, e apegar-se-a a sua
mulher, e serdo ambos uma carne. E ambos estavam nus, 0 homem e a sua mulher; e
ndo se envergonhavam. (Gn, 2,20-25 2, 18).

As alusdes a vida conjugal provenientes da biblia, de onde se origina a forma familiar
ocidental, referenciam apenas a unido, sempre, entre e homem e mulher. A imposi¢ao
heterossexual biblica ndo se atenta somente a perpetuar esse modelo, como ja demonstrado,

aos seres humanos, mas na mesma medida ao mundo animal. A histéria biblica da Arca de
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Noé¢, bem conhecida no mundo ocidental, demonstra ambas estereotipacfes: qual é o0 modelo
de familia a ser resguardo e qual o modelo de relacdo conjugal animal: “E eu estou
estabelecendo meu pacto com vocé, e vocé deve entrar na arca com seus filhos, sua esposa e
as esposas dos seus filhos. Das criaturas viventes, leve para dentro da arca duas de cada tipo,
um macho e uma fémea, para preservé-los vivos com vocé” (Gn 6, 18 e 19).

Infere-se da citada referéncia biblica que a formacao heterossexual infligida aos seres
humanos e até aos animais se originam de textos biblicos datado de até 3.000 a.c. A

Professora Tatiana Ribeiro em um curto texto, mas muito peculiar, concorda:

Como se nao bastasse a ordem compulsoria entre sexo e género, a cultura moderna
ocidental, de base judaico-cristd, imp&e ainda que homens desejem mulheres e vice-
versa. Dentre 0s argumentos que advogam essa tese estd a ideia de que a relacdo
homossexual subverte o projeto da natureza (ou de Deus) para que as espécies
procriem. [...] A ideia do sujeito unificado fica estremecida quando percebemos que
o género ¢ uma invengao cultural, uma “estilizacdo repetida do corpo” sexuado que
nos faz pensar que ja nascemos para aquela identidade. (SOUZA, 2014-2015, p.5).

Todo e qualquer argumento cultural, especialmente no que concerne a distintas
praticas religiosas, ndo pode ser invocado para sistematizar e consolidar qualquer tipo de
discriminacao a formas diferentes de agir e de ser. Nenhuma religido é legitima para impor
padrdes de comportamento no atual cenario de protecdo internacional dos direitos humanos.
Essa ingeréncia ja prefigura uma limitagdo a qualquer outra liberdade; a sexual, por exemplo,
que, porventura, venha a ser tolhida em prol da liberdade religiosa.

Exemplo atual € o Projeto de Lei 6583 de 2013, “Estatuto de Familia”, que claramente
ja engessa as relacGes conjugais e sexuais ao modelo cristdo. Imp&e como a unido legitima
aquela realizada entre homem e mulher, macho e fémea (PL 6583, art.2°, 2013), perpetuando
paradigmas normativos de cinco mil anos atras por forca da religiosidade ainda muito
presente no Congresso brasileiro. Nos ultimos tempos, o Brasil tem sido protagonista de
conflitos em torno das questdes pleiteadas pelo nicleo LGBTIs da sociedade, 0 que representa
um suposto “afrontamento” de tais pleitos aos valores cristdos. Essa guerrilha tem estimulado
a inércia do legislativo na producdo de leis que, de fato, venham a garantir os direitos
LGBTIs, que por forca da manifestacdo religiosa entre os legisladores, ndo alcancam um
consenso valido.

Essa lacuna legislativa incentivou os tribunais internos e o Conselho Nacional de
Justica a se posicionarem, mediante provocacéo, e a resguardarem a liberdade de orientacdo
sexual e identidade de género de todos os individuos dentro do territorio brasileiro. Em

decorréncia da manifestacdo de outros 6rgdos, que ndo o poder legislativo, o Brasil ainda ndo
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tem sido visto como um grande violador na protecdo dos direitos a orientacdo sexual e
identidade de género pela comunidade internacional que ja avangcou muito no tema, inclusive
recomendando a todos os Estados a seguirem com a reformatacdo de sua legislatura sobre
liberdade sexual e de género, para que ndo incorram em responsabilidade internacional.

Ocorre que, a omissdo do Congresso Nacional, no concernente a produgdo de normas
que garantam os direitos LBTIs, ndo é a Unica forma de violacdo de direitos humanos em
relacdo aos comandos internacionais ja pacificados. A acgdo legislativa, que visa a producéo de
normas que contrariam as convencgdes internacionais ja ratificadas no pais, €, igualmente,
violadora de direitos humanos e enseja a responsabilidade internacional do pais.

Ap6s o Conselho Nacional de Justica autorizar os cartérios a outorgar a escritura de
unido estavel a todos os casais que a requeressem, sejam do mesmo Sex0 ou nao, e,
posteriormente, com a interpretacao dada pelo Supremo Tribunal de que a todos é garantido o
direito de contrair matrimonio e constituir familia, independente de sua orientacdo sexual,
uma contraria movimentacdo politica se iniciou no Congresso Nacional com a elaboracdo
engessada e retrograda do Projeto de Lei 8363 que exclui, expressamente, outras formas
afetivas de constituir familias, como aquelas formadas por casais do mesmo sexo.

Em matéria de direitos humanos, o Congresso Nacional, nesse caso, peca nao s pela
omissdo em relagdo a tantos outros direitos negados a populacdo LGBTI, mas, mais
gravosamente, pela acdo sisteméatica na elaboracdo de normas que violam diretamente
preceitos expressos na Convencdo de Direitos Humanos, como se verifica no ambicioso
“Estatuto de Familia”.

O Projeto de Lei acima fere inicialmente o principio da igualdade, brago do principio
da ndo discriminagdo, base estatutaria dos tratados internacionais de direitos humanos e da
Constituicdo Federal que prevé, na mesma medida, a igualdade entre todos perante a lei. (CF,
art.5°, caput, 1988), sem a qual ndo se pode falar em real democracia. A ideia de democracia
ndo pode ser concebida sem a imbricacdo dos direitos fundamentais, que sdo considerados
simultaneamente, pressuposto, garantia e instrumento do principio democratico da
autodeterminacdo do povo por intermédio de cada individuo, mediante o reconhecimento de
igualdade. (SARLET, 2015).

O conceito de familia previsto pelo Projeto viola ndo so os direitos fundamentais do
bloco constitucional brasileiro, mas, diretamente, a Convencdo Americana quanto aos direitos
humanos, tais quais, a protecdo da familia, a privacidade, a intimidade, a ndo discriminacg&o, a
igualdade, a liberdade, todos decorrentes do meta-principio de direitos humanos — a dignidade

da pessoa humana.
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Quanto, especificamente, ao direito a protecdo da familia, a Convengdo Americana lhe
d& peculiar abrigo. Ela concebe a familia como instituto plural e digno de protecdo integral
pelo Estado, protegendo-a, na forma como foi desenvolvida, de toda e qualquer ingeréncia do

estado:

Artigo 17 - Protecdo da familia: 1. A familia é o ndcleo natural e fundamental da
sociedade e deve ser protegida pela sociedade e pelo Estado. 2. E reconhecido o
direito do homem e da mulher de contrairem casamento e de constituirem uma
familia, se tiverem a idade e as condi¢Ges para isso exigidas pelas leis internas, na
medida em que ndo afetem estas o principio da ndo-discriminacao estabelecido nesta
Convencéo.(OEA, 1969)

A partir de uma leitura atenta do texto contido no artigo supra, é facil perceber que por
resguardar “o direito do homem e da mulher de contrairem casamento e de constituirem
familia” ndo se pode traduzir que o matriménio pode ser contraido “apenas” entre homem e
mulher. Portanto, ndo sendo o artigo claramente excludente com relagdo aos géneros, pode-se
inferir, considerando o intuito familiae, que, em idéntica medida, pessoas do mesmo sexo ou
do mesmo género, sdo, igualmente, capazes de constituir um espaco familiar adequado ao
desenvolvimento de seus membros e da sociedade.

O mencionado artigo convencional tem sido invocado pela Corte Interamericana para
determinar que a protecdo da familia constitui principio fundamental do direito internacional
dos direitos humanos (OEA, 2002), e que, portanto, o Estado deve garantir toda forma de
desenvolvimento familiar, ndo s6 ativamente, intervindo para a manutencdo da seguranca de
seus membros, como também passivamente, preservando a privacidade, a intimidade e a
integridade do nucleo, permitindo que ela cresca, se fortaleca e se forme pela livre e
espontanea vontade de seus membros, na forma que melhor lhe convier. (OEA, 2012).

A Corte Interamericana ja reiterou em inimeros casos que existem varias formas do
Estado violar as normas dos tratados de direitos humanos, especialmente da Convencao. Ele
pode se omitir e deixar de implantar em seu ordenamento interno leis a que esta obrigado
internacionalmente, na forma dos artigos | e Il, ou, também, por consequéncia, ditando
disposicBes que ndo estejam em conformidade com as obrigacbes que se extraem da
Convencéo. (OEA, 1994).

O Projeto de Lei 8563 ndo contém propostas de dispositivos que dizem literalmente
que casais do mesmo sexo ndo podem constituir uma familia, mas ao dizer que familia s
pode ser formada por casais heterossexuais, homem e mulher, exclui, automaticamente,
formas diversas de constituicdo familiar. Essa exclusdo ndo contraria apenas direitos

fundamentais do bloco constitucional brasileiro, mas toda a normatizacdo de direitos
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humanos. Logo, ele viola a Convencdo Americana e outros instrumentos internacionais de
direitos humanos, por omisséao, por deixar de ampliar o conceito de familia, considerando seu
carater plural e respeitando a diversidade da formacéo conjugal e, por acdo, ao prever apenas
possibilidade de formacao de nucleo familiar: o heterossexual.

Por se tratar de apenas um Projeto de Lei, rege-se a inseguranca sobre a sua
obrigatoriedade perante o direito internacional dos direitos humanos e tem-se a sensagdo de
que o Brasil pode ndo ser responsabilizado durante a permanéncia desse projeto, tramitando
no Congresso Nacional. Ndo ha previsdo expressa na Convencdo Americana de que, ao
Estado-parte, é proibido elaborar projetos de leis contrarios aos principios convencionais, e
coloca-los em votagéo.

Assim, preocupada com possiveis leis internas que, ja em seus projetos, demonstram
graves violacdes de direitos humanos, a Comissdo Interamericana de Direitos Humanos
solicitou que a Corte Interamericana, exercendo sua competéncia consultiva, manifestasse-se
a respeito de um projeto de lei que estava sendo construido no Estado do Perd, que visava a
ampliacdo da pena de morte no pais, o que violava claramente a Convencdo Americana.
Segundo a Corte, exercer uma analise de compatibilidade entre uma lei interna e uma norma
da Convencdo, ainda que em forma de projeto, extrapola as fungdes do Tribunal. Ademais,
considerando que, caso as leis sejam aprovadas, havera aplicacdo imediata de suas normas aos
individuos, um projeto ja pode ser considerado violador da Convenc&o e/ou de outros tratados
de direitos humanos. E se, apds a sua aplicacdo imediata, ja houver gerado efeitos na vida dos
destinatarios o Estado j& incorre imediatamente em responsabilidade internacional. Assim,
“sem duvida, como ja dito, a obrigacdo de promulgar leis todas necessarias para tornar
efetivos os direitos e liberdades reconhecidos pela Convencgdo, compreende a de ndo
promulga-las quando elas conduzem a violar esses direitos e liberdades.” (Tradugdo nossa)
(OEA, 1994).

O Estatuto da Familia, mesmo ainda na forma de um Projeto de Lei, viola inimeros
direitos previstos a na Convencdo Americana de Direitos Humanos em relacdo aos artigos a
igualdade, a ndo discriminacdo, a protecdo da vida familiar, a protecdo judicial, a vida
privada, & protecdo judicial. Viola integralmente a Resolucdo 2600 de 2010 da Organizagédo
dos Estados Americanos, alem de violar tantos outros tratados de direitos humanos do sistema
universal de direitos humanos, especialmente a Declaracdo sobre direito humanos, orientacao
sexual e identidade de género, cujo interesse na mesma foi ratificado pelo Brasil

expressamente.
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Salvo melhor determinacdo, a prote¢cdo da familia, como bem defende a Corte
Interamericana, garante ndo sé a protecdo do nucleo familiar, a micro coletividade, mas
também a possibilidade de seus membros se desenvolverem de forma saudavel em todos os
seus direitos fundamentais dentro da sociedade. O que pretende o Projeto de Lei € restringir
os direitos de casais homossexuais de constituir um nucleo familiar e, por consequéncia, 0s
direitos dos individuos que as formam, de exercer suas liberdades e garantias fundamentais,
violando a dignidade humana de todos os envolvidos.

A possibilidade de analise de compatibilidade entre as normas internas, ainda em
projetos, e as normas internacionais de direitos humanos, desenvolvida pela Corte
Interamericana, ainda de forma embrionaria, carece de bases solidas para se estabelecer como
propensdo, pois invade a esfera da Soberania do Estado de forma mais intensa.

A solucdo mais admitida para verificar e analisar essa compatibilidade, encontrada
pela doutrina e ratificada pela Corte Interamericana, o controle de convencionalidade, método
que, se houvesse sido aplicado ao Estatuto da Familia, ja teria feito com que ele perdesse seu
objeto e tivesse sido arquivado. O controle de convencionalidade, basicamente, trata de
afirmar que os tratados internacionais devem atuar como parametro para a averiguacao de de
toda ordem normativa que Ihe s@o hierarquicamente inferiores (SARLET, 2015). A posi¢éo
que mais prevalece no Brasil, é de que os instrumentos normativos de direitos humanos
gragas a sua aplicagéo preferencial sobre a ordem legal interna, deve servir ao controle sobre
0s atos normativos internos e ndo apenas os tratados aprovados na forma prevista do artigo 5°,
§ 3°, da Constituicdo Federal. (SARLET, 2015).

A Corte Interamericana ja adotou a teoria do controle de convencionalidade em
determinados casos. Reconheceu a possibilidade de se realizar um controle abstrato entre as
normas internas ja promulgadas que violam as normas constantes nos tratados internacionais,
mesmo que ainda ndo tenha causado prejuizo efetivo, mas a sua existéncia per se ja viola 0s
principios do direito interamericano de direitos humanos. (OEA, 1997).

Considerando, entdo, que todo tratado de direitos humanos ratificado no pais, antes ou
depois da Emenda 45 de 2004, faz parte do bloco de constitucionalidade; que a propria Corte
Interamericana ja admite o controle de convencionalidade e ainda o admite para projetos de
lei que, se aprovados implicardo em violagdo imediata as liberdades e garantias fundamentais
do individuo; e que o Supremo Tribunal Federal j& o exerceu na anélise de casos concretos;
entendo ser possivel a aplicacdo do processo de compatibilidade, ou controle de

convencionalidade vertical entre leis legais e infralegais e as normas internacionais de direitos
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humanos. Tal controle devera ser exercido pelo poder legislativo antes mesmo do projeto ser
colocado em votacéo.

Seguindo o mesmo compasso, Ingo Sarlet (2015, p.422-428) acredita que “O controle
de convencionalidade ndo é exclusivamente jurisdicional”. [...] O Poder Legislativo, quando
da apreciacdo de algum projeto de lei, assim como sempre deveria atentar para a
compatibilidade com a CF/88, também deveria assumir como pardmetro os tratados
internacionais”.

O Projeto de Lei 8563 de 2013 ja foi aprovado pela Camara dos Deputados e esta a
caminho do Senado Federal. Esse percurso, pela aplicabilidade do controle de
convencionalidade, j& deveria ter sido interrompido e arquivado. Tal controle € o Unico
método atualmente capaz de garantir a harmonia entre os direitos fundamentais e
internacionais, resguardando sempre a primazia dos direitos humanos.

A manifesta violacdo contida no Estatuto da Familia nasce gracas a moral cristd
imbricada em normas que regem o ordenamento juridico brasileiro de distintas formas. As
igrejas cristas brasileiras, em questfes morais e sexuais, continuam dominadas pelas “trevas
da intolerdncia.” Desde os primdrdios a homossexualidade é destinataria de perseguicdes
religiosas e ndo iria ser diferente em um pais com profundas raizes cristds, mesmo no século
XXI.

Na mesma medida que alguns religiosos se opdem violentamente a formas
homossexuais, transexuais, transgéneras de se relacionar, € de se dar voz a outros que a
concebem como dom de Deus, contrariando a falsa ideia de que o cristianismo ¢é formado na

sua totalidade por fundamentalistas e moralistas:

Cremos que 0 sexo é dom de Deus; que alguns foram criados heterossexuais e
outros, homossexuais; que essa diferenciacdo é moralmente neutra; que tanto
heterossexuais quanto homossexuais podem viver com beleza, honra, santidade e
integridade e que podem viver destrutivamente. [...] Cremos que o matrimonio é a
forma mais elevada de um compromisso que um homem e uma mulher fazem um ao
outro, e que, pelo casamento, homem e mulher sdo chamados & santidade. [...]
Cremos, outrossim, que 0s que se reconhecem como gays e léshicas e que decidem
ndo viver sozinhos, mas constroem as relagdes com seus parceiros (as) de sua
escolha e que vivem a vida de doacdo muitua, devem ser honrados. (SPONG apud
TAKATSU, 1999, p. 45).

Fato € que, assunto que serd outrora debatido mais profundamente, ndo se pode
uniformizar a “ndo crenga” como unica forma de garantir os direitos humanos para além da
religido. O ideal seria, talvez extrair dela o préprio conceito ndo uniformizador que tanto

persevera em difundir. S6 é possivel combater a moralidade cristd que permeia o direito
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brasileiro e que acaba por violar garantias fundamentais do individuo a partir do dialogo entre
Estado e igreja, ambas institui¢cbes para as quais a sociedade, feliz ou infelizmente sempre se
volta.

A igreja e a religido, ao longo da histdria, sempre foram parceiras do Estado na pratica
politica e na elaboragdo de suas leis. Mas, conceber, no atual contexto, essa “parceria”
invasiva, prefigurando pelo resguardo & dignidade da pessoa humana e pela primazia dos
direitos humanos em seu carater indivisivel, interdependente e complementar, é reconhecer
que o direito nada tem a ver com justica social, igualdade e liberdade. Ao contréario, é
sustentar o viés partidario da democracia, que encoraja ndo a diversidade, mas a
discriminacdo da minoria e, metafisicamente, aos que creem, arrogar a Deus o controle sobre
formas de sentir e ver o sexo que Ele mesmo criou, é fazer da religido cristd um bloco de
normas morais reducionistas da liberdade e da igualdade, direitos naturais irrevogaveis do
individuo, o que contraria fundamentalmente o seu prospecto teolégico primordial.

O que se deve ter em mente é que a religido (ou sua moral, ética e preceitos) sobrevive
ainda que reerguida sob diferentes nomes e novas vestes; que ainda perseverardo na
padronizacdo da sociedade. Institui¢fes de discriminacdo sdo extintas e outras serdo postas no
lugar, por que, reescrevendo citacdo contida no predmbulo deste trabalho, quem precisa
mudar ndo sdo as instituicbes, mas as pessoas que dentro dela se desenvolvem.
(MAGALHAES, 1995).

Portanto, conclui-se que, em que se pondere a involucdo trazida pelo referido Projeto
de Lei, cuja performance se deve notoriamente a principios cristdos, e a necessidade de sua
extirpacdo do ordenamento juridico brasileiro como garantia de protecdo a inumeros direitos
fundamentais do individuo, a batalha ndo deve ser direcionada apenas e unicamente em face
da imposicdo religiosa contra formas distintas de constituir familia e de perceber a unido
conjugal, mas contra todo um construto equivocado entre Estado e sociedade, direitos
individuais e direitos coletivos, alteridade, diversidade, democracia, maioria e minoria. N&o é
0 caso de se defender a instituicdo religiosa na sua forma original, mas é buscar formas de
manté-la para os que a desejam, emprestando-lhe novo significado, de modo a torna-la

parceira na protecdo e no resguardo dos direitos humanos dentro do estado.

3.4.2- O exemplo do caso Atala Riffo como paradigma interamericano na obrigacdo dos
Estados em garantir e respeitar os direitos a orientacédo sexual e identidade de género

Vérios precedentes historicos contribuiram para a internacionalizagcdo dos Direitos

Humanos, criando, assim, um sistema universal de protecdo aos mesmos. Inumeros
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organismos se formaram, na tentativa de construir um aparato internacional que impedisse
novas violagcBes aos direitos dos cidaddos dentro de seus territorios. Além do Sistema
Universal de Direitos Humanos, atualmente coordenado pelas Organizaces Unidas, surgiram
0S mecanismos regionais de protecdo, de onde destacamos o trabalho, muitas vezes inovador,
da Corte Interamericana de Direitos Humanos, 6rgdo juridico e consultivo do Sistema
Interamericano.

Atualmente a Corte conta com 299 casos sentenciados, 538 medidas provisionais
concedidas e, lamentavelmente, apenas 22 opinides consultivas. Os nimeros mostram que
ainda tramitam perante a Corte 139 casos contenciosos, fora 0s que ainda se encontram na
fase de admissibilidade. Um dos casos mais marcantes na historia da Corte Interamericana de
Direitos Humanos foi o conhecido caso Atala Riffo e filhas x Chile de 2010 (OEA, 2012).

A controvérsia instaurada no caso Atala Riffo foi paradigmatica na América, Latina,
no concernente a varios novos conceitos que foram erguidos no Sistema Interamericano de
Direitos Humanos, jamais tratados pelo tribunal, promovendo o julgamento mais célere de
gue se tem conhecimento no Sistema Interamericano. Isso se deveu ao tema que permeava a
demanda, voltada ao publico LGBTI, considerada de analise emergencial, dado o contexto
social e politico a época, que urgia por garantias em matéria de direitos humanos.

A demanda foi apresentada pela Comissdo Interamericana de Direitos Humanos a
Corte no ano de 2010, contendo o rol de violagOes perpetradas pelo Estado Chileno contra a
concepcao de familia plural por casal do mesmo sexo, formado pela juiza Atala Riffo, sua
companheira, Emma de Ramon, e suas trés filhas concebidas em seu primeiro casamento.
Num breve resumo, a primeira relagdo de Atala Riffo foi com um homem, uma relagdo
heterossexual dentro dos padrdes cristdos chilenos, com o qual ficou casada por quase dez
anos e com gquem teve trés filhas. Apo6s a separacdo, decidiram, em comum acordo, que a
guarda de suas trés filhas permaneceria com a mée, Atala Riffo. No final do ano de 2002, a
juiza e sua companheira, Emma Ramon, decidiram viver juntas, como uma familia, e isso
incluia, por consequéncia, a convivéncia das duas com as filhas de Atala.

N&o concordando com a convivéncia de suas filhas com a mae, que mantinha um
relacionamento com uma mulher, o pai das crian¢as interpds um pedido de guarda perante o
juizado de menores, sob 0 argumento de que 0 “desenvolvimento fisico e emocional de suas
filhas estaria em sério perigo, se continuasse debaixo dos cuidados de sua mae”, que gragas a
sua opcao sexual, poderia danificar a vida social e emocional das filhas. devido a sua opgéo
sexual que poderia danificar a vida social e emocional das filhas. Mais gravemente, alegou

que era inadmissivel que a mae tentasse naturalizar a homossexualidade para as criangas com
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a inducdo de casais formados pelo mesmo sexo, e deslegitimar os casais naturais entre homem
e mulher. a homossexualidade para as criangas ¢ deslegitimar os casais naturais — homem e
mulher. Atala Riffo contestou o que o Ihe foi imputado, surpresa pela agressividade, pela
discriminacdo e pela distorcdo dos fatos narrados na peticdo de requerimento, que
demonstravam o desconhecimento da identidade homossexual, alegando que isto poderia se
sobrepor aos interesses de suas filhas ou as suas fungdes maternais. (OEA, 2012).

A demanda foi levada a ultima instancia dentro do pais que denegou definitivamente
os direitos de guarda das filhas a Senhora Atala Riffo, ao argumento de que em
atendimento ao melhor interesse da crianca e de que estas estariam em risco sob a
guarda de um casal formado por pessoas do mesmo sexo: Em todas as medidas que
dizem respeito a criangas é primordial atender ao melhor interesse da crianca sobre
qualquer outra consideracdo e direitos relativos aos seus pais e que, as vezes, pode
ser necessario separé-los de seus pais. [...] considerou que as criangas passariam por
um “Estado de vulnerabilidade em seu meio social, pois ¢ evidente que seu entorno
familiar era excepcional e se diferenciava significativamente daqueles que seus
amigos da escola e de sua convivéncia, podendo exp6-las a situacdo de isolamento e
discriminacdo que igualmente afetara o seu desenvolvimento pessoal”. (OEA, 2012).

De posse desse posicionamento, a Suprema Corte Chilena deferiu a guarda definitiva
das filhas de Atala Riffo para o ex-marido, ratificando que a permanéncia das filhas com a
méae que insiste em impor as filhas a sua condicdo homossexual, poderia causar danos
irreversiveis a elas. A corte invocou, para tanto, a Constituicdo Federal do Chile, bem como
leis do ordenamento juridico interno para justificar, além de tudo, que a convivéncia da mae
com uma companheira do mesmo sexo poderia criar confusdes sexuais inconscientes nas
filhas e afetar a vida conjugal e afetiva de todas elas.

O caso, apos investigado e recebido pela Comissdo Interamericana, foi levado a
julgamento no Sistema Interamericano de Direitos Humanos, onde a Corte teve oportunidade
de se manifestar, ineditamente, sobre diversos direitos violados, todos relacionados a
orientacdo sexual e identidade de género. Para apreciacdo do caso, a Corte decidiu se orientar
a partir da analise dos seguintes aspectos: alcance do principio da ndo discriminacdo e da
igualdade; a orientacdo sexual como categoria protegida pelo artigo 1.1 da Convencéo
Americana; se, no presente caso, houve um tratamento diferente baseado na orientagdo sexual
e se essa distin¢do no presente caso constituiu uma discriminagdo. Com base nestes aspectos,
foram avaliadas de forma restrita as razGes de interesse superior da crianga, com riscos
presumidos as trés filhas.

Sobre a primeira linha de averiguacédo, a Corte reafirmou que o conteudo do artigo 1.1
da Convencdo é uma norma de carater geral e se estende a todas as disposi¢des do tratado, de

onde se extrai a obrigagdo a todos os Estados de respeitar e garantir o pleno exercicio dos
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direitos e liberdades reconhecidos, “sem nenhuma discrimina¢do”. O tribunal reconheceu,
ainda, que o principio da igualdade e o da ndo discriminacdo se refere a igualdade pela
simples condi¢cdo humana e ¢ inseparavel da dignidade humana, sendo incompativel qualquer
tratamento privilegiado a um ser humano que o coloque em uma situacdo de superioridade a
um grupo. (OEA, 2012).

A Corte Interamericana tem considerado reiteradamente que, diante da atual etapa de
evolucdo do direito internacional, o principio fundamental que garante a igualdade e a nédo
discriminacdo pertencem ao dominio do Jus cogens, ao qual deve se atentar tanto a ordem
publica nacional quanto a internacional como parametro de todo o seu ordenamento juridico.
N&o se admite nenhum ato juridico dentro dos Estados que entrem em conflito com o referido
principio fundamental, de forma a ndo impetrar nenhum trato discriminatério em prejuizo de
nenhuma pessoa por motivos de género, raga, cor, idioma, religido ou convic¢éo, pois trata-se
de principios que formam o direito internacional universal. (OEA, 2003). A Corte adverte ao
Estado que este deve tomar todas as medidas positivas para evitar que suas leis sirvam de
artefato para discriminar, jure o de facto (pelo direito ou por atos), grupos ou pessoas,
adotando o conceito de ndo discriminacdo exposto em inUmeros tratados internacionais de

direitos humanos, sendo ela:

Toda distincdo, excluséo, restricdo ou preferencia que se baseia em determinados
motivos, como raga, cor, sexo, idioma, religido, opinido politica ou de outra indole,
origem nacional ou social, propriedade, nascimento, ou qualquer outra condicdo
social e que tenham como objetivo anular ou menosprezar o reconhecimento, gozo
ou exercicio, em condi¢des de igualdade dos direitos humanos e liberdades
fundamentais de todas as pessoas. (ONU, 1989).

Tal conceito deve ser aplicado também em relacéo as leis do pais que ndo podem criar
condicdes internas de desigualdade, que trazem de alguma forma, prejuizos morais, materiais
e toda sorte de fomento a discriminacao de outros grupos dentro do Estado (OEA, 2003). A
Corte Interamericana sempre reprisa, em seus julgados, algo ja pacificado pela doutrina
internacionalista e constitucionalista, exaustivamente referenciados ao longo deste trabalho,
que a hermenéutica dos direitos humanos deve acompanhar a sua evolucdo histérica. E dizer
que o pleito pelas liberdades e garantias fundamentais se modifica pelo tempo, pela cultura,
pelas tradicOes e especialmente por mudancas sociais e politicas que produzem contextos
historicos distintos e, nesse sentido, toda interpretacdo de normas em matéria de direitos
humanos deve ser feita sempre em atencdo ao principio pro-homini, ou seja, prefigurando a

condicdo de vida humana mais digna possivel.
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Ao buscar interpretar as normas convencionais em matéria de direitos relacionados a
orientacdo sexual e identidade de género, infere-se que a Convengdo Americana, bem como
todos os tratados de direitos humanos do sistema interamericano, ndo apresentava mencao
expressa a essa condicdo como digna de respeito, ndo discriminacdo e igualdade de direitos
dentro do Estado. Foi assim que a Corte na sua funcdo primordial, atuando sempre na
vanguarda dos direitos humanos no continente americano, ampliou o conceito de “outra
condi¢do social” contida em todos os preceitos internacionais de ndo discriminagdo para
incorporar todo e qualquer direito humano implicito no sistema normativo internacional e
para garantir plenamente a protegdo do individuo. A lista de caracteristicas de n&o
discriminagdo presente nos tratados de direitos humanos, em que pese a auséncia da
orientacdo sexual e de género do individuo, ndo é exaustiva, mas meramente ilustrativa.
(OEA, 2003).

A Relatoria Especial para promogédo e protecdo dos direitos LGBTIs da Comissao
Interamericana de Direitos Humanos protesta que qualquer discriminagdo a pessoas por
questdes relacionadas a sua orientacdo sexual e de identidade de género configuram violacao

direta aos instrumentos internacionais de direitos humanos:

As pessoas lesbicas, gays, trans e intersex sdo historicamente submetidas a
discriminagdo por sua orientacdo sexual, identidade e expressdo de género, e
diversidade corporal, e continuam sendo sujeitas & discriminacdo, violéncia,
perseguicdo e outros abuso, em clara vulneracdo de seus direitos humanos
protegidos pelos instrumentos internacionais e interamericanos.(Tradugdo nossa)
(OEA, 2014)

Assim, em atendimento aos direitos humanos na contemporaneidade, a Corte
Interamericana passa a incorporar a orientacdo sexual e a identidade de género como
categorias maximas a serem protegidas pelo principio da ndo discriminacdo, devendo ser
resguardado dentro dos Estados, todos os direitos de igualdade perante a lei e medidas socio-
educativas de modo a ndo permitir a perpetuagédo da discriminagéo de fato nos Estados-partes.

Para sublinhar seu posicionamento, a Corte invocou instrumentos internacionais,
universais e regionais, que versam sobre direito a livre orientacdo sexual e identidade de
género, inclusive a Resolugdo n° 2600 que trata sobre a obrigacdo dos Estados em promover a
igualdade e a liberdade entre as pessoas no que concerne a sua livre escolha sexual e de

género, in verbis:

A orientacdo sexual e a identidade de género das pessoas sdo categorias protegidas
pela convengdo. Por isso, estd prescrita pela Convencao toda e qualquer norma, ato
ou pratica discriminatdria baseada na orientagdo sexual do individuo. Em
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consequéncia, nenhuma norma, decisdo ou pratica de direito interno, seja por parte
das autoridades estatais ou por particulares, poderdo diminuir ou restringir, de modo
algum, os direitos de uma pessoa a partir de sua orientacdo sexual. (OEA, 2003).

Diante da responsabilidade assumida pelos Estados-partes na Convengéo; diante da
ressignificacdo atribuida a liberdade de orientacdo sexual e de género, resguardada a qualquer
individuo; e diante da promessa de responsabilizacdo internacional em caso de qualquer
violacdo a esses direitos, é de se esperar que os Estados americanos possam, finalmente, agir
progressivamente para exterminar de seus territorios toda e qualquer espécie de
discriminacdo, ainda persistente, com relacdo a orientacdo sexual e identidade de género. Nao
somente erradicar os sinais de violéncia, preventiva e corretivamente, mas deixar o estado
letargico de lado, influenciado por grupos institucionais ainda moralmente fortes no Estado
para fomentar o respeito pelos direitos e liberdades fundamentais da populagdo LGBTIs.

Tém se tornado urgentes os esforcos, em matéria de direitos humanos, voltados a livre
orientacdo sexual e a identidade de género no continente americano, pois permitem repensar o
valor dos corpos sexualmente dissidentes dentro da configuragéo crista, que envolve 0 modo
subjetivo latino-americano de perverter as relacbes amorosas e dominar o desejo humano. A
proposta da protecdo internacional de direitos humanos que se extrai de conceitos proferidos
no caso Atala Riffo x Chile é um caminho proposto para ampliar os limites de dominacéo
sexual caracteristica da regionalidade com suas intervengdes culturais, propondo distintos
niveis de transculturacdo ou dialogo intercultural de modo a desfazer o ideal heterossexual
que serve a articulacdo politica, tema que precisaria de novo trabalho para se desenvolver
(QUIROGA, 2010).

Os Estados americanos ndao podem mais invocar seu direito interno, ou falhas e
lacunas nele, para perpetuar agressoes as liberdades individuais de cada ser humano, que sdo
naturalmente livres para escolher a forma de constituir sua vida conjugal e familiar, como
aconteceu no Chile e acontece diariamente em todos 0s paises da América Latina.

E de se espantar que, ap6s todas as fases historicas ciclicas ja vivenciadas na América
Latina, de preconceito, subordinacdo, colonizacdo, exploracdo, discriminagéo, e ainda, todas
as consequéncias até hoje experimentadas decorrentes desses atos desumanos, ainda seja
preciso a interferéncia de uma corte internacional de direitos humanos para ensinar aos
homens o respeito ao préximo, as suas escolhas e a sua livre manifestacdo. Para ensinar, por
fim, a alteridade. A necessidade de uma instancia superior para se perceber premissas basicas
de convivéncia, é atestar, que mesmo nao se agindo efetivamente contra a liberdade individual

do proximo, ainda se pensava ainda de modo intolerante ao mirar o outro. Além de se atestar
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esta intolerancia, tal necessidade é a transcricdo da citagdo de Celso Lafer ao declamar
Guimardes Rosa: “O que eu vi, sempre, € que toda acdo principia mesmo é por uma palavra
pensada”. (ROSA apud LAFER, 1988).

3.5 A protecdo do direito de liberdade religiosa pelo Sistema Interamericano de Direitos
Humanos como fonte de violagdo ao direito a orientagdo sexual e identidade de género
no Brasil.

Os direitos humanos se desenvolveram a partir de diversas fontes histéricas e em
direcdo a variados desdobramentos que pudessem garanti-los da forma mais integra e plural
possivel. A liberdade de crenca foi durante boa parte da era cristd tolhida pela igreja catélica
que controlava e organizava a sociedade a partir de seus valores morais e éticos.

A Reforma ocorrida no século XV1 assinala o desenvolvimento do individualismo e o
descolamento do homem do plano de salvacdo tracado pela religido cristd para a sua
subjetividade. Dessa ruptura com a hierarquia religiosa imposta ao homem, deriva o primeiro
direito natural reivindicado: o de liberdade de opcdo e de escolha pela participacdo e
expressdo religiosa. A laicizag¢do do Direito Natural € um apelo & razdo como fundamento do
direito, aceitavel, por isso mesmo, por todos, porque comum aos homens independentemente
de suas crencas religiosas.

Com a chegada do individualismo e o desligamento da dependéncia do homem com o
divino, na orientacdo de seu valor, a liberdade de professar a fé se formata através do
exercicio da religiosidade. Como uma das liberdades primeiras a serem asseguradas,
especialmente por se desenvolver em um continente notadamente cristdo, a liberdade de
religido passa a ser considerada um direito humano, com o decorrente dever de ser
resguardado no mundo, principalmente no ocidente. Entretanto, em que pese essa liberdade
ser incluida no rol de direitos humanos, protegida internacionalmente, ela ainda carrega
muitas restricdes ao seu exercicio livre e pleno. Isso porque a liberdade de religido, muitas
vezes, interfere, consideravelmente, na protecdo juridica de outros direitos humanos nascidos
conjunta ou posteriormente.

Reafirmando as vantagens de se construir sistemas regionais de prote¢do, onde o
consenso politico se torna mais facil, a liberdade de religido conseguiu crescer
consideravelmente no continente americano, com um aparato juridico préprio conquistando

espaco singular no Sistema Interamericano de Direitos Humanos. A Convengdo Americana de
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Direitos Humanos, bem como outros instrumentos do sistema, trataram de dedicar artigos

exclusivos a liberdade religiosa e a todos 0s outros direitos decorrentes dela, in verbis:

Art. 12: Liberdade de consciéncia e religido-1. Toda persona tem direito a liberdade
de consciéncia e religido. Estes direitos implica a liberdade de conservar sua religido
e suas crencas, ou de trocar de religido ou de crencas, assim como a liberdade de
professar e divulgar sua religido ou suas crencas, individual ou coletivamente, tanto
em publico como am ambito privado. 2.Nada pode ser objeto de medidas restritivas
que possam obstaculizar a liberdade de conservar sua religido ou suas crengas ou de
trocéa-las por outras. 3. A liberdade de manifestar a prépria religido e as proprias
crencas esta sujeita unicamente a limitages previstas em lei e que sejam necessarias
para proteger a seguranca, a ordem, a salde ou a moral publica ou os direitos e
liberdades dos demais. Os pais ou os tutores tem direito de que seus filhos recebam
educacdo religiosa e moral que estejam de acordo com suas proprias conviccdes.
(OEA, 1969).

Outros documentos interamericanos também preveem a liberdade religiosa
comprometendo os Estados a garantir o seu exercicio em seus territérios, consagrando sua
livre manifestacdo (OEA, 1988), o respeito a diversidade cultural e religiosa nas Américas
(OEA, 2001), todos em consonancia com os artigos dos quais se infere o principio que rege as
relagbes interamericanas e que se encontra presente em todos 0s seus instrumentos de
protecdo a ndo discriminagdo. Ao analisar e interpretar esses direitos, a Corte Interamericana
entendeu que eles, para serem efetivamente resguardados, necessariamente, deveriam ser
considerados em conjunto com o direito a liberdade de expressdo e pensamento constante no
artigo 13 da Convengdo: “Toda pessoa tem o direito a liberdade de pensamento e de
expressao. Este direito compreende a liberdade de buscar, receber e difundir informacdes e
ideias de toda indole [...]” (OEA, 1969).

E facil inferir o entendimento de que a liberdade religiosa esta intrinsicamente
relacionada a liberdade de expressdo. O objetivo precipuo de toda e qualquer religido é a
busca e conquista de novos adeptos, o que se da principalmente, pela expressdo publica de sua
fé e das suas praticas religiosas. Logo, ha de se compreender que para o exercicio da liberdade
de religido, necessariamente deve ser garantido a sua livre expressdo, esta materializacédo
daquela.

E sabido que a igreja cristd sempre exerceu e ainda exerce um contundente papel
moral na sociedade americana. Utiliza-se de preceitos morais para restringir as liberdades
individuais e quase sempre é acompanhada pelo judiciario. Os Estados americanos, em
atendimento ao comando de se respeitar e garantir a liberdade religiosa dentro de seus
Estados, expressamente em suas constituicdes federais, por tal previsdo, se veem compelidos

a permitir a ingeréncia religiosa em assuntos politicos e sociais, sob 0 argumento de que tais
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crengas ndo podem ser violadas. A exemplo, no emblematico caso “La Ultima Tentacion de
Cristo x Chile”, a liberdade de religido, apesar de caminhar junta com a liberdade de
expressao, exerceu um papel restritivo a ela, coadunado pela corte chilena. Levada, a
controvérsia, a Corte, ela se manifestou no sentido de determinar que a liberdade de expressao
possui duas dimensdes: individual, que compreende o direito do individuo de se manifestar
sobre suas ideias e opinides, e o coletivo, que ressalta que essa manifestacdo deve ser exercida
desde que se permita, na mesma proporc¢édo que difunde, receber ideias e opinides de diversos
setores sociais. Ou seja, para que seja garantido o direito de opinar, deve-se primeiro se dispor
a receber, pacificamente, dos outros, a sua livre opinido, por vezes, contraria. (OEA, 2001).

A Corte Interamericana, referenciando a Corte europeia de Direitos Humanos, reforca
a ideia de que a liberdade de expressdo ndo pode ser restrita a manifestacdes que agradam a
“maioria” da sociedade ou ao Estado, mas também atenda ao direito das minorias, mesmo que
tal manifestacdo venha, porventura, causar desconforto em grupos dissidentes, isso é o

pluralismo e a democracia:

A liberdade de expressdo constitui um dos fundamentos essenciais de uma
sociedade, uma das condi¢des primordiais para o progresso e o desenvolvimento
humano. O artigo 102 da Convengdo Europeia ndo € valido somente para
informagBes ou ideias que sdo favoravelmente recebidas, ou consideradas
inofensivas, sendo também para aquelas que chocam, inquietam ou ofendem o
Estado ou um grupo qualquer da populacdo, prova do pluralismo, da
toleréncia e do espirito de abertura, sem as quais ndo existe uma “sociedade
democratica”. Isto significa que toda formalidade, condicdo, restricdo ou sancédo
imposta deve ser proporcionada com o fim legitimo que persegue. (OEA, 2001,
grifo nosso)

Um dos atuais problemas vivenciados no Brasil nos dltimos anos tem se dado entre
dois grupos dissonantes na sociedade brasileira: a populacdo LGBTI e a populacéo religiosa
cristd. Ambas protagonizam debates e embates sobre o alcance e a extensdo das suas
liberdades individuais e coletivas e sobre as consequéncias da livre manifestacdo e expressao
dos dois grupos dentro da sociedade, com resultados experimentados na esfera social, politica
e legislativa. Os prejuizos e beneficios que podem surgir desse confronto sdo muitos e estéo
sendo tratados por Grgdos especializados internacionais/nacionais de protecdo aos direitos
humanos, de modo a resguardar a liberdade de expressédo de ambos 0s grupos sem que uma
afete a outra, em atendimento a indivisibilidade, interdependéncia dos direitos fundamentais
dentro do estado, principio herdado do direito internacional.

Esse embate tem se perpetuado mais contundentemente nos Ultimos anos em
decorréncia da valorizacdo da diversidade sexual no mundo que eclodiu a partir da década de

70, onde inimeros movimentos sociais lutaram e revolucionaram pelo seu reconhecimento
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social e juridico, numa sociedade categoricamente de valores morais cristdos que rechagam a
sexualidade diversa da heterossexual, por conta de distorcidos preceitos religiosos. Um dos
resultados dessa distor¢éo religiosa é a transformacdo da diversidade sexual em pecado e a de
que crer (em um Deus que produz comportamentos “corretos”) é obrigatorio, pensamento que
se origina na ideia naturalista da ordem celestial anterior as coisas da terra e dos homens e na
construcdo sistematica de pensamentos e ideologias propagadas para capturar o formato ideal
de mundo.

Noutro lado, fato é que a liberdade religiosa deve ser garantida no Brasil, e pelo
Sistema Interamericano, estando apta a produzir efeitos em ndo sendo possivel extirpa-la
como sugerem alguns adeptos, mas recolocé-la em uma posicdo que garanta a sua expressao
sem que esta afete a expressdo de outros grupos que nao aderem ao seu posicionamento. A
Corte Interamericana reforca, nesse sentido, o direito de liberdade de religido como essencial
a democracia e que esta deve ser livre de qualquer interferéncia do Estado, inclusive livre de

sua interferéncia ativa, de modo a utilizar-se dessas crencas para restringir outros direitos:

O reconhecimento da liberdade de consciéncia se funda no mesmo reconhecimento
do ser humano como ser racional e autbnomo. A prote¢do ao direito dessa liberdade
também é base do pluralismo necessario para a convivéncia em uma sociedade
democratica que, como toda sociedade, se encontra integrada por individuos de
variadas convicgdes e crengas. (OEA, 2001).

A liberdade de religido é garantida como um direito humano porque ainda persiste a
busca pela crenca e pelas tradicdes religiosas. Ndo é possivel exterminar uma liberdade
garantida ha séculos, com base em um periodo especifico de transi¢do ideoldgica e de nova
reforma conceitual, vivenciado pela religido cristd. Ciente de sua transcendental importancia,
mas de dificil desenvolvimento neste trabalho, importante lembrar que existem outras
religibes a serem resguardadas por esse direito e principalmente o direito de busca por elas e

de sua expressdo maxima. Assim quando um individuo:

Se vé impedido de exercitar o seu direito de liberdade de consciéncia e religido [...] e
formar sua opinido sobre as ideias por ela expressadas [...] afeta a quem pertence a
outras crengas ou ndo tenham nenhuma convicgdo religiosa. Assim se privilegia um
Unico credo em prejuizo do livre acesso a informacao do resto das pessoas que tem
direito a formar sua opinido religiosa. (OEA, 2001).

A Comissdo Interamericana, no mesmo caso, se manifestou no sentido de que aos
individuos deve ser garantido o direito a liberdade religiosa, direito este considerado cimento
da sociedade democréatica, que em sua dimensdo religiosa forma um elemento essencial na

formacdo das crencas. De buscé-la, de conhecé-la, de professa-la. Cabe a individuo discernir
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sobre a sua legitimidade e sobre a sua necessidade, ndo ao Estado e ndo a outros grupos
(OEA, 2001).

Garantido o direito a liberdade de consciéncia e religido é inegavel que este se sujeita a
algumas restrices, assim como toda liberdade que ndo pode intervir em outras liberdades.
Quando a religido, ao professar sua fé, limita a liberdade de outro grupo, inferindo-lhe
preconceito, discriminagdo e perseguicdo, seja por qualquer motivo for, sua liberdade fica
comprometida. As restricdes de acordo com a Convencdo devem ser previstas em lei que
definird o seu alcance de modo a n&o ferir a base de sua concesséo.

Algumas limitagBes legais e ponderadas ao exercicio da liberdade religiosa poderiam
impedir a disseminacdo de suas crencas sobre a diversidade sexual. Mesmo que
ideologicamente continuassem a incentivar a heteronormatividade em seus espacos de
manifestacdo e mesmo que isso, porventura, representasse uma forma de incentivar o
preconceito e a discriminagdo (o “discurso de 6dio”, experimentado na dimensdo religiosa,
merece trabalho singular por sua extrema relevancia), seriam imprescindiveis, num primeiro
momento, algumas ac¢des juridicas capazes de resguardar a liberdade de religido (cristd), mas
de modo a minimizar os efeitos nocivos de suas ideologias normativas a populacdo LGBTI,
maior destinataria atual das investidas religiosas no pais.

O maior entrave para 0 exercicio simultineo das duas liberdades se encontra
atualmente sobre qual o melhor padréo de constituir familia, ou mesmo se ele existe, formas
de relacionamentos afetivos, amorosos, homossexualidade e heterossexualidade. Para a
religido cristd, em suma, a formacdo de casais por pessoas do mesmo sexo € abominavel
(pecado), e capazes de formatar uma familia, contraria toda a sua doutrina cristd sobre
conjugalidade, sexualidade, desejos sexuais, reproducdo humana etc., logo a legalizacdo
desses direitos, bem como a permissividade social com o comportamento homossexual,
contraria o exercicio da sua liberdade religiosa. Ja para a populacdo LGBTI que luta pelo
reconhecimento de sua liberdade sexual e de género, vé nessa perspectiva cristd o maior
obstaculo a conquista de seus direitos e principalmente para o exterminio de todo preconceito
e discriminacdo a eles direcionados por tanto tempo, fruto, segundo a militancia, em grande
parte, de dogmas cristéos.

A irrupgdo do sujeito sexual passou a ser afrontoso a igreja. A irrup¢do desse outro
complica a vida de todos: da teologia, dos tedlogos, dos ministros eclesiais, pois trazer para
dentro da igreja a alteridade significa muito mais do incluir o diferente num discurso familiar,
como forma de cooptacdo, mas implica assumir também os desafios hermenéuticos e

eclesiasticos apresentados por um sujeito anteriormente silenciado. O sistema que antes o
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excluiu ndo se sente confortdvel em representé-lo, isso significa que ndo nos deparamos
apenas com uma mudanca tematica, mas com uma critica radical das metodologias teoldgicas
existentes, que sdo abortivas por excluirem do meio cristdo as potencialidades vivas do Outro.
(ALTHAUS-REID, 2008).

Ocorre que, em atendimento a dimens&o coletiva da liberdade de expressdo, é imposto
que para que a livre concepgdo conjugal religiosa, heteronormativa, seja garantida e
respeitada, ela deve, primeiramente, respeitar outras formas de expressdo conjugal, distintas
da sua. Quando as religides cristas no Brasil se expressam contrariamente a livre orientacédo
sexual e identidade de género, e fomentam além de manifestacGes ideoldgicas de 6dio no pais,
um posicionamento permissivo do legislativo e do judiciario, sob alega¢cBes morais presentes
em sua doutrina, ndo exercem a liberdade religiosa e sim, uma restri¢do a liberdade sexual do
individuo, discriminacdo e intolerancia, o que € inadmissivel nacional e internacionalmente.

Tal crenca € consubstancial a subjetividade humana, mas ndo deve servir de
marginalizagdo, impondo um retorno as velhas praticas. A crenca cristd, que limita outras
crencas e principalmente grupos com a diversidade sexual que contraria aquela imposta,
disseminada, fatalmente, cria o preconceito, a discriminacédo, e polariza a sexualidade numa
ordem unica e bilateral. A partir da defesa da manutencdo da liberdade religiosa e de livre
orientacdo sexual e de género, liberdades concedidas e irrevogaveis, infere-se que o exercicio
das duas se dé pacificamente, com o entendimento de que para uma subsistir a outra nédo
precisa se ofender ou buscar, por vias alternativas, modos de condenar a outra, tdo pouco seu
utilizar de dogmas para inviabilizar a livre manifestacdo de uma em detrimento da outra.

Ambas possuem seus dogmas, um mais introjetado e arraigado ainda que o outro, é

fato. Mas ndo é proposta esgotar as discussdes que envolvem a questdo da disputa dogmatica
entre a diversidade sexual e a religido, e sim reconstruir ambos significados, a partir de um
dialogo hermenéutico, em uma nova ideologia da identidade sexual e de género e como a sua
ndo subversdo ao Opus Dei, e a religido cristd, ndo mais como categoria maxima da imposicéo
sacralizadora do sexo heteronormativo. E uma perspectiva que busca interagir a religiosidade
e a sexualidade, ressignificando a fé cristd numa fusdo sexual para deixarem a ambiguidade de
seus principios definidores, onde um invariavelmente exclui o outro. E construir um espago
dialogico entre as duas liberdades, religiosa e de orientacdo sexual, sem que precisem
necessariamente se excluir, mas se reposicionar no cenario politico, social e religioso.

Assim como exterminar a diversidade sexual em favor de um padrdo imposto pelo
cristianismo é abominavel, exterminar a crenca cristd, por isso, reforca o preconceito e a

discriminacdo, e fere igualmente, a liberdade plural religiosa do exercicio de outras crencas.
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Crer, seja no que for, é a busca do homem pela sua propria origem e isso esta intrinsicamente
ligado a sua condi¢do humana, no que € impossivel retirar isso do individuo e que também é
do costume humano padronizar comportamentos, seja por reveréncia religiosa ou néo.
Conclui-se esse argumento com a razdo de um ateu. Slavoj Zizec desenvolveu em
uma de suas obras, a ideia de que 0os homens sucumbem a tentacdo de crer em algo, e que isto
é inevitavel, e que, também por isso, a modernidade sempre concebeu a disseminacdo dos
maiores padrdes normativos. Mas vé na inauguracdo da pos-modernidade o nascimento de
outra crenca: a de que crer se tornou algo realmente temeroso, e que, no futuro, ninguém mais
estard pronto a confessar sua crenca publicamente, mas que, inevitavelmente todos nos

secretamente creremos. (ZIZEC, 2012)

3.6 Teologia Queer: uma nova liberdade religiosa como decorréncia da liberdade sexual
de sempre

3.6.1 Origem histdrica da expressao queer

Este trabalho, desde o inicio, elegeu o tempo e 0 espago do ressentir queer no &mbito
interamericano, ndo somente por ter a ideia queer e sua expressdo, nascedouro norte-
americano, mas por serem dessa regido os grandes estudiosos sobre o tema. Perpassar por
outros continentes seria pesquisar por lentes de contato e ndo pelos olhos nus. Todos 0s
trabalhos fora da América ja passaram pela mesma trilha que seré tragcada na constancia da
presente pesquisa.

Inicialmente, cumpre ressaltar que destilar um pouco da histéria e da trajetoria queer
se faz necessario para que se possa vivenciar o objetivo de se ter ao final entendimento sobre
as contribuicdes reais que deram roupagem ao que se pretende construir e descontruir a partir
dessa belissima teoria. Por debaixo de seus “panos” o queer desmantela as tradicOes
relacionais colonizadoras da vida humana. Em que pese as criticas hermenéuticas,
especialmente por ter se originado num contexto norte americano, o que vem depois do queer
s0 pode ser melhor do que queer.

Historicamente, registra-se, segundo Alfonso Ceballos Mufios (2005) que o conceito
dado pela expressao queer foi cunhado pela lingua inglesa em meados do século XVI, quase
sempre denotando coisas ou pessoas estranhas ao normal. Contamos ainda com a curiosa

expressao espanhola rarito, mais recente, que representava um termo eufemistico para dar
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nome a uma identidade impossivel de se classificar ou aquilo que ndo se posiciona com
claridade.

Igualmente sobre a complexidade em definir a expressdo Queer e suas derivacdes,
Alfonso Ceballos aduz que é precisamente pelo fato de ainda hoje ndo se ter uma funcéo
gramaticl fixa para a palavra € que ela é utilizada de forma polivalente, movendo-se
fluidamente através de distintas categorias gramaticais, 0 que denota muito seu carater
instavel e errante. (MUNOZ, 2005).

Dentre as mais amplas especulacfes sobre sua origem, a palavra queer significa
acroos, e procede da raiz indo-europeia, que deriva do latim Torquere, que denota torcer,
retorcer, serpentear. Torquere em alemdo, por exemplo, quer dizer Quer, que se revela
condicdo transversal, atravessado, e, em inglés, pode se traduzir pelo advérbio athwart, que
significa de lado a lado. (MUNOZ, 2005)

Data-se que a expressdo queer ja fora utilizada muito antes da sua aplicacdo atual.
Consta que, no século XVIII, ela ja anunciava questdes ou situacbes desagradaveis de modo
pejorativo, nas quais se reconhecem expressées como queer-ken (priséo), queer-booze (bebida
danificada), to cut queer bids (usar uma linguagem suja), queer-bird (homem liberado
recentemente da prisdo), e queer cull ( fresco ou palhaco). Antes ainda, no final do século
XVI e nas primeiras décadas do seéculo XVII, significava o anténimo de respectable
(respeitavel) ou straight (em linha reta) no submundo delinquente de Londres. (MUNOZ,
2005).

Para Figari (2014), falar sobre o queer na América Latina remete em primeiro lugar a
diferenca semantica do termo. Como ja exposto, ndo ha traducdo fidedigna para queer em
outros idiomas, ja que carecem de terminologias com essa conotacdo pejorativa,
permanecendo a utilizacdo em qualquer cultura ou contexto da expressdo originalmente
dimensionada queer (FIGARI, 2014).

No século XX, George Chauncey constata a colocacdo da palavra queer menos
pejorativa, estabelecida como um codigo de coletivos de pessoas com comportamento
homossexual que se auto denominavam queer no complexo e invisivel mundo gay
novaiorquino nos primeiros anos da primeira Guerra Mundial (na década de 20 e 30, os
homens que se identificavam diferente de outros homens, especialmente baseados em seus
interesses sexuais e por serem percebidos bastante afeminados, se auto identificavam como
queer). (MUNOZ, 2005).

Para Richard Miskolci, os queers nascem a partir de uma luta dentro do proprio

movimento das Lésbicas, Gays, Bissexuais e Transexuais/Transgénero, denominado LGBT



114

contra valores conservadores e alguns grupos tradicionais que discordavam publicamente da
vanguarda dos grupos sociais. O start fica notdrio com a epidemia da Aids, considerada um
catalizador politico nos Estados Unidos, que vulgariza as relacdes homossexuais
marginalizando-as ainda mais. O movimento gay aqui se torna ainda mais radical que o
anterior numa critica violenta as bases politicas que deram origem a sua propria luta.
(MILSKOLCI, 2013).

O primeiro ativismo queer que surge como movimento social a partir da criacdo de
grupos como Outrage o Queer Nation imprimiu um carater muito definido a um determinado
setor da Teoria Queer, exatamente 0 viés que serd tratado no corpo desse trabalho (PENEDO,
2008).

Com providéncia, Miskolci (2013) alerta que

A problemética queer ndo é exatamente a da homossexualidade, mas da abjecéo.
Esse termo, “abjecdo”, se refere ao espago que a coletividade estd acostumada
relegar aqueles e aquelas que consideram uma ameaga ao seu bom funcionamento, a
ordem social e politica. A abjecdo em termos sociais constitui a experiéncia de ser
temido e recusado com repugnancia, pois sua propria existéncia ameaga uma visao
homogénea e estavel do que é a comunidade. O aidético, identidade do doente de
Aids da década de 80, encarnava esse fantasma ameacador contra o qual a
coletividade expunha o seu codigo moral. (MILKOLCI, 2013, p.24)

A expressdo queer, apesar de emergir cunhada de valor pejorativo, logo ap06s passa a
ser utilizada como contra-resposta, afirmando a intengdo de mostrar orgulho diante da
homofobia. Ou seja, a ofensa passa a ser uma “bandeira” de protesto e se desenvolve como
uma das teorias mais importantes da p6s-modernidade.

E, assim, surge o ser humano queer, sujeito esquisito, diferente daquilo padronizado
até entdo, abjeto, nojento, sujo, ou a expressao queer, utilizada social e correntemente para
defraudar a humanidade do individuo pela sua pratica sexual e esquizofrenizar essas relacdes.
Guarda-las no campo da obscenidade, vulgaridade e eroticidade, tidas como caracteristicas
negativas da sexualidade humana.

E dito que existem controvérsias socioldgicas no construto do que é queer no que
tange a invisibilizagdo equivocada e distorcida dos vetores racial, religioso e cultural na
andlise transnacional e global pela anulacdo politica impingida por estas proprias correntes
que se identificam guardias do que deve pertencer ao coletivo e o que deve sair dele.

E para registrar esse nascedouro queer subterrdneo e ndo meramente rastrear a
superficie contextual, a estudiosa dos excluidos de toda sorte ao referenciar os fugitivos
presos nos lugares fronteiricos, em sua obra A nova mestica (1987), Gloria Anzaldua

considera assim as fronteiras:
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Esse lugar de habitacdo € um espaco impreciso e indeterminado criado pelo residuo
emocional dos limites desnaturalizados. Um constante estado de transicdo e
mudanca. O proibido e o ndo permitido sdo seus habitantes. Os excluidos vivem
aqui: o perdido, o perverso, 0 queer, o probleméatico, os monstros, 0 negro, 0 morto
em vida: em suma, aqueles que transgridem, que cruzam, ou o0s que simplesmente
vao para além do normal. (ANZALDUA, 1987, p. 79)

O queer, nessa proposta, se personaliza a partir da individualizacido dos grupos que se
desenquadram por sofrerem a violéncia que deu origem a propria expressdo. Nasce para
destacar os subalternos de modo pejorativo excludente e depois para diferencia-los para
inclui-los. Desenvolve-se do sujeito que buscava o gozo e o fluir de sua vida nesse campo
marginalizado para o sujeito que almeja direitos que persegue sua indexacdo na vida
comunitaria se propondo a refletir sobre seu lugar social desde a mudanca dos parametros de
convivio em sociedade.

Para Carlos Figari (2014), quando se trata do que se pode traduzir por queer no
contexto interamericano, ele considera desnecessarias as divagacoes tedricas, bem como todas
as criticas sobre a hermenéutica terminoldgica e sobre a melhor forma de se utilizar o termo
fora dos arredores da América do Norte. Acredita que se deve avaliar a expressdo dentro do
ambito em que se desenrola que € quase exclusivamente tedrico-académico, com algumas
vertentes militantes (FIGARI, 2014).

Toda essa altercagdo em torno da utilizagdo da expressao queer fora do ambito norte-
americano se deve indiretamente a relacdo entre os Estados Unidos e a América como um
todo. Com efeito, esta complexa relacdo geopolitica entre o norte e o sul da América tem
criado no sul discursos normativos e normativos que, como intertextos, tem nutrido também a
teorizacdo queer latino-americano e suas criticas.

Para Figari, € impossivel desconsiderar os duzentos anos da Doutrina Monroe, cuja
politica exterior marcou simbodlica e materialmente o territério latino-americano como seu.
Assim como também é impossivel ndo ver o criolismo, o indigenismo, o vanguardismo, 0
regionalismo, o pds-colonialismo, tentam de diversas maneiras contestar a politica
neocolonialista estadunidense. Essa dialética criou uma articulacdo latino-americana como
anticolonial, em distintos niveis e frequéncias dentro da complexa histéria do continente
(FIGARI, 2014).

Em que pese toda essa lucubracédo, todos os estudos em torno da origem do queer e
suas mais variadas leituras tém colaborado para o surgimento de outros paradigmas de analise
para a literatura que versa sobre o tema, para a histéria, para a sociologia e para a

antropologia. S&o lentes de observacdo que, unidas, sdo capazes de tentar descontruir a
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relacdo entre sexo e género, das politicas identitrias e uma visdo essencialista da

homossexualidade.

3.6.2 O desenvolvimento da Teoria Queer

Mesmo diante de tanta complexidade e de nenhum conceito ter sido patenteado
definitivamente, nem mesmo 0s campos de atuacdo de ideias, ainda assim faz-se necessario
discorrer brevemente sobre a origem da férmula queer, bem como sobre o surgimento da
Teoria que personaliza 0s novos movimentos surgidos nas Gltimas décadas.

A temaética queer aborda necessidade de mudancas estruturais (NASCIMENTO apud
MUSSKOPT; BLASI, 2014) e busca reorganizar o peso da imposicdo cultural
Ireligiosa/politica das praticas sexuais heterénomas.

A Teoria Queer surge precisamente como resultado de dindmicas internas de critica ao
movimento gay e lésbica, hd época denominagcfes mais evidentes. A Teoria nasce para novas
possibilidades para o desenvolvimento estruturado dos movimentos sociais, suas limitacdes e
suas linhas internas que afetariam 0s movimentos tradicionais do novo movimento Queer que
aparecia para reestruturar o modelo até entdo colocado.

Desde o principio e até hoje a definicdo por natureza da Teoria Queer foi dificultada
pela origem, pelas proporcdes alcancadas e pela diversidade de campos taticos, dentre eles o
politico, filoséfico e académico. A Teoria avancou por caminhos trilhados por diversas
motivacdes e foi utilizada em fontes que, as vezes, andam contrapostas. Por isso a dificuldade
de trazer a baila um conceito consistente sobre 0 que é a Teoria Queer.

Susana Lo6pes, uma das pioneiras em trabalhar com a Teoria, expde essa dificuldade
dentro do espa¢o académico:

Definir o que é a Teoria Queer tem sido um dos problemas que este campo de
estudos e movimento social teve que enfrentar. A Dificuldade surge em primeiro
lugar porque os préprios autores Queers ndo séo claros na definicdo de seu préprio
trabalho em segundo lugar, porque as declaragdes dos principios que teoricamente
fundamentam a teoria Queer, depois de uma década de desenvolvimento, ndo foram
cumpridos, o que gera certa confusdo quando se tenta entender o que, no final, séo
as abordagens Queer. H& que se ter em conta também o fato de que, apds anos de
trabalho publicados, a expressdo Queer, transportou-se da academia e do ativismo
para se converter em uma expressdo para um termo da moda usada entre outras
coisas para vender livros, independentemente do seu contetido, de modo que, neste
momento, muitos conceitos e ideias levam o adjetivo Queer. (PENEDO, 2008, p. 17,
traducéo nossa).

! Definir em qué consiste la Teoria Queer ha sido uno de los problemas que he tenido que afrontar al abordar
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A Teoria Queer permite varidveis de aplicacdo e utilizacdo dentro e fora da esfera
politica. Porque ela aparece justamente para que o enquadramento seja extinto, por isso, a
dificuldade em defini-la. Richard Miskolci, tedrico queer influente no Brasil, aponta a Teoria

aplicada no contexto feminista:

[...] a Teoria Queer é uma vertente do feminismo. Verdade seja dita, é uma vertente
que vem questionar se o sujeito do feminismo é a mulher. [...] a Teoria Queer tem
um duplo efeito: ela vem enriquecer os estudos gays e léshicos com sua perspectiva
feminista que lida com o conceito de género, e também sofistica 0o feminismo,
ampliando seu alcance para além das mulheres. (MISKOLCI, 2013, p.32)

A cultura patriarcal e a moralidade dela deduzida regem as relagdes humanas de poder,
dentre as quais a sexualidade se destaca como a raiz para a manutenc¢éo desse conceito.

A hibridacdo proposta pela Teoria é tida como a unica forma de resisténcia contra as
ideologias homogeneizadoras. Essa hibridagdo € um processo manejavel e se utiliza,
sobremodo, da faculdade de transgredir os limites, que se traduz pela fuséo, a cada dia mais
explorada pela militancia politica (PENEDO, 2008).

Para Susana, 0 género, a raca e a classe ndo fazem parte da unidade essencial do
humano, mas alcancadas e construidas a partir de uma experiéncia historica de realidades
sociais contraditérias como o patriarcado, o colonialismo, o racismo e o capitalismo.
(PENEDO, 2008)

Porém, apés o avanco da Teoria Queer, surgiram sérias criticas ao seu
desenvolvimento, a quem sao de fato os seus destinatarios e o que de fato se pretende com 0s
seus postulados. A critica que se faz, é que a teoria é inerentemente defeituosa porque nao ha
espaco nela, real, para as margens da sociedade, 0 que ignora o ser grosseiramente que 0 ser
humano é um ser social por definicdo.

Desenvolver uma investigacdo social implica numa dupla hermenéutica pela qual se
explica e se compreende 0 que 0s atores sociais explicam e assim compreendem. Mas esta
relacdo de conhecimento deve basear-se em uma interpretagdo conversacional/dialogal, que
ndo a submeta a uma violéncia de método. (HARAWAY, 1995).

este campo de estidios y movimento social. La dificultad se plantea em primer lugar porque los propios
autores queer no son claros al definir su proprio trabajo; em segundo lugar porque las declaraciones de
principios que em teoria fundamentan la Teoria Queer, tras una década de desarrollo, no se han visto
cumplidas, lo que genera uma certa confusion a la hora de tratar de comprender caules son, a fin de cuentas,
los planteamientos queer. Hay que tener em cuenta también el hecho de que, tras unos afios de trabajos
publicados, el término queer da el salto a la academia y al ambito del activismo, para convertirse em um
término de moda utilizado entre otras cosas para vender libros independientemente del contenido de los
mismos, de tal forma que, a estas alturas, demasiados conceptos e ideas llevan el adjetivo queer.
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As principais criticas sdo arguidas pelas transexuais e transgéneros, dentre as quais se
destaca uma dita por uma das principais ativistas e tedricas travestis, Lohana Berkins, em que
se destaca que ela ndo vem de nenhuma “travestilandia”, para ironizar a imagem de um
mundo excessivamente codificado, criado em boa medida pelos investigadores, e no qual
abunda a generalizacéo e a reificagédo do fenébmeno que pretendemos ver. (BERKINS, 2009).

Para Diego Falconi, a Teoria Queer tanto como construgdo anglo-saxao/estadunidense,
tem sido posta em duvida por diversos e distintos tedricos sobre o tema, especialmente na
América Latina, onde realizam suas criticas em diferentes niveis de intensidade. (TRAVEZ,
2014). No mesmo sentido, Méarcia Ochoa afirma que, em que pese a lentiddo da Teoria Queer
ao abordar temas sobre raca e sexualidade e um suspeito localismo exacerbado em sua prética
discursiva, valia a pena lutar por uma teoria tdo aberta e inclusiva como a queer.
(SUBRAYABA, 2004).

De forma mais acentuada, Maria Lugunes (apud ANZALDUA, 1987) em um discurso
bastante colérico, publico, em rechaco académico expresso e honesto, com um argumento
descolonizador, recusou-se a admitir como parte de suas pesquisas, este novo projeto
“queer”, que ,segundo sua Otica, € uma concepcdo colonial de apropriacéo das sexualidades.
Denotou, sem ressalvas, sua aversdo a palavra queer e a sua falsa proposta emancipadora.
Com isso, Logunes faz uma “denuncia” académica a um construto ideoldgico, que, a seu ver,
é neo-imperalista.

O quadro critico a Teoria Queer, apresentado por Maria, resume com maestria todas as
criticas académicas e militantes ao que é queer. E em torno dessa perspectiva apresentada por
ela, num breve relato, que circundam os posicionamentos contrarios a essa nova forma de ver
0 outro sob o viés da sexualidade. S&o discursos sobre nova forma de colonizacdo e
dominacdo, ou nova espécie de perda da identidade subjetiva, sobre a ndo codificacdo
sexual/social e sobre a necessidade de se investigar, cuidadosamente, 0 quanto a questdo
queer é de fato libertadora e inclusiva.

O cerne do problema que nasce com o que & queer € justamente identifica-lo como
queer. Dar um novo nome de destaque para um grupo determinado que ja era revestido de
nomes que os definiam, e ja eram destaque, consiste na maior problematica enfrentada pelos
objetos de estudos queer, os queers. Mudar o significado da expressao queer, para passa-la da
significacdo do que era considerado abominavel, para o que é hoje uma modalidade de ser
sexual ou de simplesmente ndo ser nada pré-determinado, sem alterar os significantes, nédo

permite inclusdo e sim nova modalidade de excluséo.
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S&o corpos que se recusam a serem subalternizados, novamente, e que requerem um
didlogo maior entre as esferas politicas e religiosas, a fim de que ndo necessitem mais serem
nomeados, como sempre o foram em nome dessas instituicoes.

Sobre a relacdo de poder nas mais diversas instituicbes e o alcance da Teoria Queer
por elas, Paco Vidarte (2005) radicaliza anunciando os problemas implicitos existentes nesse
fio condutor entre um e outro e alerta que o sistema é opressor e tal fator implica & sociedade
0s mesmos metodos de opressao e marginalizacdo que implica na dominacao entre grupos, até
numerosa e socialmente idénticos, ndo importando se € minoria ou maioria. Isso demonstra
novas questdes sobre alteridade, expressdo esta que se encontra, justamente, na base tedrica
Queer.

O problema que se aufere das criticas a0 movimento queer, em que se pese toda sua
importancia cientifica e académica para o aprofundamento, e, por que ndo, para um
desenvolvimento mais profundo da Teoria Queer, é que inexiste uma proposta distinta para
substituicdo do Unico modelo teérico que conseguiu estimular o pensar no outro
despadronizado, mesmo que para, novamente, enquadra-lo em um novo espaco de distingdo
social. Nenhum dos criticos mencionados acima propds algo que venha a substituir a proposta

queer. Retiveram-se apenas a apontar suas lacunas, sem, contudo, preenché-las.

3.7 A Teologia Queer como modalidade de desconstrucédo da heteronormatividade

Ser gay, lésbica, trans, é ter recebido uma bencdo especial de Deus. Todos 0s
humanos recebem suas gracas especiais do Criador, mas Ele escolheu que alguns
fossem homossexuais com uma maneira de revelar algo a respeito de sua identidade
que os heterossexuais ndo revelam. (EMPEREUR, 2006)

“[...] Quando eu te encarei frente a frente ndo vi 0 meu rosto. Chamei de mau gosto
0 que Vvi. E que Narciso acha feio o que ndo é espelho [...]” Caetano Veloso

Para aqueles que ja experimentaram o mistério que se chama Deus, sabe-se que Ele
ndo proporciona apenas um caminho de ascensdo ao seu encontro, tudo é caminho e cada ser
se faz sacramento para se dignar a esse encontro. A teoria do Unico caminho é a ilusdo
ocidental, particularmente das igrejas cristds, com sua pretensdo de monopolizar a revelagédo
divina dos meios de salvacgdo e reafirmar a segregacéo religiosa. (BOFF, 2015). Na verdade,
sempre quando falamos do misticismo biblico e tudo que se refere a ele, como a ciéncia
Teologica, nos deparamos com distintas reacfes, atualmente mais contrarias do que a favor.
Por ser a biblia vista como uma forma de manipulacdo e poder que insere valores morais

rigidos e inflexiveis atraves das instituigdes eclesidsticas (LARA, 2009), posicionamento
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equivocado e reducionista que desperta sentimentos relutantes e negativos, é o que faz surgir
sentimentos de oposicdo entre biblia e ciéncia, que herdamos de nossa sociedade
culturalmente voltada a racionalidade.

Segundo Leonardo Boff, parafraseando Albert Einstein: “a ciéncia sem religido é
manca, a religido sem ciéncia € cega”, a ciéncia exaurida sempre ha de terminar no mistério
que produz encantamento e assombro, uma experiéncia tipica das religides. Mas a0 mesmo
tempo, a religido que decide ndo se abrir a este mistério da ciéncia, se empobrece, se torna
dogmatica e cega. (EINSTEIN apud BOFF, 2015). E nesse contorno que a importancia de se
ter uma ciéncia teoldgica que apesar de se prender ao estudo de religides cristds, se presta ao
importante papel de tentar tornar cientifica algumas premissas biblicas, interpreta-las e
significa-las de modo a compreender melhor as suas bases culturais, a relacdo do homem com
o mundo ao seu redor a partir de seu paradigma espiritual, uma espécie de ‘“antropologia
sobrenatural”.

A crenca emerge como forca propulsora da natureza humana tentando explicar a
origem da vida e da morte que nos impele a obediéncia e, logo apds, a transgressao. Contudo,
a Teologia possui conhecimento proprio de mundo e de vida e implica uma elucidacdo
ordenada da “Revelagdo”, através da qual se pretende definir a sexualidade humana, no seu
sagrado, se houver, ou no seu profano, se quiser.

A Teoria Queer, por sua vez, surgida inicialmente no pélo extremo da Teologia, €
apesar de possuir diversas linhas de estudo, sera utilizada aqui como aquela que pretende
desconstruir a explicacdo teoldgica das producfes culturais normativas que oprimem outras
formas de sexualidade e excluem a diversidade sexual que afetam as relacGes de género, de
familia e por consequéncia a sua interacdo com as expressdes religiosas cristas. A partir desse
escopo tedrico, as questdes de género e sexualidade ganharam reconhecimento e centralidade,
especialmente no contexto eclesiastico que se movimentaram contra huma tentativa expurgar
0 pecado da imoralidade sexual atribuida aos homossexuais.

Cientes de que o0 género, a raca e a consciéncia homogénea foram alcancados através
do processo histérico permeado pelas experiéncias religiosas cristas, especialmente no que
concerne a sexualidade humana, a Teoria Queer surge como uma hipétese de hibridacdo do
sexo e do género contra as ideologias homogeneizadoras, que transgride e desestabiliza os
limites que dividem o normal do que é considerado desviado, mau, pecaminoso, e se
organizou como um pensamento desconstrutivo da heteronormatividade, fruto da base cultural

judaico-cristé.
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Sem negar a religido, a ciéncia Teoldgica serd lida e interpretada num clima de
profunda revisdo das coletividades com uma forma didatica de apropriagdo da analise
sociologica, a Teoria Queer. Essa unido pretende pacificar as militancias politicas, em suas
distintas modalidades, e a religiosidade intrinsecamente humana, sem obstruir a expressdo
religiosa e sem codificar a diversidade da expressdo sexual, ambos direitos humanos
garantidos. Desse modo n&do precisamos negar os dogmas ou tradigdes religiosas, mas
reinterpreta-los, contextualizando os seus sentidos e valores diante das novas circunstancias

do mundo contemporaneo:

E preciso dar méaxima importancia ao fato de que vida sobrenatural se insere
necessariamente em uma consciéncia humana pessoal, a qual conserva relagdes
profundas com o ambiente social, cultural e histérico em que se move toda pessoa
que busca crescer segundo os diversos niveis da prépria existéncia concreta. A vida
espiritual do homem é sempre vida de um homem concreto com sua historia, suas
capacidades, seus limites, e cuja formagdo depende de inGmeros fatores.
(SESBOUE; WOLINSK, 2002).

Estamos inseridos, atualmente, num momento histérico permeado por ressignificacdes
de velhos conceitos e, por isso, de enfrentamento de velhas ideologias que ndo mais sdo
admitidas como fundadoras da moral e da ordem social imposta. Uma delas é a liberdade
religiosa que encontra na pds-modernidade uma forca propulsora que a obriga a se remodelar
e a repensar suas rigidas doutrinas, especialmente no que diz respeito a sexualidade humana e
a inevitavel diversidade de tendéncias sexuais dela decorrentes. E nesse atual contexto, que
surge o conflito entre a liberdade de consciéncia religiosa, utilizada de forma equivocada
pelas religiGes cristas, e a liberdade de orientacdo sexual e de género, que apds sofrerem
décadas de exclusdo social e juridica, ainda precisam enfrentar a ingeréncia cristd na
perpetuacdo dessa marginalizagdo fruto de seus dogmas e principios irrevogaveis. Ambas as
liberdades foram construidas sobre muita perseguicdo, discriminacdo, como resultado de
grandes revolucdes politicas e sociais, e se estabeleceram como um direito humano
irrevogavel. Mas, mesmo considerando seus pontos de congruéncia e a similitude entre as
bases de suas conquistas histéricas, ndo conseguem encontrar uma forma de conviver
pacificamente.

Quando a Biblia fala da homossexualidade na antiguidade ela ndo se utiliza
precisamente dos elementos que possuimos hoje a respeito desse complexo fendmeno
humano, tampouco ousa considerar a possibilidade de viver a homossexualidade como parte
integrada da humanidade. Ao contrario, como ja vimos, os textos biblicos se referem sempre a

formas sexuais distintas da heterossexual como desviantes e de modo pejorativo. O que ocorre
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é que as igrejas, nessa matéria, tem feito uso da biblia de forma maximalista, interpretando os
textos com explicito exagero e ndo guardando a proporc¢do, sequer quantitativa, que a biblia
marca frente a outros “pecados” mais graves e condenaveis, como o adultério, por exemplo.

De posse dessa atual performance da igreja cristd na sociedade, as manifestaces da
populagdo LGBTI cresceram consideravelmente de modo a impedir que esse discurso
religioso cristdo que pecaminza as relagbes sexuais e 0os modos de se ver pessoa integrada
(género), ndo heteronormativas, seja difundido de modo irreversivel.

Quando se permite um entendimento maior dos significados religiosos em nossa
enculturacdo ocidental, é possivel combate-los de dentro da propria religido. Vivemos um
novo momento, no qual uma ideologia de regras e padrfes se obriga a ser substituida por uma
ideologia “desregrada” e o “boi de piranha” ¢, atualmente, as religides cristds, que se
subverteu por também se estabelecer como uma ideologia contra o caos. Com a passagem
biblica onde Jesus, diante da legalidade dos judeus sobre o adultério, prescreve que adulterar €
mais do que o ato de fazer, mas é também o ato de pensar, demonstra a tentativa de
rompimento do cristianismo com ‘“circulo vicioso da proibicdo que gera o desejo de
transgredi-la”, o mesmo circulo descrito em Romanos 7:7 (ZIZEC, 2015, p.132): “Que
diremos, pois? E a lei pecado? De modo nenhum. Mas eu ndo conheci o pecado sendo pela
lei; porque eu ndo conheceria a concupiscéncia, se a lei ndo dissesse: N&o cobigarés.” (Rm,
7,7). Jesus rompe, na verdade, com o padréo de controle institucional sobre os instintos e
outorga liberdade ao individuo de tomar conta da sua propria liberdade e decidir sobre ela, €,
ndo reforga, ao contrario, a forca legalista e controladora judaica sobre a sexualidade. “A
suspensdo superegoica das proibigdes morais ¢ a caracteristica crucial do nacionalismo “pds-
moderno” de hoje,” [...] “onde o fundamentalismo nacionalista serve, antes, como operador de
um “vocé pode” secreto e mal dissimulado.” (ZIZEC, 2015, p. 130).

Quando o Outro, por motivo de género, raca, classe ou sexualidade, surge na sua
alteridade, ndo apenas traz uma critica a atual teologia, mas também, personifica uma critica
viva a ortodoxia religiosa, ou seja, “0s historicamente insignificantes - 0s que ndo sao dignos
de significar social, politica ou teologicamente -, constituem o horizonte revelatério da igreja
e a Revelagdo é uma questdo epistemoldgica”. (ALTHAUS-REID, 2008, p.110).

O reconhecimento no Outro sob uma perspectiva sexual como uma pessoa com igual
dignidade e direito ao respeito e consideracdo leva a necessidade de construcdo de novos
paradigmas religiosos cristdos, com vislumbre no acolhimento integral de todos que desejem
expressar sua fé, para uma nova constituicdo originaria de formas sexuais diversas, distintas

da heteronormatividade, de se relacionar, cujos comportamentos afetivos ndo venham
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condicionar sua relagdo com Deus. Para Zizec o principio cristdo do amor é o
condicionamento razodvel para o verdadeiro exercicio do cristianismo, subvertido pelos

fundamentalistas:

Em termos lacanianos, a diferenca entre idealizacdo e sublimagdo é a mesma: a falsa
idolatria idealiza, fecha os olhos para as fraquezas do outro- ou melhor, fecha os
olhos para o outro como tal, usando o ser amado como uma tela branca sobre a qual
ela projeta suas proprias construcfes fantasmagoricas; ja o verdadeiro amor aceita o
ser amado como ele é, simplesmente colocando-o no lugar da Coisa, do Objeto
incondicional. Como sabe todo verdadeiro cristdo, o amor é o trabalho do amor- o
trabalho arduo e dificil do repetido “desacoplamento”, em que, o tempo inteiro,
temos de nos desprender da inércia que nos obriga a nos identificarmos com a ordem
particular em que nascemos. Pelo trabalho cristio do amor compassivo é que
percebemos naquilo que era até entdo um corpo estranho e importuno, tolerado e até
moderadamente suportado, de modo que ndo nos importunava muito, um sujeito
com sonhos e desejos destrogados- € essa a heranca cristd do desacoplamento que é
ameacada pelos fundamentalistas atuais, sobretudo quando se proclamam cristaos.
(ZIZEC, 2015, p. 126).

E o fundamentalismo cristdo que se apropria de conceitos equivocados para gerar
discriminacdo e expurgacdo, que subverte 0 sexo enquanto desejo e realizacdo corporal e
espiritual como condenacdo. Mesmo na condicdo heterossexual performatica da biblia o sexo
era somente admitido para a reproducdo ou para alguma satisfagdo masculina. Mas o que néo
se sabe é que o prazer sexual, seja aposto a quem quer que seja, encontra no gozo pleno da
espiritualidade a sua maior expressdo e, é na sexualidade experimentada integralmente que se
tem o maior éxtase espiritual entre o terreno limitado e o divino ilimitado. A pulsdo espiritual
é também sexual, pois a realizacdo plena do individuo na sua espiritualidade s6 pode se dar se
houver o esgotamento sexual. A busca pela continuidade da vida humana para além do mundo
imediato designa uma maneira de proceder essencialmente religiosa; dentro da forma familiar
ocidental o erotismo sagrado se confunde com a busca pelo amor de Deus. (BATAILLE,
2003). A pulsdo sexual nada mais é que a pulsdo pela espiritualidade, pelo mistério de Deus,
ambos andam de comum acordo e fazem parte da maior aspiracdo do homem: a sua
integralidade e sua continuidade. A pecaminizacdo do prazer sexual dentro dos padrdes
heteronormativos, e principalmente, desse prazer fora do padrao cristdo imposto para além da
conjugalidade adamica, subverte o objetivo da formacdo humana na sua origem: sexualmente
espiritualizada. A humanidade da criacdo s6 pode ser humana se for sexual mais do que
categorizada por arquétipos de sexo e género. A igreja sempre Se ergueu COmo expressao
dessa a violéncia religiosa que ainda emoldura de malignidade a diversidade sexual por ndo
conseguir compreendé-la definem as pessoas de acordo com a sua teologia do pecado e

redefine o lugar solitario daqueles que contrariam suas regras.
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Essa compreensdo pode alterar fundamentalmente a consciéncia religiosa sobre a
abrangéncia do desejo sexual para além da heterossexualidade e desconfigurd-lo como
“pecado”. Da mesma forma que a religiosidade extraiu de suas proprias proibicdes o0 espirito
de transgressao, ela se opde a esse espirito transgressor (BATAILLE, 2003). A partir desse
desenvolvimento religioso cristdo que transgride é que se deu essa oposi¢do relativa, a mesma
técnica que a Teologia Queer utilizaré.

O sujeito sexual sempre foi insignificante para a que nunca pensou em se desenvolver
numa perspectiva sexual. Por isso, a igreja nunca se prendeu a uma reflexdo séria sobre o
tema por medo de que ter que levar a sério 0s sujeitos sexuais na historia e o controle do
comportamento heterossexual e a atribuicdo dos papeis de género foram desenvolvidos
durante muito tempo na igreja que se serviu bem a esse proposito. (ALTHAUS-REID, 2008).
A heterossexualidade foi a forma encontrada de significacdo da sexualidade dentro do
cristianismo mais legitimada e disfar¢ada para excluir os “diferentes”, os “estranhos” e todos
aqueles que ndo conseguiam se enquadrar nesse formato: o que atualmente conhecemos como
queers.

Os Queers, como Visto, antes assim marcados como expurgos da sociedade, estranhos
(@ normalidade), decidiram se reapropriar desse significado e torna-la um simbolo de
resisténcia, dando origem a uma das mais modernas teorias que pretendem desmistificar o
Sexo e 0 género, a Teoria Queer, responsavel pela superacdo do enquadramento heterossexista
e criacdo de um pensamento politico voltado para a critica da ordem social e da ordem sexual.
A criacdo de uma nova identidade religiosa para a diversidade de género e sexo tornou-se
emergente para alargar a compreensao da sexualidade e do género, suas articulagdes, de modo
a ser enfrentada pela Teologia como um paradigma sexual. Essa Teologia ndo poderia ser
voltada somente para questfes sexuais, mas a propria desconstrucdo da heterossexualidade
invoca também o olhar sobre questdes politicas e sociais sustentadas pela religido e
combatidas pela Teoria Queer, que analisa ndo somente a construcdo do género, mas também
da sexualidade como producdes ideoldgicas. Logo, se a heterossexualidade revela-se como
uma producdo ideoldgica e histéria construida culturalmente, a teologia, como parte da
historia cultural cristd ocidental, tem o dever de enfrentar as suas significacbes, percorrer e
reler o caminho da sexualidade humana construido por ela.

O problema é que a Teologia néo esta acostumada a lidar com um sujeito instavel, ao
contrario, comporta-se como uma ciéncia juridica, onde as exce¢fes ndo sdo viaveis.
Isoladamente ndo seria capaz de compreender a diversidade sexual, colocar a complexa

sexualidade humana de volta na pauta da religido cristd e de confrontar as premissas da
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heterossexualidade principalmente nas defini¢des de género, pois “género requer crenga: nao
causa surpresa que a descrenga no género esteja na base de muitos pecados.” (ALTHAUS-
REID, 2008, p.113). Mas, a Teoria Queer se permitiu esse confronto. Ao se apropriar dessa
instabilidade ela rompe com as barreiras das leis escritas que modulavam as identidades
sexuais e se recusa a admitir quaisquer identidades homogéneas a opc¢des sexuais diferentes e
com 0s géneros ensaiados.

Nasce entdo, como hipdtese de rejeicdo as formas naturalmente impostas de
(hétero)sexualidade, a fusdo entre a reflexdo teologica, por se considerar a fixacdo do sexo e
do género fruto da religido judaico-cristd, e a perspectiva desconstrutiva queer, tdo abrangente
quanto as formas de desejo e sexo existem: a Teologia Queer., que pode ser considerada como
um “complexo resultado de uma reflexdo teoldgica que considera aquilo que as diferentes
construcdes da sexualidade e do género tém a dizer sobre nossa compreensdo de Deus, do
amor e da comunidade.” (ALTHAUS-REID, 2008, 114). Nesse escopo, a Teoria Queer
fornece dados importantes a Teologia como a reflexdo sobre o pressuposto da
heterossexualidade como uma identidade sexual universal e estavel, “parte de uma ordem
(sacralizada) natural” e de que a “percepcao hegemonica da identidade sexual contribuiu, ao
longo da histéria, para consolidar estruturas opressoras de relacbes de poder na igreja e nas
teologias cristas” (ALTHAUS-REID, 2008, p.117).

A alteracdo no pensamento teoldgico para incorporar a Teologia Queer como aposta
de uma nova probabilidade teoldgica, mesmo ainda ndo muito difundida no Brasil, podera

encontrar aqui um “berco espléndido”:

No contexto brasileiro, o desenvolvimento de uma teologia gay articulada é ainda
incipiente. Além de estudos na &rea da antropologia e da sociologia, que tentam
fazer a conexao entre a experiéncia homossexual e a experiéncia religiosa, no &mbito
da Teologia esta reflexfo tem ficado restrita ao estudo de textos biblicos (em geral
os “textos de terror”), ou a reflexdo na area do aconselhamento pastoral. Por outro
lado, esta reflexdo tem sido levada a cabo mais por pessoas “‘simpatizantes” da causa
do que pelos préprios homossexuais, emergindo como sujeitos teoldgicos. No
Brasil, e na América Latina como um todo, a teologia gay ainda ndo é reconhecida
como uma teologia emergente, ao lado das teologias feministas, negra, indigena e
pentecostal. (MUSSKOPF, 2005, p.1).

A Teologia gay e hoje a Queer identificam a heterossexualidade como uma ideologia
que contribuiu muito ndo sé para criar uma estrutura de violéncia, mas também para ignorar a
experiéncia religiosa dos ndo-heterossexuais, que perseguiam o direito de exercer sua fé e
crenca publicamente, mesmo ndo compactuando com o modelo normativo sexual imposto por

elas. Se a homossexualidade € tdo inventada quanto a heterossexualidade e por ela também



126

formatada, esta s existe pela repugnancia aquela, logo ambas ndo sdo categorias fixas da
natureza biolégica humana, mas invengdes culturais religiosas, o que permite a confluéncia de
inGmeras outras identidades ndo-heterossexuais. E nesse momento que se da a ruptura entre os
fundamentalistas cristdos e os cristdos desacoplados de Slavoj Zizec. A solidificacdo da
Teologia Queer como uma nova forma religiosa de fé cristd que visa o desencobrimento da
diversidade sexual e a eleva ao maior nivel de espiritualidade como uma das formas de
demonstracdo da existéncia de Deus s6 podera se dar pelo “desligamento” presente nos
ensinamentos de Cristo que considera o “nucleo subversivo do legado cristdo como base de
uma politica de emancipagdo universal” e critica o violento ataque p6s-moderno de uma

espiritualidade vazia e raivosa:

A resposta é que o “desligamento” cristdo ndo é uma postura contemplativa interior,
mas sim o trabalho ativo do amor que necessariamente leva a criagdo de uma
comunidade alternativa. Além disso, em claro contraste com o “desligamento”
carnavalesco fascista das regras simbdlicas estabelecidas, que funciona como
transgressdo inerente da ordem simbolica, o desacoplamento cristdo propriamente
dito suspende ndo tanto as leis explicitas, mas seu obsceno suplemento espectral
implicito. (ZIZEC, 2015, p.127).

A proposta da Teologia Queer é interromper a logica circular do preconceito e da
discrimina¢do demonizada da sexualidade “anormal” para o restabelecimento do equilibrio
espiritual pelo amor de Cristo mantendo a liberdade de escolha de qualquer expressao
religiosa. O “desacoplamento” cristdo propde uma morte simbolica para a Lei, pela subversdo
da “palavra de Deus”, para o que ¢ teoricamente obrigatério na ordem divina, e um
renascimento de dentro da mesma ordem subvertendo-a (atirar em si prépria) para que as
premissas cristds possam de fato ressurgir como um elo de religamento religioso e ndo o
contréario. A Teologia Queer visa ndo s6 uma nova conceitualizacdo da sexualidade sob a
perspectiva religiosa, retirando-lhe o carater maligno, mas também, recolocar o género num
espaco de indefini¢do, o que s6 pode ser feito se a masculinidade de Deus for revista. Ndo s
para isso, mas redefinir o género de Deus é uma forma também de questionar o predominio do
androcentrismo e as metaforas patriarcais sobre todos os modos de vida, herdado da historia
da religido crista. Evidentemente, inexistem metaforas capazes de designar o género ou o Sexo
de Deus, cuja complexidade € inerente ao carater de qualquer divindade criada. Mas, repensa-
la permite novas maneiras de captar a realidade do verdadeiro elemento divino e enriquecer a
sua ingeréncia na histdria da sua relacdo com a humanidade.

Se a heterossexualidade é, de fato, um construto religioso judaico-cristdo, inferido ao

homem na historia pelas tradi¢bes culturais ocidentais e consolidado pela perpetuacdo da
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ingeréncia negativa da igreja nas relacGes sociais e juridicas da sociedade, é preciso
restabelecer o modo de exercer essa religiosidade subvertendo sua ordem natural de dentro
dela, pelo “desacoplamento” cristdo, utilizando-nos do conceito queer sobre as questdes
teoldgicas de sexualidade. Assim torna-se urgente que “a Teologia passe a confrontar
hermeneuticamente com a irrupgdo do sujeito sexual na histéria da mesma forma como os
liberacionistas se confrontaram com a irrupcgdo da igreja dos pobres ou dos desgracados da
historia.” (ALTHAUS-REID, 2008, p. 118).

Néo ha espaco para desconstruirmos, a partir de uma
hermenéutica/teologica/antropoldgica, a homossexualidade enquanto pecado e desestruturar
esse construto equivocado da religido cristd, como idealizei, pois estre trabalho pertencendo a
ciéncia juridica ndo se interessa por esse projeto. Mas, fica a pergunta que podera impelir a
um pensamento transgressor da ordem heterossexual comprovadamente imposta pela moral
judaico-cristd: como um Deus, uma criacdo divinizada para dar forma as hipdteses do bem e
do amor ao proximo, pode ser tdo esquisito e contraditorio, para criar seres humanos,
propositalmente, como uma pulsdo natural para descumprir seu designio sexual
heteronormativo e transgredir sua Lei? E essa contradicdo que, infelizmente, ainda sustenta a
fé do cristianismo: a capacidade que ele tem de criar a moral para gerar o desejo de
transgredi-la.

A Teologia tradicional reafirma a transcendéncia divina no topo da relagdo com o
homem e distancia a criatura do criador, sem autoredencdo, sublinhando a onipoténcia de
Deus e tornando-o regulador da conduta humana, da sua sexualidade e principalmente de
todas as relagdes de poder existentes dentro da sociedade. A Teologia Queer ira colocar essa
Teologia e, por resultado, as igrejas cristds do século XXI em crise, pois ela resiste a
definicbes simples e rigidas e fez a op¢do por lancar seu olhar para a margem da
heterossexualidade e como tal se mostra como uma teologia desconstrutivista, que questiona o
sistema da ldgica binaria do cristianismo, ressignificando todas as estruturas de pecado
existentes: €, pois, deixar Deus ser muito mais do que nossas bestas ideologias que o tem
aprisionado, ao longo do curso da historia, a partir de nossas percep¢des de sacralidade.
(ALTHAUS-REID, 2008).

E preciso desmascarar as ideologias sexuais presentes na teologia que tanto fomentam
as disputas de poder e criam obstaculos a realizacao plena da religiosidade e da sexualidade,
pela propria teologia. A Teologia Queer é a prova de que é mais perturbador aceitar a

existéncia de Deus, e, a0 mesmo tempo, produtivo, reconfigurar a religido a partir dela
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propria, revelando a possibilidade de um novo paradigma religioso, de fé e de cranga.
(ZIZEC, 2015)
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4 CONCLUSAO

Tantos cristdos que ousaram retomar o controle da sua sexualidade, da sua
corporeidade, e de seus mais profundos desejos, audaciosamente, e pela corrente e inadidvel
necessidade de se tentar demonstrar que a diversidade sexual e de género ndo afrontam a Deus
e ndo podem legitimar acGes de repudio da igreja em detrimento das supostas minorias
sexuais, e ainda contando com a permissividade do Estado, é que a Teologia Queer se molda
para que o legado do cristianismo precisa ser retomado por quem é de direito, é fundamental a
existéncia para ser deixado ao alvedrio dos fundamentalistas.

A sociedade brasileira e a comunidade internacional vém passando por uma série de
modificacdes, no que tange a consolidacdo de determinados valores democraticos, de
pluralismo politico com o reconhecimento e prote¢cdo de novos direitos fundamentais e
humanos de onde extraimos a necessaria reformulagdo e reconstru¢cdo de novos panoramas
ideologicos sobre velhas préaticas, como, por exemplo, a liberdade de consciéncia e religido
nascida da ruptura protestante com o dominio religioso vigente a época, que atualmente tem
como misséo nuclear o esbarramento com a diversidade sexual e os direitos por ela garantidos
no ambito internacional e que por isso, pleiteiam a garantia dos mesmos dentro de seus
territorios.

A construcdo cultural-historica-religiosa foi fundamental ao desenvolvimento da
sacralizacdo dos corpos e a institucionalizacdo do modelo de familia advindo das tradicGes
judaico-cristd heteronormativas, eurocéntricas e androcéntricas. Esse formato binério
representado pela masculinidade atribuida a Deus como “pai” ¢ a metafora que esta
intimamente ligada com o desenvolvimento de uma estrutura eclesiastica centrada no homem,
neste caso no pater familias, seguindo, desta forma a estrutura social, politica e econémica do
oikos (casa) greco-romano dos primeiros séculos da Era Cristd. (MUSSKOPF, 2007) e € de
posse dessa projecdo que a nao heterossexualidade pds-moderna se torna o pecado (mal)
principal do homem e fruto de perseguicdo religiosa em pleno século XXI. A invocacao do
direito internacional dos direitos humanos, para aplacar o explicito conflito entre duas
liberdades consideradas fundamentais ao exercicio democratico da cidadania, a liberdade
religiosa e a liberdade sexual, ndo esta surtindo mais os efeitos esperados. Os Estados, como o
Brasil, ainda descumprem despreocupadamente o determinado pelas convencdes
internacionais de direitos humanos. O direito brasileiro, que caminha a passos curtos sobre o

tema, ainda se vale do judiciario para providenciar a regulamentacdo dos direitos da
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populacdo LGBT]I por notdria influéncia das religides cristas brasileiras. Em uma missdo com
raros precedentes teoldgicos visa incorporar a fé e a crenca no Deus cristdo o direito de
liberdade de escolha sexual e a diversidade de identificacdo de género, ndo s6 como dignas de
inclusdo incondicionada, mas como individuos livres de toda condenacdo sexual veiculada
pela religido cristé.

Diante de tanta injustica social e politica, que contradiz tudo o que o cristianismo
prega, passamos a ver a religido cristd no Brasil como a grande vild da atualidade. Ela nos
apresenta um Deus sem rosto, tenebroso do judaismo, cheio de normas e regras morais que
violam sistematicamente os direitos humanos. A era cristd, que antes havia servido para
humanizar o Deus vingador do Velho Testamento, ap6s alguns seculos, retomou a caricatura
de uma religido novamente excludente e discriminatéria com base nos preceitos difundidos
por Sdo Paulo, conhecido como o Apostolo da moral cristd. A modernidade concebe a
disseminacdo dos maiores padr@es normativos e inaugura a pés-modernidade que acentua,
contrariamente, a crenga de que crer é algo temeroso.

Essa moral, herdada da colonizacao ocidental sofrida pelo Brasil, emoldurou todas as
suas normas, e 0 seu Direito passou a ser pensado através de uma dimensdo majoritaria, que
hoje, é formada pelo cristianismo eclesial, ou pelos que possuem uma memoria
fundamentalmente cristd e formulam suas acBes éticas a partir dela. E por isso que 0 nosso
Direito, ocidental e cristdo, possui, a0 mesmo tempo, adeptos notoriamente de origem cristd, e
outros “ndo praticantes”, mas disfarcadamente moralistas. Dai a dificuldade de tantas normas
no pais passarem por uma modificacdo a fim de incluirem toda a diversidade que pretende se
valer delas, como o Direito de Familia e todos os outros decorrentes dele. O Projeto do
“Estatuto de Familia”, por exemplo, freneticamente discutido, é a grande demonstracdo de
que os modelos sociais cristdos ainda comandam as relacdes entre os individuos e regem suas
condutas, ignorando as aspiragdes plurais existentes em nosso pais. O conceito de familia
instituido na Constituicdo de 1988 e que persiste no mencionado Estatuto, exclui visivelmente
qualquer outro modelo nédo heterossexual de relagédo afetiva, familiar, sexual, demonstrando
que as tradi¢des judaico-cristas prevalecem sobre as distintas “criaturas” de Deus.

A modernidade concebe a disseminagdo dos maiores padrdes normativos e inaugura
a pos-modernidade que acentua, contrariamente, a crenga de que crer € algo temeroso. Zizek,
em “O amor impiedoso” (ZIZEC, 2012) desenvolve a idéia de que os homens sucumbem a
tentacdo de crer em algo e que isto é inevitavel.

Em uma missdo que objetiva utilizar-se das ciéncias juridica e teolodgica,

simultaneamente, com raros precedentes historicos, busca-se ndo tolir a liberdade religiosa,
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mas incorporar a fé e a crenca no Deus cristdo o direito de liberdade de escolha sexual e a
diversidade de identificacdo de género, ndo s6 como dignas de inclusdo incondicionada, mas
como individuos livres de toda condenacdo sexual veiculada pela religido cristd. E garantir,
igualmente, o direito de liberdade de religido- s&- ndo fundamentalista, de praticar a
religiosidade e sem quaisquer ressalvas dogmaticas, rechagando a heteronormatividade, que
age atualmente como principal modelador do preconceito e da discriminacdo que impedem o
pleno exercicio da religido crista.

A luta pela liberdade religiosa da pos-modernidade ndo deve ser a luta pelo direito
irrestrito de se expressar contrariamente a outros direitos fundamentais. As tantas guerras
sanguinérias que se valeram de suas religiGes nos Gltimos dois mil anos nunca foram pelo
direito de se expressar, mas sim pela intolerancia contra outras formas de expressao religiosa
gue ndo podiam conviver pacificamente no mesmo espaco. Por isso a liberdade religiosa ndo
admite mais restricdes, ela deve ser fomentada e resguardada pelos Estados como um direito
fundamental inaliendvel. Mas ndo é sobre esta guerra que falamos no Brasil e sim sobre uma
guerra entre dogmas comportamentais advindos da moral cristd e a diversidade sexual. Essa €
uma guerra entre direitos fundamentais cuja violacdo fere em igualdade de condicdes a
dignidade da pessoa humana, pilar fundamental do Direito Internacional dos Direitos
Humanos.

A revelacdo trazida pela Teologia Queer nos apresenta o Rosto “policromico” de
Jesus, colorido, diversificado, que reflete a pluralidade da humanidade, que representa a
multiddo de aspiracdes, e ndo o rosto monocromatico, excludente e discriminatério, unilateral,
tendencioso, que tentam atribuir a Ele, um rosto de uma s6 cor, de uma s6 forma, que
represente e reflita apenas um determinado grupo ou nagdo, ou apenas uma “moral”. nao
pertence ao legado cristdo da era primitiva, na forma nebulosa como se encontra hoje. Sempre
guando definimos uma forma fixada para um simbolo religioso, automaticamente excluimos
todos os demais que ndo se identificam com a forma imposta. Por isso, o cristianismo
atualmente se vale da forma monocromatica de Jesus que reflete sua luz somente sobre um
determinado grupo de pessoas “eleitas”, “escolhidas” por Deus desde a fundag¢do do mundo, e
gue seguem os padrdes legalistas criados pela ordem eclesiastica, sem o0s quais ndo haveria
significado na fé.

Mas o “desacoplamento” Cristdao que se da pelo religamento espiritual genuino ¢
justamente a maneira de combater a exclusdo e o exercicio distorcido da fé cristd retomado
pela igreja primitiva. E ressuscitar o verdadeiro propdsito da origem da crenca cristd que é

capaz de ser Queer e lancar sua policromia deificada sobre a sociedade que € plural, dindmica,
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historica e diversificada, sobre todos 0s povos e na¢des, independente de padrfes normativos,
especialmente quando esse formato é utilizado na producdo de leis dentro do Estado,
constitucionalmente laico.

Assim, ndo é proposta esgotar as discussdes que envolvem a questdo queer e a
religido, nem mesmo sua insercdo como objeto de auxilio do Direito na busca de um
apaziguamento e sim reconstrui-las como uma nova ideologia da identidade de género, a sua
subverséo ao Opus Dei e a crenca religiosa por categoria maxima da imposicéo sacralizadora
do sexo heteronormativo. A Teologia queeriana vem reinterpretar a alternatividade das
sexualidades humanas e sua acomodacdo ao cristianismo. Discute ainda a masculinidade de
Deus, enquanto sexo masculino. Desfigura Sua imagem paternal e patriarcal para direciona-lo
de volta ao amor que Jesus vem pregar pela graca constante e misericérdia incondicional.

Toda essa altercacdo se insere numa perspectiva que busca interagir a religiosidade e
a sexualidade ressignificando a fé cristd numa fusdo sexual queer para deixarem a
ambiguidade, onde um termo invariavelmente exclui o outro. Nesse sentido, a proposta queer
em campo teoldgico aparece como uma espécie de instrumento de paz numa era historica da
religiosidade em contraponto aos direitos humanos, e que, portanto, os tornam indissociaveis.

A busca pela “justiga” ¢ o que faz os direitos humanos sempre conflitarem, “a justica
é dar ao Outro aquilo que é dele por natureza e amor é dar aquilo que considero s6 meu ao
Outro diferente de mim. Por isso o amor é bem maior do qualquer justiga™ e ndo deveria
caber ao homem ditar a justica do Outro. Essa é a grande licdo da alteridade apresentada pela
Teologia Queer como verdadeiro simbolo do legado do cristianismo que nos foi deixado pelo

NAY

“desacoplamento cristdo” de Slavoj Zizec: o rosto policrémico de Jesus, a sexualidade Queer
de Deus e 0 ndo-género do Espirito Santo - é a revelacdo da santa Trindade, fundamento
modulador da religido cristd, que mais nos da prova da ndo-heteronormatividade que ela

mesma impde.

2 (Padre Luiz Henrique Eloy e Silva) aula ministrada na PUC MG no curso de Teologia em 25 de novembro de
2015.
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