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RESUMO

O grupo religioso formado pelos evangélicos batistas esta presente no Estado de
Minas Gerais desde o século XIX. Ao pensar neste grupo, que ja ha alguns anos esta
“‘estabelecido”, surgiu a pergunta geradora da presente tese: como os batistas
mineiros construiram sua identidade? Usando como fonte primaria de pesquisa o
orgéo oficial do mencionado grupo, o jornal O Batista Mineiro, a tese tem por objetivo
apresentar como se deu o processo de construcdo da identidade dos batistas de
Minas Gerais. Como pressupostos tedricos foram utilizados a teoria critico-libertadora
que apresenta como 0s protestantes brasileiros construiram sua identidade ndo a
partir deles mesmos, mas a partir da oposicdo ao “outro”, o “inimigo”, no caso, o
catolicismo romano, e a teoria que apresenta as relacées entre estabelecidos e
outsiders. A metodologia utilizada foi bibliogréafica, através da selecéo e interpretacao
de artigos e matérias publicadas em O Batista Mineiro, desde sua organizacdo, em
1920 até a década de 1960. Como resultado, apresenta-se o que entendemos ser a
comprovacdo da hipotese central da tese: a identidade batista mineira, tal como
apresentada no periédico O Batista Mineiro nédo foi construida por afirmacao, mas por

confrontagao.

Palavras-chave: Batistas. Imprensa. ldentidade. Conflitos. Fronteiras religiosas.



ABSTRACT

The religious group formed by the Evangelical Baptists is present in Minas Gerais State
since the 19th century. Thinking in such group, that for many years is already
“established” came the generator question of this dissertation: how did the Baptists of
Minas had built their identity? Using as primary source of research the official
newspaper of the aforementioned group, the newspaper O Batista Mineiro, the
dissertation has as its aim to show how was the process of construction of identity of
the Baptists of Minas Gerais. It utilized the critical-liberating theory as a theoretical
framework. Such theory pressuposes that Brazilian Protestants had built their identity
starting not from themselves, but in oppostion to the “other”, the “enemy”, viz., Roman
Catholicism. It utilized also the theory of the relationship between established and
outsiders. The dissertation worked with a bibliographical methodology, trough selection
and interpretation of articles and news published in O Batista Mineiro, since its
foundation in 1920 to the 60’s. As a result it is presented what we understand is the
proof the main hypothesis of the dissertation: according to the news and articles
published in O Batista Mineiro, the identity of the Baptists in Minas Gerais was

constructed not by affirmation, but by confrontation.

Keywords: Baptists. Press. Identity. Conflicts. Religious frontier.
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1 INTRODUGAO

Em 2017 comemorou-se em todo o mundo o quinto centenario do movimento
gue se tornou conhecido como Reforma Protestante, iniciada e liderada por Martinho
Lutero®. Surge dai o protestantismo. A histéria do movimento protestante é complexa,
visto ser este um movimento que ja em seu come¢o se mostrou fragmentado, sem
jamais ter tido uma “frente unica”. Nos séculos que se seguiram outras fragmentacdes
aconteceram, dissidéncias de dissidéncias, formando um cendrio multifacetado, com
segmentos das mais diferentes tendéncias.

Um destes movimentos é o “povo chamado batista™?, presente no Brasil desde
o século XIX e, como se vera adiante, em Minas Gerais desde a década de 1880. N&o
se entrara em pormenores da histéria da origem dos batistas, visto ser um ponto de
discusséo interna entre os intelectuais que se identificam com este movimento, e
também por ndo ser este o foco propriamente da presente tese?. Os batistas, como
qualguer outro grupo religioso, ttm um ethos proprio, tém suas idiossincrasias e
peculiaridades. A identidade batista € um dos elementos deste ethos. O autor desta
tese, identificado com o grupo dos batistas mineiros, e tendo ja pesquisado a respeito?,
desejou saber como se deu o processo de construcdo desta identidade. A partir dai
surgiu um problema de pesquisa, a saber: como se deu o processo de construcao da
identidade dos batistas de Minas Gerais? A hipGtese central, isto €, a resposta que se
sugere para o0 problema de pesquisa citado € que um elemento central no processo
de construcdo da identidade dos batistas mineiros é a questdo do conflito com a
mentalidade e o ethos préprio da Igreja Catélica Apostélica Romana. Uma hipétese

secundaria da tese é que para discernir elementos da identidade batista mineira seria

! Esta consagrado pelo uso referir-se a0 movimento no singular - Reforma. Todavia, Lindberg destaca: “Na
pesquisa mais recente, esse “sentido convencional” da Reforma cedeu lugar ao reconhecimento de que houve uma
pluralidade de Reformas que interagiram entre si: a luterana, a catélica, a reformada e a dos movimentos
dissidentes” (LINDBERG, 2001, p. 22).

2 Esta expressdo é titulo do livro de Oliveira (2010).

3 Para uma pesquisa mais aprofundada e atual sobre o tema, vide Kidd e Hankins (2015). Destaca-se, porém, que
ao longo dos anos desenvolveu-se entre 0s pensadores e tedlogos trés correntes que tentam explicar as origens dos
batistas. O historiador José Reis Pereira (1982), as classifica como sendo: 1) A teoria JJJ, Jerusalém-Jodo-Jordao;
2) A teoria do parentesco espiritual com os anabatistas do século XVI; 3) A teoria da origem dos separatistas
ingleses do século XVII.

4 A dissertacdo de mestrado teve como objetivo abordar a presenca centenaria dos batistas em Minas Gerais.
Resultou na dissertacdo, Convencédo Batista Mineira: estudo de uma trajetoria centenaria, no ano de 2016.
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necessario realizar uma pesquisa em uma fonte priméria, que, no caso, foi o 6rgéo
informativo oficial do mencionado grupo religioso: o jornal Batista Mineiro®.

Desta maneira, a presente tese tem como objetivo empreender uma pesquisa
em sua fonte primaria para descobrir como os batistas se autocompreendiam e como
os catolicos eram compreendidos por eles.

Uma pista na direcdo da busca de resposta para o problema proposto da
pesquisa foi uma matéria publicada no mencionado jornal h4 quase cem anos. Na
primeira pagina da edi¢do de julho de 1925, publicou-se no Batista Mineiro uma
matéria intitulada, Os cidadaos do céu, de autoria do redator, o missionario brasileiro
Henrique E. Cockell®, que afirmou: “Sao aqueles que vao habitar eternamente com
Deus. E este € o maior desejo dos homens: ter a certeza que passardo a eternidade
com Deus, no gozo perene dos céus”’. O titulo da citada matéria foi escolhido para
compor parte do titulo da tese, porque se entende que apresenta o0 que o0s batistas
mineiros pensam sobre si, a razdo da vinda para Minas Gerais. Também, porque
indica como os batistas mineiros constroem e interpretam a realidade e como se
relacionam com a instituicdo catdlica, de acordo com as publicacdes feitas no seu
jornal oficial.

Tendo como principal forma de comunicacgéo o jornal, escrito em sua maioria
por pastores e nao jornalistas, evidenciando uma abordagem exclusivamente
religiosa, oralistica e sermonal, destaca a clara intencdo de ser um meio de doutrinar
0s novos convertidos com o que entendiam o “modo de ser batista”. Nele sdo omitidos
0s acontecimentos do cotidiano, exceto os que tem alguma ligacdo com o avango ou
embaraco da misséo, e destaca-se como espaco privilegiado para defesa e ataque a
instituicdo catolica e para a disputa por fiéis. Neste cenario, entende-se possivel
compreender a forma como se deu a construcéo da identidade batista, o discurso
sobre si mesmo e a leitura que fazem do catolicismo e, também, conhecer e analisar
os diversos conflitos ocorridos entre as duas confissoes.

Segundo se depreende do referido artigo, os batistas se autocompreendem

‘cidadaos do céu” e detentores da mensagem de salvacdo que pode levar outras

> O jornal O Batista Mineiro, sera referido pelo préprio nome, por Batista Mineiro, “jornal”, “mensario”,
“periddico”, “jornal oficial”, “6rgao informativo” ou, simplesmente pela abreviatura “JBM”.

6 Segundo Assis (1989, p. 195,196), Cockell, apesar do sobrenome estrangeiro, era brasileiro. Nasceu em 1880, na
provincia de Sdo Paulo. Era filho de imigrantes ingleses, membros da Igreja Anglicana. O pai se chamava William
H. Cockell e a mée, Ebbet Cockell.

" COCKEL, Henrique. Os cidadaos dos céus. JBM, Ano VI, edigdo 7, jul. 1925, p. 1.
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pessoas a também se tornarem, entendendo os catélicos brasileiros como praticantes
de idolatria e ndo possuidores da cidadania celeste. Logo, tém a divina missédo de
evangeliza-los para que se convertam a fé batista e possam também herdar a
cidadania divina e se ligarem a uma nova comunidade eclesial. Dois grupos cristaos
em disputa apresentando respostas diferentes para 0 mesmo problema da salvagéo.
Ocorre que a hierarquia catdlica nao ficaria sem acdo diante da possibilidade de
guebra do monopodlio religioso no pais, do qual desfrutou por séculos, o conflito era
inevitavel.

Esta tese se posiciona ao lado de Souza (2012, p. 17) quando afirma que
“discordias, reconciliagdes, confrontos e dialogos fazem parte da trajetéria e do
imaginario do cristianismo e das denominacgdes que o compdem”. Nesta perspectiva,
o Batista Mineiro comprova que parte da trajetoria do cristianismo em Minas Gerais,
com destaque para batistas e catélicos, foi marcada por conflitos os mais diversos que
visavam desqualificar o opositor. Indicam que os ressentimentos do passado né&o
estavam ainda sarados e por isso vem a tona em um novo cenario.

Destaca-se gue tanto os conflitos do século das Reformas quanto os narrados
no Batista Mineiro, e aqui privilegiados e evidenciados, quando examinados
criticamente, permitem responder perguntas contemporaneas, sendo cruciais para
analisar o objetivo da tese que € o processo de construcdo da identidade dos batistas
em meio aos conflitos. Afinal, seguindo as palavras de Lindberg (2001, p. 15) “a
memoria e a historia sdo cruciais para nossa identidade”, sendo, segundo ele, a
memodria “o fio da identidade pessoal” e a histéria “o fio da identidade comunitaria”.

Os batistas séao “nascidos na Inglaterra elizabetana, desenvolvidos nas col6nias
e estados norte-americanos e inseridos no Brasil imperial” (AZEVEDO, 2004, p. 11).
Logo, suas origens inserem-se no contexto dos desdobramentos das Reformas. Eles,
por meio dos missionarios batistas norte-americanos vindos para o Brasil
transplantaram elementos identitarios, destacam-se o eclesiolégico e a “cultura do
impresso”. A medida que as igrejas iam surgindo, mantida a independéncia de cada
igreja local, segundo o principio batista, foram sendo organizadas associagdes.

Era consenso que, apesar da independéncia de cada igreja local, precisavam
juntos: treinar obreiros, publicar literatura que desse respaldo e unidade aos seus
principios e doutrinas e ter algum meio de comunicacdo que pudesse divulgar suas

ideias. Neste contexto se enquadra O Batista Mineiro. Sozinhos e isolados se
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tornariam fracos. Em unidade, teriam melhores condi¢cdes e recursos para formar
novos lideres em seminarios e institutos, e avancar pelo Estado.

Dada a vastidao do territorio mineiro, a dificuldade de transporte e comunicacao
entre as igrejas batistas, e a necessidade de somarem forcas para o avanco da
missao, decidem publicar um jornal. Entendia a lideranca que seu mensario manteria
os batistas no Estado informados do andamento dos trabalhos, das estratégias de
crescimento, e se prestaria a manter a coesao doutrinaria e os lacos fraternos.
Também, na necessidade que tinham de levantar recursos financeiros, o jornal
poderia servir a este propésito, motivando as igrejas a levantar fundos, informando
acerca do empenho de cada uma, sendo o veiculo de prestacao de contas do trabalho
realizado e da aplicacéo dos recursos. A decisdo da sua criacéo foi impulsionada pela
experiéncia anterior ocorrida em relacdo ao Jornal Batista (OJB), 6rgdo de

abrangéncia nacional, como narra Adamovicz:

O consenso em torno da ideia de que a criagdo de um veiculo de informagéo
de alcance nacional contribuiria para o crescimento qualitativo e quantitativo
das Igrejas (quantitativo no que se refere a abertura de novas congregacgdes
e qualitativo no que concerne a implementacdo da formacéo religiosa e
intelectual dos fiéis), viabilizou a fundacéo do Jornal Batista, na cidade do Rio
de Janeiro, no ano de 1901. O compromisso com a evangelizacdo do povo
brasileiro, o zelo com o aprofundamento do conhecimento biblico e com a
instrugdo dos crentes [...], foram os fundamentos orientadores de O Jornal
Batista. (ADAMOVICZ, 2008, p. 3).

Assim, em janeiro de 1920 nasce O Batista Mineiro, com a proposta de ser um
informativo mensal, doutrinario, de distribuicdo gratuita entre as igrejas batistas do
Estado de Minas Gerais e ligadas a Convencéo Batista Mineira (CBM). Seu primeiro
exemplar tinha quatro paginas, e era um tabloide em formato e papel semelhante aos
dos jornais da época, porém, sem fotos ou anincios comerciais. Teve como primeiros
editores, Daniel F. Crosland® e Henrique E. Cockell. Daniel Crosland na ocasiéo era o
vice-presidente da Junta Estadual, criada para executar o avanco da evangelizacao
no Estado e, Henrique Cockell, era o presidente da recém-inaugurada Convencao

Batista Mineira.

8 Segundo Assis (1989, p. 195,196), Crosland nasceu em 1871 em Orangesburg, Carolina do Sul. Em 1904, com
33 anos, foi nomeado missionario pela Junta de Richmond para servir no Brasil. Chegou ao Rio de Janeiro em
1905. Em 1911, com 40 anos de idade, veio para Belo Horizonte passando a trabalhar no campo mineiro. Foi o
fundador da Primeira Igreja Batista de Belo Horizonte, em 1912.
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Parece que dificilmente uma institui¢céo, ao planejar e executar um projeto prevé
que o mesmo venha a ter uma existéncia centenaria. Por isso, nem sempre preserva
0 acervo gue servira para registro da sua trajetoria e historia as préoximas geracoes.
Assim ocorreu com O Batista Mineiro. Para realizagcdo desta tese, fez-se uma
pesquisa no Unico acervo preservado, e que esta disponivel na biblioteca da
Faculdade Batista de Minas Gerais (FBMG), em Belo Horizonte, no bairro Colégio
Batista. Observou-se no decorrer da pesquisa que na trajetoria quase centenaria do
jornal, produziram-se edic¢des irregulares, com erros editoriais que demonstram nao
ser ele uma publicagédo profissional, pelo menos, ndo nos anos iniciais®.

Diversas matérias no jornal apontam a falta de interesse dos crentes batistas
em sua leitura. Talvez por isso, bem como pelos parcos recursos disponiveis, houve
periodos nos quais o jornal ndo foi publicado. Nesta questéo, possivelmente pesa para
0s batistas mineiros terem demorado em perceber a necessidade de preservar o
acervo deste jornal, como fizeram os batistas brasileiros em relacédo ao acervo do
Jornal Batista. Quando entenderam a necessidade da preservacdo, ndo era mais
possivel recuperar todos 0s humeros, sendo que muitos se perderam, especialmente,
no primeiro cinquentenario.

N&o obstante, em busca de resposta para o problema levantado na tese foi feita
uma pesquisa na fonte priméaria ainda pouco explorada, cujos registros apresentam
de modo cotidiano a trajetoria, os conflitos e pensamento ético, teoldgico, politico e
social dos batistas mineiros. Estes dados foram tratados, selecionados e analisados
cientificamente com o objetivo de compreender como se deu a construcdo da
identidade do grupo em apreco.

Analisando diversos jornais catélicos, o professor Wellington Teodoro da Silva
(2018) salientou uma importante distingdo da Igreja Catdlica enquanto clero e

hierarquia e o catolicismo laico enquanto cultura religiosa. Segundo ele,

A distingdo entre a hierarquia catdlica e catolicismo leigo revelou-se de
maneira forte nesse estudo. O poder hierarquico é a instituicdo. O seu
governo se expressa por meio das figuras do papa, dos bispos e do clero.
Também, [...] ordens e congregacdes religiosas [...], voltado integralmente
para a instituicdo. [...] O catolicismo laico, por sua vez, é a cultura religiosa do
leigo, ndo especializado nas coisas da teologia, ndo detentor do monopélio
sacramental da eucaristia e da gestao da empresa salvifica. [...] O catolicismo
como cultura do cotidiano deita raizes mais antigas do que a instituicdo Igreja
Catdlica. Essa instituicdo, a partir do fim do padroado, deixa de ser uma igreja

° Vide os Apéndices de A ao F.
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nacional, um departamento de Estado, e ganha autonomia orientando-se a
partir de Roma. Contudo, mesmo apds a sua excepcional reorganizacéo e
crescimento [...] ela ndo conseguiu superar a cultura laical do catolicismo
brasileiro. O nimero de padres menor, comparativamente, a paises com
menos catélicos € uma das expressdes da cultura religiosa brasileira pouco
afeita a clericalizardo. (SILVA, 2018, p. 23-24).

Resultado similar ao de Silva (2018) revelou a pesquisa feita no Batista Mineiro.
Ha um claro distanciamento entre o pensamento da lideranca da Convencao Batista
Mineira e a do “crente”® batista que vive o cotidiano na igreja local. Evidencia-se uma
nitida dicotomia: por um lado a lideranca atribuia um elevado valor ao jornal, por outro,
fica patente o desinteresse!! dos membros pelo mesmo. Assim, congquanto a lideranca
batista estivesse convencida de estar fornecendo “orientagdo segura”, fica manifesto
gue o mensario nao era fonte de consulta nem de leitura dos crentes batistas.

Por isso, é importante salientar que os conflitos analisados nesta tese nao séo,
primariamente, entre os “leigos” do catolicismo e os “crentes” batistas, embora nao se
possa afirmar que tais fiéis religiosos ndo assumiram uma posicao de discérdia vez
por outra. A tese destaca o pensamento dos lideres da Convencao Batista Mineira,
guais sejam os redatores e articulistas produtores de discursos nos jornais, versus o
pensamento catélico segundo apresentado por seus clérigos, que defendiam sua
instituicdo religiosa. Em sintese, os conflitos em destaque ndo sdo entre a coletividade
batista e a catllica, mas entre missionarios, pastores, padres e bispos que
compreendiam o outro como opositor e adversério a ser combatido.

O recorte cronologico determinado para a tese parte da organizacao da
Convencao Batista Mineira no ano de 1918 e encerra-se na década de 1960. Foi no

ano de 1960 que os batistas mineiros se consolidaram em Minas Gerais enquanto

10 Segundo Mendoza Aguilera (1988, p. 67), os missionarios necessitavam de uma definicédo (identidade) para os
novos convertidos que estavam deixando o catolicismo, a opgdo escolhida foi chama-los de “crentes”, isso
diferenciava o grupo e deixava implicito que a Igreja Catolica ndo era crista.

11 As criticas tecidas no préprio jornal acerca do desinteresse e indiferenga para com o jornal sdo encontradas em
diversas edicGes, exemplos: JBM, Ano VII, edi¢do 3, mar. 1926, p. 1; JBM, Ano X, edi¢do 5, maio 1928, p. 2;
JBM, Ano XXV, edigdo 42, nov.-dez. 1945, p. 2. Também, o artigo, E de estarrecer, nele o articulista constata:
“Somente 55 igrejas contribuem com Missdes Estaduais. Os batistas nao desejam a salvagdo de Minas?” JBM,
Ano XXXV, edigdo 4, jul. 1955, p. 3. Na ocasiao eles contabilizavam cerca de 120 igrejas. No jornal ha constantes
apelos, ndo atendidos, para que as igrejas enviem suas contribuices para MissGes e para custear o jornal, também,
para que enviem as atas de organizagao, noticias e fotos das igrejas para serem publicadas. Da parte dos redatores
e articulistas ha sempre uma euforia e exagero denominacional para com o jornal, fato que evidencia o
descompasso entre o pensamento da liderangca da CBM e o crente batista.
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denominacéo®?, irmanados em torno de uma Unica associacdo de igrejas*®. Da parte
do catolicismo, nesta década de 1960 se fortaleceu a intencdo de dialogo ecuménico,
cujo marco foi o Concilio Vaticano Il (1962-1965), evidenciado pela expressédo que se
tornou famosa do entdo Papa Jodo XXIlI, referindo-se aos protestantes como “irmaos
separados”. Nesta década, os batistas passam a focar as grandes campanhas de
evangelizagdo, desviando o foco das discordias com os catdlicos para os grandes
eventos conversionistas no espaco publico. Por fim, e ndo menos importante, nesta
década apresenta-se no cenario religioso um novo “inimigo”, o pentecostalismo, que
se tornard um novo alvo da preocupacao e oposicao batista.

Entende-se, que privilegiar o periodo que considera o inicio, a expansao e a
consolidacdo dos batistas em Minas Gerais permite uma temporalidade capaz de
apresentar dados suficientemente seguros para se construir uma discussao
aprofundada acerca da identidade deste grupo religioso. Neste interregno temporal
estdo concentrados os principais registros dos conflitos entre batistas e catolicos.

N&o é demais repetir, a hipétese que a tese pretende demonstrar é que um
elemento importante na construcdo da identidade batista mineira séo os conflitos com
o catolicismo romano, conflitos estes que serviram para demarcar fronteiras
identitarias, apresentando uma autocompreensao e, consequentemente, a visdo que

se tinha ou que se desenvolveu acerca do outro.

1.1 Estado da arte

A experiéncia de estudar a mentalidade e pensamento de um grupo religioso
em pesquisa de mestrado e doutorado a partir de um impresso ndo € novidade. Em
2016 a historiadora Luciane Silva de Almeida, defendeu sua tese de doutoramento no
Programa de Pods-Graduagdo em Histéria da Faculdade de Filosofia e Ciéncias

Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais. Ela tem por titulo: “Missionarios

12 Segundo Azevedo (2004, p. 18), denominagdo é a forma histérica que uma igreja toma, e, podem ser vistas
como conjunto de tradigBes seguidas por igrejas. Azevedo defende que os batistas foram considerados seita em
seus inicios, mas posteriormente tornaram-se denominagé&o.

13 Assis (1989) destaca que em Minas Gerais havia diversas igrejas batistas que eram coordenadas pela Convencédo
Batista Vitoriense. Elas nao tinham vinculo institucional com a CBM e ndo aceitavam a sua ingeréncia. Apds
inumeras tentativas de negociagao as igrejas aceitaram se filiar, e 0 campo se tornou unificado, isso se deu proximo
do ano de 1960. Portanto, a década de 1960 marca a consolidacéo dos batistas mineiros no Estado de Minas Gerais
enquanto denominacdo nacional administrada e financiada, ndo mais por missionarios estadunidenses, mas pela
associacdo estadual de igreja denominada Convencédo Batista Mineira.
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do inferno”: representagbes anticomunistas dos batistas no Brasil (1917-1970). A tese
tem como principal fonte de pesquisa o jornal impresso e trata dos batistas em conflito
com a politica, mais especificamente, 0 comunismo, utilizando como pressuposto
tedrico o conceito de cultura politica, conforme Bernstein (1998) e Motta (1996).

Almeida descreve em sua tese a chegada e consolidagéo dos batistas no Brasil
que, marcados por uma forte influéncia norte-americana, possuiam como traco
marcante a utilizagdo da imprensa. Descreve como se deu o surgimento do Jornal
Batista, primeiro jornal dos batistas brasileiros e com alcance nacional. E, a partir do
arcabouco teorico de cultura politica, analisa 0 pensamento batista e sua cosmovisao
da politica e das realidades sociais, tendo 0 comunismo como principal oponente. Em
linhas gerais, Almeida afirma que entre os batistas brasileiros prevaleceu o discurso
do ndo envolvimento nas questdes ligadas a politica nacional.

A professora Tania de Luca (2014) afirma que até 1970 era muito pequeno o
namero de pesquisas académicas que usavam peridédicos. Segundo ela René
Remond, em seu esfor¢co de renovar a Histéria Politica, fez mudar este cenario. Por
isso, a historiografia e a academia brasileira que tratava a imprensa como fonte nao
segura enquanto material de pesquisa, reconsiderou, e em tempos recentes passou
a tratar os impressos como fonte privilegiada de pesquisa.

Buscando confirmar as afirmacdes da professora Tania de Luca, e a0 mesmo
tempo apresentar um estado da arte, foi realizado um levantamento de pesquisas
correlatas, no nivel de mestrado e doutorado que tivessem os batistas como objeto e
um de seus jornais impressos como fonte de pesquisa. Além do trabalho da
historiadora Luciane Silva de Almeida acima citado, os seguintes resultados foram
obtidos:

A palavra marcada: um estudo sobre a teologia politica batista brasileira, de
1901 a 1964, segundo o Jornal Batista. Dissertacdo de Mestrado em Teologia pelo
Seminario Teoldgico Batista do Sul do Brasil, datada de 1983, de Israel Belo de
Azevedo. Nesta dissertacdo, Azevedo defende que a partir do Jornal Batista é
possivel compreender o pensamento e cosmovisao dos batistas brasileiros acerca da
politica. Ele apresenta um capitulo dissertativo acerca do surgimento do jornal. Em
seguida, faz uma analise sobre o desenvolvimento da teologia politica dos batistas
brasileiros a partir de um recorte temporal que inicia com o surgimento do jornal em
1901 até o Golpe e a Ditadura Militar em 1964.
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Segundo ele, ainda que nao Ihe pertenca ao escopo basico, o Jornal Batista
tem um projeto politico implicito que inclui a erradicacdo do catolicismo e a
consequente implantacdo do protestantismo como forma, a partir da conversdo do
individuo, de se reordenar a sociedade. Conforme Azevedo, o jornal, mesmo
afirmando sempre a sua condicdo de religioso, nédo se esquiva de interpretar os fatos
sociais. Entende ele que hd uma coeréncia nesta interpretagdo, que poderia ser
classificada em linhas gerais como de resignacédo em relacdo ao programa politico do
Estado em geral, e de combate em referéncia as relacdes entre Estado e Igreja, na
defesa das liberdades de consciéncia e de religifo. Conquanto sua pesquisa ndo parta
do comunismo como oponente, e tendo como arcabouco tedrico a histéria das
mentalidades, conforme Bouthoul (1952), Chaunu (1976), Heller (1972), Heller (1973)
e Le Goff (1976), concatenado com a perspectiva teoldgico-politica. Em sintese, suas
conclusfes se assemelham as de Luciene Silva de Almeida, acerca do pensamento
batista de ndo envolvimento e da evidéncia do que ele chama de teologia da
“resignagao” em questodes politicas.

Um povo chamado batista: um jornal (o Jornal Batista) a servico da formacgéao
de uma mentalidade religiosa (1960-1985). Dissertacdo de Mestrado em Ciéncias da
Religido pela Universidade Metodista de Sao Paulo, datada de 1988, de José Miguel
Mendoza Aguilera. O objetivo de Mendoza Aguilera em sua dissertagdo é analisar
como no periodo anterior a 1964 as paginas do periddico foram marcadas por um
grande debate acerca da missao social da igreja e das reformas sdcio estruturais que
estavam na pauta politica da sociedade da época. Ele reconhece que havia vozes
contrarias que entendiam esta “missao social” como uma infiltracdo comunista que
buscava desvirtuar a “misséo espiritual” da Igreja, constituindo-se em uma ameaca ao
povo brasileiro, a democracia e as proprias igrejas.

N&o obstante, um grupo robusto de pastores defendiam um maior envolvimento
e atuacdo dos crentes batistas para com os problemas socio-politicos do pais, a
necessidade de reformas estruturantes na sociedade brasileira e uma discussao mais
aprofundada acerca da misséo social da igreja. O momento de maior for¢a deste grupo
culminou com o langamento do “Manifesto dos Ministros Batistas do Brasil”*4. Nesse

documento enderecado a Nacdo Brasileira e a Denominagdo Batista, publicado na

14 Os batistas mineiros ndo se envolveram no debate acerca da Miss&o Social da Igreja. O JBM silencia sobre esta
questdo que fervilhava no &mbito nacional, vide, BURITY (1988), LOPES (2012), PINHEIRO (2013).
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primeira pagina do Jornal Batista, os pastores batistas brasileiros, dizendo-se
inspirados nos profetas biblicos e no préprio evangelho de Cristo, defendiam que os
membros das igrejas deveriam assumir a responsabilidade de, como cristdos, atuarem
efetivamente na vida politica do pais.

Além disso, defendiam a necessidade de reformas estruturais na sociedade
brasileira. Entretanto, todo debate e efervescéncia em torno da participagdo dos
batistas nas questdes sécio-politicas e em relacdo a missdo social da igreja foram
abruptamente interrompidos com o Golpe de 1964 e o enrijecimento da postura da
Convencao Batista Brasileira (CBB) sobre essas teméticas. Muda-se o editor do jornal,
gue por sua vez passa a banir e censurar colunas e artigos que tratavam dessa
guestdo. Logo, retoma-se a visdo conservadora que se torna majoritaria, a que
defendia o ndo envolvimento politico e entendia 0 comunismo como um perigo a
democracia e a liberdade religiosa, sendo a missdo social da igreja um
desdobramento do comunismo. A dissertagdo de Mendoza Aguilera trabalha com os
pressupostos da Histéria Politica, conforme Dussel (1984). Na questdo da
mentalidade politica dos batistas brasileiros seus apontamentos se alinham aos de
Luciene Silva de Almeida e Israel Belo de Azevedo, acrescendo elementos do
pensamento social dos batistas.

Um quarto e ultimo trabalho encontrado intitula-se, Imprensa protestante na
Primeira Republica: evangelismo, informacao e producado cultural: o Jornal Batista
(1901-1922), tese de Doutorado em Histdria pela USP, datada de 2008, de Anna Lucia
Collyer Adamovicz. Em sua tese Adamovicz utiliza como referencial teérico a Historia
das Mentalidades, conforme Braudel (1958) e Chartier (1987). Amparada no citado
arcabouco tedrico descreve como se deu a jornada historica da denominagéao batista,
considerando seus mitos de origem até a chegada ao Brasil. Apresenta como se deu
o surgimento do Jornal Batista e seu contexto histérico, em seguida resgata e analisa
diversas tematicas centrais da Reforma que se opunham aos dogmas catdlicos,
destacadas no Jornal Batista como um meio de mostrar a superioridade historico-
teologica dos batistas sobre a doutrina e cultura catdlica.

Em especial, ela destaca as grandes criticas teoldgicas apresentadas pelo
jornal as decisdes e concepc¢des do Concilio de Trento, a Bula Ineffabilis Deus e o
marianismo, os Decretos do Syllabus e o jesuitismo, o Concilio Vaticano | e o papismo,

sempre a luz do biblicismo batista que se contrapfe a Tradicdo do catolicismo e ao
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dogma da infalibilidade papal. Adamovicz destaca no pensamento batista sua
cosmovisdo de Unico grupo cristdo a defender os valores e praticas dos primeiros
séculos da era cristd, fato que os diferenciavam do catolicismo e demais grupos
protestantes. Por isso se afirmavam referendados na promoc¢do de um modelo ético-
social e na construcéo de um processo de cidadania para o Brasil, superior ao modelo
estabelecido pelo catolicismo. O inimigo em foco, neste caso, € a dogmatica catdlica.
Afirma na tese que ao menos trés alicerces da teologia luterana estdo na matriz
fundadora das doutrinas batistas, “os corolarios da sola scriptura, salvacao pela fé e
sacerdocio universal de todos os crentes”, com isso destaca uma dicotomia: os
batistas tentam se descolar historicamente do protestantismo, mas recorrem a suas
tematicas para se opor ao catolicismo.

Observa-se que jornais tem se tornado fonte de pesquisa académical®, e uma
caracteristica da historiografia e da producéo académica brasileira. Diversas areas do
conhecimento, dentre elas as Ciéncias da Religido, tem utilizado fartamente os
impressos como fonte de suas pesquisas. Renée Zicman (1985, p. 90), afirma que a
imprensa pode fornecer uma rigueza de contetdo a pesquisa histérica, levando-se em
conta a periodicidade com que registram a “memaria do cotidiano”.

Entende-se, portanto, referenciada a possibilidade académica de uma tese de
doutorado tendo um jornal como fonte primaria de pesquisa para apresentar um grupo
religioso como objeto. Aplicando o pensamento de Norbert Elias, defendemos que é
de grande importancia buscar construir modelos conceituais que visem “tornar
compreensivel, no pensamento, aquilo que vivenciamos diariamente na realidade”
(ELIAS, 1994, p. 16). Portanto, dentro do ambiente de sentido simbdlico, imagético e
ritualistico proprios da religido, pretende-se desenvolver conhecimento cientifico

sobre o fendmeno religioso e interpretar as interfaces entre religido e sociedade.

15 para fins de registro, foi realizado um segundo levantamento de pesquisas no nivel do mestrado e doutorado que
tivessem o tema “imprensa e protestantismo”. Os resultados que aqui sdo citados t€ém a fung@o de mero registro,
uma vez que no aspecto comparativo e na possibilidade tedrica de utilizar jornais impressos em pesquisas
académicas, servirdo de prova. Reafirmando, nenhum deles tem os batistas como objeto de pesquisa ou um de seus
periodicos como fonte, sendo de grupos protestantes distintos e seus periodicos proprios. Beda (1993), Santos
(2006), Silvestre (1996), Tunes (2009), Vasconcelos (2010). Sobre o tema, “batistas”, “conflitos”, “identidade” e
que ndo utilizaram necessariamente jornais como fonte de pesquisa: Laranjeira (2017); Pereira (2011); Ribeiro
(2011); Santana (2007); Silva (1998); Soares de Souza (2008); Souza (2012); Trabuco (2009). Todas estas
pesquisas apontam para a relevancia social do tema.
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1.2 Metodologia e problematizacao

A tese esta vinculada a linha “Pluralismo Religioso, Dialogo e Linguagem”,
sendo orientado pelo Prof. Dr. Carlos Ribeiro Caldas Filho, tendo recebido apoio
financeiro da CAPES. Possui carater inédito no aspecto da abordagem teorica que
fundamenta a andlise da construgdo da identidade dos batistas mineiros a partir do
anticatolicismo belicoso cujos conflitos apresentam a conformacéo desta identidade,
evidenciada em dados colhidos em uma fonte primaria pouco exploradal®. Aqui se
reconhece que os peridédicos denominacionais sdo fonte privilegiada para permitir
acesso aos discursos identitarios e a compreensao do “outro”, e o Batista Mineiro é
uma fonte documental adequada para apresentar a “memoria do cotidiano” dos
batistas mineiros.

A presente tese contribui com a Ciéncia da Religido, especificamente em
relacdo ao estudo do protestantismo brasileiro, porque ha uma relativa necessidade
de conhecer e entender quais foram as contribuicdes religiosas, éticas, socioculturais
e politico-educacionais dos batistas para a sociedade dos mineiros, pois “se estamos
interessados na transformacéo histérica, precisamos atentar para as minorias com
linguagem articulada” (THOMPSON, 1987, p. 57).

A importancia dos batistas no Estado de Minas Gerais ndo pode ser
desconsiderada. Segundo o Censo Demografico (IBGE, 2010), os batistas sdo a maior
denominacdo evangélica na capital'’. Levando em conta o aspecto politico deste

dado, Vitor Corréa Aleixo faz a seguinte analise:

Se comparada as Ultimas sete legislaturas do periodo democratico, nas
eleicbes de 2016 os candidatos evangélicos alcancaram a maior
representatividade na Camara Municipal de Belo Horizonte. Atualmente,
correspondem a quase 30% do total de parlamentares, 12 dos 41 vereadores,
com vinculos confessionais divididos por cinco denomina¢des evangélicas:
duas protestantes com vertentes histéricas e renovadas, Igreja Batista e
Igreja Presbiteriana; uma pentecostal cladssica, Assembleia de Deus; uma
pentecostal de cura divina, Igreja do Evangelho Quadrangular; e uma
neopentecostal, Igreja Universal do Reino de Deus. Segundo o Censo
Demogréfico (IBGE, 2010), essas cinco confissées possuem numerosas
membresias na capital mineira, o que contribui com a maior eficacia do
proselitismo eleitoral e incremento do capital politico. Sendo que a Igreja
Batista detém o maior nimero de filiados evangélicos, tanto de missao quanto
de origem pentecostal, mais de 130 mil adeptos. (ALEIXO, 2018, p. 5).

16 Existem algumas poucas pesquisas que utilizaram o JBM como fonte, em especial, trabalhos realizados sobre o
Colégio Batista: Oliveira (2013); Santos (2010); Taciane Brasil dos Santos (2013).
17 Censo IBGE 2010. Amostra da Populagio Residente em Belo Horizonte (Religido/Evangélica/Missionaria).
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A religido esta presente e tem forte impacto nos espacos publico e urbano da
capital mineira. E os batistas se inserem nessa geoconfiguracdo, marcando presenca
na mentalidade, ordenamento social, cultural, moral e religioso da cidade.
Considerando que Belo Horizonte é capital de um Estado hegemonicamente catdlico,
tem impacto recebido e causado pelos batistas na composi¢do do ambiente urbano e
na mentalidade belo-horizontina.

Para exemplificar destaca-se a Praca Raul Soares, que é uma das principais
pracas da capital. Construida em estilo francés, foi inaugurada no dia 07 de setembro
de 1936, com a abertura do Il Congresso Eucaristico Nacional, fato que apresenta
uma triplice configuracdo. O espaco publico, inaugurado em uma data civica, por meio
de um evento religioso. A praca recebeu nome que homenageia um ex-governador do
Estado de Minas Gerais. Em sua paisagistica, esta o templo da Primeira Igreja Batista
que, fundada no dia 22 de margo de 1912, teve seu templo inaugurado em 1942.

Desde a inauguracdo, a igreja preserva sua arquitetura. Em razdo do seu
reconhecido valor histérico e contribuicdo para a meméria da cidade, no dia 16 de abril
de 200918 foi tombada pelo patrimdnio cultural do Municipio, tornando-se patrimdnio
cultural da cidade. No dia 22 de margco de 2012, foi homenageada no plenario da
Assembleia Legislativa de Minas Gerais, por ocasidao das comemoracdes do seu
centenario®®.

Segundo a tradicdo mineira, uma igreja catolica € construida em frente a praca,
sacralizando o espaco urbano com sua arquitetura e ritos religiosos. Sendo a Praca
Raul Soares central e relevante no espaco urbano de Belo Horizonte, o templo batista
€ quem ocupa esse espaco e cumpre essa funcdo. Logo, vé-se que a historia desta
praca se mostra carregada de significados, e evoca uma inevitavel interlocugéo das
tematicas historicas, politicas, sociais e culturais com a religido.

Outro exemplo € o Bairro Colégio Batista. Ele € um bairro de classe média,
situado entre as regibes Leste e Nordeste de Belo Horizonte, e recebeu nome da
tradicional e centendria instituicdo de ensino da cidade, denominada, Colégio Batista
Mineiro. Tal instituicdo de ensino foi fundada pelos batistas no dia primeiro de marco

de 1918. No ano de 1920 eles adquirem a propriedade da qual fazia parte o Palacete

18 Deliberagdo n° 002/2009 do Conselho Deliberativo do Patrimdnio Cultural do Municipio de Belo Horizonte.
1% Homenagem Camara Municipal a Primeira Igreja Batista. Arquivo Diério do Legislativo.
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Sabino Barroso, entdo senador da Republica, na Rua Pouso Alegre. Transferem sua
sede para esse local e 14 permanecem até os dias atuais.

A presenca batista impacta a regidao, dando nome ao bairro e fixando-se na
mentalidade das pessoas. Em geral, Belo Horizonte, devido a hegemonia catodlica, tem
bairros, ruas e feriados com nomes dessa tradicao religiosa. Esta € uma forma de
manter o imaginario catélico na mentalidade das pessoas. Logo, a presenca de uma
instituicdo batista dando nome ao bairro de uma cidade de hegemonia catdlica é
altamente relevante, sob o ponto de vista religioso. Pois, na mesma medida, mantém
viva no imaginario e mentalidade das pessoas que la residem, estudam, trabalham,
ou que por la passam, o ethos religioso de uma tradicdo religiosa diferente da
tradicional. A propria construcdo do Colégio remete a uma presenca religiosa
dominante dos batistas naquele espaco urbanistico.

Um ultimo exemplo € o da Igreja Batista da Lagoinha. Hoje, quando se fala em
“Lagoinha”, na maioria das vezes as pessoas pensam mais na igreja batista do que
no bairro. Ainda que, primeiramente, “Lagoinha” seja o nome civil de um bairro do
Municipio de Belo Horizonte, remete a lembranca da referida Igreja que la esta
instalada. E a presenca dessa igreja batista levou o bairro a receber uma projecao que
ultrapassa os limites do Municipio. Hoje, o bairro é conhecido internacionalmente e
recebe um grande fluxo de turistas religiosos. Portanto, reafirma-se a importancia de
estudar os batistas mineiros.

Para desenvolvimento da tese foi feito um levantamento bibliografico com o
objetivo de identificar e selecionar autores, teses, obras e textos que permitissem
melhor analise, aprofundamento e embasamento tedrico do conteudo a ser
trabalhado. Em seguida, foi feito o levantamento de todo o acervo do Batista Mineiro
em seu primeiro cinquentenario, e que correspondem a 1.394 péaginas e 3.206
matérias publicadas.

Todo o acervo foi fotografado, as fotos foram catalogadas e organizadas por
pagina, edicdo e ano. Em seguida foram catalogados todos os artigos, autores,
editores, quantificando temas e agrupando-os por similaridade. Ainda, quantificado o
numero de paginas e edi¢cbes, foi possivel criar diversas tabelas e quadros descritivo-
analiticos alguns dos quais estdo disponiveis como apéndices da tese. A pesquisa foi
feita no acervo do jornal que, tal como mencionado, esta disponivel na biblioteca da
Faculdade Batista de Minas Gerais.
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A tese segue como pesquisa documental, pois utiliza fonte priméria, dados e
informacdes que ainda ndo foram tratados cientifica e analiticamente, e bibliografica
na fundamentacéo teorica das analises. A pesquisa é qualitativa e de carater histérico-
documental, com analise de contetdo a partir de énfase tedrico-conceitual, trabalha
com uma fonte material que € o jornal, mas buscando elementos imateriais que nao
se podem mensurar ou captar por meio de equacfes e métodos estatisticos, por se
tratar de representacdes, significados, sentimentos, simbolos e conflitos no contexto
da pratica e vivéncia religiosa.

O jornal apresenta alguns conflitos entre os batistas mineiros e outras
confissBes cristds ndo batistas, porém foram escassos e se deram basicamente no
campo das diferencas teoldgicas, sendo, portanto, desconsiderados nesta pesquisa.

Entende-se confirmada a afirmacdo de Vasconcelos (2010, p. 82,88) ao dizer
que “o embate no campo religioso travado com as outras confissdes tinha por alvo
mostrar sua verdade e superioridade sobre a concorréncia, para conseguir adesdes
aos projetos denominacionais”. Nao obstante, “o clima entre os representantes das
principais denominacdes era amistoso e, inclusive, de cooperacdo. Através da
imprensa confessional, os autores de cada confissdo expressavam 0s desacordos
com a outra parte”, mas o tom das relagées foi, em geral, cordial.

Uma das principais controvérsias com as outras confissfes estava ligada a
guestdo do batismo. Como algumas denominacfes protestantes presentes no Brasil
praticavam o batismo infantil e o realizavam por aspersdo, mesmo tendo muito em
comum em termos doutrinérios, receberam critica por parte dos batistas. Na medida
em que iam crescendo e se apresentando como os mais fiéis representantes da
verdade do evangelho, as diferengas com as outras confissées eram destacadas. Os
batistas se apresentavam como o padrdo da verdade do evangelho e das praticas
biblicas, logo, os demais, naquilo que se diferenciavam deles, diferenciavam-se
porque estavam equivocados nesta parte divergente da verdade.

Mas afinal, o Batista Mineiro é a voz de quem, € a voz dos crentes batistas ou

7

da lideranca da Convencdo Batista Mineira? Sera que é possivel falar de uma
identidade batista ou de multiplas identidades? Esta identidade é construida no
encontro com o catolicismo em Minas Gerais ou € transplantada pelos missionarios
estadunidense e no encontro conflituoso vai se (re) construindo? Os conflitos eram

percebidos como construgdo da identidade pelos batistas ou somente como estratégia
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de desenvolvimento e luta por espaco e fi¢is? E possivel diferenciar nesta relacgéo o
‘eu” conversos batistas mineiros, o “eles” catdlicos e o “nds”’ missionarios
estadunidenses? Sobre identidade, é possivel afirmar que foi uma construcdo, uma
imposicao ou uma reproducao dos norte-americanos? Estas sdo perguntas que a tese

tenta responder.

1.3 Referencial teorico

A tese esta inserida no campo mais amplo das Ciéncias da Religido, levando
em consideracdo as interfaces com as Ciéncias Sociais e a Histéria Cultural. Tem
como principal embasamento teérico a proposta critico-libertadora?® de Rubem Alves
(1979), que apresenta um estudo sociolégico do protestantismo brasileiro, com énfase
no presbiterianismo. Como se vera adiante, as consideracfes de Alves sobre o
presbiterianismo aplicam-se perfeitamente aos batistas mineiros. O pensamento de
Alves, embasado na filosofia da linguagem e nas ciéncias sociais, preocupou-se com
guestdes antropoldgicas e sociais, com uma mediacdo hermenéutica que interpreta a
Escritura e as fontes da Tradicdo a partir de uma situacdo sécio-politica, e uma
mediacao pratico-pastoral que faz a articulacdo entre a teologia e pratica. Nesta
perspectiva, os conceitos de “inimigos” e “conflitos” na construgdo da identidade,
demarcacao de fronteiras identitarias e autocompreensao de um grupo religioso serao
Uteis na andlise dos conflitos. Com o inimigo ndo se dialoga, ele precisa ser mantido
como tal, caso contrario, o grupo pode perder sua identidade prépria. Alves (1979)
também trabalha o conceito de “ética individual” presente no protestantismo e
sintetizada na férmula “converta-se o individuo e a sociedade se transformara”.

O artigo de E. C. Routh?! publicado no Batista Mineiro em junho de 1961 tendo
por titulo: Os batistas e outras denominacdes, afirma que os batistas “tém muita coisa
em comum” com a maioria das denominag¢des protestantes. Ele que é jornalista,
editor, pregador, escreveu livros que distinguem os batistas de quase todos 0s grupos
cristdos e apresenta a superioridade dos mesmos??, escrevendo em um periodo onde

o catolicismo comecava a dar sinais de que caminhava para o dialogo religioso,

2 Sou grato ao Prof. Dr. Reinaldo Arruda Pereira pela sugestio da expressdo “critico-libertadora” para nomear a
teoria desenvolvida por Alves em Protestantismo e repressao, que, como afirmado, serve como referencial tedrico
da presente tese.

2L JBM, Ano XXXVII, edicdo 3, jun-jul.1961, p. 3,4,11,12.

22 Caso do livro: Quem sdo eles? Publicado em portugués pela JUERP em 1985.
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reconhece que com o0s presbiterianos hd a maior semelhanga. Segundo Routh “os
batistas e os presbiterianos sdo muito parecidos em suas doutrinas”. Diferem,
basicamente, na forma de governo da igreja e no modo de batismo, uma vez que 0s
presbiterianos praticam o batismo infantil e ndo observam a imerséao.

Ocorre que muitos batistas ndo se autocompreendem protestantes e rejeitam
esta designacgédo. Porém, Israel Belo de Azevedo afirma que ndo ha erro em considerar
0s batistas como protestantes, quando se compreende alguns dos desdobramentos

da Reforma Luterana. Segundo ele:

Conquanto o protestantismo hoje designe diversas confissées, estritamente
s6 deveria descrever os luteranos. Pelo uso na histéria, passou a ser aplicado
a todos os grupos religiosos decorrentes dos movimentos reformadores
(cisores) do século XVI: os matrizes (luteranos, presbiterianos, anglicanos e
anabatistas); os herdeiros (congregacionais, batistas e metodistas) e os vice-
herdeiros (adventistas e pentecostais, entre os principais). No Brasil, estes
grupos, preferem o termo genérico “evangélico.” Logo, “evangélicos” e
“protestantes” referem-se a seguidores de qualquer dessas confissdes.
(AZEVEDO, 2004, p.14-15).

Seguindo a categoria de “herdeiros” proposta por Azevedo, é que nesta tese 0s
batistas serdo designados como protestantes. Neste caso, é plausivel a utilizacdo do
pressuposto tedrico critico-libertador desenvolvido por Alves para analisar os dados.
Entende-se que para além do pressuposto definido, o objeto de estudo requer a
utilizacdo de outros pressupostos teoricos auxiliares para um maior apuramento
conceitual, portanto optou-se aqui por conceitos da Historia Cultural e das Ciéncias
Sociais, a exemplo, os conceitos de “estabelecidos” e “outsiders” elaborados por
Norbert Elias e John L. Scotson (2000).

Os referidos conceitos foram cunhados na obra “Os estabelecidos e os
outsiders”. Ela foi publicada originalmente no ano de 1965 e apresenta a pesquisa
realizada na década de 1950, em uma pequena cidade ao sul da Inglaterra de nome
ficticio Winston Parva. A cidade dividia-se em zonas distintas e, apesar da aparente
semelhanca existente entre os residentes da cidade, diversas diferencas foram
verificadas por area. Os moradores mais antigos que residiam em uma determinada
area consideravam-se superiores aos demais pela questao temporal.

N&o existiam diferencas econdmicas ou educacionais, hem mesmo de
atividade profissional entre os sujeitos, mas, mesmo assim, 0s moradores mais

antigos da parte denominada de “aldeia”, negavam-se a manter contato com 0s
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recém-chegados da parte denominada de “loteamento”, pelo fato de serem recém-
chegados, de serem outsiders na terra dos estabelecidos. As categorias de
“‘estabelecidos” e “outsiders” remetem a diversos registros encontrados no Batista
Mineiro acerca da relagcéo processada entre o catolicismo estabelecido e hegemdnico
em Minas Gerais e 0s recém-chegados outsiders estrangeiros e intrusos batistas,
pregando uma mensagem de cristianismo contraditoria.

Elias e Scotson (2000) observam e analisam o “jogo de poder” que as relacdes
cotidianas entre os dois grupos escondiam. Os estabelecidos que contavam com trés
geracbes de ascendentes se julgavam detentores de “direitos especiais” e tinham
dificuldades em aceitar o grupo recém-chegado, compreendido como de “estrangeiros
e intrusos”. A dificuldade de aceitacdo manifestava-se nos esteredtipos e
estigmatizacBes, preconceitos e desigualdades. Antiguidade era o principal
fundamento da divisdo social e espacial da vida no lugar.

O conceito de “estabelecidos” e “outsiders” destaca o “jogo de poder’
observado no catolicismo que costumava utilizar-se das forcas policiais e influéncias
politicas para impedir o crescimento e manifestacdo dos batistas no espaco publico.
A dificuldade de aceitacdo manifestava-se em estereétipos e estigmatizacdes:
hereges, filhos prédigos, intrusos. Como em Winston Parva, as “fofocas”
materializavam-se principalmente nas publicagcbes em jornais, informes e boletins,
buscando demonstrar a inferioridade do outro.

Certamente a relacdo de forca/poder entre batistas e catdlicos era desigual. A
presenca do catolicismo ha séculos no Brasil estava consolidada e estabelecida como
substrato da cultura brasileira e isto dificultava a aceitacdo do discurso outsider
batista. Semelhante aos “outsiders” de Winston Parva, o0s batistas contra
estigmatizavam por meio de seus impressos, pregacdes e discursos. Ocorre que 0
alcance das suas publicacbes e discursos era muito restrito se comparado ao dos
estabelecidos catdlicos. A contra estigmatizacdo ndo tem o mesmo poder da
estigmatizagéo face a relacdo de poder onde uma das partes é muito inferior.

No campo da Histéria Cultural, a “antitese” € um elemento conceitual
suplementar apresentado por Peter Burke (2004) na obra Testemunha ocular: histéria
e imagem, especificamente no capitulo Esteredtipos do outro. Segundo Burke, quando
um grupo € confrontado por uma cultura diferente pode construir, de maneira

consciente ou ndo, uma imagem do outro como oposta a sua propria - uma antitese.
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O olhar para o “outro”, o “diferente”, pode se tornar “estereotipado”, cheio de
preconceitos, uma visdo “hostil, desdenhosa” (BURKE, 2004, p. 157).

Para Z6zimo Trabuco (2009, p. 18), “a Histéria Cultural tem se constituido no
campo historiografico por exceléncia dos estudos da religido”. De acordo com Roger
Chartier (1990, p. 17): “A historia cultural, tal como a entendemos, tem por principal
objetivo identificar o modo como em diferentes lugares e momentos uma determinada
realidade social é construida, pensada, dada a ler.”

Para compreender questdes ligadas a construcdo da identidade sdo uteis as
abordagens da Historia Cultural. A questao da “memaria” como elemento constituinte
e continuador da “identidade” é trabalhada por autores como Michael Pollak (1992). A
“‘identidade” sera nesta tese apresentada e entendida como “construcdo social” que
“ocorre em um contexto marcado por relagées de poder” (CASTELLS, 2001, p. 24).
Os conflitos estédo intrinsecamente ligados a esta relagédo de poder e demarcam as
fronteiras entre o “eu” e o “outro”, quem esta dentro e quem esta fora.

Kathryn Woodward (2000) corrobora o pensamento de que a identidade é
construida na relacdo conflituosa e se estabelece na diferenca, o (nés e eles),
envolvem relagdes de poder (quem inclui e quem exclui). Sendo a identidade uma
“construgao social”, os grupos em disputa “tentam reafirmar suas identidades, [...]
buscando-as no passado, embora, ao fazé-lo, eles possam estar realmente
produzindo novas identidades” (WOODWARD, 2000, p. 9,11). Neste contexto,
procurar no passado, isto €, nos “mitos fundadores” ou na “tradigdo inventada” o
fundamento da identidade faz parte do processo de construcdo. A identidade e
diferenca sao interdependentes, fazem parte de um processo de producdo simbdlica
e discursiva em disputa.

Entende-se que todo esse arcaboucgo tedrico € Util para langar luz sobre as
paginas do Batista Mineiro, o qual se pesquisa buscando analisar a autocompreensao
gue os batistas tém de si e do “outro”, e que permite a manuten¢cao da sua existéncia
e a construgcdo da sua identidade na trajetéria de implantacdo, expansdo e
consolidagéo do trabalho no Estado de Minas Gerais.

Para pensar a eclesiologia congregacional dos batistas e a utilizacao do jornal
na estrutura denominacional, acrescenta-se o conceito de “comunidade imaginada” e
“conexao imaginada” de Benedict Anderson (1993). Ele, conquanto em sua obra tenha

como objetivo refletir acerca da “origem e difusdo do nacionalismo”, fornece elementos
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para se pensar as “estratégias” de divulgacdo e manutencao da “identidade” batista
em Minas Gerais. Destaca-se que em Anderson a circulacdo de impressos séo
entendidos como uma espécie de “capitalismo tipografico”, criadores das “conexdes

imaginadas” que dao forma e sentido a “comunidade imaginada”.

1.4 Plano da tese

Analisar a partir de um periédico como se deu a construcdo da identidade dos
batistas mineiros ligados a CBM, no processo de disputa por espaco religioso e fiéis
com o catolicismo nos anos de implantacdo, expansdo e consolidacdo dos seus
trabalhos em Minas Gerais, constituem-se fonte e objeto da presente tese. E como se
pretende demonstrar, sera possivel compreender, como se deu o (re) encontro dos
batistas com o velho adversario das Reformas que ocorreram na Europa, agora em
outro espaco, tempo e circunstancias, porém, como o mesmo objetivo, alcancar o
rebanho catolico e desacreditar o mesmo assumindo o seu lugar como sendo um
cristianismo mais puro e verdadeiro.

Para atingir os objetivos propostos, esta tese foi estruturada em cinco capitulos.
O primeiro capitulo, que segue numerado como (2) porque a Introducao se numerou
como (1), Contextualizacdo da discussédo, analisa alguns acontecimentos politicos que
mudaram o panorama religioso no Brasil. Apresenta um breve histérico da chegada
dos batistas em Minas Gerais, como surgiu a instituicdo que nacionalizou o trabalho
estrangeiro e marcou a criagcdo do Batista Mineiro, como parte da tradicdo maior da
“cultura do impresso”. Por fim, alguns dos embates entre catdlicos e protestantes
como uma forma de aproximacgé&o aos objetivos da tese.

O segundo capitulo (3) tem por titulo: “Cidaddos do céu”: o discurso batista
sobre si mesmo. Apresenta o discurso batista sobre si tendo o catolicismo como
referéncia. Em seu discurso, demarcam fronteiras identitarias e constroi sua
identidade, evidenciando o que é ser um batista. Traz uma reflexao teérica acerca da
formacgéao da identidade dos batistas em interconexao com a diferenca pensada como
sendo o catolicismo. O ethos batista € apresentado em seus principios, cerne da
identidade.

O terceiro capitulo da tese (4) tem por titulo, “Paganismo cristianizado”: o
discurso batista a respeito do outro. Apresenta a leitura que os batistas fazem do

catolicismo tendo a si mesmo por referéncia. Enquanto se apresentam como 0S
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arautos da verdade, sua visdo do outro € de um cristianismo id6latra e pagao, uma
deturpacéo do cristianismo que contribui para a imoralidade social.

Os conflitos: batistas x catdlicos no espaco publico é o titulo do quarto capitulo
(5). Concentra-se em apresentar e analisar os principais embates travados entre 0s
batistas e o catolicismo na disputa do campo religioso mineiro. Estas disputas
ocorreram no espaco publico, nos resquicios de praticas do periodo da monarquia e
nas propagandas feitas quando padres e freiras comecaram a se converter a fé batista
e passaram a dar publicidade as suas conversbes e consequentes atagues a fé
catdlica e, como a educacao entrou no palco das disputas.

No quinto e ultimo capitulo (6), Distanciamento: com o inimigo néo se dialoga,
€ analisado o posicionamento batista acerca do didlogo com o catolicismo, sua defesa
da igualdade e liberdade religiosa como direito em paralelo com a tolerancia como
concessao entre as partes. Também, como o espirito de cooperacéo e a diversidade
ndo se traduziu em dialogo, evidenciando a influéncia de ideologias como o
puritanismo e landmarquismo que favoreceu o exclusivismo.

Nas Consideracdes Finais (7) apresentamos nossa conviccdo de termos
comprovado a hipotese da tese, a saber, que a identidade batista foi construida ndo
por afirmacédo, mas por confrontagdo com um “inimigo”, no caso, o catolicismo

romano.
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2 CONTEXTUALIZAGAO DA DISCUSSAO

O objetivo deste capitulo é fazer a contextualizacdo do ambiente politico, social
e religioso que vai culminar no encontro conflituoso entre batistas e catolicos em Minas
Gerais. Os acontecimentos que antecedem a chegada dos batistas em Minas Gerais
evidenciam elementos importantes. O capitulo visa também compreender como se
deu a nacionalizacéo dos batistas no Estado por meio da criacdo de uma instituicao
gue substituira o financiamento e gestao estrangeira.

Dois destes elementos sdo aqui analisados, o eclesiolégico congregacional,
gue culminou na plantacao de diversas igrejas autbnomas e independentes no Estado
e contribuiu para criagcdo da Convencédo Batista Mineira, também, a “cultura do
impresso”, que culminou na criacdo do Batista Mineiro visando prover os trabalhos
com informacdes acerca do desempenho das igrejas, a partir da reflexdo teorica da
“‘comunidade imaginada” e suas “conexdes imaginadas”. Finaliza-se apresentando os
principais debates ocorridos entre catdlicos e protestantes como forma de

aproximacao ao objetivo da tese.

2.1 Eventos politicos com impacto na religido

Trés eventos de cunho politico ocorridos no Brasil do século XIX impactaram
de maneira singular o panorama religioso brasileiro: a abertura dos portos ao comércio
internacional, especialmente as na¢des amigas de Portugal no ano de 1808, evento
qgue incentivou a vinda de muitos imigrantes sendo que neste contingente havia
protestantes (especialmente prussianos luteranos e alguns suicos reformados); a
Proclamacdo da Independéncia em 1822, que mantendo a oficialidade da religido
catdlica, “nacionalizou” a Igreja Catdlica e passou a tolerar as outras religides; e, a
Proclamacdo da Republica em 1889, que culminou com a separacao entre igreja-
Estado, mais especificamente com a publicacdo do Decreto 119-A de 7 de janeiro de
1890, e tornou o pais um Estado ndo confessional.

E sabido que desde a invas&o colonizadora em 1500 até o referido século, o
Brasil experimentou o catolicismo romano como religido oficial, e isso permitia uma
homogeneidade religiosa e confessional. Citando um termo utilizado por Wachholz
(2009, p. 117), o catolicismo estava “confortavelmente” estabelecido no pais.
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De acordo com os apontamentos do professor Zagqueu Moreira de Oliveira
(1999), quando os portugueses chegaram pela primeira vez ao Brasil, diversos padres
e monges catélicos encontravam-se entre esses. Ele afirma que a posse da nova terra
foi proclamada em nome da coroa portuguesa e da Igreja Catélica Romana. Assim,
tanto no periodo que o Brasil permaneceu como col6nia de Portugal como no periodo
do Império, o catolicismo foi a religido oficial.

N&o obstante os acontecimentos religiosos que fervilhavam na Europa (a
Reforma Luterana e seus impactos na sociedade), o Brasil seguia colonizado sob o
monopolio religioso do catolicismo, restrito aos interesses dos portugueses. A colbnia
seguia “alienada” dos acontecimentos internacionais.

Os trés primeiros séculos de histéria do Brasil sob o dominio de Portugal quase
nao apresentam contatos com o protestantismo. Conforme Hahn (2011) houve
contatos ocasionais e individuais com um ou outro protestante aventureiro, soldado
da fortuna ou naufrago, além da curta permanéncia de franceses e holandeses na
tentativa que fizeram para se estabelecer no Brasil?3.

As guerras napolebnicas que ocorriam na Europa culminaram com a vinda da
familia real para o Brasil, em 1808. Isso levou a abertura dos portos e do comércio, 0
gue fez com que, tal como mencionado acima, imigrantes protestantes viessem para
0 pais, fato que obrigou o estado brasileiro a tolerar os imigrantes protestantes em
guestdes religiosas.

Outro acontecimento importante que se deu em 1808 foi a implantacdo da

imprensa no Brasil. Bahia descreve como se deu esta implantacéo:

Com a vinda da familia real, a sede do poder mudou-se para o Brasil. A bordo
da Meduza, uma das naus da familia real, veio a tipografia, sob as ordens de
dom Anténio de Araujo de Azevedo, depois conde da Barca. Especificamente
para a edi¢cdo da Gazeta do Rio de Janeiro ficou designado Dom Rodrigo de
Souza Coutinho, depois conde de Bahia. As oficinas da impressdo Régia
foram instaladas em maio daquele ano e, no dia 10 de setembro passou a
circular a ‘Gazeta’ do Rio de Janeiro. Porém, Hipdlito da Costa se antecipou
a corte e publicou, no dia 1° de junho de 1808 o Correio Brasiliense ou
Armazém Literério; publicou-o em Londres, onde se encontrava exilado,

23 A primeira tentativa para estabelecer uma col6nia protestante no Brasil foi feita em 1555, por huguenotes
franceses, enviados por Jodo Calvino, no Rio de Janeiro. De acordo com Hahn (2011), em 10 de margo de 1557
os pastores, Pedro Richier e Guilherme Chartier, celebraram o primeiro culto protestante em solo brasileiro.
Desavengas internas levaram o grupo a se desfazer. Em 1567, os franceses sdo completamente expulsos do Brasil.
A segunda tentativa foi dos holandeses (1580-1640), quando a Holanda estava em guerra com a Espanha, estando
Portugal e suas col6nias sob o poder espanhol. Capeldes da Igreja Reformada Holandesa vieram com os soldados,
marinheiros e colonos. Estabeleceram-se no Recife, Pernambuco. Os holandeses foram expulsos do Brasil em
1654, findando assim a presenca protestante no pais, que aqui s6 se estabeleceria definitivamente no século XIX.
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foragido dos céarceres da Inquisicao. Diferentemente da Gazeta, o Correio era
um jornal mensal, moderno, dindmico, critico e que se impunha pela
informacéao politica e pela opinido corajosa. Dessa forma, Hipdlito da Costa
tornou-se o patrono da imprensa brasileira. (BAHIA, 1990, p. 9).

Embora ndo conteste as afirmacgdes acima, Hallewell (1985), com uma ponta
de ironia, abordando o mesmo tema, comenta que “a impressao com tipos moveis,
que os governantes portugueses durante tanto tempo e com tanto empenho lutaram
para que nao chegasse ao Brasil, como parte de sua politica geral de manter a colonia
técnica e intelectualmente dependente”, de modo nao intencional ou acidental, “por
uma dessas pequenas ironias da historia foi finalmente trazida para o Brasil pelo
proprio governo” (HALLEWELL, 1985, p. 35). Seja como for, a imprensa no Brasil
iniciou quando da vinda da familia real e da mudanca da sede do poder portugués
para o Brasil colonial.

De acordo com Vieira (1980), a chegada dos ingleses em particular fomenta o
pensamento liberal, cujo desenvolvimento ao longo dos anos, mais tarde, vai se tornar
uma das forcas que ird derrubar o Império e implantar a Republica. Os liberais
defendiam a continuidade da imigracao, pois entendiam que, com os imigrantes, viria
0 progresso para o Brasil, com a chegada de novas técnicas e de méo de obra
qualificada. Certamente isso ndo ocorreu sem a oposi¢ao de alguns grupos catolicos,
sobretudo os ultramontanos?4, mais alinhados a Roma e menos afeitos as ideias
liberais.

Mesmo que reconhecidamente houvesse uma tentativa governamental,
fomentada pela hierarquia catdlica, de manter a colénia “intelectualmente dependente”
e impedir que muitos dos acontecimentos que fervilhavam na Europa afetassem o
Brasil, o governo ndo conseguiu impedir que algumas das ideias liberais chegassem
ao pais vindas da Franca, por meio de jornais e livros importados para a colbnia
diretamente, e em segunda mao, vindos de Portugal através de estudantes que
procuravam se refugiar na colonia.

N&o obstante, Vieira (1980) destaca que foi o pensamento liberal inglés que

exerceu maior influéncia sobre Portugal e Brasil. O pensamento liberal em contornos

24 Conforme Edgar da Silva Gomes (2006, p. 27), “no século XIX foi iniciada uma politica para reestruturar a
Igreja catélica que teve sua doutrina teocéntrica abalada pelo pensamento racionalista, a investidura do
antropocentrismo como fonte de preocupacgdo da ciéncia moderna, pela revolucdo francesa que exacerbou o
sentimento anticlerical que saiu dos guetos intelectualizados e atingiu a populagdo urbanizada do final do século
XVIII, inicio do século XIX. A esta politica a literatura nomeou de ‘Catolicismo Ultramontano’”. Para outros
detalhes consultar Zagheni (1999).
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nacionais defendia a imigracdo, a liberdade de religido, o casamento civil e a
separacao entre a igreja e o Estado. Como as “nagdes amigas” eram em sua maioria
protestantes, os imigrantes aqui chegados praticantes de um cristianismo diferente do
catélico, precisavam ter liberdade religiosa, pois isso atrairia mais imigrantes. Por se
posicionavam a favor da imigracéo, os liberais lutavam para mudar algumas leis que
pudessem favorecer aos protestantes, como a lei do casamento civil, a dos direitos
civis, a dos cemitérios, dentre outras.

Portanto, foi em uma sociedade cultural e religiosamente catolicizada por quase
quatro séculos que comecam a chegar ao Brasil os primeiros grupos de imigrantes
protestantes. Para Vieira (1980), muitas das autoridades da Igreja Catdlica encaravam
a presenca protestante como uma ameaca a cultura e a estrutura social da nacéo.
Entdo, se esforcavam para evitar que a propaganda protestante se difundisse, sob o
argumento de estarem preservando a unidade religiosa da nacao.

Sem muito apoio do Estado para deter o avanco protestante, escrevem
publicacdes e espalham-nas como podem, tentando combater a “nova seita”. Neste
aspecto, evidencia-se a importancia da imprensa e dos jornais. Aplicando Elias e
Scotson (2000), as publicacbes séo as “fofocas” feitas pelos estabelecidos para
estigmatizar os outsiders.

Particularizando a vinda de batistas para o Brasil, para além do cenario de
comeércio internacional e o consequente estreitamento das relacbées com os Estados
Unidos, nos anos seguintes este ultimo enfrentou uma guerra civil que dividiu o pais
(1861-1865), tendo como epicentro a questdo da escravatura?®. O Sul foi vencido na
guerra forcando muitos sulistas a migrarem de sua patria para novas terras, dentre
elas, o Brasil.

Betty Antunes de Oliveira (2005) destaca que a comunidade dos emigrados dos
EUA era formada, na quase totalidade, de sulistas que chegaram em datas diferentes
e tentaram se estabelecer em diversos lugares do pais, fixando-se principalmente em

Santa Barbara do Oeste, no Estado de Sao Paulo. Eles organizaram duas igrejas

%5 Esta questdo social refletia diretamente na religido. De acordo com Elizete da Silva (2011), ainda antes de se
deflagrar a guerra civil, a escraviddo havia provocado sérias controvérsias no seio das denominages protestantes.
No caso dos batistas, a convencdo que reunia a quase totalidade de igrejas batistas em solo americano, em 1845 se
recusa a admitir missionarios que fossem proprietarios de escravos. As igrejas do Sul ndo admitem a decisédo e
organizam uma convengdo separada das igrejas do Norte. Forma-se assim a Convencao Batista do Sul, com sede
na cidade de Virginia, e que admitia trabalho escravo. Esta Convengdo cria a “Junta de Miss6es Estrangeiras, com
sede na cidade de Richmond, Estado da Virginia” (PEREIRA, 1982, p. 9). A maioria dos missionarios batistas que
virdo para o Brasil sdo enviados e financiados por esta “Junta de Richmond”.
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entre os imigrantes em 1871, uma em Santa Bérbara, com 32 membros, outra na
estacdo da nova estrada de ferro, atual Americana, com 12 membros?6.

De acordo com Reily (1993), somente uma década depois teve inicio o trabalho
batista especifico para brasileiros, com a chegada dos missionarios enviados pela
Junta de Richmond, William Buck Bagby?’ e Zachary Clay Taylor e suas respectivas
esposas, e consequente organizacédo, no dia 15 de outubro de 1882, da Primeira Igreja
Batista do Brasil, data considerada marco inicial do trabalho dos batistas
exclusivamente entre brasileiros.

Se por um lado a chegada dos imigrantes protestantes na colonia e 0s
interesses comerciais néo tiveram tempo e persuasao suficientes para desbancar a
oficialidade do catolicismo, impds uma importante mudanca. No dia 7 de setembro de
1822 a colbnia declara a sua independéncia politica de Portugal e torna-se Império. O
proclamado imperador, Pedro I, promulga a primeira Constituicdo brasileira no dia 25
de margo de 1824. A carta magna prescrevia em seu artigo 5°: “A Religido Catholica
Apostolica Romana continuard a ser a Religido do Imperio. Todas as outras Religides
serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular em casas para iSSo
destinadas, sem forma alguma exterior de Templo”®. Ndo obstante a oficialidade, a

Igreja Catdlica foi “nacionalizada” no sentido de ficar subordinada ao estado através

26 Ha divergéncia de nimeros e datas. De acordo com a carta transcrita, solicitando a Junta de Missdes Estrangeiras,
haviam 23 membros e ndo 32, sendo este ultimo dado extraido da nota n® 246 de Reily (1993, p. 160), onde se Ié:
“Segundo o Southern Baptist Convention Annual, 1881, a Igreja de Santa Bérbara tinha 32 membros, a de Stattion
12”. Pode ser um erro de digitagdo, uma inversao, ou, 32 foi o nimero de membros com que a igreja foi organizada,
tendo 23 quando da escrita da carta dois anos apds, apresentando um decréscimo logo cedo em sua histdria. Outra
divergéncia esta na data de fundacédo da igreja de Stattion, Reily (1993) deixa entender em seu texto que ambas as
igrejas batistas foram fundadas em 1871. Oliveira (2005) é mais precisa e sugere a data de 10 de setembro de 1871
como a data de fundacdo da primeira igreja em Santa Barbara, que aconteceu na residéncia de Robert Meriwether,
com o pastor Richard Ratcliffe, dado este que é confirmado por Crabtree (1962). Somente em 1879 é fundada a
segunda igreja, proximo a estagdo ferroviaria, no dia 02 de novembro, e com membros provenientes da primeira
igreja.

27 Segundo Oliveira (2005), os Bagby desembarcaram no Rio de Janeiro em 02 de margo de 1881 e os Taylor no
dia 04 de marco de 1882, um ano depois, juntando-se ao casal Baghby.

28 Constituicdo Politica do Império do Brasil (1824), Art. 5°.
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do Padroado?®. Os outros cultos, antes proibidos, passaram a ser tolerados.

Legalmente neste periodo, desde que ndo houvesse violacdo dos limites
estabelecidos no artigo 5° da Constituicado, ninguém poderia ser perseguido por motivo
de religido, conforme disposicédo também do artigo 191 do Cddigo Criminal do Império
do Brasil®® de 16 de dezembro de 1830. O Imperador tinha o dever de proteger a
religido catdlica e o direito de nomear bispos e prover os recursos financeiros para
manté-los.

Neste cenario, estando a maioria das confissdes protestantes estabelecidas no
Brasil, novo evento de natureza politica volta a impactar o panorama religioso,
atingindo de modo diferente, catélicos e protestantes. No dia 15 de novembro de 1889
€ proclamada a Republica do Brasil.

Conforme Silva (2018, p. 23), marcado por este evento, a Igreja Catdlica
Romana “a partir do fim do padroado, deixa de ser uma igreja nacional, um
departamento de Estado, e ganha autonomia orientando-se a partir de Roma.” Por
consequéncia, esta mudanca levou a Igreja a se reorganizar, com a criagdo de novas
dioceses, nomeacao de novos bispos e importacdo de muitos estrangeiros para uma
“romanizacao” deste catolicismo, sobretudo, nas primeiras décadas da Republicas3!.

Por sua vez, os até entdo “tolerados” protestantes, que tinham experimentado
por décadas diversas restricdes como construcdo de templos, dificuldades no enterro
dos seus mortos, casamento civil de seus membros, dentre outros, agora, a0 menos
no aspecto legal, encontravam-se em pé de igualdade com o catolicismo. Mas deixar
0 pensamento religioso exclusivista que dominou o imaginario social brasileiro por

séculos para um pensamento plural, € um processo delicado e complexo para a

29 Conforme Scampini (1978), o direito de padroado “¢ o conjunto de privilégios com certas incumbéncias que,
por concessao da Igreja, correspondem aos fundadores catélicos de uma igreja, capela ou beneficio ou também a
seus sucessores. [...] Entre os privilégios desta instituigdo destaca-se o direito de apresentacdo de arcebispos e
bispos. A nomeacéo destes cargos eclesiasticos compete exclusivamente e diretamente a Santa Sé, mas esta pode
conceder ao poder civil o direito de apresentagdo ou proposta de alguns nomes [...]. O padroado ndo é uma
instituicdo propriamente regalista, mas através dele introduziram-se abusos, claramente regalistas. O auxilio
material de que sempre precisava a Santa Sé nas guerras sustentadas para a defesa dos Estados Pontificios e nas
lutas consequentes aos cismas, colocou 0s papas na contingéncia de se submeterem a ingeréncia temporal nos
negécios temporais. Era uma forma de compensacdo. Foi assim que o direito de padroado, de uma simples
concessdo da Santa Sé, se transformou em tutela permanente do direito majestatico exercido pelos reis. [...] A
Constituicdo do Império reivindicava para si a faculdade conferida ao imperador pelo Governo Pontificio de
apresentacdo de clérigos para beneficios eclesiasticos.” (SCAMPINI, 1974, p. 84-85).

30 Cédigo Criminal do Império do Brasil (1830). Vide também o artigo 277 deste Cadigo.

31 A Proclamacdo da Republica foi celebrada por parte do clero catélico que via neste ato a liberdade religiosa da
igreja, outros foram mais resistentes, pensando na questdo da manutencdo financeira, na possivel quebra da
unidade nacional, de ter colocado uma fé mais que centenaria em pé de igualdade com as novas seitas heréticas.
Para uma discussdo maior deste tema considerar: Azzi (1994); Gomes (2006); Mainwaring (1989); Vieira (1980)
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religido dominante que precisa se reinventar em um Estado laico, e ainda conviver
com as minorias religiosas existentes até entdo na marginalidade, agora beneficiadas

pela liberdade e igualdade juridica®?. Conforme Souza,

Se o catolicismo se reorganizou e se reafirmou, a partir da separacdo entre a
Igreja e o Estado, os protestantes expandiram e desenvolveram as suas
atividades, a partir das garantias asseguradas pelo mesmo Estado, tido como
nao confessional. Se os catdlicos vao apoiar as ordens religiosas, instituindo
e criando novas dioceses em todo o Brasil, 0os protestantes vdo investir na
organizacdo de outras igrejas locais, priorizando a criacdo de instituicbes
educacionais, abertas aos brasileiros, mas tendo o catolicismo como
adversario a ser superado. (SOUZA, 2012, p. 24).

A Ultima década do século XIX e as primeiras décadas do século XX, no Brasil,
sdo de profundas transformacées no campo social e religioso. E tempo de
reorganizacao e reafirmacéo, expansao e desenvolvimento, criagdo e organizacao e
também de demarcacdes mais pontuais e claras das fronteiras identitarias.

De modo paradoxal, a “igualdade” e ‘“liberdade” religiosa concedida néao
contribuem para a “tolerancia” entre os atores religiosos. No ambiente “neutro” do
Estado ndo confessional hd um estranhamento e enfrentamento. Neste cenario, a
imprensa ocupara lugar privilegiado como instrumento ideolégico de ataque e defesa
do pensamento dos oponentes. A religido hegemdnica compreendeu que precisava
se reestruturar face ao avancgo das denominagdes protestantes, estas “motivadas por
uma estratégia expansionista, buscavam desqualificar a denominacdo majoritaria
entre os brasileiros” (SOUZA, 2012, p. 25). Uma vez que, necessariamente, a
expansao batistas se dara no rebanho catdlico, é preciso desqualifica-lo e se
apresentar como uma melhor opc¢ao.

Conforme Alves (1979, p. 240), na oposicao se constroi a identidade religiosa,
porque o conflito impde a necessidade de se demarcar fronteiras para evidenciar a
diferenca do “n6s”-“eles”. A exemplo, ele cita o conceito de “unidade” em torno do qual
o catolicismo define sua integridade e “invoca a sua continuidade histérica como
marca de ser ele a verdadeira Igreja”. Lado outro, o protestantismo elege “a confissao
da reta doutrina como sinal de autenticidade apostdlica” (ALVES, 2004, p. 105,116).
Unidade institucional e continuidade historica de um lado contra verdade confessional

e continuidade doutrinaria de outro sdo barricadas que mantém o0s dois grupos

32 Muitos dos ocorridos em anos posteriores que indicam a demora em absorver estas mudancas serdo tratados no
Capitulo 4 no item denominado: Resquicios da Monarquia.
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cristdos em conflito para garantir a “salvacéo” do fiel dentro de suas fronteiras na
pratica da mesma religido crista.

Nesta demarcacao fronteirica insere-se uma relacdo de poder que determina
guem estad dentro e quem esta fora, quem sdo os dominantes e quem Sao 0s
dominados, pensando-se nas categorias propostas por Woodward (2000). Sao
cristdos se olhando e vislumbrando o “diferente”, segundo Burke (2004), fato que
contribui para uma viséo estereotipada, cheia de preconceito, hostil, desdenhosa, ou,
conforme Elias e Scotson (2000), uma relagdo entre estabelecidos e outsiders
marcada por estigmatizagdes e contra estigmatizacoes.

Para os defensores da unidade como verdade os outsiders “hereges”, “filhos
prédigos” e “invasores estrangeiros”, sdo emissarios do capitalismo internacional
vindos para destruir a cultura e a unidade nacional. Para os defensores da confisséo
da reta doutrina, os estabelecidos “idélatras” e “pagdos”, sdo os responsaveis pelo
atraso social e falta de progresso do pais, bastando compara-lo com as avancadas
nacdes protestantes, em especial os EUA.

Cada qual se declara portador autorizado do todo da verdade evangélica e
defensores contra o erro e a falsidade. Buscam desacreditar os pensamentos dos
oponentes em discursos acalorados e hostis registrados de maneira profusa em seus
jornais confessionais. O contexto € de igualdade juridica e desigualdade numeérica,
nele se dardo os primeiros estranhamentos entre batistas e catélicos.

Os batistas foram grandes entusiastas da RepuUblica. Entendiam que teriam
ampla liberdade de consciéncia e de culto, com a separacéo igreja-Estado, como se
pode depreender de uma publicacdo feita no The Foreign Mission Journal, periddico
dos batistas americanos que sustentavam os batistas no Brasil. Crabtree (1962) faz a

citacao traduzida do referido periodico:

Ja ouviram, sem duvida, da separacédo da Igreja e o Estado do Brasil. Temos
agora inteira liberdade religiosa, o que desejavamos desde muito tempo. [...] O
Brasil € agora um dos campos missionarios mais prometedores do mundo, [...]
De todas as nossas missfes, parece que a providéncia aponta o Brasil como o
lugar onde, acima de todos os outros, nés devemos aumentar os nossos esforgos
até onde possivel. A queda da Monarquia e o0 estabelecimento da Republica
trouxe muitas mudancas, todas favoraveis ao trabalho de evangelizacéo.
(CRABTREE, 1962, p. 90-91).

Os outsiders batistas viam grandes vantagens no regime republicano,

especialmente no que diz respeito a protecdo contra as perseguicdes religiosas
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empreendidas pelos estabelecidos de modo aguerrido e frequente. Sentindo-se mais
seguros e protegidos, lancaram fervorosos apelos a Junta de Richmond para que
enviasse novos missionarios para o Brasil. Com isso, diversos jovens norte-
americanos, vendo as vantagens que se apresentavam com a nova Republica,
ofereceram-se para serem enviados ao Brasil. Tais fatores contribuiram para que

houvesse uma expansao da obra batista no pais, com foco para Minas Gerais.

2.2 Os batistas chegam a Minas Gerais

A primeira tentativa de estabelecer a denominagé&o batista em Minas Gerais se
deu em fins da década de 1880, com a vinda do missionario Charles Davis Daniel para
Juiz de Fora, enviado pela Junta de Richmond, sob a lideranca de Bagby. Assis (1989)
registra o trecho de um relatério enviado pela Junta de Richmond a Assembleia da
Southern Baptist Convention, que diz: “Em fevereiro de 1889, com a presenga de W.
B. Bagby, chefe da missédo do Rio de Janeiro, foi organizada a Igreja Batista de Juiz
de Fora, a primeira igreja organizada no Estado de Minas Gerais” (ASSIS, 1989, p.
17). Esta igreja iniciou suas atividades com quatro membros, dois deles, Daniel e sua
esposa Lena Kirk.

Em 1892 é organizada uma segunda igreja batista em Minas na cidade de
Barbacena33. Assis (1989) destaca que no ano de 1892 as duas igrejas somavam 60
membros. Em dezembro de 1893, o Congresso Mineiro reunido em Barbacena
comeca a discutir a proposta do Governador Augusto de Lima de transferir a capital
mineira de Ouro Preto para outro local. Em dezembro de 1897 é inaugurada a nova
capital mineira. Com isso, muitos moradores das cidades de Juiz de Fora e de
Barbacena, atraidos pela nova capital do Estado, decidem migrar, muitos desses eram
membros das igrejas batistas. Com isso, as duas igrejas sdo extintas®*.

A medida que outras igrejas batistas foram sendo organizadas no Estado,

essas, distantes e espalhadas no vasto territorio, compreendem a necessidade de se

33 Que a igreja batista na cidade de Barbacena é a segunda no Estado segue afirmado no artigo: Segunda e Terceira
igrejas organizadas em Minas, publicado em janeiro de 1964 no JBM, da autoria do missionario S. S. Stover. A
igreja batista na cidade de Belo Horizonte foi a terceira em 31 de marco de 1912. (JBM, Ano XXXV, edi¢do 1,
jan-fev. 1961, p. 4).

3 Segundo Souza (2008), a igreja de Juiz de Fora foi recriada em 12 de outubro de 1927, estabelecendo-se com
30 membros, 25 deles vindos da igreja de Belo Horizonte, fazendo o caminho inverso. Quanto a igreja de
Barbacena, segundo Assis (1989), foi recriada em 1971 sendo que ambas permanecem até os dias atuais.
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juntarem em torno de uma instituicdo que pudesse unir e coordenar os batistas. Neste
ponto se destacam dois aspectos da identidade batista transplantadas para o Brasil.
Uma delas é a eclesiologia congregacional, de igrejas autbnomas, soberanas e
independentes, a outra, de sempre buscar a unidade no nivel associacional.

Para Langston, missionario entre os batistas brasileiros, professor de teologia
no Seminario do Rio de Janeiro e considerado o primeiro tedlogo batista no Brasil,
“‘uma igreja batista € uma igreja local”. Ele resume toda a percepc¢éao dos batistas sobre
esta questdo na afirmacao de que “sé ha uma Igreja no mundo, que € a Igreja local”
(LANGSTON, 1933, p. 112).

Outro tedlogo batista, W. C. Taylor, afirma que o termo igreja no Novo
Testamento “quer dizer congregacao” e que “por isto, os batistas creem num
cristianismo congregacional” (TAYLOR, 1952, p. 184). Defende ele que o Novo
Testamento desconhece outro significado para o termo. Nesta mesma linha o
professor de confissao batista Luciano Lopes também afirma ser equivocado falar-se
em “igreja batista no singular como significando uma organizacdo Unica”. Segundo
ele, como é “pratica” entre os batistas, “o correto é no plural: igrejas batistas” (LOPES,
1960, p. 8).

Deste pensamento teolégico deriva o principio da autonomia das igrejas
batistas, considerada entre eles “a corte e tribunal supremo de todas as questdes que
nela se levantam” (LANGSTON, 1917, p. 34). Defendem, portanto, os batistas que
‘cada igreja batista € autbnoma, constituindo uma unidade livre, segundo o exemplo
das igrejas apostélicas” (LOPES, 1960, p. 8). Uma vez que a igreja batista local é
independente, “nenhuma associagao, assembleia, convengao ou junta pode impor a
sua autoridade sobre ela” (CRABTREE, 1962, p. 6). Ou seja, cada igreja local batista
além de autbnoma é soberana.

Compreendido este aspecto identitario imiscuido na génese dos batistas, é
possivel, a partir do elemento histérico destacado no ponto anterior, ligado a laicidade
estatal, afirmar que houve uma visivel inversao no percurso trilhado pelo catolicismo
e 0s batistas, uma verdadeira antitese. O catolicismo deixa de ser uma igreja nacional
e se alinha ao Vaticano e a gestdo estrangeira, enquanto os batistas procuram se
desvencilhar da gestao estrangeira buscando uma identidade nacional.

Entéo, tdo logo se espalham minimamente pelos municipios mineiros, estas

igrejas se unem e organizam a Convencéo Batista Mineira, no dia 19 de julho de
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1918% em uma Assembleia realizada na sede da Primeira Igreja Batista de Belo
Horizonte. Este é o marco oficial dos batistas em Minas Gerais enquanto denominagao
nacional, considerando que a gestdo, dependéncia humana, administrativa e
financeira estrangeira é substituida por uma gestdo nacional com estrutura
administrativa, burocratica e religiosa voltada a realidade dos mineiros.

A Assembleia teve representantes das sete igrejas batistas existentes em
Minas neste periodo: a igreja anfitrid de Belo Horizonte, a de Caparad, a de Agua
Limpa, a de Itatna, a de Juramento (Montes Claros), a de Madeira e a de Mirai, num
total de vinte mensageiros3®® presentes. Nesta ocasido, foi eleita a primeira diretoria,
da Convencdo composta por um presidente brasileiro. Conforme o relato de Assis:

No Estado de Minas, de grande extensdo e amplas fronteiras, os batistas
comecaram em cinco pontos diferentes. E sobreviveram, por algum tempo,
sem uma coordenacdo missiondria, até que fatores circunstanciais e a
determinagéo de alguns lideres unificaram a acéo, em torno da Convengédo
Batista Mineira. (ASSIS, 1989, p. 12).

Na primeira metade do século XX foram implantadas outras igrejas batistas no
Estado de Minas Gerais, na regido do Vale do Rio Doce, vinculadas a Convencéao
Batista do Espirito Santo, e que ndo tinham ligagcdo com a CBM, nao estavam filiadas
a ela nem aceitavam a sua ingeréncia. Conforme Assis (1989), foi somente proximo
do ano de 1960, apds delicados trabalhos diplomaticos, que estas igrejas decidiram
se filiar definitivamente a Convencao Batista Mineira. Portanto, o inicio da década de
1960 marca a consolidacdo definitiva dos batistas mineiros no Estado, como
“denominacgao nacional”, irmanados em torno de uma Unica associagdo de igrejas no
Estado, com novo senso de pertenga, fronteiras bem demarcadas e solidariedade
comum. Nesta direcdo se destaca a afirmacgédo de Z6zimo Trabuco acerca da criacao

do denominacionalismo nacional. Segundo ele,

Os protestantes que aportaram no Brasil no século XIX constavam com uma
estrutura denominacional do pais de origem cujo financiamento e
organizacado foram fundamentais para se instalarem e progredirem em terras
brasileiras, mas do ponto de vista administrativo, € mesmo religioso, s6 se
tornaram denominacdes brasileiras ou criaram um denominacionalismo
protestante no Brasil, depois de muitos conflitos, cismas, e principalmente,
depois de desenvolverem no Brasil, e voltado para o Brasil estruturas
administrativas, burocraticas e religiosas necessarias para a evangelizagdo

35 Assis (1989, p. 61).
36 Mensageiro é um representante da igreja local enviado, com direito a voz e voto na assembleia convencional.
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das popula¢gBes nacionais, o0 que sempre ocorreu em confronto com o
catolicismo. (TRABUCO, 2009, p. 31).

Aque sera util a proposta tedrica de Benedict Anderson (1993) acerca do
nacionalismo. Para além das estruturas administrativas, burocraticas e religiosas
indicadas por Trabuco (2009), a partir de Anderson (1993), pode-se acrescentar a
lingua comum, o livro sagrado no vernaculo e, de modo especial, a circulacdo de
impressos como instrumento fundamental na produgéo de “conexdes imaginadas” que
dao forma e sentido a esta “denominagao nacional” ou que pode ser chamada de
‘comunidade imaginada” sagrada ou nacional.

Anderson (1993) compreende e analisa o nacionalismo ndo partindo da
“‘instituicdo” dos estados nacionais, mas, do “sentimento” nacional. Ele propde o
conceito de “comunidade imaginada”, para indicar o sentimento de milhares de
pessoas estranhas entre si, que vivendo dentro das fronteiras politico-geograficas, se
acomodam em torno dos mesmos sentidos culturais e politicas coletivas. Os dogmas
religiosos, as dinastias ou linhagens reais hierarquicas ou de ordem divina, ndo sao a
fonte de sentido e unidade desta comunidade. A imprensa, ao lado da
“vernaculizacao”, ocupa papel fundamental.

Neste caso, o consagrado conceito “inventado” de Hobsbawm (1984), é
contraposto pelo “imaginado” de Anderson. Assim, ao invés de buscar legitimidade no
passado distante, trabalha-se o novo de modo consciente e cotidiano por meio das
publicacbes. Logo, ndo existe elementos essenciais, estaveis e naturais para
existéncia de uma nac¢do, segundo ele, nacdo € uma comunidade politica imaginada,
‘0 que as distingue € o estilo como séao imaginadas” (ANDERSON, 1993, p. 33). O
livro/romance e o jornal séo responsaveis por reproduzir “representagdes”, fornecer
apropriacdes ideoldgicas nas tradugdes de conceitos, producéo e circulagédo de ideias
e valores, gerando uma “solidariedade comum”. Por certo, ela ndo é imaginada no
vazio e no nada, dai a importancia dos simbolos que criam um sentimento de pertenca
e leva as pessoas a morrerem, se preciso, para defenderem a sua nacionalidade.

Reafirmando, Anderson (1993, p. 32-34) pensa nagao como “uma comunidade
politica imaginada”. Para ele, “ela é imaginada porqgue mesmo 0s membros da mais
mindscula das nagdes jamais conhecerdo, encontrardo ou nem sequer ouvirdo falar
da maioria de seus companheiros, embora todos tenham em mente a imagem viva da

comunhdo entre eles.” Nao se deve aqui pensar seu conceito de “imaginado” como



S7

ligado as categorias de verdadeiro/falso, antes, no sentido de “criado”. Os simbolos
dao os significados culturais para as “imagens nacionais”. Nela, mesmo havendo
“desigualdade e exploragao” internas, sobrepde a fraternidade.

De acordo com Anderson, os impressos, chamados por ele “capitalismo
tipografico”, contribuem para a produgéo e difusdo da identidade nacional, fazendo a
“conexdo imaginada” dos membros desta “comunidade imaginada”. A maioria das
pessoas desta comunidade jamais se conhecerdo, ndo saberdo o que a outra esta
fazendo. A “conexdo imaginada” dara vida e coeréncia a esta comunidade,
proporcionando uma “imaginagdo nacional”’, uma “solidez sociolégica” e uma
“simultaneidade” de pensamento e sentimento (ANDERSON, 1993, p. 55,75,80).

O proprio Anderson (1993, p. 40) aplica o conceito de “comunidade imaginada”
a religido, segundo ele, ligadas por seus simbolos, lingua e livro sagrado. Ele chega
a se referir a religido como “comunidade imaginada sagrada” (ANDERSON, 1993, p.
76). Seu movimento nesta direcdo permite aplicar sua proposta tedrica ao objeto desta
tese. Conquanto a proposta tedrica de Anderson seja o nacionalismo, suas
conclusdes e apontamentos extrapolam de muito os seus limites, assim, guardadas
as devidas proporgdes, podem ser aplicadas a religidgo como “comunidades
imaginadas”, e dos seus jornais confessionais como “conexdes imaginadas”,
sobretudo no ambito da sua nacionalizagao.

Retomando a organizacdo da Convencdo Batista Mineira, a “comunidade
imaginada” dos batistas, eles decidem criar um instrumento fundamental na producéo
de “conexdes imaginadas”, o Batista Mineiro. O jornal surge ndo somente com a
proposta de manter as igrejas ligadas a CBM informadas, antes, criar um sentimento
de pertenca ao grupo. Portanto, o Jornal Batista Mineiro, entra em circulacdo em
janeiro de 1920 e, mesmo enfrentando diversas intempéries em sua trajetéria,
continua sendo publicado até os dias atuais.

Portanto, pode-se afirmar que este jornal centenario serviu para fornecer
informagdes sobre o andamento dos trabalhos e das missdes, prestar conta acerca
das financas da organizacdo, apresentar as atas de assembleias da Convencao
Batista Mineira. Serviu também para registrar os conflitos ocorridos com o catolicismo,
sendo um dos meios utilizados para promover o espirito cooperativo, ou solidariedade,
reduzir distancias e manter a unidade do “povo chamado batista”. Contribuiu para a
producéo e difusdo da identidade do grupo, fazer circular ideias e valores e fornecer
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apropriacdes ideoldgicas nas traducdes de conceitos. Neste aspecto o historiador
Marcio José de Oliveira Rocha faz as seguintes colocacgoes:

Enquanto “comunidade”, os batistas se concebiam como uma estrutura
horizontal na/s sociedade/s, independentemente de classe, etnia, género, ou
idade, pois se sentem “irmanados” por valores, projetos e ideologias
religiosas em comum; enquanto “imaginada”, porque os batistas nunca se
conheceram pessoalmente (entre todos), ou se falaram e se viram entre
todos, mas acreditam que ndo estdo a sos. Antes, independentemente das
fronteiras geograficas e temporais acreditam compartilhar valores, no minimo
semelhantes. (ROCHA, 2014, p. 4).

Neste caso, o Batista Mineiro ajudou na demarcacéao pretendida pela lideranca
da CBM acerca do que um batista deveria pensar por ser batista e, simbolicamente,
auxiliou na construcdo do sentimento de que onde estivesse um crente batista estaria
uma pessoa crendo e praticando os mesmos valores e doutrinas. Sua significancia
era reconhecida pelos editores e redatores. E mesmo que néo fosse lido e valorizado
pelos crentes batistas, simbolicamente, criava uma “conexao” e permitia inclusive a
lideranca acreditar que todos se comportavam e pensavam de forma Unica sobre 0s

valores e as doutrinas que um crente batista deveria saber, crer e praticar.

2.3 A “cultura do impresso”

Compreende-se aqui que as tentativas de expansdo protestante estiveram
relacionadas com as atividades da imprensa. No Brasil as publicacdes religiosas
foram largamente usadas como forma de proselitismo. Micheline Reinaux de
Vasconcelos (2010, p. 13) escreve sua tese de doutorado em histéria com o objetivo
de “demonstrar que os impressos e a imprensa denominacionais permearam a
formacédo e consolidacdo do protestantismo no Brasil”. E, discorrendo acerca do
protestantismo em geral, entende que mesmo que sua expansao nao tenha utilizado
a imprensa como unica estratégia, “a atividade publicadora foi constitutiva de uma
cultura protestante no Brasil”. Neste caso, a cultura do impresso faz parte do nucleo
identitario dos protestantes em geral, e dos batistas em particular.

Azevedo (2004, p. 11-12), referindo-se aos batistas no Brasil, faz a seguinte
consideracao: “Nao da para ignorar um pensamento esposado por mais de 800 mil
pessoas (adolescentes e adultas) no Brasil e mantido coesa por meio de dezenas de

publicacbes periddicas e centenas de livros nas mais diversas areas”. Importante
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lembrar que nesta sua quantificacdo, estao excluidas as criangas e os frequentadores
habituais, que ndo figuram como membros por ndo terem sido ainda batizados, fato
que certamente aumentaria esse numero. Quanto as “dezenas de publicacbes
periddicas” citadas por ele, uma destas € o Batista Mineiro.

Acerca da imprensa evangélica no Brasil, Silvestre (2016, p. 165) registra que
sua implantagao no pais data de 1864 “com a fundagao do jornal Imprensa Evangélica
pelo pioneiro presbiteriano Asbhel Green Simonton”. O periddico citado é reconhecido
como o primeiro jornal protestante brasileiro®’. Acompanha-se a afirmacdo de
Silvestre ao afirmar que o jornal é formador da mentalidade, como jornal religioso ele
informa, orienta, doutrina, define saberes e praticas. Ele é a voz autorizada dos
interpretes oficiais e que ditam como um crente deve pensar e se comportar no mundo.
‘Ao defender suas ideias, as opinides contrarias terdo que ser confrontadas”
(SILVESTRE, 2016, p. 175), logo, ele sera polémico e se prestara a defesa da
confisséo de fé ao qual esta vinculado.

Tomando o ano de 1808 como a data da inauguracdo oficial da imprensa no
Brasil e comparando com Portugal, que jA em 1487 contava com a tipografia, pode-se
afirmar que é recente a tradi¢cdo jornalistica brasileira e, mais ainda, a protestante.
Velasques Filho (1990, p. 88) esclarece que “o surgimento da imprensa protestante
no Brasil ocorreu durante a chamada ‘era missionaria’, que compreende desde a
segunda metade do século XIX até a | Guerra Mundial”. Especificamente acerca da
imprensa entre os batistas brasileiros, Mendoza Aguilera faz as seguintes

consideracgoes.

Em 1886, na Bahia, foi publicado o primeiro jornal batista brasileiro,
denominado “O Eco da Verdade.” Seu nome foi mudado varias vezes: “A
verdade, A nova Vida.” Na cidade de Campos-RJ, a partir de 1894, publicou-
se outro jornal batista com o nome “As Boas Novas.” Os primeiros jornais
foram editados por Zacarias Taylor, na Bahia, e o Ultimo por Saloméo
Ginsburg. Em 1900 decidiu-se unificar os jornais: no dia 10/1/1901 nasceu “O
Jornal Batista”, que, a partir de 1909, passou a ser o 6rgao oficial da
Convencao Batista Brasileira. (MENDOZA AGUILERA, 1988, p. 34).

37 Conforme Beda, a primeira tipografia para impressdo e edigdo de literatura evangélica, foi instalada pelo
presbiteriano Emanuel Vanorden, judeu-holandés de Haia, que se converteu em Londres, estudou nos Estados
Unidos onde foi ordenado, sendo enviado em dezembro de 1872, ao Rio de Janeiro, pela Junta de Missdes de Nova
lorque. Assim, em 1877, na cidade de S&o Paulo, montou a Thypographia a vapor Vanorden & Cia. (BEDA, 1993,
p. 8). Segundo Costa (2009, p. 138), foi somente em 4 de julho de 1821 que é promulgada a “Lei sobre a liberdade
da imprensa” por D. Jodo, sendo que, além de tardiamente surgir a imprensa no pais, de modo acidental, quando
se pdde usar oficialmente a mesma, foi dentro de normas estabelecidas pelo governo, uma espécie de censura.
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Verticalizando o tema dos batistas brasileiros para os mineiros, salienta-se que
o JBM nasceu em janeiro de 1920, pouco mais de um século da implantacdo da
imprensa no Brasil, trés décadas apés a publicacdo do primeiro jornal dos batistas
brasileiros. Nao obstante, o pastore e historiador José Reis Pereira escrevendo ao
Jornal Batista em edicdo comemorativa dos oitenta anos, declara: “os missionarios
batistas norte-americanos, pioneiros de nossa obra, acreditavam no valor da pagina
impressa”?,

A cultura do impresso entre 0s protestantes veio com 0s missionarios norte-
americanos para o Brasil. Considerando os presbiterianos, Nascimento (2002, p. 7)
afirma: “os missionarios presbiterianos norte-americanos que chegaram ao Brasil
perceberam a importancia da palavra impressa para divulgar seus ideais religiosos e
consolidar seu trabalho de evangelizacéo e educacao”.

Em outras palavras, Febvre e Martin (1992, p. 306) afirmam que “a grande
maioria dos missionarios protestantes que vieram ao Brasil era oriunda dos EUA, pais
cujos primeiros periodicos datam do século XVIII, os quais foram responsaveis pelo
crescimento da imprensa naquele pais”. Assim, com a vinda de missionarios oriundos
de uma regido que ha mais de um século estava “habituada a circulagao de jornais,
utilizaram desde cedo no Brasil os periddicos como estratégia de propaganda de sua
religiao” (VASCONCELOQOS, 2007, p. 341). Sendo assim:

Durante toda a sua trajetoria, a palavra impressa acompanhou aquela nova
religido, seja na forma de livro, livreto, folheto, jornal ou revista. [...] A
estratégia em distribuir impressos religiosos num pais que tinha um alto indice
de analfabetismo funcionou como um estimulo para aquela massa analfabeta
gue viu a possibilidade de ter acesso a uma literatura de leitura facil, além da
Biblia em portugués, que geralmente era restrita aos clérigos catdlicos, e
escrita, muitas vezes, em latim. Aquelas estratégias de propaganda adotadas
pelo protestantismo num pais catélico facilitaram a instalacao de suas igrejas
e escolas, corroborando na definitiva insercdo no Brasil. (NASCIMENTO,
2002, p. 8).

E inegavel que os missionarios protestantes trouxeram consigo e implantaram
no Brasil uma “cultura impressa.” Isso os destacou, e acabou servindo para despertar
a curiosidade e interesse de muitas pessoas, consequentemente, foi amplamente
utilizado como estratégia de propaganda religiosa. Neste sentido, acompanhamos o

pensamento de Vasconcelos (2012, p. 2) quando afirma que existe uma “cultura

38 0JB, Ano LXXXI, edicdo n° 2 de 11 de janeiro de 1981, secdo Editorial & Tépicos, do articulista José Reis
Pereira, p. 3.
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impressa protestante no pais” como heranga dos missionarios norte-americanos.
Nascimento (2002, p. 3-4), por sua vez, denomina este mesmo fato de “cultura da
palavra.” Para ela, “os impressos de destinagao religiosa [...] que circularam no pais
definiram saberes e normatizacdo de praticas determinados por aquelas instituicoes
protestantes”. Dai sua importancia fundamental na formagé&o das mentalidades e no
estabelecimento das “conexdes imaginadas”.

Ante as afirmacdes apresentadas, entendemos nao ser possivel conhecer
muitas coisas das “praticas” e “representacdes” do protestantismo brasileiro sem
considerar esta “cultura impressa” ou “cultura da palavra”. Porque as tentativas de
propagacdo da fé protestante, reconhecidamente, estdo relacionadas com a
publicacdo de impressos (Biblia, folhetos, revistas, jornais, livros, hinarios). Como
afirma Nascimento, “o protestantismo desde seu surgimento sempre teve a
preocupagao com a divulgagéo da Biblia” (NASCIMENTO, 2002, p. 3).

Vasconcelos (2007, p. 337) ratifica esta afirmacéo pontuando que desde cedo,
0s missionarios “apostaram na influéncia e eficacia da palavra impressa para difundir

0 pensamento religioso protestante no Brasil”. Ainda segundo ela,

A missionagdo protestante no Brasil inicia-se pela distribuicdo de Biblias e
folhetos, a partir, sobretudo, da década de 1830. Com 0 aumento da presenca
missionaria no pais e a adesdo de nacionais ao protestantismo, 0s
protestantes passam a produzir impressos no pais, os quais tomaram formas
bastante variadas (folhetos, panfletos, livros, revistas, jornais, etc.), sendo
destinados a divulgacdo das crencas protestantes e ao doutrinamento
daqueles que aderiam a alguma das denominagcbes presentes no Brasil.
(VASCONCELOS, 2012, p. 1).

Deste modo, entendemos historicamente confirmado que tdo logo comecgaram
a atuar no Brasil, os protestantes langaram mao dos impressos, visando a “formagao
dos grupos denominacionais, a propagacao de seu credo e a difusdo de suas ideias”.
Ademais, “as publicagdes prestaram-se, igualmente, como campo de disputas com os
grupos que consideravam opositores” (VASCONCELOS, 2014, p. 53).

Esse movimento protestante contrasta com a escassez de literatura religiosa
produzida pelos catodlicos no Brasil. O historiador batista Crabtree (1962, p. 137),
afirma que tal escassez foi percebida bem cedo pelos batistas: “os pioneiros
reconheceram este fato e comecgaram imediatamente a publicar folhetos e livros para

explicar ao povo as doutrinas batistas”.
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Portanto, considerar a “cultura impressa” protestante brasileira que, mesmo
modesta, por vezes amadora, desprovida de recursos financeiros e interesses
mercantis, enfrentou muitos dos dilemas das producdes editoriais seculares para ser
impresso e distribuido, é, segundo aqui se entende, relevante.

Inicialmente, eles contaram com diversos centros de producao localizados fora
do pais, e neles produziram diversos titulos. Foi comum utilizar estes centros
estrangeiros devido ao menor custo e a maior qualidade da producdo. Porém, a
medida que as denominacdes protestantes cresciam em numero de fiéis e em
recursos financeiros, comecaram a deixar de depender da importacdo de impressos
e passaram a utilizar gréficas ndo religiosas brasileiras para realizar as suas
impressoes.

Com o correr dos anos, diversos outros editores publicaram por encomenda
impressos protestantes em outros estados do pais®. O préximo passo foi criar suas
proprias casas publicadoras, visando suprir as necessidades editoriais
denominacionais. Todos 0s grupos protestantes seguiram esta tendéncia: a
importacao, a utilizacao de gréficas seculares, a criacao do préprio centro de producao

e distribuicdo. Quanto aos batistas, Crabtree informa:

Os missionarios batistas estabelecidos na Bahia fundam uma oficina
tipografica em 1888, num local onde havia sido um aljube [prisdo]. Também
na Bahia, estabeleceu-se uma tipografia em 1893, comprada com uma
contribui¢@o no valor de US$ 1.000 pela Junta de Missbes de Richmond. Por
outro lado, a tipografia de Campos, no Rio de Janeiro, foi adquirida por
iniciativa exclusiva do pastor Ginsburg, como afirma no seu relatério do ano
de 1894: por esforgo particular e sem qualquer auxilio de fora, montamos uma
pequena typographia. (CRABTREE, 1962, p. 188).

E perceptivel o esforco em angariar recursos para que a denominacéo pudesse
ter tipografia propria e dar conta da propria demanda e interesses, sem precisar
recorrer as impressfes do estrangeiro, graficas nacionais seculares ou graficas de
outras denominacgdes. Crabtree (1962, p. 190) destaca que, buscando centralizar a
atividade de publicacéo, os batistas fundiram as tipografias da Bahia e de Campos.
Surge assim, em um casebre nos fundos da Primeira Igreja Batista no Rio de Janeiro,

em 1905, sob a lideranca do pastor Entzminger, a Casa Editora Batista, que a partir

39 Para saber mais sobre os principais impressores e tipografias da época, por estado brasileiro, ver: Hallewell
(1985).
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de entdo passa a imprimir quase a totalidade dos textos da denominagé&o batista em
todo o Brasil.

Mas, diferentemente de outros jornais protestantes e até do proprio Jornal
Batista, seu irmdo de carater nacional, o Batista Mineiro, quica por seu carater
regionalizado, seu publico limitado aos membros das igrejas mineiras, bem como ao
pequeno orcamento disponivel oriundo das ofertas destas igrejas e que lhe permitia a
gratuidade, ndo se envolveu em questdes politicas.

Como se pode observar no item 33 do Apéndice H, foram poucos os artigos
ligados a questbes politicas. O fio condutor das publicacdes perpassa pelo aspecto
doutrinario e apologético. Ndo em vao afirma Silvestre: “inevitavelmente, ao formar
uma mentalidade religiosa, o tom polémico aparece, pois em toda religido ha um traco
polémico apologético” (SILVESTRE, 2016, p. 175).

Diversos foram os momentos em gque o Batista Mineiro enfrentou dificuldades
financeiras e se tornou irregular devido a caréncia de recursos. Mesmo com as
campanhas financeiras implementadas, as poucas igrejas, pequenas e pobres,
enviavam modestos recursos que mal davam para manter o jornal. A medida em que
a denominacdo se consolida e cresce, aumentam 0s recursos financeiros e as
publicacdes do Batista Mineiro vao se tornando mais estaveis.

Quanto a estrutura inicial da rede de distribuicao editorial, esta era fragil, pois,
além de recursos financeiros, dependiam dos servicos dos correios para fazer chegar
o jornal as igrejas locais, e destas, as maos dos membros das igrejas. Dificuldade de
distribuicdo de periddicos, no entanto, segundo Vasconcelos (2012, p. 21), “nédo foi
exclusividade da imprensa protestante”. Mesmo os jornais da imprensa secular tinham
dificuldades para fazer chegar pontualmente as maos dos seus leitores 0s jornais,
pela precariedade a época, dos proprios correios brasileiros.

O Batista Mineiro priorizou obreiros nacionais em seu corpo de editores e
articulistas (vide Apéndice G). Também, seu financiamento e editoracdo sempre foram
exclusivamente nacionais. Esta foi uma estratégia utilizada pela Convencédo Batista
Mineira para se antecipar aos problemas que estavam ocorrendo no cenario nacional,
ligadas a rejeicdo do dominio estrangeiro na lideranca das organizacdes

denominacionais, instituicdes e até 6rgdos de imprensa®.

40'Vide Souza (2008, p. 40) e a “Questio Radical”.
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Outra caracteristica dos jornais protestantes e da imprensa secular, nao
seguida pelo JBM, foi a utilizacdo de andncios comerciais. Em seu primeiro
cinquentenario, o Batista Mineiro publicou quase exclusivamente andncios acerca do
Colégio Batista, o que ndo significava renda para o jornal. Andncios comerciais nao
apareceram nas cinco primeiras décadas, excecao da edi¢cao 2-3 de fevereiro-marco
de 1925, onde, pela primeira vez, aparece um anuncio comercial da Typografia S&o
José, e da edicdo n° 8 de novembro de 1955, quando, pela segunda e ultima vez,
aparece outro antincio comercial do Hotel Bela Vista*!.

O Batista Mineiro era de distribuicdo gratuita e permanece assim até os dias
atuais. Entende-se aqui que essa foi uma estratégia utilizada pela Convencao Batista
Mineira como forma de manter a liberdade editorial denominacional. Neste caso, o
jornal se manteve exclusivamente por meio das ofertas das igrejas a quem se dirigia.
Diversas vezes serviu para divulgar outros tipos de impressos da denominagéo,
anunciando livros que poderiam ser comprados ou enviados gratuitamente aos que

assim desejassem*?,

2.4 O campo religioso mineiro em disputa

De acordo com Pierre Bourdieu, o campo religioso € um campo de forgas, um
espaco simbdlico “no interior do qual ha uma luta pela imposicéo de uma definigao do
jogo e dos trunfos necessarios para dominar nesse jogo”. Neste espago os agentes
autorizados (sacerdote, profeta, mago), “lutam pela imposi¢cado da definigdo legitima
nao so do religioso, mas também das diferentes maneiras de desempenhar o papel
religioso” (BOURDIEU, 2004, p. 119,120). Em suma, o campo religioso é o “lugar de
uma luta pela definicdo”. Logo, € marcado pela tensao no qual os representantes
legitimados da religiao estabelecida (os sacerdotes catdlicos), detentores do “capital
religioso” e do “monopdlio e manipulagao dos bens de salvagao”, lutam para manter a
ordem estabelecida. Fazem uso de diversos meios e estratégias para deslegitimar

aqueles (pastores batistas) que buscam contestar a religido estabelecida, contrariar

41 Na edigdo n° 3 de julho de 1942, 0 JBM que havia sido cassado, obtém o registro do Departamento de Imprensa
e Propaganda - DIP, agéncia regulamentadora do governo ditatorial de Getllio Vargas. Declara ter o jornal obtido
0 registro, porém, que estava vedado as propagandas comerciais.

“2Afirmacdo que pode ser comprovada no JBM, Ano XL, edicdo 2, set.-out. 1940; JBM, Ano XLIX, edigdo 63,
out., 1949.
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0s seus discursos, quebrar o monopolio religioso. Ha, portanto, um movimento de
acado e reacao nao pacifico.

Batistas e catdlicos, conquanto pertencentes a dimensdes diferentes do campo
religioso, interagem na dimenséo de um campo religioso mais amplo. O povo mineiro
€ o campo religioso em disputa. Do lado catdlico disputava-se a aten¢do de um povo
ndo muito afeito aos compromissos oficiais, institucionais e doutrinarios. Esses,
segundo Silva (2018), mesmo apoés a autonomia da Igreja Catodlica a partir do fim do
padroado e as décadas que se seguiram de reorganizacdo e orientacao a partir de
Roma, ndo foram capazes de superar a cultura laical, cotidiana, pouco afeita a
hierarquia clerical, que contribuiu para um catolicismo dicotomico. Do lado batista, um
povo que precisava se converter, deixar a idolatria e o cristianismo paganizado para
viverem novos compromissos religiosos que envolviam mudanca nos padrdes e
hébitos culturais e também doutrinarios. Um chamando aos vinculos com a Santa Sé,
0 outro, para 0 compromisso com a igreja local e a pratica da moral batista.

Segundo a eclesiologia batista, cada igreja local representa o todo da
denominacéo batista, uma vez que sdo soberanas e autbnomas, e ndo reconhecem
nenhuma outra autoridade sobre si que ndo seja a Biblia e Jesus Cristo. O pastor,
como oficial da igreja, realiza sua atividade eclesiastica*®, mas esta
administrativamente subordinado a assembleia, e conquanto seja o principal
representante da comunidade, ndo tem autoridade sobre ela. Essas igrejas se ligam
voluntariamente por meio de uma associacdo, e passam a cooperar umas com as
outras nos projetos de interesses mais amplos, como: missdes, treinamento de
obreiros, publicacéo de literatura, etc.

Neste viés, encontra-se o0 Batista Mineiro, a “voz” da “comunidade imaginada”
batistas mineira, que faz a “conexao imaginada” desta comunidade, podendo ser
entendido como simbolo representativo da “voz” de cada batista, como individuo e
como igreja local. Neste ponto a questédo que se levanta é; quem dara conteudo a esta
“voz”, se cada individuo segundo o pensamento batista tem liberdade de consciéncia
na interpretacdo da Biblia e competéncia espiritual em matéria de fé como sacerdote,

se a comunidade nao reconhece nenhuma “autoridade” fora da Biblia e de Cristo?

43 Entende-se aqui por funcéo eclesiastica pregar, aconselhar, visitar, servir a ceia e administrar o batismo sempre
autorizado pela assembleia da igreja.
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Seguindo tal raciocinio, entende-se possivel concluir que a “lideranga” batista
mineira, isto é, aqueles que falam para/pelo batista ou por/para suas igrejas locais,
conquanto condenem o Magisterium catolico, formam, eles mesmos, um magisterium
para estes crentes e comunidades. Esta “conexado imaginada” ndo € uma sintese das
“vozes” dos individuos batistas ou suas comunidades, mas, da lideranca que
compdem 0 magisterium batista e que, conscientes ou ndo, se apropriam desta
representacao para falar (ou escrever) em nome de todos os batistas mineiros, e em
nome do principio simbélico da cooperacéao.

Quem escolhe os redatores, quem escolhe os articulistas? Cada redator e
articulista do Batista Mineiro para ser coerente com seus principios, precisariam ser
escolhidos em Assembleia, seja computando a decisdo de cada igreja local, seja na
deciséo representativa destas igrejas na Assembleia da CBM. Somente assim poderia
se apresentar como sendo a “voz” (ou vozes) dos batistas. De igual modo, cada
numero da “conexao imaginada” e cada artigo, antes de ser publicado precisariam ser
lidos e aprovados na Assembleia (ou Assembleias). Verifica-se ser esta uma pratica
inviavel e que jamais ocorreu. Portanto, cada artigo e nota publicada no Batista Mineiro
representa, quando muito, a opinido do préprio autor enquanto um individuo batista e,
como aqui se entende a “voz” autorizada dos batistas, a “voz” do seu Magisterium, da
liderangca da Convencgéo Batista Mineira. Eles sdo, conforme Bourdieu (2004), os
representantes legitimados entre os batistas, detentores do monopdélio e manipulacao
dos bens de salvacdo e do conhecimento autorizado. Eles, na dimenséao interna do
seu campo religioso préprio, lutam para definir o que é, 0 que pensa, o que cré e como
age um batista.

Neste caso, destaca-se que 0s representantes legitimados, tanto o clero
catdlico que falava em nome da instituicdo e ndo representava necessariamente a
opinido do leigo catodlico, quanto a lideranca batista que falava em nome do
magisterium e da instituicdo CBM, e ndo representava necessariamente a opinido do
crente batista, sdo os autores das discérdias. Esta era, portanto, a credencial dos
contendentes que, a partir do vinculo institucional, estdo habilitados a discordar,
debater com o adversario e defender o “pensamento coletivo” da denominagao
confrontada, para provar que a instituicdo que representam € “Unica” e “verdadeira” e

precisa desmascarar a “falsidade” e “erro” do “outro”.
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7

Ha de se salientar que certamente € o pesquisador, equidistante dos
acontecimentos e longe do calor dos acontecimentos, que, analisando os dados
historicos é capaz de interpreta-los para entendé-los como construcdo da identidade.
Aqui se interpreta o “eu” converso batista vivendo o cotidiano de assimilagao das
verdades trazidas na bagagem cultural do “nés” missionarios estadunidenses, e 0
drama dos conflitos com o “eles” catdlicos, que sdo familiares, vizinhos, patrdes,
clientes, amigos e conterraneos vistos agora como oponentes.

Na aceitacdo dos conteudos e valores religiosos, o individuo se autodefine e
autocompreende 0 seu estar no mundo, classificando 0os amigos e inimigos. Nas
palavras de Alves (1978, p. 240): “ao me afirmar estou implicitamente negando tudo
aguilo que me nega e que me ameaca de dissolucao. Identidade pressupde conflito.
E, inversamente, conflito cria identidade”. E assim que podemos interpretar os autores
do JBM, em sua maioria brasileiros, lutando contra o catolicismo a partir da aceitagao
de uma fé cujos conteudos foram herdados e agora séo reproduzidos.

Entende-se que para nenhuma das partes adversarias os conflitos eram
percebidos como construcdo da identidade, antes, era estratégia de expansao e luta
por espaco. Se na recepgao da “memoaria identitaria” (Pollak, 1992) ha uma imposig¢ao
inicial, no “sentimento de continuidade”, isto €, na assimilacéo e vivéncia posterior é
uma constru¢ao marcada pelos conflitos entre “identidade” e “diferenga”, mas, no calor

da batalha é entendido como defesa da verdade contra o erro.

2.5 As primeiras trocas de acusacdes entre os opositores

Da parte dos estabelecidos catolicos (aqui entendido como a “diferenga”), os
outsiders protestantes eram acusados (estigmatizados, estereotipados) de terem
fracassado em funcdo das mdultiplas e constantes divisbes e da desagregacao que
trouxeram ao cristianismo. Esta €, por exemplo, uma das acusacdes feitas pelo Padre
Leonel Edgard da Silveira Franca (1948, p. 237). Ele que foi um professor e sacerdote
catélico, considerado de grande influéncia cultural e religiosa no Brasil, teve papel
destacado, por exemplo, na fundacdo da Pontificia Universidade Catodlica do Rio de

Janeiro. Destacou-se no campo da apologética catolica registrada em diversos artigos
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de jornais da época e nos livros que escreveu que visavam refutar e polemizar com
pastores e lideres protestantes**.

Particularizando os batistas, a acusacdo se acentuava em funcdo da sua
eclesiologia congregacional, entendida como fragmentacdo do cristianismo, uma
denominacéo composta de tantas “denominag¢des” quantas fossem as suas igrejas
locais autbnomas. Sobre eles afirma o padre Jalio Maria De Lombaerde (1950, p. 199):
“A seita batista das 888 &, talvez, a mais pretensiosa, rancorosa e fanatica. [...] Estes
sectarios ndo querem ser netinhos de Lutero, e, para renegar a sua origem,
fabricaram-se uma genealogia que remontaria até S. Jo&do Batista”.

Jllio Maria de Lombaerde®, padre belga, em 1912 foi nomeado para as
missdes no Brasil, onde trabalhou e permaneceu até a sua morte. Uma parte do seu
ministério foi em Minas Gerais, especificamente em Manhumirim, regido leste do
Estado. Entre os catdlicos € considerado polemista, te6logo, pregador, escritor e
também se destacou na apologética catélica, além da fundacéo de obras, seminarios
e colégios. Também fundou e manteve uma editora e o jornal “O Lutador” tendo sido
por isso considerado no meio catélico como “o terror dos hereges”. Escreveu diversos
livros onde polemizava com pastores e lideres protestantes?6.

Retomando a critica sobre a fragmentacdo denominacional protestante, o
resultado natural foi um consequente transito religioso que passou a existir e se tornou
comum entre os fiéis protestantes. Neste aspecto se insere a critica feita pelo padre
Franca, que polemiza: “os seus adeptos mudam de confissao religiosa como quem
passa de uma sociedade comercial para outra que promete mais pingues dividendos.
Ja ninguém pensa numa igreja verdadeira” (FRANCA, 1948, p. 238).

Recuperando um apontamento de Alves (2004, p.105,106), enquanto a
“‘unidade”institucional historica catolica era invocada para demonstrar sua integridade
e verdade, o protestantismo invocava sua “reta doutrina”. Ocorre que a unidade exigiu
“que a Igreja catdlica desse lugar a um pluralismo interno”, como meio de impedir uma
‘ruptura da unidade institucional”. A pluralidade de opg¢des interna permite o

movimento do fiel na propria instituicdo, segundo o seu estilo teologico, sem

4 Qs principais livros de viés polémico com protestantes sdo: “A Igreja, a Reforma e a Civilizagdo” (1922);
“Catolicismo e Protestantismo” (1952); e, “O Protestantismo no Brasil” (1938).

45 Para um maior aprofundamento acerca do padre De Lombaerde, ver Simdes (2014).

46 Qs principais livros de viés polémico com protestantes sdo: “Objegdes e erros protestantes com as respectivas
respostas irrefutaveis”; “A mulher bendita diante dos ataques protestantes”; “O Diabo, Lutero e o Protestantismo”;
“O Cristo, o papa ¢ a Igreja”.
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necessidade de buscar uma alternativa externa. Ao privilegiar a “doutrina verdadeira”,
0 protestantismo tornou-se rigido, logo, todo pensamento “desviante” ou diferente do
majoritario implicava uma nova fragmentacao.

Portanto, a multiplicidade de confissbes protestantes, sua pulverizacao
constante e fragilidade organica era invariavelmente contrastada com a unidade
existente no catolicismo como critério da verdade/falsidade. De Lombaerde (1956, p.
23) denuncia a consequente concorréncia entre eles nestes termos: “cada um dizendo
ter a verdade e combatendo-se uns aos outros”. Comparando a fragmentacéo
protestante com a unidade existente no catolicismo conclui pela verdade do
catolicismo nestes termos: “a fragmentacdo em centenas de seitas é a prova mais
palpavel da falsidade do protestantismo” (DE LOMBAERDE, 1950, p. 221).

A trajetoria consistente e histérica da denominacéao catolica foi apontada como
fundamento da sua verdade. Ela esta registrada no livro Polémicas: coletanea de
polémicas mantidas pela imprensa, publicado em 1956 pela editora O Lutador, criada
pelo citado De Lombaerde, porém, sendo da autoria do Monsenhor Ricardo Domingos
Liberali ou Frei Luis Maria Liberali, também considerado um padre combativo, de
espirito apologético e polémico que escreveu Varios livros. No referido livro polémico

assim se refere ao protestantismo:

Historicamente e teologicamente, o catolicismo é a Unica férmula crista que é
defensavel. O protestantismo NAO RESISTE A UMA CRITICA HISTORICA.
Quer ser a religido de Cristo, mas nasceu depois de 1500 de um aborto
fradesco. Quer ser a religido de Cristo, mas este lugar ‘ja esta tomado’, assim
gue ndo ha lugar para outra entidade cristd autorizada por Deus. E esta
tomado pela Igreja Catolica. PELO UNICO FATO DE SER A UNICA QUE
REMONTA AO TEMPO DE CRISTO. (LIBERALI, 1956, p. 149-150).

Os termos utilizados para opor estabelecidos e outsiders vem carregados de
estigmatizacbes e esteredtipos, da verdade em oposicdo a falsidade. E o campo
religioso em disputa e que utiliza seus mais altos expoentes e representantes para
fazer frente ao adversario.

Outra critica catolica acerca do protestantismo foi feita por um importante padre
do catolicismo, Agnelo Rossi. Ele foi um prelado catélico, que se tornou bispo de Sdo
Paulo, depois arcebispo e por fim chegou ao posto de cardeal. Foi um dos brasileiros
que mais alto subiu na hierarquia eclesiastica catdlica, sendo considerado um

expoente do catolicismo no Brasil. Rossi chegou a ser cardeal-decano do Colégio
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Cardinalicio. Tédo respeitado nome entre os catolicos publica em um jornal do Rio

Grande do Norte e denominado A Ordem um artigo no qual afirma:

O protestantismo se caracteriza pelo seu parasitismo crénico. Da Igreja
retirou a Biblia e, encastelado no livre exame e na ‘fé salvadora’ em Cristo,
decreta guerra, sem tréguas, a Igreja fundada por Cristo. Sugou do
catolicismo o que ha de apreciavel em sua doutrina. De préprio e especifico
tem o aspecto demolidor de rebelido contra a Igreja Catdlica Apostélica
Romana. Por isso, se por absurdo a Igreja Catolica desaparecesse do mundo,
ndo trepidamos em afirmar que por encanto deixaria de existir o
protestantismo. (ROSSI, Agnelo. Parasitismo protestante. Jornal A Ordem,
Ano VIII, n. 2065, 10-09-1942, p. 2).

O referido artigo recebeu réplica dos batistas no seu mensario em setembro de
1942 através do missionario W. H. Berry, no artigo também intitulado Parasitismo
protestante’. Em sua réplica, Berry considera a afirmacdo de Rossi absurda
afirmando que o evangelho jamais deixaria de existir porque pertence a Deus e ndo a
uma instituicdo, que a Biblia nunca foi propriedade da Igreja de Roma. Mesmo que
hipoteticamente a Biblia fosse propriedade da Igreja de Roma, acabou se tornando
um problema para esta igreja, a ponto de ela proibir a sua leitura. Quanto a doutrinas
“sugadas”, reconhece o articulista que ha diversas doutrinas comuns entre catdlicos e
evangeélicos. Deveriam ser todas, porém, os acréscimos trazidos pela Tradicdo
catdlica e aceita no mesmo pé de autoridade da Biblia, desconfigurou muitas delas, e
a Tradic&o os evangélicos nao aceitam.

Destague se da neste ponto a “interdependéncia” entre estabelecidos e
outsiders, onde identidade e diferenca conquanto demarquem 0sS seus contornos
identitarios em uma relacdo confltuosa de poder, com destaque para as
estigmatizagGes, ndo conseguem se imiscuir dos pontos de intersec¢do, como ocorre
entre duas circunferéncias. Também, destaque se da ao fato de que Berry néo
compreendeu as implicagbes do argumento de Rossi, Ele considerava ndo o
desaparecimento do conteido da mensagem evangélica enquanto elemento divino,
do qual se entendem portadores o catolicismo e os protestantes, mas o da instituicao
Igreja Catolica Romana, porque se converteu ao protestantismo ou porque por alguma
razdo humana deixou de existir. Seguindo a linha tedrica de Alves (1979), no absurdo

de vir a se extinguir o inimigo catolico, o protestantismo perderia a sua razéo de existir.

4 BERRY, W. H. Parasitismo protestante. JBM, Ano XXII, edicdo 5, set. 1942, p. 1,4.
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Da parte dos outsiders protestantes, a titulo de sintese, pois se pretende aqui
uma aproximacao ao objetivo da tese com foco para os conflitos particulares com os
batistas, estes se defendem destacando a importancia da variedade como resultado
da liberdade de consciéncia e da livre interpretacéo da Biblia. Destacam que apesar
da sua multiplicidade existe entre eles uma “unidade fundamental”. Nota-se no viés
catolicismo versus protestantismo o argumento de verdade/falsidade fundamentadas
nos conceitos de unidade versus reta doutrina. Nas palavras de Alves:

O catolicismo definiu a sua integridade como Igreja em torno do conceito de
unidade. O protestantismo, ao contrario, ignora o problema da unidade e se
organiza em torno da questéo da verdade. Tal oposi¢do tem suas raizes nas
crises politico-eclesiais que marcaram o nascimento da Reforma protestante.
Contra o protestantismo, a Igreja catélica invocava a sua unidade institucional
historica, espinha dorsal das suas pretensdes de organiza¢do sacramental
mediadora da salvagédo. O protestantismo, para justificar o seu rompimento
com os canais institucionais que pretensamente traziam a graga salvadora
aos homens, afirmou que a graca ndo é mediada por uma instituicdo, mas
pela consciéncia que reconhece a verdade. (ALVES, 2004, p. 105,106).

Além disso, os batistas outsiders contra estigmatizam os estabelecidos
afirmando que o catolicismo falhou no seu projeto de evangelizar os brasileiros e
transformar o Brasil. Se os individuos fossem transformados, a sociedade seria
modificada, segundo a “ética individual” proposta por Alves (1979). Para eles, na
trajetdria historica o catolicismo se desviou das doutrinas apostélicas, permitindo a
entrada de elementos estranhos ao conjunto doutrindrio do cristianismo neo-
testamentario e se contaminou com a idolatria, culto a santos, imagens, reliquias,
coisas estranhas ao culto primitivo e contrarias aos mandamentos. Eles também se
defendiam atacando o opositor ao afirmar que o catolicismo também & extremamente
dividido e se multiplicavam em ordens, confrarias, agremiagdes, ainda que sujeitas ao
lider religioso, o papa, algo que Alves (2004, p. 106) considera como sendo um
“pluralismo interno”.

Como o Brasil permaneceu blindado aos acontecimentos religiosos que
fervilhavam na Europa, ndo restam duvidas que os anos que vao da abertura dos
portos a década de 1960 marcou o periodo das “Reformas” brasileiras. Basicamente
todos os velhos contendentes aqui se encontram para enfrentar a Igreja Catdlica e

dividir o “corpus Christianum” brasileiro. O fim do Padroado e a romanizagao da igreja



72

marcam a “contrarreforma” ou reforma catdlica*®. Como antes, agora também a
imprensa assume papel de proeminéncia para os discursos polémicos e apologéticos.
Diferencia-se por nao ter a figura do reformador como na Europa.

No caso dos batistas, estes estavam convencidos de que o catolicismo havia
deixado de ser um cristianismo auténtico, ndo bastasse isso, havia falhado em
evangelizar os brasileiros. Neste caso, consideram os brasileiros catolicizados, mas
nao convertidos. Eles ainda ndo eram “cidaddos do céu”, por isso precisavam se
converter a fé batista para que pudessem ser salvos e também participar de uma
comunidade eclesial que procurava praticar o cristianismo como as primeiras
comunidades cristas registradas no Novo Testamento.

Portanto, a vinda dos missionarios tem um objetivo claro: converter catélicos
ao que entendiam ser o verdadeiro cristianismo dos quais eram os legitimos porta-
vozes. Os brasileiros néo tinham culpa de terem vivido no engano de um cristianismo
imposto. Precisavam ser convencidas do erro a que estavam submetidas e do qual
precisavam se libertar. Para tanto seria necessario se apresentar e desconstruir o
“outro”. Neste caso, se apresentar é o tema do préximo capitulo e desconstruir o outro,

o tema do seguinte.

48 Riolando Azzi (1994, p. 24) reconhece a “Reforma Catolica, implantada no Brasil”, a partir da separagio igreja-
Estado.
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3 “CIDADAOS DO CEU”: O DISCURSO BATISTA SOBRE SI MESMO

O capitulo anterior destacou acontecimentos politicos com impactos religiosos
no século XIX, que culminaram com a liberdade religiosa republicana. Da parte do
catolicismo, uma reorganizagdo interna, adaptacdo ao novo cenario de Estado nao
confessional, desenvolvimento de um catolicismo mais afeito e comprometido com o
Vaticano, luta para conservar seu lugar hegemonico na cultura e religiosidade da
sociedade brasileira. Os batistas por sua vez, protegidos por uma liberdade de culto
que a nova Constituicdo lhes garantia, buscaram crescimento numérico. Nesta
expansdo, Minas Gerais recebeu os primeiros batistas com sua eclesiologia
congregacional e sua “cultura do impresso”, aquela culminando na organizacao da
Convencéo Batista Mineira e essa na criagcdo do Batista Mineiro.

De acordo com a cosmovisdo crista, a “salvacéo” é o problema fundamental do
ser humano, nisto, batistas e catolicos concordam. Entretanto, conquanto ambos
concordem que o ser humano é necessitado de salvacédo, a resposta dada por ambos
sobre como ser salvo é diferente. O catolicismo tem como ponto de partida o
sacramento do batismo e o protestantismo, a conversao, ligada a concordancia e
aceitacdo do individuo a uma série de formulagfes doutrinarias.

Uma vez que os batistas ndo consideram que o catolicismo romano seja
portador de uma resposta adequada, se apresentam no cenario como a melhor
resposta. Portanto, este capitulo analisa o discurso batista acerca de si mesmo, tendo
o catolicismo por referéncia. Destaque se da para o nucleo central da sua identidade,
do seu ethos, os seus “principios distintivos”, os quais no nivel do discurso evidenciam
0 que pensa, 0 que cré e como se comporta o batista, sempre tendo o “outro” por
referéncia. Também, como sua interpretacdo da Biblia d& os contornos comunitarios

ao grupo, seja na construcao dos templos, no culto, na ética individual.

3.1 Problema comum, resposta diferente

Catolicos e batistas sdo ‘“interdependentes” (Woodward, 2000), estdo
associados pelos vinculos constitutivos do cristianismo, sendo este o fundamento
comum entre eles. No “tronco” do cristianismo crescem diversos “galhos” em diregbes

opostas. Rubem Alves explica da seguinte maneira:
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Ambos vivem dentro dos mesmos horizontes. Ambos habitam um mesmo
universo de significacdo. Como justificar, entdo, o conflito e a polémica? As
diferencas tém a ver ndo com os fundamentos e a estrutura do seu universo,
mas antes com as respostas que os dois oferecem a um mesmo problema
fundamental sobre o qual ambos concordam. A situacdo é semelhante a
oposicao entre dois jogadores de xadrez. A oposicao e a luta sé sao possiveis
porque ambos jogam 0 mesmo jogo, porque ambos concordam acerca das
leis fundamentais que se encontram por detras de sua oposicdo. (ALVES,
1979, p. 95).

O problema fundamental no cristianismo que ambos concordam é a salvacao,
a resposta para o problema é que os tornam opositores. Neste contexto é que se
entende a designacgdo de “empresa salvifica” feita por Silva ao se referir a instituicao
catélica (SILVA, 2018, p. 23). Batistas e catolicos concordam com a premissa
fundamental de que todo o ser humano precisa de salvacdo*® (ou tornar-se “cidadéo
do céu”). Nao obstante, oferecem respostas distintas sobre como ser salvo, como
permanecer salvo, como o salvo vive a realidade presente, como estrutura o seu estar
no mundo e, principalmente, como deve ser gerida a empresa salvifica.

O catolicismo ao impor o cristianismo como religido quando da colonizacdo nao
perguntou aos “pagaos” se eles queriam ser salvos, segundo o seu conceito teoldgico
de salvacdo. Uma vez consolidada a imposi¢édo desta vertente do cristianismo no pais
se apresenta no cenario algumas respostas diferentes, e ainda colocando em xeque
se o catolicismo resolveu de fato o problema fundamental. Para os batistas o problema
da salvacdo no pais ndo estava resolvido, porque o catolicismo era uma resposta
falsa. O “falso cristianismo” catélico estava mantendo o povo brasileiro no engano,
logo, vém com a misséo de oferecer a “verdadeira” salvagdo aos “salvos enganados”.

Na descricdo deste cenario € perceptivel a “luta pela imposi¢cao da definicao
legitima” conforme descrita por Bourdieu (2004, p. 120). A tensdo existente entre 0s
representantes legitimados dos estabelecidos e outsiders, detentores do “monopdlio
e manipulagdo dos bens de salvagao”, é percebida na luta travada para manter a
ordem estabelecida de um lado, contestar e quebrar o monopdlio de outro.

Neste “campo de forgcas” ou de “violéncia simbdlica’, os oponentes se
apresentam como Unica resposta e rejeitam o outro como resposta. O catolicismo que

inicialmente impds-se como resposta, agora consolidado, tenta se manter como a

49 Mainwaring reconhece ser o “objetivo maximo” da Igreja Catélica “salvar as pessoas e ensinar sua mensagem
religiosa” (MAINWARING, 1989, p. 18).
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Unica resposta. Ndo permite a seu rebanho desfrutar da liberdade de escolher, por
exemplo, ndo querer a “salvagao” proposta/imposta ou de buscé-la em outro rebanho.
Por sua vez, os batistas, desconsiderando o catolicismo como resposta, e sem que
ninguém lhes tenha solicitado, vem se apresentar no rebanho alheio como sendo a
resposta verdadeira, contestando a eficacia da resposta do oponente visando quebrar
seu monopolio e esvaziar seu rebanho.

De toda sorte, com o surgimento da concorréncia entre as empresas salvificas,
oferecendo respostas diferentes ao mesmo problema fundamental da salvagéo, o
individuo passa a ter uma multiplicidade de escolha. Uma diferenca no caso do
catolicismo é que sua pregacao se deu primariamente entre os “nativos pagaos” e os
gue aqui nasceram ou foram trazidos como escravos e que nao tiveram qualquer
contato anterior com o cristianismo. No caso dos batistas, a sua pregacao se inicia
primariamente no rebanho catdlico, ou seja, € um panorama de proselitismo. Isso foi
percebido e denunciado pelo Cardeal Agnelo Rossi como sendo o “parasitismo
protestante”. Segundo ele, os protestantes ndo abrem terreno de evangelizacéo,
trabalham no rebanho catélico como um parasita que ndo tem vida propria, vive em
outro organismo, sobrevivendo dele, explorando-o e causando-lhe dano.

Toda esta disputa entre galhos do mesmo tronco, apontam a interdependéncia
de ambos. Eles se opdem enquanto resposta diferente ao mesmo problema
fundamental. Como ser salvo? O catolicismo aponta o sacramento do batismo que é
mediado por um representante legitimado, como sendo o meio de entrada para a
instituicdo e o reino de Deus. Os batistas, apontam a conversao, ligada a aceitacéo e
concordancia voluntaria do individuo a certas formulacdes doutrinarias, tidas como
expressédo da verdade. Um com foco na instituicdo e sua mediacao salvifica, outro, no
individuo e sua acgéo. Para os batistas, a salvacdo nédo esta vinculada ao ingresso a
instituicao religiosa, pois a igreja ndo salva, quem salva é Jesus Cristo. A conversao
seguida do batismo é condicao para a participacao e ingresso na comunidade eclesial.

Impregnados deste ethos teolodgico eles estruturam o seu estar no mundo,
interpretam as realidades circundantes, praticam e vivem o cristianismo de uma
maneira peculiar, organizam e gerem a “empresa salvifica”. No caso dos batistas em
Minas, abocanhando parte do rebanho catdlico, que reagia. Logo, a relacdo de

batistas e catdlicos foi marcada pela disputa que se materializou em diversos conflitos,
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0S quais, na perspectiva tedrica desta tese, serviram para demarcar a identidade e a
diferenca.

Na categoria tedrica de Elias e Scotson (2000) os catolicos sdo aqui referidos
como sendo os estabelecidos e os batistas os outsiders. Na perspectiva teorica de
Silva (2000), os batistas sé&o aqui identificados como a “identidade” e o catolicismo a
“diferenga”, batistas o “eu”, catdlicos o “outro”. Segundo Silva (2000, p. 74-75),
identidade e diferenca sao “interdependentes e ndo autbnomas em si mesmas”. Como
analisar a construgédo da identidade batista é o foco da tese, “as afirmagdes sobre a
diferenca s6 fazem sentido se compreendidas em sua relacdo com as afirmacdes
sobre a identidade”. Por outras palavras, a “identidade depende da diferenca”.

Entdo, quando se fala da identidade batista tendo o catolicismo por diferenca,
nao esta se fixando a identidade como a “norma”, o “parametro” sobre o qual as
demais identidades serao avaliadas, que ira receber “todas as caracteristicas positivas
possiveis” enquanto as demais serdo “avaliadas de forma negativa” (SILVA, 2000, p.
83). Uma vez que identidade e diferenca séo interdependentes, é do ponto de partida
de quem estuda que sdo reconhecidas como identidade ou diferenca. Como a
presente tese analisa a construcao da “identidade’ batista, por l6gica, o catolicismo,
considerado para eles o “outro”, o oponente, é a “diferenca”.

Seguindo o conceito teérico de Burke (2004), pode-se afirmar que houve um
estranhamento no encontro dos dois grupos religiosos, pois ambos fizeram questéo
de demonstrar que ser “um” é nao ser o “outro”, e na intensificacao dos conflitos ficou
claro que ser “um” é ser “anti-outro”. Portanto, nesta relagéo conflituosa a identidade
e a diferenca foram se construindo ou se afirmando e demarcando as suas fronteiras.
O jornal tem aqui papel privilegiado na materializagéo das disputas, na proliferagéo de
estigmatizagOes e contra estigmatizacgdes.

De maneira consciente ou nao, foi sendo criada uma imagem do outro como
oposta a sua propria - uma antitese. Na perspectiva de Burke (2004, p. 157), o olhar
para o “outro” que é também o “diferente”, pode vir a se tornar “estereotipado”, cheio
de preconceitos, uma visdo “hostil, desdenhosa”’. E nestes parametros que se

apresenta o discurso batista sobre si mesmo, tendo o “outro” como referéncia.
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3.2 Principios distintivos dos batistas

Uma vez que o objetivo da vinda dos batistas para o Brasil era salvar cada
catdlico, convertendo-os a fé batista, visando torna-los “cidaddos do céu”,
considerando estarem perdidos por viver nas “trevas” e no engano do catolicismo.
Considerando que a conversédo antecede a salvacao, sendo o meio apontado pelos
batistas para a sua efetiva apropriacdo, e estando ela vinculada a concordancia
voluntaria do individuo a certas “verdades” doutrinarias, era preciso apresentar estas
“verdades” de modo inequivoco. E, como apds a “conversao” vira o batismo e o
ingresso e participacdo na igreja local batista era necessario ensinar como um batista
vivencia a sua feé.

Mendoza Aguilera (1988) enfatiza que 0s missionarios norte-americanos
transportaram uma bagagem teoldgica que precisa ser considerada para se
compreender a denominagéo batista no Brasil. Pensando na identidade como uma
construcdo, ela € dindmica e ndo estatica, um processo continuo, porém, tem um
alicerce, uma fundacédo ou nucleo rigido que nédo se altera. Certamente este nucleo
identitario solido, rigido e estabelecido do ethos batista veio na bagagem, acrescido
de outros elementos.

Aguilera (1988, p. 33) destaca alguns destes elementos: a ética puritana-
pietista, com énfase no individuo, ndo afeicdo aos prazeres mundanos e a experiéncia
religiosa-conversionista; o denominacionalismo, de natureza missionaria e expansiva;
a ideologia do “Destino Manifesto”, tendo a nagdo americana como modelo de
civilizagao para os povos evangelizados; a “doutrina da igreja espiritual” que divorciou
evangelismo e acao social, separando o cristdo da acao politica ou sua vida espiritual
da material; e, o landmarquismo com sua eclesiologia centrada em si mesma, que néo
comunga com outras denominagoes.

Pode-se afirmar que o nucleo do ethos batista acha-se sintetizado naquilo que
eles denominam de “principios batistas” fundamentais. Para Roberto do Amaral Silva
(2003, p. 22), os principios batistas s@o as “convic¢des que norteiam nossa maneira
de ler e interpretar a realidade que nos rodeia e como interagimos nela”. De acordo
com o historiador Justo C. Anderson (1978, p. 44), os principios batistas sao: “las
pautas o las normas sobre las cuales los bautistas han basado su actividad organica,
y a raiz de las cuales han justificado su existencia propria, 0 sea su identidad
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denominacional”™®. Neste mesmo sentido, o tedlogo John Landers afirma: “os
principios batistas sdo linhas mestras de interpretacdo da fé cristd que distinguem os
batistas das demais denominag¢des” (LANDERS, 1986, p. 12). Portanto, os principios
batistas, que ndo se deve confundir com as doutrinas batistas®!, sdo a blssola que
norteiam as suas principais crencas e praticas e o seu estar no mundo. Roberto do

Amaral Silva lista estes principios:

Nés consideramos [...] os seguintes principios batistas a luz das escrituras e
aplicados ao nosso dia-a-dia como individuos e como igrejas. 1. Principio do
senhorio de Cristo; 2. Principio da autoridade da Biblia; 3. Principio da igreja
composta de membros regenerados e biblicamente batizados; 4. Principio da
igreja como comunidade local, democratica e autbnoma; 5. Principio da igreja
separada do Estado. 6. Principio da liberdade religiosa e de consciéncia; 7.
Principio da competéncia do individuo e sua responsabilidade diante de
Deus; 8. Principio da misséo da igreja no mundo. (SILVA, 2003, p. 27).

Se os principios fundantes dos batistas sdo o seu ethos, o ndcleo identitario
religioso, a fundacao solida e rigida, vem carregados de elementos de antitese ao
catolicismo. Cristo como Senhor se opde diretamente a figura do Papa, assim como a
autoridade da Biblia se op&e a tradicdo no catolicismo. A conversao do individuo visa
eliminar a mediacao institucional e 0 monopdlio dos seus representantes legitimados,
assim como a comunidade local, autbnoma, a unidade institucional fundamental. A
igreja separada do Estado, uma critica ao catolicismo sempre afeito ao poder
temporal, dentre outros, tratados de forma mais ampla a frente.

A apropriacdo destes principios por parte dos batistas é tdo intensa que por
vezes 0s leva a soberba denominacional, separatismo, isolacionismo, intolerancia e,
principalmente, conflitos com o catolicismo no Brasil e em Minas Gerais. Assim, nos
primeiros anos de circulacdo, em uma das notas apresentadas na se¢cdo denominada
Varias, o Batista Mineiro de maio de 1920 traz a seguinte informacgéo: “Nao é raro
ouvir-se dizer quando comparando as denominagdes protestantes: ‘E a mesma coisa’,
guerendo dizer com isso que o presbiterianismo, metodismo e batistas nao divergem
um do outro.” O redator demonstra espanto na comparag¢ao. Segundo ele, “até alguns

pregadores se atrevem a dizer que as religides batistas e presbiterianas sdo a mesma

%0 Em uma traducdo propria; “as diretrizes ou normas nas quais os batistas basearam sua atividade organica, e
como resultado das quais justificaram sua propria existéncia, ou seja, sua identidade denominacional”.

1 Em 2003 a Juerp, editora oficial da Convengéo Batista Brasileira, publicou um livreto com o titulo: Principios
e Doutrinas Batistas. Os principios sdo sempre diferenciados das doutrinas. Segundo o pensamento batista, 0s
principios balizam a interpretacdo da doutrina.
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coisa, quando ndo sado e nem podem ser’. Conquanto possa considerar que as
denominacbes citadas sao cristds, as diferencas “sdo tdo patentes que néo
compreendemos como pode uma pessoa consciente fazer semelhante declaragéo”™?.

Embora sejam brasileiros, mineiros, cristdos, protestantes, fazem questéo de
destacar que ndo querem ser comparados, nao se deve sequer atrever a afirmar que
eles sdo a mesma coisa dos “outros”. E, conquanto possam admitir que existam
maneiras distintas de se praticar a fé cristd, em sua cosmovisao, ser batista € ser uma
espécie de “totalmente outro”™3. Este sentimento manifesto muito se assemelha a
identidade do sujeito p6s-moderno proposta por Stuart Hall (2002), segundo o qual
possui uma identidade multipla e fragmentada, ndo sendo possivel pensar em uma
identidade Unica, mas, em uma composicao de diversas identidades vivenciadas pelo
ser. Uma identidade vinculada a grupos, ligada a um processo de interacdo que
“‘pressupde uma identificagcdo com a representacdo simbolica que a vivéncia em
distintos espacgos sociais proporciona” (ZANATTA, 2011, p. 45).

Conquanto, como afirmado, a identidade religiosa possua um nucleo rigido,
uma fundacéo, ainda assim é uma construcdo no sentido de ser um processo de
socializacdo e apropriagdo, adquirida no desenvolvimento do sentimento de
pertencimento e evidenciada no processo de interagcdo com o outro. Basta lembrar
que elementos da identidade batista foram trazidas na bagagem cultural dos
missionarios estadunidenses e aqui sdo apropriadas e replicadas.

O artigo citado data de 1920, primeiro ano do jornal e segundo de organizacao
da CBM, nacionalizac&o da denominacéo batista em Minas Gerais. Considerando que
grande parte dos articulistas do Batista Mineiro sdo brasileiros, foram convertidos aqui
a fé batista. Neste caso, fica evidente a interiorizagdo e apropriacdo dos contetdos
religiosos, também, a presenca do sentimento de pertenca evidenciado na réplica de
um discurso herdado. E a “identidade biografica” ou “identidade para si” segundo os
conceitos de Dubar (1998, p. 14).

Na nota citada acima o redator ndo expde as diferencas, mas fica implicito que
se refere aos “principios batistas”, e faz evidenciar um aspecto da soberba
denominacional, comum no periodo estudado. Como prova, destaca-se o artigo do

Pastor Ruy Franco de Oliveira na edicdo de maio de 1952, Guardemos a integridade

52 JBM, Ano |, edicdo 5, maio 1920, p. 3.
53 Expresséo cunhada pelo tedlogo Karl Barth referindo-se a Deus como diferente dos seres humanos, animais e
do mundo. Neste contexto, empregado aos batistas como diferente de todos os demais cristaos.
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dos nossos principios. Congquanto este artigo tenha sido escrito quase trés décadas
apos o citado anteriormente, segue na mesma linha do anterior, fato que indica a
consolidacdo de uma mentalidade.

Ruy Franco de Oliveira figura entre os nomes de peso na lideranca da CBM e
dos batistas mineiros. Ele foi pastor das maiores igrejas batistas do Estado, como em
Divinopolis e no Barro Preto em Belo Horizonte. Também, foi presidente da CBM
guase ininterruptamente nos anos de 1947 a 1968 e orador em varias das
Assembleias anuais. Como voz quase unanime entre os batistas escreve: “Dois nao
podem andar juntos a ndo ser que estejam de acordo. Qualquer que anda em verdade,
ndo pode andar em companhia dos que estiverem em erro”. Seguindo a
argumentacao pontua que, “se os batistas tém a verdade, e cremos firmemente que a
tém, ndo podem unir-se com aqueles que como eles ndo sustentam a mesma
verdade”. Neste caso, o “inimigo” ndo pode se tornar “amigo” sob risco de extingéo.
Na sequéncia, Oliveira faz a soberba declaragdo: “se tudo quanto os batistas
sustentam fosse retirado das corporacfes protestantes, elas ficariam catdlicas. Se
tudo o que nelas h&a do que é catdlico lhes fosse tirado, ficariam batistas”. E conclui
com uma receita simples: “tornem-se batistas como nés que as divisdes terminam e a
unidade crista estara estabelecida™*.

Todas as demais confissdes protestantes presentes no Brasil s6 ndo podem
ser consideradas catdlicas porque tém resquicios de praticas e doutrinas batistas.
Segundo este entendimento, ser batista € estar livre de todo o vestigio de catolicismo
e, também, n&o ser culpado das divisbes existentes no cristianismo. E como se na
historia do cristianismo houvesse dois troncos, o dos batistas que chegam até os dias
atuais, e do catolicismo de onde saem os galhos que sdo as demais confissdes
protestantes. Observa-se que o0s batistas constroem a sua identidade tendo o “outro”
por referéncia, com destaque para o “distanciamento”. Em sua cosmovisdao o
cristianismo esta dividido entre batistas e catolicos, sendo este ultimo culpado da
divisdo. Neste caso, identificar o inimigo reforca a prépria identidade.

Entretanto, a alegada “pureza” crista é simbdlica, como se Ié em James R. Allen
na matéria publicada na primeira pagina da edi¢do de abril de 1923 denominada, Os
batistas e seus principios. O missionario James R. Allen, foi presidente da CBM em

1928, dedo do Colégio Batista Mineiro nos anos de 1921 e 1924, e orador em diversas

5 JBM, Ano XXXII, edicdo 5-6, mai-jun.1952, p. 3,4.
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assembleias da CBM de modo ininterrupto nos anos de 1936 a 1941 e
esporadicamente em outros anos e, conquanto estrangeiro, indica sua proeminéncia
entre os batistas mineiros. Ele, antes de apresentar os principios defendidos pelos
batistas, reconhece a contragosto que nem todos séo singulares, ou seja, muitos
possuem elementos identitarios comuns a outras confissdes.

Segundo ele: “os batistas estdo de acordo com quase todas as seitas®®
protestantes, quanto a maior parte das doutrinas do cristianismo™®. Cita exemplos,
como o reconhecimento da inspiracao divina da Biblia e sua autoridade em matéria
de fé e pratica, a doutrina da Trindade, a encarna¢ao, a morte e ressurreicdo de Jesus,
a justificacéo pela fé. Confirma que os protestantes tém muito “terreno de fé comum™’,
porém no campo doutrinario. Os batistas, por sua vez, tém principios singulares e
distintivos, a saber, a igreja local autbnoma, composta de pessoas regeneradas e
batizadas por imersdo mediante profissdo de fé, livres do clericalismo e do Estado.

Deve-se alertar neste ponto que, por se tratar de aspectos identitarios
herdados, ligados ao nudcleo rigido do ethos batista, estes ndo sofrem alteracdes ou
influéncias ligadas ao cenario sécio-politico. Esta é a razdo por que no periodo
estudado, leva se em conta uma ldgica razoavel de argumentacdo e néo
necessariamente o situar cronolégico dos artigos citados, que podem estar inseridos
no inicio meio ou fim do recorte desta tese.

Destacando a questao do principio entendido como singular acerca de pessoas
batizadas por imersdo mediante profissdo de fé sera a vez de destacar o Pastor
Achilles Barbosa. Ele, que nunca figurou entre os presidentes da CBM, foi por pelo
Menos seis vezes quase consecutivas o secretario da instituicdo. Também, orador em
mais de uma ocasido das Assembleias convencionais, sobretudo nos primeiros anos
da CBM. Por diversos anos foi um dos editores do JBM e nele escreveu diversas
matérias, considerado importantes entre os batistas mineiros no periodo estudado.

Acerca do batismo infantil, publicado em agosto de 1925 no Batista Mineiro, O
batismo de criancas de autoria de Achilles Barbosa, discurso do articulista na

assembleia da Convencao Batista Brasileira afirma que o batismo infantil € uma farsa

%5 Para 0 ano de 1950 a expressdo “seita” ndo tem o sentido aplicado pela sociologia seita/igreja. Antes, é um
adjetivo de valoragdo negativa de um grupo herético. Assim, a partir da verdade batista, todos os demais sdo seitas
e heresias, a exemplo do livro Heresias, seitas e denominag@es do autor batista Tacito da Gama Leite Filho,
publicado pela Juerp em 1993.

%6 JBM, Ano |, edicdo 4, abr.1920, p. 1.

57 JBM, Ano |, edicdo 4, abr. 1920, p. 1.
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perigosa e “tem sido funesto para o cristianismo, pois € o meio diabdlico de introduzir
na igreja, com a capa de cristas, pessoas nao regeneradas, prejudicando assim a
causa e iludindo os candidatos”, (“Batismo biblico” faz parte do terceiro principio). Em
seguida, Barbosa aponta o erro que entende ser o mais grave nesta pratica catélica.
Os pais levam os filhos ao batismo porque pensam estar introduzindo-os no reino de
Deus, estdao enganados, pois 0 batismo n&o tem poder regenerador. As criangas
nascem em estado de condenacdo, mas serdo salvas pelo sangue de Jesus caso
morram na idade da inocéncia independentemente de batismo. Barbosa cita textos
biblicos para amparar sua argumentacéo e afirma: “Jesus ndo batizou criangas, antes,
disse que delas € o reino dos céus”. A titulo de destaque, segundo o Novo Testamento
Jesus nunca batizou ninguém. Prosseguindo, afirma que ndo h& casos de batismo
infantil na Biblia e conclui: “as criangas sao, portanto, pecadoras: devemos dizer-lhes
qgue sdo pecadoras e mostrar-lhes o Unico meio de salvagéo, pela fé em Jesus. O
batismo ndo vem depois do primeiro, mas do segundo e novo nascimento”. Nem os
pais, nem as criancas, devem viver enganados acerca da sua salvagdo®e.
Observa-se neste conflito a resposta diferente apresentada entre o0s
contendentes para a salvagcdo como problema fundamental do cristianismo. Outro
artigo criticando o batismo infantil realizado pelos padres catélicos e a cobranca para
realiza-lo, em agosto de 1928 de autoria de Sebastido Penido tem o titulo

Pedobatismo®°. Segue um trecho da matéria:

Ha tempos na cidade de Mar de Espanha, quando eu entrava em um bar para
tomar um café notei que dois amigos, dos quais me assentei bem perto,
palestravam francamente, acusando o vigario da freguesia, por questfes de
um desses batizados da Igreja Catolica Romana, de usurpador, ao que um
dos palestrantes dizia: “Pois onde é que ja se viu o padre querer cobrar vinte
e cinco mil reis por um batismo, s6 pelo motivo de se achar a criangca enferma
e nao terem podido seus pais trazé-la a Igreja? [...] Por isso € que a religido
deste (apontando para mim), esta progredindo em todos os lugares, e isso
devido a ganancia desses padres.” [...]. Entdo, com toda a minha ousadia [...]
respondi aos dois antagonistas do padre. Perddo, amigos, ndo é minha
religidio que tem progredido em todos os lugares, mas sim, a religido de um
puro Cristianismo o de Jesus Cristo segundo os ditames das Escrituras
Sagradas!”. (PENIDO, 1928, p. 3).

O referido autor, que se compreende pertencente ao cristianismo “puro” e

segundo as “Escrituras Sagradas”, termina dizendo que por “pecado de tal natureza”,

%8 JBM, Ano VI, edicédo 8, ago. 1925, p. 1,2.
59 JBM, Ano IX, edicéo 8, ago. 1928, p. 3.
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isto €, batismo infantil ndo ordenado na Biblia, os padres deveriam cobrar muito mais.
Para ele, por dinheiro nenhum se deve praticar pecado, porém, € rebaixar-se muito
praticando pecado e ganhar tdo pouco.

Em fevereiro de 1930 a matéria Artigo de um periddico da Igreja Catdlica
Romana transcrito e comentado pelo pastor Cassimiro de Oliveira apesar de nao
apresentar a data nem o jornal em que referido artigo foi publicado originalmente,
evidencia-se tratar de tema ligado a pratica do batismo. Cassimiro G. de Oliveira
também figura entre os nomes de peso da CBM, foi seu presidente no biénio 1923/24,
secretario no biénio 1929/30 e orador em duas das assembleias convencionais, tendo
sido um dos pastores da PIBBH.

De acordo com Oliveira, o artigo argumenta que nos primordios da igreja o
batismo era realizado por imerséo, feito em aguas correntes para adultos como Jesus
que foi batizado aos 30 anos de idade. Tornou-se sacramento por invocar o nome da
Santissima Trindade e, com o tempo, a Igreja Catdlica acabou mudando a forma de
realizad-lo bem como as pessoas a quem seria ministrado. Oliveira comenta que 0s
batistas nada mais fazem do que manter a tradicdo biblica inicial. Para ele, ndo é
possivel provar pela Biblia o batismo infantil, nem também outra forma de realizar
batismo que nado seja a imersdo. Segundo ele a Igreja Catdlica sabe disso, porém,
pela forca da Tradicdo, ndo consegue mais voltar a pratica original®®.

Na mesma linha H. E. Cockell publica uma matéria na primeira pagina do
Batista Mineiro com o titulo: Regeneracédo, condi¢ao Unica para admissao na igreja de
Cristo. As argumentacfes complementam as afirmacfes de Allen segundo o qual o
anico meio de entrada para a igreja € a regeneracdo simbolizada no batismo, este,
por imersdo. Cockell faz a categérica afirmacdo de que o batismo por imerséo é a
“razéo da existéncia dos batistas como denominagéo distinta”, esta forma de praticar
este antigo rito cristdo como era praticado em seus primeiros anos 0s singulariza
perante os demais grupos cristaos®?.

O. P. Maddox®? por sua vez no artigo Governo das igrejas, publicado em

outubro de 1943, declara que os batistas seguem o padrdo do Novo Testamento na

60 JBM, Ano X, edicdo 2, fev.1930, p. 3.

61 JBM, Ano |, edicdo 5, mai. 1920, p. 1.

62 O missionario estadunidense Otis P. Maddox é grande vulto entre os batistas mineiros. E considerado o fundador
do centenario Colégio Batista Mineiro e responsavel em adquirir o imével onde esta instalada a sua sede. Figura
entre os presidentes da CBM nos anos 1926 e 1943, tendo sido também secretario executivo. Aprofundamento
acerca de sua vida e obra indica-se: Oliveira (2019).
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organizacédo de suas igrejas, padrao este que segundo ele é muito simples: as igrejas
sdo compostas de pessoas regeneradas e batizadas por imersao, democraticas em
sua administracdo e soberanas em seu governo, sem interferéncia de pessoas ou
grupos externos. Segundo ele: “As igrejas batistas estao interligadas pelo espirito de
cooperacao”ss,

Compreende-se aqui que os “principios batistas” como nucleo do seu ethos, foi
transplantada do estrangeiro e incorporada na identidade nacional dos batistas, neste
aspecto, € uma identidade herdada. Ainda segundo afirmado por Maddox em seu
artigo, o batista reconhece a Biblia como autoridade, sem o acréscimo da Tradigdo,
sem interferéncia papal ou de qualquer confissdo de fé. Defende a formulagéo
dogmatica do pensamento teoldgico cristao trinitario, postulado pela primeira vez pelo
Credo de Nicéia no ano 325. E, afirma um dos conceitos teoldgicos basilares da
Reforma Luterana, a justificacao pela fé.

Apesar de todos os elementos oriundos de outras confissdes de fé, Maddox
afirma que o crente batista, “diferente” de todos os demais, defende uma eclesiologia
congregacional, segundo a qual igreja ndo pode ser “universal”’ (significado de
catdlica), antes, é local, autbnoma e ndo pertencente a uma diocese, soberana em
seu governo e ndo hierarquica e subordinada a um lider pontifice infalivel, pois o Unico
lider ao qual um batista se submete € Jesus Cristo cuja vontade deixou revelada
exclusivamente na Biblia.

Para Maddox, o crente batista tem liberdade de consciéncia, fato que se
contrapde & forma catdlica da confissdo e a interpretacdo magisterial. A autoridade
desta igreja € a congregacéo que de modo democratico tomam as suas decisdes, sem
“clericalismo”. As pessoas que a ela querem se unir devem fazé-lo voluntariamente
por meio do batismo, que é por imersdo. Nao se batiza crianca, porque o batismo ndo
salva, ndo é sacramento, € somente uma ordenanca memorial. A crianca apenas se
apresenta ap0s seu nascimento, apresentar € orar por ela consagrando a Deus. Os
membros por suas contribuicdes sdo 0s Unicos responsaveis em manter esta igreja
local, que ndo depende e recusa recurso e ingeréncia do Estado, porque um batista

defende a separacéo igreja-Estado.

83 JBM, Ano XXIII, edicdo 18, out. 1943, p. 2,3.
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Imagem 1 - Nota informando que a Igreja Batista de lItueta rejeitou uma
subvencéo do governo

{ |
1

Fonte: O Batista Mineir, Ano XLII, edicdo 6-8, ago-out. 1965, p. 2.

Destaca-se neste ponto que a defesa da separacéo igreja-Estado foi levada téao
a seério pelos batistas mineiros que em diversas ocasides eles se recusaram a receber
doacgdes ou subvencdes do governo. O Batista Mineiro registra duas ocasioes em que
foi oferecido algum recurso ou patriménio do governo para uma igreja batista e foi
rejeitado. A primeira ocasido esta publicada em junho de 1961 no editorial, Praticando
o principio de separacdo entre a igreja e o estado, referindo-se a Primeira Igreja

Batista de Belo Horizonte.

Depois da mudanca da Capital para Belo Horizonte, o governo da cidade
ofereceu a todas as igrejas aqui sediadas, um lote para a construgéo de seu
templo. A igreja batista recusou a oferta sendo contra nossa praxe aceitar
ofertas do governo; preferiu comprar o seu lote. Bem mais tarde, uma das
igrejas evangélicas vendeu por uma fortuna o lote que recebera do governo,
fato que provocou um artigo no jornal "O Estado de Minas” do dia 10 de margo
de 1958, lembrando que os batistas ndo aceitaram a gratuidade, preferindo
comprar seu lote, acrescentando que a igreja que vendeu o lote ficou rica a
custa do governo. (JBM, Ano XXXVII, edi¢cdo 3, jun-jul. 1961, p. 14).

Nota-se a veemente afirmacdo de que ndo é praxe dos batistas aceitarem
qualquer tipo de doacdes ou subvencdes do governo. Durante alguns anos, a Primeira
Igreja Batista de Belo Horizonte permaneceu reunindo-se em lugar alugado porque
nao possuia um imovel préprio para a sua sede. Para os batistas mineiros era
preferivel pagar aluguel que aceitar o terreno doado pelo governo. O principio da
separacao igreja-Estado era para eles motivo de orgulho denominacional, néo
importando os sacrificios que isso pudesse significar.
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Para concluir, apresenta-se o segundo exemplo citado no jornal no qual os
batistas ndo aceitaram doacao oficial. Segue publicada em agosto de 1965 em uma

nota que tem as seguintes informacdes:

A Igreja Batista de Itueta, por seu pastor, Herminio Capetini, acaba de se
dirigir ao Exmo. Sr. Dr. José de Magalhdes Pinto, Governador do Estado,
agradecendo, porém, rejeitando a subvencédo de Cr$ 300.000 (trezentos mil
cruzeiros), no orcamento do Estado, de vez que as igrejas batistas se mantém
absolutamente separadas do Estado. Este principio de independéncia é um
exemplo que devia ser imitado por todos os credos religiosos, uma vez que a
nossa Constituicdo ja estabelece essa separacdo. (JBM, Ano XLII, edi¢éo
6,7,8, ago-out. 1965, p. 2).

A rejeicao assenta-se no principio da separacéo igreja-Estado que deveria ser
seguida por todos os outros credos religiosos, uma vez que estdo inseridos em um
pais cuja Constituicdo disciplina a separacao. Porém, como a igreja poderia sobreviver
sem o0 apoio estatal? Os batistas entendem que a igreja local deve ser exclusivamente
sustentada por meio das contribuicdes dos seus membros. Dai a énfase dada na
questdo das contribuicbes financeiras®®. Neste aspecto, tornou-se praxe para
reconhecimento e emancipac¢do de uma igreja local, que ela seja autossustentavel.
Enquanto isto ndo ocorre, permanece com o0 status de congregacdo, isto €,
comunidade dependente financeira e administrativamente de uma igreja-mée.

Analisando-se o0s pontos defendidos nesta auto-representacdo batista,
transparece a antitese ao catolicismo do qual os batistas precisavam se diferenciar
nas categorias “nés” e “eles”, caso contrario sua mensagem nao faria sentido para o
catélico que pretendiam alcancar. Porque um catélico se entendendo cristdo se
tornaria um batista para continuar cristdo? Sé faria sentido se fosse demonstrada a
falsidade do catolicismo e a verdade da mensagem batista. Assim, o catolico se
compreendendo parte de um cristianismo deturpado, idolatra e pagéo, e preocupado
com a sua “salvacdo”, aceitaria a verdadeira resposta e migraria para uma igreja
batista, tornando-se de fato um “cidadao do céu”.

Em junho de 1943 W. H. Berry®® publicou artigo intitulado, Porque sou batista,
onde apresenta as razdes que o levou a se tornar um batista. Assegura que se tornou

batista porque seus pais o eram, porém, permanecia batista por convic¢do, por

% Vide o Apéndice I que relaciona todas as matérias que fala sobre contribuicdo financeira.

8 W. H. Berry foi um missionario estadunidense de destaque entre os batistas mineiros. Chegou a ser diretor do
Colégio Batista Mineiro em 1928, presidente da CBM nos anos 1933 a 1935 e pastor na Primeira Igreja Batista de
Divindpolis nos anos 1939 a 1941.
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entender que as doutrinas e praticas batistas eram mais de acordo com o Novo
Testamento. Cita a responsabilidade direta e individual do homem para com Deus e
Cristo como unico mediador. Destaca que a igreja € composta por pessoas
regeneradas, autbnomas e livres de qualquer dominio e controle exterior e que 0s
batistas se opdem tenazmente a ligacdo com o Estado e dao liberdade para interpretar
as Escrituras e adorar a Deus de acordo com a consciéncia individual e sem coergao.
Por fim, considera o batismo biblico por imersdo. Sua argumentacéao visa a convencer
o leitor a questionar as doutrinas e praticas catélicas e se for o caso, sentir-se livre
para mudar de religido®®, vista aqui como pratica nada inocente de proselitismo,
apesar de que a circulacado do jornal fosse mais restrita a propria denominacao e
dificilmente chegaria as méaos de catélicos. Nao obstante, afirmacdes como estas
reforcam a identidade para si, tendo o outro por referéncia.

Porque vocé ainda continua catélico? Seria uma pergunta légica apds a
apresentacao destes aspectos da identidade batista. Um contraponto catélico sem
resposta estava no fato de que nem sempre existiram os batistas, neste caso todos
0S que nao tiveram o privilégio de ouvir sua mensagem nao se tornaram “cidadaos do
céu’? Se eles sdo uma cisdo do catolicismo como podem se arrogar o carater de
verdadeiros e Unicos representantes do cristianismo? Porque somente apds quatro
séculos os outsiders se apresentam no cendrio nacional se arrogando da verdade
cristd e apresentando o grupo estabelecido como falso? Por questées como estas,
muito das “verdades” batistas eram recebidas com suspeita e ndo aceita pela grande

maioria dos mineiros que permaneciam catélicos.

3.3 Somos cativos a Palavra

Como afirmado, uma das marcas da identidade batista trazidas para o Brasil
através dos missionarios estadunidenses e agora em fase de apropriacdo foi a ja
afirmada cultura da palavra, impregnados que estavam em criar e distribuir impressos
para disseminar seus pensamentos, doutrinar e ensinar os fiéis e realizar o
proselitismo religioso. A tradicéo protestante tem na Biblia o seu manual de fé e pratica
e 0s batistas estimulavam os fiéis a sua leitura diaria. Esse foi um importante

contraponto ao catolicismo, que fundamenta seus dogmas na Tradigdo e na Biblia,

% JBM, Ano XXIII, edicdo 14, jun. 1943, p. 1,4.
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ndo estimula os seus fiéis a leitura individual e ndo Ihes da a liberdade para interpreta-
la livremente, mas o faz através do magistério legitimado pelo Vaticano. Talvez dali,
nao haver grande preocupacado em traduzir a Biblia para o vernaculo e colocar um
exemplar na mao de cada fiel, que dependia da mediacéo do sacerdote para conhecer
e entender o conteudo biblico.

Segundo a cosmovisdo batista a Biblia oferece todas as certezas. Ela é sua
Unica regra de fé e préatica, nenhum documento conciliar, credo, confissdo de fé, lider
ou tradicdo tem autoridade eclesiastica ou doutrinaria. Disso, necessario era traduzi-
la para o vernaculo afim de que cada fiel pudesse ter um exemplar para ler, portar,
buscar e seguir seus ensinamentos, além de poder |he interpretar segundo a propria
consciéncia, sem qualquer tipo de mediacdo magisterial.

lerson Silva Batista (2014) trabalha em sua dissertacdo de mestrado com a
andlise dos “Principios Batistas”. Entende que ha uma lacuna entre o discurso e a
pratica batista, pois, conquanto defendam a livre interpretacdo particular das
Escrituras, na pratica, a livre interpretacdo particular esbarra nas interpretacdes
oficiais, semelhante ao que ocorre no magistério catélico, tdo criticado. Um dos
argumentos é que ndo héa diversidade teoldgica, uma vez que todos, embora tenham

a liberdade, tém uma “interpretagdo” hegemdnica. Assim também pensa Araujo:

O protestantismo teve no livre exame das Escrituras e no sacerddcio de cada
crente um dos principais lemas em contraposicdo ao catolicismo. O homem,
livre que era, também tinha o direito de possuir sua propria Biblia, 1é-la e
interpreta-la de acordo com os cénones da raz&o. Sendo sacerdote de si
mesmo, ndo precisava de instancias reguladoras ou interpretativas das
Escrituras. Ele era um livre pensador. Dentro da igreja, porém, ele aprendera
que nao é mais tdo livre quanto lhe disseram. Logo ele concluird que o
conhecimento biblico ndo é imediato, mas mediatizado pela interpretacdo
oficial e oficializante da igreja. Ele sabera o que devera saber. Se se lembrar,
notard intimas afinidades com o catolicismo que reivindicava ser a Igreja a
Unica a ter uma interpretacao correta da Biblia. O catolicismo ao menos tinha
uma Unica interpretacdo vinda do papa. O protestante tera tantas
interpretacdes quantas forem suas muitas igrejas. Pior, cada uma afirmara
sua posi¢ao contra a posicéo das outras. (ARAUJO, 2015, p.22).

Apesar de implicitamente as “interpretagdes oficiais”, funcionarem de modo
semelhante as interpretacdes oficiais do magistério catolico, os batistas traduziram a
Biblia para o vernaculo, procuraram colocar um exemplar nas maos de cada fiel,

incentiva-lo a ler, interpretar, portar e obedecer a este livro tido por sagrado. Neste
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caso, destaca-se um aspecto caracteristico do batista na cultura brasileira: portar o
livro debaixo do bragco no caminho para o templo.

Em outros paises € comum cada fiel ter sua propria Biblia para leitura individual
em casa ou no trabalho e, no templo, sdo disponibilizados exemplares para os
momentos devocionais e de culto, ndo precisando que o fiel a leve cada vez que vai
ao templo. Diferentemente, o crente brasileiro, como um “soldado”, anda
‘empunhando” a sua “espada”, tanto que o0s crentes protestantes passaram a ser
reconhecidos por portar a Biblia no caminho para o templo, de ler e livremente
interpreta-la, de procurar basear suas praticas segundo seu entendimento da mesma.

Portar a Biblia debaixo do braco ndo é uma mera caricatura, € um simbolo
representativo da identidade do cristdo protestante brasileiro. Ser portador do livro
sagrado € uma forma de demarcar fronteira, de ser distinguido de um catélico. Em seu
imaginério o catolico ndo possui um exemplar da Biblia, ndo é incentivado em sua
leitura e menos ainda em sua pratica. O conhecimento que tem da mesma esta
condicionado as pequenas porcdes que lhe sdo apresentadas nas missas, seguida da
interpretacdo oficial. Além do mais, segundo a cosmovisdo batista, muitos dos
equivocos do catolicismo poderiam ser minimizados se a Tradicdo ndo fosse mais
importante do que a Biblia, ou ndo estivesse no mesmo pé de igualdade e se esta
fosse lida e interpretada livremente por cada um dos seus fiéis.

Outra demarcacao de fronteira entre batistas e catélicos que se apresenta no
desdobramento da afirmacéo da Biblia somente, sem a Tradic&o, esta na alegacao
batista de reconhecimento Unico da autoridade a pessoa de Jesus Cristo e ndo o Papa
ou qualquer outra figura de autoridade humana. A fidelidade dos catélicos ao Papa
advém da Tradicdo. Se tivessem como unica fonte de autoridade a Biblia, em especial
o Novo Testamento que apresenta a pessoa de Jesus Cristo e 0s seus ensinos,
obedeceriam unicamente a ele. Por conseguinte, batistas defendem que seus fiéis
tém acesso direto e livre a Deus, sem a necessidade da intermediacéo de padres,

santos, sacramentos, procissdes. Assim,

[...] catdlico romano é aquele que esta vinculado a Igreja Catdlica Apostélica
Romana, aceitando a hierarquia clerical, que tem no papa o seu lider maximo.
A sua identidade manifesta-se na pratica do catolicismo, e também pela
guarda das doutrinas, dos dogmas e dos rituais, comumente reafirmados
pelas autoridades hierarquicas e pelos documentos oficiais. (SOUZA, 2012,
p. 104).
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Neste aspecto peculiar, os batistas se orgulham de sua origem: nao tém
fidelidade a nenhum dogma, a nenhum catecismo, a nenhuma confissédo de fé, a
nenhum lider ou figura histérica ou institucional, sendo a Jesus Cristo. Orgulham-se
de ndo terem um pai fundador ao qual tém de prestar obediéncia, diferentes dos
catolicos que prestam obediéncia ao seu lider maximo institucional, o Papa e mesmo
dos demais grupos protestantes que obedecem ou precisam coadunar suas doutrinas
e praticas as interpretacdes do seu lider fundador.

Um problema enfrentado em relacéo a exclusividade da Biblia foi encontrar um
povo em sua maioria analfabeto. Para sanar esta lacuna, investiram na abertura de
escolas anexas aos templos para alfabetizar as pessoas para que pudessem ler a
Biblia e as publicacdes que a explicavam e num modo peculiar adquirido do
protestantismo mais amplo, a Escola Biblica Dominical com destaque para a presenca
feminina.

De um conjunto de elementos do Batista Mineiro encontrados em fotos, atas,
noticias das igrejas, testemunhos, ordens de cultos, programas de assembleias
convencionais e relatérios financeiros publicados de maneira esparsa ao longo de
quase cinguenta anos forneceram provas para as afirmacdes que se seguirdo®’. Feito
este esclarecimento, prossegue-se para afirmar que outra demarcacgéao de fronteira
ligada a questdo da centralidade da Biblia, encontra-se na construcdo e estética dos
seus templos.

Em regra, as igrejas catblicas possuiam imponentes templos de arquitetura
sofisticada em espacos privilegiados da cidade, cedidos ou doados pelo poder publico,
abertos para devocéo publica durante todo o dia e a noite, carregados com diferentes
expressdes de artes visuais, nos vitrais ou na forma de construcdo, além de estatuas
e bustos, velas, cruzes, sinos e outros objetos e aderecos préprios da liturgia e rituais
catélicos. Batistas ndo compreenderam que este sempre foi um meio catélico de
ensinar seus dogmas a um povo analfabeto, e em contraposicdo apresentavam
templos simples, por vezes rasticos, sem qualquer sofisticagdo, em terrenos
comprados com recursos proprios. Os poucos membros na igreja local, de parcas
condi¢cBes financeiras, precisavam buscar areas mais afastadas, periféricas que
custassem menos. Em parte, devido a escassez de recursos, uma vez que cada igreja

local era autbnoma e contava unicamente com os proéprios fundos, a arquitetura era

57 Vide a titulo de exemplo o Apéndice H.
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simples e sua construcdo, através de mutirdo entre os membros. Os templos
pequenos eram proporcionais ao numero que se dispunha ou se esperava de fiéis.

Mostrando seu carater restrito e menos comunitario do que os templos
catélicos, os batistas eram cercados por muros e/ou grades, indicando as fronteiras
simbdlicas que marcavam a diferenca entre estes dois grupos religiosos. Além disso,
ficavam sempre fechados, sendo abertos somente nos dias e horarios de cultos. Em
regra, duas vezes na semana a noite, e aos domingos pela manha para a Escola
Biblica Dominical e a noite para um culto publico.

O equivalente aos sinos catélicos eram os alto-falantes para os batistas. Toda
forma de arte, com excecdo da musica, era entendida como idolatria e paganismo,
proibida e abolida. Tal pratica remete a uma espécie de resquicio da Constituicao
Imperial de 1824, em seu artigo 5° segundo o qual a edificacdo de templos
protestantes e as atividades religiosas eram limitadas aos cultos domeésticos e
particulares. Os templos deveriam ser fechados, construidos como casas, sem
aparéncia exterior que lembrasse igreja, isto €, ndo poderiam ter torres nem sinos.

Deste modo, quem entrasse em um templo batista, além da simplicidade da
construcdo, iria ver somente bancos/cadeiras e um pulpito centralizado a frente, de
modo que cada um dos presentes pudesse olhar para ele, disposicao simbdlica e
representativa indicando a centralidade da Biblia que tem a primazia, esta na frente e
no centro da fé e pratica batista, simbolizada pelo pulpito para o qual todos dirigem o
seu olhar e atencao, a pregacao sobrepondo-se a todos os outros elementos do culto:
oracao, canticos, etc.

Porém, algo que singularizava os batistas, diferenciando-os dos demais grupos
protestantes e que foi novidade no cenario religioso brasileiro, era o tanque batismal,
uma pequena piscina abaixo ou atrds do pulpito, cheia de agua sempre que fosse
celebrado algum batismo e construido de modo a permitir que o pastor celebrante
pudesse imergir o batizando e os presentes pudessem publicamente visualizar e
testemunhar o batismo.

Outro elemento presente na identidade batista sdo os canticos, em regra, a
Unica forma de arte presente no culto. A hinologia, desde cedo, ocupou lugar de
destaque ao lado da pregacao, em parte, porque também era uma forma ladica de
ensinar e inculcar suas doutrinas. A intencédo era contrastar seus cultos de liturgia

simples com a liturgia e ritualistica catdlica, complexa, elaborada e rigida. Assim, sem
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grandes elaboragbes, eram bastante informais, possibilitando que qualquer fiel
pudesse assumir a lideranca do culto uma vez que acreditavam no sacerddcio
universal de todos os crentes. Por isso, 0 papel do leigo ou de ministros ndo ordenado
era sempre incentivado.

O culto era iniciado com uma oracéao feita por um dos presentes e seguida da
leitura de algum texto biblico. Em sequéncia, alguns hinos eram entoados por todos
0s presentes, acrescido de um momento para o ofertorio. Depois, quem presidia o
culto dava os avisos acerca da programacdo da semana. Ato continuo, um dos
presentes poderia ser convidado para entoar uma cang¢ao, declamar uma poesia ou
dar um testemunho. No climax do culto, o pastor dirige-se ao pulpito, proclama a
palavra e encerra com uma oracao e a béncéo pastoral. Em sintese, a liturgia era
composta de oracéo, louvor e pregacao.

A pregacéo, via de regra, era realizada pelo pastor, mas nao necessariamente
- havia casos de igrejas que ficavam por um periodo sem pastor por razdes diversas,
e neste periodo, os mais eloquentes ou esclarecidos da comunidade presidiam o culto
e pregavam o serméo. Na pregacdo, lia-se uma porcao do texto biblico, em seguida
explicava-se o0 mesmo, segundo o entendimento do palestrante, buscando aplicar os
ensinos a vida cotidiana dos ouvintes.

Era comum, apd@s a pregacéo, fazer-se um apelo a plateia, quando o pregador
notava que dentre os presentes havia pessoas que nao eram “crentes” ou membros
da comunidade local. Neste caso, eles seriam orientados e desafiados a “aceitar a
Cristo como Salvador e Senhor.” Em alguns casos, presentes se manifestavam
favoravelmente levantando uma das maos. Todos se alegravam, o convidado ia a
frente para receber uma oracdo e depois ser direcionado para que alguém o
orientasse acerca do batismo e das novas praxis de vida advinda desta sua decisao.

Dentre as orientagdes dadas ao novo crente estava o afastamento do “mundo.”
Ouvir e apreciar musicas “nao sacras” era classificado como “pecado”, pratica
‘mundana.” Portanto, era necessario ajudar este novo “cidaddo do céu” a ouvir e
cantar somente “musicas sacras” no seu cotidiano, musicas que abordassem temas
biblicos e valores pregados e defendidos pelos batistas, e ndo ouvir musicas
‘mundanas”, pois estas faziam parte de uma cultura pervertida, resultado de uma
sociedade catdlica, que ensinava valores e costumes contrarios ao evangelho de

Jesus e aos bons costumes.
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Curiosamente, como a musica era arte pouco utilizada no catolicismo como
forma de culto, devocéao e ensino, os batistas, assim como outros grupos protestantes,
souberam aproveitar bem esta lacuna, utilizando-a como meio de atracéo,
propaganda e proselitismo. O uso de instrumentos musicais foi sendo introduzido
gradativamente, primeiro o violdo. S6 ap0s o periodo que segue o recorte desta tese
foram admitidos instrumentos como guitarra e bateria, a época entendidos como
mundanos e indignos de estarem em um templo batista e fazerem parte da sua
celebracéo.

Para os canticos também havia a necessidade de alfabetizacdo. Cedo os
batistas mineiros, fiéis a sua bagagem cultural americana, passaram a utilizar o hinario
Cantor Cristao, o segundo hinario dos protestantes brasileiros, que se tornou parte da
identidade batista e de seu capital religioso®. Muitas das melodias deste hinario,
conquanto tenham recebido letras com temas biblicos, eram can¢des populares dos
Estados Unidos®®, o que produziu um estilo musical que néo correspondia ao estilo
nacional.

Em contraposicdo a celebracdo da eucaristia catdlica, classificada como um
dos sete sacramentos, administrada na missa e mediada por um sacerdote, 0s
batistas celebravam a “Ceia do Senhor”. Nesta, todos os batizados comem do pé&o e
bebem do calice, diferentemente da tradicdo catdlica em que o fiel come a hdstia e
apenas o sacerdote toma o vinho. Defendem tratar-se de uma celebracéo de carater
memorial, diferente da transubstanciacdo catolica, segundo a qual, apés a mediacéo
do sacerdote, os elementos se transformam de modo literal no corpo e no sangue de
Cristo conferindo graca aos comungantes.

Na interpretacdo batista, esta celebracdo ndo confere graca, € um simples ato
de obediéncia a uma das duas ordenancas de Cristo. A outra € o batismo como rito
de iniciagdo. A Ceia do Senhor, como rito de continuidade, néo se realiza em todos os
cultos. Em regra, uma vez por més, tempo ideal para nédo cair em esquecimento sem
se tornar corriqueiro na vida da igreja e do crente.

Dentre outras diferencas ou fronteiras, sua celebracdo € chamada de culto e

nao de missa. O clérigo € chamado de pastor e ndo de padre. Sua disciplina espiritual

8 O primeiro foi o hinario conhecido como Salmos & Hinos, organizado pelo casal Dr. Robert Reid Kalley e Sarah
Poulton Kalley, fundadores da Igreja Evangélica Fluminense, sendo usado pela primeira vez em 17 de novembro
de 1861.

% Para detalhes sobre hinologia entre os batistas ver Souza (2014).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Robert_Reid_Kalley
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sarah_Poulton_Kalley
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sarah_Poulton_Kalley
https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Evang%C3%A9lica_Fluminense
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ou devocéo é chamada de oracéo e nao de reza’. Defende-se que a oragdo, sendo
uma conversa com Deus Pai, sempre mediada por Jesus Cristo, deve ser livre, ndo
escrita nem repetitiva ou mecanica como a “reza” que, além disso necessita da
mediacao dos Santos e de Maria. O batista defende o0 acesso direto a Deus através e
unicamente de Jesus.

O pastor néo utiliza veste clerical num esforco de identificar-se com o povo,
porém, tornou-se costume o uso de terno e gravata, vestuario estranho a um pais de
clima tropical e quente que destoa dos costumes brasileiros, sendo claramente mais
um dos itens trazidos na bagagem cultural dos missionéarios estadunidenses.

Além disso, enquanto no catolicismo era comum a confissao pessoal e publica
ao sacerdote com a consequente prescricdo de peniténcia, o crente batista confessa
seus pecados diretamente a Deus e caso cometa algum tipo de “pecado” que macule
a moral social da igreja local ou ndo seja digno do evangelho de Cristo, 0 caso é
trazido a igreja que, reunida em assembleia, disciplina o membro.

A disciplina depende da gravidade do “pecado” cometido. Pode ser uma mera
adverténcia pessoal ou publica, a suspenséo da participacdo na Ceia do Senhor e dos
cargos que a pessoa exerce na igreja e a mais grave que é a exclusao do rol de
membros’!. Neste caso, ainda que o disciplinado possa continuar a ir aos cultos da
igreja, tudo Ihe é vedado. Este membro pode retornar apds algum tempo ou ser
convidado a retirar-se definitivamente da igreja, sendo considerado persona non grata
e uma méa companhia para todos os demais membros.

Como ja afirmado, a Unica forma de tornar-se membro em uma igreja local € o
batismo por imersao. Esta foi uma questao que marcou de modo singular a identidade
batista, demarcando a fronteira “nds”-“eles. Os batistas nao rejeitavam sé o batismo
catélico, mas o de todas as outras igrejas protestantes. Qualquer pessoa que a eles
guisesse se unir, mesmo oriundo de outra igreja protestante e nela batizado, para ser

aceito devia se rebatizar. Além disso, 0s crentes eram orientados, em caso de

0O portugués € a Unica lingua com duas palavras para esta pratica devocional. Nas demais linguas s6 ha uma
Unica palavra. Exemplos: prayer (inglés), oracion (espanhol), priere (francés), preghiera (italiano), Gebet
(alemdo).

1 Acerca da exclusdo do rol de membros Silva (1998) esclarece: “Sobre a eliminagdo de membros da igreja,
convém esclarecer que se tratava de uma medida punitiva, que tinha um carater disciplinar e provisorio que se
aplicava aos que demonstravam comportamento desviante, em nada semelhante a excomunhdo catdlica.
Constituia-se, de fato, em um instrumento de sancdo e controle para preservar a “sd doutrina” € 0 bom
testemunho” (SILVA, 1998, p. 316).
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mudanca, a sempre procurar uma igreja batista préxima da nova residéncia. Caso néo
houvesse, que iniciassem uma.

Como forma de se contrapor a complexa hierarquia catélica, afirmavam que
segundo o Novo Testamento, Jesus estabeleceu para cuidar da igreja somente dois
oficiais: pastores e diaconos. Os primeiros voltados para as questdes espirituais e
doutrindrias, os segundos, para as questdes administrativas e o cuidado dos
necessitados. Sem hierarquia e ambos submissos a Assembleia como o poder
soberano da igreja local, jA que nenhuma estrutura, nenhum lider, salvo a Biblia e o
proprio Cristo, € maior em termos de autoridade que a Assembleia da igreja.

Esta, reunida, decide acerca dos seus negdécios, convida ou exonera o seu
pastor, decide acerca da disciplina e de como administrar 0s recursos. Acusavam as
paréquias ou comunidades catodlicas de ndo terem autonomia e, de nelas, o povo nao
ter vez e nem voz. Além de néo ter optado por ser catélico, uma vez tendo sido feito
um, ndo possui autonomia. No oposto, cada membro batista o € por decisao propria e
ainda goza de plena autonomia para decidir acerca dos negdécios administrativos e
espirituais da sua comunidade local.

Por tudo isso os batistas se orgulhavam de terem a Biblia como Unica regra de
fé e pratica e da fidelidade exclusiva a Jesus, da ndo dependéncia publica para
adquirir terreno e construir templos, da simplicidade na construcdo do templo, da
liturgia, da administracdo, da participacdo mais consciente e envolvimento de todos.
Em sua visdo, seu culto € mais espontaneo e menos formal, permite uma maior
participacdo de todos. Além disso, como vive um batista? Qual deve ser seu

comportamento e seu estar no mundo?

3.4 A pratica religiosa idealizada pelos batistas

Os batistas se contrapunham ao modo de vida do brasileiro. Eles entediam que
se 0 pais era catolicizado, o modo de vida do brasileiro deveria ser segundo a religido
e nao de qualquer maneira. Portanto, segundo a cosmovisao batista, a Igreja Catdlica
como religido da maioria ndo transformava o individuo nem a sociedade, porque nao
tem um sistema firme de moral e valores que busque a transformacéao espiritual dos

seus fiéis. Para os batistas, o catolicismo néo exige a pratica dos valores biblicos
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contidos no Novo Testamento e nao disciplina o seu rebanho, que por nao ter
parametros claros, vive e se comporta da maneira como bem entende.

Portanto, para os batistas, era vital lutar contra um cristianismo compreendido
idOlatra e pagdo, que demonstrava estar satisfeito em obter dos seus adeptos uma
confissdo superficial de fé que ndo trazia implicacdes morais sobre a vida pratica. Para
eles, bastava ao catolicismo ser a religido da maioria e batizar a todos. A forma
leviana, imoral e desregrada como o seu rebanho vivia, distante dos padrées morais
de Jesus, do Novo Testamento e da pratica das primeiras comunidades cristas, nao
Ihe importava. Neste quesito, os batistas entendiam-se melhores representantes da
pratica da moralidade biblica e dos valores do evangelho. Portanto, por conta desta
pregacdo e exigéncia estabelecida, travou uma luta contra a religido majoritaria
buscando implantar uma contracultura.

A presente analise tem como referéncia o pensamento de Rubem Alves (1979),
segundo o qual, o protestantismo entende e defende que a sociedade ndo se
transforma por intervencdes politicas. Eles partem do particular para o geral, pois,
possuem uma ética individual que prevalece sobre a ética social ou coletiva. Esta
perspectiva, sintetiza-se na maxima: “converta-se o individuo e a sociedade se
transformara”. A salvacdo da alma prevalecera sobre todos os demais aspectos da
vida em sociedade. O salvo possui uma dupla cidadania, prevalecendo a celeste sobre
a terrestre. Neste caso, um individuo salvo e transformado, ir4 transformar o meio
social em que vive e contribuird para as mudancas necessarias das estruturas sociais
impias e perversas, que escravizam, oprimem e operam as desigualdades sociais. Em
outras palavras, um individuo salvo e transformado, elevara o nivel moral e social da
nacgao.

Mendoza Aguilera em sua dissertacdo acerca dos batistas, afirma que
prevaleceu entre eles a visdo de que o servico da igreja €, “prover educacgao, e
instituicbes que ajudem a minorar os problemas da pobreza e injustica social; aléem
disso, nada mais, pois ‘antes da reforma das constituicbes politicas ou sociais
reformem-se os homens™ (AGUILERA, 1978, p. 81). Por igual modo Azevedo: “o
melhor servico que o0s crentes podem prestar a Patria é engajar na pregacao do
Evangelho” (AZEVEDO, 1983, p. 169).

Segundo o pensamento de Alves (1979), os protestantes em geral e os batistas

em particular, entendem que a sociedade n&o se transforma de modo coletivo e nem
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por intervengdes politicas. A transformacgdo social se dard exclusivamente pela
transformacdo de cada individuo. Portanto, busca-se a salvacdo da alma como
objetivo primario, e, por consequéncia, uma vez salvo e transformado o individuo, e
tendo a sociedade um numero suficiente de individuos salvos e transformados, sentira

0 impacto da mudanca e se transformara:

A ética social, [...], ndo é uma parte essencial deste universo protestante. O
protestante pode dizer tudo o que deve ser dito sem se referir uma vez sequer
a necessidade de transformacdo do mundo. Foi em decorréncia de pressfes
exteriores que o PRD comecou a falar do assunto. Falou porque foi a isto
forcado. [...] Quais foram os fatores que provocaram a Igreja para que ela
falasse sobre a ética social? [...] a tomada de consciéncia dos problemas
sociais e econdmicos em nosso pais, na década dos anos 50. O problema da
pobreza, das desigualdades, das injusticas; a consciéncia de nossa condi¢ao
de pais subdesenvolvido, pais politicamente livre, mas economicamente a
mercé dos centros de decisdo politica e econbmica estrangeiros. (ALVES,
1979, p.216).

PRD é uma sigla cunhada por Alves para referir-se ao Protestantismo de Reta
Doutrina, do qual os batistas fazem parte. A caracteristica neste tipo esta nas
formulacbGes doutrinarias como expressdes da verdade ao qual o individuo deve
concordar e afirmar, sendo condicdo para participar na comunidade eclesial.
Contrapde-se ao Protestantismo do Sacramento no qual a participacdo emocional e
mistica na liturgia e nos sacramentos é mais importante e o Protestantismo do Espirito
caracterizado pela experiéncia mistica, subjetiva presente, sobretudo, no
pentecostalismo. E uma contraposicdo entre a unidade versus verdade doutrinal.
Esses protestantes, conquanto focados na transformacdo do individuo, nunca
demonstraram preocupacao em lutar contra os males sociais e econémicos, como
pobreza e desigualdade social, que afligiam a sociedade como um todo.

Mendoza Aguilera (1988, p. 56) avalia tal postura como sendo consequéncia
da “doutrina da lIgreja espiritual” desenvolvida nos EUA e trazida na bagagem
teologica dos missionarios-norte americanos, e absorvida pelos batistas mineiros.
Segundo a referida doutrina “a igreja sé cuida do religioso”, os problemas sociais, as
injusticas, as caréncias fisicas ndo lhe dizem respeito, sendo, no nivel meramente
assistencialista individualizado.

No Brasil houve um incipiente despertar protestante para uma ética social,
porém, a mesma nunca se consolidou ao menos no periodo estudado. Prevaleceu a

ética individual. Assim, as estruturas opressoras que precisavam ser confrontadas e
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transformadas nao receberam o olhar nem a agao protestante. Consolidou-se a viséo
de que a tarefa de um crente no mundo é “salvar almas, transformar os corag¢des”
(ALVES 1979, p. 219), mesmo que conseguissem mudar as estruturas, ndo mudando
o coracao dos individuos da sociedade que se busca transformar, estes acabariam
voltando ao status quo de antes. Dai a frase utilizada por Alves no capitulo VI do livro,
Protestantismo e Repressdo, e que sintetiza o conceito da ética protestante:

“converta-se o individuo e a sociedade se transformara”. Em outras palavras,

So existe esperanca de transformacéo para a sociedade na medida em que
cada um dos seus membros se transformar. E isto significa, precisamente,
converter-se a Cristo. Nao se pode pensar numa nova ordem social, a ndo
ser através da mediacéo da verdadeira religido. (ALVES, 1979, p. 224).

Por verdadeira religido, leia-se, a protestante. Sendo assim, ndo compete a
Igreja intrometer-se nas questdes econdmicas e politicas. Sua esfera de atuacéo esta
no campo espiritual. E uma abordagem indireta, agindo no espiritual, transforma-se o
natural. A justificativa teologica apresentada é “os cristdos primitivos nunca se
preocuparam com a justica social. Transformaram os coracfes e a sociedade se
transformou” (ALVES, 1979, p. 227). Segundo as conclusdes dissertativas de
Azevedo: “No espelho geral refletido no OJB, o compromisso social dos batistas ¢,
fundamentalmente, orar pelo pais e suas autoridades, devendo ainda construir
escolas, templos, hospitais que contribuam para o desenvolvimento do Brasil”
(AZEVEDO, 1983, p. 245-246).

N&o se deve negar que os protestantes desejam transformar o mundo e a
sociedade, porém, sua acdo sera sempre indireta, através da conversdo e
transformacdo individual. Sua resposta para 0s problemas sociais sera sempre
espiritual. Eles entendem que a sociedade sera melhor quando todos, ou a maioria
dos cidadéos, forem protestantes. A béncéo de Deus, aliada a responsabilidade crista
individual de pessoas que se submetem a vontade de Deus, trara o bem-estar social
e econdmico para a nagdo. Logo, os problemas sociais sdo vistos como um
subproduto dos problemas morais e espirituais, por isso, a sociedade precisa de

conversdo. As transformagdes sociais ocorrerdo como consequéncia.
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No escopo temporal deste trabalho, observou-se que o Batista Mineiro publicou
diversas matérias contendo nuances desta ética individual’?2. Na cosmovisédo batista,
o Brasil poderia ser uma nacdo prospera e avancada nos aspectos social e
tecnoldgico. Se néo era, parte do problema estava ligada ao baixo padrdo moral da
sociedade. Neste caso, era necessario combater toda sorte de imoralidade. Um
exemplo desta visdo da conversédo individual com transformagéo social encontra-se
na publicacéo feita em novembro de 1960 pelo editor do JBM em uma nota: “Dono de
bar se converte e interrompe negdcio”’3.

Conforme afirmado por Azevedo (2004, p.226), “o pensamento batista no Brasil
nasce sob a pretensdo da diferenga”, a diferengca se da “na ética dos costumes,
particularmente em relacdo ao tabagismo”. Esta diferenca € chamada por Léonard
(2002, p.269) de “uniforme moral”, que impde ao crente um tipo de vida de proibicoes
como fabricar ou tomar bebidas alcéolicas. Também, do que se destaca no Batista
Mineiro, faz parte deste ser batista, ndo fazer comércio, passear ou frequentar praia
aos domingos, assistir a teatro, cinema ou a festividades mundanas, casar-se com
incrédulos. Para as mulheres, a questéo do corte de cabelo, pintura dos labios, unhas,
vestes curtas ou transparentes e demais coisas que sdo consideradas vaidades
mundanas.

O batista € orientado a ndo fazer uso do cigarro, que acarreta males e
problemas causados pelo tabaco e a nicotina, dentre eles, incéndios, reducédo da
capacidade laboral, problemas respiratorios e de saude. O batista ndo deve “gastar
em vao o dinheiro que poderia ser utilizado para comprar o péo dos filhos” ou ajudar
0 necessitado’®. Porque Satanas ndo consegue atingir a Deus, tenta destruir sua
criatura, e o fumo é uma de suas principais armas, ele destréi lentamente 0 homem
enquanto se disfarca de distracdo, mas queima o dinheiro, a roupa, os labios, a orelha
e deixa o usuario com um odor repugnante que o torna inconveniente diante das
demais pessoas. Por isso fumar tabaco é fazer a vontade da carne, de Satanas, e nao
agrada a Deus’®.

Fumar é pecado e escraviza a pessoa, mas nao pode ser escravizado porque

é livre, portanto deve orar “para que os escravos do sr. fumo, o abandonem o quanto

2 Vide o Apéndice J com artigos condenando o que entendiam como sendo praticas pecaminosas.
3 JBM, Ano XXXVII, edicédo 4, nov-dez. 1960, p. 4.

4 JBM, Ano IV, edicdo 3, mar. 1923, p. 4.

5 JBM, Ano V, edicdo 3, mar. 1924, p. 1.
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antes e aceitem Jesus como salvador”’®. Se o fumante poupar o dinheiro que se gasta
com o cigarro, no futuro tera uma enorme quantia e nao vai gastar com remédios e
meédicos no futuro por conta do vicio do cigarro. Assim néo tera dividas, inimigo tao
mau quanto o mundo, o diabo e a carne. Pode se tornar um vicio como qualquer outro,
além trazer escandalo ao evangelho e ao nome de Cristo’’.

Os jovens devem lutar contra os prazeres carnais, como adultério, bebida e
jogo’8. O amor as coisas do mundo é uma poderosa arma de Satanas. Neste amor ao
mundo estéo inseridos divertimentos como: frequentar bailes e jogar cartas, diversées
gue podem levar o crente a cair em tentacdo e pecar, pois hao passam de “escéria
satanica”’®. A danca segue desaconselhada porque incentiva a seducéo e o sexo fora
do casamento®. O crente batista ndo joga futebol e ndo participa de carnaval. O
carnaval sempre foi muito atacado pelos batistas, segundo eles uma festa nacional
nociva, que tem o aval do catolicismo, mas que leva a orgia, licenciosidade, dancas
promiscuas, canc¢des obscenas, farras, vestimentas impudicas, prostituicao, brigas e
até uso de entorpecentes.

Nada disso convém ao crente batista, como também n&o convém casar com
descrente e se colocar em um jugo desigual, viver maritalmente sem ter se casado no
civil e religioso. Os jovens ndo devem namorar sem COmMpromisso, muito menos
fornicar, porque o sexo esta reservado ao casamento. Os casados ndo devem se
divorciar, nem adulterar ou viver na imoralidade. Nenhum crente batista deve roubar,
viver de maneira desonesta, com falta de pudor. Ndo deve ser pregui¢coso, mentiroso
ou se intrometer na vida alheia.

Em suma, as matérias relacionadas no Apéndice J, mostram como a identidade
batista dos mineiros foi construida em contraste com a identidade catdlica. Como a
influéncia do puritanismo se acentuou em uma sociedade cheia de suas mazelas. Este
contraste € uma forma “silenciosa” de conflito. A identidade no caso foi construida pela
oposicao: “se o catélico faz isso ou aquilo, eu, batista, ndo fago”. A este respeito &
bom lembrar que Alves (1979) chama a moralidade pregada e defendida pelos

protestantes - e 0s batistas mineiros, apesar das citadas influéncias puritanas e

6 JBM, Ano V, edicdo 9, set. 1924, p. 2.
7JBM, Ano IV, edigdo 5, maio 1923, p. 3-4.
8 JBM, Ano IV, edigdo 12, dez. 1923, p.2.
9 JBM, Ano IV, edigdo 12, dez. 1923, p. 3.
80 JBM, Ano XXX, edicéo 8, ago. 1950, p. 4.
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landmarquistas, se encaixam completamente na descricdo alvesiana - de “acordos
silenciosos”.

Para ele, estes acordos existem e fazem parte da consciéncia coletiva da igreja
protestante. Por isso, “o conhecimento coletivo € o a priori no processo de construcao
de mundo do converso”. Porém, “nem o converso e nem a comunidade se apercebem
dos fundamentos sociais de tal conhecimento”. E prioritario ajustar o pensamento
individual do convertido a consciéncia coletiva. Nao € tdo importante a opinido deste
converso acerca de determinado assunto, mas, o que ele deve crer sobre. Neste caso,
“a consciéncia coletiva, [...] € um absoluto sagrado. A evidéncia da salvacao individual
€ 0 seu dizer repetitivo do conhecimento da comunidade” (ALVES, 1979, p. 129-131).

Segundo esta perspectiva, “a Igreja se define como a instituicdo que detém o
monopélio do saber”. E necessario, portanto, “que o novo crente esqueca o saber que
ele trazia consigo, substituindo-o por aquele codificado e cristalizado na instituicdo”
(ALVES, 1978, p. 168). Este crente precisa aprender a se comportar neste novo
universo de significado, neste novo mundo de dever e moralidade. Logo, tem-se
estabelecido que “crentes verdadeiros sdo somente aqueles que fazem a confissao
ortodoxa da fé e se comportam segundo as normas estabelecidas pela Igreja”
(ALVES, 1979, p. 169). Assim sendo, a moralidade tem um papel fundamental na
construcéo da consciéncia coletiva do protestantismo.

Alves (1979, p. 75-76) afirma em sua analise que para o crente protestante o
gue € exterior, seja o corpo, a sociedade ou a historia, deixa de ser importante. Ele vé
o mundo de uma maneira diferente. Nao se preocupa em transformar a realidade,
porque é mais importante transformar a maneira de sentir e viver esta realidade.
Assim, “crer em Cristo é definir-se como peregrino aos céus, que passa pelo espaco
e pelo tempo sem ama-los, caminhando sempre a jornada que sé termina com a
morte” (ALVES, 1979, p. 136). Mendonca faz algumas afirmacdes que servem para

complementar o pensamento de Alves.

O ingresso do nedfito, apdés a sua aprovacao, implicava em compromissos
formais e publicos perante a congregacdo reunida de assumir um
comportamento que evidenciava diante da sociedade mais ampla, a sua nova
opcao religiosa. Dai por diante estaria sujeito a uma disciplina rigorosa
exercida pela prépria comunidade a que passara a pertencer. O ingresso
numa igreja protestante significa o rompimento com a cultura, as vezes até
com lacos familiares. (MENDONCA, 2004, p. 225-226).
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Mendonga (2004, p.230) afirma que esta ética protestante, distanciada dos
padrdes vigentes na sociedade brasileira, tornou-se uma contracultura. Converteu-se
num aspecto dificultador para a adesdo de possiveis simpatizantes. Era dificil para
muitos, a época, abrir mado do lazer e das festas comunitarias, dos jogos e outras
competicdes que suavizavam as agruras da vida. Além disso, renunciar ao 6cio nos
dias santos, repelidos pelo protestantismo, abster-se do alcool, da danca, da musica,
do profano. Era um apelo pouco atrativo para grande parte da sociedade, embora
pudessem admirar esta contracultura, rejeitavam-na, porgque importava fazer grande
sacrificio para deixar um ja assentado modo de vida.

As matérias do Batista Mineiro apresentadas mostram como a pregacao batista
tem como prioridade a transformacéo do individuo e seu destino eterno. A mudanca
processada no coracgao elevara o nivel moral da sociedade, transformando-a. Todavia,
€ possivel afirmar, antecipando uma conclusao, que no periodo estudado nesta tese,
os batistas de Minas Gerais nunca alcangcaram um numero suficiente de fiéis que
pudessem validar a sua hipétese de ver a sociedade brasileira sendo transformada
por meio de individuos convertidos. O que se constata € um grupo religioso
distanciado das realidades sdcio-politicas do pais que, por conseguinte, ndo interage

em sua transformagao.
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4 “PAGANISMO CRISTIANIZADO”: O DISCURSO BATISTA A RESPEITO DO
OUTRO

A partir dos pressupostos teoricos, tém se afirmado que batistas e catolicos sao
interdependentes, também, que a construcdo da identidade se evidencia nas relagfes
conflituosas com a diferenga. Se a vinda dos batistas para Minas Gerais tinha como
objetivo claro conquistar fiéis do catolicismo, sendo este um ramo do cristianismo, o
proselitismo seria incoerente, a ndo ser que fosse compreendido como um
cristianismo apOstata, desvirtuado e idolatra. Neste caso, todo o rebanho estaria
comprometido, precisando ser (re) cristianizado para que pudesse conhecer a
verdadeira mensagem do evangelho, convertendo-se a verdadeira fé crista.

Partindo destas premissas € que se organiza este capitulo para destacar o
discurso batista a respeito do catolicismo tendo a si mesmo como referéncia. Destacar
gue os batistas compreendiam o catolicismo como uma deturpagao do cristianismo e
responsavel pela falta de progresso do pais e razdo do atraso moral, cultural e politico,
uma ameaca aos valores republicanos. Como eles lidam com a historicidade e
antiguidade do catolicismo e se apresentam como a melhor resposta ao problema

fundamental do cristianismo, que é a salvacdo dos seres humanos.

4.1 Um cristianismo sob suspeita

A Igreja Catolica se afastou dos padrdes do cristianismo e levava seus fiéis a
adorarem uma infinidade de deuses, assim o catolicismo era entendido pelas missdes
protestantes. Como exemplo, cita-se a Igreja Presbiteriana da América que, em uma
assembleia geral, decidiu que a Igreja Catdlica Romana ndo seria mais por eles
reconhecida como igreja crista. “Deliberou e decidiu esta Assembleia que a Igreja
Catolica Romana apostatou essencialmente da religido de nosso Senhor e Salvador
Jesus Cristo e, por isso, ndo é reconhecida como igreja cristd.” (Assembly Digest,
Livro VI, Secéo 83, p. 560 (1835), apud, HAHN, 2011, p. 181). Uma década depois,
em 1845, declarou invalido o batismo da Igreja de Roma.

Este entendimento presbiteriano reflete a visdo que os protestantes, entre eles
0s batistas, tinham acerca do catolicismo no Brasil. Esta € quase uma logica razoavel

para esclarecer o cisma ocorrido no seio da religido crista, ou seja, o rompimento dos
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grupos protestantes com a matriz catolica ndo se justificaria a ndo ser que o mesmo
fosse compreendido como apoéstata e que tenha se desvirtuado da proposta original
do cristianismo retratado no Novo Testamento. Neste caso, a ruptura tinha como
proposta basica ser a continuidade do verdadeiro cristianismo a partir da separacao e
distanciamento do falso.

Particularizando o Brasil, este, desde as suas origens histéricas ligadas aos
inicios colonizadores foi marcado pelo encontro de, no minimo, trés substratos
culturais, cada qual trazendo consigo as suas reservas de sentido e praticas
religiosas. Esta fusdo formou o substrato cultural e religioso do povo brasileiro. Neste
encontro se da o nativo habitante natural da terra e suas diversas praticas religiosas;
0 europeu conquistador praticante do catolicismo, e o africano, barbaramente
capturado em suas terras e transportado, como escravo, para trabalhar nas terras do
cativeiro e que também possuia suas crencas e praticas religiosas. O resultado deste
complexo movimento de encontros e desencontros formou a génese da matriz
religiosa brasileira, conquanto tenha prevalecido a religido do colonizador, por
imposicao, ficou marcada pelo sincretismo.

Neste caso, a religido que se tornou oficial e hegemdnica ndo conseguiu
desvincular-se da diversidade que se consolida em uma forma peculiar da pratica do
cristianismo conhecido como “catolicismo popular”. A filiagao religiosa vivenciada por
grande parte da populacéo néo era resultado de uma adesao voluntaria e consciente,
tornando-se um aspecto da pratica nacional. Cinco séculos apés os reflexos se
mostram inalterados, basta ver a atestacao feita por Silva (2018, p. 23,24) ao analisar
diversos jornais da década de 1960 acerca do posicionamento politico do catolicismo
no periodo. Ele constata uma clara distincdo entre a Igreja Catdlica enquanto
instituicdo e o que chama de “catolicismo leigo”. Silva interpreta essa “cultura religiosa”
indiferente para as questdes da teologia, dos dogmas, obediéncia a hierarquia e aos
sacramentos, mais consolidada que a propria instituicdo catolica a qual ele considera
como tendo sido departamento do Estado, uma igreja nacional que ganhou autonomia
e passou a se orientar a partir da matriz romana a partir do fim do padroado quando
da Proclamagé&o da Republica.

Acerca do catolicismo enquanto instituicdo Silva (2018) constata que mesmo
apos a sua “excepcional reorganizacéo e crescimento [...] ndo conseguiu superar a

cultura laical do catolicismo brasileiro. O nUmero de padres menor, comparativamente,
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a paises com menos catolicos € uma das expressdes da cultura religiosa brasileira
pouco afeita & clericalizardo. (SILVA, 2018, p. 24). Assim, somando-se a escassez de
representes legitimados, a imensiddo do territorio brasileiro, a prevaléncia da
ruralidade, a convivéncia e encontros de matrizes religiosas diversas, a falta ou
incipiéncia dos recursos tecnoldgicos e dos grandes meios de comunicacao de massa
da atualidade, acrescida da imposicdo estatal da religido, tais fatores contribuiram
para fazer sobressair uma pratica cristd bastante diferenciada de outras partes do
mundo, sobretudo no aspecto da reflexdo biblico-teoldgica. Havia uma dicotomia entre
o catolicismo pregado, ensinado e crido pela instituicdo e o praticado pelas pessoas
que se autocompreendiam catolicas.

Ocorre que o catolicismo enquanto instituicdo, ndo obstante o sincretismo e a
dicotomia existente, considerava cada cidadéo brasileiro um catdlico. Considerando
que sua resposta ao problema fundamental do cristianismo, a salvacdo, € o
sacramento do batismo mediado por um representante legitimado, e uma vez que
todos os cidadaos brasileiros tinham recebido este sacramento, oficialmente faziam
parte da Igreja Catodlica. De acordo com a tradicdo herdada do axioma proposto por
um dos pais da igreja antiga, o te6logo Tertuliano, “fora da igreja ndo ha salvagao”.
Nesse caso, era preciso estar dentro dela ou fazer parte dela para ser salvo, e isso se
da pela recepc¢do do sacramento do batismo. Assim sendo, o entendimento e pratica
da fé cristd tem carater secundario sendo considerados problemas internos a serem
superados.

Hahn (2011, p. 254) destaca algo importante neste cenario. A vastiddo do
territdrio brasileiro aliada ao pequeno numero de padres que trouxe dificuldades
insuperaveis para cobrir de modo satisfatério a area geografica do pais, proporcionou
ao catolicismo “um inadequado sistema de catecismo e cuidados pastorais que o
conduziu a uma ‘religido folclérica’. Uma religido erigida sobre o folclore dos indios,
africanos e portugueses, rotulada com um minimo de doutrina catélica ortodoxa”. O
catolicismo que no seu aspecto tradicional, institucional e litargico ja era visto como
um cristianismo sob suspeita pelos protestantes, modificado e misturado, acentuou a
diferenca existente nos elementos de culto, nas festas religiosas, na pratica litirgica e
na moralidade.

Considerando a afirmacgéo acima de que a nacao brasileira era nominalmente

catélica, o publico alvo dos missionarios batistas necessariamente seriam os catolicos.
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Ocorre que “o clero catélico ndo ia entregar assim de graga seu rebanho para estes
irmaos separados” (AZEVEDO, 2004, p. 169). A resisténcia se materializou em
diversos conflitos. Analisar as provocacdes e reacdes permite entender a afirmacao
de Mendonga de que “muito das peculiaridades do protestantismo no Brasil, suas
diferengas em relagéo as origens, tém algo a ver com a maneira como ele enfrentou
e contornou o catolicismo” (MENDONCA, 2004, p. 121).

A partir da analise do Batista Mineiro é possivel delinear um modo de ser
batista. Ele é caracterizado pelo anticatolicismo, no pensamento, na pratica da fé, na
organizagdo da estrutura denominacional. Algumas das préaticas consolidadas no
Brasil sdo tanto herdadas, como podem ser consideradas fruto de uma reflexao
teologica, mas, também, contornos e reacdes a religido hegeménica. Nao se trata
apenas de uma identidade que contrasta o “eu”-“eles”, mas que também opde o “nés”
diferente e contrario ao “eles”. Assim, no pensamento batista pode-se imaginar um
gatilho como esse: “se 0s catolicos praticam tal coisa ndo praticaremos ou faremos
contrario”, ndo importando a biblicidade de tal pratica, porque s&o inimigos e com o
inimigo néo se deve dialogar.

Mas como fazer frente a um adversario respeitavel que, dicotdmico ou néo, era
hegemadnico, tinha a vantagem de trés séculos livres de concorréncia e contava com
procedimentos religiosos arraigados na mentalidade social dos brasileiros? Algumas
destas estratégias sao consideradas de modo pontual e na forma de sintese por

Azevedo:

No plano intelectual, os missionarios se apresentaram como pregoeiros do
verdadeiro cristianismo, baseado na Biblia e ndo na tradicdo, centrado em
Jesus Cristo e ndo no papa, enfim uma religido em que a pessoa tem acesso
direto e livre ao Pai, sem intermediacéo de padres e santos, sem necessidade
de sacramentos, esmolas e procissdes. [...] As estratégias utilizadas para a
pregacdo foram variadas: distribuicdo de Biblias, embora o povo fosse
analfabeto; abertura de escolas anexas, jA que 0 povo era analfabeto;
abertura de colégios de elite, para alcancar a classe média e demonstrar a
eficiéncia do seu método pedagdgico; e, principalmente a pregacéo direta,
pessoa-a-pessoa e a grupos. Se o padre local concordava ou nédo, nunca lhe
era perguntado. [...] O resultado foi uma espécie de luta religiosa. Do lado
protestante, isto tinha um nome: perseguicdo religiosa. O verdadeiro
cristianismo estava sendo ferozmente perseguido pelo falso. (AZEVEDO,
2004, p.170-172).

Os estabelecidos defendiam o que consideravam “seu rebanho” da heresia dos

outsiders. A forma como se deu a defesa foi entendida pelos outsiders como
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“perseguicao religiosa”. Tal perseguicao, melhor tratada no proximo capitulo, se
tornou o “combustivel” para os inflamados discursos apologéticos e proselitistas dos
batistas. Estes falavam em nome de Deus a um povo que ndo considerava cristao e
que precisava deixar o paganismo cristianizado para se tornarem verdadeiros
“cidadaos do céu” e, consequentemente, crentes batistas.

Os batistas se entendem fiel as origens e se contrapde a Tradi¢do catdlica
construida na estratificacdo das experiéncias historicas. Essa, em sua viséo, leva o
catolicismo a se distanciar da fé e pratica dos primeiros cristdos, acrescentando
doutrinas, préaticas iddlatras e pagas, interpretacdes e textos sagrados inexistentes
nos primeiros séculos do cristianismo. Antecipando a discusséo, pode-se afirmar que
apesar disso, os batistas ndo conseguiram desbancar “o catolicismo brasileiro em
termos numéricos”, mas, “alcangou dos seus seguidores um grau de fidelidade
diferente da fidelidade catolica” (AZEVEDO, 2004, p. 24).

A separacédo igreja-Estado ocorrida quando da Proclamacdo da Republica
(1889) que tornou o Brasil um Estado ndo confessional, levou a Igreja Catodlica a se
reorganizar no cendrio nacional ao mesmo tempo em que optou por uma maior
aproximacdo de Roma. Algumas décadas depois no cenario mundial tem inicio ao
conflito entre na¢des que culminou na Primeira Guerra Mundial (1914-1918), com
consequéncias para a economia dos paises e, principalmente, para um despertar de
um incipiente nacionalismo que passou a aflorar nestas “comunidades imaginadas”.
Este ndo via com bons olhos a presenca de estrangeiros.

A CBM foi organizada no ano em de 1918. Este ano é sugestivo, pode-se dizer
que esta em pleno aflorar do reflexo do nacionalismo no campo religioso protestante.
Na propor¢cdo em que o catolicismo se volta para Roma libertando-se dos lagos e
dominios nacionais, os protestantes, e 0s batistas entre eles, comecam a buscar sua
emancipacao, visando tornar-se uma igreja de carater nacional.

Léonard (2002, p. 185) registra varios episodios, do final do século XIX e inicio
do século XX, onde igrejas batistas no Brasil experimentaram incidentes que
demonstram as primeiras dificuldades enfrentadas entre os missionarios e 0s nativos
e que é chamada por ele como o problema da “maioridade” e da “emancipacao”. Este
problema ocorreu em relacdo a todas as denominacgfes protestantes de missao
presentes no Brasil. Elizete da Silva (2011) ilustra com um conflito especifico que

passou a haver na relacdo entre os missionarios americanos e a membresia da
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Primeira Igreja Batista do Brasil, na Bahia. Foi em 1910, quando um grupo
descontente com a lideranca dos missionarios norte-americanos, separam-se da
referida igreja e organizam a Igreja Batista Independente do Garcia, posteriormente,
chamada Missao Batista Independente. O objetivo na criacdo desta nova misséo foi
iniciar um trabalho evangélico batista nacional, destituido do elemento estrangeiro, ou
de sua dominacgdo cultural e financeira. Dentre os fatores apontados por ela esta o
espirito nacionalista crescente no pais. Mesmo o historiador batista Pereira (1982)
também entende que apods a Primeira Guerra Mundial (1914-1918) passou a crescer
e se desenvolver entre os brasileiros, um espirito nacionalista, isto contribuiu para
aumentar a rejeicdo por estrangeiros, principalmente porque estes insistiam em
manter a dependéncia financeira dos batistas brasileiros ao financiamento americano,
e a restringir a participacdo dos obreiros brasileiros na lideranca das igrejas e
organizagoes.

Face as questbes que fervilhavam na denominacdo batista em relagdo ao
relacionamento dos nativos com 0s missionarios estrangeiros, € que se pode entender
porque quando da organizacdo da Convencdo Batista Mineira, foram eleitos como
presidente da Convencdo e da sua Junta Estadual Missionaria, um presidente
nacional, certamente buscando evitar o monopodlio por parte de missionarios
estrangeiros da recém-criada entidade que coordenaria o trabalho dos batistas em
Minas. Assim entende Souza (2008), que faz a seguinte afirmacao: “a lideranca
mineira prevenia-se contra 0 movimento iniciado no Norte do Brasil por batistas
brasileiros, insatisfeitos com a hegemonia yankee na lideranca das organizacdes
denominacionais na regidao” (SOUZA, 2008, p.40). Ao agir assim, os batistas mineiros
se antecipam aos problemas ocorridos na denominacdo no ambito nacional e que
certamente estava presente entre os batistas mineiros.

Porque o catolicismo, considerando o acirramento do nacionalismo no pais, foi
bem-sucedido em manter e até expandir em termos institucionais inclusive com a
chegada de diversos sacerdotes estrangeiros? Certamente porque prevalecia de
modo mais intenso o “catolicismo popular” ou como “cultura religiosa” ndo sofrendo
gualquer tipo de rejeicao, destarte, a reorganizacado ocorrida no nivel institucional foi
aceita e teve reflexo positivo. No seio do protestantismo, era principalmente no ambito
da lideranca que o nacionalismo efervescia levando a rejei¢cdo também da lideranca e

dominio estrangeiro. Também, como estavam em seus inicios, precisavam alcangar
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novos adeptos e estes conquanto tenham buscado se nacionalizar, ainda eram
entendidos como outsiders estrangeiros e invasores, interpretados a partir deste
sentimento nacionalista em ascensao.

No aspecto politico-social, o Brasil entrou huma forte crise econémica com a
guebra da bolsa de valores de New York (1929), sendo esta considerada uma das
maiores crises financeiras vividas pelo mundo. O Brasil foi grandemente afetado
devido ao seu carater agroexportador, que tinha como carro chefe o café, um dos
principais produtos da economia brasileira no mercado internacional. O café teve o
preco reduzido significativamente, sendo que “essa queda assumiu proporcdes
catastroficas, pois, de setembro de 1929 a esse mesmo més de 1931, a baixa foi de
22,5 centavos de ddlar por libra para 8 centavos” (FURTADO, 1991, p. 187).

Destaca-se, portanto, que o recorte temporal desta tese foi marcado por um
cenario de guerras mundiais, colapso econdmico internacional, crises politico-
ideolégicas no Brasil e também movimentos de transformacdes politico, sociais,
culturais e religiosas. Foi marcado, também pela chegada e influéncia dos novos
meios de comunicacdo de massa como o radio (1922) e a televisédo (1950).

Seguindo uma narrativa histérica, segue-se uma sintese de fatos historicos
entendidos como importantes para a contextualizacdo das andlises desta tese. Assim,
destaca-se na década de 1930 o dia 16 de julho de 1930 quando Nossa Senhora da
Conceicéo Aparecida é proclamada a Padroeira do Brasil, por decreto do Papa Pio XI.
Tal acontecimento indica que a reorganizacdo catélica e sua aproximacao de Roma
foi eficaz, manteve a hegemonia do catolicismo no Estado ndo confessional. Este
também foi 0 ano da “Revolucéo de 1930” que derrubou a Republica Velha e colocou
Getulio Vargas no poder. Ele, no ano seguinte cria o Departamento de Imprensa e
Propaganda, responsavel pela propaganda do governo. Neste mesmo ano (1931) é
inaugurado no Rio de Janeiro o Monumento do Cristo Redentor, outro simbolo
representativo da hegemonia do catolicismo no pais.

Em 1932 é instituido o voto feminino e eclode a Revolugédo Constitucionalista
gue tenta derrubar Getulio Vargas do poder. Em 1934 é promulgada a terceira
Constituicao brasileira e segunda da Republica, mantendo a separacao igreja-Estado.
Em 1937 é outorgada a quarta Constituicao brasileira pelo presidente Getulio Vargas,
iniciando o Estado Novo, mantido a separacao igreja-Estado. Em 1939 eclode a
Segunda Guerra Mundial e o presidente declara neutralidade na guerra.
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A década de 1940 é marcada pela decretacdo do Brasil como aliado aos
Estados Unidos. Em 1942 é decretado estado de guerra do pais contra a Alemanha e
Itélia. O ano de 1945 é marcado no cenario internacional pelo fim da guerra e, no
Brasil, o fim do Estado Novo e o governo autoritario, tendo inicio o processo de
redemocratizac¢éo do pais, com a rendncia de Vargas. Em 1946 é promulgada a quinta
Constituicdo brasileira sempre mantendo a separacdo igreja-Estado. No cenario
internacional, 1947 é o marco da chamada “guerra fria” entre as duas superpoténcias
EUA e Unido das Republicas Socialistas Soviéticas - URSS, que dividiu o mundo em
dois blocos: os comunistas liderados pela URSS, e os capitalistas liderados pelos
EUA. Em 1949 iniciam-se as primeiras transmissdes televisivas no Brasil, com a
primeira emissora de televisdo do pais, a TV Tupi.

A década de 1950 foi marcada por Copa do Mundo e eleicdo do presidente
Getulio Vargas. O ano 1951 por uma grande seca no Nordeste e altos niveis de
migracdo de nordestinos para o Sudeste do Brasil. Em 1952 é criada a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil no Rio de Janeiro, instituicdo que reune os Bispos
catélicos do Brasil. No ano de 1954 sao realizadas diversas pressdes exigindo a
renuncia do presidente Getulio Vargas, culminando com o suicidio do mesmo.

Em 1955 Juscelino Kubitschek vence as elei¢cdes para presidente do Brasil e
no ano seguinte assume. Seu lema era “50 anos em cinco”. Seu grande projeto foi a
construcdo de Brasilia, inaugurada em 1960 e transformada na capital do Brasil. No
seu governo 0 pais comeca a se modernizar por meio da sua politica econémica
desenvolvimentista. Concomitante ao processo de industrializacdo esta o processo de
urbanizacdo. A industrializacdo promove uma forte migracédo de pessoas do campo
para a cidade. Aumentam o namero de fabricas e de cidades sendo construidas no
seu entorno. Isso provocou um novo cenario sociocultural no pais. Pessoas de regides
diferentes buscavam emprego nos centros urbanos e isso promove um encontro de
cultura e favorece a pluralidade cultural e religiosa no pais.

A década de 1960 é marcada por um forte temor comunista no pais e culminou
com o Golpe e a Ditadura Militar de 1964. Este foi o ano da Marcha da Familia com
Deus pela Liberdade na cidade de Sao Paulo, pedindo intervencao dos militares. No
cenario religioso, 0s incipientes movimentos ecuménicos que comegavam a ganhar
forca e florescer no seio do protestantismo sé&o abruptamente interrompidos e passam

a ser vistos como ameaca comunista. Por sua vez, orientado a partir de Roma, no
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catolicismo se fortalece a intencao do dialogo que se concretiza no Concilio Vaticano
Il (1962-1965). Por fim, destaca-se a titulo de sintese que no ano de 1967 foi
promulgada a sexta Constituicdo brasileira que mantém a separacéo igreja-Estado.
Os acontecimentos destacados possuem relevancia e impacto na analise dos
dados e Ihes confere um carater de contextualizacdo. N&o obstante, destaca-se que
o JBM, representando a “voz” dos batistas fez uma verdadeira evasao da histéria. O
seu discurso possuia uma unica cor, tornar os catolicos perdidos na idolatria em
“cidadaos do céu”, disputar fiéis com o catolicismo, catequizar os seus fiéis. H4 uma
enorme linearidade nos artigos, sermdes, notas e discursos 0s quais nunca levam em
conta o contexto social. Toda preocupacao € de carater espiritual, pastoral e teoldgico.
Eles se omitem de interpretar os fatos politico-sociais. Seu discurso s6 mudava de cor
quando a “liberdade religiosa” parecia ameagada sobretudo pelas intervengdes do
catolicismo, ou, para denunciar o padrdo moral em que viviam o0s brasileiros
catolicizados. Uma leitura desapaixonada do jornal em suas quase cinco décadas
dard a sensacao de um congelamento no tempo, como se nada estivesse ocorrendo
ao redor, como se nada mais interessasse aos batistas a ndo ser as questdes
espirituais, sua necessidade de expansao e, no caminho “uma pedra”, um inimigo a

ser combatido.

4.2 O inimigo do povo batista e a identidade

Considerando as reflexdes de Wilhelm Wachholz (2009), as identidades sao
“forjadas na interdependéncia”. Neste caso, o encontro conflituoso entre batistas
mineiros e catélicos contribuiu para construcdo de uma identidade religiosa nacional.
Nesta tese tem-se preferido o termo “constru¢ao”. Reconhece-se aqui que houve um
transplante da identidade batista estadunidense para o Brasil, vinda em sua bagagem
cultural e religiosa. Mas os batistas precisavam encontrar a sua identidade nacional.
Uma vez que segundo 0s pressupostos tedricos aqui esposados, a identidade é
construida no conflito, esta heranca apropriada ou (re) construida (re) afirmada e (re)
interpretada, sera entendida como sendo a forma em que as memoarias, praticas,
doutrinas, simbolos e representacdes do contexto histérico maior foram apropriadas
no contexto brasileiro recebendo os contornos nacionais. Construgéo no sentido do

conteudo preexistente sendo ressignificado, revisitado, apropriado e vivido.
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Afirma Castells (2001) que a identidade € uma construgdo social. Sendo
construcdo nao é estética, ndo permanece para sempre inalterada, antes, as relacdes
conflituosas de poder Ihe transformam. Os proprios individuos e grupos que se
apropriam como herdeiros do conteudo desta identidade “pré-existente” sao outros.
Eles recebem a sua heranca simbdlica e Ihe d& novos significados e énfases. Nas
palavras de Castells (2001, p. 22), a identidade € a “fonte de significado e a
experiéncia de um povo”. Portanto, ainda que afirmando o mesmo conteudo,
vivenciam a partir daguele conteudo apropriado experiéncias e significados distintos,
em particular, naquilo em que se opde ao outro. Reafirma-se, estas experiéncias
vividas e 0s novos significados atribuidos sdo aqui entendidos e chamados de
construcao.

E afirmando tais pressupostos teéricos que se entende os autores do JBM na
maioria brasileiros se opondo ao catolicismo a partir de conteudos herdados e agora
reproduzidos. Nas palavras de Souza (2012, p. 108): “sujeitos e instituicdes podem
dar origem as identidades, mas elas somente alcancam tal condicdo quando séo
assumidas por individuos e coletividade”. Neste sentido, pode se afirmar que os
batistas mineiros ndo deram origem a “identidade batista” que Ihes é anterior e Ihes
foi conferida por heranca, porém, quando estes mineiros se apropriam deste
contelido, os experimenta e os vive, se alcancou a condicdo propriamente dita de
“‘identidade”. Rivera (2001, p. 196), assim entende ao afirmar que é preciso ser gerado
o “sentimento de pertenga a um grupo social”, a partir deste sentimento de pertenca é
que o individuo ira se “entender como parte da realidade coletiva”.

Sendo o cristianismo em seu sentido amplo uma religiao “revelada”, a historia,
tradicdo, memoria coletiva e o proprio conteldo da revelacdo € apropriado na
experiéncia do momento, e no tempo/espago sdo assumidas e se tornam “fonte de
significado”. Porém, como afirma Woodward (2000), a identidade sO se evidencia e é
percebida na relagdo com o “outro”, o “diferente”, este € o sentido e importancia da
interdependéncia. Isso significa que grupos da mesma matriz religiosa, como € o caso
de catdlicos e batistas que séo cristdos, no encontro descobre que existe um “outro”
gue por sua vez expdem quem ele é e 0 que ele nao é.

Eis porque a identidade e diferenca estdo inextricavelmente associadas, uma
reforcando a outra ao invés de anular. Identidade e diferenga destacam o contraste,

fazendo sobressair o fato de que ser “um” € ndo ser o “outro”, em uma relacéo
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conflituosa e de tensao, que ser “‘um” é ser “anti-outro.” Neste sentido a afirmacao
conceitual de Alves (1979) segundo o qual o “inimigo” fortalece a coeséo interna.

Uma vez que a identidade se evidencia no conflito, forcoso é concluir que o
inimigo precisa estar bem identificado. Alves defende que o catolicismo ndo é o unico
inimigo do protestantismo. De modo geral, inimigo do protestantismo € tudo que vai
negar ou relativizar “os absolutos sobre que se assenta a sua visdo de mundo”
(ALVES, 1979, p. 241). Com base em tais pressupostos, Alves elenca aquilo que
entende ser 0s principais inimigos do protestantismo: a Igreja Catdlica, o modernismo
ou liberalismo, 0 mundanismo, o evangelho social.

Particularizando os batistas mineiros, segundo se depreende da principal fonte
desta pesquisa no recorte temporal estudado, o liberalismo e o evangelho social ndo
se apresentaram como inimigos dos batistas mineiros. Os grandes inimigos dos
batistas em Minas Gerais seguindo o elenco de Alves foram, a Igreja Catdlica e o
mundanismo. Outro poderoso inimigo que se apresentou aos batistas mineiros e nao

consta no elenco de Alves foi o pentecostalismo.

O pentecostalismo chegou tarde ao cenario religioso brasileiro, mas chegou
com a forca de uma tempestade tropical, penetrando nas principais regifes
do pais e em quase todos os povoados. Direta ou indiretamente, atingiu todas
as igrejas e esforcos missionérios e talvez, até certo ponto, todas as
congregacdes locais. [...] Ou bem ou mal, ele influenciou todo o culto no pais,
tanto protestante como catolico. E dificil uma igreja que néo tenha tido alguns
membros que frequentaram reunifes pentecostais e retornaram acusando-a
de ser morta e fria e exigindo mudancas no culto. Muitos pastores se sentiram
forcados a alterar seus métodos a fim de competir ou preservar seu povo. As
igrejas metodistas, presbiterianas e batistas perderam pastores,
congregacdes locais e as vezes mesmo grupos de igrejas para esse
movimento. (HAHN, 2011, p. 375).

Destaca-se, porém, que 0 pentecostalismo enquanto “inimigo” dos batistas
mineiros ira se apresentar nas paginas do Batista Mineiro, porém, em periodo que
extrapola o recorte temporal aqui privilegiado. Portanto, reafirma-se que o0s
enfrentamentos travados pelos batistas em seus anos iniciais de presenca, expansao
e consolidacédo foi quase que exclusivamente com o velho e poderoso inimigo, o
catolicismo. Este, por sua vez, é responsabilizado pelo mundanismo. Assim, combater
um € combater o outro. Os outsiders batistas foram por vezes compreendidos e
estigmatizados pelos estabelecidos catélicos como hereges, irreligiosos, estrangeiros

invasores, emissarios do demaonio para deslegitimar a ortodoxia catélica. Por sua vez,
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contra estigmatizavam o catolicismo brasileiro como sendo iddlatra, pagao,
responsavel pela imoralidade e ignorancia do povo e principal entrave ao progresso
do pais e dos valores republicanos.

O cenario religioso polarizado no “eu”“outro”, levaram as analises do capitulo
anterior focando o discurso batista acerca de si tendo o catolicismo por referéncia.
Neste capitulo, como afirmado, sera analisado o discurso batista sobre o catolicismo,
tendo a si mesmo por referéncia. Segundo entendimento de Silva (1998), os batistas
entendiam que o Brasil estava catolicizado, mas néo cristianizado, sendo, portanto,

considerado pagéo.

Para os pioneiros batistas, o catolicismo ndo era considerado como uma
religido cristd, mas puro paganismo que tem deturpado as verdades biblicas.
O verdadeiro cristianismo era o seguido pelas igrejas evangélicas, era o que
pregavam os lideres batistas. A postura anticatolicismo dos missionarios ndo
fora adquirida aqui no Brasil devido a posicdo majoritaria do catolicismo
Movimentos anticatolicos que agitaram os EUA no século XIX e o ideal norte-
americano de “Destino Manifesto” sdo as principais fontes que alimentaram a
hostilidade dos pioneiros batistas, ndo s contra a Igreja Catdlica como
instituicdo, mas negando e ridicularizando a cultura e valores locais,
vinculados ao catolicismo. A religido que pregavam era a Unica verdadeira.
[...] A Igreja Catdlica era responsavel pelo atraso do Brasil, na 6tica dos
missionarios. (SILVA, 1998, p. 62,63).

O anticatolicismo apresentado acima foi reforcado na forma exclusivista como
0s missionarios batistas implantaram a denominacao no Brasil, seja através de uma
pregacdo anticatélica, com forte apelo conversionista e proselitista, que considerava
os fiéis da Igreja Catdlica romana como idélatras e pagaos. Esse tipo de postura
marcou tanto os batistas que, nas palavras de Nilo Tavares Silva (2011, p. 44,45) “até
hoje influencia a compreensao de que qualquer tipo de iniciativa ecuménica nada mais
€ do que uma estratégia da Igreja Romana para cooptar os protestantes de volta ao
Catolicismo”.

E uma logica razoavel pensar que uma vez que os batistas entendiam o
catolicismo brasileiro como iddlatra e pagédo, e sendo este hegembnico no pais,
conclui-se que sua vinda enquanto missao para os brasileiros seria alcancar catélicos
para a fé batista. Portanto, a Unica opcéo viavel de implantacdo, crescimento e
consolidagédo da denominagao batista no Brasil seria por meio do confronto com o

catolicismo.
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Neste sentido se insere o0 incisivo apontamento feito por Alencar (2005),
segundo o qual, tratava-se de um grupo minoritario que almejava ocupar o lugar do
grupo hegeménico: “historicamente, a partir do protestantismo de imigracao até hoje,
o grande desafio € furar o bloqueio de hegemonia catdlica, ou seja, afirmar algo
diferente da sociedade brasileira.” E, sem meias palavras, conclui: “Qualquer grupo
minoritario visa sempre o0 majoritario, querendo, obviamente, tomar seu lugar”
(ALENCAR, 2005, p. 18). Nenhum rebanho sera entregue facilmente sem oposicao, e
essa aconteceu, COmo se vera.

Em Protestantismo e Represséo, Rubem Alves dedica um capitulo aos inimigos
do protestantismo buscando demonstrar que o “inimigo” e os “conflitos”, contribuem
para o delineamento da identidade de um grupo religioso e sua coesao interna. Em
suas palavras, “o conflito cria a identidade”, assim, “sei quem sou quando sei contra
quem me oponho” (ALVES, 1979, p. 240). A partir da interface dos pressupostos de
Alves busca-se saber quem sao os batistas a partir da sua compreensao de quem séo

0S seus opositores.

4.3 Distanciados do cristianismo primitivo

Apresentar-se como detentor da verdade evangélica e buscar desconstruir o
oponente, foi uma forma de conflito presente nas publicacdes do Batista Mineiro. Os
citados e analisados neste capitulo tém como foco apresentar o discurso dos batistas
acerca do catolicismo tendo a si mesmo por referéncia. Neste sentido, o primeiro a se
manifestar foi o missionario J. R. Allen, que publica um artigo em agosto de 1946 com
o titulo Batistas e Catdlicos. Allen aponta aquilo que entende serem as principais
diferencas existentes entre os dois grupos, e serve de sintese para os demais

discursos apresentados. Segue sua argumentacao:

Quanto a doutrina cristd, o ponto de vista dos batistas e o da igreja Catdlica
Romana esta tdo longe um do outro como o polo norte do polo sul. Muita
verdade hd em comum, mas a interpretacdo da verdade é que é diferente. O
catolicismo romano é uma hierarquia politico-religiosa. Os batistas
representam uma demaocracia espiritual. O romanismo ensina que a salvacao
€ proveniente das obras. Os batistas ensinam que a salvacéo é pela graca
de Deus. O romanismo mudou a forma do batismo neo-testamentario e
pratica a aspersao. Os batistas se apegam ao batismo do Novo Testamento
e praticam somente a imersdo de crentes. O romanismo advoga a sujeicao
do governo do Estado a Igreja, enquanto os batistas lutam pela separacgéo da
igreja do Estado. Os Romanos usam imagens no seu culto e dirigem preces
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aos santos, especialmente a Santa Virgem Maria, e oram em nome dos
santos. Os batistas adoram somente a Deus, diretamente, orando ao Pai em
nome do Filho, o Senhor Jesus Cristo. O romanismo reconhece graduacdes
de posi¢cdes na Igreja, como sejam simples membros, acolitos, sacerdotes,
bispos, arcebispos, cardeais e o Papa. Os batistas sdo todos irméos e
somente Um é reconhecido como sendo Senhor e Mestre, e este Um é Jesus
Cristo. Colocai estas doutrinas e estes principios ao lado do Novo
Testamento, fazendo um leal confronto e vede onde esta a verdade. (JBM,
Ano XXVI, edicdo 50, ago. 1946, p. 1).

As afirmagdes acima destacam o “distanciamento” (Burke, 2004), a imagem do
outro como oposta a sua prépria, a antitese evidenciada nos extremos dos polos. Ao
mesmo tempo, 0 reconhecimento da interdependéncia, percebida nos termos
“‘doutrinas cristas”, “verdades comuns”, “Novo Testamento”. Corroborando Alves
(1979), ambos os grupos reconhecem os mesmos universos de significacdo, o mesmo
problema fundamental que é a “salvagao”, porém, oferecendo respostas distintas
como “empresas salvificas” que possuem formas diferentes de gerir e administrar os
bens de salvacéo.

Para Adamovicz (2008), cuja tese analisa as tematicas das Reformas europeias
apropriadas pelos batistas e colocadas em oposicdo aos dogmas catdlicos, sao postas
sempre como forma de mostrar a superioridade e “verdade” dos batistas sobre os
dogmas, prética, ethos e organizacao da instituicdo catdlica.

A “imagem” que o batista tem do catolicismo é que ambos tém muita “verdade”
em comum, porém, a interpretacédo desta verdade comum os distancia. O catolicismo
dogmatiza as verdades através da interpretacdo magisterial que vai se solidificando
no percurso historico. Esse enrijecimento ou engessamento das verdades, impedem
o reconhecimento de que a interpretacdo, no percurso histérico, pode ter sofrido um
desvirtuamento do seu sentido primitivo. Este desvio tendo se sedimentando como
verdade pelo uso prolongado, em uma reflexdo e analise isenta da Tradi¢do, aponta
0 erro e desafia o retorno ao sentido original do que se pretendia o texto biblico e o
espirito cristdo dos primeiros séculos.

No “olhar” batista, segundo Adamovicz (2008, p. 398) “a Igreja Catdlica se
distanciara no curso de sua histdria da pureza do Cristianismo primitivo, imiscuindo-
se ao paganismo em algumas de suas crengas”. Eles buscavam a restauracéo desta
pureza. Assim, J. R. Allen enfatiza a maneira como a “empresa de salvagao” catélica

se organiza e é gerida. Uma estrutura pesada, monarquica de dominio e controle da
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qual o fiel/leigo ndo participa. E ndo pode ser verificada no Novo Testamento nem na
simplicidade das primeiras comunidades cristds, sempre participativas.

Esta “empresa salvifica” tem graduacdes que culmina no Papa como
representante maximo. Ele e o clero hierarquico, tém ingeréncia na consciéncia e vida
dos fiéis. Assim, deixa de ser uma irmandade, uma comunidade, tornando-se um
“reino” de matriz religiosa na terra. Neste reino se entra pelo batismo ao nascer, pratica
desconhecida pelos primeiros cristdos. Nao importa a decisdo pessoal, basta que o
“sudito” tenha nascido nas fronteiras deste reino. Como n&do houve manifestacdo da
vontade, da fé, estes cidadaos do reino papal, ndo sao “cidadaos do céu”. La so se
entra pela fé em Jesus. Logo, eles vivem alheios a salvacdo e “escravizados” ao
monarca e sua estrutura. Para a instituicdo catdlica, desde que cumpra a formalidades
exigida de submeter-se ao sacramento do batismo por um representante legitimado,
seu comportamento no mundo ndo importa, razdo da imoralidade em que vivem 0s

suditos papais. Nos apontamentos de Adamovicz:

A filiagdo religiosa majoritaria ao catolicismo vivenciada pela maioria absoluta
da populacéo brasileira, ndo era na maioria das vezes, fruto de uma adeséo
voluntaria e consciente, mas mera perpetuacdo de um tradicionalismo
religioso autdbmato, enraizado irrefletidamente. [...] muitas pessoas
desconheciam os fundamentos de suas crencas, ndo sendo capazes de
justificar os motivos pelos quais depositavam a sua fé no credo que
professavam. (ADAMOVICZ, 2008, p. 121).

Como se nado bastasse, querem sujeitar o Estado a este reino, tentando
submeter a autoridade civil a religiosa e usando o bra¢o do Estado como braco do
reino, os recursos do Estado como recursos do reino. Construindo seus pomposos
palacios (catedrais) a expensas do Estado. O Papa determina quem pode ou nao ser
salvo, aprisionando as pobres almas dos seus suditos a uma escravidao espiritual e
mental. Levando-os a fazer missas em fungao de si e dos seus mortos.

Para piorar, Cristo ndo é o centro da adoracao do fiel catolico. Antes, € um entre
as centenas de santos e imagens que sdo vendidas para as devocbes pessoais,
domeésticas e coletivas nos templos. Assim, 0 povo segue na pratica da idolatria
fazendo romarias, sacrificios e preces a santos, padroeiros e a Santa Virgem Maria,
gue nunca foi assim referida nas primeiras comunidades cristas.

Em contraste, os batistas sdo 0 resgate das verdades primitivas, uma

democracia espiritual, que prega a salvacao gratuita e voluntaria de pessoas que a
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eles se unem voluntariamente pelo batismo, que também é aceito de modo voluntario
e consciéncia, e tem um unico modo biblico de realizacéo para ser aceito, a imerséo.
Advogam a separacao igreja-Estado, porque uma igreja local pode e deve ser
financiada Unica e exclusivamente pelos recursos dos seus membros.

Eles adoram somente a Deus, e podem ir pessoalmente a Ele sem mediacao
de santos ou sacerdotes, porque sao eles mesmos, sacerdotes de si. Seus pastores
nao tém funcéo sacerdotal, antes, de instrucdo e incentivo para que cada um exerca
o sacerddcio individual. Assim, séo de fato uma comunidade, uma irmandade, porque
todos vivem espiritualmente em igualdade de condi¢fes, tendo como lider Gnico Jesus
Cristo e por Unica autoridade os seus ensinos conforme deixados na Biblia. Esta deve
ser lida por cada fiel e interpretada segundo os ditames da sua consciéncia, sem
ingeréncia do grupo monopolizador dos bens de salvacdo. Deve ser lida sem o0s
“Oculos” da Tradicao e interferéncia do Magisterium.

Quem assim procede ha de concluir que a verdade esta com os batistas. Por
isso o0 medo da Igreja Romana de traduzir a Biblia para o vernaculo e coloca-la nas
maos do povo. Ela quer manter o monopdlio do poder em sua hierarquia. Por isso o
6dio dos seus sacerdotes que chegam a queimar Biblias®!, porque o povo néo a pode
ter nem ler, caso contrario, verdo o erro da sua professada fé catélica.

O. P. Maddox, no Batista Mineiro de novembro de 1920, no inicio da historia do
jornal, em resposta a uma indagacdo, uma carta dirigida a pessoa interessada no
evangelho que reside no norte do Estado de Minas. O interessado fez cinco perguntas
a respeito do valor do casamento feito por padre, do batismo feito por presbiteriano,
sobre o perdao, o valor da missa e do jejum. A carta de Maddox enviada ao seu
interlocutor foi publicada em uma sec¢éo do jornal denominada Perguntas e Respostas.

Segundo o articulista, se 0 seu interlocutor é realmente crente, deve casar-se
com uma mocga também crente. Pelas leis brasileiras, o casamento valido € o civil, a
autoridade competente € o juiz de paz. Nao existe mais, do ponto de vista legal,
casamento religioso. Nem padre catélico nem pastor batista podem oficiar
casamentos. O padre somente pode invocar as béncaos de Deus sobre o casamento.
Os batistas, afirma Maddox, ndo tém cerimonial para invocac¢ao de protecdo divina.

Por isso, orienta seu interlocutor a ndo se casar, caso a mog¢a nao seja crente.

81 Sobre a queima de Biblias, esta sera abordada no Capitulo 05, no item 5.1 Conflitos no espaco publico.
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O casamento se insere entre 0s sacramentos catélicos®?, rejeitados pelos
batistas. Para o catolicismo o “sacramento” € um simbolo eficaz que confere graca a
quem o recebe, foi instituido por Cristo e confiado a Igreja, mediado por seu
representante, confere vida divina ao fiel. Segundo este entendimento, eles sdo uma
espécie de canal por onde flui a salvacdo, simbolizam e produzem realidades
espirituais, evidencia e nutre a fé de quem recebe. Como foram confiados por Deus a
Igreja (leia-se Catolica Romana), sdo celebrados na Igreja e em nome da Igreja por
meio dos seus representantes legitimados. Neste caso, a Igreja detém o monopolio
dos “bens de salvagao”.

O Unico canal por onde flui a salvacdo, segundo a cosmovisao batista, é a
graca, que é recebida por fé sem mediacdo humana, exceto, pela recepcao da palavra
pregada. O batista rejeita a Igreja Catdlica Romana enquanto estrutura hierarquica
que monopoliza os “bens de salvacdo” e “escraviza” as almas e consciéncias na
instituicao e hierarquia. Contrapde os sacramentos com duas ordenancas: “batismo”
e “ceia”, ritos meramente memoriais e simbdlicos.

O casamento é para os batistas um contrato civil ndo ordenado por Deus, antes,
esta no ambito das relagbes civis e humanas. Deve ser mediado pela autoridade civil
representada na pessoa do Juiz de Paz (mas € necessario para permitir a pratica do
sexo entre o casal). Destaca-se que neste contexto, o casamento civil foi instituido na
Republica, antes, os batistas ndo podiam “oficializar’ os seus casamentos.

Seguindo esta compreenséao, € possivel compreender os batistas como anti-
institucionais, individualistas e subversivos, no sentido de pregar uma total
independéncia da ingeréncia religiosa sobre o individuo. Assim também entende
Adamovicz, esta liberdade conferida de cada membro ler e interpretar as Escrituras
segundo os ditames da consciéncia representavam “do ponto de vista teolégico uma
conclamacao a subversao do principal parametro sobre o qual estava erigida a ordem
religiosa vigente, [...] a que tivera acesso 0 povo brasileiro [...] o dogma da
exclusividade do magistério da Igreja Catolica na interpretacdo das Escrituras,
personificado na autoridade religiosa infalivel do Pontifice”. (ADAMOVICZ, 2008, p.
416).

82 S50 7 os sacramentos reconhecidos pela Igreja Catdlica Apostélica Romana, a saber: Batismo, Confirmagao,
Eucaristia, Peniténcia, Uncdo dos enfermos, Ordem, Matriménio.
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Ao mesmo tempo, pregam uma moralidade extrema e uniformizante. Seguindo
a resposta para a “salvagao” do catolicismo e batistas segue-se que ou o individuo
fica entre a “escravidao” a uma estrutura e mediagao da salvacido do catolicismo e
livre para viver no mundo como quiser, ou tem a liberdade para alcancar a salvagao
pela fé, porém, vivendo o presente sem liberdade porque esta “escravizado” ao mundo
porvir que lhe exige o n&o apego as coisas do “mundo”.

Quanto ao batismo feito por presbiteriano, afirma Maddox que o Novo
Testamento ensina claramente que o modo do batismo é a imerséo, para pessoas que
reconhecem os seus pecados, arrependem-se deles e solicitam o batismo, apos sua
publica profissdo de fé. Outros modos de batismo como a efuséo e a asperséo, ou 0
batismo ministrado a bebés e criancas sdo desconhecidos pelo Novo Testamento.
Neste caso, 0s que o praticam estdo seguindo mandamento humano criado pela Igreja
Catdlica ao longo da histéria. Como os presbiterianos sairam da Igreja Catdlica,
trouxeram consigo esta doutrina e prética errbnea.

Acerca da missa, esclarece que ela tem por finalidade comemorar o sacrificio
de Jesus pela humanidade. Nela, conforme afirmam os catdlicos, o pao se transforma
literalmente no corpo de Cristo e 0 vinho em seu sangue (transubstanciacdo). Para os
batistas, “este € um absurdo dos absurdos e a maior das inverdades.” Como
conhecedor desta verdade, seu interlocutor ndo deve comungar com o erro. Como
dito, eucaristia ndo é sacramento, ndo confere graca a quem participa, antes, €
simplesmente uma ordenanca de Cristo para a igreja local, uma celebracdo memorial
gue leva seus participantes a relembrarem o sacrificio de Cristo através dos
elementos: o pao e o vinho. As substancias do pao e do vinho néo se transformam em
nada, continuam a ser o que s&do®.

A estratégia observada é afirmar-se arauto da verdade e desacreditar o
adversario. Assim se entende o artigo Béncdos amaldigcoadas, publicado na primeira
pagina do Batista Mineiro na edicdo de maio de 1925 de autoria de Sebastido Penido
onde afirma que o Papa abencgoou o ano de 1925, porém Deus amaldigoou tal béncgéo.
A razdo apresentada € que o ano de 1925 foi muito dificil, tendo periodos de seca,
inflacdo alta, custo de vida acima do normal, sinais de maldicdo e ndo de béncao.

Destaca que o Papa e a instituicdo que ele representa se afastaram de Deus e conclui:

8 JBM, Ano |, edicdo 9, nov. 1920, p. 1,2.
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Os catdlicos romanos, o tempo em que deviam obedecer a palavra de Deus,
vivem tagarelando, cantando ladainhas em latim, a moda dos padres, pelas
estradas e choupanas, pedindo chuvas e meios de combater a crise que se
atravessa, grassando em todo o mundo! N&o sei até quando continuarao
como a galinha, que, aperreada, no choco, continua chocando o ninho vazio!
Ainda terdo esperancas nas béncdos amaldicoadas? E ainda quererdo
acompanhar as facanhas da Igreja Catélica Romana? O Senhor Jesus o0s
convida a sair dela. (JBM, Ano VI, edi¢cdo 5, maio 1925, p.1).

No artigo, parece ficar implicito que se os catolicos romanos tivessem se
tornado batistas, o ano de 1925 seria melhor pois contaria com a béncéo de Deus. O
mesmo Sebastido Penido publica em agosto de 1927, As chaves do céu. Estigmatiza
a crenca em Sao Pedro como o porteiro do céu, simbolizado na mentalidade religiosa
do catolicismo com uma penca de chaves nas maos, com as quais abre as portas do
céu a quem lhe parecer conveniente. “Examinando as Escrituras, aprendemos que as
chaves nao estdao com Pedro, mas, com Jesus”. Para Penido, o culpado desta heresia
€ o Papa, que "usurpando o lugar de Cristo, se declara a Unica pessoa capaz de abrir
ou fechar as portas do céu; e, neste caso, a pessoa que pode introduzir as almas no
céu ou lanc¢éa-las no inferno”. Penido termina o artigo descrevendo sua incapacidade
de entender como os fiéis catoélicos podem continuar a acreditar em tamanha falta de
sensatez e conclui, ele mesmo, que isso “é devido a falta de conhecimento biblico”®*.

Nas consecutivas edi¢cdes de janeiro, fevereiro e marco de 1930, o Batista
Mineiro publica outro artigo de Sebastido Penido: Historia de uma conversdo, com a
narrativa de sua conversao do catolicismo romano para a fé batista. Conta Penido que
sempre foi muito religioso, porém tinha uma vida pervertida e imoral e nunca imaginou
“‘que os batistas tivessem uma religiao agradavel a Deus, porque ndo adoravam 0s
idolos, os quais eu tinha como sagradas imagens de Deus e dos santos. Fui um
idélatra de marca maior!” Afirma que por meio da leitura individual da Biblia concluiu
gue os batistas estavam corretos ao condenar o uso de imagens de escultura. Por ser
grande amigo do padre da cidade, falou com ele acerca das suas conclusdes biblicas
e foi duramente repreendido pelo sacerdote catélico. O padre entendeu que Penido
estava se deixando influenciar pela seita dos protestantes e o orientou a queimar a
Biblia que estava lendo e passar a ler a cartilha e o catecismo da Santa Igreja Catdlica,

nao conseguindo dissuadi-lo, 0 excomungou da igreja, desejando-lhe o inferno como

8 JBM, Ano VIII, edicdo 8, ago. 1927, p. 3.
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recompensa. Segundo o autor, tempos depois o padre procurou o jornal, O Mar de
Hespanha para publicar calinias acerca dos evangélicos. Penido seguiu firme e foi
batizado por imersdo pelo pastor Florentino Ferreira no dia 22 de junho de 1919,
renunciando ao batismo catélico que recebera e rejeitando toda a antiga crenca paga
e néo cristd que ndo lhe havia trazido transformacéo de vida®.

Algo parecido é narrado por uma mulher que se identifica como Hulda Torri,
gue publica em agosto de 1935 a sua converséo no artigo A minha maior felicidade.
Sua maior felicidade foi ter lido a Biblia e descobrir a tempo os erros dos ensinos
catdlicos, converter-se a fé batista e deixar a Igreja Catolica. Confessa que a maior
dificuldade que teve para tomar tal decisao foi entender e aceitar a moralidade batista,
porém, na medida em que passou a “conhecer a verdade” foi capacitada a mudar seu
comportamento®. Pode-se notar que o tema “conversdo” é muito presente no JBM e
destaca-se como a sua resposta ao problema fundamental do cristianismo que é a
salvacéao, diferente do catolicismo que aponta o sacramento do “batismo”.

No més de agosto de 1929 ocorreu um incéndio em uma casa de prostituicdo
localizada na Rua Guaicurus, regido boémia de Belo Horizonte. O incéndio foi
causado “por uma mulher da vida, quando esta acendeu uma vela a imagem dentro
de um guarda-roupa, queimando-se a propria imagem no incéndio, sem que tivesse
poder de evitad-lo e muito menos corrigir a vida infeliz da sua devota”. Este incidente
foi noticiado no Jornal Correio Mineiro, na matéria intitulada Uma santa milagrosa. Por
envolver um aspecto religioso, o incidente narrado no referido jornal foi comentado

por H. E. Cockell em um artigo que publicou no Batista Mineiro:

Mas, que milagrosa! Ardeu no meio dos demais objetos do guarda-casaca e
nem sequer deu alarme, muito menos evitou o incéndio! Seria milagrosa se
evitasse o0 sinistro e ainda mais se desviasse a sua devota da vida
pecaminosa e imunda que leva; mas, coitada, feita pelos homens nada pode
fazer; a casa se queimou e a sua devota continua na mesma vida. A devota
acendeu uma vela e colocou aos pés da santa milagrosa, que por seguranca
estava fechada no guarda-casaca e foi esta vela acesa a causa do incéndio.
Séo estes os milagres dos santos romanos? (JBM, Ano X, edicdo 8, ago.
1929, p.3).

Nota-se nas afirmacbes acima que Cockell aproveitou o incidente para

apresentar o pensamento batista acerca do que entendiam ser a idolatria catolica. Na

8 JBM, Ano XI, edigdo 1, jan. 1930, p. 3; edigéo 2, fev. 1930, p. 2; edicdo 3, mar. 1930, p. 2.
8 JBM, Ano XVI, edicdo 2, ago.-dez.1935, p. 5.
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mesma edicdo, o Batista Mineiro de agosto de 1929 publica Uma rifa sacrilega do
mesmo autor que critica a pratica da troca e venda de imagens de santos catolicos,
destaca o desprezo dos vigarios para com 0s santos que se quebram e sao jogados
ao lixo, “tdo santas sao estas imagens.” Critica também uma rifa que foi langada na
cidade de Florestal de Minas visando a aquisi¢cdo de dois santos. Compara tal pratica
com a de Judas que também vendeu Jesus por dinheiro. Segundo ele, este comércio
catdlico “demonstra que eles ja perderam todo o respeito para com Cristo”®”.

Cockell retoma ao assunto do incéndio na casa de tolerancia em maio de 1930
em A loucura das imagens ao informar que chegou as suas maos um recorte do jornal
A Ordem, da cidade de Manhuacu. O relato é de um incéndio ocorrido na Igreja Matriz
de Sant’Anna (nao é informada a data do incéndio nem a cidade onde se localizava a
referida igreja)®, reduzindo tudo a cinzas. O articulista lamenta o prejuizo monetario
causado pelo incéndio, o perigo que as pessoas correram, porém, chama a atencéo
para o fato de as imagens e reliquias sagradas da igreja terem se reduzido a po.

Mais uma vez o jornal, noticiando um incéndio, é obrigado a confessar que
as imagens, apresentadas ao publico como objeto de adoracgéo, virtude e
poder miraculoso, tem a oportunidade de demonstrar seu poder para realizar
milagres, mas, sdo reduzidas a cinzas!. (Ano Xl, edi¢do 5-6, mai.-jun.1930,

p.3).

Em seguida, descreve sua incapacidade de entender como o povo, diante deste
fato, continua a fazer destes objetos instrumento de adoracdo, prostrando-se e
oferecendo-lhes culto. A conclusdo é que isto ocorre devido a cegueira espiritual
destas pessoas. Apos citar diversos textos biblicos que condenam a idolatria, desafia
seus leitores a fugirem dos idolos e dos cultos as imagens por serem uma
“abominagao ao Senhor”. Sendo a maioria dos leitores do Batista Mineiro os proprios
crentes batistas, suas palavras apenas confirmavam a convic¢do que ja possuiam®.

Acerca do valor da Biblia para o catolicismo, escreve Katarina J. H. Poter em
outubro de 1937 uma matéria com o titulo Roma e a Biblia. Assevera que todas as
pessoas que amam as Escrituras devem conhecer a atitude da Igreja Papal. Afirma

gue na Biblioteca Nacional de Paris, ha um documento contendo o conselho dos

87 JBM, Ano X, edicdo 8, ago.1929, p. 5.

8 (O fato provavelmente se deu em Santana de Manhuagu, cidade préxima a Manhuagu, pois nesta cidade a Igreja
Matriz é dedicada a Sdo Lourencgo, ndo a “Santa Ana”.

8 JBM, Ano XI, edi¢do 5-6, mai-jun. 1930, p. 3.
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Cardeais ao Papa Julio Ill por ocasido de sua eleicdo ao trono pontifical em 1550.

Contém as seguintes palavras:

De todos os conselhos que podemos oferecer a sua santidade, temos
guardado o mais importante para o Ultimo. Temos de abrir bem os nossos
olhos e exercitar toda a forca possivel no assunto, a saber: Permitir a leitura
do Evangelho o menos possivel, especialmente na lingua comum, em todos
0s paises que estdo debaixo da vossa jurisdicdo. Que seja suficiente o muito
pouco que é lido na missa: e ndo permitir que seja lido mais. Enquanto o povo
se contentar com esse pouco, 0S VOSSOS interesses prosperardo, mas logo
que o povo tiver vontade de ler mais 0s vossos interesses comecarao a falhar.
Este é o livro que mais do que qualquer outro tem levantado contra nés os
barulhos e tempestades pelo qual estamos passando. O fato é que, se
qualquer pessoa examinar diligentemente e fizer comparacdo do ensino
biblico com o que passa em nossas igrejas, logo achara discordia e vera que
nosso ensino é muitas vezes diferente dele, e ainda mais vezes contrario a
ele. E se o povo compreender isso, nunca deixara de nos contestar até que
tudo seja exposto, e entdo nds nos tornamos objetos de desprezo universal
e odio. Portanto, é necessario retirar a Biblia da vista do povo, mas com
grande cautela para néo levantar tumultos - Fol. B. n. 1088, vol. 2, pag. 641-
650. (JBM, Ano XVII, edigdo XIIl, out.1937, p.8).

Apos traduzir e publicar o referido texto, Poter critica a posicdo da Igreja
Romana quanto a Biblia, e encerra sua matéria afirmando que ndo ser necessario
comentarios, pois o texto diz por si.

Outra divergéncia € apresentada no artigo de Achilles Barbosa publicado em
abril de 1943, O reino de Deus e as religibes cristas. Pontua Barbosa, afirmando nao
querer “ferir a sensibilidade” de nenhum dos seus leitores, algumas questbes que
separam os protestantes dos catdlicos: Cristo quando esteve neste mundo néo criou
ritualismo em torno da sua cruz como fazem os catdlicos, mas, em torno da palavra
como fazem os protestantes. Convida-os a indagar se em algum momento Jesus
vestiu pomposas roupas sacerdotais, realizou holocausto, ensinou a orar usando
palavras complicadas. Sua brevissima ora¢édo néo tinha por objetivo ser repetido como
um ritual. A mensagem de Cristo, afirma, era o arrependimento. Quando Jesus
ensinou a orar chamando Deus de Pai, estava dizendo a nés, que fazemos tal oracao,
gue somos irméos. A oracdo que Jesus ensinou e convidou a partilha e ndo a
competicédo®.

Jesus a rocha dos séculos é o artigo de Enéas Tognini, publicado em duas
edi¢cOes consecutivas do Batista Mineiro, maio e junho de 1944. O articulista trabalha

a partir do texto biblico do evangelho de Mateus 16:18, no qual Cristo afirma que

% JBM, Ano XXIII, edicdo 12-13, abr-mai.1943, p. 1,4.
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edificaria a Sua igreja sobre uma pedra. Segundo ele, os romanistas afirmam que o
apostolo Pedro é a pedra, por consequéncia, o lider da igreja, o primeiro papa, sendo
comumente retratado segurando as chaves do reino dos céus. Contrapde a
interpretacdo catolica e reafirma o pensamento e interpretacdo protestante segundo a
qual o préprio Cristo é pedra®..

Acerca do mesmo tema, A confissdo do apdstolo Pedro, de autoria ndo
identificada, publicado em junho de 1945 apresenta argumentos semelhantes ao de
Tognini e acrescenta: “no sistema mariolatrico Cristo ocupa o derradeiro lugar. Vai-se
ao santo, a Maria, entdo a Cristo.” A partir desta afirmacao, conclui: “os romanistas
desprezam a Cristo”2,

Os milagres do Padre Pinto e o verdadeiro milagre, artigo de autoria nao
identificada de setembro de 1947 informa que “os acontecimentos relacionados com
0 padre Pedro Pinto justificam uma nota do Batista Mineiro”. Afirma que a razédo do
artigo é a compaixao que sente pelos romeiros. Estes se sacrificam saindo de casa
no anseio de encontrar alivio para os seus males, porém, buscam em quem nao pode
realizar milagres de fato. Estas pessoas ndo precisam de milagres e sim de um
conhecimento do verdadeiro evangelho. Deus nédo se prende a lugares, ndo depende
de objetos de veneracgéo para outorgar favores. O maior milagre que Deus realiza na
vida das pessoas é transformar pecadores em santos, mediante a pregacdo da
palavra. Ele quer pessoas que se sujeitem a sua vontade e ndo pessoas que ficam
correndo a lugares onde se anunciam falsos milagres. Deus faz qualquer milagre para
guem cré e para 0s que estdao em um relacionamento verdadeiro com Ele, sem ser
necessario a esta pessoa realizar sacrificios vaos®.

O artigo de Rui Brasileiro do Vale publicado em marco de 1954 tem por fim
abordar o sacramento da eucaristia, conforme defendido pelos catdlicos, dai o titulo,
A eucaristia a luz da Palavra de Deus. Apresenta o sentido grego da palavra eucaristia
como sendo “agbes de gragas”, em seguida informa que n&o quer se indispor com 0s
“amigos catdlicos”, mas tem o dever de informar a verdade a eles conforme disposto
na Biblia. Pontua que a eucaristia ndo é um sacramento, antes, trata-se de uma

celebracdo memorial que serve para lembrar o sacrificio de Cristo.

%1 JBM, Ano XXV, edicdo 25, mai.1944, p.4; jun.1944, p. 4.
92 JBM, Ano XXV, edicdo 37, jun. 1945, p. 3.
% JBM, Ano XXVII, edicdo 60, set-out. 1947, p. 3.
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Segundo entende, as pessoas catblicas temem a excomunhdo da igreja
guando nao participam deste sacramento. E, pensam que sendo excomungadas,
estardo condenadas, pois, segundo € ensinado: “fora da igreja catdlica ndo ha
salvacao”. Vale apresenta o ponto de vista defendido pelos batistas de que os
elementos da eucaristia ndo se transformam, literalmente, como afirmam os romanos,
no corpo e no sangue de Cristo, antes, somente simbolizam este corpo e sangue. Pela
fé € que se recebe o sacrificio de Cristo de uma vez por todas, para a salvacédo que
nao pode ser perdida. Por fim, a eucaristia € uma solenidade festiva para celebrar o
que Cristo fez ao pecador, ndo um meio de salvagdo®.

Como matéria de capa o JBM publica no més de setembro de 1966 o artigo A
grande controvérsia entre a Igreja de Cristo e a Igreja Catolica Romana. Destaca-se
gue neste ano a Igreja Catdlica em todo o mundo ja se orientava pelas decisées do
Concilio Vaticano Il (1962-1965) que favoreceu o dialogo inter-religioso. Na palestra
de Amorim busca provar “que a Igreja Catdélica Romana, ndo € a Igreja que Cristo
deixou”. Pontuamos alguns dos seus argumentos. A Igreja de Cristo foi organizada no
primeiro século, na cidade de Jerusalém, a Igreja Romana foi fundada em Roma no
ano 590, por Gregoério, o Grande. Pedro néo foi bispo e nem pastor da Igreja de Roma,
e l& nunca esteve. A Igreja de Cristo ndo era id6latra, antes, condenava todo tipo de
idolatria. A Igreja de Cristo ensinava que convinha ao bispo ser casado, condenava a
jogatina e ndo fazia bingo na porta do templo. A confissdo de pecados era feita
diretamente a Jesus e ndo aos sacerdotes. Maria jamais tomou o lugar de Jesus na
mediacéo entre 0 homem e Deus. A Escritura era a Unica fonte de autoridade da Igreja
de Cristo, enquanto na Igreja de Roma, a Tradicao, além de ter sido acrescentada, €
mais importante do que a prépria Escritura®®.

Ao apresentar o discurso sobre o catolicismo, os batistas tinham a si mesmos
como referéncia. No item a seguir aborda-se o discurso batista sobre o catolicismo

como os falsos sucessores apostolicos.

% JBM, Ano XXXIV, edi¢do12, mar. 1954, p. 4.
% JBM, Ano XLII, edigdo 15, set. 1966, p. 1,2.
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4.4 A falsa sucessdao apostolica

O socibélogo Michel Pollak (1992, p. 200-212), em uma conferéncia cujo
discurso se transformou no artigo Memoria e identidade social, defende que tanto a
“‘memoria” quanto a “identidade” sdo construgdes sociais. Neste caso, a identidade &
a imagem que se constrii e se apresenta a Si mesmo e aos outros, ou seja, € uma
auto-representacdo. Por ser construida, é passivel de transformacédo, sempre na
interacdo com o outro, mais especificamente nas disputas e nos conflitos. O carater
conflitivo é evidente quando o individuo ou grupo busca aceitacao, admissibilidade e
reconhecimento.

Segundo Halbwachs: “toda a religidao tem [...] uma memodria religiosa feita de
tradicbes que remontam a acontecimentos muito distantes no passado”
(HALBWACHS, 2004, p. 164). Para os batistas, esta “Tradicdo” ndo tem autoridade
como no caso do catolicismo, porém, é constantemente citada quando se trata de
obter aceitacdo externa dos que pretendem alcancar e reforcar internamente o
sentimento de coesdao e pertencimento.

Uma das formas utilizadas de se buscar aceitacdo e reconhecimento € através
da memodria, ou interpretacdo do passado. Esta, além de trabalhar para dar a cada
membro do grupo o sentimento de pertenca, tende a proporcionar respeitabilidade e
reconhecimento. Os batistas, sob a perspectiva de Pollak (1992), procuraram
contrapor a antiguidade do catolicismo e sua Tradi¢cdo acerca da sucessao apostolica,
em busca de aceitacao e respeitabilidade, a teoria da sucessao doutrinaria, segundo
a qual, sua origem estaria em Jodo Batista desde que este comecou a batizar no rio
Jorddo. Neste caso, todos que ao longo da historia defenderam a doutrina crista
segundo a sua perspectiva, mesmo nao tendo sido chamados de batistas, fazem parte
da sua ininterrupta linha sucessoria.

Observa-se que mesmo sem qualquer evidéncia historica comprovativa de que
os batistas tenham existido antes dos anos que precedem as Reformas da Europa,
insistem na teoria J.J.J, também, muitos rejeitam o termo protestantes como sendo
aplicado a si mesmo como dito em momento anterior, no aspecto de herdeiros.

O pensamento de Pollak pode ser complementado com as categorias
apresentadas por Erick Hobsbawm (1984 ) acerca da “tradigdo inventada” e dos “mitos

fundadores”, onde grupos que tentam romper com seu passado histérico ou seus
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antecessores, tém a necessidade de inventar uma continuidade através da criacao de
um passado distante que ultrapassa o dado histérico. Esta tradi¢cdo construida passa
a ser utilizada como legitimadora das a¢des do grupo, além de ser um elemento de
coesdo e de pertencimento. Por consequéncia, como na mentalidade do grupo ha a
certeza de que sdo os detentores da verdade, podem contrapor-se aqueles que nao
possuem e nem fazem parte da pretensa “tradicao” historica.

Nesta linha se enquadra a critica feita pelos batistas ao catolicismo, ligada a
sucessao apostolica, segue na publicacdo de dezembro de 1922. Sucesséao apostolica
na Igreja Catolica sem a identificacao do articulista argumenta que “a Igreja Catdlica
faz muita questdo da sucesséo apostolica e, neste ponto tem razdo, porque Cristo

”m

disse que as portas do ‘inferno ndo prevaleceriam contra a Sua igreja’”. Apesar de
parecer concordar o autor faz distincdo entre “sucessado de principios e sucessao
material, isto &, de bispo a bispo ou de papa a papa”’. Mesmo que a Igreja Catélica
Romana pudesse provar historicamente que sdo os continuadores da ininterrupta
sucessao apostolica desde o apostolo Pedro, por se divorciarem dos principios
evangélicos e do espirito de Cristo, tal fato ndo tem mais nenhum valor diante de Deus
e dos batistas. Destarte, podem contra estigmatizar afirmando: “ndo nos separamos
[0os batistas] dos catdlicos, mas eles de nés™¢. Quando se divorciaram dos batistas,
perderam o direito a alegada sucessao.

Segundo esta cosmovisao, a igreja de Cristo foi una até o tempo do Imperador
Constantino. Sob este Imperador a Igreja Catélica se paganizou. Os verdadeiros e
sinceros crentes se afastaram “para se constituirem em igreja verdadeiramente crista
e apostdlica, que havia de dar ao mundo perdido o puro evangelho de salvagao”, estes
sd0 0s batistas, com eles estd a marca da verdadeira sucessdo e a igreja que
‘permaneceu mundana” tem 6dio dos “verdadeiros crentes e os persegue”. Mas
“‘perseguidos ou desconhecidos, os batistas com o auxilio de Deus, triunfaram contra
0S seus inimigos, e permaneceram hoje, com lealdade e franqueza, testemunhando
ao mundo a salvacédo no puro evangelho de Jesus™’.

Neste caso, ser um batista é dar continuidade a uma sucesséao da verdade que
retomam aos tempos biblicos. Todos 0s que ndo sé&o batistas, ndo sdo porque se

separaram da verdade do evangelho, logo, sdo cismaticos. Como dito, apesar de néo

% JBM, Ano X, edicdo 2, fev. 1930, p. 3.
% OLIVEIRA, Cassimiro, JBM, Ano |11, edicdo 12, dez. 1922, p. 4.
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possuirem qualquer evidéncia historico-cientifica acerca de uma origem que anteceda
ao século XVI, & importante apegar-se a uma “tradigdo inventada” no sentido de
Hobsbawm (1984) para fazer frente ao poderoso inimigo cujas evidéncias histéricas

sdo mais fartas e incontestaveis acerca de sua antiguidade.

4.5 Paganismo cristianizado

Achilles Barbosa publica em matéria de capa em novembro de 1923 sua Carta
aos mineiros do Norte. Segundo ele, um amigo de Montes Claros lhe entregou um
fragmento do Jornal Gazeta do Norte, da autoria do padre Antdnio Torres, no qual
afirma que a propaganda evangélica no Brasil € manobra americana para se apoderar
do pais. A afirmacéo era de que os protestantes pregavam a crenca para depois 0s
fazer tributarios dos Estados Unidos e traidores da pétria. Barbosa entdo faz a réplica
defendendo que a acdo dos missionarios americanos nao tem carater politico, mas,
religioso.

Para Barbosa, os missionarios estdo simplesmente obedecendo a ordenanca
de Jesus de pregar o evangelho em todo o mundo. Nao importa se neste “mundo” o
evangelho j& foi pregado a partir de uma outra cosmovisdo, somente 0s batistas
pregariam em todo o mundo em obediéncia a Jesus um evangelho valido. Assim, o
argumento catélico de que os missionarios deixam milhées de patricios incrédulos na
prépria patria para vir pregar Cristo em terra alheia é tolo, pois, la ha igrejas e
evangélicos suficientes para pregar o evangelho. Se nem todos se convertem, é
porque a fé ndo é para todos. Nunca € muito reafirmar que “conversdo” é palavra
chave no discurso batista, sua resposta diferente ao problema fundamental comum.

Mas no Brasil, contrapbe Barbosa, “a maioria das pessoas estdo (sic) nas
trevas da ignorancia”, mesmo que tenham sido “batizadas” pela instituicdo catdlica.
Em outras palavras, a resposta do catolicismo ao problema fundamental comum é
invalida e insuficiente. Ele prossegue, apresentando algo que foi comum aos
protestantes brasileiros, tentando demonstrar a superioridade da fé protestante e dos
Estados Unidos enquanto modelo de nag&o desenvolvida, sobre as nagdes que foram
colonizadas pelos catdlicos, cujo atraso em termos de progresso e moral tem sua

razao na religido dominante. Assevera Barbosa,
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Dos Estados Unidos nos veio a carta constitucional, constituicdo da liberdade,
gue nos abriu as portas do progresso. A América do Norte provou a luz
meridiana, 0 seu espirito altruista quando, tendo o mundo nas maos com o
seu formidavel poder, ndo requereu um palmo de terra nem um délar de
indenizacdo. Conseguiu a paz a custa de muito sangue e dinheiro e depois
voltou serena e sem reclames as suas fronteiras. Se os Estados Unidos nos
escravizar quisessem, outro meio deviam empregar que nao fosse o
evangelho, porque Jesus nos liberta verdadeiramente. Liberta-o dos vicios,
tornando-o forte para o trabalho e para a luta. Liberta-o do erro levando-o a
rigueza e ao bem estar. Basta, senhores padres, desse processo indigno de
combate. Provai que a religido de que se fazem arautos os americanos &
falsa, anticristd, antibiblica, porque se assim fizessem, traidores realmente
seriam, como voés tendes sido da Patria, debilitando-a com a lama sérdida do
vosso contrabando estrangeiro, deixando no erro e na supersticdo o0s
brasileiros, mais dignos de melhor destino. (JBM, Ano lll, edicdo 11, nov.
1923, p. 1,2).

Observa-se que é nitida a compreensao dos batistas mineiros de que o atraso
moral e econdmico do Brasil se deve ao catolicismo. Também, o entendimento de que
o catolicismo era mais iddlatra e pagao do que cristdo. Prova é que no més de margo
de 1926 foi publicado um artigo exatamente com o titulo, Paganismo cristianizado, de
autoria ndo identificada. Segundo o articulista, ele extraiu seus argumentos do livro
Idolatria Romanista, que apresenta curiosos excertos acerca da idolatria moderna.

Ato continuo o articulista cita uma quantidade de deuses adorados no Japao,
india, China, Africa e outros paises, e compara a Igreja Catdlica. Para ele, “a Igreja
Catolica Apostolica Romana, com os seus quatorze milhGes de santos, cabe a gléria,
bem triste, alias, de bater o record em matéria de idolatria, ou seja, da adoracao da
divindade por meio de imagens ou idolos”. Para corroborar sua afirmagao, cita o trecho
de uma publicagéo feita no Jornal de Recife em maio de 1880 que trouxe a seguinte

noticia:

Logo ao entrar na Igreja da Madre de Deus, junto a uma das colunas que
sustentam o vigamento do coro, do lado esquerdo, existe ha dias um altar
volante ornado com quatro casticais e duas lanternas, cujas velas
provavelmente se acendem durante os atos noturnos e sobre o qual esta
posto um retdbulo com a figura do sol em relevo, oferecido & veneracéo dos
fiéis! Uma salva sobre o mesmo altar recebe o 6bulo para o sustento do culto
divino! (JBM, Ano VII, edi¢cdo 3, mar.1926, p. 4).

ApoOs a citagao, o articulista denuncia tudo que descreve como sendo “puro
paganismo da Igreja Romana”. Por aceitarem a Biblia, mas n&do a Tradicdo, eles
rejeitam a primazia do bispo de Roma, o dogma sobre Maria, 0 purgatorio, as

indulgéncias e os sacramentos, pois ndo tém justificativa nas Escrituras. Portanto, os
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batistas consideram que tém conservado as doutrinas em sua forma original, e mesmo
assim, elas ndo sdo monopadlio nem de catdlicos nem de evangélicos. Quanto a serem
rebeldes contra a Igreja de Roma, diz ser isso uma falacia, pois sdo contrarios aos
erros da Igreja de Roma®® e isso ndo constitui rebeldia, pois ndo se pode ser fiel ao
erro. Contra estigmatizar € uma forma de eximir-se de culpa pelo cisma ocorrido (ou

provocado) no cristianismo.

4.6 Os batistas outsiders e o catolicismo estabelecido

Quando os outsiders batistas chegaram a Minas Gerais em busca de espaco
religioso e de fiéis, encontraram um catolicismo estabelecido. Neste sentido, o
cristianismo conhecido e praticado de maneira hegemdnica segundo a cosmovisao do
catolicismo, uma vez que nao era contrastado nem confrontado por outras
cosmovisfes e praxis cristds, ndo necessitava se afirmar, apenas era. A chegada de
protestantes construindo seu rebanho a partir de ovelhas advindas do catolicismo, e
ainda questionando a sua praxis e dogmas, “forcou” a instituicdo catdlica a
apresentar/afirmar sua diferenca em relacdo as outras identidades religiosas na
sociedade, sobretudo, em relacéo aos batistas.

Sendo assim, os confrontos contribuiram para que se procedesse a uma
demarcacdo mais nitida das fronteiras, levando a distincdo de quem sdo os
‘estabelecidos” e de quem sado os “outsiders”, contrapondo e evidenciando
“‘identidade” e “diferencga”, o “n6s” e o “eles.” Destacando algo positivo nas disputas
religiosas, pode-se reconhecer que elas contribuem para a formacgéo, construcao,
demarcacao tanto da identidade quanto da diferenca, fato que se torna possivel entre
oponentes que partiham o mesmo ambiente de sentido, ou seja, sao
interdependentes.

Neste sentido, a chegada de imigrantes estrangeiros no século XIX e de novas
confissdes religiosas provocou uma pluralidade cultural e religiosa no Brasil. Com isso,
as reservas de sentido deixam de ser partilhadas como um elemento comum de todos
0os membros da sociedade. O catolicismo, portador de sentido para a sociedade € em
grande sentido, afetado. As mdultiplas op¢cBes passam a fragmentar e esvaziar 0s

idedrios institucionalizados de carater univoco.

% JBM, Ano XXII, edigdo 5, set. 1942, p. 1,4.



132

Esta pluralidade de sentidos em certo aspecto gera uma crise no individuo que
se percebe em um mundo que ndo possui valores comuns. As reservas de sentido
secularmente construidas e que deram sustentacao e sentido a sociedade tornam-se
relativizada, gerando uma “crise de sentido” ou uma desestabilizacdo do mesmo. Essa
era uma critica do catolicismo ao protestantismo, sua presenca e proposta eram
denunciadas como sendo destruidora do “cimento social” da sociedade brasileira, uma
fragmentacao da cultura nacional que seguia sedimentada e organizada em torno da
cultura religido catélica.

Ocorre que este “cimento social”’, esta producdo de sentido se pautava em um
cenario de co-fusdo entre igreja-Estado. Houve um rompimento primeiro nesta esfera.
Assim, uma nova mentalidade ndo mais orientada exclusivamente pela religido, ou
secularizada, comecava a se formar. O teocentrismo comeca a ser substituido pelo
antropocentrismo neste encontro de cultura, onde o lugar proprio da religido néo é
mais o espaco publico, mas a esfera privada. A religido passa a ndo mais responder
por todos os dilemas humanos, tornando-se, quando muito uma resposta, ndo a Unica
a ser considerada.

Se tal analise estiver correta, o protestantismo pode ter contribuido para o
pluralismo religioso e aceleracdo do processo de secularizagdo, mas nao pode ser
responsabilizado pelo processo de ruptura da consciéncia nacional que agora tem no
catolicismo uma opcao entre outras, que agora leva em conta outros fatores
socioexistenciais, em especial, o da “comunidade imaginada” cujos simbolos
representativos e valores ndo sdo exclusivamente da religido. A criagdo de um
santuario de peregrinacdo como o de Aparecida, o monumento do Cristo Redentor e
de uma padroeira para uma nagédo nao-confessional corroboram este pensamento. A
religido tentando manter seu a priori de produtora da consciéncia nacional e “cimento
social”.

O recorte temporal que retrata a presenca e estabelecimento de batistas em
Minas Gerais refere-se a eventos p0s Proclamacdo da Republica (1889). Logo,
constitucionalmente havia uma igualdade juridica de condi¢fes. Estava superada a
condicao juridica inferior de outrora quando Ihes era vedado, dentre outras coisas, a
construcéo de templos. Porém, a igualdade trazida pela letra da lei face a hegemonia
ndo favorecia a préatica desta “igualdade”, levando ao que Norbert Elias (2000)

compreende como sendo a “sociodinamica da estigmatizag&o”.
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Em sua reflexéao, este autor destaca grupos em conflitos que “mantém entre si
a crenga em que sdo ndo apenas mais poderosos, mas também seres humanos
melhores do que os de outro” (ELIAS, SCOTSON, 2000, p. 20). Assim, 0 grupo que
se encontra em uma condi¢cdo mais favoravel, o estabelecido, procura estigmatizar o
grupo outsider, atribuindo-lhe adjetivos “ruins”. Esta estigmatizacéo € feita sempre a
partir de um fato utilizado para caracterizar a si préprio - o grupo estabelecido - como
sendo “bom” e o outsider, como “ruim”. A estigmatizacdo somente surte efeito quando
0 grupo estabelecido “esta bem instalado em posi¢cdes de poder das quais o grupo
estigmatizado [outsider] € excluido” (ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 23).

Assim, o grupo estabelecido obtém éxito na estigmatizacéo porgue existe uma
disparidade de forcas em relagdo ao grupo outsider. Porém, o grupo estigmatizado
nao permanece inerte, antes, busca “contra estigmatizar’ os estabelecidos, mas a
“contra estigmatizagcédo” ndo tem efeito devido ao desequilibrio de forgas e poder entre
ambos 0s grupos, apenas evidencia a tentativa dos outsiders de buscar um equilibrio
de forcas.

Uma das estratégias utilizadas para equilibrar as forcas foi invocando a
“‘igualdade religiosa” concedida pela Constituicao e os mitos de origem e memoria dos
antepassados. Como sugere Wachholz: “Diante da ameaga era fundamental
preservar a identidade coletiva pela meméria social” (WACHHOLZ, 2009, p. 122).
Outra forma de preservacdo da memoéria do grupo foi a que Le Goff (1996, p. 432)
denominou de “arquivos de pedra”, a construgcao de templos, antes juridicamente
proibidos. Estes, além de demarcarem a presenca ha sociedade e no espaco publico,
representam uma perpetuacdo visivel da identidade do grupo para as geracdes
futuras. Por sua vez, Souza propde que impressos polemistas, “constituem-se em
arquivos literarios, que igualmente conservam a memoria de uma trajetoria de
insercao, luta e permanéncia numa dada sociedade” (SOUZA, 2012, p. 117).

Foi assim que os diversos aspectos da identidade batista, até entdo envolta em
uma bagagem cultural estadunidense, viu-se em contraste com a identidade catdlico-
romana luso-brasileira. No conflito, surgiu a necessidade da demarcacao de novas
fronteiras simbdlicas e discursivas, privilegiando-se nesta tese as registradas no
Batista Mineiro. Este capitulo se propds a compreender as fronteiras imaginarias e
simbdlicas levantadas pelos batistas em relacdo ao seu oponente, o catolicismo, e,
como as diferencas do oponente eram percebidas a partir de si mesmo.
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No proximo capitulo serdo analisados os conflitos pontuais ocorridos entre
batistas e catdlicos no espaco publico, extraidas de diversas matérias que estao

publicadas no JBM.
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5 OS CONFLITOS: BATISTAS X CATOLICOS NO ESPACO PUBLICO

Pretende-se neste capitulo analisar os embates e polémicas existentes entre
0s batistas e o catolicismo na disputa pelo campo religioso mineiro. Nao € demais
repetir que os conflitos citados podem ser entendidos como elementos de construgéo
e afirmacédo de identidade no contexto da diversidade cristd e da interdependéncia
entre 0os oponentes. Os conflitos evidenciam estas peculiaridades e as formas
diferentes de autocompreensao.

Mesmo com a separacao igreja-Estado a Igreja Catdlica manteve a sua
hegemonia, ainda que sem a oficialidade. Reteve o prestigio de religido da maioria
dos brasileiros e de formadora da cultura nacional. Era inevitavel que o crescimento
numerico dos batistas teria que se dar por meio de pessoas advindas do catolicismo,
pois ainda que nominalmente, quase toda a populacéo do Estado de Minas Gerais se
declarava catdlica. Desse modo era necessario conquistar as pessoas insatisfeitas ou
indiferentes que pudessem compreendé-los como uma melhor opc¢ao religiosa, ou, a
verdadeira resposta a questdo da salvacdo. No enfrentamento, era necessario
apresentar o que entendiam ser a superioridade de uma fé em relacéo a outra.

Entdo, batistas e catdlicos se mostraram oponentes diante das
dessemelhancas praticas e doutrinarias. Com que armas lutaram os batistas para
estabelecer o seu espaco no campo religioso mineiro? E a Igreja Catdlica, como reagiu
a presenca de um grupo heterodoxo agressivamente proselitista como os batistas?
Os conflitos foram noticiados, interpretados e, quica, provocados pelo Batista Mineiro,
orgao oficial de imprensa dos batistas? Estas sdo algumas das questbes que se
pretende discutir neste capitulo.

Alerta-se que ndo ha intencdo aqui de perpetuar o debate, acirrar os &nimos ou
provocar novos conflitos entre os grupos. Pretende-se analisar os conflitos para
conhecer o pensamento, pratica e mentalidade dos batistas, suas estratégias de

crescimento e consolidacédo em Minas Gerais.

5.1 Conflitos na praca

Os missionarios norte-americanos vinham de um contexto em que eram a

maioria. Nao foi facil para o catolicismo lidar com a concorréncia, como nao foi facil



136

para os batistas se adaptarem a um novo contexto de minoria, desconhecidos e
denunciados como inimigos da fé da maioria. Isso contribuiu para equivocos
cometidos por ambos os lados.

Segundo Léonard, as atitudes de agressividade e inimizade partiram dos
catdlicos para com os protestantes, e isto teve inicio muito cedo: “os ‘propagandistas’
protestantes ndao haviam ainda ultrapassado os limites de uma simples evangelizacao
sem atacar propriamente o catolicismo”. Nao obstante, “as autoridades eclesiasticas
catélicas ja haviam advertido os seus fiéis contra a tentacdo das novas doutrinas”
(LEONARD, 2002, p. 117). Iniciam-se assim os conflitos. Muitos desses foram
registrados no Batista Mineiro no seu primeiro cinquentenario.

O. P. Maddox aparece como o primeiro polemista, publicando em abril de 1920,
nos primeiros anos do jornal, o primeiro incidente entre batistas e catolicos, que se
deu na Praca 12 de Outubro (atual Praga 7), no centro de Belo Horizonte, enquanto

pregava em um culto ao ar livre. Nas palavras do articulista:

A pregacéo ao ar livre realizada na Praga 12 de Outubro desta Capital, tem
tido grande concorréncia, tanto da parte dos crentes e interessados, como da
parte dos catolicos, os verdadeiros inimigos do Evangelho de Jesus Cristo e
da salvacéo dos homens. Duas vezes vieram nos atacar e perturbar-nos,
chamando nomes perversos e soltando: “viva o catolicismo!” e “Morra o
protestantismo!.” No primeiro domingo deste més houve mais de 500 pessoas
que enchiam a praga. Um grupo de desordeiros, e entre eles dois “doutor-
Zinhos”, pediram ao dr. delegado que “por favor, deixe-nos ataca-lo e fazé-lo
calar.” O dr. delegado ndo consentido a isso, eles o rodeavam, gemendo e
doendo-se muito. As autoridades, sentindo a influéncia da maioria, tentaram
persuadir-nos para abandonar a pregacéo na praca, alegando que poderia
haver conflitos, e o dr. chefe de policia chamou a atengdo que o precioso e
poderoso padre tem decretado que nao havera muitas procissdes pelas ruas.
Deus permitindo, pregaremos de novo na praca, no dia 18 desse més. (JBM,
Ano |, edicéo 4, abr.1920, p.4).

O articulista apresenta a cosmovisdo batista a respeito do catolicismo, o
verdadeiro inimigo do evangelho, da salvagao, dos batistas portadores da verdade
evangélica e da mensagem divina. Maddox aborda a intolerancia religiosa e o
sentimento combativo reinante a época por meio de expressdées que indicam o nivel
intelectual, politico e fisico dos conflitos. Atacar, silenciar, perturbar, ofender, celebrar
em frente ao grupo em altissonante voz a vitéria de um e a derrota do outro, causar
desordem para desestabilizar o inimigo.

Na narrativa de Maddox, nota-se a influéncia do clero catolico sobre o poder

civil. A partir deste incidente pode-se destacar a razoabilidade das afirmacgbes de
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Alves (1979, p. 241) quando afirma que o conflito servia de “combustivel” para os
discursos inflamados. E perceptivel na cena narrada acima que o conflito ao invés de
desestimular, impulsionou o grupo a continuar desafiando a ordem religiosa
estabelecida. Assim, atraiam 0s curiosos para 0s cultos nas pracas e acabavam
alcancando alguns, seja porque 0s curiosos se convenciam da mensagem anunciada
pelos pregadores batistas, seja porque ficavam compadecidos da situacao conflituosa
gue o grupo estava enfrentando e tomavam partido ao lado deles contra os seus
algozes.

Incidente semelhante, desta vez na cidade de Espera Feliz, foi narrado pelo
Pastor H. E. Cockell em outubro de 1921. Enquanto realizavam um culto na praca da
cidade, um fiel catdlico procurou a autoridade policial para queixar-se, pois, “0
pregador estava perturbando a ordem publica com seus insultos a Santa Religido.” O
pregador era J. R. Allen. Segundo Cockell, o povo tomou a defesa de Allen, pedindo
para que continuasse as suas explanacdes. O que a autoridade policial fez ao se
inteirar do episédio foi pedir desculpas a Allen pelo incidente®®.

Outro episodio esta registrado no artigo Que padre publicado em marco de
1922 por um articulista que se identifica como A. Maia. Segundo Maia, o padre Lessa,
que costumava ir anualmente a cidade de Buendpolis realizar seu trabalho religioso,
passou a ir la semanalmente. Tomou esta decisdo com o objetivo de “estorvar o
progresso da causa evangélica no referido local, querendo fanatizar mais as suas
pobres ovelhas”. O articulista informa que o padre difamava o colégio batista da cidade
afirmando aos pais ser “preferivel conservar os filhos na ignorancia que deixa-los se
instruirem no referido colégio.” Porém, quanto mais falava contra os crentes, mais
seus templos e colégios se enchiam daqueles “que procuram a verdade”. Incidentes
como este corroboravam o pensamento batista de que o atraso no progresso do pais
se devia ao catolicismo romano*®.

Achilles Barbosa apresenta o artigo denominado, Um inquisidor perdido nas
montanhas de Minas, em maio de 1923. Conforme a narrativa, estava com o
missionario O. P. Maddox visitando a igreja batista na cidade de Sarandi. Reuniram-
se no domingo pela manha para o culto, onde seriam celebrados alguns batismos. No

dia marcado também se realizaria na cidade uma festa catolica. Segundo ele, estavam

% JBM, Ano |1, edigéo 6, out. 1921, p. 4.
100 3BM, Ano I, edicdo 3, mar. 1922, p. 3.
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quase terminando a celebracdo dos batismos quando o padre Carlos Saraiva, vigario
no municipio de Mar de Espanha, e responsavel pelas celebracfes catdlicas na cidade
de Sarandi, entrou gritando no local privado onde eles celebravam o culto.

Barbosa afirma que ele trazia um pau na mé&o e, “com agressividade e
desrespeito intimou a todos os presentes a deixarem o lugar e fecharem a boca, do
contrario, ele e os seus sequazes, nos varreriam a cacete e a bala”. O vigario
enfurecido também “ameacgou quebrar a cara do irmao Maddox para usar a sua
expressdo, quando este Ihe perguntou se era assim que Jesus lhe ensinava fazer,
fora os impropérios que, por amor a decéncia, silenciarei”. O subdelegado e dois
pracas foram insuficientes para deter a furia do padre. Face a cena de intolerancia e

agressividade narrada, conclui:

Casos como esses trazem aos labios dos homens honestos a suspirada
interrogacdo, de quando, na livre terra da América, se ha de respirar a
atmosfera da verdadeira liberdade, que o mundo reclama, para cuja obtencéo
tem derramado copiosas ondas de sangue e de quando ha de se por em
pratica, para honra e felicidade nossa, a letra expressa da nossa Constituicéo.
(IJBM, Ano IV, edicdo 5, mai.1923, p.3).

O grau de agressividade narrada indica a guerra travada na disputa por fiéis e
espaco religioso. Neste momento, o grupo minoritario almeja a liberdade
constitucional conquistada, porém, ainda nao desfrutada em plenitude. Novo incidente
semelhante ao narrado acima segue publicado em setembro de 1925 tendo como
autor Francisco G. Oliveira, que se apresenta como o lider da Igreja Batista na cidade
de Itatna. Sua carta encontra-se na se¢ao do jornal denominada Noticias das Igrejas.

Oliveira relata que, “conquanto o povo da cidade estejam (sic) sendo
evangelizados e demonstram gostar dos crentes, que tém uma boa reputacéo, o padre
esta orientando seus fiéis para que se afastem” e em troca, concede-lhes cargos na
igreja e nas conferéncias de responsabilidade dos catélicos. Eles sdo orientados
inclusive a evitar conversar com estes crentes, para “ndo perderem a fé na santa
virgem Maria”. E, para tranquilizar suas consciéncias, esta ensinado que, no caso de
uma punigado eterna por conta desta rejeicdo e afastamento, “se Jesus nao quiser
salva-los, Maria mesma os salvara”.

Também declara Oliveira que o padre era “0 mandao da cidade”, fato que
reforca a constatacdo da forca religiosa e social do catolicismo nas cidades brasileiras,

gue sobrepunha até mesmo, em muitos casos, a autoridade politica e policial. O
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prestigio que gozavam os sacerdotes catélicos perante a comunidade fazia-os serem
obedecidos cegamente pela populacdo, mesmo quando se tratava de enfrentamento
e uso da violéncia.

Oliveira interpreta este fato como sendo “um atraso social”’. Segundo o referido
articulista, o padre da cidade de Italna estava aconselhando aos pais a néo levarem
os filhos para os colégios evangélicos, pois, basta para as criancas aprenderem o
catecismo da igreja. Por conta de tal postura, conclui: “Um pobre povo assim € mesmo
digno de d&! Imagine-se que representantes de Cristo na terra sao estes padres. Sao,
antes, exploradores da pobre humanidade, transgressores da lei de Deus e
empecilhos a aceitagao do evangelho de Jesus™%,

O missionario O. P. Maddox, na condicdo de secretario executivo da
Convencao Batista Mineira de 1920-29, narrou viagens feitas pelo Estado de Minas
Gerais com 0 objetivo de visitar e apoiar as igrejas batistas existentes. Por isso,
registrou no Batista Mineiro conflitos que presenciou entre os batistas, sacerdotes e
fiéis catdlicos. Uma de suas narrativas foi publicada em julho de 1926 no JBM em sua
Viagem ao Suleste de Minas.

Segundo informa, fez pregacdes ao ar livre na cidade de Maripa e o delegado
orientou para que nao o fizesse, pois néo dispunha de efetivo para protegé-lo caso
ocorresse algum incidente. Também, o juiz de paz da cidade pediu-lhe para que nao
pregasse, pois, o vigario local era velho, estava doente, “e a pregacado do Evangelho
poderia mata-lo. Portanto, dizia ele, por amor a vida do vigario deviamos deixar de
anunciar Jesus. Contudo, foi pregada a Palavra de Deus e ndo houve a minima
perturbag&o, nem consta que o vigario morreu”?,

Situacdo semelhante viveu o missionario H. E. Cockell, que também tinha a
missdo de viajar pelas igrejas batistas do Estado de Minas Gerais nesta década de
1920-29. Por esta condicdo missionaria fez apontamentos no jornal acerca dos
problemas no espaco publico com sacerdotes e fiéis catélicos. Uma destas narrativas
foi publicada em setembro de 1929 em sua Viagem pelo Sertéo - Norte de Minas.

Cockell narra incidente envolvendo um frade franciscano na cidade de Santo
Hipalito, o qual em suas aulas de catecismo ministradas as criangas da paréquia nos

domingos estava ensinando a elas que, “quando vissem um batista na rua, tomassem

101 JBM, Ano VI, edigdo 9-10, set-out. 1925, p. 4.
102 JBM, Ano VII, edicdo 7, jul. 1926, p. 3.
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de latas e festejassem, e na escola, quando a professora falasse qualquer coisa sobre
a religido batista, que a desrespeitassem e fizessem algazarra.” Diante deste quadro,
conclui: “Que belo educador! Que bela religido! E ele um verdadeiro mensageiro de
Satanas™3,

Segundo Alves (1979), o inimigo precisa ser bem identificado. N&o resta duvida
que para oS batistas mineiros o catolicismo era este inimigo que precisava ser
combatido, com o qual ndo se podia dialogar, que utiliza de estratégias e métodos os
mais vulgares para inflamar o 6dio e a consciéncia da populacéo, porém, que acabava
fortalecendo-os e incentivando-os a continuar cada vez mais animados em sua misséo
proselitista.

Uma nota publicada no Batista Mineiro em fevereiro de 1937 traz a informacao
de que o entdo presidente da Convencéo Batista Mineira, Dr. Alberto Mazzoni,
solicitou a intervencado do secretario do Interior de Minas, José Maria Alkmin em um
telegrama de protesto contra o incéndio de um templo batista na cidade de Alvinépolis,
ocorrido no natal de 1936. Solicita a tomada de providéncias e requer que atos como
estes nao se repitam, pois, segundo ele, “atentam contra a liberdade religiosa e os
direitos humanos, sendo dever do Estado proteger os locais de culto™0%4,

Pouco tempo depois, em abril de 1937, o Batista Mineiro registrou noticia
semelhante. Outro templo batista havia sido depredado e destruido na cidade de Nova
Resende. Segundo o editorial, este fato também foi noticiado no jornal matutino, Folha
de Minas, no qual a noticia do fato recebeu o seguinte titulo: “Invadiram o templo e
alvejaram a tiros os fiéis”. Acerca desse incidente, o editor do JBM declara: “Minas é
o bergo da liberdade”, e conclama as autoridades competentes a tomarem as devidas
providéncias®®.

Observa-se que o grau de conflitos era tao elevado a ponto de uma das partes
do conflito tentar eliminar pela forca o oponente, inclusive destruindo os seus templos.
Os batistas, minoritarios na disputa, ndo revidavam queimando catedrais catélicas e
nem utilizando de violéncia fisica. Antes, mantinham coeso seu senso de missao cada
vez gque eram atacados. Por certo, todo atague ao invés de desestimular o grupo

funcionava como combustivel para continuarem existindo e avancando.

103 JBM, Ano VII, edicdo 9, set. 1926, p. 3.
104 JBM, Ano XVII, edicdo XII, fev. 1937, p. 6.
105 JBM, Ano XVII, edicdo XIIlI, abr. 1937, p. 4.
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Estes incidentes de templos incendiados s&o retomados por Alvaro Maia no
Batista Mineiro de outubro de 1937 no artigo, Dois atos recentes de intolerancia
clerical. O articulista reforca a indignagéo dos batistas mineiros e afirma que ambos
foram incitados pelo clero romano numa publica demonstracdo de intolerancia
religiosal®®,

Achilles Barbosa publica no Batista Mineiro de setembro de 1942 na primeira
pagina da edicdo um artigo denominado As ideias do arcebispo. Segundo informa, o
arcebispo de Belo Horizonte, Antonio dos Santos Cabral, mais conhecido como Dom
Cabral, “assustado com a chegada dos mensageiros batistas” vindo das diversas
partes do Brasil e também dos Estados Unidos para participarem da assembleia da
Convencgao Batista Brasileira, “correu para o embaixador americano para pedir-lhe
providéncias contra os missionarios dos Estados Unidos, sob o pretexto de que a
presenca deles aqui era incbmoda para a amizade entre os dois paises”.

Além do ato do arcebispo, pontua que socidlogos catolicos brasileiros,
orientados pelos clérigos, estavam ensinando a seguinte tese: “a formagao do Brasil
tendo sido catélica desde o principio, a intromissdo de outros credos enfraquece a
unidade nacional e prejudica o ritmo do nosso progresso”. O articulista confessa
desconhecer o teor da resposta dada pelo embaixador ao arcebispo, porém,
conjectura que o embaixador poderia formular idéntico protesto contra a intromissao
de catdlicos em seu pais (EUA), que é de formacéao protestante.

Destaca ainda Barbosa que na Suica os dois credos (batistas e catdlicos)
convivem em harmonia, e que apesar disso a unidade do pais era perfeita. Diante

destas observacodes, conclui:

A razdo primaria do arcebispo e dos socidlogos catélicos ndo é a
desagregacéo nacional. [...] No fundo, o que temem é que muitos brasileiros
venham adotar os principios do evangelho e rejeitem o catolicismo. [...] Os
brasileiros ja desejam examinar por si as diferengas entre o catolicismo e as
igrejas evangélicas. O protestantismo ndo constitui mais um pavor para o
homem do povo. Ele sabe que o papel dos reformadores do século XVI foi
apenas outorgar ao mundo as doutrinas de Cristo que Roma |he ocultava.
Eles ndo fizeram religido. Lutero traduziu a Biblia para o povo que ndo sabia
latim. Os reformadores defenderam o principio de o pecador ler por si a
palavra de Deus. Isso ndo priva o clero de fazé-lo também. Retira-lhe apenas
a exclusividade do direito de interpreta-la. (JBM, Ano XVIII, edicdo 5,
set.1940, p.1).

106 JBM, Ano XVII, edicdo XIII, out.1937, p. 2.
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Apés analisar o ocorrido, Achilles Barbosa lanca uma interrogagcdo sem
resposta: “se os catolicos querem liberdade para propagar suas doutrinas nos paises
protestantes, e devem té-la, porque negar no Brasil por ser um pais de maioria
catélico?” Uma tentativa de resposta a esta indagacgao foi emitida posteriormente pelo
préprio Barbosa em outubro de 1942 em seu artigo denominado Somos amigos dos
catélicos. Entende-se importante transcrever o artigo onde o articulista se esforca para
provar que os batistas discordam teologicamente dos catdlicos, mas isso ndo os torna

inimigos. Escreve Barbosa:

Costumam os padres dizer que somos seitas rivais s6 unidas no édio contra
0 catolicismo. Se isso acontecesse, havia razdo de duvidarmos do nosso
cristianismo. A esséncia da religido de Jesus € o amor. Devemos amar a
todos - os domésticos da fé, mas também judeus, incrédulos. Por que
haveriamos de odiar os catélicos? O que fazemos e isso por amor aos
catélicos é discordar, respeitosamente, daquilo que pregam e praticam. Essa
discordéancia, porém, ndo nos leva a empregar meio algum que leve o catélico
a continuar no seu credo, se isso é do seu desejo e de acordo com a sua
consciéncia. A liberdade é dom de Deus, com que direito privaremos o0s
semelhantes desse direito? Vamos provar com fatos o que acabo de afirmar:
somos amigos dos catdlicos. A Inglaterra € pais protestante. Ja bombardeou
a Itélia centro e quatro vezes seguidas; nem uma bomba sobre o Vaticano!
Isso é politica - dird alguém. Seja! Vou, contudo, tentar uma profeciazinha;
estou certo de que se realizard! Profecia, é claro, dependente de condicéo.
Vencedores os aliados, os Estados Unidos, a Inglaterra, paises protestantes
e a Russia incrédula, ocupardo a Alemanha e a Itdlia. Nessa ocasido gozarao
hegemonia incontestavel em todo o mundo. Nao havera necessidade de
agradar quem quer gue seja s6 por politica. O que fizerem sera por espirito
de justica e de acordo com o carater dos protestantes. Nessa época invadirdo
a Italia com brago forte. Se os protestantes fossem inimigos do catolicismo,
seria ocasido de demonstra-lo, dizendo ao Papa: “Retira-se, que o senhor é
indesejavel.” Nada disso! Nesse ponto a minha profecia ndo falhar4. O
Vaticano sera inatingivel. Por supersticdo religiosa? Nao. S6 devido ao
respeito a liberdade humana. Quando tudo isso acontecer, os catélicos ndo
poderdo dizer: “Os protestantes sdo nossos inimigos”, porque nunca tera
havido tempo em que o Papa foi mais respeitado. Almejamos liberdade para
todos, respeito a consciéncia de todos. (JBM, Ano XXII, edicdo 6, out.1942,

p.1).

Observa-se no artigo transcrito um tom moderado e conciliador que contrasta
com as agressividades descritas anteriormente, porém, os conflitos, em sua maioria
nao tinham este tom amigavel. O inimigo ndo pode tornar-se amigo. Assim, novo
incidente é registrado no Batista Mineiro em julho de 1943 no artigo, Vigario versus
batistas, da autoria de Alvaro Maia, sobre fatos acontecidos desta vez na cidade de
Dores do Indaia.

Segundo Maia, desde que se divulgou na referida cidade a chegada de um
pastor para liderar a Igreja Batista, “o vigario da Pardquia local tremeu, rugiu como um
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troglodita, se explodindo em termos e expressfes inadequadas ao seu oficio,
tornando-se, destarte, nosso inimigo figadal e gratuito”. Ele informa que o lider catdlico
escreveu no boletim da igreja uma matéria difamatoria acerca dos batistas com o
titulo, Batistas versus catdlicos, e se p0Os a distribui-lo na cidade.

Porém, segundo Maia, o vigario acabou fazendo propaganda dos batistas na
cidade, ainda que de modo hostil. Seu objetivo com a escrita e divulgacio da matéria
era “insuflar, no animo deste povo pacato e bom, o espirito de revolta contra os
batistas.” Mas os catdlicos da cidade de Dores do Indaia ndo se deixaram convencer
pela matéria, continuaram a tratar com respeito 0s batistas e a igreja prosseguiu seu
trabalho de evangelizacéo na cidade?’.

ApoOs quase duas décadas, nesta mesma cidade de Dores do Indaia, foi
publicado um segundo episddio ocorrido em agosto de 1962 e que segue narrado no
artigo, Cenas de inquisicdo reproduzidas em Dores do Indaia, de autoria ndo
identificada. O articulista espanta-se que em pleno século das luzes, dos satélites e
bombas, ainda exista no catolicismo a Inquisicéo, que foi tdo comum na Idade Média.
Afirma que no dia 15 de agosto foi feito em plena praca publica da cidade uma fogueira
de “livros e revistas inconvenientes”, dentre os quais estavam alguns exemplares da
Biblia (conforme fragmento fotografado).

Para o articulista, os autores da fogueira santa foram os “missionarios
Vicentinos”, padres lazaristas que estavam agindo desta mesma maneira nas cidades
por onde passavam. Incrédulo com a situagao o articulista questiona: “Vejamos
senhores clérigos! As vésperas do Concilio Ecuménico, no qual “S. Santidade” quer
reunir todos os cristdos em torno da Biblia, seus ignorantes ou mal intencionados
agenciadores andam queimando Biblias em praca publica.” E, segundo sua analise,
estdo demonstrando intolerancia e classificando a Biblia de “inconveniente e imoral.”
Tal pratica foi veementemente repudiada pelos batistas que classificaram os autores
deste incidente como missionarios do mal, que negam ao povo a palavra de Deus, e

s&o corresponsaveis pelo “descalabro moral que campeia o Brasil"1%8.

107 JBM, Ano XXV, edicdo 38, jul. 1945, p. 4.
108 JBM, Ano XXXIX, edicdo 6, nov-dez.1962, p. 5.
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Fonte: O Batista Mineiro, Ano XXXIX, edi¢do 6, nov-dez.1962, p.5.

No més de marco de 1950, novo conflito no espaco publico segue publicado no
jornal Batista Mineiro, desta vez, na cidade de Caputira de Matipé. O artigo foi
publicado por A. L. Silveira e recebeu por titulo, Cena inquisitorial. Silveira faz a
seguinte consideracdo: “E, realmente, lamentavel o que se verifica no interior do nosso
Brasil, especialmente em Minas onde o romanismo é dono de tudo, ainda que pela
forga brutal e violéncia inqualificavel”.

Explica o articulista que ele mesmo foi realizar uma série de conferéncias na
referida cidade, instalou um alto-falante na praca principal e comecou a pregar, com
iSS0, ajuntaram-se muitas pessoas para ouvi-lo. Biblias foram distribuidas, tudo correu
bem. Porém, a noite, em meio a uma queima de fogos de artificios, diversos padres
convocaram a populag&o para reunirem-se na praca principal da cidade. A meia noite,
estavam os padres reunidos, “e em discursos calorosos diziam ao povo que, a vinda
inesperada aguela hora da noite, significava um ataque férreo ao inimigo que entrara
em seu rebanho e o estava ludibriando em sua boa fé com mentiras e deturpacdes
religiosas”.
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Silveira narra que os padres incitaram o povo a uma reagao “enérgica, sem do
nem piedade”. Assim, “sairam em passeatas pelas ruas e becos da vila, cantando,
rezando, gritando e ovacionando o infalivel Papa que tem as maos as chaves do
reino”. Imbuidos deste espirito de intolerancia, alguns partiram ao ataque a casa onde
se hospedava Silveira. O conflito amenizou somente as duas horas da manha. No dia
seguinte, apesar das autoridades policiais locais garantirem que Silveira poderia
continuar pregando, ele decidiu interromper a série de conferéncias em nome da paz,
para ndo causar mais agitacdo na cidade. Os padres souberam da decisdo pacifica
de Silveira e ndo deram continuidade aos ataques, e assim, a cidade voltou a sua
normalidade!®.

Perseguicédo é o titulo de uma pequena nota publicada pelo editorial do jornal
em dezembro de 1953. Registra mais um conflito religioso, desta vez, na cidade de

Corinto. Segue a nota citada na integra:

Foram os batistas da cidade de Corinto alvo de violenta perseguicdo por parte
de catdlicos-romanos exaltados, que na sua furia se arremeteram contra o
templo, depredando-o e prometendo arrasa-lo. Ja sabemos sobejamente
onde esta o foco envenenador das perseguicdes contra os crentes. Diz o
ditado que a topada ajuda a caminhar, igualmente, tais fatos nas vésperas
das elei¢cdes devem nos servir de aviso a que prestigiemos com 0 hosso voto
somente os que soubermos serem sustentadores e defensores da liberdade
de cultos. (JBM, Ano XXXIII, edicdo 9, dez.1953, p.2).

Da cidade de Corinto passa-se para a cidade de Mario Campos em uma
localidade denominada Col6nia Santa Isabel. Segundo a nota Exemplo de Fidelidade
a Cristo, cuja autoria nao foi identificada, os irméos da igreja batista em Mario Campos
estavam sendo perseguidos pelas irmads de caridade. Segundo informado, elas
estavam empenhadas em impedir os cultos realizados ao ar livre pelos batistas e até
ja tinham conseguido embargar a constru¢ao do seu templo. Mas a igreja ndo parou
os trabalhos e eles ficaram tdo animados pela situacdo adversa que comecaram a

planejar abrir mais uma igreja batista no municipio vizinho de Brumadinho!Z©,

109 JBM, Ano XXX, edicdo 3, mar. 1950, p. 1,4.
10 JIBM, Ano XXXIX, edicdo 2, mai-jun. 1963, p. 7.
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Fonte: O asta ineiro, Ano XLII, edi¢céo 11-12; jan—fgv. 1966, p._-l.

O ultimo registro de conflito religioso envolvendo o espaco publico e que segue
publicado no Batista Mineiro no periodo analisado ocorreu na cidade de Entre Folhas.
O artigo foi apresentado como matéria de capa na edicdo de janeiro de 1966
recebendo como titulo, Padre persegue a igreja, da autoria de Ahias Moreira de
Oliveira. Em seu artigo Oliveira informa que o progresso da igreja batista na cidade
vinha “aborrecendo a igreja catdlica e os vicentinos”!'1. O servigo de alto falante que
a igreja dispunha foi denunciado pelo padre local e impedido de ser utilizado. O pastor
da igreja foi visitado por dois vicentinos que vieram persuadi-lo “a nao falar do
evangelho pelo servico de alto-falante”.

Por estes dois atos ocorridos, o articulista informa que os batistas da cidade,
apesar de entenderem tratar-se de perseguicao religiosa, permaneceram estimulados
a continuar realizando os trabalhos ainda que tivessem que sofrer danos. Novamente
a confirmacado teorica proposta por Alves (1979) de que o conflito estimulava e
funcionava como uma espécie de forca motora do grupo. Este permanecia unido e

coeso apesar das oposicoes sofridas por parte do inimigo.

111 3BM, Ano XLII, edigdo 11,12, jan-fev. 1966, p. 1.
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5.2 Resquicios da monarquia

A expressao Resquicios da monarquia, que intitula o enunciado desta parte do
capitulo quer fazer referéncia ao que entendemos ter acontecido mais de uma vez em
Minas Gerais no conflito entre batistas e catélicos, quando houve problemas
relacionados a questbes envolvendo situagbes como registros civis, casamentos e
sepultamentos. Em tese, tais problemas ndo deveriam acontecer, visto que no
mencionado periodo o catolicismo romano ja ndo era mais a religido oficial do Estado.
N&o obstante, a convivéncia plural em um ambiente de liberdade religiosa com as
religibes no mesmo pé de igualdade, apesar das diferencas numéricas, requereu uma
mudanca de mentalidade que foi por vezes, lenta, e ndo ocorreu sem conflitos. Uma
mera mudanca na letra da lei, por si, ndo é suficiente para produzir mudancas.

Portanto, embora o Estado se declarasse ndo confessional, esta condi¢cao por
muitos anos nao foi observada plenamente por pessoas que representavam tal
Estado, em diversos momentos, como se vera em alguns registros do JBM, houve o
desrespeito as decisdes legais, revelando a influéncia do catolicismo nas estruturas
governamentais como um resquicio do Brasil Império ocasido quando ainda era
religido oficial. De certa maneira pode-se dizer que o estabelecimento da igualdade
juridica foi estabelecido em um longo processo marcado por muitos conflitos.

Em agosto de 1921, publica-se em matéria de capa do JBM a carta de Achilles
Barbosa Sobre o erro, maldade! Nela se demonstra indignagéo com a Igreja Romana
por ter impedido o sepultamento de um crente batista no cemitério de propriedade da
Igreja ja que a cidade nao dispunha de um cemitério publico.

Para Barbosa, a inquisicao religiosa que matou pessoas e parecia tdo distante
na histéria segue presente pelo fato de pessoas ndo comungarem do mesmo credo.
O ocorrido na cidade de Itauna - um crente batista idoso teve seu enterro negado no
cemitério da Igreja por ter abandonado o catolicismo no qual viveu a maior parte da

vida - foi encarado com indignagéo. Segue seu registro:

[...] a lgreja Romana espezinha as leis do nosso pais quando estdo em jogo
0s seus interesses mesquinhos e as suas praticas absolutas, interesses e
praticas que nunca podem harmonizar-se com a constituicdo de um Estado
livre e progressista. Diremos, portanto, que ela ndo se contenta apenas em
dominar os povos que se lhe sujeitam, mas, também, usurpam
deslavadamente os direitos dos que se lhe escapam. Quando propala aos
guatro ventos serem 0s crentes um perigo nacional procede como o larapio



148

gque segue 0s seus perseguidores gritando — pega, pega!. Demais, sr.
Redator, a teologia ou diabologia envolvida no caso de recusar-se um
pedacinho de terra do cemitério, por ser sagrado (?), a um corpo de crente,
por ser maldito (?), € modo de pensar tdo contrario do cristianismo como o
demo da cruz. [..] Além disso, corpo sagrado ou corpo maldito,
encomendacao de defuntos ou coisas semelhantes, séo ideias s6 aceitas por
cérebros de pinto. (JBM, Ano |, edicdo 4, ago.1921, p.1).

O articulista informa que, apesar de terem recorrido as autoridades acerca do
ocorrido, tudo foi em vao. Os batistas tiveram de recolher o corpo do referido irméo e
enterra-lo no terreno da propria igreja batista.

Mudando da questdo sepultamento, para o casamento e registro civil de filhos,
foi publicado em outubro de 1923 no Batista Mineiro o artigo Catequese de Roma!
Absurdo do catolicismo. O artigo € de Henrique Cockell e narra que na cidade de
Casquilho, municipio de Pitangui, José Ribeiro Clemente e Maria Candida de Jesus
decidiram se casar. Casaram-se de acordo com a lei do pais, por um Juiz de Paz,
acompanhado do escrivdo, em dia previamente agendado. Porém, ao voltarem para
casa, “os vizinhos, pobres supersticiosos e escravos de Roma (Vaticano), ndo se
conformaram com o procedimento do casal e muito menos com a liberdade de
consciéncia e credo, que |Ihes faculta a nossa Constituicdo”. Entenderam que o ato
nao seria valido enquanto ndo fossem a presenca do padre para este ministrar o
sacramento. “Crassa ignorancia das leis do seu proprio pais e dos ensinamentos do
Divino Mestre”.

Pouco tempo passado, tiveram um filho, e novo rebolico. E que “os ignorantes
e supersticiosos vizinhos estavam impressionados e seriamente perturbados, porque
0s hereges ndo levaram a crianga para receber o ato que eles chamam ‘batismo™.
Perguntavam ao casal quando iriam tornar a crianga cristd. Como os pais informaram
nao acreditar neste ato e deixariam a propria crianca resolver quando chegasse a
idade da razdo e da responsabilidade. Os vizinhos ficaram horrorizados,
“‘desconjuraram e comegaram a estudar um meio de obrigar a crianga a ser membro
da Santa Madre Igreja, mesmo inconsciente e contra a vontade dos pais”.

Chamaram entéo o Padre Libério, narraram a situagéo dos hereges que “nao
casaram no eclesiastico e deixaram de batizar a crianga que Deus Ihes deu”. Pontua

o articulista:

Era de se esperar que o Sr. padre Libério instruisse os seus adeptos, tdo
ignorantes quanto as leis de Deus e do Brasil; mas, ao invés disso, reuniu-se
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ao grupo e partiram em demanda ao lar, constituido segundo as nossas leis
e as de Deus, a fim de impor ao casal de hereges e isso com ameacas, 0
casamento da Santa Madre Igreja e o batizado da criancinha inocente.
Indefesos e sem nenhuma garantia, amedrontados, submeteram-se, mas nao
sem protestos, de que nado foram respeitados pelo discipulo de Cristo
(realmente obediente seguidor de Ignacio de Loyola) e muito menos pelos
seus adeptos, que sairam se jactando do seu feito e dizendo que agora eram
dos deles, e que haviam de os acompanhar na sua religido (id6latra e paga).
O padre naturalmente voltou todo satisfeito com as decisGes que alcancara!
(JBM, Ano IV, edicdo 10, out.1923, p.2).

O articulista, em tom revoltoso questiona se é desta maneira que a Igreja de
Roma faz adeptos, se € assim que ela respeita a Constituicdo do pais, se esta é a sua
pratica de liberdade religiosa. Nesta linha de problemas e sentido, em marco de 1929
0 Batista Mineiro publica O catecismo nas escolas de Minas, de Herval Rangel que
apresenta sua indignagdo com a introdugédo do catecismo nas escolas do Estado.
Além da prética de utilizar a imprensa para indispor o espirito do povo contra o
evangelho, de se embrenhar na politica para beneficio e manutencdo de uma fé
espuria, a Igreja Catolica atropela a Constituicdo que prevé a separacao Igreja-
Estado. E prossegue, “levanta monumentos de propaganda religiosa nos lugares mais
elevados de qualquer cidade, se insurge contra as reuniées publicas dos evangélicos,
apesar de atrapalhar o transito com suas procissoes.” Além disso, “promove emendas
religiosas, introduz imagens nas escolas, nos tribunais.” Mas a principal queixa do
articulista é terem conseguido os catdlicos, por meio do que chama “manobra politica”,
aprovar o ensino do catecismo romano nas escolas publicas de Minas Gerais.

Entdo, passa a citar os Estados Unidos e os batistas norte-americanos como
paradigma de civismo, democracia, respeito constitucional, sobretudo na questao da
separacao igreja-Estado. Ele informa que diversos crentes protestaram contra o
governo de Minas, mas, sem sucesso, devido a pequena representatividade dos
protestantes a época. E faz questdo de registrar seu posicionamento contra esta
medida que considera ndo constitucionall??.

No mesmo sentido, uma pequena nota que foi publicada no Batista Mineiro em

agosto de 1935 traz a seguinte informagao:

Foram votadas na Assembleia Constituinte Mineira as emendas relativas ao
ensino religioso. Importante, porém, foi o pronunciamento da Assembleia. A
perspectiva era de ansiedade, dado o grande alcance da matéria que envolvia
um dos pontos de livre-arbitrio e quem tem lido as péaginas da Historia da

112 JBM, Ano X, edicdo 3, mar. 1929, p. 2,4.
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Humanidade sabe da complexidade do assunto. A Assembleia agiu com mé&o
firme, pois se na mesma esta um padre de casaca como o Sr. Olintho Orsini
que tem mentalidade enquadrada nos limites de um catecismo e chama seus
colegas de bancada de traidores, ha também na mesma Assembleia homens
como os Sr. Afranio de Mello Franco, este que conhece os direitos dos povos,
pois esta habituado aos grandes voos das relac8es internacionais e ndo tem
uma mentalidade mesquinha de politico-clerical. (JBM, Ano XVI, edicédo 3,
ago-dez. 1935, p. 3).

No caso do ensino religioso obrigatdrio, afirma Almeida (2016, p. 82), “o ensino
religioso em questéao referia-se ao ensino especifico da religido majoritaria no pais, o
catolicismo”. Isso movimentou os batistas em unidade com outros grupos evangeélicos
na defesa do estado laico. Eis o caso tipico abordado por Rubem Alves de divergentes
gue se unem para combater o inimigo comum. Entendia-se que “a espiritualizagao da
educacéo seria a maneira encontrada pela Igreja para incluir a religido na politica, e
para garantir predominio na sociedade” (ALMEIDA, 2016, p. 83). O insucesso,
segundo Almeida (2016, p. 83), ndo foi somente devido a pequena representatividade,
mas também, pelo fato de ndo estarem acostumados a atuar em conjunto devido as
diferencas doutrinarias de cada igreja e, devido a pouquissima experiéncia no campo
politico que possuiam naquela época. A reacao dos batistas diante da proposta do
ensino religioso pela Constituinte, “configurou-se como uma intensa propaganda em
favor da separacao da Igreja e do Estado através das suas publicagbes oficiais”
(ALMEIDA, 2016, p. 86).

Foi pratica comum entre os protestantes em geral, ndo sendo diferente entre
0os batistas mineiros, atribuir o analfabetismo, a pobreza, o baixo nivel moral,
econdmico e a supersticiosidade do povo brasileiro ao catolicismo. Neste sentido, em
setembro de 1943 publicou-se no Batista Mineiro o artigo Necessidade do Evangelho
no Brasil, da autoria de Rui Brasileiro do Vale. Segundo informado, a Unido de
Mocidade Batista realizou um concurso de oratdria no més da Literatura (julho de
1943) e o articulista citado foi o primeiro colocado, por isso teve seu artigo publicado
no jornal dos batistas mineiros.

Rui Brasileiro inicia seu artigo considerando a aspiracdo humana pela
liberdade. Para ele, “existem milhdes escravizados pela ignorancia, sufocados pela
supersticdo, e oprimidos pela crenga em mitos horrendos”. Explica que esta se
referindo aos brasileiros dominados pela ignorancia religiosa que sé pode ser vencida
pelo conhecimento verdadeiro do Evangelho. Assim, faz algumas afirmacdes que

representam o pensamento dos batistas acerca do catolicismo:
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Os ministros catolicos sdo os verdadeiros culpados pela escravidao espiritual
dos brasileiros. S&o os verdadeiros responséaveis pelo atraso moral e
intelectual do nosso povo, atravancado no progresso, por ignoréncia do
saber! Vés sabeis que nado falamos novidade, quando afirmamos que a
religido catdlica romana pode somente proliferar em uma mente
extremamente ignorante, ou numa educacao supersticiosa. [...] Sabeis que
Nosso pais, oitenta por cento analfabeto, jaz prostrado pela tradicéo religiosal
[...] Sabeis também que dos vinte por cento alfabetizados no Brasil, a maioria
é de pseudo-catélicos, evangélicos e indiferentes. [...] A verdadeira liberdade
esta na razéo direta do grau do conhecimento de Cristo, [...] Ora, senhores,
vés como bons cristdos que sois, quereis a paz! Nao somente a paz mundial,
a cessacdo final desta calamitosa guerra, mas a paz de espirito, a liberdade
de consciéncia, a liberdade religiosa e o livre-arbitrio. [...] Olhemos para o
caboclo, para o indio, para o indiferente e para o civilizado. E que
transformacédo teremos, senhores, se colocarmo-nos nos pontos estratégicos
da vida, com as armas a nés emprestadas por nosso Mestre, a deferirmos os
golpes de liberdade, salvacdo, paz e amor! E se isso fizermos, [...] seremos
ainda contemporaneos de melhores auroras, e estaremos ainda vivos para
ver o Brasil todo, das nascentes do Cotingo, a barra do Chui; desde a Ponta
das Pedras, as cabeceiras do Javari, em préspera atividade, entregue a Deus
que o criou, e no afd bendito de trabalhar pela felicidade perene da
humanidade. (JBM, Ano XXIll, edi¢édo 17, set.1943, p.2,3).

Tao almejada liberdade ndo seria conquistada, segundo o articulista, pelos
“‘interesses mesquinhos do clero politico”, menos ainda, “pela maquina romana’,
antes, sera conquistada “pela verdade do Evangelho™'3, por certo como entendida e
vivida pelos batistas. Ampliando essa discussao, destaca-se que em novembro de
1945 de autoria ndo identificada foi publicada a matéria Nunca liberdade que em linhas
gerais, refere-se a um comicio que 0s comunistas anunciaram que fariam na Praca
Rui Barbosa no dia 14 de outubro de 1945, em Belo Horizonte. O palestrante seria
Luiz Carlos Prestes, lider do Partido Comunista Brasileiro.

Para isso, os organizadores foram a companhia de energia elétrica solicitar luz
para ser colocada no palangque. Essa se negou a fornecer, segundo o articulista, por
instigacao religiosa. O arcebispo metropolitano Dom Cabral, visando impedir o evento,
marcou para a mesma data diversas procissoes pela cidade. Buscava claramente
impedir a participagdo dos fiéis no comicio e tumultuar o evento comunista. O
articulista reconhece que conquanto os batistas ndo defendam o comunismo, também
nao aceitam a atitude de intolerancia e totalitarismo. Considera que a liberdade do
pais alcanca os credos religiosos e partidos politicos. Informa que os catélicos fizeram

evento em data anterior, no espaco publico, sem incidentes, e contando com o

113 J1BM, Ano XXII1, edigdo 17, set. 1943, p. 2,3.
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respeito dos credos religiosos e partidos politicos. Porque agora ndo permitem que 0s
comunistas professem seus principios livremente? Entéo, informa que a presséo do
Arcebispo ndo impediu o evento, antes, tornou-o um meio de exaltar os animos e
provocar desavencas. Considera que a Igreja Catdlica “acredita piamente na
liberdade, mas s6 para ela. Para os outros, tanto politicos como religiosos, a Igreja
distribui migalhas, n&o de liberdade, mas de tolerancia”.

Segundo esta analise, “a Igreja clama por liberdade quando esta subjugada
num pais, como esteve na Alemanha e RuUssia”, porém, “quando esta dominando,
oprime, massacra, queima, destroi com muito mais intensidade e vandalismo do que
o fascismo italiano, alemao ou japonés”. O pensamento protestante, segundo o qual,
0s paises protestantes, sobretudo os Estados Unidos, séo o ideal da liberdade, € mais
uma vez expresso ao afirmar que la, mesmo os catolicos tém liberdade de fato. No
Brasil, a depender dos catdlicos jamais havera liberdade, pois eles sao intolerantes e
ultra totalitarios e conclui: “Deus livre a nossa querida Patria das garras da intolerancia
e do rude totalitarismo, venha ele do Comunismo, do Romanismo, ou de uma ideologia
politica™4,

Argumento semelhante esta registrado na matéria Inquieto o Papa, publicado
em marco de 1946, de autoria ndo identificada que afirma sobre a publicacdo de um
artigo no dia 26 de fevereiro de 1946 no jornal Diario de Noticias e segundo o qual o
Cardeal Spellman, arcebispo da cidade de Nova lorque, declarou que o Papa Pio XII
estava inquieto com seu rebanho em muitas partes do mundo “onde o direito do
homem a liberdade religiosa é violado com furia diabdlica e satanica”.

Ironicamente o articulista do JBM comenta: “por certo n&o é no Brasil, nem em
outro pais de maioria romanista; também né&o se trata da Inglaterra, Estados Unidos,
Suica, de maioria evangélica, onde a liberdade é perfeita e real.” Considera que o
Papa Pio XIlI deveria se preocupar com a opressao romanista nos paises de
dominacéo catdlica. Se implantasse a liberdade religiosa nestes paises, poderia

reclamar da liberdade religiosa nos outros.

Pio Xl para ser coerente em sua inquietacdo, deveria pregar liberdade
religiosa na Espanha, cujo ditador é catélico; deveria ordenar liberdade
religiosa no Paraguai, cujas leis do ditador Morinigo cercearam a liberdade
dos outros cultos acatélicos; deveria rejeitar o dinheiro que o governo
brasileiro dispensa com a investidura de dois arcebispos ao cardinalato;

114 IBM, Ano XXV, edicdo 42, nov-dez. 1945, p. 6.
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reprimir o governo do Estado de S&o Paulo para que néo tire de seus cofres
200 mil cruzeiros para construir templos para a idolatria. Deveria mandar ao
Nosso governo que nao tiranizasse a consciéncia de nossos filhos que
estudam em colégios publicos, recebendo ali, compulsoriamente, educacéo
de catecismos idolatricos; que tirasse dos edificios publicos, as imagens; que
deixasse a Emissora oficial em Minas, irradiar, mediante contrato e
pagamento, um programa evangélico, ja que os romanos podem usar de
graca, horas e horas da emissora; pedir ao Exército e a Forca Policial nos
Estados que ndo impusessem sobre a consciéncia dos soldados, obrigando-
0s a assistir missas e outras manifestagdes da idolatria romanista! (JBM, Ano
XXVI, edi¢do 45, mar.1946, p.1).

As palavras utilizadas s&o duras, como se pode observar. Os batistas destacam
gue o catolicismo precisava aprender a praticar a liberdade antes de reclama-la, que
0S paises protestantes sdo modelos perfeitos de liberdade, que no assunto, o
brasileiro Rui Barbosa, ‘o Apostolo das Liberdades no Brasil” € reconhecida
autoridade.

Alberto Mazzoni, em matéria de capa do més de novembro de 1949 o extenso
artigo Rui Barbosa e a liberdade religiosa. Tece Mazzoni comentarios elogiosos
acerca do intelectual baiano que fez a campanha abolicionista, a campanha
republicana, exerceu o apostolado da liberdade religiosa, conduziu uma campanha
pela educacdo politica do pais tornando-se um homem que “planta-se na perene
religido do Evangelho e se orienta indisfarcavelmente para o cristianismo evangélico
ou protestante”.

Mazzoni afirma que “combater a favor da liberdade religiosa é fatalmente
combater contra a Igreja Catdlica Romana. A no¢édo que esta tem de liberdade é a
nogao estreita e egoista, da liberdade sé para si.” E conclui: “Hoje, como em todos os
tempos, a Igreja Catolica s6 clama pela liberdade quando se vé perseguida. [...] Por
isso, todos o0s progressos politicos da civilizagcdo foram feitos contra a Igreja
Romana™1®,

No proximo subitem do capitulo serdo analisados os conflitos ocorridos quando
da conversdo de pessoas ligadas a hierarquia da Igreja Catélica Romana e que se

tornavam batistas.

115 JBM, Ano XXIX, edicdo 64, nov.1949, p. 1,5.
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5.3 Conversao de padres e freiras a fé batista

Muito da atitude agressiva e conflituosa que se instalou no Brasil, segundo
Léonard (2002, p. 118), se deve ao grande numero de padres que “deixaram o
catolicismo para serem admitidos nas igrejas protestantes brasileiras e, muitas vezes,
no seu proprio corpo pastoral.” Léonard afirma que “a maior parte destes sacerdotes
passados para 0 protestantismo escreveram as suas experiéncias no clero e suas
conversbes dando assim a polémica anticatdlica as primeiras armas de que se
serviriam”. Destacando os primeiros episodios desta natureza envolvendo batistas no

Brasil, Azevedo faz o destaque:

Antbnio Teixeira de Albuquerque (1840-1887) pode ser considerado o
fundador do anticatolicismo batista brasileiro, certamente orientado pelos
missionarios Taylor e Bagby e seguindo as pegadas do também ex-padre (e
depois pastor presbiteriano) José Manoel da Conceicdo (1822-1873).
(AZEVEDO, 2004, p. 202).

Episddios de padres mudando para o protestantismo foram comuns na histéria
dos batistas no Brasil. Além da migracéo, o conflito se agravava pelo fato de que estes
convertidos eram rebatizados. Nos tempos iniciais da Reforma Protestante na Europa,
guando ocorria a conversao de um sacerdote catdlico ao protestantismo os
reformadores “apenas exigiam a abjuragdo dos erros, somente dos erros, da Igreja
Romana.” (LEONARD, 2002, p. 119).

Léonard esclarece que a pratica de rebatismo se transportou para o
protestantismo brasileiro de suas ‘igrejas-méaes’ que rebatizavam os catélicos
convertidos ao protestantismo provocando o clima de hostilidade e animosidade.

Corroborando as palavras de Léonard, o historiador Hahn (2011, p. 351,352)
destaca que um dos primeiros problemas litirgicos sérios com que 0s protestantes
tiveram de se deparar foi acerca do “rebatismo de convertidos do catolicismo romano.
Isto ndo foi problema da Reforma e nenhum Reformador foi rebatizado”. Entretanto,
“a igreja na América do Norte, parcialmente influenciada pelo influxo de imigrantes
catolicos romanos, legislou contra o reconhecimento da validez do batismo romano”.
E como a visédo protestante acerca do romanismo no Brasil € que nao era cristéo e
sim quase negacdo de tudo o que € distintivo no cristianismo, certamente suas

praticas ndo poderiam ser aceitas.
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Para os batistas, conforme anteriormente afirmado, o batismo ndo concede
salvacao, sendo entendido como um simples dever cristdo - ordenanca -, 0 momento
gue o novo convertido professa publicamente a sua fé e se declara seguidor de Cristo.
N&o obstante, s6 aceitavam o batismo por imersdo. Nao tiveram dificuldades para
desconsiderar o batismo daqueles que se convertiam a fé batista vindos do
romanismo ou mesmo de pessoas oriundas de qualquer vertente protestante que
tivessem sido batizadas na infancia, por aspersao ou efusao. Assim, “toda a validade
do primeiro batismo estava sendo negada e o segundo tornava-se mero ato publico
de testemunho.” E este conceito “infiltrou-se e impregnou extensas areas evangélicas
no Brasil.” (HAHN, 2011, p. 373).

Léonard (2002, p. 124) ameniza a questdo ao considerar que “embora tao
lamentaveis quanto sejam, estes incidentes foram, por muito tempo, esporadicos e
sem grande gravidade”. Sua publicacdo no Batista Mineiro a respeito de incidentes
relacionados ao rebatismo, considerando o periodo de quase meio século desta
pesquisa, demonstra que de fato foram incidentes esporadicos.

A primeira vez que surgiu um artigo ligado a conversdo de um sacerdote
catélico ocorreu em junho de 1946, Conversdo de um Bispo Catodlico. O editorial
informa que foi retirado do Servico Noticioso Atlas, uma espécie de servi¢co que trazia
noticias dos protestantes ao redor do mundo. Na matéria, um homem que havia sido
bispo catdlico por trinta anos na cidade de Phoenix, Arizona, de nome George Othan
Célio, havia se convertido a fé batista. Um concilio de pastores estava julgando sua
conversdo e chamado ministerial para saber se era real, se poderia ele ser recebido
como um pastor no ministério batista, dependendo de suas convic¢des doutrinarias!?®.

Logo, ainda que publicado no Batista Mineiro, ndo se tratava de um
acontecimento local, mas de um fato ocorrido no estrangeiro, sem reflexo ou
repercussao entre as partes conflitantes. Certamente que o intuito era demostrar ao
publico leitor do jornal a superioridade da fé batista, seu reconhecimento ao redor do
mundo e a conversao de um sacerdote.

O primeiro acontecimento local foi registrado em outubro de 1956 no artigo de
Rui Franco de Oliveira, Uma ex-freira aceita o evangelho. Segundo o articulista Sara
Moisés Darbus, natural de Belo Horizonte, filha de pais sirios, entrou para o convento

aos 19 anos. Sua congregacédo era a de S&o Vicente de Paula. Ingressou no

116 JBM, Ano XXVI, edicdo 48, jun. 1946, p. 4.
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Seminéario Maior onde recebeu o nome de Soeur Dab(s. Trabalhou em um orfanato,
asilo, hospital e no Colégio do Serro, Minas Gerais, quando recebeu outro nome,
Soeur Efigénia. Foi catequista nas paroquias por onde passou.

Certo tempo depois, adoentada, voltou para casa dos pais e passou a trabalhar
em uma farmécia préxima da Igreja Batista do Barro Preto. De 14 ouvia a pregac¢éo do
evangelho feita pelo servico de alto-falante da igreja. Isto despertou sua curiosidade
e, uma noite decidiu visitar a igreja e gostou muito, passando a frequenta-la com
regularidade. Um domingo, apés ouvir um apelo do pastor convidando os ouvintes
para entregarem a vida para Cristo, aceitou o convite. Posteriormente, fez profisséo
de fé e foi (re) batizada, tornando-se batista no dia 9 de setembro de 1956.

No domingo seguinte ao do (re) batismo, deu seu testemunho na igreja.
Informou j& ter sido excomungada pelo clero romano e ter em seu poder a carta de
excomunh&o a qual passou a ler. Para o articulista, a carta “revela muito bem a
intolerancia religiosa do clero romano para com as igrejas de Cristo que pregam o
puro e santo evangelho do Novo Testamento”. Todos deveriam orar, pois a referida
irma estava sendo perseguida e ameacada, ndo deixa claro se pelo clero ou pelos
fiéis catdlicos que souberam do ocorrido. Assim, “que as suas experiéncias no
convento, sirvam para mostrar a tantas almas transviadas os erros de uma religiao
idolatra™?’,

O préximo artigo ligado ao tema foi publicado como matéria de capa e registra
a conversdo de um ex-padre, Anibal Pereira dos Reis''®, que publica em agosto de
1965 no Batista Mineiro o relato de sua conversédo com o titulo, Porque deixei a batina.
Relata Pereira Reis que ele foi padre por quinze anos, cita todos 0s cargos que ocupou
nas diversas instituicdes, obras e paroquias enquanto sacerdote romano. Explica
porque deixou a batina: “deixei-a porque, com ela, tinha a certeza de ir para o inferno”.

Segundo narra, esta foi uma decisdo amadurecida, que levou anos para ser
tomada. O padre Anibal enquanto sacerdote catolico foi chamado de “zeloso e

dedicado” pelo arcebispo Dom Agnelo Rossi. Apesar do empenho, dedicagao e

117 JBM, Ano XXXVI, edicéo 8, out.1956, p. 2.

118 Anibal Pereira Reis tornou-se um ferrenho polemista anticatdlico, escrevendo aproximadamente 40 obras com
o principal objetivo de refutar as doutrinas catolicas e 0 ecumenismo. Dentre as suas obras destacamos as seguintes:
Este padre escapou das garras do Papa (autobiografia); A Senhora Aparecida; A Senhora de Fatima - Outro
conto do Vigario; Serdo boas todas as religides?; Pedro nunca foi Papa! Nem o Papa é vigario de Cristo; O Santo
que Anchieta matou; Anchieta santo ou carrasco?; A missa; O Ecumenismo e os Batistas; O Ecumenismo seus
objetivos e seus métodos; A Biblia tardia; Cristo é assim salva até padre!; Cristo? Sim! Padre? Nao!; O Papa
escravizara os cristaos?; O sequestro do Papa Jo&o Paulo II.
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realizagdes religiosas, seu “drama espiritual era 0 mesmo de todo catdlico romano.”
Sentia-se escravizado pelas “supersticdes romanas, [...] € que a religido catolica é
vazia, apesar de todo o seu ritualismo pomposo. As suas solenidades enchem os
olhos, mas deixam vazios os coragdes”. Comecou a ler a Biblia e o entendimento das
Escrituras mudou seu coragédo. Convicto ficou de que “dentro da Igreja Catodlica
Romana estava praticando o engano de recorrer a outros caminhos, que estava
espezinhando o Sangue de Jesus”. Entdo, afastou-se e passou a frequentar uma
igreja batista, na qual foi batizado. A partir de entdo, passou a se declarar um pregador
da verdade a todos os que se encontram “no erro do engano da superstigédo e idolatria
romana’1®,

O ex-padre Anibal Pereira Reis escreveu livros apontando erros no catolicismo.
Tornou-se um dos principais representantes desta categoria de sacerdotes catolicos
que se converteram. Duro critico, buscava convencer pessoas do antigo rebanho a
aderirem a sua nova fé.

Na mesma edicdo, Anibal Pereira Reis publica sua segunda matéria, Carta
aberta do ex-padre Anibal Pereira Reis. Trata-se da integra da carta que ele enviou
ao Exmo. Revdmo. Mons. Dr. Jodo Laureano, DD. Vigario Capitular da Arquidiocese
de Ribeirdo Preto, responsavel pela pardquia de Orlandia onde Anibal exercia o
sacerdocio. Informa que a carta enviada e publicada no Batista Mineiro se encontra
registrada no Livro do Tombo n° 2 - fls. 59-61 - Paréquia de Orlandia, Estado de Séo
Paulo.

Na edicdo de novembro de 1965 publicou-se artigo com o titulo, Da morte para
a vida, de autoria do ex-padre Armando Uchoa Cavalcanti, do Estado do Alagoas.
Conta Uchoa que foi nascido e criado no catolicismo. No dia 15 de agosto de 1945 foi
ordenado sacerdote catélico e ocupou cargos em varias paroguias.

Com o tempo, tornou-se inconformado com o culto a imagens, por entender
gue era idolatria. Passou a questionar outros dogmas, como a mediacdo universal da
Virgem Maria, a transubstanciacdo e o poder de perdoar pecados conferidos aos
padres. Concluiu que ndo podia corrobora-los. Tomou a decisdo de deixar a Igreja
Catolica Romana em 1954. Até 1960 frequentou diversas igrejas evangélicas, casou-

se, teve um filho, mudou-se para Campinas, onde conheceu a Igreja do Nazareno.

119 JBM, Ano XLII, edicdo 6,7,8, ago-set-out.1965, p. 1,6.
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No dia 18 de setembro teve um “encontro com Jesus”, foi batizado e tornou-se
pastor na Igreja do Nazareno e professor de Teologia. Posteriormente, conheceu 0s
batistas e pregou em diversas igrejas. Em 1964 transferiu-se para Belo Horizonte para
pastorear a Primeira Igreja do Nazareno. Como estudioso da Biblia, chegou a
conclusédo de que os batistas eram o grupo evangélico mais biblico. No dia 19 de
setembro de 1965, na Igreja Batista Central de Sdo Bernardo do Campo, Estado de
Sé&o Paulo, foi batizado pelo pastor Augusto Rosa, ap0s fazer sua publica profissdo
de fé. Uchoa nédo deixa claro se este seria seu terceiro batismo, ou, se a Igreja do
Nazareno o recebeu sem rebatizar, validando o batismo catdlico. Ele termina o artigo
agradecendo a Deus por ter passado agora “da morte para a vida™?0.

No més de junho de 1966 o Batista Mineiro publica a matéria Ex-padre Geraldo,
de autoria do correspondente M. Vollmer. O objetivo da matéria é informar que o jovem
ex-padre Geraldo esteve na cidade de Soledade realizando uma série de conferéncias
em pregacoes ao ar livre. Em suas prele¢des, contava com o respeito das pessoas
gue ouviam atentamente o seu testemunho. Pastor batista, ndo detalha o artigo como
se deu a sua conversdo e nem seu home completo. Apenas deixa claro que este ex-

padre estava pregando em igrejas batistas®?*.

Imagem 4 - Matéria sobre a conversado da Ex-Freira Derly Dias Lopes e fotos do
seu batismo

Convertidla Ex-Freira
Derly Lopes Dias
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Fonte: O Batista Mineiro, Ano XLIII, edi¢&o 3, mai-jun.1967, p. 1.

120 JBM, Ano XLII, edicdo 9, nov.1965, p. 1,2.
121 3BM, Ano XLII, edigdo 13, jun.1966, p. 1.
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A matéria de capa do Batista Mineiro de maio de 1967 € Convertida Ex-Freira
Derly Lopes Dias, de autoria do pastor José Antonio Amorim. Como se pode observar
no recorte abaixo foram publicadas fotografias da religiosa recebendo o batismo em
uma igreja batista. O articulista narra como o trabalho no bairro Independéncia em
Belo Horizonte estava prosperando. Foram 53 decisfes por Cristo dentre as quais a
da ex-freira Derly Dias Lopes (0 nome saiu invertido no titulo do artigo).

Segundo o articulista, a freira “serviu durante doze anos a Ordem Franciscana
de Séo Francisco de Assis, tendo feito seu noviciado no convento em Nova Era,
recebendo o habito do sacerddcio e o nome de Irma Maria do Carmo”. Ouviu a
pregacao do evangelho na Igreja Batista do Bairro Independéncia e aceitou a Cristo
“por encontrar o verdadeiro ensinamento dele”. Sua decisdo ocorreu no dia 8 de
janeiro, sua profissdo de fé e batismo por imersédo ocorreu no dia 12 de fevereiro de
1967. Com isto, o articulista celebra “mais uma vitéria da Igreja de Cristo”?2.

Surpreendentemente, o0 mesmo articulista envia uma reclamacéo aos editores
do Batista Mineiro publicada em julho de 1967. Comunica ele a sua insatisfacao pelo
que considera “pouco caso dado a uma noticia tdo importante”. Explica que foram
grafados incorretamente seu nome e o da ex-freira, além disso, a foto enviada foi mal
identificada. Sua reclamacéao ocasionou a publicacdo de um pedido de desculpas por
parte dos editores e a publicacdo na integra da matéria enviada, sem edicdo??3,

Fica evidente que o anticatolicismo acentuou-se no Brasil na disputa por fiéis e
espaco religioso. Era muito importante lutar para que o Brasil fosse, de fato, um estado
leigo. Aspectos da identidade dos batistas mineiros foram forjados em meio ao
conflito. Nas palavras de Azevedo (2004, p.282), “os batistas desenvolveram sua
teologia social a partir de uma visdao do catolicismo tomado como inimigo da
verdadeira religido, adversario de toda a forma de liberdade de expresséo e entrave
ao almejado desenvolvimento econdmico do pais.”

O fato de terem sido destacados as diversas polémicas havidas, resulta da
visdo de que “a polémica havida é reveladora do uso da imprensa como forma
privilegiada para a disputa do espaco religioso” (VASCONCELOS, 2010, p. 75). Em

sua maioria ocorria entre as liderancas que por vezes potencializavam os conflitos

122 1BM, Ano XLIII, edicdo 3, mai-jun. 1967, p. 1.
123 JBM, Ano XLIII, edicéo 4, jul-ago.1967, p. 3.
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envolvendo os fiéis. Em regra, nem os fiéis batistas nem os fiéis catdlicos se
entendiam inimigos. Eles conviviam harmoniosamente na maior parte das vezes em
seu cotidiano.

Um desdobramento destes conflitos formadores da identidade e da diferenca,
travados entre os batistas mineiros e o catolicismo, esta ligado a diversas mazelas da
sociedade. Eles trocavam acusac¢des mutuas acerca de quem seria o verdadeiro
responsavel pelos problemas sociais e morais do Brasil. Tal fato contribuiu para que
se conhecesse a resposta que os batistas deram aos problemas sociais e que sera
foco das andlises do proximo capitulo.

Uma vez que os batistas acusavam o catolicismo de ser o principal responsavel
pela maioria das mazelas sociais do pais ou, no minimo, de ndo ser a melhor resposta,
0 que poderiam oferecer a sociedade? Como poderiam fazer o Brasil progredir ao
ponto de tornar-se como os Estados Unidos que, em seu entender, era o0 modelo de
progresso, democracia e civilidade? Levando-se em conta que lutavam pela
respeitabilidade social, quais as respostas oferecidas a esta sociedade? Sua
expansao traria progresso social ao pais? Estas sdo algumas das questdes aqui

pontuadas, sendo a realidade do analfabetismo, a primeira delas.

5.4 A educacao no palco dos conflitos

A ruralidade da populacdo mineira apresenta-se como um dos fatores
responsaveis pelos altos indices de analfabetismo nas primeiras décadas do século
XX. Geograficamente era dificil alcancar as areas rurais. O trabalho no campo, além
de nado exigir escolaridade, requeria a for¢ca de trabalho de todos os membros da
familia. Assim, logo cedo, cada pessoa da familia via-se obrigado a trabalhar no
campo como forma de auxiliar no sustento do lar, dificultando o acesso a educacéo.
As politicas publicas e recursos aplicados ndo eram suficientes para criar escolas e
atender a demanda das pessoas que viviam nas areas rurais.

Neste sentido, as escolas anexas aos templos tinham a vantagem de ter
professores voluntarios que ndo se detinham na questdo salarial, problema das
escolas oficiais. Estavam mais proximas das familias rurais. O problema era que o
numero de igrejas batistas no Estado era insignificante em comparacdo com a sua

imensa extensdo territorial e populacional. Para piorar, os fiéis catélicos, segundo o
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Batista Mineiro, eram orientados a ndo matricularem seus filhos nestas escolas, até
sob a ameaca de excomunhéo.

O direito constitucional ndo acabou com a oposicéo catodlica. Segundo Calvani
(2009, p. 63-64): “Em 1925, o bispo de Belo Horizonte, Dom Antdnio dos Santos
Cabral, exortou os catdlicos através de Carta Pastoral, a jurarem jamais confiar a
educacdo de seus filhos a colégios protestantes”. Ele cita ainda um discurso
semelhante encontrado na Carta Pastoral de Dom Silvério Gomes Pimenta:
“‘brademos aos Paes, com todas as for¢cas d’alma, que por nenhuma razao, por
nenhuma conveniéncia, [...] cofiem seus filhos ou pupilos a collegios protestantes,
nem a mestres impios, ou de maos costumes”. A grafia foi mantida como se escrevia
na época. Assim conclui Pimenta: “Cousa triste é a ignorancia; muito mais triste porem
€ o0 erro em pontos de religido. O ignorante, mas crente e virtuoso, se salva; o instruido
em sciencias humanas, mas sem fé verdadeira, perder-se a eternamente” (PIMENTA,
1921 apud CALVANI, 2009, p. 64).

Os batistas enfrentaram, portanto, a oposicado do catolicismo na conquista de
alunos interessados. Também, segundo Oliveira (2019, p. 62), “organizar e construir
escolas protestantes num contexto de forte resisténcia catélica ndo era uma tarefa
facil”. As escolas anexas aos templos traziam, no entanto, duas outras vantagens para
0s batistas. Simbolicamente, quebravam a barreira para um catdlico adentrar os seus
templos. Como a comunidade no entorno ficava a vontade para transitar em seu
espaco, depois menos resisténcia para vir participar de um dos seus cultos. A outra
vantagem era ndo ter de encarar a dificuldade comum de alugar ou adquirir imoveis
para implantacdo de escolas. Em geral, os proprietarios desistiam de alugar seus
iméveis quando descobriam que nele seria implantado um colégio protestante.
Negavam-se, porque os consideravam hereges, ou, porque temiam enfrentar uma
repercussao social e religiosa negativa ha comunidade.

Tanto a dificuldade em conseguir alunos quanto a de alugar ou adquirir imoveis
adequados para instalacdo de escolas inserem-se em um cenario de oposicao
enfrentada nos anos de implantacéo e consolidacdo do trabalho batista em Minas
Gerais, mas € importante pensar sob a perspectiva do catolicismo. Assim como 0s
batistas queriam preservar os seus filhos da influéncia catdlica, criando escolas e

incentivando seus fiéis a ndo matricularem os filhos nas escolas oficiais ou
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confessionais, o0 inverso ndo era diferente: o catolicismo precisava preservar seu
rebanho da heresia batista.

Portanto, a educacéo ndo foi um campo neutro, mas, uma arena de disputa por
fieis e espaco religioso. O prejuizo maior foi da sociedade como um todo, pois,
enquanto os dois credos cristdos disputavam sua verdade, a populagdo permanecia
vitima do analfabetismo. Porém, conquanto ambos os lados estivessem cientes do
mal social que era o analfabetismo, ndo tinham o futuro da nacdo como prioridade,
antes, o futuro denominacional. De um lado, estava um grupo que precisava crescer,
de outro, um grupo que precisava manter a sua hegemonia.

Ha que se reconhecer que a sociedade mineira foi minimamente beneficiada
pelos investimentos dos batistas na educacédo. Este, conquanto ndo visasse resolver
o problema macro do analfabetismo, nem atacasse as razdes politico-sociais desse
mal, acabou beneficiando familias e individuos que estudaram em suas escolas.
Dessa forma entende Silva (1998, p. 211): “face as dificuldades do sistema educativo
brasileiro e das altas taxas de analfabetismo expostas nas estatisticas, a contribuicao
da denominacao foi insignificante”. Porém, “considerando-se que a faixa da populacdo
gue estava na Orbita batista dificilmente teria acesso a educacdao oficial, tem que se
admitir que foi uma contribuicdo pequena sim, mas muito significativa para aquelas
pessoas atingidas”.

Os batistas mineiros se dariam por satisfeitos com qualquer resultado
alcancado na educacéo, porque o fim ndo era erradicar o mal social do analfabetismo,
mas, resolver o problema denominacional. Precisavam de pessoas que pudessem ler
a Biblia, cantar seus hinos, interpretar seus ensinos, ler seus livros e impressos.

Pode-se dizer que o investimento mais bem-sucedido dos batistas mineiros na
questdo da educacao esta ligado ao Colégio Batista Mineiro. Este, apesar do Estado
majoritariamente rural, foi instalado em um centro urbano, porque visava atender
primariamente, os batistas. Nas primeiras cinco décadas de sua atuacdo contou com
reduzido nimero de alunos e nao representou de modo consciente e intencional uma
mudanca no tecido social mineiro.

O objetivo principal dos batistas ao investirem em educagdo era a
evangelizacao e a preservacao dos filhos da influéncia catodlica. Assim, o mal social
do analfabetismo em Minas Gerais néo foi encarado diretamente em suas causas,

antes, somente transversalmente, na medida em que era um empecilho ao
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desenvolvimento e sobrevivéncia denominacional. E o que se interpreta do Batista
Mineiro de dezembro de 1920 - quando quase 80% dos mineiros ainda eram
analfabetos - que publica na capa a matéria: Esta resolvido o problema educacional
batista em Minas.

No artigo, de autoria ndo identificada, registra-se a aquisicdo de uma
propriedade’?* de 211.000m2 que se tornaria sede definitiva do Colégio Batista'?®. O
titulo é, no minimo hiperbdélico, revelando uma euforia que leva a constatar que “o
problema educacional batista” estava resolvido no Estado. Isso significava que os 700
membros das igrejas batistas espalhadas em Minas Gerais teriam uma escola para
encaminhar os filhos, mantendo-os livre da influéncia do catolicismo impregnado nas
escolas oficiais. Também, que estes crentes poderiam ser alfabetizados para ler a
Biblia, os hinos, os livros e impressos batistas.

E evidente a indiferenca dos batistas mineiros para com o analfabetismo
enquanto mal social e sua preocupacao exclusiva com o problema denominacional.
Estavam certos de que se a Igreja Catolica estivesse cuidando do seu rebanho como
0s batistas mineiros demonstravam cuidar do seu, o problema educacional no Estado
de maioria catdlica seria resolvido (Silva, 1998, p. 202-204). O analfabetismo era,
principalmente, um problema religioso, tendo no catolicismo o seu principal motivo.
Conclui-se que, na cosmovisdo batista, sua missdo era socialmente redentora, na
medida em que visava replicar a experiéncia americana e trazer progresso religioso e

social ao pais.

5.4.1 Que missao - educar ou evangelizar?

Desde muito cedo os batistas brasileiros em geral, e 0s mineiros em particular,
perceberam a educagcdo como estratégia de propagacao da fé. O historiador Crabtree
(1962, p.127) faz a seguinte afirmagdo: “E simplesmente impossivel que a religido
evangélica concorra com o catolicismo sem se munir do poder e da influéncia da
educacdo”. Uma vez que, segundo ele, os batistas estavam convencidos “da
superioridade das suas ideias”, a educagao seria 0 melhor meio de convencer o povo

da superioridade da cultura protestante.

124 Qliveira (2019) informa que a aquisicdo do imével ocorreu em meio a uma forte oposigdo da Igreja Catdlica
que, dentre outras raz@es, tinha interesse em instalar na propriedade um colégio catélico.
125 JBM, Ano |, edicéo 10, dez. 1920, p. 1.
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Assim, ao invés de manter os conflitos diretos com o catolicismo no espaco
publico ou os embates na imprensa, tendo em vista o desequilibrio das forcas,
consideraram que seria “no campo da educagdo que o evangelho iria produzir
melhores resultados”. A ideia de uma disputa religiosa entre dois credos cristaos esta
presente nos verbos utilizados por Crabtree: “concorrer” e “munir”. Ele reconhece que
o catolicismo, inimigo para os batistas, era muito poderoso.

Como concorrer com tal inimigo ou enfrenta-lo diretamente? Declara que seria
“impossivel”’, considerando a desproporgao das forcas em disputa. Neste sentido, a
educacéo foi percebida como uma “poderosa arma” da qual deveriam langar méo, ou,
se munir para enfrentar o poderoso inimigo de maneira indireta.

Sem duvida, a educacdo era entendida pelos batistas como uma poderosa
arma que lhes concederia melhores chances de enfrentar o catolicismo, por ser
ferramenta privilegiada no sentido de, concomitantemente, promover converséo,
instrucdo e preservacdo da fé. Entendiam que a experiéncia pedagbgica americana
gue possuiam seria um diferencial. Teriam um espaco privilegiado nas escolas anexas
aos templos. E, quanto ao corpo discente, seria composto principalmente das esposas
dos missionarios que tinham por alvo o sucesso da missao. E, caso fosse necessario,
estavam dispostas a trabalhar até sem remuneracao.

Portanto, na necessidade de ensinar a Biblia para a sociedade analfabeta e de
preservar os filhos da influéncia do catolicismo, seria necessario abrir escolas. Tal
préatica acabou favorecendo o investimento em educacéo, tornando-se também uma
caracteristica do protestantismo em geral (Mendonca, 2004, p. 144-148).

A dupla funcéo da educacéo como instrumento para conversao e instrucao do
individuo nédo deve significar que uma pessoa analfabeta ndo poderia tornar-se um
batista uma vez que “a fé vem pelo ouvir’. Mas em uma sociedade sedimentada no
catolicismo, com uma tradi¢ao, cultura e modo proprio de ser centenario, reconheciam
a dificuldade de despertar um ouvido atento. Este, por sua vez, ndo poderia facilmente,
sozinho, dar sequéncia a questionamentos e indagacdes que o levassem ao
reconhecimento do erro catélico e da verdade batista. Acrescente-se a isso a
escassez de missionarios para fornecer ensino individualizado no vasto territorio
mineiro. Se o inquiridor pudesse ler a Biblia e seus impressos, facilitaria o trabalho e

garantiria o sucesso do proselitismo.
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Neste caso, fica claro que o investimento protestante em educacéo, por meio
da criacdo de escolas anexas aos templos, ndo era inspirado em uma ética social
coletiva cuja forca motriz norteava a luta do grupo para mudar a realidade social
constatada: o analfabetismo. Outros elementos estavam presentes no investimento
em educacao, sobretudo, a necessidade de sobrevivéncia e crescimento. O objetivo
era conversionista, visava a expansao do grupo ao tornar pessoas capazes de ler e
interpretar a mensagem da Biblia e, por este ato, abdicarem da fé catélica, também,
era 0 meio de instruir na religido os adeptos atuais e os filhos destes como adeptos
em potencial. Esses deveriam ser guardados da forte influéncia do catolicismo
presente nas escolas oficiais, seja pelo ensino religioso catélico, pela influéncia de
professores catolicos ou pelo ambiente considerado de moral duvidosa.

Evangelizar por meio da educacdo ou, educar visando a evangelizacéo,
confundiam-se entre os métodos utilizados pelos protestantes para conquistar fiéis e
espaco religioso e, sobretudo, para combater de maneira indireta o catolicismo,
principal fornecedor de alunos e fiéis. Os espacos do templo, da escola, da praca e
do pulpito, todos visavam a conversao, instrucdo e preservacdo da fé, sendo
necessarios ao desenvolvimento e sobrevivéncia do grupo.

Os batistas precisavam avancar, porém, o catolicismo se opunha, afirmando-
se como entendiam, na ignorancia biblica e espiritual de um povo analfabeto. Se
ganhassem a respeitabilidade da sociedade, seriam ouvidos. Se vencessem a barreira
do analfabetismo e as pessoas pudessem ler a Biblia, certamente se convenceriam
da verdade batista e do erro do catolicismo.

Neste caso, além de preservar as futuras geracdes da influéncia da religido
hegemonica, poderiam crescer por meio deste importante meio de evangelizacéo.
Diretamente poderiam pregar aos alunos ndo crentes que estudassem em seus
colégios. Indiretamente alcancariam as familias destes alunos, além de conquistar

respeitabilidade que permitiria uma aceitacéo e abertura maior para a sua mensagem.
5.4.2 Educacao e moral x instrugao e ciéncia
Uma nuance na questdo educacional, segundo o entendimento batista € a

distincdo que faziam entre educar e instruir. Tal distingdo segue afirmada na matéria

publicada na primeira pagina da edicéo janeiro de 1923, A educacéo batista, de autoria



166

de A. B. Christie. Segundo informado, o artigo faz parte do discurso do referido autor
pronunciado na Assembleia da Convencédo Batista Mineira na cidade de Buendpolis.
Em seu discurso Christie distingue educacéo e instrucao.

Segundo ele, a instrucdo visa produzir conhecimento e fornecer informacdes,
enquanto a educacéo visa produzir carater e moral elevados. Neste caso, uma pessoa
pode ser instruida sem ser educada. O ambiente, qualquer que seja o tipo de
educacédo, € o fator principal. O educando dificiimente se elevara acima do seu

ambiente. Ele pontua:

Os batistas devem educar seus filhos em colégios batistas porque os colégios
batistas tém em mira a educag¢do harmoniosa de todas as faculdades do
homem. Eles tém o fim, ndo sé desenvolver o intelecto, mas, o de todas as
faculdades para que o homem todo seja educado, tendo uma conduta
familiar, social, moral, patriética e religiosa. [...] Se os batistas dizem que sua
educacdo é para produzir conduta familiar, social, patridtica, moral e religiosa,
logo, eles tém a obrigacdo de ter em vista a educac¢éo de todos da familia, da
sociedade e do pais. Os batistas querem dar uma educacéo religiosa
completa. Esta educacéo € a relagdo do homem com Deus. (JBM, Ano IV,
edi¢do 1, jan.1923, p. 1).

Na linha proposta, fica exposto que o objetivo dos batistas ndo € unicamente
fornecer instrucdo, mas, também, e principalmente, educacdo. Também segundo
Christie, os batistas em sua instituicdo de ensino estdo aptos a capacitar seus
educandos a se livrarem dos vicios, das influéncias més da sociedade e, também, a
formar seu carater, uma vez que estardo rodeados das melhores influéncias. Desejam
que seus educandos tenham “um corpo sdo, um intelecto instruido, uma moral pura”,
e que possam estar preparados “para exercerem uma influéncia que enobregca o
trabalho manual, eleve a sociedade, purifique a politica, tornando o mundo um lugar
possivel para a mocidade viver e crescer sem tantos perigos e tentacdes”.

Segue-se que batistas devem ser instruidos e educados em colégios batistas.
Tal afirmacgao encontra eco no extenso artigo denominado, Educacéo e instrugéo, que
foi publicado no Batista Mineiro nas edi¢coes de outubro e novembro de 1926, tendo
como autor, Astrogildo Malheiros'?6. Também, no breve artigo escrito por Lindolpho
de Arruda, que se apresenta como secretario correspondente da CBM, publicado em
julho de 1926 com o titulo Colégio Batista Americano Mineiro. Nota-se aqui que a

euforia inicial vai sendo substituida por um maior realismo, percebida na seguinte

126 JBM, Ano VII, edicdo 10, out. 1926, p. 2; edigdo 11, nov. 1926, p. 2.
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afirmacado: “vamos marchando em passo n&do muito apressado, porém, firme. [...]
demandamos o nosso ideal, que visa uma futura fortaleza em nossa mocidade
estudiosa, para enlevo da querida Péatria, de quem somos a esperanca”?’.

Uma nota foi publicada acerca do Colégio Batista Mineiro em dezembro de
1947, nela, informa-se que para o ano de 1948 estdo matriculados 702 alunos, e que
estd sendo inaugurado um “confortavel prédio para internato das mocgas”. Um
crescimento significativo em todas as areas desta instituicdo batista que completava
trinta anos na ocasido!?®. Os redatores do jornal também publicam em dezembro de
1926 uma breve matéria com o titulo, A educacdo cristd, na qual afirmam: “a
verdadeira educacao prepara o individuo para o gozo integral de todos os seus direitos
e para o fiel cumprimento de todos os seus deveres para com 0 proximo e para com
Deus”. Esta educacéao, segundo o entendimento batista, “abrange todas as faculdades
do homem, equilibra-lhe as atividades e prepara-o para estabelecer as melhores
relacdes, sociais e religiosas”.

Em outubro de 1928 foi publicada uma nova matéria editorial, Pensamentos
sobre a educagéo, de autoria ndo identificada que afirma:

A educacdo € democrética. A teoria dos batistas é a educacdo de todo
homem. N&o h& uma s6 crianca que ndo mereca a instrucdo. E dever do
governo de qualquer povo colocar a oportunidade de instrucdo as portas de
toda familia e depois obrigar os pais aproveitarem-na para seus filhos. Mas
infelizmente essas condi¢des ideais ainda n&o se atingiram e os batistas
precisam providenciar para seus filhinhos, [...] escolas primarias nas suas
igrejas. A escola anexa tem um trabalho a fazer uma fung&o importante nas
igrejas. [...] Na escola anexa o ensino deve ser administrado de modo a criar
a crianga no Evangelho. (JBM, Ano IX, edicdo 10, out. 1928, p. 4).

Mesmo quando defendem a educacao universal, gratuita e como dever do
estado, estdo se referindo a instrugdo, que tem carater meramente cientifico e
académico. O ensino para os batistas envolve o aspecto religioso e espiritual, e isto,
s6 uma escola cristd como o Colégio Batista pode oferecer. A edigéo de junho de 1937
foi dedicada as familias e a educagéo cristad. Nesta edicdo dois extensos artigos se
destacam. O primeiro deles, Familia: base da educacéo, da autoria de Antdnio Silva,

o segundo, Educacéo crista, da autoria de John L. Riffey.

127 JBM, Ano VI, edicdo 7, jul. 1926, p. 4.
128 JBM, Ano XXVIII, edigdo 61, nov-dez. 1947, p. 3.
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O primeiro artigo faz uma abordagem histdrica acerca da existéncia da familia
e sua importancia. Considera a educagdo como sendo um processo lento e
progressivo que vai além das regras gramaticais, molda o carater e os principios
morais que regem a sociedade e comega no lar, ndo na escola. Neste caso, “a base
da educacao é a familia [...] a pessoa € na escola e na sociedade, o reflexo do que
ela € em casa. A familia tem a parte mais importante na formacdo do individuo”.
Antdnio Silva cita como base tedrica de suas afirmacdes a frase de Rui Barbosa:
“‘multiplicai a célula e tereis o ser humano, multiplicai a familia e tereis a patria. [...] a
familia € a célula mater da sociedade”. Cita também a afirmacdo de Victor Hugo:
“algumas vezes o homem que €, explica-se pela crianca que foi”. Amparado nestas
afirmacgdes, pontua: “a educacgao verdadeiramente essencial, € a que recebemos em
nossos lares”.

Continua ele a afirmar que o Brasil, que tem infindaveis riquezas naturais,
possui um reconhecido mal que escraviza, atrofia a sociedade, impede 0 progresso e
segue como uma verdadeira depredacdo moral: o analfabetismo. Anténio Silva o
considera como “uma endemia solapante e mortifera que ameaca a integridade da
nacao, além de ser simbolo da ignorancia”. Por isso, conclui que o lema dos batistas
precisa ser: “todo brasileiro alfabetizado”. E nada melhor para resolver tdo solapante
mal do que apelar para as familias, a quem “cabe grande parte no exterminio do
analfabetismo. [...] A familia é a base da educacéao”, que “principia na infancia sob os
auspicios das maes"?°,

Antes de fazer a abordagem da segunda matéria da edicdo de junho de 1937,
destaca-se que em maio de 1938 foi publicado o artigo, Educacéo religiosa dos filhos,
da autoria de Marino Freire, o qual segue muito préximo da linha argumentativa de
Anténio Silva. Afirma Freire que os pais batistas devem pensar na educacéo religiosa
dos filhos, pois, a geracao futura so podera ter bons cidadéos para a patria se forem
bem ensinadas nos principios basicos do evangelho. A patria necessita da influéncia
do evangelho, por isso, as familias batistas ndo devem poupar esforgos para que “a
Biblia seja o livro mais lido e mais conhecido no Brasil™3°.

Retomando a edicdo especial de junho de 1937, no segundo artigo de autoria

de John L. Riffey, tem-se que a ideia principal do seu texto visa a responder o que &

129 1BM, Ano XVII, edicdo XI, jun. 1937, p. 3,4.
130 JBM, Ano XIX, edicdo 11, mai. 1938, p. 6.
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a educacdo. Como exposto por outros articulistas citados anteriormente, afirma ele
que a educacao ndo estd ligada a transmissao de informacgdes, embora estas sejam
importantes. Para ele é necessario observar o ambiente, pois ele ajuda no
desenvolvimento do carater daquele que estad sendo educado. Assim, consolida o
pensamento batista de que educacao esta ligada ao desenvolvimento do caréater e da
personalidade que pode ser pagao ou cristédo, conforme o desejo dos educadores. As
matérias, matematica, gramatica, ciéncias, sdo amorais ou areligiosas, o ambiente é
moral ou imoral, religioso ou nao, cristdo ou pagao.

A educacéo, segundo Riffey, deve desenvolver o carater e a personalidade do
educando para ser a semelhanca de Cristo. Por isto, 0 ambiente e os professores
cristdos sdo de extrema importancia para produzir carater e personalidade crista. Este
tipo de educacgédo que esta descrevendo é a “esperanca do mundo”. Entédo, conclui
seus argumentos com afirmacgdes que se tornaram comuns entre 0s batistas mineiros:
“Os crentes devem colocar seus filhos nas escolas onde a educacdo é
verdadeiramente cristd, deve sustentar tais escolas com contribuicdes e oracgées, e
fazer a propaganda em favor delas onde forem™31,

Se alunos e professores crentes, que compdem o ambiente, tinham tal poder
de influéncia, ndo se pensava a época que professores e alunos batistas em uma
escola publica seriam necessarios para elevar o nivel de educacédo/influéncia desta
escola. Fica subentendido que sempre ocorreria 0 contrario, ou seja, um aluno batista
estudando em um ambiente ndo cristdo tornar-se ia pagao, ateu, ou, catolico. Em
altima hipétese, teria a moral corrompida. Entende-se aqui que este pensamento
revela no fundo um temor infundado acerca da influéncia do ensino religioso catolico.

Ademais, fica implicito na cosmovisdo batista extraida no conjunto das
evidéncias registradas no Batista Mineiro que, conquanto demonstrassem certa
preocupacao com o analfabetismo no pais e o vissem como um mal a ser erradicado,
mais importante do que a alfabetizagdo era a conversdo. A alfabetizacdo seria
importante para facilitar o entendimento da mensagem do evangelho e a conversao.
A alfabetizacdo livraria a pessoa da ignorancia e da supersticdo, capacitando-a a
entender a superioridade da cultura e da mensagem pregada pelos batistas. Essas
afirmacdes estao explicitadas no artigo de Apolinario de Souza publicado em outubro

de 1937 tendo por titulo: Evangelismo e alfabetizacao.

181 JBM, Ano XVII, edicdo XI, jun. 1937, p. 13.
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Educar era uma importante ferramenta de evangelizagdo. Conquanto tenham
primordialmente pensado em resolver um problema interno, os batistas mineiros
deram o seu contributo social aos mineiros na questéo educacional, ajudando em seu
desenvolvimento e progresso social. Considerando-se a relagdo numeérica, batistas x
populacao de Minas, pode-se dizer que 0 grupo era pouco representativo, e este dado
deve ser levado em consideracdo. Nao obstante, conquanto “a motivagao para os
empreendimentos educacionais tivesse como objetivo preservar os filhos da ma
influéncia dos professores catolicos e idélatras ou demonstrar a superioridade da
‘cultura evangélica™, deve se reconhecer que, “de forma indireta, os batistas [...],
deram uma pequena contribuicdo para solucionar o analfabetismo” (SILVA, 1998, p.
211), presente na sociedade mineira.

Diante de todos os conflitos causados e vividos, haveria a possibilidade de

aproximacao entre batistas e catélicos? Este é o tema do ultimo capitulo.
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6 DISTANCIAMENTO: COM O INIMIGO NAO SE DIALOGA

Antes de iniciarmos propriamente o capitulo, faremos uma recapitulacdo da
trajetoria percorrida até aqui. No segundo capitulo, desconsiderando a Introducéo que
por questdes técnicas segue numerada como capitulo primeiro, apresentou-se uma
importante mudancga ocorrida no cenario politico-religioso do Brasil. Também, a
chegada dos batistas que se expandiram e chegaram a Minas Gerais, criaram a
Convencédo Batista Mineira e o jornal Batista Mineiro, que se tornou a “voz” da
lideranga da denominagéo e evidéncia da sua “cultura do impresso”. Em seguida, em
uma aproximagdo ao tema da identidade em meio aos conflitos foi feito uma
abordagem das primeiras trocas de acusacoes. A titulo de contextualizacao historica,
pontuou-se a liberdade e igualdade juridica que passou a haver entre 0s grupos
religiosos com a Proclamacdo da Republica que tornou o Brasil um Estado néo
confessional e, como cada um dos oponentes reagiu e se adaptou a este novo cenario.

O terceiro capitulo tratou acerca do discurso batista sobre si mesmo, tendo o
catolicismo por referéncia. Destacou-se 0 descompasso entre 0 pensamento da
lideranca e o dos fiéis, também, que o cristianismo tem como problema fundamental
a salvacdo do ser humano, apresentando batistas e catélicos uma resposta diferente
ao mesmo problema fundamental, fato que os tornam oponentes em um cenario de
interdependéncia. Por fim, se destacou os principios batistas como sendo o nucleo do
seu ethos, o fundamento de uma identidade transplantada e fortemente apropriada
que leva a reproducao de discursos e a idealizacdo de praticas religiosa distintas em
uma espécie de contracultura das praticas sedimentadas no pais.

O quarto analisou a cosmovisdo dos batistas acerca do inimigo, tendo a si
mesmo por referéncia. Se a razdo da vinda do grupo era conquistar o rebanho do
inimigo, era preciso apresentar com clareza as diferencas e, sobretudo, desacreditar
0 inimigo, apresentando-se como uma resposta melhor para o problema da salvacao.
Assim, o fiel catdlico ao entender que estava vivendo no paganismo, professando uma
religido distanciada do cristianismo primitivo, que 0s enganou acerca da sucessao
apostolica, passaria a dele suspeitar como cristianismo verdadeiro. Os batistas, por
sua vez, sendo a melhor resposta para o problema da salvacdo, o grupo cristdo que
apresentava a verdadeira sucessdo da verdade e praticava um cristianismo

semelhante ao descrito nas paginas do Novo Testamento, seria naturalmente a
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escolha deste fiel descontente desejoso de seguramente se tornar um “cidadao do
céu”.

O quinto capitulo apresenta a consequéncia natural do conflito. A forma de
cristianismo hegemonico e sedimentado no pais néo iria entregar o seu rebanho
facilmente a um grupo de outsiders que se apresentava no cenario para questionar
sua verdade, eficacia e modo de praticar o cristianismo. Assim, este capitulo faz
abordagem especifica acerca dos principais tipos de conflitos que ocorreram entre os
batistas e catolicos conforme registrados no Batista Mineiro.

Nesta linha de apresentacdo, este Ultimo capitulo se dispde a analisar as
possibilidades de didlogo ocorridas ou propostas neste cenario de oposicéo e conflito.
Os inimigos estariam dispostos a colocar de lado as armas em nome do dialogo, de
uma convivéncia pacifica e harmoniosa uma vez que sao cristaos, interdependentes,
galhos de um tronco comum? Que propostas de didlogo foram colocadas sob a mesa
da parte da religido hegemonica e como estas foram recebidas e interpretadas pelos

batistas?

6.1 O conflito como essencial a identidade

Pode-se considerar que as “comunidades imaginadas” ou o nacionalismo
conforme proposto por Anderson (1993), € uma constru¢cdo moderna, porém, com
antecedentes antigos. Concomitante a ele se encontra a ideia de identidade como
conceito socioldgico, cujos paralelos se aproxima e entrecruza ao do nacionalismo.
Em certo sentido, a “comunidade imaginada” apropriou-se do conceito de identidade.
Assim, tornou a dever obrigatério aos individuos que se encontravam no interior de
Sua soberania territorial terem uma identificagao de pertencimento nesta “comunidade
imaginada”. Bauman (2005) descreve tal aspecto como o “pertencer-por-nascimento”,
um acordo social que determina a identificacdo do individuo, no nascimento, a uma
‘comunidade imaginada’.

A identidade também pode ser vinculada ao aspecto coletivo, assim, por
exemplo, comunidades religiosas diversas contribui para o sentimento de pertenca,
uma autoidentificacdo que pode ser entendida como “micro comunidades imaginadas”
dentro da “comunidade imaginada” ampla, neste caso, o individuo pode ser brasileiro
como cidadao e batista como cristdo. Segundo Bauman (2005), a identidade exerce
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um papel fundamental no mundo, pois vai além do fato de ser herdada. Individuos e
grupos passaram a criar a sua propria identidade e passam a vida a redefinindo. Para
ele, a identidade tem deixado de ser soélida, e tem se tornado liquida e fluida, ou seja,
muda a medida que é influenciado por qualquer tipo de for¢a, porque possui estruturas
frageis e é baseada na livre e espontanea liberdade humana.

Considerando a proposta teodrica de Kaufmann (2004), o tema identidade
consolidou-se por volta dos anos de 1960 enquanto objeto de investigacdo das
Ciéncias Sociais, mas, como dito, reconhece que ela possui antecedentes antigos,
porém, como conceito socioldgico é intrinseco a modernidade. Pode-se pensar que a
confluéncia de fatores como as Reformas europeias, o lluminismo, a Revolugao
Industrial, a “descoberta” e colonizagdo das Américas, a Revolugdo Francesa e a
ideologia do nacionalismo contribuiram para um encontro sociocultural e politico-
religioso de diferentes que agora deixando uma existéncia social sélida e de carater
monolitico, torna-se agora plural e de possibilidades mais amplas.

O individuo passou a interagir em esferas diferentes gerando o que alguns
tedricos identificam como as “crises da identidade” ou, a diferenca que gera conflito
despertando uma percepcdo mais apropriada da identidade. Refletindo acerca da
pluralidade de opg¢des que passou a existir no cristianismo, a partir das Reformas
europeias, utilizando conceito de Dubar (2005, p. 145), contribuiu para que uma
identidade antes nao percebida porque “herdada”, possa ser “adquirida” pelo
sentimento de pertenca ou autoidentificacdo, sendo que em ambos o0s casos a
identidade é sempre assimilada no processo de interacéo entre a identidade “para si”
e a identidade “para o outro”.

O que era entendido como fixo e estavel passa pela experiéncia da duvida,
incerteza face as mdultiplas op¢bes. Como no protestantismo, assim as novas
identidades surgem continuamente em um processo também continuo de
fragmentacdo. E neste aspecto que Bauman (2005) entende a identidade como fluida,
ou liquida, no sentido de ndo ser a mesma para a vida toda, tornando-se negociavel,
revogavel, construida, (re) construida, ndo estética, dinamica. Nas palavras de Dubar,
“‘identidade nunca é dada, é sempre construida e a (re) construir, em uma incerteza
maior ou menor e mais ou menos duravel” (DUBAR, 1997, p. 104).

Nesta tese se interpreta que o Brasil experimentou uma modernidade e
secularizagdo tardia, que pode ser pensada a partir do século XIX. Enquanto no
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mundo muitas destas questdes se consolidavam, no Brasil iniciava-se. A fusao igreja-
Estado e a hegemonia religiosa contribuiam para uma condicdo sécio-religiosa
estatica. Os encontros de culturas e a multiplicidade de opc¢des religiosas ainda que
dentro do cristianismo fazem com que as verdades e o0 modo de ser no mundo,
entendido como fixo e estavel, passem pela experiéncia da duvida ao defrontar-se
com multiplas opc¢des. Em outra perspectiva, pode-se pensar que o0 problema
fundamental da salvacdo que o catolicismo veio para resolver, agora é confrontado
com “respostas” diferentes e que ainda coloca a sua resposta em duvida. Como visto,

o conflito é “essencial” no processo de construcao e evidenciagao da identidade.

6.2 Unidade versus verdade

Alves (2004, p. 102,103) em sua proposta tedrica critico-libertadora aborda
alguns “encontros e desencontros do protestantismo e do catolicismo”. Para ele, o
protestantismo tem uma proposta genética que se pauta na liberdade de consciéncia
na resisténcia a todas as formas de dogmatismo e autoritarismo. Esta deveria se
traduzir na tolerancia para com a diversidade e o pluralismo religioso e deveria ser
marcado por um profundo espirito ecuménico. N&o obstante, ao estudar os oponentes,
detecta que inversamente, no Brasil, estas caracteristicas se apresentam mais no
catolicismo que no protestantismo. Assim, enquanto o catolicismo se tornou um
espaco aberto ao pluralismo e ao dialogo, no protestantismo isso ndo ocorreu.

Segundo Alves (2004, p. 105), isso se deu nos conceitos intrinsecos em torno
dos quais o catolicismo e protestantismo se organizaram e definiram como sendo o
seu nucleo de integridade e verdade. Assim, o catolicismo se definiu em torno da
unidade, enquanto o protestantismo em torno da verdade ou reta doutrina. Destarte,
para manter sua unidade institucional deu lugar a um pluralismo interno, que permitia
o fiel insatisfeito “buscar o grupo ou o estilo teoldgico que mais Ihe convier, sem
necessidade de se converter a uma alternativa exterior”. Por sua vez, o
protestantismo, viu-se obrigado a “estabelecer padrdes relativamente rigidos daquilo
que era tido como a doutrina verdadeira. Com iSsSo se criou um espaco institucional
ideologicamente homogéneo, mas destituido de op¢des, no qual os desvios teoldgicos
nao podem ser tolerados” (ALVES, 2004, p. 106).
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A andlise de Alves segue como sendo uma das razbes contundentes pelas
quais a fragmentacdo do protestantismo se tornou uma caracteristica recorrente e
sempre denunciada pelo catolicismo, recorrentemente colocada em contraste com
sua unidade institucional histérica. As fragmentacdes podem ser assim explicadas,
“quando uma instituicdo pretende ser detentora da verdade absoluta, ela é forcada a
criar mecanismos internos de repressdo do possivel comportamento desviante. [...]
Quem sabe a verdade nao pode fazer concessdes ao erro” (ALVES, 2004, p. 107,108).

Quem se pretende detentor da verdade nao dialoga com o “erro”. Esta também
€ uma das mais fortes justificativas pelas quais os batistas no recorte temporal desta
tese, mesmo quando o catolicismo comecou a dar mostras da intencdo do didlogo e
no mundo o protestantismo de um modo incipiente se abria ao dialogo, eles
permaneceram antidialogais. Por se entenderem Unicos detentores da verdade crista,
nao dialogavam com grupos protestantes que faziam concessdo ao erro e, nao
dialogavam com o catolicismo, interpretado como sendo um cristianismo sob suspeita,
idGlatra, pagao, desviado da verdade.

Portanto, a “verdade” absoluta ndo pode ser contestada ou mudada, ela &
completa, fixa e final. O Gnico meio de didlogo é que o inimigo entenda o seu erro, se
arrependa do mesmo e se identifique com o grupo detentor da “verdade”. Neste caso,

estes detentores da verdade serdo intolerantes. Nas palavras de Alves:

Porque razdes a verdade seria convencida a fazer concessfes ao erro? Por
gue tolerar o pensamento divergente se a instituicdo é possuidora da
verdade? Por que entrar num didlogo ecuménico se nada ha para aprender?
Dialogo s0 é possivel se se pressupde que a verdade ainda nédo foi alcangada,
se se admite que o pensamento divergente pode ser verdadeiro. Somente
com tais pressupostos faz sentido escutar. Mas aos detentores da verdade
cumpre apenas anunciar, “sem vacilagdes e sem concessoes”, a verdade que
ja é posse sua. (ALVES, 2004, p. 116).

Os batistas tinham a soberba pretenséo da verdade, como se vera estampado
em seus discursos impressos de maneira farta nas paginas do Batista Mineiro. O que
esta proposto neste capitulo € analisar se houve algum movimento por parte deles no
sentido de propor ou aceitar o dialogo religioso, em particular com o catolicismo. A
titulo de adiantamento do tema, pode-se afirmar que ndo. Sua pretensao de serem os
anicos portadores da verdade os tornou inflexiveis, intolerantes e ndo favoreceu o
dialogo. Também, o fato de seu encontro com o catolicismo no Brasil ter sido belicoso,

fez o sentimento anticatolico preexistente se solidificar, e contribuiu para fazer os
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batistas verem sempre com suspeita qualquer tentativa de aproximacéo da parte do
catolicismo com eles. Os batistas interpretavam este movimento como sendo um meio
sutil de dominar estes “irmaos separados”. E isso eles jamais admitiriam, portanto, o

separatismo foi o elemento enfatizado nas paginas do Batista Mineiro.

6.3 O separatismo enfatizado nas paginas do Batista Mineiro

Os batistas sempre olharam com suspeitas para as propostas de dialogo,
sobretudo, com a Igreja Catélica Romana. Para eles esta proposta nunca passou de
uma manobra sutil da Igreja Catdlica de tentar manter todas as denominacdes sob 0
controle de Roma. Mesmo as iniciativas ecuménicas realizadas por protestantes eram
rejeitadas pelos batistas, que entendiam que estes defendiam o didlogo com o
catolicismo. Assim, os batistas se mantiveram “oficialmente sempre distante das
propostas de uniao cristd” (ALMEIDA, 2016, p. 207).

Em sua tese de doutorado Almeida (2016) trabalha com os batistas tendo como
inimigo os comunistas. Neste imaginario, tornou-se “‘comum também associar o
comunismo ao ecumenismo e aos movimentos protestantes progressistas’.
(ALMEIDA, 2016, p. 20). Segundo Alves, com o0 inimigo ndo se dialoga, ndo se
coopera. Na verdade, o inimigo jamais deve tornar-se amigo, pois se iSso ocorrer o
grupo podera perder sua razao de ser, sua identidade, sua for¢a de acao, correndo o

risco de desaparecer. Conforme Alves,

O protestantismo veio para o Brasil a fim de resolver um problema: o
catolicismo. Sua missdo é converter catdlicos ao protestantismo.
Suponhamos, entretanto, que o proprio catolicismo se converta. Que
acontecera ao protestantismo? Perdera a sua fungéo. (ALVES, 1979, p. 246).

A possibilidade de o inimigo ndo desaparecer, mas, tornar-se amigo € téo
perigoso quanto o seu ataque. Portanto, ele deve ser mantido como inimigo sempre.
Talvez por isso as propostas de aproximacao e dialogo se mostravam muito perigosas
na mentalidade dos batistas uma vez que poderia “transformar a Igreja Catodlica de
inimiga em religido irma” (ALVES, 1979, p. 246). Considerando algo pratico, se ao
menos até o periodo de consolidacdo no Estado, a vinda dos batistas tinha como

principal objetivo converter catdlicos para a fé batista, qual seria o sentido da
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amizade? Se o catolicismo era o principal fornecedor de prosélitos para o rebanho
batista, este precisa permanecer como oponente.

Neste caso, romper a oposi¢ao e 0 antagonismo e se abracarem como irmaos
seria ter a mesma resposta para o problema fundamental da salvacdo. Como iriam
expandir suas fronteiras se entendesse os catolicos como “cidaddos do céu”? Qual
seria 0 seu discurso acerca do atraso moral, social e cientifico do pais se néo
pudessem acusar o inimigo de culpado devido a idolatria e paganismo? Portanto, a
intolerancia e a exclusdo seguem como caracteristicas marcantes. Como no recorte
temporal desta tese os batistas se consolidaram no Estado, porém, nunca tiveram um
crescimento significativo, embora podendo crescer a partir dos filhos dos seus filhos
sem abocanhar o rebanho catdlico, este ainda continuava muito grande e sedutor, a
missdo ndo estava completa. Era preciso continuar a inimizade, os conflitos, o
proselitismo.

O Batista Mineiro registra como deve ser a relacdo com outras igrejas cristas
ndo batistas. Em outubro de 1938, foi publicado o Relatério sobre relacbes
interdenominacionais, a traducéo do relatério do Dr. George W. Truett lida perante a
Assembleia da Convencéo Batista do Sul dos Estados Unidos reunida em Richmond
no dia 13 de maio de 1938, também publicada na revista “The Comission” para
apresentar a posi¢do dos mineiros alinhada a dos batistas do Sul dos Estados Unidos
de onde vieram seus pais fundadores.

O relatorio afirma que foi solicitada a uma comissdo que estudasse e
apresentasse a Convencao solicitante como deve ser a relacdo dos batistas com
outras confissbes cristds. O relator afirma que os batistas olham com simpatia e
interesse para a questao da unido cristd e desejam que acontega, porém, ressalta que
s6 pode ocorrer sobre base escritural. Todos os que tém Cristo como seu salvador
pessoal sdo “cidaddos do céu”, nasceram de novo e sédo considerados irméos, nao
importa em que denominagdo se encontrem. A unido espiritual destes crentes nao
depende de organizagbes. A Escritura Sagrada deve ser a lei entre as partes que
querem se unir e nada pode substituir-lhe, nem Tradicdo nem concilios ecuménicos.

Prosseguindo, afirma que os batistas creem que a igreja deve ser democratica

e ndo pode sujeitar-se a qualquer controle externo ou autoridade superior'®?, Ha

132 Em certo aspecto, reconhece-se aqui que a proposta de retirar o poder da hierarquia e compartilhar com o povo
é uma espécie de subversao.
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absoluta separacdo da igreja e do estado, livre exame da Biblia e liberdade de
consciéncia religiosa. Somente nestes termos, ha possibilidade de buscar unidade.
Caso contrario, a unido seria infrutifera e desnecessaria podendo se tornar um
monopolio poderoso, uma terrivel tentacdo e caso algo saisse errado e houvesse
alguém desejando tornar-se um ditador mundial nesta superorganizacédo religiosa
criada.

De forma que ressalta certa soberba denominacional, o articulista afirma que
as divisbes existem no cristianismo devido aos desvios havidos para com a
interpretacéo das Escrituras. Se desejam a unidade, devem se voltar para a Escritura,
assim, se tornardo batistas, mas o orgulho é empecilho ao reconhecimento dos
préprios erros. Como os batistas jamais poderdo negar as suas convicgdes, ndo

podem andar em unidade organizacional com grupos que nao as defendem. E conclui:

Nés estamos alegres em dizer que estamos prontos em todo o tempo para
cooperar com todos 0s nossos irméaos cristdos e nossos cidadaos, sejam
protestantes ou catélicos, judeus ou gentios, em todos os esforcos de valor
para elevacdo moral e social da humanidade, como igualdade de direitos civis
e religiosos dos homens em todas as nagdes. N6s cooperariamos com prazer
em todos os bons trabalhos, limitando unicamente os seguintes: nossas
crencas mais queridas, nosso profundo senso do dever ndo nos permitiria
entrar em qualquer federacéo, concilio ou outro qualquer, que de qualquer
maneira obscureceria a posicdo supramencionada, ou nos impediria na
pregacéo livre e cabal do conselho total de Deus a todos os povos do mundo.
Pelos nossos principios estamos automaticamente  separados,
eclesiasticamente, de todas as outras denominagdes, e isto nés ndo podemos
modificar, a ndo ser que ndés modificAssemos a verdade, como é nos dado a
vé-la, um caminho que nenhum crente desejaria que seguissemos. (JBM,
Ano XIX, edi¢do 10, out-nov. 1938, p. 2,14).

A afirmacéo é categorica a favor dos principios singulares dos batistas que os
tornam “automaticamente separados” eclesiasticamente de todas as outras
denominagdes cristds. Segundo o argumento, s6 poderiam se unir se modificassem a
verdade da qual sdo os Unicos porta-vozes. Embora ndo tenha sido escrito por um
batista mineiro e represente o pensamento dos batistas do Sul dos Estados Unidos,
so6 foi publicado no Batista Mineiro por ser posicdo de consenso acerca do tema do
ecumenismo, ou, em outras palavras, uma identidade herdada e apropriada.

Mas o0s batistas, mesmo que acreditem que possam estar unidos
espiritualmente com outros crentes em Cristo, em termos de instituicdo eclesiastica,
estdo definitivamente separados de organizacOes fraternais, de superestruturas

eclesiasticas que diminuam a autonomia e soberania da igreja local.
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Esta posicao de exclusivismo e separatismo dos batistas em Minas é afirmada
por um batista mineiro, o pastor Ruy Franco de Oliveira na edicdo de maio de 1952
no artigo, Guardemos a integridade dos nossos principios. Escreve que “o verdadeiro
denominacionalismo é necessariamente separatista. Dois ndo podem andar juntos a
nao ser que estejam de acordo. Qualquer que anda em verdade, ndo pode andar em
companhia dos que estiverem em erro”. E conclui, “se os batistas tém a verdade, e
cremos firmemente que a tém, ndo podem unir-se com aqueles que com eles nao
sustentam a mesma verdade”.

Em seguida faz uma declaragéo soberba, nos moldes da citada anteriormente,
em palavras que simplificam o assunto e apresentam o pensamento batista mineiro:
“se tudo quanto os batistas sustentam fosse retirado das corporagdes protestantes,
elas ficariam catoélicas. Se tudo o que nelas ha do que é catdlico Ihes fosse tirado,
ficariam batistas”. Quando o assunto é ecumenismo, para os batistas a receita é
simples: “tornem-se batistas como nés que as divisbes terminam e a unidade crista
estara estabelecida™33,

O tedblogo batista E. Y. Mullins (1955) teve uma matéria sua traduzida e
publicada na edicdo do Batista Mineiro em junho de 1961. O objetivo do artigo é
defender o exclusivismo e separatismo dos batistas, justificando teologicamente seu
pensamento e espirito de ndo cooperacdo. Com o titulo, O verdadeiro
denominacionalismo afirma que embora os evangélicos sejam acusados de diviséo,
tais divisdes sdo importantes para mostrar “a necessidade de lealdade as crengas e
aos trabalhos de nossa denominacao”. Nenhuma unido se justifica se correr com base
na negacao consciente das convic¢gdes pessoais das verdades do evangelho como
entendem e defendem os batistas. Portanto “nenhum batista pode se unir, por
exemplo, com grupos que praticam o batismo infantil ou condenam a necessidade de
regeneracao para um membro de igreja”. Somente a resposta batista ao problema
fundamental da salvacéo é verdadeira.

O articulista responde a acusagao comum lancada contra os batistas de que
seu exclusivismo é ofensivo e indica estreiteza de espirito. Informa que todas as
denominacdes séo exclusivistas no sentido de que defendem seus pontos de vista
doutrinarios e sua forma de organizacdo e 0s batistas 0s respeitam, embora nao

concordem. Outra acusacado respondida por Mullins (1955) é a de que as divises

133 JBM, Ano XXXI|I, edicdo 5-6, mai-jun. 1952, p. 3,4.
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denominacionais séo ofensivas a causa de Cristo. Ele entende que o cristianismo
dividido tem muitas desvantagens, porém, entende ser melhor haver muitas
denominacbes de pessoas conscientes do que uma grande organizacdo de
indiferentes. A unido neste caso, segundo seu pensamento, seria mecanica e artificial,
sobre bases equivocadas e tdo logo alguns entendessem que a grande organizagao
falhou, ocorreriam novas divisdes. Em que pese este argumento, pode-se pensar na
unidade institucional histérica do catolicismo que em sua estrutura interna convive
com um pluralismo interno sem ruptura.

Neste caso, segundo seu ponto de vista, divisbes sao inevitdveis no
cristianismo. “Um verdadeiro denominacionalismo, portanto, incluira lealdade a Cristo
e seus mandamentos com um dever sagrado, sem compromissos, respeitando, mas
nao cedendo aos pontos de vista de outros por amor a expedientes”. O verdadeiro
denominacionalismo “incluird amor a todos aqueles que tém fé em Jesus o Senhor”,
mas jamais unido organizacional e institucional®3+.

Em julho de 1964, Arlindo dos Santos publicou Noticias Ecuménicas em que
apresenta diversos recortes das principais decisées ocorridas no Concilio Vaticano Il
da Igreja Catdlica Romana. E faz a seguinte declaragcdo: “Por intermédio do
Secretariado da Uni&o dos Cristdos, o Vaticano convidou os batistas para se fazerem
representar no Concilio Ecuménico; estes declinaram, fazendo a seus promotores
votos de que encontrem o caminho da unidade em Cristo”'%°. Os batistas mineiros,
conforme testemunho do seu érgéo oficial de imprensa, sdo exclusivistas, separatistas
e antiecuménicos.

Para Almeida (2016, p. 206), “o reconhecimento dos batistas como um grupo
gue se julgava portador do verdadeiro evangelho e por isso isolado era percebido e
por vezes criticado por outros grupos evangélicos desde o inicio do século XX”. Como
exemplo, cita o artigo publicado pelos metodistas em seu jornal, Expositor Cristao,
intitulado: O exclusivismo batista - uma vergonha para o Evangelho. No referido artigo
metodista, o articulista critica a forma como os batistas se posicionavam ante 0s
demais protestantes brasileiros, sempre insistindo na tese de que “somente eles eram

‘a verdadeira religido cristd’ por praticarem o batismo por imersdo.”'3¢ Portanto,

134 JBM, Ano XXXVII, edicdo 3, jun-jul. 1961, p. 9.
1% JBM, Ano XLlI, edigo 2, jul-ago. 1964, p. 3.
138 EXPOSITOR CRISTAO, 21 jan.1903, Apud, Almeida (2010, p. 132).
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segundo Almeida (2016, p. 207) e o Batista Mineiro, “ao longo da sua trajetoria a Igreja
Batista manteve-se oficialmente sempre distante das propostas de unido crista.”

Ao lado do discurso exclusivista, encontra-se o grande temor apontado por
Alves (1979). Se eles se unissem e a Igreja Catolica fosse reconhecida como crista,
0s batistas perderiam a razdo da sua missao evangelizadora, uma vez que seu
crescimento em Minas se dava por pessoas vindas do catolicismo. Sua identidade se
diluiria na do inimigo. Unido, além de impedir o crescimento, pode fazer com que

venham a serem absorvido no catolicismo, conforme explica Almeida.

Um dos grandes entusiastas da ‘cruzada’ contra 0s movimentos ecuménicos
travada pelas liderangas batistas foi o pastor Ebenézer Cavalcanti. Ele foi o
responsavel pela publicagdo de inUmeros textos contra 0 ecumenismo tanto
no Jornal Batista, quanto no jornal O Batista Baiano, do qual foi editor ao
longo das décadas de 1960 e 1970. Em 1970, Cavalcanti publicou o livro, Os
Batistas e o Ecumenismo, através da junta de publicacdes da Convencéo
Batista Brasileira, resultado de uma tese apresentada no Congresso de
Ministros Batistas do Brasil, no ano anterior. Nele, através de uma andlise
histérica do movimento ecuménico, o pastor tentava demonstrar que, a partir
do momento em que o CMI aceitou a participagdo dos catdlicos ficou claro
gue o ecumenismo seria apenas um instrumento da Igreja Catélica para
promover um ‘retorno a Roma’, atitudes que segundo o pastor: ‘ndo fazem
sentido algum para nés os batistas, que nem saimos de Roma, nem nela
queremos ingressar’. [...] Cavalcanti seguia defendendo a ideia de que o
ecumenismo seria uma manobra da Igreja Catélica para ter todas as
denominacdes sob o controle de Roma, [...] Dentro do protestantismo
histérico, portanto, os batistas se notabilizam pela resisténcia ao dialogo
ecuménico. (ALMEIDA, 2016, p. 210,211).

A recusa ao ecumenismo foi oficializada na 502 Assembleia Anual da
Convencédo Batista Brasileira reunida na cidade de Fortaleza no ano de 1968,
portanto, pds Concilio Vaticano Il. Nesta ocasido, o presidente da Ordem dos Ministros
Batistas do Brasil, pastor e historiador José Reis Pereira, apresentou proposta no
sentido de “que a Convengao manifeste sua desaprovacao as atividades ecuménicas
dos evangélicos brasileiros; [...] que advirta suas Instituicbes a respeito da
inconveniéncia de qualquer envolvimento no movimento ecumenista”. A proposi¢ao
recebeu parecer favoravel sendo aprovada pela Assembleia.

Se havia alguma possibilidade do dialogo, desta data em diante (1968), tornou-
se oficial a recusa dos batistas a qualquer participagdo em movimentos de unidade
das igrejas cristds. A proposta de Pereira que recebeu aprovacdo dos batistas

brasileiros foi publicada em sua integra no érgdo de imprensa nacional, O Jornal



182

Batista, com o titulo: Uma deciséo sobre o ecumenismo®®’. A linha argumentativa da
proposta aprovada pela Convencéo Brasileira segue alinhada com o pensamento
exposto nas publicacdes do Batista Mineiro e reflete, portanto, o pensamento da
lideranca dos batistas mineiros acerca do tema do ecumenismo.

O inimigo precisa continuar a ser tratado como tal, caso contrario, qual sera o
sentido da missdo? Que identidade teriam os batistas se os catolicos fossem tratados
como irmaos? Sendo a religido hegemonica estabelecida, absorveria os outsiders
batistas. Neste caso, os conflitos precisam continuar para manutencédo da “coesao”
interna e demarcacéao das fronteiras identitarias.

Assim é que no recorte temporal desta tese, o catolicismo comeca a se pautar
pelas decisbes conciliares do Concilio Vaticano Il que favorece o dialogo inter-
religioso, enquanto os batistas se voltam para as grandes campanhas de
evangelizagdo, reduzindo por um lado os conflitos com o catolicismo, porém,

oficializando sua postura de ndo participacdo ecuménica e aproximacao dialdgica.

6.4 Nao dialogamos com o inimigo

De acordo com Alves (1979, p.107), “quem quer que ja tenha a verdade esta
destinado a ser intolerante”. Os batistas se entendem o verdadeiro cristianismo, a
verdadeira interpretacéo e vivéncia do evangelho de Jesus, neste caso, considera que
os demais estdo em “trevas”. Nao admitem ser possivel entender a mesma verdade
por horizontes diferentes, destarte séo intolerantes e excludentes, porque “a tolerancia
s6 é possivel quando, (...) se aceita que ninguém detém o monopdlio da verdade”
(ALVES, 1979, p. 154).

Neste ponto vale repetir a afirmacgao do pastor Ruy Franco de Oliveira na edi¢ao
de maio de 1952 no artigo, Guardemos a integridade dos nossos principios. Escreve
ele: “Qualquer que anda em verdade, ndo pode andar em companhia dos que
estiverem em erro. [...] se os batistas tém a verdade, e cremos firmemente que a tém,
nao podem unir-se com aqueles que como eles ndo sustentam a mesma verdade”.

De maneira paradoxal, conquanto os oponentes vivam uma liberdade de culto
e consciéncia em um Estado ndo confessional, isso ndo redunda em tolerancia. Neste

aspecto é preciso indicar que ha uma grande diferenca entre tolerancia e liberdade.

137.0JB, Ano LXVIII, edigdo n° 10, 10 mar. 1968, p. 3.
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Segundo Truett, “a tolerancia € uma concesséao, enquanto a liberdade € um direito”.
(TRUETT, 1922, p. 11). A liberdade foi concedida como direito legal a ambos os
oponentes, vindo de um poder externo e alheio a sua vontade. A tolerancia é uma
concessao, neste caso, uma acao do préprio grupo para com O outro. Assim,
conquanto fagam jus e reclamem com certa obstinacgéo o direito de liberdade recebido,
contraditoriamente n&o se pautam pela tolerancia.

Da parte do catolicismo nos anos que antecedem ao Concilio Vaticano I, era
forte o exclusivismo eclesiastico e institucional sintetizado na formula “fora da igreja
nao ha salvagao”. Da parte dos batistas era forte o exclusivismo cristologico e doutrinal
segundo o qual “fora de Cristo ndo ha salvagéo”, e que se tornaram estampados em
suas campanhas de evangelizacdo: “Minas para Cristo” e “Cristo a Unica esperanca”.
O anticatolicismo segue forte na construcao identitaria dos batistas mineiros, naquilo
gue Alves (2004) apontou como sendo a “unidade” versus a “verdade” doutrinaria.

Conforme Mendonga (2004, p. 97), no periodo em que se tentava construir o
ecumenismo nos congressos missionarios de Edimburgo (1910) e do Panama (1916),
estava em xeque se o0 catolicismo romano era, ou ndo, cristdo, prevalecendo o
pensamento de que “cristianismo para os pensadores desse periodo significava
protestantismo”. Caso fossem nivelados aos demais néo cristdos, deveriam fazer
parte da acdo missiondria. Em regra, prevaleceu o pensamento de que os catélicos
eram uma “paganizacgao do verdadeiro cristianismo recuperado pela Reforma”. Logo,
seus fiéis precisavam ser evangelizados para converterem-se ao verdadeiro
cristianismo.

Nas palavras de Almeida (2016), “o anticatolicismo batista impactou a forma
como este grupo construiu sua relagdo com o ecumenismo”. A reacao catolica que
para eles foi entendida como “perseguicdo”, marcou este grupo. Para eles, sempre
que a instituicdo catolica propunha o dialogo, este era entendido como manobra sutil
tentar manter a concorréncia sob o controle de Roma. Portanto, “ao longo de sua
trajetdria a Igreja Batista manteve-se oficialmente sempre distante das propostas de
unido cristd” (ALMEIDA, 2016, p. 206, 207).

N&o se deve esquecer que os batistas rejeitam de modo taxativo a expressao
usada por Almeida (“Igreja Batista”), para se referir ao todo como acontece com a
Igreja Catdlica. Como afirmado em outro momento, eles defendem uma eclesiologia

congregacional de igrejas locais, autbnomas e independentes, porque tém o mesmo
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propdsito, doutrina e forma de governo, cooperando entre si nos objetivos comuns.
Neste sentido, os batistas se reconhecem como denominacédo, desde que iSSO nao
retire a soberania da igreja local. Portanto, entendem que a melhor designacéo acerca
de si, querendo se referir ao todo sera sempre “igrejas batistas”.

Para Novaes (2012), além da questdo eclesioldgica, os batistas ddo énfase a
competéncia do individuo para tomar as suas proprias decisées morais e religiosas,
neste caso, tém a diversidade como caracteristica singular. Em principio, a unidade
na diversidade deveria favorecer o dialogo com outros grupos religiosos, porém, como
veremos a seguir, contrario ao que se podia esperar, resulta em situacdo de forte
isolamento e intransigéncia, marcada mais pelo confronto do que pelo dialogo.

Para uma ideia da dimenséao desta diversidade, de acordo com Barros (2013),
a entidade chamada Alianga Batista Mundial (ABM), Baptist World Aliance (BWA) em
inglés, que reune os batistas de 214 diferentes unifes, associagdes e convengdes ao
redor do mundo, tem desenvolvido uma postura de dialogo ecuménico e inter-
religioso, porém, com reacao contraria de muitos grupos batistas que discordam desta
postura. Dentre os grupos discordantes estao os batistas do Brasil, os quais, segundo
Barros (2013), nunca acolheram e nunca desenvolveram esta postura de diversidade.
Assim, conquanto existam batistas ecuménicos no Brasil, essas sdo experiéncias
isoladas. Barros afirma que “historicamente a relagdo dos Batistas no Brasil com a
guestdo ecuménica € marcada mais pelo confronto do que pelo dialogo” (BARROS,
2013, p.14). A postura antiecuménica esta nos embrides da sua historia, como se
pode observar no contetdo da carta enviada pelo missionario pioneiro, W. B. Baghy,

a Foreign Mission Board,

Uma igreja batista ndo pode estar em absoluta fraternidade com instituicdo
alguma fora de outra igreja batista. [...] Devemos estar em paz e boas
relacdes para com igrejas e outras instituicdes fora da nossa denominagéo,
mas somente quando for possivel, e até onde foi possivel. E preciso que a
pessoa, instituicdo ou igreja se harmonize primeiro com o evangelho, para
que assim possa estar em completas e absolutas relacdes fraternais com as
igrejas batistas. (BAGBY, W. B. Carta a Foreign Mission Board, 29.8.1884,
Apud, AZEVEDO, 2004, p.212).

Entender-se portador da verdade favorece a intolerancia. Nas palavras de
Azevedo: “Fica implicito que a ‘absoluta fraternidade’ s6 € possivel entre batistas, uma
vez que a harmonizacdo com o evangelho levara obrigatoriamente o individuo ou
grupo religioso a se tornar batista” (AZEVEDO, 2004, p. 212). Neste sentido, batista
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s6 se relaciona com batista. Esta postura antidialdgica faz parte do modelo cultural e
teolégico trazido pelos missionarios batistas do Sul dos Estados Unidos e que
deixaram a sua marca no jeito de ser batista no Brasil. Mendonca (2004) também se
alinha a esta perspectiva. Segundo ele os batistas “sempre foram arredios quanto a
proximidade e colaboragdo com outros grupos”, as causas desta postura se devem “a
mentalidade dos seus primeiros missionarios” (MENDONCA, 2004, p. 295).

O cientista da religido Nilo Tavares Silva (2013), faz um mapeamento historico

sobre a relacdo dos batistas no Brasil com a questdo ecuménica.

No Brasil, 0 ecumenismo inicia-se como um movimento de cooperacdo entre
as diversas missfes protestantes estabelecidas no pais. O objetivo dessas
missbes era “evangelizar o Brasil”, isto é, converter catélicos-romanos ao
protestantismo. [...] Os batistas, [...] ndo se encontram inseridos no fenbmeno
do ecumenismo brasileiro. [...] eles foram sempre arredios quanto a
proximidade e colaboragdo com outros grupos. (SILVA, 2013, p.19-20).

Face a hegemonia catélica existente no Brasil quando do estabelecimento das
missdes protestantes, surge entre 0s missionarios um espirito de cooperacdo, com o
objetivo de evangelizar o pais e de se estabelecerem. E conquanto este espirito se
faca presente nas principais denominacfes protestantes no Brasil, os batistas ndo
participavam desse movimento. Das diversas razdes que justificam esta postura,
algumas séo suas doutrinas peculiares, como a do batismo de adultos e por imerséao,
a eclesiologia congregacional e, também, a ideologia landmarquista (que serd melhor

exposta no préximo item), e os diferenciavam dos demais grupos.

[...] na América Latina o inimigo a ser enfrentado era a presenca vasta de um
ramo do cristianismo implantado pelo conquistador e colonizador,
solidamente instalado em todos os segmentos da sociedade, e ainda
intimamente ligado ao poder politico. Era o velho e conhecido inimigo da
reforma que importava vencer novamente. Contra um inimigo poderoso, nada
melhor que uma coligacdo. Esta foi mais uma razdo para a unidade de
esforgos das miss6es denominacionais no Brasil do século XIX; sem uma
ideologia comum, essa cooperacao se transformaria em séria dificuldade.
(MENDONGA, 2004, p. 289).

Um movimento ecuménico mais elaborado no Brasil, segundo Silva (2013),
ocorre a partir de 1950, influenciado pelo desenvolvimento do movimento ecuménico
internacional e no contexto latino-americano. Os Grandes Despertamentos ocorridos
nos Estados Unidos e Europa no século XIX impulsionaram as missdes protestantes.

A partir deles, surgem as agéncias missionarias que comegam a promover congressos
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e encontros visando buscar alguma unidade para realizagdo de uma evangelizagao
protestante mundial. Assim, acontece a primeira Conferéncia Missionaria Mundial em
Edimburgo (1910), que marca o nascimento do movimento ecuménico moderno*,
Como as missdes na América Latina foram propositadamente excluidas da
conferéncia em Edimburgo, as agéncias missionarias norte-americanas convocam um
congresso para tratar do assunto nas terras latino-americanas, o que aconteceu em
1916 no Congresso do Panama!®®, uma espécie de réplica do Congresso de
Edimburgo que impactou diretamente o movimento ecuménico no Brasil. Outro
movimento que influenciou o ecumenismo protestante no Brasil foi a formacéo do
Conselho Mundial de Igrejas (CMI) em 1948, constituido em Amsterda, Holanda.
Apesar do espirito ecuménico e de cooperacdo que passou a existir entre 0s
protestantes na primeira metade do século XX, culminando nos congressos,
conferéncias e conselhos, visando a expansdo missionaria, ndo foi duradouro. E,

especialmente a partir da década de 1960 foi perdendo relevancia.

Inicialmente o movimento ecuménico no Brasil, assumiu uma postura de
cooperacdo entre as igrejas do protestantismo missionario, através de
objetivos comuns tais como projetos de evangelizagdo unificados, o
anticatolicismo e uma énfase na heranca comum do protestantismo. [...]
Todavia, fatores internos das Igrejas, como divisbes de ideias, e fatores
politicos como a ditadura militar, acabaram impedindo o desenvolvimento do
movimento ecuménico no pais. (SILVA, 2013, p.38-39).

A percepcéo nitida é de coopera¢do nos anos iniciais de implantacao. Uma vez
estabelecidos e consolidados no pais, cada grupo protestante passou a trabalhar em
func@o dos interesses denominacionais, isolando-se, e criando as préprias agéncias
missionarias. O cenario ficou ainda mais fragmentado, porque 0s grupos passaram a
evidenciar suas diferencas e até competir entre si ao invés de cooperar. Nas palavras
de Silva (2013, p. 57): “O cenario religioso € hoje mais plural do que ha um século. As
[...] igrejas competem entre si, na defesa de sua tradicdo religiosa em vez de
cooperarem umas com as outras, buscando a superagcédo das divergéncias que as
separam, [...]".

Sintetizando e corroborando as afirmacdes feitas acima Reily (1993) afirma que

“em solo brasileiro, o denominacionalismo, ndo 0 ecumenismo, dominou e

138 Quanto a Conferéncia de Edimburgo consultar Caldas (2010, p. 45-62).
139 Quanto ao Congresso do Panama consultar Ribeiro (2017).
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prevaleceu”. Ele destaca ainda que em alguns circulos protestantes, dentre os quais
se encontram os batistas, “ecumenismo e apostasia chegaram a ser quase sinénimos”
(REILY, 1993, p. 233,234).

Somados o0 entendimento de que 0 ecumenismo era uma proposta do grupo
hegemonico para silenciar e absorver os divergentes, também, como possuidores da
verdade absoluta ndo viam razbes de dialogar com o0 erra. Se estes estivessem
interessados pela verdade, deveriam tornar-se batistas e todas as divisées chegariam
ao fim. Ademais, compreendendo que a unidade enfraqueceria sua missao porque o
inimigo se tornando amigo, n&o teriam mais razdes para os conflitos nem mesmo o
proselitismo no rebanho do amigo. O resultado desta soma é oficializar o nao dialogo
e estigmatiza-lo como sindnimo de apostasia. Aquele que quer dialogar entenda-se
apostata da verdadeira fé evangélica. Muito da postura assumida pelos batistas
mineiros veio como heranga na bagagem cultural trazida para o pais por meio dos
missionarios estadunidense. Isso significa que elementos do puritanismo e

landmarquismo se inserem nesta bagagem.

6.5 O puritanismo e o landmarquismo

Esta Ultima secdo pretende apresentar as influéncias do puritanismo e do
landmarquismo no processo de blindagem das fronteiras identitarias que incentivaram
os batistas brasileiros em geral e mineiros em particular a manterem uma postura
antidialogica, antiecuménica e de enfrentamento com o catolicismo, conforme
identificado no jornal O Batista Mineiro.

Neste caso é importante entender o que foi cada um destes movimentos
ideoldgicos. Marcelo Santos (2013) esclarece que o puritanismo foi um movimento
iniciado na Inglaterra ap0s a Reforma Protestante e que pretendia, em sintese, ser
uma reforma da Reforma. As pessoas ligadas a este movimento defendiam que Lutero
nao tinha purificado a igreja crista das praticas catélicas nem de suas influéncias que
entendia estar em desacordo com a Biblia e com a prética da igreja dos primeiros
séculos.

Eram engajados politicamente, pois logo se inseriram no parlamento inglés
buscando reformar a igreja nacional, a Anglicana, e as praticas sociais. Também eram

extremamente severos, sobretudo quanto as praticas e costumes do povo as quais
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buscavam sacralizar. Produziram no ano de 1644 uma confissdo de fé, que serve de
base primaria para a declaragdo doutrinaria da Convencéao Batista Brasileira, fato que,
por si, indica a influéncia dos puritanos sobre os batistas brasileiros. Este movimento
defendiam o principio de igrejas livres e autbnomas, algo que foi fortemente absorvido
pelos batistas. Além do mais, a ética puritana de piedade excessiva era justificada por
uma literal interpretacdo da Biblia. Esta breve sintese, acerca dos pontos mais
relevantes do movimento puritano séao suficientes para indicar o quanto esta ideologia
esta presente no discurso e pratica dos batistas brasileiros.

Além da ideologia puritana, a ideologia landmarquista marcou fortemente a
identidade dos batistas. De acordo com Marcelo Santos (2013), essa é talvez a mais
séria causa das distor¢des na interpretacdo das doutrinas batistas. Segundo explica,
o0 nome “landmarquismo” foi extraido de um folheto de James M. Pendleton, “An OId
Landmark Reset” (um antigo marco divisorio recolocado) de 1856, uma alusdo ao
texto biblico de Provérbios 22.28 onde se |é: “Nao remova os marcos antigos”.
Landmark € esta divisa, linha ou marco divisério.

Este era o objetivo principal do landmarquismo, ou seja, preservar o que
consideravam os velhos marcos do cristianismo neo-testamentario. E quais seriam
estes marcos? Os landmarquistas sédo firmemente congregacionalistas e acreditam
gue a autoridade eclesiastica esta limitada a igreja local. Este movimento surgido em
torno de 1850, no Sul dos Estados Unidos, considerava que 0s primeiros cristaos
tinham sido batistas e defendiam que uma pessoa, para ser corretamente considerada
cristd, precisava ser batista. Esta ideologia esta presente entre os batistas mineiros,
basta ver a nota publicada no inicio do Batista Mineiro sobre a origem dos batistas4°.

Marcelo Santos (2013) afirma que a influéncia do landmarquismo chegou ao
Brasil por meio dos missionarios batistas vindos do Sul dos Estados Unidos. Dentre
as suas praticas separatistas estdo o de nao convidar pregadores de outras
denominacdes evangélicas para pregar em suas igrejas, o de rebatizar toda pessoa
gue queira fazer parte de sua igreja mesmo que ja tenha sido batizada em outra igreja
evangélica por imersao, o de praticarem uma ceia ultra restrita em que sé participam
membros da igreja local negada inclusive a outros batistas presentes na igreja que

esta servindo a ceia, mas que pertencam a outra igreja batista local. Insistem em

140 JBM, Ano I, marco de 1920, edigéo 3, p. 2.
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afirmar que os batistas séo originarios diretos do Novo Testamento em uma sucessao

apostolica histérica (teoria J.J.J).

Imagem 5 - “Origem das Denominacdes”, nota extraida do jornal A Mensagem
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Fonte: O Batista Mineiro, Ano |, edi¢do 3, mar. 1920, p. 2.

O grande marco do landmarquismo foi o livro O Rasto de Sangue, do pastor
batista J. M. Carroll, muito divulgado no Brasil pelos primeiros missionarios. A
ideologia e influéncia landmarquista marcaram profundamente a eclesiologia, pratica
e doutrina dos batistas brasileiros, levando-os a se entenderem como a denominacao
perfeita, de praticas biblicamente puras, sem influéncia de tradicdo humana, cuja
interpretacgéo literal da Biblia reflete o verdadeiro ensino de Cristo e os mantém livres
da influéncia dos séculos, em especial, da influéncia do catolicismo.

Contrariamente ao que pensam 0s batistas sobre sua pureza e imunidade as
influéncias historico-culturais e as ideologias humanas, Marcelo Santos (2013) afirma
que as ideologias puritana e landmarquista estdo bem presentes entre eles. O
landmarquismo emerge como fator determinante na postura antiecuménica dos
batistas brasileiros. Afinal, os missionarios vieram carregados desta ideologia e
implantaram igrejas que a traziam em sua esséncia. Mendoncga (2004, p.298) entende
nao haver duvidas de que o landmarquismo “marcou os batistas brasileiros,
explicando assim o seu relativo isolamento dos demais protestantes brasileiros”.

Para Silva (1998, p.103), “0 modelo eclesial batista era radicalmente oposto
com uma estrutura congregacional auténoma e livre de quaisquer instancias
superiores, sinodos, concilios ou presbitérios, os batistas diziam viver uma plena
independéncia”. O modelo era entendido como o Unico neo-testamentario para o

governo da igreja e reforcava o discurso antiecuménico. Entretanto, Mendoncga (2004)
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afirma que, o que eles tinham em comum com oS demais ramos protestantes,
sobretudo em termos teoldgicos, ndo era razdo suficiente para assumir este
exclusivismo e isolamento.

Influenciados pelo landmarquismo os batistas se compreendem que as
congregacodes locais batistas descendem diretamente do tempo de Cristo numa
sucessao ininterrupta. Esta ndo € uma sucesséao de bispos, como é o caso catolico,
mas de congregacdes locais idénticas as do Novo Testamento. Neste caso, todos os
demais ramos do protestantismo sao herdeiros do catolicismo medieval e possuem as
muitas corrupc¢des da Igreja Catolica. Por esta “tradicdo inventada”, destituida de
comprovagdes histdricas contundentes, “a ideologia landmarquista comprometeu o
relacionamento e a cooperacdo dos batistas com outros ramos do cristianismo”.
(MENDONCA, 2004, p. 298). Azevedo, enquanto batista reconhece e afirma:

[...] o tecido que cobre a autocompreensdo dos batistas € feito do fio do
orgulho denominacional, [...]. Nele reside a base da sua identidade, com
reflexos na sua historiografia, na sua eclesiologia, na sua teoria politica e,
evidentemente, na sua forma de se relacionar com outros grupos; o
isolacionismo e o0 antiecumenismo sdo faces dessa mesma moeda. [...] O
pensamento batista no Brasil € o pensamento batista norte-americano
reproduzido nas suas linhas gerais. Assim, o anticatolicismo e o laicismo do
Estado foram reforcados e o landmarkismo resultou presente. (AZEVEDO,
2004, p. 212-213,225).

Como dito, o isolacionismo assumido pelos batistas, influenciados pela postura
landmarquista, € o outro lado da moeda do antiecumenismo. De acordo com
Mendonca (2004), o missionario Taylor e o escritor batista Crabtree, carregados da
ideologia landmarquista, se tornaram seus grandes propagadores. Referindo-se aos
missionarios pioneiros batistas, enviados pela Conveng¢édo Batista do Sul dos Estados
Unidos, Mendonca (1990, p. 42) afirma: “Os primeiros missionarios dessa Convengao
no Brasil eram portadores do ‘landmarquismo”.

A caracteristica principal desta ideologia em pessoas e instituicdes é exposta
na afirmacéao - “os que ndo compartilham com seus pontos de vista religiosos ndo sao
absolutamente cristdos” (MENDONCA, 1990, p. 141). Esta € uma das caracteristicas
dos batistas, cuja postura resulta em isolacionismo religioso. Se somente eles séo
cristdos, todos os demais se tornam alvos de suas missfes. Todos precisam se
“converter”, ser batizado biblicamente por imers&o e tornar-se um batista para ser um

salvo, um cristao, um “cidadao do céu”.
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Tudo quanto foi dito € reafirmando por Teixeira (2010), segundo a qual os
batistas se destacam por sua postura antiecuménica. Este espirito exclusivista
impedia mesmo “qualquer possibilidade de cooperagao interconfessional, mesmo
restrita aos protestantes” (SILVA, 2010, p. 62). Ocorre que, para além da nao
cooperacao, ainda ocorreram atritos entre 0s grupos protestantes, atritos estes ligados

a concorréncia surgida entre protestantes e o transito de fiéis.

[...] os atritos eram especialmente com os batistas, por forgca de seu poder de
atracdo e de sua intransigéncia sobre a doutrina e pratica do batismo que, aos
olhos das demais denominagBes, as quais recusavam emprestar a sua
colaboracdo, pareciam verdadeiras heresias, e também, por outro lado, pelas
polémicas anti-catllicas que mantinham e que foram julgadas provocantes e
perigosas. (LEONARD, 2002, p. 142).

Como visto, os batistas ndo sé rejeitavam o didlogo inter-religioso, eles
desenvolveram uma espécie de soberba denominacional que os isolavam. Também,
causavam atritos na medida em que pessoas deixavam as igrejas de origem e se
tornavam membros de uma igreja local batista. Léonard (2002, p. 142) indica que as
diversas denominagdes, diante da obra missionaria muito grande, “ndo se perderam
em lutas interdenominacionais; e as suas relagcdes foram, no mais das vezes, de
cooperagcdo e amizade fraternal’”, e mesmo os batistas “se inspiraram e se
beneficiariam dessa cooperacao”.

Esse autor apresenta o missionario Bagby como um homem de espirito
conciliador, e conquanto a ideologia landmarquista e o fundamentalismo estejam
presentes entre os batistas, sugere que “o tom das relagdes entre as denominacgdes
depende sobretudo do carater e das disposicdes de seus dirigentes” (LEONARD,
2002, p. 143). Reconhece, entretanto, que entre presbiterianos e metodistas o espirito
de cooperacao havido foi muito maior e de lagos mais estreitos.

Se havia resisténcia por parte dos batistas em dialogar e cooperar com outros
grupos protestantes, porgue entendiam que neles haviam resquicios de catolicismo
(ideologia puritana), a resisténcia aumentava consideravelmente em se tratando do
catolicismo. Ademais, a reacdo catélica quando da insercdo do protestantismo no
Brasil contribuiu para endurecer o dialogo. Os batistas com sua énfase proselitista e

discurso anticatélico foi um dos mais perseguidos, acentuando a postura
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antiecuménica para com o catolicismo romano, mesmo quando do lado do catolicismo
0s novos ventos do didlogo comecaram a soprar com o Concilio Vaticano [1141,

O periodo analisado encerra com a oficializacédo da lideranca batista pelo nao
didlogo. Nao obstante, se do lado do catolicismo os novos ventos do dialogo
comecavam a soprar reduzindo a tensao, do lado dos batistas, eles comecam a focar
nas grandes campanhas de evangeliza¢do no espaco publico. Concentrados em seus
projetos e estando mais consolidados, tiram um pouco o foco dos conflitos. A
inimizade permanecia, porém, amainada de ambos os lados, principalmente porque,
do lado dos batistas, na ultima década proposta no recorte desta tese comecgou a
despontar um novo “inimigo” que ira requerer a atengao destes batistas mineiros, qual

seja, 0 pentecostalismo!*?,

141 No documento produzido pelo catolicismo romano denominado Declaragdo NOSTRA AETATE, datado de
outubro de 1965, pode-se ler que “a Igreja Catolica exorta seus filhos ao didlogo e a colaborag@o com os seguidores
das outras religides”, podendo-se entender os batistas nesta categoria de outras religides.

142 Considerando ndo ser este o tema da presente tese, para ndo fugir a delimitacdo proposta, ndo se entrara em
discussdo ou detalhamento da questdo referente a como os batistas mineiros entendiam o pentecostalismo ou a
renovacgdo carismatica.
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7 CONSIDERAGOES FINAIS

A presente pesquisa pretendeu contribuir com o estudo do protestantismo no
Brasil, entendendo os protestantes como um importante setor da sociedade brasileira,
e considerando os batistas como um dos maiores e mais coesos grupos dentro deste
meio. Procurou-se ao longo desta tese, e a luz do principal 6rgdo de imprensa dos
batistas mineiros, compreender como o0s conflitos com seu maior inimigo, o
catolicismo, contribuiram para construir a sua identidade e evidenciar as diferencas
existentes entre estes dois grupos cristaos interdependentes.

Pode-se afirmar que o cristianismo tem como trago marcante em seu percurso
histérico as discordias e reconciliacbes, os confrontos e dialogos. Neste sentido,
nenhuma das denominacfes que o compdem escapa desta caracteristica que lhe é
intrinseco, uma espécie de marca singular, um a priori genético. O século das
Reformas foi marcado por diversos conflitos os quais nem sempre finalizaram com
uma reconciliacao.

Os conflitos e a forma como os dois grupos religiosos lidaram com eles, ou
mesmo 0S provocaram, permitiram compreender como elaboravam suas visdes de
mundo. Estas cosmovisGes certamente determinaram as suas formas de
sociabilidade, acdo e demarcacdo de espaco, tanto no campo religioso, quanto em
suas relagdes com a politica, a educacéo e a sociedade circundante, priorizado nesta
tese 0 pensamento e cosmovisao dos batistas mineiros.

Buscou-se na tese fazer a contextualizagdo do tema avaliando o cenério sécio-
politico do Brasil quando da chegada dos primeiros batistas. Também, como a
Proclamacéo da Republica em 1889, que tornou o Brasil um Estado n&o confessional,
concedeu a liberdade e igualdade juridica a todos os grupos religiosos. Os batistas,
conquanto minoritarios, ampliaram as suas atividades missionarias. Utilizando-se de
diversas estratégias, cresceram e se consolidaram no Estado de Minas Gerais e,
apesar de nunca terem conseguido desbancar o catolicismo que permaneceu como a
religido hegemdnica e majoritaria, alcancou dos seus fiéis uma fidelidade diferente da
fidelidade catdlica.

Pode-se afirmar que um dos aspectos identitarios presente no nucleo rigido do
ethos batista, recebido como herancga, mas que se tornou parte da identidade nacional

por meio da apropriacao, foi a eclesiologia congregacional, segundo a qual as igrejas
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locais séo soberanas e autbnomas. Este aspecto identitario principal implicava em um
desdobramento natural, ou aspecto secundario, que era a criacdo de associacdes
visando a cooperacao entre igrejas locais em objetivos comuns mais amplos. Assim,
somado ao nacionalismo que se fortalecia no pais nas primeiras décadas do século
XX e fortemente manifestado nas denominacdes protestantes que comecavam a
buscar sua emancipacdo do dominio estrangeiro, estimula as igrejas batistas ja
implantadas no Estado de Minas Gerais a se nacionalizarem, isto €, organizar uma
instituicdo, a Convencao Batista Mineira, que 0s emancipa da tutoria e ingeréncia dos
missionarios estadunidenses e da Junta de Richmond.

A instituicdo organizada tem por fim coordenar a missdo batista no Estado e
congregar os pastores e lideres batistas a partir de entdo. Por meio de sua lideranca,
a Convencéo Batista Mineira ja no segundo ano de existéncia evidencia um segundo
aspecto identitario que também esta presente na identidade recebida por heranca e
incorporada a identidade nacional que é a “cultura do impresso”. Assim, em 1920
surge o jornal, O Batista Mineiro. Nesta “comunidade religiosa imaginada” o jornal
serviu como “conexao imaginada” para o imaginario dos batistas mineiros no sentido
de ser o simbolo visivel da sua unidade e fraternidade. Foi considerado a “voz” dos
batistas, ou da sua lideran¢a, o instrumento que unificou o discurso, permitiu o
doutrinamento e a (in) formacdo do pensamento e trajetria deles no Estado.
Também, serviu como instrumento de polémica e meio de contra estigmatizar os
estabelecidos, ora defendendo-se, ora provocando-lhes.

Portanto, assim como os confrontos e didlogos estédo presentes na trajetdria do
cristianismo como um todo, a “cultura do impresso” faz parte da trajetéria do
protestantismo em geral e dos batistas em particular. Por conseguinte, a “cultura do
impresso” foi uma apropriagao identitaria dos batistas brasileiros e mineiros, conforme
segue apresentado no Livro de Ouro da CBB: Epopeia de Fé, Lutas e Vitorias. Nele,
a Convencéo Batista Brasileira informa que a palavra escrita faz parte da esséncia
basica da fé cristd e da civilizagdo ocidental e reconhece que no Brasil teve um papel

privilegiado desde o inicio.

A palavra escrita € a esséncia basica da fé cristd. A comecar pela Palavra de
Deus, [...] Foi pela forca da palavra escrita - a Biblia Sagrada - e depois de
tudo que sobre ela e dela se escreveu, que se erigiu 0 mundo cristao de hoje,
a civilizacdo chamada ocidental tendo como base o evangelho de Cristo. No
Brasil, a causa do evangelho ndo poderia ser diferente: desde o seu inicio em
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1882 que as cartas trocadas por Bagby e Taylor e os seus mentores da
Convencao Batista do Sul dos Estados Unidos da América, comegaram a
balizar os nossos caminhos. (AMARAL e BARBOSA, 2007, p. 149).

No fluxo da argumentacéo tecida nos paragrafos anteriores destaca-se que 0s
batistas se estruturaram desde suas origens em torno do anticatolicismo. Assim, a
eclesiologia congregacional e seus desdobramentos se contrapdem de modo
contundente e claro a unidade institucional do catolicismo e seu modo de gestao
eclesiastica organizacional, a partir de Roma e da figura do seu lider maximo, o Papa.
Também, a “cultura do impresso”, vinculada especialmente a publicacdo de Biblias
gue deveriam ser colocadas nas maos de todas as pessoas, lideres e leigos, para que
pudessem livremente ler e interpretar, se contrapde tenazmente a Tradicdo, ao
Magisterium catolico, as missas celebradas em latim e ao entendido monopdlio dos
“‘bens de salvagao” por parte exclusiva dos representantes legitimados da institui¢ao.

A identidade foi nesta tese entendida e conceituada como sendo uma
construcdo social, uma fonte de significado para os conteudos apropriados e novas
experiéncias vividas. No caso da identidade dos batistas mineiros nao se pode pensar
que ela se iniciou a partir do nada. Os nacionais que aceitaram a mensagem,
pensamento e pratica trazida pelos missionarios estadunidenses herdaram um
conteudo pré-existente. Nao obstante, eles se apropriaram deste conteudo, replicando
os discursos como sendo seus e, também, dando-lhe novos significados e énfases.
Neste sentido, para além dos itens mencionados acima, quais sejam, a eclesiologia
congregacional, a pratica associacional, a “cultura do impresso”, também os principios
batistas se inserem no ethos ou nucleo rigido da identidade batista herdada e, que,
apropriada, passou a se traduzir em um sentimento de pertenca ou autoidentificagao.

Mas sdo os confltos e embates ocorridos entre atores religiosos que,
conscientes ou ndo, vivem em uma condi¢do de interdependéncia, apresentam a
identidade e a diferenca. As relagdes conflituosas contribuem para a demarcacéao de
fronteiras claras que possibilitam o contraste com o oponente. Assim, quando sei
contra quem me oponho € que me dou conta de quem eu sou. Portanto, neste aspecto
o conflito cria a identidade, porgue evidencia as fronteiras identitarias, destacando-as,
deixando as nitidas no contraste com a diferenca. E, mesmo que exista um minimo

irredutivel no a priori da identidade “biografica”, os individuos que recebem o conteudo
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simbdlico sdo outros e, mesmo afirmando o mesmo conteudo vivenciam experiéncias
diferentes e atribuem novos significados, formando uma identidade “relacional”.

Assim, afirma-se neste entendimento que, conquanto os conflitos vividos por
batistas e catolicos no século das Reformas possam em muito se assemelhar a sua
réplica no contexto brasileiro do século XX, no nivel dos discursos, do tempo, espacgo
geografico e individuos envolvidos séo outras experiéncias. Pode-se ilustrar afirmando
que a identidade no aspecto “biografico” ou da heranga, inicie a partir de um conteudo
pré-existente, que sera seu nucleo de identificacdo, como se fosse o alicerce da
construgao, no aspecto “relacional” ird prosseguir como as paredes da construgcdo, em
movimento e alteracdo constante. O aspecto dinamico sobressai ao estatico, portanto
a identidade é percebida em constante transformacao, a cada nova apropriacdo, nova
(re) significacdo, cada novo encontro conflituoso, cada novo inimigo, justamente
porque enquanto “relacional”, se da na interagao social com o outro.

Inusitadamente observou-se na tese um descompasso entre 0 pensamento da
lideranca e do crente batista vivendo o seu cotidiano religioso. Este descompasso, no
recorte de tempo aqui privilegiado e na pesquisa que gerou esta tese, fez evidenciar
gue no campo da mentalidade e do discurso, a identidade batista mineira conforme
refletida pela lideranca ndo mudou nem evoluiu, refletia mais o aspecto estatico,
aparentando permanecer a mesma ao longo de quase cinco décadas. Basta ver que
os fatos politicos e socioculturais ndo foram interpretados, na verdade, ndo foram
sequer mencionados.

Sendo o jornal uma das formas principais de comunicacao entre os batistas
mineiros, recebeu uma abordagem exclusivamente pastoral, religiosa e sermonal. Ele
€ comparavel a um boletim informativo de fatos e interesses de uma igreja local. Seu
objetivo maior era pregar e doutrinar os fiéis com o entendido “modo de ser batista”.
Assim, fica patente que o “modo de ser batista” segundo a visdo da lideranga é
deslocado da realidade. Eles silenciam intencionalmente acerca dos acontecimentos
do “mundo” ao redor e nao os interpretam. Assim, para a liderancga batista mineira fica
claro que aigreja tem carater exclusivamente espiritual. S6 se preocupa com as coisas
do espirito e do reino do céu.

Com excecédo dos acontecimentos que tinham alguma ligacdo com o avanco
ou embaraco da missdo no Estado, das polémicas ou apologias contra os ataques
catolicos e, principalmente, dos acontecimentos politicos que ameacavam a “liberdade
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religiosa” dos batistas, a lideranga batista mineira apenas doutrinava. Destarte, afirma-
se aqui que prevaleceu no jornal o discurso do nédo envolvimento nas questbes
politico-sociais, uma verdadeira evasdo da historia. Para a lideranca batista mineira
s6 deve interessar ao crente batista as coisas do espirito, as coisas do céu. Eles
rejeitam as coisas deste mundo porque nele s&o somente peregrinos e sua cidadania
é celeste, |la esta seu verdadeiro interesse como “cidadaos do céu”.

Paradoxalmente, os batistas mineiros sdo nesta tese interpretados como sendo
religiosamente subversivos e revolucionarios ou, no minimo provocantes. Como apoio
a esta afirmacao, basta avaliar como eles se introduzem no seio de uma sociedade
cuja religido hegeménica era considerada o “cimento social’. Logo, antes de sua
chegada havia um modo fixo e estavel de compreender o estar no mundo com seus
dilemas, este era mediado e interpretado por uma instituicdo que detém o monopdlio
dos “bens de salvagdo”. Somando-se neste contexto a ruptura com o Estado que leva
a dicotomia publico/privado, o encontro de culturas mais a pluralidade religiosa, surge
0 que pode ser entendido como uma espécie de “crise de identidade”, tanto para o
individuo quanto para a religido hegemonica.

O catolicismo enquanto instituicdo precisou se (re) construir, (re) organizar.
Assim, deixando seu carater nacional de departamento do Estado, passa a se orientar
a partir de Roma, buscando no estrangeiro os elementos identitarios, sobretudo o
institucional, sem superar a cultura laical ndo afeita a institucionalizacdo. Nesta
condicdo processou-se o0 encontro conflituoso com os batistas. Estes defendendo que
cada individuo pode ser sacerdote de si mesmo, salvo independente da mediacao da
Igreja e de seus representantes legitimados, por meio de uma conversao pessoal
pautada em uma deciséo pessoal de aceitacéo a certas verdades e, por fim, podendo
ler e interpretar a Biblia de maneira livre, formar uma igreja local e exercer papel de
protagonismo dentro dela. Isso em contraponto ao catolicismo institucional, é
altamente subversivo e revolucionario. Certamente que, ndo em vao, os batistas foram
considerados pelo catolicismo um de seus principais e mais ferrenhos inimigos.

Entrementes, por raz6es que merecem uma pesquisa prépria, a grande massa
deste catolicismo leigo ndo afeito a institucionalizacdo, ndo abracou a proposta
subversiva que da liberdade ao individuo, oferecida pelos batistas. Certamente eles
cresceram no rebanho catdlico e até alcancaram diversos padres e freiras, mas,

considerando o seu crescimento no Estado em comparacdo com a populagéo
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existente, sempre foi infimo. Uma das razbes se encontra na pratica religiosa
idealizada pelos batistas, esta era muito distanciada dos padrdes vigentes na
sociedade brasileira. Assim, conquanto no nivel do discurso ele fosse atrativo porque
subversivo, deixar um assentado modo de vida para assumir uma ética puritana tornou
0 apelo batista bem pouco atrativo para grande parte da sociedade.

Os batistas, por sua vez, como em uma linha cruzada, buscam sua
emancipacao financeira e administrativa do estrangeiro e se nacionaliza. Nao
obstante, ndo conseguiu se emancipar do anticatolicismo, nem de ideologias como o
puritanismo ou o landmarquismo que deixou marcas profundas. Assim, mesmo
mantendo o0 nucleo identitario basico do ethos herdado, poderiam ter trilhado um
caminho diferente. Poderia ter sido capaz de distinguir a mensagem do evangelho da
coloracéo cultural estadunidense. Neste aspecto, o catolicismo no Brasil, segundo sua
orientacao a partir de Roma, deu um grande passo em busca do dialogo. Os batistas,
influenciados por ideologia estrangeira, mas orientados a partir de decisdes nacionais,
isolam-se e oficializam o ndo dialogo.

Em prosseguimento as consideracgdes finais, nesta tese defenderam-se pelo
menos dois aspectos que podem servir de caminho para pesquisas posteriores. Um
deles esté ligado a afirmacao de que a Reforma Protestante no Brasil se deu de modo
tardio, a partir do século XIX com a chegada definitiva de protestantes no pais, que
ficou imune por quase quatro séculos aos acontecimentos religiosos ocorridos na
Europa e seus desdobramentos. Também, que a secularizacdo do pais ou
modernidade se deu de modo tardio, em fins do século XIX e inicio do XX, porque a
fusdo igreja-Estado e a hegemonia religiosa favoreciam a existéncia de uma espécie
de periodo medieval, agrario e rural, que privilegiava uma realidade mais estatica e
coletiva.

O tema identidade enquanto objeto de investigacdo das Ciéncias Sociais,
conquanto reconhecendo que possui antecedentes antigos, como conceito
sociologico é intrinseco a modernidade, ou seja, ndo seria possivel estudar a questao
da identidade religiosa no Brasil sendo a partir do reconhecimento desta
“‘modernidade” vivida no pais e que privilegia o individuo e o nacionalismo ou a
formacao das “comunidades imaginadas”. Portanto, ndo foi anacronico do ponto de

vista das Ciéncias Sociais estudar a identidade dos batistas no periodo estabelecido.
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Assim, pode-se dizer que a chegada dos batistas em Minas Gerais e seu
encontro conflituoso com o catolicismo apresentou notéria similaridade com a
pesquisa de Elias e Scotson (2000), corroborando muitos dos seus conceitos tedéricos.
O catolicismo se alinhou aos estabelecidos e os batistas aos outsiders. Os principais
apontamentos tedricos nesta relagdo se encontram: o jogo do poder, a dificuldade de
aceitacdo, o apontamento das diferencas, as disputas que se traduziram nas
estigmatizacfes e contra estigmatizacbes. Também, o jornal assumindo o papel das
“fofocas”. E, conquanto sendo respostas diferentes ao mesmo problema fundamental
e possuindo o cristianismo como sendo o mesmo “universo de significagao”, as
desigualdades e os conflitos foram inevitaveis.

De modo pratico os conflitos ocorreram no espaco publico, na ndo aceitacdo
da igualdade juridica dos minoritarios que perpetuou por décadas alguns resquicios
da monarquia. Também ocorreram no ambito da educacgéo, nas polémicas em livros
e jornais e principalmente, quando padres e freiras rejeitaram a resposta do
catolicismo quanto ao problema da salvagao e se “converteram” a fé batista.

A visdo dos oponentes foi sempre estereotipada. Ndo se compreendiam como
praticantes da mesma religido ou galhos ligados no mesmo tronco comum. A imagem
que tinham um do outro era como oposta a sua prépria, concomitantemente, cheia de
preconceitos, uma visdo hostil e desdenhosa. Para o catolicismo os batistas eram
vistos como hereges, estrangeiros, intrusos e 0s grandes responsaveis pela
fragmentacdo do “cimento social” da sociedade brasileira. Para os batistas, o
catolicismo era um falso cristianismo, muito afeito a idolatria, distanciado das doutrinas
e praticas do cristianismo, especialmente no que tange as manifestacdes religiosas
presentes no “catolicismo popular’. O catolicismo também era visto pelos batistas
como responsavel pela imoralidade e falta de progresso do pais.

N&o obstante, ainda que os batistas se arrogassem de ser a melhor resposta
para o progresso do Brasil, ndo conseguiram ser esta resposta, pelo contrario, como
afirmado, os batistas mineiros fizeram uma evasao da histéria e ndo participaram da
solucdo para os problemas politico-sociais do pais, com uma pequena excec¢ao na
questao do analfabetismo.

Além da evasao da histéria, ao se definirem pela verdade doutrindria em
oposicdo a unidade institucional histérica do catolicismo, os batistas se tornaram

rigidos e intolerantes, afinal, quem tem a verdade absoluta ndo abre concessées nem
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dialoga como erro. Neste caso, enquanto o catolicismo consegue lidar com um
pluralismo interno, sem rupturas, os batistas mineiros que por sua eclesiologia
congregacional deveria saber a lidar com a diversidade, se fragmentam cada vez que
sua “reta doutrina” € posta em cheque, como aconteceu quando no interior da
denominacéo se deu a chegada do pentecostalismo pelo que ficou conhecido como
Movimento de Renovacédo Espiritual que resultou na exclusdo de mais de 30 igrejas
da Convencéo Batista Mineira na década de 1960.

Além disso, se conforme os batistas mineiros o catolicismo ndo era a melhor
resposta para o progresso do pais e anda era o responsavel por seu atraso moral e
social, este foi 0 que mais se engajou nas causas politico-sociais, buscando alinhar-
se na luta pela justica social e se posicionou contra o totalitarismo. Além disso, foi
quem deu o passo definitivo para o dialogo com os “irmaos separados” na contramao
dos batistas que oficializam sua postura ndo dialdgica. Neste contexto € que se
entende Rubem Alves quando afirma que o inimigo ndo pode se tornar amigo sob
pena do grupo vir a desaparecer e perder sua identidade. O rebanho catdlico
precisava continuar a ser a missado dos batistas mineiros que passam a focar em suas
grandes campanhas no espac¢o publico: “Cristo a unica esperanga” e “Minas para
Cristo”.

Aqui se reafirma quao diferente é a liberdade da tolerancia. Uma é concedida,
como direito a ambos os oponentes por um poder externo e alheio a vontade das
partes enquanto a outra € uma concessao, uma acao do proprio grupo para com o
outro. E mais facil reclamar o direito a liberdade, especialmente quando se é
minoritario, de modo a poder desfrutar de um equilibrio de for¢as, do que ser tolerante
para com o outro ao se entender como portador da verdade, mas ndo o Unico portador
da mesma. Em outras palavras, uma resposta ao mesmo problema fundamental, e
nao a unica resposta.

Na tese foi possivel notar que muito das diferencas pratico-doutrinarias dos
batistas para com o catolicismo se evidenciaram por causa dos conflitos. Sua viséo
do batismo por imersdo, a separacéo igreja-estado e, sobretudo, a autonomia e
soberania da igreja local. Estes elementos foram utilizados como argumentos para
justificar o isolamento e ndo dialogo religioso.

Ademais, pode se afirmar que no recorte desta tese o0s batistas conquistaram

espaco social e um numero consideravel de fieéis. Também se tornaram um grupo
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organizado e consolidado no Estado de Minas Gerais, pois adquiriram a desejada
respeitabilidade social. A Igreja Catodlica, embora ndo tenha deixado de ser um
poderoso inimigo, ao se abrir para o dialogo, conquanto ndo aceito, passou a deixar
de ser o principal foco de tensdo. Também, porque novos inimigos passaram a
despontar no cenario, e o cristianismo em sua trajetéria ndo fica livre das discordias e
reconciliacdes, dos confrontos e dialogos.

Conquanto nao seja o foco desta tese, ficou subentendido nos anos finais da
pesquisa que o pentecostalismo que comecou a despontar no cenario religioso, se
tornou o novo inimigo dos batistas. Para este novo inimigo os batistas serdo os
estabelecidos enquanto os pentecostais os outsiders. Como reagiram, se (re)
organizaram e (re) afirmaram a sua identidade demarcando novas fronteiras
identitarias é trabalho para outra pesquisa.

Finalizando, ndo se deve deixar de destacar que, certos do valor da imprensa,
enfrentaram um “problema estrutural: o analfabetismo generalizado entre as massas”
(COSTA, 2008, p. 132). Como seus fiéis leriam a Biblia enquanto sua Unica regra de
fé e pratica? Como aprenderiam as suas doutrinas? Como poderiam ler as polémicas,
noticias e ensinamentos que seriam publicados no Batista Mineiro?

Visando superar o problema do analfabetismo, investiram na criagéo de escolas
anexas aos templos e na criagdo da instituicAo que se tornou o paradigma da
educacao para o grupo: o Colégio Batista Mineiro. Para além da preocupacéo social
destacou-se sua ética individual, ladeada da necessidade denominacional que tinham
de adquirir respeitabilidade.

Por tudo isso, os batistas mineiros contribuiram de alguma forma para reduzir
o mal social do analfabetismo no Estado. No entanto, sempre fizeram questéo de
pontuar que o investimento em educagao se ancorava na certeza de ser uma
importante ferramenta de evangelizacdo. Além disso, resguardaria os seus filhos da
influéncia dos ensinos catdlicos, prepararia uma elite que iria trazer respeitabilidade
ao grupo e permitiria que a sua mensagem tivesse uma maior aceitacdo e pudesse
ser ouvida.

Eles entendiam a sua mensagem e cultura como superior aquela que ja estava
impregnada ha séculos na tessitura social pela religido hegeménica. Mas os batistas
mineiros estavam seguros de que, se todos pudessem conhecer a sua mensagem, a

sua moral, a sua cultura, e as aceitassem e praticassem, o Brasil iria se tornar
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prospero e progrediria ao ponto de se tornar como os Estados Unidos da América,
nacdo irma, colonizada por protestantes, vista como modelo de progresso,
democracia e liberdade. Porém, no periodo aqui estudado esta hipétese nunca se
confirmou.

Diante de tudo quanto foi exposto nesta tese, espera-se ter langado luz sobre
0 pensamento e a préatica dos batistas mineiros. Espera-se também ter destacado o
documento que registra a sua trajetoria centendria, O Batista Mineiro. Neste caso,
parte da contribuicdo desta pesquisa estd em despertar novos pesquisadores para
gue possam dar prosseguimento ao trabalho iniciado, analisando outros aspectos

deste grupo que se compreende “cidadaos do céu”.
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APENDICE A - Quadro demonstrativo do acervo 1920-29: ano, niUmero,
periodicidade, paginas, meses sem publicagcdo ou sem exemplares no acervo.

Periodo 1920 Jan Fev | Mar | Abr | Mai | Jun | Jul | Ago | Set | Out | Nov | Dez
I I 1 2 3 4 5 6 | 7 8 SP | sp 9 10
Pags 40 Pg.3-4 4 4 4 4 4 | - 10 s s 6 4
Periodo 1921 Jan Fev | Mar | Abr | Mai | Jun | Jul | Ago | Set | Out | Nov Dez
I ] SP 1 2 SP | SP | sP | 3 4 5 6 7 8
Pags 24 - - 4 - - - 4 4 - 4 4 4
Periodo 1922 Jan Fev Mar | Abr | Mai | Jun | Jul | Ago | Set | Out Nov Dez
11 n 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12
Pags 48 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4
Periodo 1923 Jan Fev Mar | Abr | Mai | Jun | Jul | Ago | Set | Out Nov Dez
IV \% 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12
Pags 48 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4
Periodo 1924 Jan Fev | Mar | Abr | Mai | Jun | Jul | Ago | Set | Out Nov Dez
v v 1 2 3 4 5 6 7 9 10 11e12
Pags 40 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4
Periodo 1925 Jan Fev ‘ Mar | Abr | Mai | Jun | Jul | Ago | Set | Out | Nov | Dez
Vi Vi 1 2e3 4 5 6 7 8 9e10 11 12
Pags a4 4 8 4 4 4 4 4 4 4 4
Periodo 1926 Jan ‘ Fev | Mar | Abr | Mai | Jun | Jul | Ago | Set | Out | Nov | Dez
Vil Vil le2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12
Pags 46 4 4 4 4 4 4 4 4 6 4 4
Periodo 1927 Jan Fev | Mar | Abr | Mai | Jun | Jul | Ago | Set | Out Nov Dez
VIl VIII 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12
Pags 50 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4 6
Periodo 1928 Jan Fev | Mar | Abr | Mai | Jun | Jul | Ago | Set | Out Nov Dez
IX IX 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11e12
Pags 48 4 4 4 4 4 4 4 4 4 6 6
Periodo 1929 Jan Fev | Mar | Abr | Mai | Jun | Jul | Ago | Set | Out Nov Dez
X X 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12
Pags 72 6 6 6 6 6 6 6 6 6 6 6 6

Fonte: Elaborado pelo autor com dados extraidos do JBM (1920-1929)
Sigla: SP (Sem publicacgéo)
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APENDICE B - Quadro demonstrativo do acervo 1930-39: ano, niUmero,
ublicacdo ou sem exemplares no acervo.

periodicidade, paginas, meses sem

Periodo 1930 Jan Fev | Mar | Abr | Mai ‘ Jun Jul ‘ Ago ‘ Set ’ Out ’ Nov ’ Dez
Xl Xl 1 2 3 4 5e6 Ndo ha exemplar no acervo fisico, ndo é
Pags 22 4 4 4 4 6 possivel saber se falta ou se ndo existe
Periodo 1931 Jan ‘ Fev ‘ Mar ‘ Abr ‘ Mai ‘ Jun ‘ Jul ‘ Ago ‘ Set ‘ Out ‘ Nov ‘ Dez
Xl Ndo ha exemplares no acervo fisico referente a este ano, falta mesmo ou ndo houve
Pags 0 publicagdo no periodo?
Periodo 1932 Jan ‘ Fev ‘ Mar ‘ Abr ‘ Mai ‘ Jun ‘ Jul ‘ Ago ‘ Set ‘ Out ‘ Nov ‘ Dez
X Ndo ha exemplares no acervo fisico referente a este ano, falta mesmo ou ndo houve
Pags 0 publicagdo no periodo?
Periodo 1933 Jan ‘ Fev ‘ Mar ‘ Abr ‘ Mai ‘ Jun ‘ Jul ‘ Ago ‘ Set ‘ Out ‘ Nov ‘ Dez
Xiv Ndo ha exemplares no acervo fisico referente a este ano, falta mesmo ou ndo houve
Pags 0 publicagdo no periodo?
Periodo 1934 Jan ‘ Fev ‘ Mar ‘ Abr ‘ Mai ‘ Jun ‘ Jul ‘ Ago ‘ Set ‘ Out ‘ Nov ‘ Dez
XV Ndo ha exemplares no acervo fisico referente a este ano, falta mesmo ou ndo houve
Pags 0 publicagdo no periodo?
Periodo 1935 Jan ‘ Fev ‘ Mar ‘ Abr ‘ Mai ‘ Jun ‘ Jul Ago ‘ Set ‘ Out ‘ Nov ‘ Dez
XVI XVI Ndo ha exemplar fisico no acervo, conclui-se que 2
Pags 8 deveria haver o n2 1, mas ndo se sabe de que més 8
Periodo 1936 Jan Fev ‘ Mar ‘ Abr ‘ Mai ‘ Jun ‘ Jul ‘ Ago ‘ Set ‘ Out Nov ‘ Dez
XVII Ndo ha exemplares no acervo fisico referente a este ano, falta mesmo ou ndo houve
Pags 0 publicagdo no periodo? Pela numeragdo dos anos anteriores e posteriores parece que nao
Periodo 1937 Jan Fev Mar | Abr Mai Jun Jul Ago Set Out Nov Dez
XVl XVl Xl Xl SP X1 SP Xl SP SP SP Xl SP NT
Pags 42 pg3-6 | 8 = 8 = 14 = = = 10 = =
Periodo 1938 Jan Fev | Mar | Abr | Mai | Jun Jul Ago | Set | Out ‘ Nov | Dez
XIX XIX SP | SP SP 1l SP 1] SP \% 10 SP
Pags 48 - 8 - - 10 - 8 - 8 14 -
Periodo 1939 Jan ‘ Fev ‘ Mar ‘ Abr ‘ Mai ‘ Jun ‘ Jul ‘ Ago Set ‘ Out | Nov ‘ Dez
XVl XX Ndo tem exemplar fisico no acervo ou ndo houve 8 9
Pags 10 publicagdo neste periodo. 6

Fonte: Elaborado pelo autor com dados extraidos do JBM (1930-1939)
Sigla: SP (Sem publicacgéo)
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APENDICE C - Jornais que faltam no acervo disponivel, por década.

Ano Més Histérico Década
1920 Jan Falta as pags. 1 e 2 1920
1920 Jul Falta o jornal do més A
1921 Fev Falta o jornal do més 1929
1921 Set Falta o jornal do més

1930 Jul a Dez Faltam os jornais do periodo

1931 Jan a Dez Faltam os jornais do ano inteiro

1932 Jan a Dez Faltam os jornais do ano inteiro

1933 Jan a Dez Faltam os jornais do ano inteiro 1930
1934 Jan a Dez Faltam os jornais do ano inteiro A
1935 Jan a Jul Faltam os jornais do periodo 1939
1936 Jan a Dez Faltam os jornais do ano inteiro

1937 Jan Falta as pags. 3a 6

1939 Jan a Ago Faltam os jornais do periodo

1940 Jan a Ago Faltam os jornais do periodo

1945 Set Falta o jornal do més 1940
1947 Jan Falta o jornal do més A
1948 Ago a Dez Faltam os jornais do periodo 1949
1949 Jan a Jul Faltam os jornais do periodo

1949 Set Falta o jornal do més

1950 Jul Falta o jornal do més

1950 Set a Dez Faltam os jornais do periodo

1951 Mai Falta o jornal do més

1953 Mar Falta o jornal do més 1950
1954 Abr Falta o jornal do més A
1954 Nov e Dez Falta o jornal do bimestre 1959
1955 Jan e Fev Falta o jornal do bimestre

1955 Jun Falta o jornal do més

1957 Nov e Dez Falta o jornal do bimestre

1958 Mar a Dez Faltam os jornais do periodo

1959 Jan a Mar Faltam os jornais do periodo

1959 Mai a Dez Faltam os jornais do periodo

1960 Fev a Out Faltam os jornais do periodo

1961 Ago Falta o jornal do més

1962 Set e Out Falta o jornal do bimestre 1960
1963 Set e Out Falta o jornal do bimestre A
1966 Out a Dez Faltam os jornais do periodo 1969
1967 Mar e Abr Falta o jornal do bimestre

1969 Mai e Jun Falta o jornal do bimestre

Fonte: Elaborado pelo autor com dados extraidos do JBM (1920-1970)
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APENDICE D - Quadro demonstrativo do acervo 1940-49: ano, niUmero,
periodicidade, paginas, meses sem publicacdo ou sem exemplares no acervo.
Periodo 1940 Jan ‘ Fev ‘ Mar ‘ Abr | Mai ‘ Jun ‘ Jul ‘ Ago Set

XVIII XXI Ndo tem exemplar fisico no acervo, ndo 2 3
8

Out | Nov ‘ Dez

Pags 16 houve publicagdo neste periodo 8
Periodo 1941 Jan ‘ Fev ‘ Mar ‘ Abr | Mai ‘ Jun ‘ Jul ‘ Ago ‘ Set ‘ Out ‘ Nov ‘ Dez

Ndo houve publicagdo neste periodo - o jornal foi cassado pelo governo.

Pags 0

Periodo 1942 Jan ‘ Fev I Mar I Abr | Mai | Jun Jul Ago Set Out | Nov | Dez

XXl XXl N3o teve publicagdo neste 1 2 3 4 5 6 7 8
Pags 32 periodo - jornal cassado 4 4 4 4 4 4 4 4
Periodo 1943 Jan ‘ Fev | Mar | Abr ‘ Mai | Jun Jul Ago Set Out | Nov | Dez
XX XX 9e10 11 12 e 13 14 15 16 17 18 19 20
Pags 40 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4

Periodo 1944 Jan ‘ Fev | Mar | Abr | Mai | Jun Jul Ago Set Out | Nov | Dez

XXIV XXIV 21e22 23 24 25 25 26 27 28 29 30 31
Pags 46 6 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4
Periodo 1945 Jan ‘ Fev | Mar | Abr | Mai | Jun Jul Ago Set Out | Nov ‘ Dez
XXV XXV 32e33 34 35 36 37 38 39 40 41 42
Pags 38 4 4 4 4 4 4 4 4 6

Periodo 1946 Jan Fev | Mar | Abr | Mai | Jun Jul Ago Set Out | Nov ‘ Dez

XXVI XXVI 43 44 45 46 47 48 49 50 51 52 53e54
Pags 46 4 4 4 4 4 4 4 4 4 4 6
Periodo 1947 Jan Fev | Mar ‘ Abr | Mai ‘ Jun Jul ‘ Ago Set ‘ Out | Nov ‘ Dez
XXVII XXVII 55 56 57 58 59 60 61
Pags 24 4 4 4 4 4 4

Periodo 1948 Jan Fev ‘ Mar | Abr ‘ Mai | Jun ‘ Jul Ago ‘ Set ‘ Out ‘ Nov ‘ Dez
XXV XXV SP 62 63 64 Ndo tem o jornal fisico e ndo
Pags 12 - 4 4 4 fica claro se deveria haver

Periodo 1949 Jan ‘ Fev ‘ Mar ‘ Abr ‘ Mai ‘ Jun ‘ Jul Ago | Set Out | Nov | Dez
XXIX XXIX N3o tem jornal fisico no acervo e pela numeragao 61 62 63 64 65

Pags 18 sem ldgica, nao fica claro se deveria ter 4 - 4 6 4

Fonte: Elaborado pelo autor com dados extraidos do JBM (1940-1949)
Sigla: SP (Sem publicac¢éo)
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APENDICE E - Quadro demonstrativo do acervo 1950-59: ano, niimero,
periodicidade, paginas, meses sem publicacdo ou sem exemplares no acervo.

Periodo 1950 Jan Fev | Mar | Abr | Mai | Jun Jul Ago | Set ‘ Out ‘ Nov ‘ Dez
XXX XXX 1 2 3 4e5 6 7 8 N3o tem o jornal no acervo
Pags 26 4 4 4 6 4 o 4 pode ndo ter tido publicagao

Periodo 1951 Jan ‘ Fev | Mar ‘ Abr | Mai | Jun ‘ Jul Ago ‘ Set Out ‘ Nov | Dez
XXXI XXXI le2 3e4d 5 6e7 8e9 10e11 SP
Pégs 24 4 6 - 4 6 4 -

Periodo 1952 Jan ‘ Fev | Mar ‘ Abr | Mai ‘ Jun Jul ‘ Ago Set ‘ Out | Nov | Dez
XXXl XXXl le2 3ed 5e6 7e8 9e1l0 SP SP
Pégs 30 4 8 4 10 4 = -

Periodo 1953 Jan ‘ Fev | Mar | Abr | Mai | Jun Jul Ago | Set | Out ’ Nov | Dez
XXX XXX 1l1e12 1 2 SP SP 3 4 4 5eb 9
Pags 28 4 - 4 - - 4 4 4 4 4

Periodo 1954 Jan Fev | Mar | Abr | Mai | Jun Jul Ago Set ’ Out | Nov ‘ Dez

XXXIV XXXIV 10 11 12 1 2 3 4e5 6e7 8ed
Pags 32 4 4 4 . 6 4 6 4 -

Periodo 1955 Jan ‘ Fev | Mar | Abr | Mai | Jun Jul Ago Set Out | Nov | Dez
XXXV XXXV 10e1ll 12e13 2 3 4 5 6 7 8 9
Pags 32 - 4 4 - 4 4 4 4 4 4

Periodo 1956 Jan ‘ Fev | Mar | Abr | Mai ‘ Jun Jul Ago Set Out | Nov ‘ Dez

XXXVI XXXVI 11e12 1 2 3e4d 5 6 7 8 9
Pags 38 4 4 4 4 4 6 4 4 4
Periodo 1957 Jan ‘ Fev | Mar ‘ Abr | Mai ‘ Jun Jul ‘ Ago Set ‘ Out | Nov ‘ Dez
XXXVI XXXVII 10e 11 12e13 14 e 15 4e5 6e7 8e9
Pags 24 4 6 4 6 4 -
Periodo 1958 Jan ‘ Fev | Mar ‘ Abr ‘ Mai ’ Jun ’ Jul ’ Ago ’ Set ‘ Out ‘ Nov ‘ Dez
XXXVI XXXVIII 10e11 N3o consta exemplares no acervo. Pode ndo ter havido publicagdao neste
Pags 4 4 periodo, é incerto.
Periodo 1959 Jan ‘ Fev ‘ Mar | Abr | Mai ’ Jun ’ Jul ’ Ago ’ Set ‘ Out ‘ Nov ‘ Dez
XXXVI XXXIX N&o consta no acervo | 9e10 N&o consta no acervo fisico, ndo é possivel saber
Pags 4 ou ndo teve publicagdo 4 se esta faltando ou se ndo houve publicagdo

Fonte: Elaborado pelo autor com dados extraidos do JBM (1950-1959)
Sigla: SP (Sem publicacao)
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APENDICE F - Quadro demonstrativo do acervo 1960-69: ano, niUmero,

periodicidade, paginas, meses sem

ublicacdo ou sem exemplares no acervo.

Periodo 1960 Jan Fev ‘ Mar ‘ Abr | Mai ‘ Jun ‘ Jul ‘ Ago ‘ Set ‘ Out | Nov ‘ Dez
XXXVII XL 2 N&o consta no acervo fisico. Pode ndo ter havido publicagdo 4
Pags 10 4 no periodo. Ou pode ter faltado uma publicagdo n° 3, é incerto. 6
Periodo 1961 Jan ‘ Fev | Mar | Abr ‘ Mai | Jun ‘ Jul Ago Set ‘ Out | Nov ‘ Dez
XXXVII XLl SP 3 4 5 SP
Pags 30 4 - 4 14 - 8 -
Periodo 1962 Jan ‘ Fev | Mar ‘ Abr | Mai ‘ Jun Jul ‘ Ago Set ‘ Out | Nov ‘ Dez
XXXIX X 1 2 3 4 5 6
Pags 36 8 6 6 = 8
Periodo 1963 Jan ‘ Fev | Mar | Abr | Mai ‘ Jun Jul Ago | Set ‘ Out | Nov ’ Dez
XL XLl SP SP 2 SP SP 3 4
Pags 22 6 - - - - -
Periodo 1964 Jan Fev | Mar ‘ Abr | Mai | Jun Jul ‘ Ago Set Out | Nov | Dez
XLl XLV SP SP 1 SP SP 2 3 4 5 6
Pégs 46 - : 8 : = 14 6 6 6 6
Periodo 1965 Jan Fev | Mar | Abr | Mai | Jun Jul Ago ‘ Set ’ Out | Nov | Dez
X XLV 1 3 5 6a8 9 10
Pégs 44 6 6 4 6 6 4 6
Periodo 1966 Jan ‘ Fev | Mar | Abr | Mai | Jun Jul Ago Set Out ‘ Nov ‘ Dez
XLII XLVI 11e12 SP SP SP 13 14 SP 15 N&o consta no acervo
Pags 18 4 - - - 4 4 - 6 falta exemplares?
Periodo 1967 Jan ‘ Fev | Mar ‘ Abr | Mai ‘ Jun Jul Ago Set Out | Nov | Dez
X XLV 2 3 SP SP SP 5
Pags 28 8 - - - - 8
Periodo 1968 Jan Fev | Mar | Abr ‘ Mai | Jun Jul Ago Set Out | Nov | Dez
XLV XLV SP SP SP 6 SP SP SP 7 8 NT 9
Pégs 24 - = = 6 - - - 8 6 - 4
Periodo 1969 Jan Fev | Mar ‘ Abr | Mai ’ Jun Jul Ago | Set Out | Nov | Dez
XLV XLIX SP SP 1 2 3 SP SP 4e5 SP
Pags 16 = = 6 - 4 = = -

Fonte: Elaborado pelo autor com dados extraidos do JBM (1960-1969)
Sigla: SP (Sem publicacao)
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APENDICE G - Relac&o dos Editores/Redatores por década

Z
]

Editores 1920-1929

Editores 1930-1939

Editores 1940-1949

Editores 1950-1959

Editores 1960-1969

© 00N O WN B

NDNNDNNNMNNMNNDMNNNNRPEPRPRPRPEPREPRPRPRPRPRPRE
© 00O N Ul WNPFP O OOWOWNO U~ WNPREL O

30
31

Achilles Barbosa

Antonio Villas Boas
Cassimiro Oliveira
Daniel F. Crosland

Gasparino Soares
H. E. Cockell
Herval S. Rangel
Hygino T. Souza

Julieta G. Maia
Jurandyr Freire
Munelar M. Maia

Ubaldino F. Souza

Achilles Barbosa

Antoénio Silva
Apolinario de Sousa
Cassimiro Oliveira

Herval S. Rangel
J. A. Harrington
Munelar M. Maia

Ubaldino F. Souza

Achilles Barbosa
Antonio L. Silveira
Antonio Silva

Elmir Guimaraes
Enéas Tognini

J. A. Harrington
Munelar M. Maia

O. P. Maddox
Paulo Valle

S. S. Stover
Ten. Marino Freire

Altivo H. de Castro
Elmir Guimaraes

José Bittencourt

Julieta G. Maia

Munelar M. Maia
Newton Alexandre
Paulo Valle
Rui Franco Oliveira
Ruy Brasileiro Valle
S. S. Stover
Ten. Marino Freire

Francisco Mancebo
Heraclides Ferreira
José Bittencourt

Munelar M. Maia
Murilo Cassete
Nathan Lopes Silva

Rui Franco Oliveira

Fonte: Elaborado pelo autor com dados extraidos do JBM (1920-1969)
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APENDICE H - Classificacdo das matérias publicadas por tema predominante

Matérias publicadas pauta x década

N° Pauta das Publicacfes 1920/29 | 1930/39 | 1940/49 | 1950/59 | 1960/69
1 | A Grande Campanha 5 0 5 1 22
2 | Artigos Apologéticos 33 10 20 44 63
3 | Artigos Doutrinarios e Estudos Biblicos 51 7 57 75 43
4 | AssociacOes, eventos e programas 0 0 19 11 11
5 | Avisos,informes,falecimentos,nascimentos,outros 68 15 29 35 74
6 | Biografias 17 1 10 10 3
7 | Colportagem 3 0 0 0 0
8 | Convencdao Batista Mineira, eventos e programas 42 12 34 34 38
9 | Dizimos, ofertas e contribuicdes 37 4 10 9 17
10 | Ecumenismo 1 1 0 0 1
11 | Editorial 0 38 43 28
12 | Educacéo e Evangelizacéo 34 8 10 19 11
13 | Embaixadores e Mensageiras do Rei 1 0 2 21 19
14 | Embates religiosos 28 11 13 22 19
15 | Escola Dominical 5 3 5 2 5
16 | Estatisticas 1 1 5 5
17 | Estatutos e atas 2 4 4 7 12
18 | Explicagéo de passagens biblicas 2 1 1 2 0
19 | Frases, pensamentos, poemas, ilustracées 44 9 17 21 20
20 | Historia dos batistas 12 1 5 15 8
21 | Juventude Batista Mineira 11 6 33 17 16
22 | Mensagem Devocional 71 7 54 53 70
23 | MissbBes Estaduais, Nacionais e Estrangeiras 18 5 33 32 51
24 | Mulheres e criancas 39 7 58 42 16
25 | Noticias das igrejas e do andamento da misséo 162 24 96 82 86
26 | O Colégio Batista Mineiro 21 3 16 5 3
27 | O JBM, cartas, historia, homenagens, criticas 22 2 15 5 10
28 | Ordem dos Pastores Batistas do Brasil (OPBB) 8 3 13 16 28
29 | Preocupacao Social 61 7 48 40 37
31 | Prestagéo de contas financeira 13 2 33 22 12
32 | Seminérios, Educacao Religiosa e Teoldgica 8 1 13 7 10
33 | Temas politicos 11 1 15 11 8
34 | Testemunhos 13 3 9 7 14
35 | Unido de Homens Batistas 0 0 1 0 3
Total de matérias publicadas no acervo disponivel 851 159 721 712 763
Tot. de publicagbes em 50 anos 3206

Fonte: Elaborado pelo autor com dados extraidos do JBM (1920-1969)



231

APENDICE | - Relacio de matérias publicadas sobre contribuic&o financeira

Ano Més Ed. Matéria Publicada Autor

1920 fev 2 O dizimo Florentino Ferreira
1920 mar 3 A fidelidade H. E. Cockell
1920 abr 4 A mordomia cristd e o dizimo R. Pitrowisky
1920 mai 5 A oferta do Senhor H. E. Cockell
1921 Dez 8 Oferta que agrada a Deus Da redagao
1922 Ago 8 Ladrdo das coisas de Deus Cassimiro G. Oliveira
1922 Nov 11 | Anecessidade da contribuicao H. E. Cockell
1923 Set 9 O crente e o dinheiro Alpheu de Mello
1924 Fev 2 Verdadeiros dizimistas Sebastido N. Penido
1924 Fev 2 O privilégio de contribuir Alpheu de Mello
1924 Mar 3 A benc¢do ou a maldi¢do de Deus na contribuigdo J. Abreu

1924 Mar 3 O privilégio de contribuir Alpheu de Mello
1924 Abr 4 O dizimo do Senhor Sebastido N. Penido
1924 Abr 4 O Privilégio de contribuir Alpheu de Mello
1924 | Mai-Jun 5 O dizimo do Senhor Sebastido N. Penido
1924 Set 9 O sustento préprio Cassimiro G. Oliveira
1924 | Nov-Dez 11 Um dos dois Herval S. Rangel
1924 | Nov-Dez 11 | Algumas vantagens do dizimo J.R. Allen

1925 Mai 5 As pratas vao perder o valor Sebastido N. Penido
1925 Nov 11 | Aquele interessante sermdo do dizimo Phebe Hubbard-Scott
1925 Nov 11 | Templo e sustento préprio Cassimiro G. Oliveira
1926 Abr Sustento préprio H. E. Cockell
1926 Ago Contribuicdo Antbnio Rodrigues Martins
1926 Ago O dizimo e seus resultados Manoel de Oliveira
1926 Set 9 A necessidade da contribuicdo H. E. Cockell
1926 Out 10 | A necessidade da contribuicao H. E. Cockell
1927 Jan 1 O dizimo a Deus Alpheu de Mello
1927 Fev 2 Sustento préprio Antonio Vieira de Barros
1927 Mar 3 O dever de contribuir H. E. Cockell
1928 Jul 7 O método de contribuir H. E. Cockell
1928 Set 9 A fidelidade na contribuicado Isaltina Alice Silva
1928 Out 10 | Afidelidade na contribuicdo Isaltina Alice Silva
1928 Out 10 | E necessario fidelidade perfeita N3o identificado
1928 | Nov-Dez | 11-12 | O desafio de Deus Herval Rangel
1929 Jul 7 Para ser fiel Herval Rangel
1929 Ago 8 A contribuicao H. E. Cockell
1929 Out 10 | Osavarentos H. E. Cockell
1929 Out 10 | O dizimo ao Senhor Jennie Lu Swearing
1930 Jan 1 As nossas finangas H. E. Cockell
1937 Fev Xl Mordomia Crista Antonio Silva
1937 Abr Xlll | Tremenda responsabilidade dos negligentes Achilles Barbosa
1937 Out XIll | Operar e Cooperar John L. Riffey
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(continuagao)

Ano Més Ed. Matéria Publicada Autor
1942 Jul 3 Sejas honesto para com Deus N3do identificado
1943 Out 18 | A oferta da vitva pobre Achilles Barbosa
1944 Mai 25 Raz8es por que sou dizimista M. E. Dodd
1944 Set 28 | O dizimo no Novo Testamento Nao identificado
1946 Mai 47 | Liberalidade Enéias Tognini
1947 | Mar-Abr 57 | Compromisso Anésio E. Gongalves
1948 | Abr-Mai 63 O dizimo N3do identificado
1950 Jan 1 Mordomia crista J. A. Lunsford
1950 Jan 1 Oferta gloriosa Enéias Tognini
1951 | Out-Nov | 10-11 | Empregue bem o seu dinheiro N3o identificado
1952 | Jul-Ago 7-8 | Mordomia Crista H. E. Cockell
1954 Jan 10 | Odizimo Alvaro Maia
1955 Jul 4 Método de contribuicdo N3do identificado
1956 Jul 5 Trazei todos os dizimos a casa do tesouro Nao identificado
1956 Out 8 Dois senhores absolutos Ruy Brasileiro
1960 Jan 2 Avareza Munelar Maia
1960 | Nov-Dez 4 A mordomia da igreja H. E. Cockell
1961 | Jan-Fev 1 A mordomia da igreja H. E. Cockell
1961 | Abr-Mai 2 A mordomia da igreja H. E. Cockell
1963 | Mai-Jun 2 E um exemplo de fidelidade a Cristo N3o identificado
1965 Abr 3 O dizimo é santo Andr Alves de Macedo
1965 | Mai-Jun 4 Cooperagao Murilo Cassete
1965 Nov 9 Se todos fossem dizimistas Jonair Monteiro
1968 | Abr-Mai 6 O dinheiro do pao David Gomes
1969 | Mar-Abr 1 Verba disponivel N3o identificado
1969 | Mar-Abr 1 Agora o alvo é individual N3o identificado

Fonte: Elaborado pelo autor com dados extraidos do JBM (1920-1969)
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APENDICE J - Artigos condenando diversas praticas pecaminosas

Pecados condenados

Titulo do artigo no JBM

Data da publicagao

Jogar futebol

Os maleficios do Jogo

fevereiro de 1954

Pular Carnaval, orgia, licenciosidade
Dangas promiscuas, cangdes obscenas
Farras, vestimentas impudicas

Prostituicao, brigar, usar entorpecentes

O carnaval

janeiro de 1958

Sensualidade, Licenciosidade

Psicologia do carnaval

margo de 1962

Baile, jogos, diversao

O crente e o mundo

dezembro de 1923

Dancar

Danga

agosto de 1950

Casar-se com incrédulo

O casamento de crentes com descrentes

julho de 1924

Jugo desigual

O casamento misto

setembro de 1954

Divorciar

Viver maritalmente

O divdrcio

setembro de 1966

Alcoolismo

Remédio contra o vicio da embriaguez

julho de 1924

Fabricar ou vender bebida alcéolica

O que pensava Agostinho sobre o vinho

O grande flagelo

abril de 1928
setembro de 1927

Tabagismo (fumar)

Verdades terriveis

Um senhor nocivo

margo de 1923
setembro de 1924

Fazer divida

Adulterar, beber, jogar

A divida

Um apelo aos jovens brasileiros

maio de 1923
dezembro de 1923

Falta de pudor, Impureza sexual

Imoralidade, roubo, desonestidade

As tentagGes do jovem crente

janeiro de 1967

Fornicar, trajar sem pudor, vestir roupa
decotada, transparente, curta, sensual
Cortar o cabelo, pintar os labios e as unhas

Ser vaidosa, ter linguajar torpe

A jovem crente

abril de 1926

Namoro sem compromisso e

sexo antes do casamento civil

Editorial

julho de 1967

Sensualidade

Carta aberta aos jovens da minha igreja

Jogos de azar

O jogo no Brasil

junho de 1926

Vestir roupa da moda, mundanismo

A mulher e as modas.

junho de 1926

Transgredir o domingo (fazendo comércio,

passeando, indo a praia, clube, circo)

O dia do Senhor

julho de 1956

Participar de baile, tetro, hipédromo
Ir ao cinema, saldo de bilhar, baile, circo

Vida noturna, de clubes, jogar cartas

Como ganhar os amantes dos prazeres

marco de 1957

Fonte: Elaborado pelo autor com dados extraidos do JBM (1920-1969)



