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RESUMO

Diante das profundas transformagdes socioculturais recentes, o agir pedagdgico tornou-se,
atualmente, um dos fatores mais desafiadores e decisivos para a vida contemporanea em todos
os seus ambitos. Este pesquisador teve a oportunidade de vivenciar, no contexto académico e
pastoral, a praxis pedagogica de Jodo Batista Libanio, pela qual foi introduzido no cultivo da
vida intelectual. Teve igualmente acesso a muitos depoimentos de ex-alunos-orientandos do
teodlogo jesuita mineiro que corroboram a importancia crucial desta pedagogia para a conquista
da maturidade intelectual. Tudo isso provocou o engendramento da tese principal desta
pesquisa: a praxis pedagogica teologico-pastoral de Jodo Batista Libanio, caracterizada como
Teologia Heuristica da Libertagao e interpretada a luz da pedagogia de Paulo Freire e de Edgar
Morin, oferece pertinente Método Pedagdgico Heuristico Libertador para o contexto
contemporaneo. Desse modo, o legado intelectual deste autor se tornou objeto material desta
pesquisa e, especificamente, a sua praxis pedagdgica académica o objeto formal. Por sua
originalidade e dindmica criativa, a praxis pedagdgica libaniana pode ser caracterizada como
Teologia Heuristica da Libertagdo e, mais ainda, permite delinear pertinente Método
Pedagogico Heuristico Libertador? Qual a relevancia tedrica e pratica desta praxis pedagdgica
teoldgico-pastoral para o complexo processo de ensino-aprendizagem contemporaneo? Estas
questdes incisivas acompanharam e motivaram, do inicio ao fim, esta pesquisa. Utilizando-se
dos métodos hermenéuticos genético-estrutural, dialético-dialodgico e heuristico-libertador, ao
se analisar o vasto legado intelectual deste tedlogo, percebeu-se que sua praxis pedagogica pode
ser caracterizada como auténtica Teologia Heuristica da Libertacdo. Além disso, constatou-se
que o modo de Jodo Batista Libanio pensar-fazer-ensinar teologia, por seu criativo dinamismo
historico, oferece tragos estruturantes para a elaboragao de um Método Pedagogico Heuristico
Libertador instigante para o contexto hodierno. A pesquisa esta dividida em trés partes, cada
qual com cinco capitulos. Na primeira, explicita-se a génese historica da praxis pedagogica de
Jodo Batista Libanio. Na segunda, fundamenta-se esta praxis pedagogica enquanto Teologia
Heuristica da Libertacdo. Na terceira, a partir de contribui¢des decisivas de Paulo Freire e Edgar
Morin, faz-se leitura hermenéutica prospectiva desta praxis pedagogica enquanto Método
Pedagogico Heuristico Libertador.

Palavras-chave: Ciéncias da Religido Aplicada. Pedagogia. Teologia da Libertagdo. Jodo
Batista Libanio. Teologia Heuristica da Libertacdo. Método Pedagogico Heuristico Libertador.



ABSTRACT

In the light of the recent sociocultural changes, pedagogical acting has now become one of the
most challenging and decisive factors for contemporary life in all its areas. The researcher had
the opportunity to experience the instigating pedagogical praxis of the theologian Jodo Batista
Libanio within the academic and pastoral context. This context was, in turn, responsible for his
initiation into the cultivation of intelectual life. The researcher had acess to many testimonies
from Libanio former students who corroborated the crutial importance of this pedagogy for the
achievement of intelectual maturity. All that led indeed to the elaboration of the main scope of
this research: the theological-pastoral-pedagogical praxis of Jodo Batista Libanio, caracterized
here as Heuristic Theology of Liberation and interpreted in the light of Paulo Freire and Edgar
Morin pedagogy which offers a relevant Pedagogical Heuristic Liberationist Method the
contemporary context. In this way, Libanio intelectual legacy became the material object of this
research while his academic pedagogical praxis was the formal object. Due to its originality
and creative dynamics, can Libanio pedagogical praxis be characterized as Heuristic Theology
of Liberation? Or even more, could it allow us to outline a relevant pertinent Pedagogical
Heuristic Liberationist Method? What is the theoretical relevance of such a theological-
pastoral-pedagogical praxis for the complex contemporary teaching-learning process? These
inclusive questions motivated this research from the beginning to end. when analyzing this
theologian's vast intellectual legacy through dialectical, hermeneutic-genetic-structural, and
heuristic methods, it was realized that Libanio pedagogical praxis can be characterized as
authentic Heuristic Theology of Liberation. In adition, its was found that Jodo Batista Libanio's
way of thinking-doing-teaching theology, because of his creative historical dynamism, offers
structural features for the elaboration of the Pedagogical Heuristic Liberationist Method that is
instigating for today's context. The research is divided into three parts, each of which has five
chapters. In the first one, the historical genesis of Jodo Batista Libanio's pedagogical praxis is
explained. In the second one, this pedagogical praxis is based on Heuristic Theology of
Liberation. In the third one, based on decisive contributions by Paulo Freire and Edgar Morin,
a prospective hermeneutic interpretation of this pedagogical préxis as a Liberating Heuristic
Pedagogical Method is made.

Keywords: Applied Religious Studies. Pedagogy. Theology of Liberation. Jodo Batista
Libanio. Heuristic Theology of Liberation. Pedagogical Heuristic Liberationist Method.



“Ndo é segurando nas asas que se ajuda um passaro a voar.
O passaro voa simplesmente porque o deixam ser pdssaro.”
Mia Couto

[ 2. ~ .
Otimo que tua mdo ajude o voo...
mas que ela jamais se atreva tomar o lugar das asas.”
Dom Helder Camara
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INTRODUCAO

Segundo o professor Juvenal Arduini, ¢ proprio da condicdo humana a reciprocidade
dialética entre pensar e agir. Quando articulados oferecem, um ao outro, a possibilidade de
estratégias de maior amplitude, aprofundamento, reelaboragdo e transformagao pela busca de
maior coeréncia e aperfeicoamento (ARDUINI, 2002, p. 31-32).

Tanto no nivel pessoal quanto coletivo, o habito de pensar criticamente sobre 0 modo
como se age, sobre o como as acdes estao se concretizando (momento tedrico-reflexivo), tende
a provocar a busca de outro modo possivel de se fazer, melhor que o jeito atual (momento
pratico-pragmatico). As agdes tendem a se aperfeicoar a medida que se deixam iluminar e
impulsionar pelo que vai sendo analisado e discernido como positividade e acerto, para que seja
reafirmado, ou como limite e erro, para que seja superado (momento tedrico-pratico). O pensar
reflexivo retoma outra vez o ja pensado quando novo confronto acontece diante do agir
transformado no embate anterior entre a pratica e o pensar critico analitico (momento tedrico-
reflexivo). Do mesmo modo, o agir tende outra vez a se modificar e a se aperfeicoar quando
recebe novas reflexdes criticas e sugestdes para o seu discernir, advindas do pensar critico
analitico (momento teorico-pratico). E assim nessa continua tensdo dialética-dialogal critica,
em movimento circular hermenéutico eliptico, teoria e pratica se entrelagam, se modifidam e
se aperfeigoam enquanto praxis! historica. Teoria e pratica juntas formam uma unidade na
diferenga de dois polos distintos, partes complementares da mesma dindmica humana de estar
no mundo e de ir se aperfeicoando ao longo do trilhar historico.

No processo de ensino-aprendizagem, verifica-se essa mesma unidade dialética-
dialogal critica entre teoria e pratica. A praxis educativa®, enquanto esforgo coletivo de cada

grupo ou sociedade em concretizar agdes que ajudem a formar a consciéncia critica-autocritica,

! Nesta pesquisa o conceito de “praxis” ¢ estruturante, pois, o esfor¢o tedrico reflexivo tem como escopo propor
leitura hermenéutica prospectiva da “praxis pedagogica teologico-pastoral de Jodo Batista Libanio”. Toma-se aqui
por praxis o agir mais propriamente humano, aquele que, tanto no nivel pessoal, quanto no coletivo, percebe a
necessidade do cultivo da tensdo dialética fecunda entre teoria e pratica. Trata-se do agir consciente, pensado,
planejado, continuamente refletido, analisado, avaliado e aperfeicoado, em vista de se alcangar o fim almejado.
Cf.:. ABBAGNANO, Nicola, Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 786. Para aprofundar
o sentido de “préxis criativa” veja a significativa reflexdo de Adolfo Sanchez Vazquez: VAZQUEZ, Adolfo
Sanchez. Filosofia da Praxis. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1977. Como se trata de conceito marxista, sugere-se
também: BOTTOMORE, Thomas Burton. Dicionario do Pensamento Marxista. Rio de Janeiro, Jorge Zahar
Editor, 1998.

2 Ao longo da pesquisa utilizar-se-a, de forma recorrente, expressdes como ‘“praxis educativa” ou “préaxis
pedagogica libertadora”. Esta pesquisa analisard o conjunto de propocedimentos que o autor escolhido, Jodo
Batista Libanio, acolheu ou criou, organizou e aplicou em sua vida intelectual, tanto para seu proprio
aperfeigoamento enquanto pesquisador na produgdo de conhecimento quanto no processo de ensino-aprendizagem
em sala de aula e nas orientagdes de estudos de graduagdo e pos-graduacdo, no mestrado e no doutorado em
teologia.
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promover a dignidade humana, capacitar e transformar a vida dos individuos nela envolvidos,
precisa ser continuamente pensada, refletida e criticamente avaliada para ser continuamente
aperfeicoada. Por ser praxis educativa, ela necessita ser elaborada sob a forma de uma teoria da
pratica do ensino-aprendizagem em curso. Em principio, essa teorizagao da pratica tem como
escopo explicitar e avaliar o nivel de efetividade das a¢des educativas em curso a partir de
objetivos propostos e resultados alcangados. Esta teoria da pratica educativa, uma vez
formulada, passa a ser continuamente confrontada com a pratica educativa que concretamente
esteja sendo realizada. Desse modo, no debrugar-se reflexivo analitico sobre a pratica educativa,
a partir dos elementos positivos e negativos, dos avangos e retrocessos que vao sendo
teoricamente discernidos, a teoria educativa passa a ser igualmente repensada, refletida e
criticamente avaliada para que se aprofunde e se aperfeigoe naquilo que se propde e que € a sua
razdo de ser: iluminar, ajudar a aprofundar e aprimorar a pratica educativa. Nesse sentido, teoria
e pratica educativa, juntas, se tornam, de fato, praxis educativa.

Esta pesquisa tem como tematica central a praxis pedagogica do tedlogo Jodo Batista
Libanio utilizada no contexto académico. Tendo presente os desafios e urgéncias postos pela
contemporaneidade, buscar-se-4 analisar e avaliar as contribui¢des desta pedagogia heuristica®
e fazer dela uma leitura hermentéutica prospectiva.* Nesse sentido, esta pesquisa preconiza
fomentar e criar oportunidades de se refletir criticamente sobre o conjunto de procedimentos
pedagogicos concretizados de forma criativa por este autor na importante relagdo professor-
orientador e aluno-orientando. Ela considera o processo de ensino-aprendizagem como
realidade em continua constru¢do e que sempre necessita ser revisitada, analisada, avaliada,

ressignificada e aprimorada na concretizagdo de dinamismo educativo libertador.

3 O termo heuristica é de origem grega elpioxerv e significa "encontrar, inventar". No ambito pedagogico,
o método heuristico ¢ o que pretende leva o estudante a despertar a sua autonomia enquanto sujeito capaz de
aprender a pensar por si mesmo. Trata-se de um conceito central nesta pesquisa por duas razdes. A primeira porque
era muito valorizada por Jodo Batista Libanio, seja para caracterizar uma das perspectivas de seu método
hermenéutico — a dialética, a genético-estrutural e a heuristica —, seja porque ele considerava o nivel heuristico o
mais elevado e original do desenvolvimento intelectual humano. A segunda, porque este termo provocou a intuigao
primeira que motivou este projeto de pesquisa quando se definiu o objeto material de pesquisa, a pessoa e o legado
de Joao Batista Libanio. Ao longo da tese teremos oportunidade de aprofundar com rigor este conceito duplamente
presente no titulo desta pesquisa. Cf. LIBANIO, Joao Batista. Entrevista a Flavio Senra no Programa Religare
(Anexo I). In: MURAD, Afonso; BOMBONATTO, Vera (Orgs.). Teologia para viver com sentido. Homenagem
aos 80 anos do tedlogo Jodo Batista Libanio. S&o Paulo: Paulinas, 2012d, p. 209.

4 No ano de 2014, no contexto de celebragio da pascoa definitiva de Jodo Batista Libanio, elaborei um artigo sobre
os tragos de sua pedagogia libertadora, para a Segunda Parte do livro do 27° Congresso Internacional da SOTER,
que dedica uma justa homenagem a este renomado tedlogo que foi o primeiro presidente desta Sociedade de
teologia e ciéncias da religido. Hoje percebo que este artigo, ao agular a memoria da experiéncia pedagogica vivida
sob a orientagdo de Libanio, foi decisivo para o discernimento e escolha do tema de pesquisa desta tese. Cf.
GUIMARAES, Edward. Tragos da pedagogia libertadora de Jodo Batista Libanio. In: PANASIEWICZ, Roberlei;
VITORIO, Jaldemir (Orgs.). Espiritualidades e dinimicas sociais. Memoria — prospectivas. Sdo Paulo:
Paulinas/SOTER, 2014, p. 220-236.
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Concebe-se como dinamismo educativo libertador toda praxis pedagodgica na qual
ambos, aluno-orientando e professor-orientador, aprendam um com outro, sem negar ou anular
as suas especificidades e responsabilidades distintas na efetivacdo do processo de ensino-
aprendizagem. Ambos, enquanto sujeitos aprendentes sempre inconclusos e, portanto, eternos
aprendizes, se sabem diferentes pela fungdo que assumem na praxis educativa. Entretanto, ndo
se consideram desiguais diante da consciéncia da mesma condi¢do de sujeitos aprendentes. Por
isso sdo chamados a estabelecer, em todas as etapas do processo de ensino-aprendizagem,
relacdo afetiva, dialogica e critica-autocritica. Além de concretizar esta relagdo aprendente
intersubjetiva e, portanto, sempre de mao dupla, num dinamismo educativo libertador, o aluno-
orientando ocupa o lugar central ao longo do processo de ensino-aprendizagem. Isso porque
todos os procedimentos sdo pensados a partir dele, levando-se em conta a sua singularidade
situacional. Para ele, de forma personalizada, busca-se atender as demandas especificas que
trazem por sua condicdo existencial histdrica. Para que o aluno-orientando se sinta apoiado e
em seguranga, o professor-orientador coloca-se ao seu lado. O professor-orientador, enquanto
testemunha qualificada e companheiro de jornada, junto e com o aluno-orientando, conduz o
processo de crescimento intelectual de modo que este va conquistando, passo a passo, a sua
autonomia, responsabilidade, honestidade e maturidade.

Nesse sentido, além de cuidar de seu proprio processo de aprendizagem intelectual, que
¢ continuo, o professor-orientador percebe que sua maior realizagdo se encontra no avangar
paulatino do aluno-orientando no cultivo prosaico e poético da vida intelectual. Quando percebe
que ele ja consegue algar seus incipientes voos intelectuais, como uma plataforma de
langamento, o motiva, o estimula e o encoraja a langar-se nas lides da produgdo intelectual.
Alegra-se com cada conquista e almeja a chegada do momento em que o aluno-orientando, com
singularidade e criatividade proprias, se torna par, um outro professor-orientador que também
se colocard a servigo no necessario processo coletivo de ensino-aprendizagem.

Este projeto de pesquisa nasceu filosoficamente da admiracao e do encantamento diante
de um mestre-amigo e de sua pedagogia que, durante muitos anos, conseguiu concretizar
criativo dinamismo educativo libertador, impulsionando centenas de alunos-orientandos para a
conquista da maturidade na vida intelectual. Este pesquisador teve a oportunidade de ser aluno-
orientando e de vivenciar, passo a passo, a praxis pedagogica deste mestre. Quando foi seu
professor-orientador, tanto na graduagdo, entre 1993-1996, quanto no mestrado, entre 2004-
2006, em teologia na FAJE, este mestre mencionado foi para ele testemunha qualificada de
intelectual servidor e companheiro de jornada no trilhar ingreme do cultivo da vida intelectual.

Esta experiéncia vivida deixou muitas marcas positivas e se tornou ponto de referéncia cardeal
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a desencadear interesses substantivos e a inspirar a elaboragdo concreta do projeto e a realizagdo
desta pesquisa. Desse modo, por ter concretizado um dinamismo educativo libertador, a
singularidade da pessoa e o vasto legado intelectual deixado pelo tedlogo jesuita mineiro, prof.
dr. pe. Jodo Batista Libanio, foi escolhido como objeto material de pesquisa.

O autor escolhido participou e colaborou no processo de consolidacdo das identidades,
singularidades e distingdes semanticas especificas no contexto brasileiro tanto no campo da
teologia quanto, de certo modo, no da ciéncias da religido. Ele consolidou original e criativo
processo de pensar-fazer-ensinar teologia, com vasta e relevante producdo académica. Por
diversas razoes, seu legado merece ser conhecido e analisado. Dentre essas razdes destacam-
se, primeiro, por ter exercido seu labor académico em contexto latino-americano de pds-
modernidade, de perversa desigualdade social, de crescente processo de urbanizagao,
secularizagdo e laicizag@o do Estado, pluralismo cultural e religioso; segundo, porque o fez de
forma interativa, aberta e dialogal com diversas areas do conhecimento, inclusive com a
ciéncias da religido, sem ceder as pressdoes dogmaticas da Tradigdo cristd, onde estava inserido,
ou claudicar diante das ameagas de quem ainda ndo reconhece a legitimidade do campo da
teologia no espectro da ciéncias da religido; terceiro, porque diante da perspectiva crescente de
vivermos, cada vez mais, em contexto urbano e de pluralismo religioso, as posturas intelectuais
e os procedimentos caracteristicos da praxis pedagdgica e de producdo de conhecimento de
Libanio oferecem pistas pedagogicas e metodoldgicas para se concretizar avangos no processo
de ensino-aprendizagem, na producdo de conhecimento significativo para a
contemporaneidade, na constru¢do do didlogo inter-religioso € no necessario repensar da
configurag¢do do espago e das dindmicas académicas.

No entanto, haviam muitas maneiras de fazer aproximagdes, recortes e explorar a
diversidade de fildes presentes neste complexo e vasto objeto material. Numa rapida visdo
panoramica da beleza do “relevo do terreno”, eis algumas delas: perscrutar a sua teologia
fundamental, tendo como foco a revelagdo ou a fé crista; analisar teologico-pastoralmente a sua
eclesiologia; indagar sobre os limites e possibilidades de sua escatologia crista; inquirir sobre
a sua teologia pastoral; aprofundar a sua concepg¢do e leitura teoldgico-pastoral do Concilio
Vaticano II ou das Conferéncias gerais do episcopado latino-americano; analisar a sua praxis
pastoral de acompanhamento das juventudes; discernir e analisar seus paradigmas teologicos
ou seus métodos de pensar-fazer-ensinar teologia; investigar a sua contribui¢do para a
caminhada e consolidagdo da Teologia da Libertagdo — TdL; verificar analiticamente a
contribuicdo de sua assessoria na caminhada das CEBs ou na formag¢ao da consciéncia critica

dos religiosos e religiosas do Brasil; sondar a sua contribuicdo teolégico-pastoral para a
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articulacdo entre fé e politica; dentre muitas outras possibilidades. Entretanto, ndo foi nenhum
destes enfoques possiveis o escolhido para esta pesquisa.

O modo singular do professor-orientador Jodo Batista Libanio conduzir o processo de
ensino-aprendizagem — seja o dinamizar criativo do espaco, das acdes e das relagdes entre
docente e discentes em sala de aula, seja de orientar as pesquisas de pds-graduacdo, de
dissertacdes de mestrado e de teses de doutorado — foi decisivo para o discernimento do foco
desta pesquisa. Isso posto, pode-se afirmar que o objeto formal selecionado para o estudo foi
a praxis pedagbgica teoldgico-pastoral que este autor concretizou no contexto de ensino-
aprendizagem no ambito académico.

Levando-se em conta os conhecimentos prévios, recolhidos da memoria da experiéncia
pedagogica com ele vivida, do testemunho de seus ex-alunos-orientandos e, sobretudo, a partir
de pesquisa elementar de seu amplo legado teoldgico-pastoral consignado em livros, artigos,
video-conferéncias, cursos, entrevistas etc. levantou-se a seguinte questdo: é plausivel
afirmar que Libanio concretizou, de fato, uma praxis pedagdgica heuristica original,
criativa e pertinente para o discernimento dos processos de ensino-aprendizagem que
sejam significativos para o contexto contemporianeo? Foi desta pergunta primeira que
emergiu a dupla face do que viria a ser a tese principal deste projeto de pesquisa. Na primeira
face, preconiza-se que esta praxis pedagogica libaniana, pela sua relevante contribuicao
na caminhada da TdL e pelos dois dinamismos que impulsiona, sendo um para o
professor-orientador e outro para o aluno-orientando, pode ser interpretada como
Teologia Heuristica da Libertacao — THdL. Trata-se, portanto, de verificar em que medida
esta praxis pedagdgica se mostra capaz de formar, desde o mundo dos pobres, sujeitos
aprendentes autonomos, criticos e intelectualmente honestos e responsaveis e quiga servidores
comprometidos com a constru¢do de “outra humanidade possivel”. Na segunda face, estuda-
se a possibilidade de, a partir de pistas decisivas encontradas no pensamento de Paulo
Freire e de Edgar Morin, duas grandes influéncias pedagodgicas presentes na praxis
teologico-pastoral libaniana, se concretizar leitura prospectiva da praxis pedagogica
libaniana como Método Pedagégico Heuristico Libertador — MPHL. Um método
pedagogico capaz de ser disponibilizado para ser utilizado ndo apenas no processo de ensino-
aprendizagem da teologia tal como foi utilizado por Libanio, mas igualmente no da ciéncias da

religido, bem como de outros campos do saber.’

5 Por razdes epistemoldgicas assumidas por este pesquisador, utilizar-se-a ao longo desta pesquisa o singular para
referir-se a area de conhecimento denominada “ciéncias da religiao”, cujo espectro ¢ multidisciplinar, desafiado a
produzir conhecimento cientifico que seja simultaneamente intra-multi-inter-transdisciplinar. Ha muitas
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O desenvolvimento desta tese, como se intuiu jd na elaboragdo do projeto desta
pesquisa, pode oferecer contribuigdes relevantes a praxis pedagogica do professor-orientador e
do aluno-orientando nos campos da teologia, da ciéncias da religido e de outros saberes,
especialmente, quando se tem presente o contexto e os desafios proprios do processo de ensino-
aprendizagem hodierno: producdo de conhecimento com abordagens e interagdes
simultaneamente intra-multi-inter-transdisciplinares; necessidade de interfaces, intercambios e
didlogos criticos-autocriticos; reconhecimento da legitimidade e riqueza do pluralismo
religioso; avangos na construg¢do do dialogo intercultural e inter-religioso; emergéncia urgente
da cultura do respeito, da tolerancia, da dignidade da vida, do cuidado, da justica, da inclusdo
social e da paz.

O pensar-fazer-ensinar teologico-pastoral de Jodo Batista Libanio, por diversas razdes,
tem relevantes contribui¢cdes a oferecer, tais como: 1. Pelo autor ter consolidado sua praxis
teoldgica purificada no cadinho dos embates da teologia fundamental, na busca de respostas
aos questionamentos desferidos pela modernidade tardia e as perguntas lancinantes e os gritos
das vitimas do sistema capitalista neoliberal explorador predominante na América Latina,
langadas em meio as contradi¢des do submundo dos excluidos, marginalizados, invisibilizados
e empobrecidos; 2. Por ter cultivado continua busca de lucidez, utilizando-se, como
pressupostos, contribuigdes oriundas de variadas mediagdes analiticas sérias e de multiplos
campos do saber: da sociologia, da psicologia profunda, da antropologia cultural, da histdria,
das ciéncias econdmicas, das ciéncias politicas, da biologia, da ecologia, dentre outras. O
resultado foi a produ¢do de um conhecimento teoldgico sélido, conciso e resultante de
processos dialogicos intra-multi-inter-transdisciplinares; 3. Por ter concretizado arduo didlogo
critico-autocritico, seja com a Tradicdo crista, seja com a contemporaneidade, sem deixar de
lado as criticas recebidas ou as perguntas levantadas pela comunidade cientifica e, sobretudo,
pelos jovens e pelos mais pobres e esquecidos; 4. Por ter sido capaz de, como resultado de
investigagdes e pesquisas, produzir livros e artigos memoraveis, com reflexdes de fronteira, e
discernir cendrios e tendéncias bastante plausiveis e posteriormente verificaveis, no campo da
cultura contemporanea, da religido, do cristianismo, da juventude, da sociedade, dentre outros;
5. Por ter cultivado o hébito de submeter, o que pesquisava, estudava e debatia, a um arduo
processo de apropriagdo e reelaboracdo heuristica criativa, favorecido pelo longo e disciplinado

cultivo da vida intelectual que lhe permitiu acumular capital cultural cldssico e multidisciplinar.

discussdes internas sobre a identidade ¢ a dinamica epistemoldgica desta area de conhecimento singular, sem que
se tenha conquistado, até entdo, um consenso entre suas/seus diversas/os pesquisadoras/res. Ha muitos artigos e
capitulos de livro que discutem esta questao.
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E o fez balizando suas reflexdes pelo compromisso ético-humanista de participar ativamente
na construcdo da sociedade pautada pela justica, inclusdo social, respeito, didlogo e testemunho
da igual dignidade entre as pessoas; 6. Por ter colocado como principio estruturante de seu labor
teoldgico-pastoral, a busca de producdo de conhecimento que fosse relevante e significativo
para o seu tempo, capaz de responder as perguntas existenciais do homem contemporaneo e aos
seus anseios de construg¢do do sentido; 7. Por ter exercido o seu labor teologico de forma
didatica, honesta e responsavel intelectualmente, explicitando com clareza a metodologia, os
conceitos, os argumentos ¢ as fontes utilizadas.

Por tudo isso, Libanio tornou-se reconhecido, no meio intelectual, como interlocutor em
diversos campos do saber, como tedlogo, pesquisador, professor, conferencista, escritor,
pastoralista, consultor e assessor. Além de ser um dos fundadores, frequentou, por muito tempo,
os congressos internacionais da SOTER e outros, com vasta produ¢do e reconhecida
contribuicdo intelectual. Com tal trajetoria e curriculo académico, julgou-se enriquecedor
pesquisar e analisar o seu legado.

No projeto inicial desta pesquisa, explicitou-se como objetivo geral conhecer e analisar
o legado intelectual de Jodo Batista Libanio, no &mbito da ciéncias da religido e da teologia, e
demonstrar as contribui¢des de seu labor teoldgico para o contexto atual e, sobretudo, a tese de
originalidade de sua Teologia Heuristica da Libertacdo. Este objetivo geral, pouco tempo
depois, foi melhor definido diante da obten¢do da clareza do foco desta pesquisa: analisar e
caracterizar a praxis pedagogica teologico-pastoral de Jodo Batista Libanio e dela discernir
método pedagdgico heuristico libertador significativo para o contexto hodierno.

Diante disso, a pergunta central se explicitou: a praxis pedagogica teologico-
pastoral de Joao Batista Libanio, por sua originalidade e dinimica criativa, além de poder
ser caracterizada como Teologia Heuristica da Libertacio, permite delinear um Método
Pedagogico Heuristico Libertador?

A clareza da pergunta central permitiu a formulag¢do da hipdtese: a praxis pedagogica
teologico-pastoral de Jodo Batista Libanio, caracterizada enquanto Teologia heuristica da
Libertacio, quando interpretada a luz de contribuicées significativas de Paulo Freire e de
Edgar Morin, nos dois processos de ensino-aprendizagem que impulsiona, o do aluno-
orientando e o do professor-orientador, permite discernir pertinente e criativo Método
Pedagogico Heuristico Libertador?

Com isso, emergiu, com limpidez, a tese desta pesquisa: a praxis pedagdgica

teologico-pastoral de Joao Batista Libanio, caracterizada como Teologia Heuristica da
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Libertacao e interpretada a luz da pedagogia de Paulo Freire e de Edgar Morin, oferece
pertinente Método Pedagégico Heuristico Libertador para o contexto contemporéneo.

Quanto a metodologia, procurou-se, inicialmente, conhecer as metodologias basicas
utilizadas no campo da ciéncias da religido, uma vez que o pesquisador foi formado no campo
da teologia. Nesse sentido, as disciplinas obrigatorias fizeram a diferenga no processo de
introducgdo do pesquisador na dinamica propria de produ¢do de conhecimento da ciéncias da
religido. Mesmo ja tendo acesso por meio de livros e artigos sobre as especificidades desse
campo, procurou-se apropriar das metodologias de pesquisa especificas em ciéncias da
Religido.

Fez-se, logo depois, levantamento bibliografico mais aprofundado do autor escolhido,
bem como de obras que permitessem interlocucdo critica e pertinente com o pensamento de
Jodo Batista Libanio. Em seguida, procurou-se, de forma sistematica, dedicar-se ao estudo do
extenso legado do autor, e, a medida que se adquiria maior conhecimento e fichamento da obra,
discernir os pressupostos, as intui¢des originais ou pertinentes para a contemporaneidade, os
grandes interlocutores, as ideias centrais e argumentos de cada escrito e as ideias recorrentes e
os eventuais limites.

Por ter sido aluno e orientando do autor na graduacdo e ao longo da pesquisa de
mestrado, na Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia — FAJE, e por ter tido a oportunidade,
ao longo de 25 anos, de conviver, compartilhar e debater ideias, de participar de grupo de
pesquisa por ele conduzido, de elaborar junto com ele curso, pesquisa e producio académica,
utilizaram-se os seguintes procedimentos: a) quanto possivel, tomar distdncia académica do
objeto de pesquisa; b) elaborar e revisar de forma continua o projeto de pesquisa a partir das
dicas e sugestdes criticas do orientador e da banca de qualificacdo; c) construir esquema
provisorio a partir de desdobramentos da pergunta central e revisa-lo continuamente ao longo
do percurso da pesquisa; d) estudar de forma sistematica a obra do autor, com atencdo para as
citagoes relevantes dentro da tematica escolhida, os comentadores ¢ criticos do autor, os estudos
ja feitos sobre a sua obra; e) durante as leituras e estudos, elaborar fichamentos, direcionados
pelo tema da pesquisa, procurando discernir as ideias centrais, os termos chaves, os argumentos
e as citagdes centrais e relevantes do proprio autor em relagdo a essas ideias.

Desse modo, procurou-se adquirir maior clareza do tema, do horizonte e da direcao da
pesquisa escolhida. Isso permitiu a formagdo de um so6lido e pertinente banco de dados que
favoreceu a ampliacdo, modifica¢do, corre¢do de rota e o processo longo de ir recheando o
esquema da tese e, posteriormente, na etapa de redagdo de cada capitulo das trés partes, bem

como na fundamenta¢do dos passos e resultados que foram sendo alcangados ao longo da
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pesquisa. Esta metodologia utilizada, além de favorecer a formacdo de amplo banco de dados,
ajudou na consolidacdo desta pesquisa, como também ajudara, futuramente, na producdo de
outras pesquisas e na produgao de artigos ligados a tematica em questdo. Procurou-se conhecer
os comentadores e as criticas feitas a producgdo teoldgica do autor, bem como as eventuais
respostas dadas aos seus criticos. Com este conhecimento pode-se perceber e mapear lacunas,
fragilidades e/ou limites.

A investigagdo procurou corroborar ou ndo a questdo levantada acerca da originalidade
e da relevancia de sua praxis pedagogica para a busca de resposta aos desafios do processo de
ensino-aprendizagem na contemporaneidade. Nesse sentido, ao longo da pesquisa, procurou-se
conhecer a fundo a praxis pedagdgica do autor, descrevé-la, caracteriza-la e analisa-la.

Como se podera observar, a pesquisa esta dividida em trés partes, cada qual com cinco
capitulos:

Na primeira parte, denominada “Génese histérica da praxis pedagdgica teoldégico-
pastoral de Joao Batista Libanio”, busca-se compreender a génese historica dessa pedagogia,
utilizado-se, para alcangar este objetivo, 0 método genético-historico. Constata-se que a praxis
educativa de Libanio esta muito marcada pelo Concilio Vaticano II, com a abertura dialogal da
Igreja para com a modernidade e a percepgao da necessidade de uma profunda reforma em sua
autocompreensdo ¢ em sua dindmica interna e externa, ¢ a Conferéncia de Medellin, com a
abertura da Igreja latino-americana para o mundo dos pobres e a percepcao da necessidade de
participar da transformacdo da estrutura da sociedade. Conhecer de perto as grandes etapas
estruturantes, as influéncias que foram decisivas em sua formacdo e as experiéncias
significativas por ele vividas nesse longo processo historico oferece pistas para melhor
compreender o sentido e as caracteristicas da praxis pedagogica heuristica libertadora que
Libanio consolidou. Verifica-se como decisiva a sua disposi¢do e dedicacdo no cultivo da vida
intelectual como via de servigo qualificado a pessoa humana e ao desenvolvimento de suas
potencialidades. Nota-se, além disso, que aproximar-se do mundo dos jovens e dos pobres,
participando como intelectual organico de grupos comprometidos com a formagdo da
consciéncia critica e de assessoria a caminhada de fé e de luta pela vida dos pobres fez toda a
diferenga na trajetéria de Libanio. Fica claro que a sua pedagogia libertadora possui um
substrato sociocultural e antropoldgico definido.

Na segunda parte, denominada “Teologia Heuristica da Libertacdo: conceito,
caracterizacdo e praxis”, procura-se, por meio de pesquisa do legado do tedlogo mineiro,
conhecer, analisar e interpretar sua pedagogia como Teologia Heuristica da Libertagao,

utilizando-se para isso ora o método hermenéutico dialético-critico, ora o método hermenéutico
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heuristico-libertador. O foco foi a busca de compreensao da pedagogia heuristica libertadora
presente na praxis do pensar-fazer-ensinar teoldgico-pastoral de Libanio. Analisa-se a
compreensdo situada de teologia do autor e de sua capacidade singular de pensar-fazer-ensinar
teologia cristd, de forma aberta, critica e autocritica, dialdégica e consciente do contexto
moderno e pés-moderno, mas também profundamente injusto e desigual, com crescente senso
de legitimidade seja do pluralismo cultural e religioso, seja da questdo ecoldgica. Desnuda-se
o horizonte epistemologico do autor no contexto do pensamento teoldgico-pastoral latino-
americano em contexto de profunda desigualdade e exclusdo social e da luta dos pobres por
libertacdo: a sua adesdo, compreensdo e contribuicdo a TdL. Mostra-se a centralidade do
método hermenéutico critico e suas distintas perspectivas: a dialético-dialogal, a genético-
estrutural e, por fim, a heuristico-libertadora. Explicita-se a teméatica central da segunda parte
da pesquisa, ou seja, a THAL de Jodo Batista Libanio, sua conceituagdo, caracterizacao e praxis,
tanto para o professor-orientador, quanto para o aluno-orientando. No final, faz-se balanco
critico da praxis teoldgica libaniana e de sua THdAL.

Na terceira parte, intitulada “Da Teologia Heuristica da Libertacio ao Método
Pedagogico Heuristico Libertador”, concretiza-se a leitura prospectiva que permitira, através
de contribui¢des decisivas de Paulo Freire e Edgar Morin, passar da Teologia Heuristica da
Libertagdo ao Método Pedagogico Heuristico Libertador. As influéncias destes dois pensadores
na praxis pedagogico-libertadora libaniana permitem caracterizar o Método Pedadogico
Heuristico Libertador. Utiliza-se para isso, do mesmo modo que foi feito na segunda parte, ora
o método hermenéutico dialético-critico, ora o método hermenéutico heuristico-libertador. Em
seguida, apresenta-se um breve ensaio de sua utilizagdo em ciéncias da religido com o objetivo
de descortinar a fecunda potencialidade do método aqui delineado. Finaliza-se com breve
explicitacdo dos limites do Método Pedagdgico Heuristico Libertador tanto na préxis do
professor-orientador quanto na do aluno-orientando.

O prazer de uma viagem nao estd no seu final, mas em tudo que se encontra desde o
inicio da jornada: a paisagem, as pessoas, os locais de visita, as aventuras, os acontecimentos

que se sucedem... Entdo, que esta leitura seja uma boa viagem do inicio ao fim. Sigamos!
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PRIMEIRA PARTE

Génese historica da praxis pedagogica de Joao Batista Libanio

Nesta primeira parte, busca-se pesquisar, discernir e recolher, no percorrer diacronico
do itinerario histdrico do tedlogo mineiro Jodo Batista Libanio, as experiéncias fundantes e
estruturantes, como também as influéncias decisivas e significativas a fim de encontrar pistas
para melhor compreender a génese historica da pedagogia teoldgico-pastoral® deste autor.

Utilizar-se-a, para isso, o método hermenéutico genético-estrutural’, que se mostra
eficaz para o que se pretende nesta primeira parte da pesquisa: adquirir visdo de conjunto do
objeto, discernir momentos decisivos de sua trajetéria intelectual no tempo e captar a sua
estrutura fundamental. Desse modo, acredita-se que, uma vez alcangado este objetivo elementar
quanto ao objeto material da pesquisa, ampliar-se-2o significativamente as possibilidades para
se chegar a um nivel de compreensdo critico-evolutiva para se explorar pontos, angulos ou
recortes que se pretenda conhecer, enquanto objeto formal.®

Tem-se, entdo, como foco a busca de desvelamento dos grandes marcos historico-
geograficos do autor escolhido; os impactos advindos do Concilio Vaticano II (1962-1965),
desde os seus antecedentes, durante a sua realizagao e até seus desdobramentos posteriores; as
grandes influéncias recebidas, especialmente, durante o seu processo formativo basico; o
significado paradigmatico do reencontro com a complexa realidade brasileira e latino-
americana, profundamente injusta e desigual, excludente e violenta, estando ele envolvido no
processo de recepgdo do Concilio neste Continente, a partir do que foi impulsionado no marco
historico-simbolico da Conferéncia de Medellin (1968); o que emerge das grandes experiéncias

teoldgico-pastorais por ele vividas.

6 Utiliza-se aqui o termo pastoral no sentido amplo do agir da Igreja no mundo, movida pela fé e esperanca,
interpelada a dar continuidade no projeto salvifico de Deus revelado em Jesus Cristo. Enquanto chamada a
continuar a missdo de Jesus, impulsionada pela for¢a do Espirito Santo e pela luz do Evangelho do Reino da
Justica, qual fermento na massa, a Igreja visa a que, pelo seu testemunho e anuncio de Jesus ressuscitado, a
sociedade, as comunidades, os grupos diversos e as pessoas, enquanto atores sociais, sejam transformados para a
busca de um novo jeito de viver e conviver. A partir de analise preliminar de seu legado, considera-se que a
teologia pastoral, académica ou ndo, voltada para a missao, o agir eclesial, foi o campo prioritario de atuagdo de
Jodo Batista Libanio.

7 O método genético-estrutural foi recorrente na reflexio teologica de Jodo Batista Libanio. Por isso, na segunda
parte desta pesquisa, ao se abordar sobre o método utilizado em seu pensar-fazer-ensinar teologia pastoral,
explicitar-se-4, de forma mais abrangente, o sentido ¢ a importancia deste método de investigagdo.

8 Como esta explicitado na Introdugio, considera-se como objeto material desta pesquisa a pessoa, a vida € o
conjunto da obra, de Jodo Batista Libanio. Ja o objeto formal da investigacdo ¢ a perspectiva heuristico-libertadora
de sua pedagogia, presente em sua praxis educativa teologica.
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Como transicdo para a segunda parte desta pesquisa, pretende-se fazer um primeiro
balango das percepgdes que despertaram a atengdo e o desejo intelectual do autor em discernir
novos caminhos e contribuir, desde o vasto campo da educagdo teologico-pastoral, com meios
pedagogicos para despertar a consciéncia critica e o senso de responsabilidade para com a
transformagdo das estruturas sociais injustas. Uma pedagogia que fosse capaz de ajudar a
engendrar outro jeito de aprender a conhecer e a pensar, a fazer, a viver juntos, a ser, a discernir
a vontade de Deus, a amar, a ser licido e a cuidar da Terra (LIBANIO, 2012a, p. 7-11).°

Busca-se encontrar e explicitar aqui os antecedentes e o0s pressupostos que
impulsionaram o surgimento do que se denominou, enquanto intuicao hipotética motivacional
nesta pesquisa Teologia Heuristica da Libertacdo — THdL. Este levantamento permitira
compreender o desenvolvimento historico dessa pedagogia teologico-pastoral comprometida
com a formacdo da consciéncia critica, com a formag¢do para a autonomia intelectual e com a
participagdo na luta dos pobres e excluidos por libertagdo. Acredita-se que esta pedagogia pode
ser encontrada encarnada na praxis intelectual de Jodo Batista Libanio. Mediante
conhecimentos prévios utilizados no esforgo reflexivo de elaboragdo do projeto de pesquisa,
intuiu-se que esta pedagogia heuristica libertadora, consolidada por este autor no campo do
ensino-aprendizagem, da pesquisa e da producdo teoldgico-pastoral, possui originalidade e
pertinéncia para as exigéncias de educagdo na contemporaneidade. Comprovando-se tais
intui¢des, mediante esta pesquisa, preconiza-se que ela seja mais conhecida, melhor estudada e
consequentemente disponibilizada para uso em areas mais amplas que o da teologia.'”

A questdo que orienta esta parte da pesquisa poderia ser explicitada, sinteticamente,
desse modo: ha acontecimentos e vivéncias que, pela sua influéncia, favorecem a compreensao
de como se deu o inicio, a elaboracdo e a consolidacao historica da pedagogia teoldgico-pastoral
heuristica libertadora de Jodo Batista Libanio? Com outras palavras, o que foi determinante e
quem despertou Libanio para seus grandes processos de discernimento intelectual no campo da
teologia e da educacao? O que favoreceu a sua criatividade pedagogica? O resultado da primeira

parte da pesquisa pretende responder a tais questionamentos basicos.

® Para expressar os objetivos do projeto pedagogico libaniano, utiliza-se a estrutura octupla da edigdo revista e
ampliada de um de seus livros de formagao. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. A arte de formar-se. 6* ed., Sdo Paulo:
Loyola, 2012.

190 conhecimento prévio da préaxis intelectual libaniana a concebe com a marca hegemonica do viés teologico-
pastoral generalista, no sentido de ndo especializada em érea especifica de conhecimento, bem como forjada em
criativa postura de abertura critica e escuta dialogal, alimentada por dinamica de pesquisa, reflexdo e produgio de
conhecimento genético-estrutural, hermenéutico-dialético e heuristico-libertador, em perspectiva intra, multi, inter
e transdisciplinar. Ao longo da pesquisa, ter-se-4 oportunidade de explorar, verificar e aprofundar a
sustentabilidade desse conhecimento inicial.
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As pesquisas indicam que a pedagogia libertadora de Libanio ¢ filha legitima do
Concilio Vaticano II, mas em uma configuracao singular. O que foi vivido na América Latina
a partir da Conferéncia de Medellin, fez com que tudo o que foi vivenciado em torno do
Concilio fosse profundamente ruminado, fecundado e transformado, no cadinho da dura
caminhada de fé dos mais pobres e excluidos e dos que, profeticamente, a eles deram as maos
na luta teimosa por libertacdo. Além disso, pela emergéncia de nova consciéncia eclesial,
forjou-se ambiente propicio para um didlogo critico entre as fontes da Tradi¢do cristd, os
desafios e questdes suscitadas pela realidade vivida e a produgdo teoldgico-pastoral a ele
contemporanea, impulsionada pelo processo de recepcdo do Concilio. Muitos cristaos,
sensibilizados pela vergonhosa desigualdade social e sua consequente logica excludente, vao
acolher o grito dos pobres. Em processo de conversao solidaria, vao aproximar-se da luta dos
empobrecidos por libertacdo e, a luz da fé, vao refletir de modo singular sobre esta caminhada
dos pobres, também ela, impulsionada pela fé no Deus da vida e Senhor da histéria. Esta
reflexdo de fé vai suscitar uma espiritualidade, uma praxis e uma teologia que se espalhou por
toda a América Latina e Caribe e entrou para a histdria com o predicativo “da Liberta¢do™.!!

Corrobora esta afirmagdo a percep¢do de José Oscar Beozzo!?, na qual define o
Concilio, com sua criativa recep¢ao na Igreja da América Latina, como o eixo estruturante do
pensamento de Jodao Batista Libanio:

A experiéncia do Vaticano II, seu debate teoldgico e eclesial, sua postura de dialogo
e atenc¢do ao mundo contemporaneo, sua op¢ao ecuménica, permeiam toda a teologia
do Libanio. Diria mais, o Vaticano II é elemento estruturante de sua teologia. Esta se
enriqueceu depois com toda a perspectiva latino-americana que brotou da experiéncia
das Igrejas no continente, de sua vida religiosa inserida ¢ das grandes Conferéncias

Gerais do Episcopado latino-americano de Medellin a Aparecida. (BEOZZO, 2012,
p. 13-16).

Beozzo chama a atengdo para a centralidade do Vaticano II e o enriquecimento que a
caminhada da Igreja latino-americana, da vida religiosa inserida no meio dos pobres e o cultivo

da postura de didlogo com o mundo contemporaneo provocaram na vida de Libanio. Nao lhe

! Para quem ndo conhece, ha vasta literatura e estudo analitico, dicionarios, compéndios, dissertagdes € teses sobre
as origens, a historia, as espiritualidades, os métodos, as teologias, os alcances e limites do que se agrupou sobre
o nome de Teologia da Libertagdo. Sugere-se para uma breve sintese historico-prospectiva da Teologia da
Libertacdo, o livro de Marcelo Barros. Cf. BARROS, Marcelo. Teologias da Libertacio para os nossos dias.
Petropolis: Vozes, 2019, p. 13-112.

12 José Oscar Beozzo ¢ formado em filosofia, teologia, sociologia, comunicagio social e historia social, & vigario
da paréquia de Sdo Benedito em Lins, membro da Comissdo de Estudos de Historia da Igreja na América Latina
(CEHILA) e coordenador geral do Centro Ecuménico de Servigos a Evangelizagdo e Educagao Popular (CESEEP).
Autor, dentre outras obras, de A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano II: 1959-1965. Sao Paulo: Paulinas; Rio:
EDUCAM; Petropolis: CAAL; Sobral: UVA, 2005; Id. A Igreja do Brasil. De Jodo XXIII a Jodo Paulo IT de
Medellin a Santo Domingos. Petropolis: Vozes, 1993.
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deixou indiferente aproximar-se, de variadas formas e com postura de abertura dialogal, dos
desafios e urgéncias da contemporaneidade. Acercar-se da sofrida e teimosa luta da classe pobre
contra a pobreza e da classe média por democracia, direitos humanos e participagdo contra o
regime militar, conhecer de perto as organizac¢des sociais e os movimentos populares de defesa
da vida, os diversos atores sociais, os grupos de apoio, a vida religiosa em processo de inser¢ao,
o mundo dos jovens... fez muita diferenca e qualificou a forma libaniana de cultivo da vida
intelectual. Tudo indica que o nivel de inser¢cao que Libanio concretizou na caminhada da Igreja
dos pobres, via Comunidades eclesiais de base — CEBs e vida religiosa inserida acolhida e
refletida nas equipes teoldgicas da CRB e CLAR, bem como na educagdo catolica, via AEC,
CNBB e diversas faculdades de teologia onde lecionou, oportunizou-lhe conhecer intelectuais
engajados, participar de grupos de estudo comprometidos com a transformacgao sociocultural,
politica, econdmica e religiosa, e percorrer longo e complexo itinerario de mudanca de
paradigma intelectual.

Nota-se em suas primeiras publica¢des!®, situadas no inicio dos anos 70, que a
experiéncia “Concilio Vaticano II — Medellin — Igreja dos Pobres — Vida Religiosa Inserida —
Luta de fé por libertagdo” provocou profundos impactos e processos de mudanca de
perspectiva. Houve ampliacdo da consciéncia critica, do senso de justica, de responsabilidade
social e do espirito solidario. Isso implicou buscar, enquanto intelectual, maior compromisso
teologico-pastoral e sociopolitico, mergulhar na leitura dos analistas criticos da sociedade e da
pessoa humana, cultivar postura de escuta do grito dos pobres e excluidos, de solidariedade
com as vitimas, aproximar do mundo dos jovens, das organizagdes sociais € dos movimentos
populares, participar de grupos de estudo da préaxis teoldgico-pastoral, postura de abertura
dialogal critica e autocritica no espago académico. Libanio se deixou afetar, desenvolvendo
maior visdo critica e comprometida da fé cristd e adesdo contundente a nascente Teologia da
Libertagdo (LIBANIO, 2012b, p. 9-10). Se entregou a tal ponto a esta corrente teoldgica que

foi colocado por muitos, especialmente no Brasil, entre seus principais fautores.!*

13 Esta percepgdo pode ser constatada em muitos de seus primeiros livros da década de 1970, veja: LIBANIO, Jodo
Batista. Vida religiosa e testemunho publico. Rio de Janeiro: Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), 1971;
Id. A consciéncia critica dos religiosos. Rio de Janeiro: Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), 1974; Id.
Evangelizacio e libertacio. Reflexdes aplicadas a vida religiosa. Petropolis/ Rio de Janeiro: Vozes/ CRB, 1975;
Id. Discernimento e politica. Petropolis/Rio de Janeiro: Vozes/ CRB, 1977; 1d. Formacao da consciéncia critica.
Subsidios filosofico-culturais. Petropolis: Vozes, 1978; Id. O mundo dos jovens. Reflexdes teoldgico-pastorais.
Petropolis: Vozes, 1978; 1d. Formacio da consciéncia critica. Subsidios socio-analiticos. Petropolis: Vozes,
1979; 1d. Formagao da consciéncia critica. Subsidios psicopedagogicos. Petropolis: Vozes, 1979.

14 Cf. BOFF, Leonardo. O legado humano, teoldgico e espiritual de J B Libanio. In: Perspectiva Teologica, Belo
Horizonte, v. 46, n.129, p. 323-328, Mai./Ago. 2014.
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Libanio reconhece o Concilio Vaticano II como a nutriz simbdlica fecunda de onde
extraiu o seu pensar ¢ o seu fazer teoldgico a partir de uma tensdo dialética criativa entre fé
cristd e contemporaneidade (LIBANIO, 2012b, p. 11-12). Em sua tese de doutorado, que teve
como objeto a necessidade urgente de renovacdo dos estudos teoldgicos e filoséficos — tese
defendida no ano de 1968, ha praticamente trés anos do término do Concilio — embasado em
analises criticas do tedlogo alemdo Heinrich Fries (1911-1998), professor de Teologia
Fundamental ¢ Ecumenismo na Universidade de Munich, Libanio j4 constatava que

ndo existe nenhuma Teologia absoluta e perene, pois, ela ¢ um servigo a Palavra de
Deus para o homem de cada tempo. Isto da, por conseguinte, a Teologia sua riqueza,
variedade, vitalidade, progresso, limites e estado respectivo [...]. Constitui o kairds da
Teologia o espirito ¢ pensamento de determinada época, que aparece, sobretudo, na
Filosofia. Tal pensamento coloca a Teologia diante de suas novas tarefas: responder
problemas, refutar acusagoes, descobrir novas possibilidades de adaptar a Revelacao
as novas situagdes. A busca hoje ¢ de uma visdo antropologico-existencial da
Revelagdo e da fé, colocando assim o homem, com suas possibilidades de pensar e
agir, como elemento constitutivo interno desta mesma Revelagdo. A Teologia trata da
situagdo, na qual se encontra a fé de hoje, de suas dificuldades como de suas
possibilidades conforme o espirito do tempo e da hora presente. (LIBANIO, 1969, p.
79-80).!5

Ele percebeu que a teologia, o pensar, o fazer teologico € o seu ensino sdo sempre
situados e estdo profundamente vinculados as condig¢des de possibilidade oferecidas pelo tempo
presente e as situacdes reais de quem nela estd envolvido. A riqueza da tradi¢ao fontal nao pode
prescindir da ateng@o continua ao presente e ao contexto histdrico dos sujeitos implicados no
fazer teoldgico, em seu ensino-aprendizagem e, sobretudo, dos destinatarios da reflexdo
teologica. Essa necessaria encarnagdo no contexto historico-geografico a que pertencem, se por
um lado, determina limites, por outro, revela a vitalidade e riqueza de novas possibilidades. O
contexto provoca e exige reflexdo teoldgica significativa e pertinente sob pena de romper a
unidade fé-vida e transformar-se naquele sal que perde a capacidade de salgar de que fala Jesus
no sermao da montanha (Mt 5, 13) ou da planicie (Lc 14, 34-35). O que se afirmou da unidade
fé-vida pode ser dito da unidade conhecimento-vida. Na segunda parte da pesquisa, explicitar-
se-a melhor a compreensao de teologia professada e comungada por Jodo Batista Libanio.

Levanta-se a hipdtese plausivel de que a Teologia Heuristica da Libertacdo — a
pedagogia teologico-pastoral libertadora de Jodo Batista Libanio — seja resultante de longo

itinerario histérico. Neste, a confluéncia de multiplos fatores o ajudou a ir discernindo e

delineando, num processo dialético de reflexdo critica-autocritica, amadurecimento pessoal,

15 A tese doutoral de Jodo Batista Libanio, defendida em fins de 1968, encontra-se publicada. Cf. LIBANIO, Jodo
Batista. Estudos Teologicos. Analise critica, renovacao, perspectivas. Sao Paulo: Loyola, 1969.
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social, eclesial e teologico. Dentre esses fatores pode-se enfatizar vivéncias marcantes decisivas
na sociedade e na Igreja; postura de escuta dos pobres e dos jovens; leituras critico-analiticas e
inovadoras multidisciplinares no campo da teologia, da filosofia, da sociologia, da
antropologia, da pedagogia e da psicologia; participacdo em grupos de intelectuais
comprometidos com o pensar critico em busca de melhores rumos para a sociedade e o
cristianismo na América Latina; amizades sinceras, criativas e profundas; reflexdo autocritica
da praxis de sala de aula e de orientagdo de estudos, dentre muitas outras. Nesse itinerario,
Libanio paulatinamente conquistou esmerado equilibrio entre o cultivo de soélida vida
intelectual — percebida por ele como via privilegiada e exigente para a concretizagdo de seu
projeto de vida e vocagdo de consagrar-se a Deus e ao servico do povo de Deus — e a ativa
participagdo no processo histdrico libertador da Igreja dos pobres, em sua busca de identidade
latino-americana e fidelidade ao Evangelho do Reino na recepgao criativa da revolugao eclesial
encetada pelo Concilio Vaticano II.

No capitulo 1, investigam-se e explicitam-se os marcos historico-geograficos presentes
na trajetdria da vida de Libanio, com foco maior no periodo do processo formativo bésico,
mesmo ciente de que o ser humano permanece um aprendiz na escola da vida. O ser humano ¢
melhor compreendido quando inserido nos marcos situacionais de sua histéria. Em seguida, no
capitulo 2, busca-se discernir as principais perspectivas teoldgico-pastorais por ele vividas e
assumidas a partir do Concilio Vaticano II. Justifica-se esta escolha pelo fato de a maior parte
da produgdo teologica de Libanio estar situada na seara do pensamento teoldgico-pastoral € no
processo de ensino-aprendizagem do fazer teoldgico com explicito enraizamento neste evento.
Depois disso, no capitulo 3, procura-se identificar as grandes influéncias antropoldgicas,
filosoficas e teoldgicas por ele recebidas. Logo em seguida, no capitulo 4, volta-se para a
importancia epocal da experiéncia de reencontro com a realidade latino-americana e brasileira
depois de uma década vivendo na Europa. Procura-se, no capitulo 5, discernir as mais
significativas experiéncias teoldgico-pastorais que lhe foram paradigmaticas, atentando-se para
as perspectivas metodologico-pedagogicas por ele assumidas e concretizadas nos diversos
ambitos de seu labor teoldgico, tendo como critério de escolha aquelas que lhe ofereceram
chaves hermenéuticas e, de forma explicita, contribuiram para a sua pedagogia teologico-
pastoral heuristica libertadora. Por fim, a titulo de conclusdo da primeira parte da pesquisa e
transicdo para a segunda, faz-se um apanhado das grandes percepgdes pedagdgicas de Jodo
Batista Libanio discernidas por esta pesquisa ao longo de seu rico itinerario historico.

Este levantamento, acredita-se, oferecera horizontes mais amplos na busca de

compreender, de forma situada e concreta, as condi¢des de possibilidade, o significado, o
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alcance e os limites da pedagogia teoldgico-pastoral heuristico-libertadora por ele gestada,
desenvolvida e praticada. Este recorte servird como uma espécie de lupa para melhor se
aperceber da plausibilidade e relevancia da tese desta pesquisa: ha originalidade criativa na
pedagogia libaniana e se revela fecunda para ajudar no enfrentamento dos desafios e urgéncias
da educacdo — ensino, pesquisa e extensdo — na universidade contemporinea. E se bem
conhecida, acolhida e utilizada podera enriquecer as perspectivas atuais, sobretudo no contexto
de pluralismo cultural e religioso e de profunda desigualdade sociopolitica e economica, de
busca de respostas aos desafios e urgéncias no campo da teologia, da ciéncias da religido e de
outras areas afins. Além disso, esse esforco encetado j& na primeira parte ajudard a melhor
compreender e delinear o que esta estampado no titulo desta pesquisa e a perceber as
virtualidades e os limites da pedagogia libertadora deste te6logo jesuita mineiro.

Que perspectivas foram marcantes na vida de Jodo Batista Libanio e que, sendo aqui
sublinhadas, ajudam a compreender a emergéncia de sua praxis pedagdgica teoldgico-pastoral?
A resposta a esta questdo sera desenvolvida ao longo dos cinco capitulos da primeira parte da
pesquisa.

Como ponto de partida, o que merecem ser enfatizado, pela importancia, desde a

infancia até o fim do ciclo de formacao académica de Libanio?

Capitulo 1. Marcos biograficos e historico-geograficos do itinerario intelectual de Joao
Batista Libanio

O foco da pesquisa deste capitulo, conforme explicitado no titulo, ¢ fazer um
levantamento dos marcos historico-geograficos do itinerario formativo de Jodo Batista Libanio.
Ele nasceu em 19 de fevereiro de 1932, na cidade de Belo Horizonte, Minas Gerais, e faleceu,
na iminéncia de completar 82 anos de vida, em 30 de janeiro de 2014.'® Ao longo de seu viver,
ele desenvolveu, com jeito proprio, a singular tradi¢do mineira: cultivo da escuta atenta; afeito
ao jogo do discernimento; prudencial, a ponto de ndo se deixar arrastar por extremos; jocoso,
bem humorado e jovial; acostumado a passar tudo pelo crivo da suspeita, da dialética e da

critica. E isso sem cair na arrogancia acida, estéril e ofensiva, como também sem perder a

16 ibanio morreu vitima de um ataque cardiaco fulminante, na manha do dia 30/01/2014, durante um retiro que
orientava, em Curitiba, sobre o Evangelho de Marcos, para professores/as e funcionarios/as do Colégio Sion,
atividade que realizou, no inicio do ano letivo dessa institui¢do por praticamente 40 anos.
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humildade de eterno aprendiz; o perseverar no caminho da busca de lucidez e a necessaria
autocritica haurida na consciéncia dos proprios limites (LIBANIO, 2008a, p. 13-21)."7
Que tracos caracteristicos emergem da pessoa de Jodo Batista Libanio que despertam

no interlocutor a pergunta sobre quem ele ¢?

1.1 Alguns tracos caracteristicos da pessoa de Joiao Batista Libanio
Percebeu-se que, pelo menos, trés tracos merecem ser aqui sublinhados. Um primeiro,
predominante, era o de ser pessoa marcada pela experiéncia da fé crista e pela consciéncia da
centralidade das relagdes sociais no fundamento da vida humana. Isso pode ser captado no
trecho de uma entrevista concedida ao Instituto Humanitas — IHU, da Unisinos, no marco de
seus 80 anos, praticamente dois anos antes de sua morte, no qual ele mesmo faz o seguinte
balango de sua jornada:
Acolhi a vida como dom. Nao pedi para viver. Deu-ma Deus em primeiro lugar, como
Criador. Meus pais, familia, mestres, amigos, companheiros, enfim todas as pessoas
com quem convivi nesses 80 anos contribuiram na constru¢do da minha existéncia.
Portanto, imensa gratiddo! Ela nos livra da presungéo ¢ da arrogancia. Sem dar-nos
conta, tecemos a vida com os fios de cada pessoa com que encontramos, da que rezou
por noés, de quem nos influenciou até mesmo através dos séculos pelos escritos, pelo

enriquecimento da tradi¢do que nos envolve. Perdem-se no infinito todos aqueles e
aquelas que me marcaram o existir. (LIBANIO, 2012, p. 7.).

Libanio compreendia a vida, fundamentalmente, desde a experiéncia da fé cristd no
Deus Criador, que se faz estradeiro conosco, nos impulsionando e sustentando, com seu amor
gratuito, a autonomia de filhos e filhas. Deus nos dd o dom da vida enquanto proposta e, com
proximidade amorosa discreta, sustenta-nos a liberdade criativa para que cada um escreva a
propria historia, conscientes de ser seres de relagdes e em continuo processo aprendiz.
Experiéncia de fé captada e narrada no bojo de uma das grandes tradi¢cdes de sabedoria, o
Cristianismo presente de forma fecunda e singular na cultura ocidental. Tradi¢cdo fundada no
alicerce da vida de Jesus de Nazaré¢, com seus ensinamentos e posturas proféticas. Experiéncia
trabalhada na olaria da Companhia de Jesus, da qual o autor pertenceu desde a adolescéncia
(LIBANIO, 2012b, p. 7.).'® Como se deduz, a vida para ele era concebida, sobretudo, como um

dom divino; uma proposta de amor que precisa ser assumida enquanto tal pelo sujeito que a

17 Libanio, embora tivesse consciéncia de seus talentos intelectuais, ndo era muito de falar de si mesmo, mas avalia-
se que na introducdo desta obra citada, nas entrelinhas, ele mesmo ofereca pistas de sua autocompreensao e,
sobretudo, da postura intelectual que procurava cultivar nas pesquisas. Cf. LIBANIO, Joao Batista. Em busca de
lucidez. O fiel da balanga. Sdo Paulo: Loyola, 2008, p. 13-21.

1% Aos 12 anos, ainda incompletos, saiu de casa e foi estudar no Colégio Loyola do Rio de Janeiro, que consolidava
uma espécie de “semindrio menor moderno”, como ele mesmo o caracterizou.
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recebe, pois, exige resposta comprometida para que seja desenvolvida. Este primeiro trago
expressa muito da espiritualidade de Libanio.

Essa concepcdo estd presente na base compreensiva da pedagogia teologica heuristica
libertadora. Trata-se de compreensao da vida como um projeto sempre inacabado, em obras,
que esta destinado a se desenvolver, ao longo da jornada, com autonomia, mas através de
complexa e dinamica rede afetiva de relagdes humanas, geralmente animada pela busca de amar
e ser amado e de realizagdo e felicidade. Quem acolhe o dom da vida como projeto infinito
tende a ser despertado, o quanto antes, para a fascinante experiéncia de ser sujeito sempre
aprendiz e responsavel. Aprendiz das ligdes diarias que a aventura da vida a todos oportuniza,
com limites e singularidades irrepetiveis, e com senso de coletividade brotado da consciéncia
filial, de todos serem filhos e filhas de Deus, e fraterna, de todos serem irmaos e irmas.

A atitude magnanima de quem assim compreende a vida, enquanto mistério de graca e
da graga divina experimentada na mediacdo historica das relacdes humanas, ¢ a do cultivo de
terna gratiddo. A experiéncia profunda da gratiddo provoca no sujeito a percepcao de que o
horizonte de sentido, o eixo estruturante e norteador da existéncia, encontra-se no dispor de si
a partir da acolhida da logica do amar e servir. Assim, da graca a graca, Libanio foi estimulado
a entender, acolher, deixar-se lapidar e entregar-se em seu existir. Tudo ser acolhido como graca
de Deus. E quem se percebe assim agraciado €, continuamente, interpelado em sua liberdade a
fazer da propria vida um dom para os outros, animado internamente para em tudo amar e
servir.!” Tal perspectiva é compreendida como culto agradavel a Deus.

Um segundo trago emerge do fato de Libanio ter sido pessoa marcadamente bem-
humorada, alegre, acessivel e consciente do papel estruturante da afetividade na vida humana.
Isso pode ser captado no modo como ele concretizava, por exemplo, a fun¢do de orientador
espiritual, tarefa que exercia com alegria, maestria, dedicagdo, entrega de si e gratuidade.
Libanio gostava de sublinhar aos/as seus/suas dirigidos/as a centralidade da dimensao afetiva
na complexidade do existir humano:

O que toca em nossa dimensdo afetiva nos afeta, damos atengdo, internalizamos e
levamos no coracdo. E isso de uma forma positiva ou negativa. A afetividade ¢ o
centro nevralgico da existéncia humana, por isso devemos, em clima de liberdade e
fé confiante no amor incondicional de Deus por nds, conhecé-la, acolhé-la e, de forma

continua, trabalha-la. A conquista do autoconhecimento, da liberdade e do equilibrio
passa por nossa dimensao afetiva. Quando bem cuidada faz toda a diferenga na vida

19 Amar e servir, mais que um mote, explicita as balizas da espiritualidade inaciana. Desde o inicio, Libanio trilhou
os caminhos da vida intelectual inspirado por esta renomada escola espiritual.
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da pessoa. Observa-se que a maior parte dos entraves, das dificuldades na convivéncia
humana, tem como causa bloqueios afetivos ndo trabalhados.?°

Em sua concepgao antropologica, a afetividade oferece pistas significativas para a busca
de apreensao e compreensao das ideias, escolhas e atitudes de uma pessoa. Na convivéncia, em
clima de amizade e confianca, Libanio dava acesso, ainda que com limites, ao que o animava e
impulsionava interiormente; ao que utilizava para edificar seu projeto de vida; de onde
emergiam suas potencialidades e possibilidades, mas também seus limites e bloqueios.

Ao longo de sua formacdo, Libanio atesta em diversas entrevistas ter consolidado
importantes relacdes afetivas e fraternas que o marcaram de forma decisiva e sob diferentes
aspectos. Contribuiram de maneira determinante em seu crescimento pessoal, em suas escolhas,
como também na elaboragdo e concretizagdo de seu projeto de vida. Em entrevista ao Jornal de

Opinido, no marco de seus 70 anos, Libanio afirmou:

A clareza e a serenidade ndo se medem pelo nimero de anos, mas pelo trabalho
interior. Se este acontece ao longo de uma vida, entdo os anos contam. A existéncia
foi generosa comigo e permitiu-me que pudesse estar sempre a volta com analises,
reflexdes sobre a realidade social e eclesial. Vivendo numa ordem religiosa de certa
exigéncia intelectual e convivendo com pessoas lucidas, terminamos por adquirir
vivencialmente certa clareza de visdo. (LIBANIO, 2002, p. 179-180).2!

Esse trabalho interior a que se refere e que favorece a clareza e a serenidade, em grande
parte, pode ser compreendido como a arte de cuidar da dimensao afetiva da vida humana, cuja
concretiza¢do, de modo muito especial, acontece no nivel de qualidade e de profundidade que
se conquista nas relagdes sociais diversas. Libanio, como atestam intimeras testemunhas??, era
alguém que procurava se entregar por inteiro nas relagdes humanas que compartilhava e no que
fazia enquanto presbitero, religioso, professor, orientador, assessor, conferencista, escritor e

amigo.

20 Notas pessoais dos registros das orientagdes espirituais. O autor foi o diretor espiritual deste pesquisador por
mais de duas décadas, de 1989-2014.

2l Entrevista concedida, por e-mail, a Eduardo Franco para o Jornal de Opinido, da Arquidiocese de Belo
Horizonte, por ocasido dos seus 70 anos, no ano de 2002. Publicada, depois, no livro homenagem a ele, organizado
por Johan Konings. Cf. KONINGS, Johan. Teologia e Pastoral. Homenagem ao Pe. Libanio. Sdo Paulo: Loyola,
2002, p. 179-188.

22 Teve-se o cuidado de ler depoimentos publicados ou de colher informagdes a partir de conversas informais com
paroquianos, companheiros jesuitas, ex-alunos, ex-orientandos e ex-colegas de assessoria, de grupos de trabalho e
de pesquisa, de fazer teologico, além da experiéncia que o pesquisador carrega como aluno, dirigido, orientando e
amigo que foi deste autor. A titulo de exemplo, foram feitas consultas de contribuicdes consignadas em
depoimentos publicados (estes estdao citados) ou até mesmo colhidas em conversas informais (nestes casos nao
citamos os nomes), de Afonso Murad, Alberto Antoniazzi, Alvaro Pires, Frei Betto, Carlos Roberto Drawin,
Denilson Mariano, Eduardo Franco, Emerson Sbardelotti, Faustino Teixeira, Flavio Senra, Francisco Aquino
Junior, Geraldo De Mori, José Oscar Beozzo, Lauro Elias, Leonardo Boff, Lucimara Trevizan, Marcelo Barros,
Maria Teresa Bustamante Teixeira, Maria Clara Bingemer, Mauro Passos, Paulo Agostinho, Pedro Ribeiro de
Oliveira, Roberlei Panasiewicz, dentre outros.
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Um terceiro traco que se destacava da pessoa de Libanio era o de ser alguém
interiormente livre, inquieto, esperangado e determinado na busca de lucidez e orientado por
uma consciéncia critica bem formada. Desde a juventude, com forte influéncia da escola
inaciana, da formagdo cldssica e de significativas relagdes humanas que concretizou, ele
percebeu a importancia de vencer a preguica intelectual, de superar a suspeita sobre a liberdade
e de dedicar-se, com afinco esperancado, a “arte de formar-se”, ao cultivo do discernimento, da
vida intelectual como via significativa para a praxis do amar e servir, animado por uma postura
dialogal e aprendiz. Este traco de sua pessoa pode ser captado em sua motivagdo para
compartilhar a sua “escola da liberdade”:

A espiritualidade inaciana, embora tenha dado azo a interpretagdes de obediéncia cega
e de renuncia da liberdade, posiciona-se, pelo contrario, do lado da liberdade.
Esquece-se que a obediéncia s6 se entende no horizonte da liberdade interior que
relativiza todas as coisas, exceto Deus. O drama dessa espiritualidade consiste
precisamente na forte acentuagdo dos dois polos da obediéncia e da liberdade. E a
solugdo da tensdo se encontra no discernimento € ndao na submissdo nem na
arrogancia. Liberdade ndo significa dependéncia, nem acatamento de outra vontade,

mas também escapa da arbitrariedade rebelde. No jogo do discernimento, encontram-
se sinais e luzes para descobrir o unico absoluto: Deus. (LIBANIO, 2010, p. 20).

Para ele, os dons da liberdade, da memoria afetiva e da esperanga, movem a pessoa em
seu caminhar criando uma dialética positiva, centrada no amor gratuito de Deus por cada um
de nos. Ai se revela a condig¢@o propriamente humana: seres interpelados pelo amor, com amor,
no amor e, sobretudo, para o amor.

Para Libanio, a condi¢do humana ¢ a de um ser agraciado por Deus com os dons da
liberdade e da esperanga, ser de relagdes afetivas, interpelado pelo amor e vocacionado ao amor,
portador de radical inacabamento criatural e, portanto, em estado histérico de continua
constru¢do em processo de aprendizagem. Um ser radicalmente aberto para o horizonte
transcendente e repleto de possibilidades, cujo projeto de vida centrado no amor, em condigdes
historicas favoraveis, faz toda diferenca nos rumos e na configuracao da propria existéncia.
Diante das adversidades, igualmente, o ser humano marcado pela experiéncia do amor se mostra
capaz de manter a serenidade e os horizontes de esperanca, confiante nas surpresas do futuro.
Libanio, mesmo quando profundamente realista, ndo cedia a tentacdo do pessimismo
antropologico, historico, cultural, sociopolitico, eclesial.

Que experiéncias basicas merecem ser destacadas enquanto estruturantes na formacao

inicial da pessoa de Jodo Batista Libanio?

1.2 A experiéncia familiar: plataforma de lancamento para a vida
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A perspectiva historica mais imediata na vida de uma pessoa ¢ a familia. Libanio foi um
dos quatro filhos de uma tradicional familia mineira. Seu pai era médico e professor da Escola
de Medicina de Minas Gerais. Ja sua méie, como realidade bastante comum no contexto mineiro
de sua infancia e na classe social a que pertencia, assumiu o papel atribuido socialmente a
mulher: dedicava-se aos desafios diarios no cuidado da casa ¢ da boa educagdo dos filhos.
Permaneceu no seio da estrutura familiar primeira até os onze anos, quando, em 1944, mudou-
se para o Rio de Janeiro. Passou a morar no Aloisianum ¢ a estudar no Colégio Santo Inécio,
espécie de escola apostdlica dos jesuitas ou colégio interno vocacional dos jesuitas.

Sobre a importancia de seus genitores especialmente em sua infancia, Libanio assim os
descreveu:

Meu pai conjugava um conjunto de qualidades que me marcou. Com enorme
sensibilidade humana e literaria, passou-me desde cedo o gosto pela beleza cultural.
Tinha enorme biblioteca de literatura [...]. A formacao religiosa fora entregue a minha

mae. Ela foi alguém que espiritualmente me transmitiu uma religiosidade profunda e
discreta. (LIBANIO, 2002, p. 180).

A familia, enquanto plataforma de lancamento para a vida, supriu a sua necessidade
primeira de atencao, afeto e amor-cuidado. Libanio, quando se referia a sua familia, expressava
enorme gratiddo aos pais pelas marcas que imprimiram desde cedo em sua existéncia. Do pai,
profissional humanista “responsavel e capaz”, a quem considerava seu primeiro mestre, dizia
ter recebido a experiéncia da encarnacao didria de valores humanos s6lidos, 0 bom humor diante
da vida e o “gosto pela beleza cultural” e, da mae, mulher “extremamente religiosa, da piedade
do Sul de Minas”, dizia ter herdado “uma religiosidade profunda e discreta” (LIBANIO, 2012,
p. 7).

Com apenas onze anos, Libanio perdeu o pai e, no ano seguinte, saiu de casa para
estudar em colégio interno em outra cidade, mas guardou, ao longo da vida e com vivacidade,
arica e fecunda experiéncia afetiva recebida e internalizada no seio de seu lar. Durante o longo
periodo em que morou em Belo Horizonte ndo deixou de colher o afeto que brota do cultivo de
lagos de sangue, de irmaos, tios, sobrinhos e primos.

Depois que saiu do nucleo familiar basico que outras experiéncias marcaram seu

processo formativo?

1.3 A formacio jesuitica: mediaciio para o cultivo da vida de intelectual
Quando saiu de casa, foi para estudar com os jesuitas. Apesar de ndo se ter conseguido

alcangar muitos dados disponiveis, € possivel tracar seu itinerario académico. Depois de quatro
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anos, entre 1944 e 1947, de formagdo basica ginasial no colégio apostolico dos jesuitas, em 01
de fevereiro de 1948, na iminéncia de completar os seus 16 anos, Libanio ingressa no noviciado
jesuita em Nova Friburgo, etapa importante em seu processo de discernimento e
amadurecimento vocacional e percorre as etapas regulares da formacao jesuitica para a vida
religiosa e presbiteral, pelas quais pode concretizar a vocagdo intelectual enquanto parte
constitutiva de seu projeto de vida: colocar-se a servico do povo de Deus na Igreja catolica.
Depois do noviciado, recebe durante trés anos, entre 1950 e 1952, dos 18 aos 20 anos, formagao
espiritual e intelectual com estudos humanisticos. Em seguida, fez o curso de Filosofia, entre
1953 e 1955, na Faculdade Eclesiastica de Nova Friburgo e, simultaneamente, fez o curso de
Letras Neolatinas, na modalidade intensiva, no periodo de férias, na Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro, PUC-Rio. Nesse periodo, alicer¢ou verdadeira paixdo pelas
palavras, pela estrutura da lingua e pela literatura, materna e estrangeira. Um cultivo que,
caracterizado por ele como exigente e prazeroso, manteve até o fim de sua vida. Tal
empreendimento foi determinante para a solidificagdo do protdtipo de tragos estruturantes de
sua metodologia como professor, pesquisador, orientador de estudos, escritor e conferencista.
Sistematicamente dizia em suas aulas e palestras que o exercicio de bem conhecer a lingua e
dominar as suas ricas possibilidades ndo ¢ pressuposto secundario para uma boa comunicagao
oral e/ou escrita.

Retornou a Belo Horizonte e dedicou trés anos de servigo pastoral, entre 1956 ¢ 1958,
junto aos alunos do Colégio Loyola. Depois disso, no ano de 1958, aos 26 anos, foi transferido
para a Europa, onde morou por mais de 10 anos. Foi, primeiramente, para a Espanha, estudar
em Santander, na Pontificia Universidade de Comillas, “marcada pela rigida ortodoxia, nos
fechados anos do franquismo” (LIBANIO, 1982a, p. 124), onde iniciou seus estudos de
Teologia “no contexto extremamente conservador” (LIBANIO, 2012b, p. 13). J4 no ano
seguinte, em 1959, transferiu-se para a Alemanha, onde viveu por trés anos e meio até o fim do
semestre letivo de 1962. Ai pode respirar, segundo ele, ares teologicos mais saudaveis e
contactar com os maiores nomes da teologia europeia de vanguarda, a Nouvelle Théologie
(LIBANIO, 1982a, p. 124). Durante este periodo, Libanio fez, na Hochschule Sankt Georgen,
de Frankfurt, a graduacdo em Teologia sistematica e tirou a licenga, algo equivalente ao nosso
mestrado.

Digno de nota, em relacdo as experiéncias vividas neste periodo, foi a sua ordenagdo
presbiteral, em 31 de julho de 1961, aos 29 anos, quando residia em Frankfurt, na Alemanha.
Escolheu como lema, uma intuicdo inspirada na Carta aos Hebreus, que norteou, desde o inicio,

o seu ministério: “o sacerdote ¢ constituido para servir aos homens” (Cf. Hb 5, 1). Libanio
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procurou concretizar ao longo de sua existéncia este projeto de vida por ele assumido: tornar-
se um qualificado servidor dos seres humanos, colocando-se, com todos os dons e talentos
recebidos, a disposicdo para auxiliar e promover a dignidade e a autonomia das pessoas,
especialmente dos mais pobres € jovens.??

Em seguida, morou durante quase um ano em Paray-le-Monial na Franga, de fins de
1962 a agosto de 1963, onde vivenciou por dez meses uma experiéncia de aprofundamento
espiritual e deixou-se marcar por “uma espiritualidade centrada na experiéncia, na liberdade e
no sentido religioso das coisas” (LIBANIO, 1982a, p. 124).

Por decisdo de seus superiores, seu plano de voltar e fazer o doutorado em teologia na
Alemanha modificou-se. Em agosto de 1963, com 31 anos de idade, foi enviado com destino a
Roma para exercer grande missdo: recebeu a designacdo de substituir o renomado prof. pe.
Marcello Azevedo, SJ, como orientador de estudos, ou como se dizia de forma prosaica na
época, para ser o “repetidor de estudos” para os seminaristas e padres das dioceses do Brasil,
no Colégio Pio Brasileiro.?* Ai permaneceu durante cinco anos € meio, até janeiro do ano 1969,
quando, aos 37 anos, retornou ao Brasil.

Neste periodo, vivendo em Roma, trés experiéncias, dentre outras, merecem aqui ser
enfatizadas: a primeira, a de participar da dindmica externa do memoravel Concilio Vaticano
II, um marco recorrente, enquanto fonte de inspiragdo, na atual caminhada da Igreja; a segunda,
a de pronunciar, em 15 de agosto de 1965, aos 33 anos, os seus ultimos votos, rito conhecido
como Terceira provagdo, um momento de reconhecimento institucional na vida de um jesuita;
a terceira, a de fazer o seu doutorado em teologia, pela Pontificia Universidade Gregoriana, de

Roma, cuja defesa aconteceu em fins de 1968.26

23 Ainda que em medidas diferentes, tal disposigdo para servir e promover o outro se revela fundamental na vida
de quem pretende assumir a missdo de educar. Segundo diversos testemunhos, quem se aproximava e solicitava
auxilio intelectual ou espiritual de Libanio, geralmente, encontrava alguém disponivel, acolhedor, com grande
presteza, entusiasmo e aquele bom humor caracteristico de quem descobriu na formagdo preciosa fonte de alegria
e de sentido para o existir e para a materializa¢@o do lema “amar e servir”.

24 O Pontificio Colégio Pio Brasileiro pertence a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB, mas, na
época, era administrado pela Companhia de Jesus, dedicado a formacao de sacerdotes diocesanos, que vao para
Roma para realizar seus estudos de graduacdo e pds-graduagdo no campo da teologia, da filosofia e de outras
ciéncias afins.

25 Ha quem afirme que Libanio fez a sua Terceira Provagdo no periodo em que residiu em Paray-le-Monial, na
Franca, portanto, alguns meses antes de ir para a Roma. Diante desta questdo, ndo se conseguiu acesso a registro
que alcangasse certeza historica definitiva.

26 Como ja mencionado, Libanio defendeu a tese “Criticas aos estudos eclesiasticos filosofico-teoldgicos e
propostas de renovagao na literatura recente”, sendo orientado pelo Prof. Pe. Zoltan Alszeghy, SJ. O vigoroso
interesse de Libanio pelo campo da formagdo e a importancia do cultivo da vida intelectual, certamente,
alicercaram-se neste rico periodo. A pratica de repetidor de estudos durante os anos em que residiu em Roma,
tendo que fazer as sinteses do pensamento dos grandes te6logos da época e das aulas de renomados professores,
sem duvida, imprimiram marcas singulares na formagao generalista de Libanio, sobretudo no vasto campo da
teologia sistematica: desenvolvimento de afinada capacidade de sintese e de analise, bem como de estabelecer
relagdes dialéticas entre distintas teologias.
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Foi neste periodo que iniciou sua experiéncia como professor e orientador de estudos.
Em partilha amiga de professor-mestre a professor-aprendiz, Libanio confidenciou-nos durante
as orientacdes do mestrado?’, que no inicio de sua atividade docente, ao saber-se designado
para esta ingente tarefa, imediatamente recolheu-se no quarto e, depois de longo processo
reflexivo e de discernimento critico e autocritico, utilizou o seguinte método didatico: a partir
da experiéncia vivida e guardada na memoria afetiva, do que j4 tinha lido e refletido sobre a
arte de educar, listou, de um lado, tudo que amava e admirava na complexa relagdo de ensino-
aprendizagem, e, de outro, tudo o que odiava e detestava da pratica cotidiana dos muitos
professores que tivera ao longo de sua formagdo. Dentro de si, estava animado pela decisao
tomada como critério prévio de coeréncia ética: “em minha pratica como educador farei com
meus alunos somente o que eu julgava fecundo e producente, que amava e admirava enquanto
estudante. Ora, tal decisdo somente pode ser tomada por quem, anteriormente, ja conquistou,
ainda que enquanto projeto de vida, certa dose de equilibrio afetivo, maturidade intelectual,
autonomia criativa e clareza ética.

Sobre a fecundidade desta etapa de sua trajetoria, evocam-se dois testemunhos
qualificados que corroboram a percepgdes alcancadas a cerca da significagdo impar das
experiéncias vividas por Libanio no periodo de Roma (1963-1968), por seus impactos e
desdobramentos: o primeiro, do historiador da Igreja e te6logo José Oscar Beozzo, e o segundo,
do tedlogo e cientista da religido Faustino Teixeira.?8

Em relacdo a esse periodo da vida de Libanio, o primeiro atesta que:

Quando o jovem jesuita mineiro, Jodo Batista Libanio, vindo de Frankfurt-am-Main,
na Alemanha, onde cursara seus estudos teoldgicos, chegou a Roma, em 1963, estava
assumindo a dificil tarefa de substituir, na orientagdo pedagogica dos estudantes de
teologia do Colégio Pio Brasileiro, o brilhantismo e a competéncia do seu antecessor,
Pe. Marcello Azevedo, SJ [...]. Professores existem muitos, bons e maus. Capazes,
porém, de fazer discipulos sdo muito poucos. Mais raros ainda aqueles que tocam o
mais intimo das pessoas, fazendo-as de certo modo ‘nascerem de novo’, mudarem o
rumo e diregdo, podendo, por isso mesmo, reivindicar uma paternidade espiritual e
intelectual em relacdo aos seus discipulos. Nao posso dizer que essa qualidade tinica
ja transparecesse nos primeiros passos da atuacdo de Libanio no Pio Brasileiro,
quando fui um de seus orientandos nos meses finais de minha estada em Roma. O

certo ¢ que seu estilo era outro em relagdo ao Pe. Marcello e ja deixava transparecer
sua inteligéncia privilegiada, as bases solidas de sua formac¢ao humana, teologica e

27 Jodo Batista Libanio foi o orientador deste pesquisador no mestrado em Teologia pela Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia. Cf. GUIMARAES, Edward. A crise do cristianismo pré-moderno e as pistas para a sua
configuracio atual na obra de Andrés Torres Queiruga. (2006). Dissertagdo (mestrado). Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia, Belo Horizonte, 2006.

28 Faustino Teixeira possui formagdo em filosofia, teologia e ciéncias da religido. Professor de teologia das
religides do Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias da Religido da Universidade Federal de Juiz de Fora, onde
coordenou o Programa de Pos-Graduagio em Ciéncias da Religido. E pesquisador do CNPq e consultor da CAPES
e do ISER-Assessoria. Entre suas muitas obras encontra-se: Id. Teologia das religides. Uma visdo panordmica.
Sao Paulo: Paulinas, 1995; Id. Buscadores do didlogo. Itinerarios inter-religiosos. Sao Paulo: Paulinas, 2012.
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cultural, em que despontavam as qualidades do educador nato que ndo cessou de
aprimorar-se. (BEOZZO, 2002, p. 23.25-26).

A énfase dada por Beozzo na percepcao da singularidade do dom recebido por Libanio,
o de uma inteligéncia excepcional, é colocada ao lado do cultivo, ao longo de sua jornada, da
vida intelectual e da arte de ser educador, formando assim uma espécie de alicerce s6lido para
a formagao humana, teologica e cultural. Juntos, dom e dedicacdo, possibilitaram a ele um
desenvolvimento amplo das qualidades de educador nato, realidade processual que, segundo o
proprio Libanio, foi acolhida como auténtico projeto de vida, estando sempre em construgao.
Por isso, procurou encarar a missao de orientador de estudos ndo como dado adquirido, mas
como desafio, cuja resposta precisava ser avaliada e aperfeicoada continuamente, sem ceder a
tentacdo do acomodar-se em zonas de conforto. Se Libanio tinha consciéncia dos dons
recebidos, com muito mais radicalidade, assumiu a autocompreensdo da condi¢do humana de
ser em continuo processo de aprendizagem.

J& para o segundo, Faustino Teixeira, um entre inimeros talentos lapidados, de certa

9929

forma, na “escola libaniana™~" e que se tornou profundo conhecedor da vida e da obra de Jodo

Batista Libanio, sobre a fecundidade do periodo de Roma, afirma:

Ali comegou o seu frutuoso trabalho de formacgao e iniciagdo a vida intelectual de
muitos brasileiros. Era alguém preparado para o cargo, animado pela forca da
juventude e pelo cultivo intelectual gestado em faculdades teologicas da Espanha
(Comillas) e Alemanha (Hochschule Sankt Georgen — Frankfurt). (TEIXEIRA,
2012a, p. 159).

Teixeira situa, neste periodo especifico, o inicio da longa jornada na praxis formativa,
concretizada com esplendor por Libanio, e destaca dois fatores importantes que o animavam: o
idealismo da juventude e também a capacita¢do resultante de processo anterior de cultivo da
vida intelectual. Ainda que fosse conquista insipiente e por esmerar-se ao longo de anos de
labor, as bases ja estavam lancadas.

Libanio mesmo se referia a experiéncia vivida no Colégio Pio Brasileiro como a de um
auténtico laboratério, onde langou as bases para a sua futura vocacao intelectual a servigo da
formagdo. Foi o inicio de seu inquieto, criativo e fértil trabalho no campo da formacgado e

iniciac¢do a vida intelectual de inumeros orientandos e orientandas.

2 Entende-se por “escola libaniana” as caracteristicas estruturantes do jeito de educar para a autonomia e de
ensinar o fazer teoldgico, consolidado por Jodo Batista Libanio na sala de aula e na condugdo de seus/as alunos/as,
orientandos/as e dirigidos/as. Os/as alunos/as, orientandos/as e dirigidos/as eram estimulados e interpelados em
sua autonomia, pelo exemplo e pela forma de conduzir, a conquistar a consciéncia critica pelo cultivo da vida
intelectual e do dialogo critico e autocritico nas relagdes académicas, sociais e eclesiais, e o nivel heuristico do
conhecimento. Esse itinerario ficara claro na Segunda Parte da tese.
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Nesse periodo, ele foi impactado por duas experiéncias eclesiais que estdo
intrinsecamente implicadas e que impulsionarao nele processos de profunda transformagao
teologico-pastoral. A primeira foi a vivéncia do processo do Concilio Vaticano II, com amplos
desdobramentos para todos os ambitos da vida eclesial, com sessdes realizadas em Roma, entre
os anos de 1962 e 1965. A segunda foi a recep¢do do Concilio Vaticano II pela Igreja da
América Latina. Libanio foi impactado pela coragem profética das reflexdes e pela relevancia
eclesial, social e politica da II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, realizada
na cidade de Medellin, na Colombia, de 24 de agosto a 6 de setembro de 1968. Talvez por isso
pode-se compreender com maior abrangéncia a afirmacdo do tedlogo José Comblin em
considerar o evento Medellin como “a ata de nascimento da Igreja latino-americana”, quando
esta assumiu o “seu rosto proprio, sua identidade, suas opgdes pastorais, suas comunidades de
base, a leitura popular da Biblia, a Teologia da Libertacao, sua luta pela justica e seus martires”
(BEOZZ0, 2017, p. 13).

Ao voltar ao Brasil, no inicio de 1969, no marco de seus 37 anos, no auge da ditadura
militar,?® Libanio fixou-se primeiro em Belo Horizonte até 1974, onde exerceu fecundo
trabalho de evangelizacdo entre os jovens, como assistente dos Cursos de Juventude Crista -
CJC, ao mesmo tempo que lecionava teologia, durante o primeiro semestre na Faculdade de
Teologia Cristo Rei de Sao Leopoldo, Rio Grande do Sul (1969-1971 e 1974) e na da Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro (1972-1973), e durante o segundo semestre no Instituto
de Filosofia e Teologia (IFT) da Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais (1969-
1974)3!. Retomou o magistério na Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro de 1975
a 1981, residindo no Rio de Janeiro como formador responsavel pelos estudantes jesuitas de
teologia.*?

Durante este periodo, foram incontaveis as pesquisas, debates, producdes, conferéncias,
palestras, cursos e assessorias suscitadas pelos diversos grupos aos quais se vinculou: a equipe
de assessores teologicos da Confederacion Latino-Americana y Cariberia de Religiosos/as
(CLAR); a equipe de assessores teologicos da Conferéncia dos Religiosos/as do Brasil (CRB);

a equipe de assessores teologico-pastorais do Instituto Nacional de Pastoral (INP), da

30 No ano de 1968, o governo militar promulgou o famoso Ato Inconstitucional n. 05, Al-5, tornando o regime
violento e tragico pela gravidade dos desdobramentos: perseguigdes, prisdes arbitrarias, torturas, desaparigoes de
presos politicos, mortes, exilios... Ha muito material escrito sobre este conturbado periodo da histéria do Brasil.
31 O Instituto de Filosofia € Teologia da Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais passou a se chamar
Instituto de Filosofia e Teologia Dom Jodo Resende Costa, tendo a sigla IFT passando a ser registrada como
IFTDJ.

32 Cf. MAC DOWELL, Jodo Augusto Anchieta Amazonas. “Biografia do Pe. Jodo Batista Libanio SJ’. Disponivel
em: <http://jblibanio.org.br/index.php/biografia>. Acesso em: 10 jan. 2019.
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Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB); a equipe de professores e pesquisadores
do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Economico ¢ Social (IBRADES), do Centro Joao
XXIII; o grupo Emaus, formado por intelectuais comprometidos com a caminhada da Igreja
dos pobres, a transformagao das estruturas injustas da sociedade e a emergéncia da Teologia da
Libertagdo, e o grupo da Tropa, formado por jovens diversos que Libanio acompanhou por
longos anos.?

Libanio voltou a ter residéncia fixa em Belo Horizonte a partir de 1982, aos 50 anos de
idade, como professor de teologia do recém-inaugurado Centro de Estudos Superiores da
Companhia de Jesus (CES), no Instituto Santo Inacio (ISI)*, do qual, além de professor, foi o
Diretor da Faculdade de teologia. Foi um dos fundadores e o primeiro presidente da Sociedade
de Teologia e Ciéncias da Religido (SOTER), em 1985. Lecionou teologia também no
Seminario arquidiocesano de Belo Horizonte, sob a coordenagdo do pe. Alberto Antoniazzi
(1987-1989). Permaneceu na capital mineira, sua terra natal, durante quase 32 anos entre
atividades como professor, orientador de estudos, pesquisador, escritor, assessor, conferencista,
palestrante, diretor espiritual e vigario paroquial®, até sua morte no final de janeiro de 2014.3

Que impactos o Concilio Vaticano II e sua recep¢do na Igreja da América Latina

provocaram na vida de Libanio?

Capitulo 2. O impacto do Concilio Vaticano II: perspectivas teoldgico-pastorais

O foco deste capitulo ¢ analisar o teor determinante dos impactos provocados pelo

Concilio Vaticano II e por sua recep¢ao criativa na América Latina. Alguns acontecimentos sdo

33 A rica experiéncia de Libanio nestes grupos sera abordada mais a frente, ainda nesta primeira parte da pesquisa.
34 A partir de 2005, o Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus (CES), no Instituto Santo In4cio (ISI),
passou a ser denominado por Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE).

35 Libanio atuou e foi vigario paroquial na Paroquia Nossa Senhora de Lourdes, na cidade de Vespasiano, Regido
Metropolitana de Belo Horizonte, de 1983/84 até sua morte em 2014. Sobre esta atuag@o pastoral de Libanio ha
dois artigos testemunhais do paroco pe. Lauro Elias. Cf. ELIAS, Lauro. Libanio, tedlogo e pastor: um olhar sobre
o paroquiato do tedlogo. In: KONINGS, Johan (Org.). Teologia e Pastoral. Homenagem ao Pe. Libanio. op. cit.,
p. 147-167; 1d. A pastoral como espago de didlogo da teologia com o mundo. Testemunho sobre Jodo Batista
Libanio. In: MURAD, Afonso; BOMBONATTO, Vera (Orgs.). Teologia para viver com sentido. Homenagem
aos 80 anos do tedlogo Jodo Batista Libanio. op. cit., p. 181-193.

36 O pesquisador teve uma convivéncia de 25 anos com Jodo Batista Libanio. Durante este periodo, ele foi diretor
espiritual e confessor (1989-2014), sendo na pratica, também diretor de estudos, foi professor de teologia durante
a graduacao, foi professor e orientador da dissertagdo de mestrado em teologia, pela Faculdade Jesuita de Filosofia
e Teologia - FAJE (2002-2004). Além disso, o pesquisador teve a oportunidade de participar, com ele, do grupo
Emats; do grupo de pesquisa Fé e contemporaneidade, por ele coordenado, na FAJE; de escrever, com ele, um
livro (Cf. LIBANIO, Jodo Batista; GUIMARAES, Edward. Linguagens sobre Jesus. A linguagem das juventudes
e da libertagdo. Sao Paulo: Paulus, 2013) e de ministrar, junto com ele, uma disciplina no curso de teologia pastoral,
na paroquia Nossa Senhora de Lourdes, em Vespasiano. Libanio foi daqueles mestres que se fez tdo proximo ao
ponto de se tornar, mais que amigo, verdadeiro irmdo e companheiro do Caminho.
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tao impactantes e determinantes nos processos vitais pessoais, sociais ou eclesiais que se tornam
verdadeiros marcos simbolico-temporais, divisores da trajetoria historica da vida de uma
pessoa, grupo, comunidade ou instituicdo, de tal modo que se pode falar, ainda que
dialeticamente, de um “antes” e de um “depois”. Na vida do te6logo Jodo Batista Libanio, o
Concilio Vaticano II e a singularidade de sua recep¢do na Igreja latino-americana estdo
indubitavelmente entre os marcos mais significativos, daqueles que afetam profundamente toda
a estrutura. Todo seu labor teoldgico-pastoral, com vigorosa produgdo académica, pastoral e
popular, de alguma forma, esta diretamente relacionado com o espirito e a dindmica suscitada
pelo Concilio, sobretudo, no esfor¢o eclesial por interpreta-lo e recebé-lo nas coordenadas e
desafios da realidade singular, profundamente desigual e injusta da América Latina.

Nao temos aqui qualquer pretensdo de analisar este evento em si, 0s acontecimentos
anteriores que o suscitaram e os seus desdobramentos eclesiais, mas tdo somente investigar e
explicitar os impactos fecundos — antes, durante e depois — na dindmica do caminhar intelectual
do tedlogo e professor Jodo Batista Libanio.?” Como ele mesmo atesta:

Ter vivido os anos preparatorios do Concilio como estudante de teologia e os anos
conciliares e pos-conciliares ja formado e em Roma, ao lado do episcopado brasileiro,
significou-me experiéncia unica para o repensamento de toda a teologia tradicional.
Além disso, por coincidéncia ensinavam na Universidade Gregoriana, onde

estudavam os seminaristas brasileiros de que eu era orientador de estudos, excelentes
teodlogos de linha dita progressista. (LIBANIO, 2012b, p. 198).

37 Embora toda sua obra seja marcada pelo horizonte aberto pelo Concilio Vaticano II, sobre a compreensio
teologico-pastoral deste evento, além de inimeros artigos, conferéncias e cursos, no marco dos quarenta anos de
seu término, Libanio publicou um livro especifico. Cf. LIBANIO, Joao Batista. Concilio Vaticano II. Em busca
de uma primeira compreensao. Sdo Paulo: Loyola, 2005. Em nossa percep¢ao, Libanio debrugou, com muito maior
vigor, no discernimento dos desafios e urgéncias teologico-pastorais presentes no processo de recepcdo do
Concilio na Igreja da América Latina e na coletiva busca de resposta, a luz da fé cristd, aos desafios e urgéncias
discernidos da realidade especifica do Continente Latino-americano. Além dos inimeros artigos, publicou os
seguintes livros: Cf. Id. As grandes rupturas socio-culturais. Petropolis: Vozes/ Rio de Janeiro: CRB, 1980; Id.
A volta a grande disciplina. Reflexdo teoldgico-pastoral sobre a atual conjuntura da Igreja. Sdo Paulo: Loyola,
1983; Id. Cenarios da Igreja. Sao Paulo: Loyola, 1999; Id. Igreja contemporanea. Encontro com a modernidade.
Sdo Paulo: Loyola, 2000; Id. A religido no inicio do milénio. Sdo Paulo: Loyola, 2002; Id. Olhando para o
futuro. Prospectivas teoldgicas e pastorais do Cristianismo na América Latina. Sdo Paulo: Loyola, 2003; Id.
Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano. Do Rio de Janeiro a Aparecida. Sdo Paulo: Paulus,
2007. De modo especial, empenhou-se na formacao da consciéncia critica dos religiosos e das liderangas cristas,
bem como na legitimacdo da Teologia da Libertacdo junto ao Magistério da Igreja e em seu vigor pastoral. Além
de intimeros artigos, publicou as seguintes obras: Cf. Id. A consciéncia critica do religioso. Rio de Janeiro: CRB,
1974; 1d. Evangelizacio e Libertacao. Reflexdes aplicadas a vida religiosa. Petropolis: Vozes/ Rio de Janeiro:
CRB, 1975; Id. O problema da salvac¢fo no catolicismo do povo. Petropolis: Vozes/ Rio de Janeiro: INP/CNBB,
1977; 1d. Formacao da consciéncia critica. 1. Subsidios filoséfico-culturais. Petropolis: Vozes/ Rio de Janeiro:
CRB, 1978; 1d. Formacio da consciéncia critica. 2. Subsidios s6cio-analiticos. Petropolis: Vozes/ Rio de Janeiro:
CRB, 1979; 1d. Formaciao da consciéncia critica. 3. Subsidios psicopedagogicos. Petropolis: Vozes/ Rio de
Janeiro: CRB, 1979; Id. O que é pastoral. Sdo Paulo: Ed Brasiliense, 1982; 1d. Pastoral numa sociedade de
conflitos. Petropolis: Vozes/ Rio de Janeiro: CRB, 1982; Id. Vida religiosa. Sempre a renascer. Sao Paulo:
Paulinas, 1995; Id. Obediéncia na liberdade. Sdo Paulo: Paulinas, 1995; Id. A vida religiosa na crise da
modernidade brasileira. Sao Paulo: Loyola/ Rio de Janeiro: CRB, 1995.
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Nao ha lugar para dividas quando constatamos e afirmamos a grandeza do significado
e a for¢a dos impulsos que o Concilio e seus inimeros processos eclesiais provocaram na
trajetoria de vida de Libanio.

Que influéncia tiveram os processos € acontecimentos eclesiais anteriores a convocacao

do Concilio Vaticano II no processo formativo de Libanio?

2.1 O torvelinho de um crescente processo de mudanca de época
Ja se mencionou que o jovem Libanio, aos 26 anos, no ano de 1958, saiu do Brasil. Foi
enviado pela Companhia de Jesus para estudar na Europa. E depois de um ano na Espanha,
tendo ai vivido em contexto de profundo fechamento e mesmo condenag¢do ao mundo moderno,
foi impactado por outro contexto historico-eclesial na Alemanha. A partir de 1959, no curso de
Teologia em Frankfurt, Libanio foi paulatinamente envolvido e afetado pelos encantos
suscitados pelo Espirito Santo através dos sinais do tempo. Havia ndo apenas novos ares criados
por diversos movimentos, mas a emergéncia de um novo sujeito social que clamava por
profundas mudancgas. Estavam criadas as condic¢des histéricas para que o papa Jodo XXIII, na
celebragdo de Natal de 1961, convocasse o Concilio Vaticano II. Com palavras do proprio
Libanio,
as condigdes eclesiais modificar-se-do com a emergéncia do novo sujeito social gracas
a uma série de movimentos que vinham trabalhando a Igreja de modo mais intenso a

partir do entreguerras. Um surto de renovagao atingia todos os setores da Igreja de
maneira ainda incipiente. (LIBANIO, 1980, p. 87).

A ruptura que foi reconhecida e assumida pela Igreja no Concilio vinha se enraizando
ou se preparando ao longo de mais de um século. A partir do método genético-estrutural, em
uma pesquisa organizada quando atuava no Centro Jodo XXIII, no final da década de 70, ha
um pouco mais de uma década do término do Concilio, Libanio afirma que:

A ruptura do Vaticano II foi-se preparando ao longo de mais de um século [...] a
consciéncia da ruptura do Vaticano II j& se comegara a ter, faz muito tempo. Ela no
se produziu com o Concilio. Este ¢ um simbolo. Elementos dela ja estavam presentes
no modelo anterior, s6 que ndao eram nem hegemoénicos, dominantes, nem
explicitamente percebidos [...]. De fato, elementos que serdo decisivos no modelo
Vaticano II ja estavam presentes no modelo anterior, ainda sob outra forma de

percepgdo e sem a mesma forga dominante. Portanto, ndo existe tdo grande distancia
de tempo entre os modelos antes e depois Vaticano II. (LIBANIO, 1980, p. 192-193).

Com maior clareza, pode perceber o longo processo histérico de maturacdo dos
elementos que serdo hegemonicos e decisivos na ruptura assumida eclesialmente no Concilio
Vaticano II. Em momento posterior, no marco celebrativo dos quarenta anos do encerramento

do Concilio, Libanio confirmara sua leitura do contexto pré-conciliar, descrevendo a crescente
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exigéncia de mudanga e renovacdo no interior da Igreja criado pela emergéncia de um novo

sujeito social.
A porta de entrada do sujeito moderno na Igreja foram os diversos movimentos que
vinham surgindo em seu interior havia mais de um século. Os sujeitos sociais nao
caem abruptamente feitos do céu. Eles se constroem no meio dos movimentos da
historia [...]. lentamente comegou a aparecer no século XIX, e mais intensamente no
século XX, uma série de movimentos que carregavam no bojo os tragos do futuro
sujeito moderno. [Por meio deles podemos] entender melhor como foi possivel a

eclosdo na aula conciliar de tantas reivindicagdes modernas que estavam incubadas
na vitalidade de tais realidades eclesiais. (LIBANIO, 2005a, p. 21).

Embora, neste ultimo, escrito muito tempo depois, ele vai além e reconhece a
singularidade e a importancia do processo de mudanca de época em curso. Um poderoso
tsunami ai foi criado cuja trajetoria ndo deixard intocavel e do mesmo jeito qualquer realidade
eclesial e nenhum de seus fieis. A dinamica de transformacao eclesial, que ele pode viver bem
de perto, consolidou em sua reflexdo sobre o Concilio a tese de que acontecia, entdo, uma
auténtica viragem historica. Trata-se da passagem do sujeito social pré-moderno para o sujeito
social moderno. Com esta passagem, a matriz cultural da objetividade, com suas pretensoes de
apreensdo da esséncia das verdades eternas e imutaveis serd cada vez mais submergida pelas
gigantescas e poderosas ondas da subjetividade. (LIBANIO, 2005a, p. 15-20).

Sete desses movimentos, pela sua importancia historica, pelos tragcos de modernidade
que lhes caracterizam e, por causa desta pesquisa, pelos impactos provocados na trajetoria de
vida de Libanio, merecem aqui ser sublinhados: o biblico, o litirgico, o ecuménico, o

missionario, o leigo, o teoldgico e o social

2.1.1 Movimento biblico

Para Libanio, as raizes deste movimento podem ser situadas na ja distante sola Scriptura
dos reformadores do século X VI, com sua pretensao, seja de suscitar o desejo nos fieis, seja de
legitimar a dindmica de ler e interpretar a Palavra de Deus a partir de suas experi€ncias pessoais.

Segundo Libanio, como reacao a essa entrada do sujeito moderno no mundo protestante,
a Igreja catolica, a partir do Concilio de Trento, lhe contrapunha, basicamente, a objetividade
do ensinamento do clero nas homilias, sem qualquer abertura, ou mesmo conhecimento, por
parte dos pregadores, dos avancos dos estudos exegéticos. A formagao teoldgica, oferecida ao
clero, favorecia a leitura objetivista ou fundamentalista da Escritura, pois, estava fundamentada
numa concep¢do mecanicista e literalista do conceito de inspiracdo do Espirito Santo e na
consequente tese da absoluta inerrancia biblica, em todos os seus pormenores. Soava quase

como blasfémia, esse querer submeter a Palavra de Deus a andlises literarias ou dissecé-la com
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as navalhas dos métodos cientificos: “como se pode permitir um estudo critico de um texto de

que Deus ¢ o proprio autor?” (LIBANIO, 2004, p.173). Mas essa vigilancia da autoridade

eclesidstica catolica conservadora, com o recurso as chamadas ‘“historias sagradas”, ndo

impediu, durante muito tempo, a entrada na vida dos fieis dos germes do “livre exame”

protestante, nem evitou o despertar da sede de contato direto com os livros sagrados.

Libanio pontua neste contexto que

Com o grito de “volta as fontes”, tivemos uma revitalizagdo dos conhecimentos
biblicos em nivel cientifico ¢ de maior penetracao de suas conquistas no meio dos
fieis em forma de ampla divulgacdo. Ao lado, processava-se uma redescoberta dos
Santos Padres, que deixavam a impenetravel fortaleza das linguas orientais ou latina
para serem lidos pelos cristdos curiosos nas linguas vernaculas. Assim, em 1943 os
PP. H. de Lubac e Daniélou iniciaram essa obra monumental da edigdo bilingue —

lingua original e francesa — das obras patristicas com a colecdo “Sources
Chrétiennes”. (LIBANIO, 1980, p.87-88).

O emergir do movimento biblico catdlico se da pela confluéncia de muitos fatores,
implicando uma crescente abertura da exegese as ciéncias modernas da historia, da linguagem
e da hermenéutica. Este movimento promovera profunda modificagdo desse cenario
fundamentalista a0 promover o contato da racionalidade cientifica e a abertura as veredas
criadas pelas investigagdes historicas e pesquisas cientificas na interpretagdo das Escrituras.
Além disso, avalizara e promoverd, ndo sem conflitos e dificuldades, o emprego do método
historico-critico nos estudos biblicos e os avangos da exegese: o da critica textual, da critica das
fontes, dos géneros literarios, da tradi¢ao, da redacdo, da comparacdo, com uso dos recursos da
linguistica. Por fim, acolhera a influéncia da subjetividade sobre os fieis despertando neles o
interesse pela leitura e pelo estudo pessoal da Escritura, ndo se contentando mais com a postura
passiva e dependente diante da homilética (LIBANIO, 2005a, p. 22-25).

Para Libanio, o movimento biblico colocou as balizas para a superagdo da era do
fundamentalismo e literalismo biblico, apoiado na concepc¢ao da Escritura como ditada por
Deus ao hagiografo. Isso porque o lado humano do escritor biblico, sujeito as vicissitudes de
toda redagdo, analisavel pelos instrumentos das ciéncias, estava sendo assumido:

Pio XII vai mais longe ao apoiar os trabalhos corajosos de exegetas do Pontificio
Instituto Biblico, sobretudo com a Enciclica Divino afflante Spiritu. A ciéncia
moderna entrava por meio da arqueologia biblica, papirologia, descoberta de novos
manuscritos, da linguistica no conhecimento e interpretagdo da Escritura. Rompeu-se
arigidez da existéncia de um tinico sentido literal dos textos biblicos, que era ensinado
autoritariamente pelo magistério. Criou-se maior liberdade para o exegeta ir
aproveitando os dados cientificos para interpretar os sentidos da Palavra de Deus.
Terminava a era do fundamentalismo e literalismo biblico, apoiado na concepgdo da
Escritura como ditada por Deus ao hagidgrafo. Assumia-se o lado humano do escritor

biblico, sujeito as vicissitudes de toda redacdo, analisavel pelos instrumentos das
ciéncias. (LIBANIO, 2005b, p. 12).
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O movimento biblico, como se pode deduzir, por ser a norma normans da teologia, criou
as condicdes culturais e eclesiais para a afirmag¢do hegemonica de ruptura com determinada
mentalidade religiosa e favoreceu a emergéncia daquela concepcdo de revelagdo que sera
consignada na Constituicdo Dogmatica Dei Verbum.

Quando se acessam os dois livros didaticos de Libanio, elaborados para os cursos de
Teologia Fundamental, Revelagdo e F¢, percebe-se, com clareza solar, o quanto o movimento
biblico, com seus desdobramentos e contribui¢des, seja no que foi consignado na Dei Verbum,
seja no que foi consolidado na leitura popular da Biblia na caminhada da Igreja da América
Latina, fizeram a diferenga no fazer teologico de Libanio (LIBANIO, 1992, p. 111-247.309-
364.431-462; LIBANIO, 2000, p. 41-170.335-466). No artigo “A teologia fundamental:
itinerario de um professor”, Libanio descreve, com riqueza de detalhes, o proprio processo
histérico vivido como professor atento as transformagdes socioculturais. Ele testemunhou a
passagem de uma mentalidade predominantemente apologética, objetivista e fundamentalista,
passando pela dupla face da primeira e segunda ilustracdo, da razao tedrica europeia e da razao
pratica latino-americana, até a hegemonia de uma mentalidade existencial e dialdgica, marcada
pela subjetividade pés-moderna, do mundo virtual, imediatista e presentista. Cada qual a exigir

do educador um tipo de reflexdo e abordagem teologica distinta (LIBANIO, 2012c, p. 13-25).

2.1.2 Movimento litargico

Para entender o contexto anterior a esse movimento, tome-se como marco simboélico o
Concilio de Trento. A mentalidade® pré-moderna reinante tornou hegemonica uma concepgio
quase magica da acdo liturgico-sacramental, que de modo singular aparece na compreensao da
expressdo teoldgica ex opere operato, cujos tracos até hoje permanecem arraigados na
mentalidade de muitos fi¢is nas comunidades cristds. A teologia eucaristica, a titulo de
exemplo, deixou-se configurar pela dimensao canonico-juridica, tendo como consequéncia o
arrefecimento da participacdo da comunidade e a exaltacdo do aspecto cultico. Na vivéncia
liturgica, com toda piedade e respeito, o momento da elevagdo para adorar a hostia consagrada

alimentava a convic¢do de que naquele instante se dava a presenca real de Cristo pela

38 Libanio dava importancia a distingdo entre mentalidade e ideologia. A primeira, mais imprecisa e pouco reflexa,
resultante de opinides e concepgdes recebidas e acolhidas, a segunda, mais rigorosa e elaborada. Cf. LIBANIO,
Jodo Batista. Educacao catolica. Atuais tendéncias. Sdo Paulo: Loyola/AEC, 1983, p. 40. Suas reflexdes sobre
ideologia ligadas ao contexto politico de Iuta em defesa da cidadania encontram-se sistematizadas em um livro de
1995, dirigido aos jovens, sendo reformulado na 2* edigdo, em 2004. Cf. Id. Ideologia e cidadania, Sao Paulo:
Moderna, 2004.
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transubstanciacdo do pao e do vinho. O ato pessoal de culto a hodstia, advindo da Idade Média,
analisa Libanio, decaiu na mente popular para um fisicalismo eucaristico, de modo que a
relacdo com o sacramento se tornou mais importante e valorizada que a relagao entre as pessoas.

As raizes do movimento liturgico estdo situadas na segunda metade do século XIX, mas
recebeu seu impulso no inicio do século XX, a partir de uma pesquisa feita e divulgada pelo
mosteiro Mont César, na Bélgica, que constata a escassa participacao dos fiéis no culto cristao.
Essa constatagdo impulsionou inimeras pesquisas cientificas e historicas oferecendo elementos
para que a reflexdo teologico-liturgica tivesse como alvo a superacdo de uma compreensao
coisificada dos sacramentos e a recuperagdo de sua dimensao simbolica e de mediacdo para a
celebracdo do Mistério de Deus. Buscava-se maior compreensdo do mistério celebrado,
proximidade afetiva e participacdo efetiva, pessoal e comunitdria na liturgia, com ritos,
portanto, mais simples e acessiveis.

O movimento liturgico, para Libanio, condensava uma série de reinvindicacdes e
anseios. Era preciso romper com o acento exagerado considerado no valor objetivo do rito,
avaliado pelo critério do cumprimento exato e rigido de rubricas obrigatérias, eternas e
imutéaveis, ainda quando incompreensiveis (LIBANIO, 2005a, p. 26-29). A pessoa precisa
ocupar o centro e ndo a norma. Tornou-se urgente, enquanto sinal dos tempos, oferecer
celebragdes vivenciais, mais proximas das experiéncias das pessoas; celebragdes significativas,
com mais sentido e compreensdo para quem delas participam; celebragdes criativas e
interativas, com ritos envolventes. Trata-se da emergéncia da dimensao existencial, subjetiva e
intersubjetiva, com aguda sede de autonomia, participacdo e proximidade das pessoas

(LIBANIO, 2005b, p.12).

2.1.3 Movimento ecuménico

A reforma protestante e a reagdo apologética catdlica criou muros em vez de pontes
entre as Igrejas. Fechou, durante muito tempo, as portas do catolicismo seja para a necessaria
autocritica, seja para uma revisdo da afirmacdo unilateral da teologia do retorno dos filhos a
casa paterna. Assim, o Unico caminho possivel para uma futura unido das Igrejas somente
poderia ser cogitado a partir do retorno a unica verdadeira Igreja de Cristo, a Igreja catdlica.

O movimento ecuménico nascera, portanto, fora dos muros da Igreja catdlica quando
missiondrios anglicanos e protestantes comecaram a perceber o problema da divisdo como
contradi¢do escandalosa e obstidculo a evangelizagdo. No ano de 1910, em Edimburgo, na
Escocia, acontece a Conferéncia Missionaria Mundial, considerada para muitos como o marco

do nascimento do movimento ecuménico. Aos poucos, a Igreja catdlica passa de ausente a
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observadora deste crescente movimento. Ele foi acolhido no seio do catolicismo de forma
visivel e oficial apenas com o papa Jodo XXIII, quando, em 1960, criou o Secretariado para a
Unido dos Cristaos. Este Secretariado, presidido pelo cardeal Bea, terd participagdo ativa no
Concilio Vaticano II, criando clima de abertura e didlogo com os irmdos de outras
denominagdes cristas.

As pesquisas cientificas ajudaram a compreender o processo histérico da Reforma, a
vencer os preconceitos e a superar as posturas unilaterais e maniqueistas. A partir do movimento
ecuménico, o recinto fechado da Igreja catdlica pré-moderna foi aberto para o contato
dialogante crescente com outras visdes cristas, religiosas, filosoficas e, até mesmo, com o
mundo dos ateus (LIBANIO, 1980, p. 89). O espirito ecuménico paulatinamente promovera a
passagem dos muros da apologética para as pontes do didlogo e comunhdo, embora de forma
imperfeita, mas em dire¢do a plena comunhao na diversidade (LIBANIO, 2005a, p. 29-32).

Libanio vivenciou, bem de perto, todo esse processo de crescente abertura e acolhida,
no seio do cristianismo catolico, a0 movimento ecuménico. Assumir a atitude de tolerancia,
dialogo, respeito e reconhecimento da pluralidade de Igrejas cristas implicava superar a rigidez

do modelo tridentino e iniciar outro modo de ser Igreja (LIBANIO, 2005b, p. 13-14).

2.1.4 Movimento missionario

A concepcao pré-moderna de Deus, da salvacdo e da acdo da Igreja, promoveu um ela
missionario sustentado por uma compreensao literal do axioma “extra ecclesiam nulla salus” —
fora da Igreja nao ha salvacdo. Como pressuposto, a agdo misteriosa de Deus, a liberdade e a
consciéncia das pessoas eram compreendidas, quase de forma exclusiva, a partir da realidade
visivel dos sinais sacramentais. Sem a presenca da Igreja, com sua pratica sacramental, a

salvac¢do ndo poderia alcangar a vida das pessoas.*®

39 Para explicitar as mudangas de sentido na compreensao desse axioma ao longo da historia, Libanio publicou um
artigo na revista Perspectiva Teologica. Cf.: LIBANIO, Jodo Batista. Extra ecclesiam nulla salus. In: Perspectiva
Teologica 5:8, p. 21-49, 1973. Veja também do autor: Id. Reflexdes teologicas sobre a salvagdo I. In: Sintese
Nova Fase, n. 1, p. 67-93, 1974 e 1d. Reflexdes teoldgicas sobre a salvagdo II. In: Sintese Nova Fase, n. 2, p. 67-
83, 1974. A reflexdo sobre este axioma do século III foi retomada em seu tratado da fé, na qual Libanio mostra
que ele encontra a sua compreensao original e a chave para sua interpretacdo e ressignificagdo no contexto pastoral
e nao dogmatico, de se pensar a relag@o entre fé e salvagdo. E, mais especificamente sobre a necessidade da Igreja
e dos sacramentos para a salvagdo, quando, no Oriente, Origenes faz um apelo aos judeus a conversdo para Cristo,
ou, quando, no Ocidente, Cipriano combate as heresias que ameacavam a unidade da Igreja. O axioma se tornou
problematico em sua evolucdo historica quando a letra passou a prevalecer sobre o significado original e
primigénio. Dificuldades que perduraram até o Concilio Vaticano II, quando se deu a superagdo de seu estreito
horizonte hermenéutico. Vale a pena a leitura de todo o capitulo 13. Cf.: Id. Eu creio. Nés cremos. Tratado da f¢,
Sao Paulo: Loyola, 2000, p. 279-293.
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A derrocada da Europa, com as duas grandes guerras mundiais, acelerou o processo de
descolonizagio da Africa, da América e da Asia. A cultura europeia e o cristianismo, enquanto
religido do colonizador, passam a ser compreendidos como etnocéntricos e imperialistas. “O
sujeito social moderno manifesta maior sensibilidade para as diferentes culturas, seu valor, seu
direito de sobrevivéncia. E a evangeliza¢do tornava-se entdo uma tarefa dificil e complexa”
(LIBANIO, 1980, p. 89). Consequentemente, diante da emergéncia de uma nova consciéncia
que valorizava as culturas autdctones, ja ndo havia espaco para uma concepgdo de
evangeliza¢do em categorias da cultura do velho continente. Comega a brotar na reflexdo dos
missionarios europeus, fecundados pelas contribui¢des da antropologia cultural, as sementes do
que viria a ser a chave da inculturagao.

Os desafios do pluralismo religioso, da descristianizacdo da propria Europa e do
ateismo, encontrardo cada vez mais espaco na reflexdo teoldgica. A teologia passa a ser vista
radicalmente como antropologia € como pastoral. Surge uma concepgao de historia da salvagao
articulada intimamente com a histéria humana. Emerge uma concepg¢do de missao que acolhe
a presenca atuante, prévia, do Espirito Santo em todas as culturas, povos e nagoes.

Libanio, enquanto filho legitimo da evangelizacdo europeia na América Latina, sera
profundamente afetado por este processo de desconstrugdo critica de uma mentalidade cultural
e religiosa (LIBANIO, 2005a, p. 32-34). Talvez por isso assumird incansavelmente a tarefa de
participar ativamente da recep¢ao criativa e original do Concilio na Igreja e na teologia latino-
americana, nao mais como Igreja-reflexo, mas Igreja-fonte, para usar uma terminologia por ele

assumida de um texto paradigmatico de Lima Vaz (VAZ, 1968, p. 17-22).

2.1.5 Movimento leigo

O modelo tridentino suscitou, no seio da Igreja, uma concep¢ao hegemonica de relacao
entre o clero e os leigos: uma relacdo de submissdo, de inferioridade, de quase minoridade, de
passividade destes em relacdo aqueles. As organizagdes de cristdos leigos deste tempo, tais
como o Apostolado da Oracdo, a Congregacao Mariana e a Cruzada Eucaristica, giravam em
torno da figura do padre e carregavam o espirito de fidelidade e obediéncia as autoridades
eclesiasticas, sem qualquer interferéncia na organizagdo da vida eclesiastica. Diante disso,
quem se abria ao mundo moderno ou sofria os impactos do fendmeno da secularizagdo e da
urbanizagdo, geralmente, afastava-se da Igreja.

O movimento leigo surgird dos cristdos que, mesmo insatisfeitos com os rumos do
cristianismo, buscavam o dificil equilibrio entre a fidelidade e a critica, entre a permanéncia e

o dificil desbravar de caminhos novos. Assim, o chamado movimento leigo nasce com o
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surgimento da A¢ao Catolica. Criada por um padre belga, J. Cardijn (1882-1967), ela produziu
uma virada importante e inesperada. Conseguiu inserir e engajar muitos estudantes
secundaristas (JEC), universitarios (JUC) e operarios (JOC e ACO) no enfrentamento dos
desafios de ser cristdo diante da problematica do mundo moderno. Mas, ao se fazerem
presentes, como cristdos, em seus ambientes especificos, acabaram trazendo o0s
questionamentos da realidade para dentro da Igreja também. Desse modo, formaram-se muitos
leigos autdonomos, criticos € com iniciativas, que comegaram a participar € a atuar no interior
da Igreja, sobretudo no campo da liturgia e da pastoral: “Significava mudanca qualitativa em
relacdo a movimentos anteriores, no sentido de assumirem mais nitidamente uma posi¢ao ativa
e participativa no interior da Igreja” (LIBANIO, 1980, p. 88).

Segundo Libanio, foi nesse contexto de mudanga que Y. Congar, J. Maritain ¢ E. Monier
desenvolveram importantes reflexdes sobre a presenga e atuacdo do leigo cristdo na Igreja, no
mundo e, de modo especial, na politica. Valorizaram, assim, a dimensao batismal, despertando
nos leigos a experiéncia de ser sujeito de direitos e deveres na Igreja e criando uma consciéncia

de autonomia e responsabilidade (LIBANIO, 2005a, p. 35-36; LIBANIO, 2005b, p. 14-15).

2.1.6 Movimento teoldgico

Predominava nos seminarios e universidades eclesidsticos uma neo-escoléstica
manualistica e, para os clérigos, consignada na pratica da “teologia escolar” com pretensdes de
“theologia perennis”. Tratava-se de uma “teologia do Denzinger”, para utilizar uma expressao
do tedlogo Karl Rahner, ou ainda, de uma “teologia arma de guerra” diante de dois grandes
adversarios a serem combatidos: a Reforma e a modernidade. As defini¢cdes do primado do papa
e da infalibilidade de seu magistério refor¢avam ainda mais na consciéncia do fiel a submissdo
e a dependéncia em questdo dogmatica, moral e disciplinar. Entre os papeis primarios da
reflexdo teologica, sobressaiam a defesa do magistério e a refutacdo das posigcdes adversarias.
Nao havia muita abertura para pensar os problemas novos ou abrir perspectivas inovadoras.
Além do divércio com o pensamento moderno, ndo se pensava teologicamente as questdes
postas pela vida dos fiéis.

Resultante de um longo processo de maturagdo do sujeito eclesial moderno, no
complexo contexto pds-guerra, surge um movimento teoldgico que assume, de modo claro e

explicito, o didlogo com a modernidade e as ciéncias, denominado Nouvelle Théologie.*® Entre

40 Dentre a brilhante geragdo de tedlogos surgidos no seio dessa escola, pode-se elencar seus expoentes tio
frequentados por Libanio: Y. Congar, J. Dani¢lou, H. de Lubac, M. -D. Chenu e L. Bouillard. Mas também outros
grandes te6logos contemporaneos, tais como K. Rahner, B. Hiring, J. Ratzinger, H. Kiing, H. U. von Balthasar,
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seus antecedentes merece mencdo a renovacao teoldgica da Escola de Tiibingen (LIBANIO;
MURAD, 1996, p. 140; LIBANIO, 2005a, p. 38)*!, no século XIX, com seu esfor¢o de didlogo
com o romantismo e o idealismo alemaes; o surto teolégico na Franga, nos inicios do século
XX, vigorosamente condenado por Pio X como “modernismo” e a “suma de todas as heresias”,
com estudos de exegese, patrologia, histéria das religides, historia dos dogmas e historia da
Igreja (LIBANIO; MURAD, 1996, p. 142; LIBANIO, 2005a, p. 38)*; o movimento
querigmatico de Innsbruck, durante o entre-guerras, com sua proposta de dois ensinos
diferentes de teologia, uma académica, erudita, sistematica, com rigor cientifico e linguagem
técnica, e outra contextualizada, pastoral, voltada para a prega¢ao, centrada no projeto salvifico
de Deus, realizado em Jesus Cristo, de carater querigmatico e mais proxima da cultura moderna
(LIBANIO; MURAD, 1996, p. 143-144; LIBANIO, 2005a, p. 38-39; LIBANIO, 2005b, p. 16-
17).4

A Nouvelle Theologie foi uma das principais influéncias, que produziu verdadeira
revolu¢do copernicana no processo formativo de Libanio, acolhida por ele como vigosa e
fecunda primavera — “dai surgird abundante e maravilhosa producao teologica da década de 50
e 60” — apds o longo e rigoroso inverno da “esterilidade dos manuais” (LIBANIO, 1980, p. 90-
91). Em outras palavras, este jeito novo de fazer teologia consolidou uma primeira ruptura
provocada pela entrada e acolhida da modernidade. A “nova teologia” assumia a dimensdo de
sujeito, as experiéncias do homem moderno, as inimeras contribui¢des das ciéncias, da historia,
da literatura, da filosofia e a compreensdo global da existéncia como parte integrante do
processo critico de pensar desde a f€ crista, ou seja, do fazer teoldgico. Além disso, resgatou o
uso dos métodos histdrico-criticos na interpretagdo da Escritura. Valorizou, em sua concepgao
eclesial, a dimensao de mistério, de comunidade e de participacdo. Articulou, de modo mais
integrado, as dimensdes natural e sobrenatural. Defendeu uma intelec¢do processual e historica
das verdades da fé, opondo-se a concepcdo fixista e formal da letra predominante até entdo.
Acolheu a concepgao evolucionista de Teilhard de Chardin (LIBANIO, 1980, p. 90-91) e as

grandes perguntas da modernidade. Desse modo, mesmo combatida por Pio XII, seus

E. Schillebeeckx, O. Cullmann, J. Alfaro, R. Latourelle, Z. Alszeghy, B. Lonergan, M. Flick, J. Fuchs, J.
Moltmann, J. B. Metz. A maioria deles esteve diretamente envolvida como consultores, peritos e/ou assessores
dos padres conciliares no Concilio Vaticano II e deram contribuigdes relevantes e determinantes no processo de
elaboragdo de seus inimeros documentos.

41 Da Escola de Tiibingen elegem-se para aqui ser mencionados alguns de seus expoentes que aparecem citados
na obra libaniana: J. S. Drey, J. B. Hirscher, J. A. Moéhler e J. E. Kuhn.

42 Desse movimento teoldgico francés, destaca-se o tedlogo A. Loisy.

43 Alguns nomes foram precursores desse movimento teolégico querimatico austriaco, dentre eles J. M. Lagrange,
Grand-maison, Lebreton, J. Maritain. Mas da Escola de Innsbruck sobressaem nomes como J. A. Jungmann, H.
Rahner, J. B. Lotz e outros.
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pressupostos reflexivos para um outro modo de fazer teologia conquistardo hegemonia no seio

da Igreja catolica durante o Concilio Vaticano II (LIBANIO, 2005a, p. 39-41).

2.1.7 Movimento social

A Igreja catdlica durante muito tempo permaneceu prisioneira da heranga historica do
absolutismo eclesiastico e politico, radicalizado a partir do século XI, com o papa Gregoério VII
fazendo-se chamar de “pontifice universal”. A emergéncia do pensamento liberal, na
modernidade, combatera frontalmente e de forma crescente os fundamentos politicos do poder
eclesidstico. Durante o pontificado de Pio X (1903-1914) aconteceram posi¢des radicais de
condenacdo do mundo moderno. O marco simbolico do ocaso desse poder — hegemonico desde
os aureos tempos do absolutismo religioso catolico, do poder temporal da Igreja e do Papa —
reduzido a quase nada, ¢ o Tratado de Latrdo, celebrado entre Mussolini e o papa Pio XI, em
13 de maio de 1919. Nele define-se o Estado da cidade do Vaticano sob a soberania do Pontifice
Romano, tal como o conhecemos até os nossos dias.

A partir desse embate politico e de crescente perda de poder, compreende-se, ndo sem
tristeza, porque os direitos humanos, na concep¢ao da modernidade, tenham sido combatidos e
rejeitados, neste periodo, pelo ensinamento oficial da Igreja que ainda se autoconcebia, de
forma aristocratica, como a sociedade perfeita.

No campo da politica, com o advento do movimento social se consolidardo avangos
significativos, embora ndo lineares, na relacdo da Igreja com a modernidade, ao promover a
“Doutrina Social da Igreja”. E por meio dela que a Igreja, a partir do papa Ledo XIII, passara a
se relacionar e a dialogar com “as coisas novas” que estavam acontecendo no mundo moderno.
Pode ser considerada como marco simbdlico do surgimento da “Doutrina Social da Igreja” a
promulgacdo da “Rerum novarum”, por Ledo XIII, em 1891. Com ela, emerge a defesa da
dignidade do trabalho, de leis justas, que impecam a sua redu¢ao a mera mercadoria, e o direito
de livre associacdo dos operarios. O papa Pio XII deu importante passo e abriu diadlogo com a
modernidade ao reconhecer os valores da democracia. Em seguida, muitos pensadores cristdos
passam a defender a separagdo entre a Igreja e o Estado.

Um pouco antes do Concilio Vaticano II, o papa Jodo XXIII promulga a “Mater et
magistra”, na qual defende a dignidade do trabalhador e do trabalho como meio de realizagao
humana. Com o Concilio em andamento, Jodo XXIII elabora a “Pacem in Terris”, verdadeiro
tratado dos direitos humanos em chave cristd, interpretando a ascensdo das classes

trabalhadoras como verdadeiro sinal dos tempos.
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Ao lado desse desenvolvimento teologico do magistério da Igreja, surge, com J. Cardijn
(1882-1967), a chamada pastoral social — impulsionando importantes experiéncias no moderno
mundo do trabalho com a Agdo Catélica e uma diversidade de movimentos populares
(LIBANIO, 2005a, p. 41-47; LIBANIO, 2005b, p. 17).

Como a vivéncia bem préxima do Concilio Vaticano II impactou na formagdo e na

trajetoria de vida de Jodo Batista Libanio?

2.2 A vivéncia transformadora do Concilio Vaticano I1

Como ja mencionado, aos 31 anos, Libanio ¢ enviado para Roma, em agosto de 1963,
pois havia sido designado para o cargo de Orientador de Estudos no Pontificio Colégio Pio
Brasileiro. Chegou na “cidade eterna” no turbilhdo das reflexdes teoldgico-pastorais, durante a
efervescéncia dos processos preparativos para a retomada do Concilio, cerca de dois meses apos
a morte do papa Jodo XXIII, ocorrida em 03 junho, e da elei¢do de seu sucessor, o cardeal
Montini, que assumiu o ministério de Pedro sob o nome de Paulo VI, no dia 22 de junho.

Libanio, recém-ordenado presbitero, ainda estava na Franga, quando ocorreu a abertura
do evento, em 11 de outubro de 1962 e durante os quase dois meses da primeira sessdo,
terminada em 08 de dezembro de 1962. Se na Espanha seu primeiro contato com a teologia foi
marcado pelo conservadorismo, na Alemanha, ao contrario, experimentou os encantos de outro
jeito de fazer teologico possivel, marcado pela centralidade da hermenéutica, pelo movimento
de “volta as fontes” e pela abertura existencial e dialogal com a cultura moderna, as ciéncias e
as outras igrejas e religides. O revisitar as fontes, de maneira contextualizada historicamente,
ndo objetivava uma mera volta ao passado, mas, ao contrdrio, tratava-se de buscar os
fundamentos para uma atualizagdo critica da mensagem e da experiéncia crista nos horizontes
epistemologicos da modernidade. Este processo provocou ruptura radical em relacdo a forma
classica tomista, tornada manualistica, fechada e abstrata, de fazer teologia.

Residindo em Roma, a partir de 1963, Libanio pode participar, presencialmente, da
inauguracdo solene da segunda sessdo, que aconteceu de 29 de setembro a 04 de dezembro de
1963, presidida por Paulo VI, e, de forma externa, mas proxima e atentamente, das sessoes
seguintes — da terceira, que se realizou de 14 de setembro a 21 de novembro de 1964; e,
finalmente, da quarta, que ocorreu de 14 de setembro a 08 de dezembro de 1965. Em seguida,
pode acompanhar de perto os impactos e as primeiras reagdes apds a promulgacao do término
do Concilio.

Em entrevista, ao descrever esta singular experiéncia, Libanio compartilhou suas

impressoes esculpidas no marmore da memoria:
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Estive presente na inauguracao solene da segunda sessdo do Concilio, presidida por
Paulo VI, recém-eleito papa. Recordo-me bem do impacto do discurso inaugural em
que pedia aos padres conciliares que se debrugassem sobre a tematica fundamental da
Igreja. Que ela dissesse a si mesma quem ela era sob o duplo olhar para seu interior e
para as relagdes com as outras denominagdes cristds e religiosas, com o mundo
contemporaneo na densa problematica atual. Quase ao lado do Colégio Pio Brasileiro
na mesma Via Aurélia 481, erguia-se a Domus Maria, sede da Ago Catolica Italiana
Feminina. Ai se hospedaram, durante o Vaticano II, quase todos os bispos brasileiros
[...]. Organizaram-se para eles, nas trés ultimas sessdes do Concilio, 84 conferéncias
de tedlogos e de especialistas em diversos campos da moral, da sociologia, da exegese.
Pude participar de muitas delas e assim entrei em contacto com homens como K.
Rahner, E. Schillebeeckx, H. Kiing, O. Cullman, Y. Congar, B. Hiring e inimeros
outros de altissimo nivel teoldgico. Verdadeiro banho daquela teologia moderna que
gestou o Concilio. (LIBANIO, 2012b, p. 09-10).

Como se pode notar, a vivéncia do Concilio oportunizou ao jovem tedlogo Libanio
incrivel experiéncia teoldgico-pastoral: conhecer de perto o peso e a complexidade dos
processos de uma institui¢do bimilenar; perceber, com extraordinaria proximidade e de forma
impactante, o papel e a fungdo da reflexdo teoldgico-pastoral critica moderna, que, em
riquissimos debates, discerne e procura responder aos desafios e urgéncias da realidade
contemporanea; acompanhar o processo criativo da reflexdo teologica que procura forjar
caminhos novos em busca de respostas, procurando manter a dupla fidelidade, a Tradigdo e ao
tempo presente; entrar em contato direto com os grandes te6logos desse tempo, ouvindo suas
conferéncias ou debrugando-se sobre seus escritos; acompanhar, no calor dos acontecimentos,
os desdobramentos, impactos, reagdes de abertura e de fechamento, as crises de inseguranca e
os esforcos para a recepc¢ao da ardua renovagdo impulsionada por este Concilio Ecuménico.

Para Faustino Teixeira, referindo-se especificamente para um te6logo,

Nao havia melhor ocasido para se estar na Italia, em plena primavera conciliar.
Libanio pdde acompanhar com os alunos toda a gestagdo dos grandes documentos que
marcaram a vida da Igreja Catdlica nas décadas seguintes. Os grandes nomes da
teologia estavam em Roma, acompanhando o evento conciliar, e muitos dos textos
fundamentais desses pensadores foram objeto das sinteses e esquemas que Libanio
organizou para a preparagao dos estudantes. Os inimeros esquemas elaborados nesse
processo de formagdo dariam, certamente, muitos livros, ¢ tinham uma ampla

abrangéncia, envolvendo os grandes temas da teologia sistematica, da liturgia, da
pastoral e da moral. (TEIXEIRA, 2012b, p. 159-160).

Faustino Teixeira aponta para o significado desta rica experiéncia eclesial, teologica e
pastoral, oportunizada pela dindmica vivida por Libanio durante o Vaticano II: contato com as
acaloradas discussoes eclesiais, com o pensamento dos grandes te6logos e uma oportunidade
pedagogica singular de sintetiza-los e redizé-los para os estudantes do Pio Brasileiro. Uma
vivéncia que, por sua fecundidade, abriu vastos horizontes para a sua incontida producao

teoldgica, marcada pelas inimeras possibilidades pastorais descortinadas ou legitimadas pelo

57



grande Concilio e os desafios lancados a cada Igreja particular para recebé-lo em sua propria
realidade eclesial.

Durante o curso de teologia na Alemanha, mas, sobretudo, durante o periodo em que
esteve em Roma, Libanio teve contato direto com os grandes nomes da reflexdo teoldgica antes,
durante e depois do Concilio. Conforme testemunha o tedlogo historiador da Igreja, Oscar
Beozzo, que nesta época era estudante do 3° ano de teologia em Roma, Dom Hélder Camara e
o secretariado da CNBB criaram um esquema de estudo, debate e preparagdo dos diferentes
assuntos em pauta no Concilio para superar a perplexidade de muitos bispos brasileiros diante
das propostas teoldgicas discutidas nas aulas conciliares. Como estes estavam quase todos

hospedados na Domus Mariae, a poucos passos do Colégio Pio Brasileiro, Beozzo afirma que:

Pe. Antonio P. Gugliemi, um biblista brasileiro trabalhando em Roma, passou a
organizar conferéncias, onde os mais importantes tedlogos e peritos conciliares eram
convidados a apresentar os temas em discussdo e expor suas posi¢des. SO nas ultimas
sessdes do Concilio foram realizadas cerca de 80 dessas conferéncias [...]. As
conferéncias da Domus Mariae foram, pois, uma verdadeira universidade teologica e
um forum de debates para os bispos brasileiros durante todo o Concilio e funcionaram
cada vez melhor e sem interrup¢ao ao longo das quatro sessdes em que pese a oposi¢ao
velada, quando ndo aberta, de 6rgdos da Curia Romana. (BEOZZO, 1993, p. 80-81).

Essas conferéncias, apresentadas aos bispos brasileiros pelos mais importantes te6logos
e peritos conciliares, seguidas de forum de debates, sobre as temdticas mais importantes que
atravessaram as sessdes do Concilio, concretizaram auténtica “universidade teologica”, ou seja,
ofereceram a oportunidade de sistematizar os grandes temas que perpassam a reflexdo teoldgica
na perspectiva contemporanea.

Como tais conferéncias foram, quase sempre, abertas aos professores e estudantes do
Colégio Pio Brasileiro, Libanio ndo apenas esteve presente, mas, atento, procurou sistematizar
e organizar as aulas e discussOes para repeti-las, posteriormente, em vista de um maior
entendimento dos estudantes. Ao fazer suas anotagdes, esquemas e sinteses, consciente de suas
responsabilidades como repetidor, pode formar e formular uma visdo generalista e privilegiada
dos contetdo teoldgico-pastoral do Concilio (LIBANIO, 2012d, p. 210).44

Essa experiéncia singular do Concilio, pela funcdo exercida em Roma, mas também
pelos dotes pessoais, oportunizara e capacitara Libanio para que viesse a se tornar, um pouco
mais tarde, um dos maiores e mais perspicazes assessores teoldgico-pastorais da Igreja latino-

americana. Ganhou fama a sua extraordinaria competéncia para fazer sinteses, captar as ideias

4 Libanio, embora reconhecesse o papel dos especialistas, gostava de se caracterizar utilizando as categorias de
Edgar Morin: “prefiro o género do generalista ao do especialista”.
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estruturantes, de explicitar as conexdes entre as ideias principais, de perceber as tendéncias e
caracterizar os novos cenarios que se descortinavam. As licdes aprendidas ao longo desta rica
experiéncia contribuirdo, de forma decisiva e significativa, na consolidacdo da praxis
pedagoégica libaniana. Ao longo desta pesquisa, ter-se-4 oportunidade para aprofundar o que
aqui se afirma ao se explicitar os tragos desta singular pedagogia.

Dentre as pessoas que encarnam a importante figura do mestre na vida do discipulo, ao

longo do processo formativo de Jodo Batista Libanio, quais devem ser aqui sublinhadas?

Capitulo 3. Grandes influéncias no processo de formacao

O cantor e compositor Gonzaguinha imortalizou, na cangdo “Caminhos do Coragdo
(Pessoa = pessoas)”, uma bela compreensdo da vida humana enquanto realidade sempre
inserida em ocednica rede, quase infinita, de relagdes, e mergulhada totalmente num infindo
processo de aprendizado. Na letra dessa cancao, este renomado poeta carioca, que faleceu ainda

jovem, desvela a experiéncia da gratidao como um dos segredos mais profundos da vida:

E aprendi que se depende sempre de tanta, muita, diferente gente. Toda pessoa sempre
¢ as marcas das ligdes diarias de outras tantas pessoas. E € tdo bonito quando a gente
entende que a gente ¢é tanta gente onde quer que a gente va. E € tdo bonito quando a
gente sente que nunca esta sozinho por mais que pense estar [...]. (GONZAGUINHA,
CD Caminhos do Coragao, EMI, 1982)

Deixando-se guiar por essa consciéncia relacional tdo importante, a pesquisa
reconheceu que, ao longo do longo processo de formacdo de Jodo Batista Libanio, alguns
mestres, pela densa influéncia sobre ele exercida e sob diferentes aspectos, foram decisivos e,
por isso, aqui serdo sublinhados. Estes ajudaram a forjar verdadeiros referenciais no cultivo da
vida intelectual e no processo de gestagcdo, desenvolvimento e concretizagao de sua pedagogia
teologico-pastoral heuristico-libertadora.

Nos aspectos gerais da formacao intelectual, fora do ambito estrito do pensar teologico,

quem foram os mestres que mais impactos provocaram em Jodo Batista Libanio?

3.1 Alguns mestres que lhe descortinaram horizontes novos

Merecem ser aqui ser realgados, pela importancia que tiveram no processo formativo

estruturante de Jodo Batista Libanio: Franz Lennartz, Oscar Miiller, Antonio Aquino, Henrique
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Cléudio de Lima Vaz e Paulo Freire. Estes ajudaram a forjar os grandes referenciais humanistas
que o acompanharam em sua trajetoria como intelectual, cujo projeto de vida se concretizou no
ambito da formacao da consciéncia critica e da transformacao das estruturas injustas na Igreja

e na sociedade.

3.1.1 Franz Lennartz
Em primeiro lugar, evocamos a pessoa de Franz Lennartz, um colega jesuita que Libanio
conheceu e do qual se tornou amigo nos tempos do escolasticado em Frankfurt, Alemanha.
Inumeras vezes em palestras e em textos publicados, Libanio explicitou gratiddo ante a
consciéncia das marcas nele deixadas por esta pessoa, sobretudo, em relacdo a uma visdo
antropologica marcada pelas contribui¢cdes da psicologia profunda, de modo especial, da
psicandlise, do personalismo e do existencialismo. No capitulo 6 “Senso critico”, do livro
Introdugdo a Vida Intelectual, Libanio utiliza, como epigrafe, citagdo lapidar de Lennartz: “Sé
poucos sdo capazes de amar e de também ainda ser criticos; ainda menos os capazes de ser
criticos e entretanto amar” (LIBANIO, 2001b, p. 91). Isso porque ndo obstante emocionalmente
haja conflito entre a criticidade e a caridade, no nivel mais profundo da pessoa deve-se
conquistar uma harmonia, verdadeiro ideal do senso critico: colocar-se criticamente a servigo
da caridade. Lennartz era reconhecido por Libanio como um valioso mestre que alargou seus
horizontes de compreensao diante da complexidade da vida humana:
Estudando teologia na Alemanha, conheci um alemio, Franz Lennartz, colega meu
mais velho e muito mais experiente. Tinha estado no Japdo como missionario. Hoje
reconheco que ele me foi mais que um amigo, um mestre. Sua marca indelével
também estd no meu livro Introdugdo a vida intelectual. Abriu-me os olhos para o
universo da psicologia profunda, da personalidade, do conhecimento humano, da vida
como experiéncia existencial. Era todo um campo muito novo para um mineiro que
ao deixar o Brasil, aos 26 anos, apenas conhecia o mundo externo. Uma formacgao
extremamente fechada e um ano passado na Espanha, ainda mais fechado, cobrira
com o véu uma personalidade curiosa, sedenta de aprender e de abrir-se ao mundo da

verdade, da beleza, de horizontes maiores. A Alemanha, na mao desse meu amigo, foi
o palco da descoberta. (LIBANIO, 2002a, p. 183).4°

As palavras testemunhais de Libanio ndo deixam lugar a duvidas sobre os impactos ¢ a
importancia que tiveram, em sua formagao pessoal, as licdes aprendidas na convivéncia com
este mestre. Foram reconhecidas como fundamentais no processo de alargamento de seus

horizontes de compreensao da existéncia humana.

45 Libanio, em mais de uma ocasido, disse que continuou a cultivar esta que foi para ele valorosa e fecunda
amizade, mesmo depois que Franz Lennartz deixou a Companhia de Jesus e se casou.

60



O acesso ao universo complexo da “psicologia profunda, da personalidade, do
conhecimento humano da vida como experiéncia existencial” oportunizou a ele acesso a
precioso fildo a ser explorado. Primeiro, ampliar as possibilidades e os limites do
autoconhecimento e do conhecimento alheio, bem como do mistério irredutivel que habita,
intrinseca e constitutivamente, cada pessoa. Segundo, transformar por completo o seu jeito de
relacionar, orientar ¢ acompanhar os processos de cada pessoa, que dele se acercava,
necessitado de alguém que fosse orientador espiritual e/ou de estudos. Esse aprendizado
oportunizou a Libanio desenvolver profundo senso de respeito a singularidade, com suas
possibilidades e limites, e ao mistério maior que cada pessoa encarna.

Percebe-se esta rica influéncia de Lennartz sobre Libanio, de modo muito especial,
quando, em sua tarefa de ensinar e orientar, ele compreende que “a vocacao intelectual envolve
o homem todo” e que, com possibilidades e limites, adquire feicao e ritmo proprios em cada
ser humano (LIBANIO, 2001a, p. 27-35.51-80.91-122).# Cabe, entdo, a0 mestre renunciar a
toda pretensdo de controle sobre o outro e tdo somente procurar estimular, sobretudo pelo
testemunho pessoal, o processo de autoconhecimento; ajudar a trabalhar as motivagdes
profundas e a clarear os objetivos; promover a tomada de consciéncia da conquista da liberdade
e da responsabilidade intelectual, bem como de suas exigéncias; disponibilizar, ao alcance do
sujeito, o instrumental técnico necessario a tarefa que este se propoe realizar.

Em seu livro “A arte de formar-se”, ao falar do trabalho do formador, esta concepgao
da complexidade do ser humano aparece de forma explicita:

Os auténticos formadores possuem alma de artista e trabalham os formandos com
gratuidade, inspiracdo, senso de beleza. A primeira pergunta do formador a si mesmo:
sou técnico de pedagogia, aplico simplesmente técnicas que aprendi em cursos de
extensdo e outros? Ou sinto a vocagdo de zelar pelos formandos como seres humanos
a ser trabalhados com cuidado e amor? A formagao trata de seres humanos e nio de
objetos [...]. A arte de formar-se implica perceber a pluralidade fantastica do ser

humano a engendrar inimeras maneiras de pensar, sentir, experimentar, viver. Tomar
consciéncia delas, lapida-las fazem parte de tal arte. (LIBANIO, 2012a, p. 17.19).%7

Como ter-se-4 a oportunidade de explicitar, no fazer teoldgico heuristico da libertagao,

tais percepgdes se mostram determinantes para uma producdo de conhecimento que se

46 Libanio reconhece que seu livro Introducéo a vida intelectual esta profundamente marcado pelo que aprendeu
com Lennartz, mas, de modo mais explicito, tais influéncias podem ser encontradas na primeira parte do livro,
sobretudo nos capitulos 1. A vocacgao intelectual; 3. Atitude realista e criativa; 4. Honestidade intelectual; 6. Senso
critico; e 7. Responsabilidade na vida intelectual. Nesses capitulos aparece de modo mais explicito a compreensao
do mistério de autonomia, liberdade, responsabilidade e criatividade que cada ser humano encarna.

470 livro A arte de formar-se ¢ de 2001, mas ¢ na sexta edi¢do, revista e ampliada no ano de 2012, que Libanio
explicita, de modo ainda mais contundente, a importancia da concepgdo antropoldgica para o trabalho do formador
e do orientador de estudos, mas também do proprio formando/orientando que assume o proprio processo de
formacao.
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concretize enquanto “companhia, memoria e profecia”. *® Que contribua para iluminar
significativamente o nosso modo de viver, que provoque a busca e a consequente conquista do
equilibrio afetivo, seja por uma compreensdo mais ampliada da vida, seja por se consolidar

como sabedoria pratica para o bem viver.

3.1.2 Oscar Miiller
Em segundo lugar, recorda-se a pessoa de Oscar Miiller, jesuita brasileiro que Libanio
teve a oportunidade de conhecer, conviver e tornar-se amigo, de modo mais intenso, durante o
periodo em que viveu em Roma. Por diversas vezes, Libanio compartilhou, em conversas
informais, palestras e escritos publicados, a profundidade libertadora do que teve a
oportunidade de aprender na convivéncia com o Pe. Miiller. Foi, para Libanio, uma pessoa
realmente extraordindria. Era assim que se referia a este mestre:
Em termos de personalidade, o jesuita que mais me influenciou o encontrei em Roma
no Colégio Pio Brasileiro: Pe. Oscar Miiller. Esteve presente no inicio da minha
primeira missdo, depois da 3" Provagao, de orientar intelectualmente os estudantes do
dito Colégio. Pe. Miiller exercia a fung¢do de padre espiritual dos seminaristas e se
tornou referéncia para mim pela profunda liberdade interior e em face das

exterioridades comuns em nossas casas e no interior da Igreja. (LIBANIO, 2012b, p.
8-9).%

Libanio afirmava categoricamente ter aprendido com ele a valorizar e a confirmar um
traco que aprendera, de forma incipiente, com seu proprio pai, € que lhe descortinou um
ingreme, mas necessario caminho de acesso a conquista da liberdade interior. Liberdade de
fazer da propria vida uma realidade que se deixa animar pela l6gica do amar e servir. Liberdade
para ouvir, acolher e compreender, com profundo respeito, o mistério que € cada pessoa que de
nods se aproxima. Liberdade para acolher sem julgar ou condenar. Liberdade para fazer de si um

auténtico espaco de confianca e compreensdo, e por isso servir de impulso libertador para o

48 Trata-se do titulo do sugestivo e poético livro de Bruno Fonte: FORTE, Bruno. A teologia como companhia,
memoria e profecia: introdugdo ao sentido e ao método da teologia como historia. Sao Paulo: Paulinas, 1991.

49 Os textos de Oscar Miiller aparecem muito citados em diversos livros de Jodo Batista Libanio. A titulo de
exemplo: Cf.: LIBANIO, Jodo Batista. A consciéncia critica do religioso. Rio de Janeiro: CRB, 1974, p. 35.54;
Id. Evangelizacao e libertagao. Petropolis: Vozes/ Rio de Janeiro: CRB, 1976, p. 80.170; Id. A arte de formar-
se. Sao Paulo: Loyola, 2012, p. 232. A nota 7 da entrevista de Libanio a Graziela Wolfart ¢ Luis Carlos Dalla
Rosa, para a Revista On line do THU, citada anteriormente, sintetiza breve biografia do Pe. Oscar Miiller. De sua
autoria, pode-se citar: MULLER, Oscar. O primado da caridade. Sio Leopoldo: Centro de Espiritualidade Cristo
Rei, 1984; Id. Obstaculos para uma auténtica experiéncia de Deus na vida religiosa. Rio de Janeiro: CRB,
1974. Alguns artigos dele recomendados por Libanio enquanto reflexao que visa a conquista da consciéncia e da
liberdade: MULLER, Oscar. Um tipo de fixagdo afetiva. In: Grande Sinal, Vozes: Petropolis, 25, v. 10, p. 746-
753, 1971; Id., Sofrimentos internos insuspeitados e sua superagio. In: Grande Sinal, Vozes: Petropolis, 27, v. 3,
p. 175-189, 1973; Id. Sentir, pensar, querer e agir: um contributo para clarificar nossa vida interior. In: Grande
Sinal, Vozes: Petropolis, 29, v. 6, p. 403-416, 1975; 1d. Realizacdo humana e Vida Religiosa. In: Grande Sinal,
Vozes: Petropolis, 28, v. 4, p. 243-258, 1974.
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outro que se sabe, previamente, acolhido e amado independente de qualquer situacdo em que
se encontre.

Sem essa libertagdo, como ver-se-4, a pedagogia teologico-pastoral heuristico-
libertadora de Libanio ndo alcangaria todo seu esplendor. Para ser um pedagogo heuristico
libertador, como também para ser um tedlogo da libertacdo, a pessoa precisa se libertar.
Somente assim serd capaz de dialogar, compreender, respeitar o outro na diferenga, amar e
servir. Muitos dos entraves advindos das relagdes humanas tao deturpadas que acontecem no
interior da academia seriam superados, ou pelo menos se tornariam menores, diante do cultivo
esmerado da liberdade pessoal e do senso de respeito pelos caminhos do outro.

Por tudo isso, adquire importancia singular aqui citar outro testemunho de Libanio no

qual explicita de forma ainda mais contundente o legado de aprendizado com Oscar Miiller:

Falar dele [Miiller] seria um nunca acabar. Numa palavra, ele aprofundou em mim um
traco que trouxera de meu pai, mas que a formacgao tradicional daquela época quase
apagara: um sentido agudo pela liberdade pessoal e pelo respeito aos caminhos dos
outros, sem escandalizar-me, sem impor minha posi¢do. Liberdade e respeito.
(LIBANIO, 2002a, p. 183).

As dinamicas da vida intelectual, com seus inumeros servigos, teriam muito maior
alcance se as relagdes fossem pautadas pelo crivo de um sentido agudo da liberdade pessoal e
pelo respeito aos caminhos de cada um, sem qualquer forma de imposi¢ao, juizo condenatorio
ou dominagao.

Para Faustino Teixeira, “talvez tenha sido esse um dos principios norteadores de toda a
pedagogia de Libanio, em sua trajetéria com os grupos de jovens” (F. TEIXEIRA, 2012a, p.
162).5° Corrobora esta posi¢do Maria Teresa Bustamante Teixeira, membro do Grupo Tropa,
ao testemunhar sobre a postura pedagogica de Libanio junto aos jovens: “alguns valores se
destacam como o respeito a liberdade, talvez o que mais me marca até hoje. E, claro, sua

capacidade de estimular a formagao de uma visdo critica” (M. T. B. TEIXEIRA, 2012, p. 26)

3.1.3 Antonio Aquino

Em terceiro lugar, destaca-se a pessoa de Antdnio Aquino, outro jesuita que deixou
marcas importantes ao longo da formacao intelectual de Libanio: a do cultivo da amizade, do
gosto pela leitura, da desenvoltura na arte da escrita e do respeito a liberdade do outro, com

quem se relaciona, e inclusive de pensar de forma distinta da sua.

30 Cf. TEIXEIRA, Faustino. Cultivo da formagdo e a vida intelectual. In: MURAD, Afonso e BOMBONATTO,
Vera (Orgs). op. cit., p. 162. Pela importancia desse principio, para o que se pretende explicitar ao longo desta
tese, ter-se-a oportunidade de se debrugar mais detidamente sobre ele, no final desta parte.
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Sobre ele ha importantes testemunhos. Parte-se das proprias palavras do autor de
referéncia nesta pesquisa:
Padre Antonio Aquino, durante longos e longos anos estabeleceu comigo uma
amizade epistolar e por ela recebi grande influéncia. Ele tinha enorme talento
metodologico. Meu livro Introdugdo a vida intelectual encontrou nessa amizade seus
primordios. Do padre Aquino aprendi a disciplina e a organizagdo intelectual, a
importancia da leitura, a necessidade de comegar a escrever cedo. Assim ja durante
os estudos de filosofia, com a vaidade juvenil, vi artiguetes meus sairem numa revista
canadense e depois um artigo mais substancioso na revista Verbum da PUC-Rio.
Durante meus estudos na Europa, ele me pedia artigos que eu lhe mandava para uma
revista dirigida por ele. Se hoje ndo tenho inibi¢do em escrever, muito devo a esse

mestre que bem cedo me levou a perder o medo e vencer a preguica de escrever.
(LIBANIO, 2002a, p. 182).

Para quem descobriu a beleza e o fascinio do cultivo da vida intelectual como via
estruturante para a realizagdo de seu projeto de vida de amar e servir, as influéncias recebidas
de Antonio Aquino, de fato, foram decisivas e mesmo fundamentais: a valorizagdo do cultivo
da amizade como fonte de equilibrio afetivo, da disciplina e da organizacao intelectual, bem
como o anseio e o apreco pela leitura e pela escrita. A volumosa produgdo intelectual de Libanio
testemunha a seriedade com que tomou para si as licdes aprendidas com padre Aquino.

Faustino Teixeira também corrobora a importancia intelectual dessa figura aqui em
destaque, ao longo da formagao de Libanio, sobretudo no alicergar dos tragos essenciais que
conformardo a sua carreira académica e o seu jeito peculiar de formador: “a presenca de padre
Aquino na vida de Libanio e a dindmica dessa ‘amizade epistolar’ favoreceram a tranquilidade
e a leveza para que ele avancgasse na arte de escrever. E sua enorme produgao literaria € o sinal
mais vivo desse desbloqueio” (TEIXEIRA, 2012a, p. 160-161).%!

Nestes tempos dificeis de manifestagdes sangrentas de “identidades assassinas™?, de
reacOes extremadas e de intolerancia violenta para com o outro, para com aquele que porta
mentalidade diversa, vale a pena realgar a relacdo de admiracdo e reconhecimento de Libanio
para com Antdnio Aquino, pois, mantiveram uma amizade sincera e firme até a morte, mesmo
quando se sabe que tenham tomado posi¢cdes intelectuais distintas. Libanio assumiu
visceralmente o pensar teoldgico da libertacio e Aquino se encaminhou por vias mais

conservadoras, sobremaneira no final de sua vida (LIBANIO, 2012b, p. 9).

SICf. TEIXEIRA, Faustino. Cultivo da formacdo e a vida intelectual. In: MURAD, Afonso e BOMBONATTO,
Vera (Orgs). op. cit., p. 160-161.

2.0 conceito de “identidade assassina”, uma variante implacével de “identidades tribais”, foi trabalhado de forma
muito instigante pelo escritor Amin Maalouf. Cf.: MAALOUF, Amin. As identidades assassinas. Miraflores:
Difel, 1999. Veja também: MAFFESOLI, Michel. O tempo das tribos. O declinio do individualismo nas
sociedades de massa. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.
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3.1.4 Henrique Claudio de Lima Vaz

Em quarto lugar, merece grande destaque a pessoa de Henrique Claudio de Lima Vaz,
o estimado pe. Vaz, como era conhecido na intimidade por aqueles que com ele cultivaram
relacdes de proximidade. Considerado por Libanio, em seu tempo, como o maior filésofo da
América Latina (LIBANIO, 2008, p. 15), foi para ele um primoroso modelo vivo de intelectual,
amigo, honesto e desnudado de toda e qualquer arrogancia ou presun¢do. Por tudo isso,
reconhece que “embora ndo se inscreva entre os tedlogos no sentido estrito, o padre Vaz
permaneceu-me sempre interlocutor privilegiado” (LIBANIO, 2012d, p. 210).>* E vai mais

longe no reconhecimento deste mestre em sua vida, ao afirmar que

No campo intelectual exceleu a figura do pe. Henrique Claudio de Lima Vaz. Depois
que voltei da Europa, em janeiro de 1969, vivemos a maioria dos anos na mesma
comunidade até a sua morte em 2002. Nutrimos longa e profunda amizade. Com o
modo de viver simples, com a dedicacdo aos estudos, com a extrema modéstia e
vastissima cultura serviu-me de modelo vivo para minha trajetéria intelectual e
existencial. (LIBANIO, 2012b, p. 9).

Se para muitos a vida intelectual tem suas tentagdes e/ou graves doengas, para outros,
como padre Vaz, nela conseguem encarnar o que ha de mais nobre na trajetdria humana: cultivo
da simplicidade, sempre encantada, diante da preciosidade da vida; da modéstia de ser um avido
e eterno aprendiz; da honestidade intelectual; da clareza de quem fez da propria existéncia um
dom capaz de colocar todo conhecimento adquirido a servico da vida.

De modo ainda mais explicito, sobre padre Vaz, Libanio explicita:

O padre Vaz ¢ o pensador que mais cito em meus escritos. Falar dele seria
interminavel. Na década de 1950 foi o mestre jovem. Inteligente, extremamente
atualizado me seduziu imediatamente. Dentro das estruturas rigidas de entdo, ele logo

tornou-se, pela abertura de suas ideias, suspeito diante de inteligéncias extremamente
conservadoras que ocupavam cargos de formag@o na Igreja ¢ Companhia. Mas, ao

53 Cf. Entrevista a Flavio Senra para o programa Religare. In: MURAD, Afonso; BOMBONATTO, Vera (Orgs).
op. cit., p. 210. De fato, Lima Vaz aparece como interlocutor critico, em diversas obras e artigos de Libanio. Dentre
as inimeras citacdes de livros e artigos recorrentes da vasta obra vaziana feitas por Libanio, destaca-se: VAZ,
Henrique Claudio de Lima. Humanismo hoje: tradi¢cio e missdo. Belo Horizonte: PUC Minas/ Instituto J.
Maritain, 2001; Id. Escritos de Filosofia I'V: Ontologia e histdria. S3o Paulo: Loyola, 2001 (trata-se de reedi¢do
de Ontologia e Historia. S8o Paulo: Duas cidades, 1968; Id. Experiéncia mistica e filosofia na tradicio
ocidental. S3o Paulo: Loyola, 2000; Id. Globalizagdo e novos desafios. In: REB 56, p. 803-829, 1996; 1d. Religido
e modernidade filosofica. In: Sintese Nova Fase 18, n. 53, p. 149-151, 1991; Id. Cristianismo ¢ Utopia. In:
Escritos de Filosofia I, Problemas de Fronteira. Sdo Paulo: Loyola, 1986, p. 291-302; Id. Ideologia e verdade. In:
Revista Vozes, Petropolis: Vozes, 60 (1966); Id. Analise marxista e pastoral. In: ad instar manuscripti, Rio de
Janeiro, 1977; Id. A experiéncia de Deus. In: Vaz, Henrique Claudio de. Experimentar Deus hoje. Petropolis:
Vozes, 1974, p. 74-89; Id. O problema atual da hermenéutica. n: ad instar manuscripti, Belo Horizonte, 1973;
Id. Fé e linguagem. In: CINTRA, Raimundo (Org.) Credo para amanha II. Petropolis: Vozes, 1971, 17-45; Id.
Igreja-reflexo vs. Igreja-fonte. In: Caderneos brasileiros 46, p. 17-22, mar/abr, 1968; Id. A Igreja e o problema da
‘conscientizac¢do’. In: Revista Vozes, Petropolis: Vozes, 62, v. 6, p. 483-493, 1968; 1d. Universo cientifico e visao
cristi em Teilhard de Chardin, Petropolis: Vozes, 1967; Id. Humanismo e anti-humanismo em face do
ensinamento social da Igreja. Rio de Janeiro: Ibrades (mimeografado), 1971.
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mesmo tempo, causava-nos uma atragao irresistivel. Tenho até hoje uma cadernetinha
de 1953, onde anotei os livros que ele me aconselhava ler. Entramos os dois na
biblioteca dos professores, onde estavam os melhores livros, mas a que ndo tinhamos
acesso. Ele percorreu comigo as estantes e ia, como mestre, apontando para seu
discipulo os livros importantes com rapido comentario e eu com a avidez jovem os
anotava sagradamente. Ja tinha um roteiro para a vida de estudo. (LIBANIO, 2001c,
p. 184).

As longas citagdes pretenderam oferecer ao leitor acesso direto as grandes perspectivas
historicas de Libanio oferecidas por ele mesmo. Neste caso acima, para ilustrar, com riqueza
de detalhes, tragos da pedagogia libertadora dos grandes mestres. O que padre Vaz foi para
Libanio, padre Libanio pedagogicamente foi — com muito maior teimosia, paciéncia, esperanga
e tempo de dedicagdo — para muitos de seus dirigidos. O tempo doado, a paciéncia obstinada
com o nedfito e a terna generosidade de si entregues ao discipulo fazem toda diferenga nos
processos de ensino-aprendizagem.

Para se ter ideia da for¢a penetrante do pensamento vaziano na estrutura heuristica do
pensamento teologico de Libanio, este ao sintetizar os cinco baluartes da cultura ocidental para
uma de suas categorias analiticas mais caras, modernidade, inspira-se em Lima Vaz, confira:

Inspirado na ampla obra de H. Vaz, apontamos como tragos fundamentais da
modernidade ocidental: a razdo ilustrada, a mentalidade cientifica, a autonomia do

sujeito, a consciéncia historica, a valorizagdo da praxis tanto no sentido de democracia
como de agdo transformadora da realidade. (LIBANIO, 2014, p. 170).

O reconhecimento da autonomia do sujeito e de seu necessario enraizamento historico-
existencial sdo pontos estruturantes da pedagogia teoldgico-pastoral heuristico-libertadora
desenvolvida por Libanio. Com maior intensidade ainda pode-se apontar a relagdo de interagao
participativa e democratica entre formando e formador, orientando e orientador. Isso sera
desenvolvido de modo adequado quando tratarmos diretamente desta temdtica na segunda e
terceira parte da pesquisa.

Por tudo isso, vale a pena ainda deter-se a explorar o fildo do testemunho libaniano

sobre Vaz>*;

54 Para conhecer Lima Vaz aos olhos de Libanio vale a pena ler as sete licdes aprendidas com este mestre do saber
tdo explicitamente presentes e impregnadas no legado intelectual de Libanio: 1* Pensar ¢ situar todo pensamento,
conceito, tema, no contexto histérico mais amplo; 2* Recorrer sempre aos classicos como critério de juizo dos
derniers cris; 3* Elaborar com rigor os conceitos, desarmando as afirmagdes generalizadas, simplistas, unilaterais,
superficiais; 4 Manter o equilibrio entre o nivel da criticidade tedrica e a pratica simples e fiel da fé; 5* Vida
intelectual ¢ opgao de vida, disciplina, austeridade; 6* Liberdade diante das vaidades académicas e suas intrigas
internas, mantendo um modéstia diante do proprio trabalho unida a consciéncia de sua seriedade e de seu valor; e
7* Um pensamento critico em relagdo as ideias, mas respeitoso das pessoas, avesso as polémicas e aos protestos,
guardando siléncio respeitoso ¢ sofrido diante de incompreensdes na Ordem e na Igreja. Cf.: LIBANIO, Jodo
Batista. Ligdes do mestre. In: MAC DOWELL, Joao A. (org.) Saber filoso6fico, historia e transcendéncia.
Homenagem ao Pe. Henrique Claudio de Lima Vaz em seu 80° aniversario. Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 361-372.
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A amizade que nos uniu toda a vida ndo tirou momentos de tensdo no campo da
discussdo das ideias. Ele tinha muitas criticas, sérias e profundas a Teologia da
Libertagdo, de cujo grupo fazia e fago parte. Ele me respeitava muito, mas a sua
honestidade intelectual interpelava, e sempre com justeza, os fundamentos do meu
pensar. Esse convivio foi extremamente importante para meu desenvolvimento
intelectual [...]. Sempre o considerei meu mestre maior no campo da inteligéncia e
amigo-irmdo extremamente querido [...]. Nunca em minha vida, em pais nenhum,
encontrei uma inteligéncia mais completa que a dele, desde a profundidade até a
singeleza e clareza na exposi¢do. (LIBANIO, 2002a, p. 184-185).

No cultivo da vida intelectual, o reconhecimento da dignidade, da liberdade e do direito
ao dissenso, a pratica do respeito mutuo e do bem querer ao outro se mostram realidades
estruturantes. Sem elas, ndo se pode concretizar, de modo convincente, espagos criativos e
fecundos de didlogo adulto e honesto que favorecam a busca de lucidez, o crescimento na
compreensdo e aprendizado mutuos. Conviver com pessoas que sejam intelectualmente
honestas e abertas ao didlogo critico fraterno ¢ uma experiéncia fundamental para a
consolida¢do dos processos de ensino-aprendizagem e podem ser compreendidas, além de
mestres, como auténticas mediagdes “heuristico-libertadoras”.

Pela importancia que tiveram em sua vida, Libanio explicitara, na ocasido da publicagdo
de sua tese de doutorado, a imensa gratidao aos seus mestres. Além do orientador, o prof. Zoltan
Alszeghy, nomeara outros dois, os ultimos até aqui relacionados, Henrique Claudio de Lima
Vaz e Anténio Aquino.

Quem foram os mestres da teologia europeia que mais influenciaram na trajetéria de
Libanio e que ajudam a melhor compreender os fundamentos de sua Teologia heuristica da

Libertagao?

3.2 Grandes influéncias da escola teolégica europeia

Acolhendo observag¢des de Heinrich Fries, Libanio, em sua tese de doutorado, ao
abordar o papel dos tedlogos, afirma que “a feologia estd sujeita as diversas condi¢oes e
situagoes reais”, pois estas “influenciam o estado da teologia e dos estudos teologicos as
pessoas dos grandes tedlogos, que, com suas reflexoes, indicam a orientagdo de tais estudos”
(LIBANIO, 1969, p. 80).>3 As vivéncias diretas com grandes mestres € expoentes, de entdo, no
campo teologico, de fato, foram decisivas. Pelo percurso trilhado em sua formagao académica,

as ligdes aprendidas com os grandes mestres da escola europeia promoveram uma primeira

55 Além do testemunho do proprio autor e de comentaristas da obra de Libanio, utilizou-se como critério de escolha
para discernir as grandes influéncias em sua formacao basica, a presenga explicita e recorrente, sobretudo, em seus
primeiros livros e artigos. Aqui interessa sobremaneira captar as grandes influéncias na sua formagao teologica
europeia, que o fez comprometer-se com a recepgao do Concilio Vaticano II. Ainda que nao seja possivel separar,
debrugou-se aqui sobre o periodo anterior a entrega de Libanio a Teologia da Libertagao.
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ilustracdo ou ruptura — a provocada pela abertura da Igreja & modernidade — e foram
estruturantes na formagdo do arcabougo tedrico-teoldgico de Libanio. Assumidamente, ele
nunca deixou de frequentd-los ou de té-los como referéncia e interlocutores criticos. Mesmo
depois de sua segunda ilustragdo ou ruptura, a de Medellin-Puebla, provocada pela abertura ao
mundo dos pobres, pela inser¢do na Igreja dos pobres e pela acolhida da Teologia da Libertagao
(LIBANIO, 1981, p. 121-163).5
Com suas proprias palavras, Libanio nos diz:
No horizonte amplo da teologia, vivi os anos de transformagdo da Igreja por ocasido do
Concilio Vaticano II e entdo me alimentei daqueles te6logos que estiveram na génese do

concilio, especialmente K. Rahner. Devo a muitos deles o que aprendi de teologia.
(LIBANIO, 2012b, p. 9).

Em outro momento, Libanio confirma o que disse:

Minha geragdo de tedlogos formou-se lendo os grandes tedlogos catolicos que assessoraram
o Concilio Vaticano II: K. Rahner, Y. Congar, H. Kiing, J. Ratzinger, De Lubac, B. Héring,
E. Schillebeeckx, J. Alfaro, Z. Alzeghy e tantos outros do mesmo nivel de altura teologica.
(LIBANIO, 2012d, p. 210).

Diante de tamanha clareza testemunhal, optou-se por agrupa-los e, de certa forma,
debrugar-se, agora, sobre alguns dentre os principais nomes da teologia europeia que
contribuiram para alicercar o horizonte reflexivo critico de Jodo Batista Libanio.

Nao obstante Libanio referir-se aqui, explicitamente, aos grandes tedlogos catdlicos
presentes em sua formacdo, importa afirmar que ele, em seu esmerado cultivo da vida
intelectual na busca infinda por maior lucidez e fidelidade aos desafios e urgéncias de seu
tempo, dedicava-se concomitantemente a leitura assidua dos grandes tedlogos protestantes.
Nomes como W. Pannenberg, O. Cullmann, J. Moltmann, H. Cox, R. Alves, dentre outros,
aparecem inumeras vezes evocados em suas reflexdes teoldgicas consignadas em seus muitos
livros e artigos.

Importa também dizer que, com rarissimas excec¢des, como ¢ o caso dos tedlogos Karl
Rahner, Johann Baptist Metz e Jiirgen Moltmann, estes dois ultimos por suas contribui¢des
especificas a Teologia da Libertagdo, Libanio trilhara, pouco tempo depois de sua volta ao
Brasil, um caminho préprio. Quanto mais ele se engajou em uma realidade eclesial que se

assumia Igreja-fonte’” — chamada a responder, a luz do Evangelho e da Tradigdo, aos desafios

%6 Libanio compreende que o Concilio Vaticano II assinala, simbolicamente, a primeira grande ruptura eclesial
com abertura dialogal para a modernidade. Ja a original recepcdo do Concilio na América Latina, no marco
simbolico de Medellin-Puebla, ele considera como a segunda grande ruptura. Cf. Id. As grandes rupturas socio-
culturais e eclesiais. Petropolis: Vozes/ Rio de Janeiro: Conferéncia dos Religiosos do Brasil - CRB, 1980.

57 Cf.: VAZ, Henrique Claudio de Lima. Igreja-reflexo vs. Igreja-fonte, op. cit., p. 17-22.
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e urgéncias desse Continente marcado historicamente pelas estruturas injustas e por crescente
desigualdade — quanto mais se assumia tedlogo latino-americano da libertacdo, tanto mais a
teologia europeia, ainda que interlocutora privilegiada e tantas vezes inspiradora, deixara de ser
determinante em seu pensar e fazer teologico. Mas antes de nos debrugarmos sobre as
experiéncias significativas que o levaram, pedagogicamente, a construir singular caminho,

explicitemos as suas grandes influéncias teologicas do velho Continente.

3.2.1 Karl Rahner

Foi indubitavelmente a maior influéncia teoldgica direta no processo formativo de
Libanio. Reconhecido como um dos mais importantes tedlogos catédlicos do século XX, com
vasta e influente producdo teologica, Karl Rahner (1904-1984) atraiu inumeros interlocutores,
criticos e discipulos. Nasceu em 05 de margo de 1904, em Friburgo, Alemanha, era jesuita,
doutor em teologia. Foi um dos mais influentes peritos do Concilio Vaticano II e professor de
teologia dogmatica na Universidade de Munique e de Innsbruck.

Rahner foi um dos grandes protagonistas da virada antropologica na teologia catolica,
pois, assumiu as condigdes de possibilidade, sempre situadas, do “ouvinte da Palavra” na
proposicao da verdade cristd. Toda teologia ¢ também por isso antropologia e chamada a ser
pastoral. Dai a necessidade de repensar o antincio da tradi¢ao crista nos desafios discernidos no
horizonte da cultura moderna. Rahner abriu uma das maiores linhas da teologia do século XX,
com trés elementos caracteristicos: primeiro, diante do reconhecimento do fato de vivermos
numa sociedade secular e pluralista, assume o fato de que os enunciados da fé perderam a sua
obviedade e precisam ser repensados; segundo, diante do pluralismo cultural, do
reconhecimento do aumento dos conhecimentos em todas as areas do saber e da impossibilidade
de se fazer qualquer sintese, assume como necessidade o cultivo da postura dialogica; terceiro,
diante das dificuldades do antincio na f¢ cristd, do fazer teologia na modernidade e do
enrijecimento dos conceitos teoldgicos, mantidos forgosamente imutdveis no decorrer dos
séculos e sem correspondéncia com a situagdo transformada da vida e da cultura do homem
moderno, assume como tarefa fazer uma profunda reforma metodolégica da teologia.

A teologia de Rahner estava em sintonia com o grande projeto inovador do Concilio.
Ele publicou em 1959 — ano do langamento da proposta do Concilio Vaticano II por Joao XXIII
— a obra “Missdo e Graga”, com um significativo ensaio no qual ilustra a passagem do regime
da cristandade para uma situacdo onde a Igreja existe como minoria no interior das nagoes,
situacdo que deve ser assumida e que traz a exigéncia de renovag¢do dos métodos da praxis

eclesiastica.
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Nas palavras do proprio Libanio:

Karl Rahner foi meu maior mestre teoldgico, por meio dos livros. Conheci-o
pessoalmente em palestras em Frankfurt e em Roma, durante o Concilio [...]. Dai em
diante 1i e ainda leio e releio textos desse pensador maravilhoso. Ensinou-me
sobretudo a integragdo do humano ¢ do divino, da graga ¢ da natureza, da historia e
da escatologia. (LIBANIO, 2001, p. 183).

Desde a formagdo teoldgica basica, no periodo europeu, coroado com sua tese de
doutorado (LIBANIO, 1969)8, a obra de Karl Rahner tornou-se interlocutora privilegiada na
formag¢do de Libanio. Posteriormente, na caminhada e na consolidagdo da Teologia da
Libertagdo, essa interlocu¢do continuard a ser recorrente na producdo teoldgica latino-
americana. Dentre outras razdes, porque a historia humana ¢ concebida como realidade
perpassada pela graca de Deus, revelada na vida do profeta da Galileia, Jesus de Nazar¢, e pelo
projeto salvifico universal do Deus da vida, que impulsiona os pobres em sua luta por libertacao,
com a certeza esperancgada da plenitude escatoldgica no Reino ja presente no processo historico.

Rahner foi um dos fundadores da revista Concilium, juntamente com Yves Congar,
Hans Kiing, Johann Baptist Metz, Edward Schillebeeckx e dois leigos comprometidos, o editor,
Paul Brand, e o presidente, Anton von den Boogaard. Esta revista foi responsavel por
concretizar um dos mais importantes foruns de discussdo, divulgagdo e afirmacdo da teologia
catolica contemporanea e, ao mesmo tempo, de explicitar uma ruptura com o fazer teologico
da consagrada e tradicional teologia neoescolastica catdlica. Nascida do fervor teoldgico e
pastoral do Concilio Vaticano II, a revista Concilium consolidou espago privilegiado de
expressao da responsabilidade que a teologia cristd tem em relagdo a vida concreta da Igreja.

Segundo o tedlogo evangélico W. Pannenberg (1928-2014), o maior legado de Karl
Rahner estd na tentativa mais profundamente consistente de nosso tempo em manter aberta a
racionalidade reduzida da cultura secular ao mais vasto horizonte de uma racionalidade que
reconhece o mistério de Deus, ou seja, por um lado, ele nos ensinou a ver, em cada tema
teoldgico, aquilo que € universalmente humano, e por outro, mostrou que a alianca com a razao
pertence desde o inicio a dindmica missiondria do Evangelho. Rahner morreu em 30 de marco

de 1984, em Innsbruck, Austria.

3.2.2 Jean Dani¢lou, Henry de Lubac e Yves Congar

58 Rahner esta entre os tedlogos mais citados e evocados para referendar suas constatagdes diversas na tese de
doutorado. Cf. LIBANIO, Joao Batista. Estudos Teologicos. Analise critica, renovagao, perspectivas. op. cit., p.
13-60.
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Comprova-se a influéncia no processo formativo de Libanio desses trés tedlogos
franceses, sendo os dois primeiros jesuitas e o terceiro dominicano, a partir das recorrentes
citacdes em seus primeiros livros e artigos, muitas vezes de forma contundente no tocante a trés
tematicas: a importancia do acesso a teologia biblica e patristica para o fazer teoldgico,
enquanto necessario processo hermenéutico dialético entre a “volta as fontes” da fé cristd e a
postura de didlogo com a modernidade; a importancia da compreensao do pensar e do fazer
teoldgico vinculado ao contexto histérico e atrelado ao imperativo processo de repensar a
mensagem no contexto do leitor ou ouvinte; e a criacdo das condi¢des eclesiais para a
convocacdo e concretizagdo do Concilio Vaticano II enquanto imprescindivel processo de
reforma da Igreja e do repensar de sua relacdo dialdgica com o mundo da cultura e com as
diversas ciéncias.

Os trés tedlogos estiveram envolvidos nos processos eclesiais que precederam o
Concilio, participaram de forma decisiva nas diversas comissdes de trabalho durante o evento
conciliar e contribuiram, significativamente, na redagdo de seus importantes documentos, tais
como Gaudium et spes, Lumen Gentium, Dei Verbum, indiretamente. Aqui se situa uma das
maiores influéncias na teologia libaniana, pois como o proprio autor reconhece:

Meu modelo de teologia se espelha na Constituigdo Pastoral Gaudium et spes.
Esfor¢o-me por pensar os problemas contemporaneos a luz da fé cristd. Predomina,

portanto, a perspectiva de teologia fundamental e de reflexdo sobre a cultural atual.
(LIBANIO, 2012b, p. 11).

Este documento citado por Libanio, estruturante do Concilio, tinha como pretensdo,
definir a identidade, a natureza, a missdo e a relagdo da Igreja com o mundo. Ele foi
determinante para o reconhecimento e consolida¢do de uma nova eclesiologia, vocacionada a
ouvir os clamores da humanidade, a envolver seus membros numa estrutura participativa na
missdo e aberta ao didlogo ecuménico e com a cultura. E neste novo horizonte eclesial que se
configurard o fazer teoldgico de Libanio, como esforgo para pensar as questdes contemporaneas
a luz da fé.

O primeiro, Jean Daniélou (1905-1974), nasceu em Neuilly-sur-Seine, Franga. Entre
seus feitos como tedlogo podemos mencionar: a fundagdo, com o colaborador, amigo e
companheiro na Companhia de Jesus, o te6logo Henry de Lubac — outra referéncia basilar na
formagdo primeira de Libanio — da importante colecdo Sources Chrétiennes, que tornou
acessivel para muitos a vida e a obra teologica dos Santos Padres; o fato de ter sido um dos

peritos do Concilio Vaticano II, sendo escolhido pelo proprio papa Jodo XXIII; teve uma
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contribuicdo significativa na redagdo do documento da Gaudium et Spes, sobre a relacdo da
Igreja com o mundo.

Como tedlogo, Jean Daniélou engajou-se intelectualmente, de certa forma, contra o
crescente processo de secularizacdo, presente na vida da sociedade europeia e, indiretamente,
na propria dindmica da Igreja. Devido a isso, sofreu incompreensdes, ataques e difamacgdes,
com o objetivo de destruir seu legado cultural e teoldgico, consignado em imponente
bibliografia. Verifica-se que o eixo central de sua reflexdo, para além das coordenadas
teologicas fundamentais, ¢ a historia geral enquanto histéria da salvacdo que caminha
escatologicamente para a sua plenificagcdo futura. Libanio, ao contrdrio, em sua maturidade
teoldgica assumird o processo de secularizagdo da modernidade e pds-modernidade como
realidade incontornavel e, portanto, importava para ele assumir, com vigor, o desafio de pensar
a fé e o ser cristdo neste contexto que, de forma crescente, atinge as classes ilustradas e, em
medida e de modo distinto, as classes pobres.>”

Entre as principais citacdes de Daniélou na obra de Libanio destaca-se, pela forma
recorrente, a da explicitacdo do programa da “Nouvelle Théologie”:

A teologia de hoje tem diante de si uma triplice exigéncia: ela deve tratar Deus como
Deus, ndo como objeto, mas como o Sujeito por exceléncia, que se manifesta quando
e como ele quer, e, de consequéncia, ser primeiramente penetrada do espirito
religioso; ela deve responder as exigéncias da alma moderna e levar em conta as
dimensdes novas que a ciéncia e a historia deram ao espago e ao tempo, que a literatura
e a filosofia deram a alma e a sociedade; ela deve enfim ser uma atitude concreta
diante da existéncia, uma resposta que decida o homem inteiro, a luz interior de uma

acdo em que a vida se compromete totalmente. A teologia ndo serd viva a ndo ser que
responda a estas aspiragdes. (LIBANIO, 2005a, p. 39).%°

Para Libanio, a “nova teologia” assumiu de maneira clara e explicita, o didlogo com o
seu tempo, com a modernidade e com as ciéncias como mediacdo fundamental e necessaria.

O segundo, Henri de Lubac (1896-1991), nasceu em Cambrai, Franga. E considerado
um dos tedlogos catdlicos mais eminentes do século XX. Dentre seus feitos podemos
mencionar: a reabilitacdo do pensamento e obra de Origenes, a partir de seus estudos de
patristica e teologia medieval; de tornar conhecida a obra e reabilitar o pensamento de Teilhard

de Chardin (LIBANIO, 1983, p. 135-136); o fato de ter sido convidado pelo papa Jodo XXIII

5 A titulo de exemplo, além de inimeros artigos, sugere-se as seguintes obras: LIBANIO, Jodo Batista. As
grandes rupturas sdcio-culturais e eclesiais. op. cit; Id. Pastoral numa sociedade de conflitos. op. cit.;
Teologia da Revelagdo a partir da modernidade. op. cit.; Id. Igreja Contemporinea. Encontro com a
modernidade. op. cit.;

6 DANIELOU, Jean. Les orientations présentes da la pensée religieuse. In: Etudes, t. 249, (1946), p. 5-21. Esta
citacdo, que se encontra na p. 7 do artigo, aparece em destaque em: Cf. LIBANIO, Jodo Batista, Vida religiosa e
testemunho publico. op. cit., p. 9; Id. O eterno problema da fé, Rio de Janeiro: CRB, 1974, p.13; Id. e MURAD,
Afonso. Introducio a Teologia. Perfil, enfoques, tarefas. op. cit., p. 146-147; 1d. Concilio Vaticano II. Em busca
de uma primeira compreensdo. op. cit., p. 39.
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e participar na preparagdo e, depois, como perito, ao longo das sessdes do Concilio Vaticano
II, com contribui¢des relevantes na redacdo da Gaudium et spes e da Dei Verbum.

Foi professor de teologia fundamental e de histéria das religides na Universidade
Catolica de Lyon e na Faculdade Jesuita de Fourviére. Seu campo de preocupagdo e estudo era,
dentre outros temas, os padres da Igreja, a teologia medieval, a realidade sobrenatural, a graca,
a Igreja, o processo de secularizagdo e o ateismo contemporaneo.

Depois do término do Concilio, com a crise teoldgica que se seguiu e por divergéncias
teoldgicas em relacdo ao grupo de tedlogos da revista Concilium, fundou em 1972, juntamente
com os tedlogos Hans Urs von Balthasar e Joseph Ratzinger, a revista Communio. A primeira
promoveu, apos o término do grande evento eclesial, uma identidade aberta, alimentada pelo
espirito reformista e dialdgico nele consagrado enquanto um horizonte aberto a ser perscrutado
ou um permanente canteiro de obras. A segunda defendeu a comunhdo eclesial em uma
identidade delimitada a partir do que foi estabelecido pelo conteudo normativo consignado nos
diversos documentos aprovados, enquanto fonte de ortodoxia da fé cristd, no contexto de
recep¢do do Concilio (LIBANIO, 1983, p. 131-147).

A vida e obra de Henri de Lubac estdo situadas em uma Europa marcada pela violéncia
das duas Grandes Guerras. Tempo em que o pensamento de Comte, Feuerbach, Marx e
Nietzsche fizeram escola. Acreditava-se na for¢a do homem para forjar o seu proprio destino
sem a tutela da religido. O processo de secularizagdo, iniciado com a modernidade do século
XVI, emergia agora enquanto ateismo. E nesse contexto que, em 1944, publicara a obra “O
drama do humanismo ateu”, na qual apresentara sua tese sobre o humanismo transcendente.

O terceiro, Yves Congar (1904-1995), ¢ considerado também um dos grandes tedlogos
do século XX. Ele nasceu em Sedan, Franca. Como professor dedicou-se aos temas da
eclesiologia e do ecumenismo na Faculdade de Teologia de Le Saulchoir. Dentre seus feitos
merece destaque: a fundagao e dire¢do da colecdo Unam Sanctam sobre o mistério e a missao
da Igreja; com outro dominicano, Marie-Dominique Chenu e os dois jesuitas, Jean Daniélou e
Henri de Lubac, foram os artifices teéricos da “Nouvelle Théologie”; ter introduzido o tema do
ecumenismo, em 1964, na eclesiologia de comunhdo consagrada no Concilio; ter elaborado,
em 1954, as bases para uma teologia do laicato; ter sido um dos precursores e peritos do
Concilio Vaticano II, com participacdo relevante em diversas comissdes importantes € na
redagdo de seus documentos centrais, como a Gaudium et spes, Lumen Gentium e Dei Verbum.

Durante a II Guerra Mundial, de 1940 a 1945, alistou-se como enfermeiro e esteve preso
em campos de concentracdo de Colditz e de Liibeck. Como tedlogo, por defender uma

compreensdo historico-evolutiva da teologia, do dogma e da Igreja, uma abertura estruturante
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ao didlogo ecuménico e com a modernidade, e por ndo poupar criticas ao clericalismo por amor
e fidelidade a Igreja, sofreu perseguicdes, proibigdes e condenacdes em sua trajetoria.
Posteriormente, depois de muito sofrimento, foi plenamente reabilitado pelo papa Jodo XXIII,
tornando-se um dos mais importantes peritos no Concilio Vaticano II.

Para comentadores de sua obra, Congar abriu as portas para um conjunto de questdes
fundamentais, revelando o papel transformador da teologia e de sua capacidade de refletir sobre
a experiéncia de Deus, chamada a traduzir ou comunicar a Tradi¢cdo aos contemporaneos do
anuncio, em todos os momentos da histéria e em contextos sociais amplamente divergentes.

Jean Daniélou, Henri de Lubac e Yves Congar tém em comum o fato de terem sido
feitos cardeais, talvez pelo papel decisivo que tiveram nas origens, na concretizacdo € no

processo de recepcao do Concilio.

3.2.3 Josef Ratzinger ¢ Hans Urs von Baltasar

Estes dois te6logos aparecem de forma recorrente nos primeiros livros e artigos de
Libanio, de quem deles vai afastar-se radicalmente a medida que o te6logo mineiro vai se
identificando com a teologia de Karl Rahner, Hans Kiing, Johann Baptist Metz e, sobretudo
depois, quando foi assumindo um enraizamento visceral na Teologia da Libertagdo. No cultivo
da vida intelectual de Libanio, ler quem pensa diferente ¢ uma interlocucao necessaria, por isso,
o tedlogo mineiro nunca deixou de frequentd-los, como testemunham as inimeras citagdes em
seus escritos.

O primeiro, Josef Ratzinger, ¢ inserido, por muitos, entre os grandes te6logos do século
XX. Nasceu em Marktl, em 1927, foi professor de teologia dogmatica e fundamental em
diversas universidades da Alemanha. Trés de seus livros, “Introdugao ao Cristianismo” (1969),
“O novo Povo de Deus” (1974) e “Escatologia” (1977), além de alguns artigos programaticos,
sdo muito citados ao longo da produgdo teologica de Libanio. Aos poucos, foi assumindo
posi¢do teoldgica conservadora, opondo-se ndo somente as tendéncias marxistas dos
movimentos estudantis dos anos de 1960, mas também ao ideario do grupo de tedlogos que
defendia a necessidade de continuidade no processo de reforma iniciado pelo Concilio Vaticano
IT e a concretizagdo de mudancas profundas na Igreja. Grupo que preconizava uma Igreja que
se assumisse sempre em estado de reforma: Karl Rahner, Hans Kiing, Bernard Héring, Yves
Congar, Edward Schillebeeckx, Johann Baptist Metz, dentre muitos outros.

Alguns anos apds o Concilio, em 1977, ¢ sagrado bispo e logo em seguida, no mesmo
ano, cardeal, pelo papa Paulo VI. Depois, em 1981, é nomeado prefeito da Congregacao para a

Doutrina da F¢, pelo seu amigo, o papa Jodo Paulo II, cargo que assumird e exercera como
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aplicado e implacével guardido da ortodoxia da fé catdlica. Ele ficara, neste posto, durante todo
o longo pontificado do Papa polonés, sendo visto como um grande conservador. Em 2005,
durante o conclave, foi eleito para assumir o “ministério petrino” e o fez com o nome de papa
Bento XVI. Cargo que renunciou, para surpresa de muitos, em 2013, tornando-se bispo emérito
de Roma.

Dentre seus feitos, destacam-se: ter sido escolhido como perito no Concilio Vaticano II;
ter elaborado uma excelente obra de Introducao ao Cristianismo, reconhecida como mediagao
importante que serviu para muitos alicercar uma visdo moderna e arejada da experiéncia da fé
cristd; ter fundado, junto com Hans Urs von Balthasar e Henri de Lubac, a revista Communio,
seja para contrapor-se as ideias teologicas veiculadas pela revista Concilium, na interpretacao
do amplo espirito reformista consagrado no Concilio Vaticano II, como também promover uma
“volta a grande disciplina” como resposta a crise de identidade crista catdlica, no seio da Igreja,
na liturgia e na pastoral, da produgdo teoldgica e nas culturas, crise suscitada no complexo e
acidentado processo de recepcdo do conteudo programatico consignado nos documentos do
Concilio.

O segundo, o tedlogo suico Hans Urs von Balthasar (1905-1988), também ¢ reconhecido
como um dos grandes tedlogos do século XX. Nasceu em Lucerna, Suiga, foi amigo pessoal de
Henry de Lubac, de Karl Barth e de Josef Ratzinger. Seu pensamento teoldgico despertou
profunda atencdo e conquistou a predilecdo do papa Jodo Paulo II. Foi jesuita at¢ 1950. Ao
deixar a Companhia de Jesus foi incompreendido por muitos, pois, enveredou-se pelos
caminhos singulares da mistica, a partir do acompanhamento da experiéncia espiritual da
médica Adrienne von Speyr, convertida por sua influéncia ao cristianismo. Esta mulher passou
a receber comunicagdes espirituais e os estigmas de Jesus Cristo, e ele, convencido da
autenticidade dessa experiéncia, dedicaré sua atenc¢do integral em publica-las em 62 volumes.

Em 1952, Balthasar publicard sua obra programatica do periodo anterior ao Concilio
Vaticano II, “Derrubar as muralhas”, na qual convida a Igreja a destruir os muros em que se
colocou, abrindo-se e sendo mais presente no mundo ¢ a0 mesmo tempo permanecendo no
coracdo de Deus. A perspectiva eclesioldgica, acolhida e definida pelos documentos do
Concilio, para ele, ajudou a redescobrir o mistério da Igreja, enquanto icone do grande mistério
salvifico da Trindade. O horizonte fundamental dos escritos de Balthasar delimita-se pela busca
continua de uma eclesiologia dindmica e integradora de diversas disciplinas, tais como a
Antropologia filosofica, a Cristologia, a Pneumatologia, a Trindade, a Patristica, a Mariologia.

Apesar de ndo ter sido convocado como perito e, portanto, convidado a participar do

Concilio, seu amor pela Igreja foi mais forte do que a incompreensao, pois, Balthasar ajudou a
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construir as bases socioculturais e eclesiais de abertura da Igreja a0 mundo. Apds o término do
grande evento eclesial, o papa Paulo VI, em 1969, cria a Comissdo Teoldgica Internacional e
convida Balthasar para fazer parte. Assim, ele participou ativamente das reflexdes teologicas
com pretensdes de fazer a hermenéutica e definir os rumos da recep¢ao do Concilio Vaticano
II.

Entre Hans Urs von Balthasar e Josef Ratzinger, de um lado, e Karl Rahner ¢ Hans
Kiing, de outro, havera debates e divergéncias teoldgicas profundas cada vez maiores. Além
disso, os dois primeiros condenardo frontalmente a legitimidade eclesial da Teologia da
Libertagdo, divergindo e levantando suspeitas sobre a ortodoxia de ideias teologicas de muitos

de seus principais tedlogos: Gustavo Gutierrez, Leonardo Boff, Jon Sobrino etc.

3.2.4 Edward Schillebeeckx, Hans Kiing, e Johann Baptist Metz

O tedlogo belga Edward Schillebeeckx (1914-2009) nasceu em Antuépia, Bélgica.
Professor de teologia dogmatica — sacramentos, revelacdo, cristologia — da Universidade
Catolica de Lovaina, na Bélgica, e, depois, da Universidade de Nimega, na Holanda. Por suas
relevantes contribuicdes no Concilio Vaticano II, o dominicano Schillebeeckx se tornou
mundialmente conhecido e reconhecido como um dos maiores tedlogos do século XX.

Por sua teologia da cultura e dos sacramentos, sua tese de doutorado, e por inserir na
dogmatica os avancos dos estudos biblicos, inspirou o chamado Catecismo Holandés. Ao
afastar-se do neotomismo, ele foi pioneiro na busca de um novo paradigma hermenéutico-
critico para a teologia que fosse adequado a modernidade, para a relagdo Igreja-Mundo em
contexto de seculariza¢do. Ressignificando o axioma “fora da Igreja ndo ha salvagdo”, dizia
que “fora do mundo ndo ha salvagdo”. Para Schillebeeckx, ¢ o “circulo hermenéutico”, de
perguntas e respostas, que possibilita a compreensdo do que se busca, pois o0 acesso a verdade
da fé se da por meio de um trabalho incessante de sua reformulacdo e reinterpretagcdo, tendo em
vista o contexto presente de quem vive a experiéncia. Para ele, a mensagem crista ¢ sempre
objeto de uma interpretagao, em estreita relagdo com a experiéncia historica dos homens. Desse
modo, o cristianismo ndo seria simplesmente uma mensagem em que se deve crer, mas uma
experiéncia de fé que se anuncia e testemunha. Com jeito préoprio, essa metodologia pode ser
observada no fazer teologico de Libanio.

Foi alguém aberto ao ecumenismo e ao didlogo inter-religioso, pois acolhia as teses do
pluralismo religioso e da teologia das religides. Enquanto perito do Concilio, Libanio o
conheceu nas referidas conferéncias da Domus Mariae. Apos o Concilio, em 1965, com Yves

Congar, Karl Rahner, Hans Kiing e Johann Baptist Metz, ajudara a fundar a mencionada Revista
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Internacional de Teologia, a Concilium. Schillebeeckx sofreu trés processos na Congregagao
para a Doutrina da Fé — sobre sua visdo positiva da secularizagdo, sua cristologia e sua
compreensdo dos ministérios — mas nunca foi condenado.

O tedlogo suico Hans Kiing, nasceu em Sursee, em 1928. Professor de teologia na
Universidade de Eberhard Kadis, em Tiibingen, na Alemanha, onde foi colega de Josef
Ratzinger. Foi escolhido, pelo papa Jodo XXIII, como consultor e perito no Concilio Vaticano
II.

Ap6s o Concilio, por seu questionamento ao dogma da infalibilidade papal e suas duras
criticas ao governo centralizador da Igreja Catolica, a ndo ordenacdo de mulheres e ao celibato
obrigatério, foi proibido de lecionar canonicamente em nome da Igreja Catolica. A
Universidade, em que trabalhava, para continuar com o professor e sua equipe de
pesquisadores, criou um 6rgdo auténomo da Faculdade de Teologia Catolica, o Instituto de
Pesquisas Ecuménicas. Dedicou-se ao tema do didlogo inter-religioso, da contribuicdo das
religides para uma ¢tica mundial e do didlogo entre ciéncia e fé.

Para Libanio, a obra de Hans Kiing, assim como a de Karl Rahner, pode ser considerada
uma espécie de apologética moderna, pois ambos se defrontam com os desafios dos novos
humanismos, das religides universais, € procuram apresentar, em contraposi¢do, o especifico
do cristianismo, sempre em relagdo com tais desafios. Eles procuram estabelecer um circulo
hermenéutico entre a existéncia humana e a mensagem crista, relacionando uma interpretagao
da primeira com a segunda e vice-versa (LIBANIO, 1992, p. 67).

O tedlogo alemao Johann Baptist Metz (1928-2019), nasceu em Auerbach in der
Oberpfalz, Alemanha, em 1928. Professor de teologia fundamental da Universidade de
Miinster, ¢ considerado um dos te6logos contemporaneos mais destacados. Foi discipulo de
Karl Rahner. Em seu pensamento, a racionalidade critica se concretiza com a racionalidade
pratica, que desenvolve as implicancias historicas e sociais do pensamento cristdo. Criou aquela
que ficou conhecida como teologia politica, uma das fontes de inspiragdo da Teologia da
Libertacao.

Para Metz, Jesus aponta a ideia de compaixao enquanto sensibilidade ao sofrimento dos
outros. Esta deveria ser a missdo essencial dos cristdos. Dizia que se acolhéssemos este
ensinamento como cristdos, discipulos de Jesus, a vida do profeta da Galileia seria a nossa
“memoria perigosa”, fonte primaria de teologia politica.

Falando sobre o contexto do final dos anos 60, quando voltou ao Brasil em pleno regime

da Ditadura Militar, na entrevista que deu no marco de seus 80 anos, Libanio recorda:
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Nutriamo-nos naquela década da teologia hermenéutica e aberta do Concilio Vaticano
11, da teologia politica de J. B. Merz e da esperanga de J. Moltmann. Assim o campo
estava preparado para dar o salto para a Teologia da Libertagdo. Modificamos o
angulo critico tedrico europeu para a realidade social de dominagdo a partir da
situacdo das camadas populares numa perspectiva da libertagdo. (LIBANIO, 2012b,

p. 10).

No cultivo de esmerada vida intelectual, alimentar-se da leitura dos grandes tedlogos
contemporaneos era tarefa obrigatéria. Nesse sentido, pelos limites impostos pelo foco
escolhido para nossa pesquisa, tivemos que fazer escolhas e ser breves. Mas deveriam compor
esta lista das grandes influéncias da teologia europeia, frequentados continuamente por Libanio,
nomes como Bernard Hering (1912-1998), Claude Geffré (1926-2017), Heinz Schiirmann
(1913-1999), Juan Alfaro (1914-1992), Jirgen Moltmann (1926-), Oscar Cullmann (1902-
1999), René Latourelle (1918-2017), Wolfhart Pannenberg (1928-2014), Zoltan Alszeghy
(1915-1991), Harvey Cox (1929-), dentre muitos outros.

Finaliza-se esta parte da pesquisa com o reconhecimento do proprio Libanio que oferece
uma chave de leitura para a grande transformacao intelectual que sofrerd em seu retorno para a
América Latina:

Para quem terminou a teologia antes do Concilio, mas ja no clima de sua convocagao,
tudo comegou com o impacto do Vaticano II. Os anos conciliares e pos-conciliares
foram de uma abundante e criativa producdo teoldgica, recuperando o gigantesco
atraso dos séculos de prisdo neo-escolastica. Vivi em Roma esses primeiros anos
conciliares e pos-conciliares, no clima de tudo ¢ possivel em teologia. Havia muita
liberdade para pensar e ousar. A personalidade gigantesca de K. Rahner incentivava-
nos a repensar toda uma teologia esclerosada. A virada antropocéntrica colocara a
base para avangos ulteriores. Ai se abriu a possibilidade de pensar a teologia a partir
da situacdo subjetiva da América Latina e ndo necessariamente de modo dedutivo ou
descensional. Voltei ao Brasil em 1969, depois de mais de dez anos de estada na
Europa. Minha teologia era toda europeia da linha hermenéutica, marcada pelos
tedlogos que fizeram o Concilio. As perguntas se levantavam a partir dos
questionamentos do sujeito moderno europeu ¢ das ciéncias. Faltavam as perguntas

do “reverso da modernidade” para fazer eclodir uma teologia contextualizada em
nosso continente. (LIBANIO, 2000d, p. 139).

Como Libanio reagiu diante dos desdobramentos apos o término do Concilio Vaticano
IT e, apos seu retorno ao Brasil, dos inimeros desafios eclesiais na recepcao do que nele foi

definido e assumido na Igreja da América Latina?

Capitulo 4. Reencontro com a realidade latino-americana e recepc¢ao do Vaticano I1

Libanio, apdés o término do Concilio em 1965, permaneceu ainda por trés anos na

Europa. E, depois de pouco mais de uma década neste continente (1958-1968), voltou
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definitivamente para o Brasil. Neste capitulo, explicitar-se-a o resultado da pesquisa feita sobre
este fértil periodo na formac¢ao do tedlogo Libanio em dois momentos, divididos pelo critério
geografico. Primeiro, o periodo pos-conciliar em que Libanio permaneceu na Europa, durante
o qual, vivenciou os seus primeiros impactos culturais e eclesiais, momento em que terminou
sua pesquisa de doutorado. Segundo, a partir da volta ao Brasil, os acontecimentos vividos na
tensdo dialética diante da contradicdo entre a abertura eclesial, promovida pela busca de
recepgdo eclesial do Concilio, cujo marco simbolico pode ser situado pela realizagao da
Conferéncia Episcopal de Medellin, em 1968, e o fechamento politico determinado pela
Ditadura Militar, em sua versdo mais repressiva e violenta com o AI-5, também em 1968.
Quando Libanio deixou o Brasil, Juscelino Kubitschek era o presidente, vivia-se clima de
otimismo desenvolvimentista, e quando retornou, Costa e Silva era o ditador que ocupava o

cargo de presidente no violénto regime de excegao.

4.1 Impactos imediatos do pds-Concilio na Europa

Libanio, desde os estudos teologicos vividos na Alemanha, acolheu paulatinamente a
ruptura promovida pela abertura dialogal com a modernidade. Ele ja vinha se nutrindo dos
grandes te6logos europeus que percebiam a necessidade urgente de mudangas na configuragao,
na dindmica e nos rumos da Igreja. Frequentar a reflexdo teoldgica de K. Rahner, E.
Schillebeecks, H. Kiing, J. Daniélou, I. Congar, H. de Lubac, B. Hiring, J. B. Metz e tantos
outros — ainda que sobre muitos deles, entdo, se levantassem suspeitas e criticas, praticamente
todos foram escolhidos como peritos, seja na preparacdo, seja na concretizagdo no Concilio
Vaticano II — abriu-lhe novas veredas e perspectivas. Ja se aludiu sobre a importancia da
experiéncia vivida no trabalho como “repetidor de estudos” e no acompanhamento da dindmica
conciliar via conferéncias com os peritos, seguido de estudo e sintese para os estudantes. Tais
experiéncias oportunizaram-lhe sdlida e arejada formagdo teoldgica hermenéutica, dialogal,
critica e generalista.

Passa-se, entdo, agora ao que se observou de significativo em relacdo aos impactos
vividos por Libanio imediatamente apds o Concilio, tendo como critério seletivo o seu processo
formativo, na medida em que se julga como relevante para a emergéncia futura de sua Teologia
Heuristica da Libertacao, ou seja, a sua pedagogia teologico-pastoral heuristico-pastoral.

Ao fazer memoria dessa experiéncia, 50 anos depois, Libanio a descreve com as
seguintes palavras:

Naturalmente ter vivido em Roma nesses anos conciliares e pos-conciliares permitiu-
me vivenciar a explosio renovadora que atravessou todos os rincdes da Igreja, desde
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a liturgia até a vestimenta eclesiastica, passando pela disciplina dos seminarios.
Momento de muita criatividade e liberdade que gerou inseguranga e descontrole em
diversas institui¢des eclesiasticas. Dai se entendem as contrarreagdes surgidas nas
ultimas décadas. (LIBANIO, 2012b, p. 10).

Libanio caracterizava como “explosdo renovadora” o turbilhdo que “atravessou todos
os rincdes da Igreja”. Ora, ndo dava para ficar indiferente. Diante do furacdo das reagdes
extremadas, alguns experimentam o obscurecer do ocaso e o desconforto diante da iminéncia
de rigoroso inverno. Estes assumem posicao de defesa e tendem a fechar-se ante a ideia de
reconhecer a positividade das mudangas ou a concebé-las como profunda ruptura. Buscam
referéncias em saudoso passado para explicitar a importancia de recuperar a identidade
ameagada ou perdida. Outros, porém, experimentam a crescente claridade da aurora e renovam
a alegria ante a chegada de alvissareira primavera. Estes assumem posi¢cdo de otimismo e
tendem a comprometer-se ¢ empenhar-se diante do horizonte aberto pela novidade que clama
por transformagdo. Buscam referéncias utdpicas para explicitar a beleza da nova identidade
futura em construcao.

Libanio compreende o sentido das contrarreagdes que se seguiram, mas assume o fato
da ruptura provocada pela abertura dialogal para com a modernidade como realidade
incontornavel. Mais que isso, assume a responsabilidade de participar, carregado de esperanca,
da construcdo de outra Igreja e de outra Teologia, possiveis e necessarias.

O dom da inteligéncia, aos poucos, com tenacidade e arguta lapidacdo, torna-se
instrumento perspicaz na arte do discernimento. Libanio percebeu a crise pos-conciliar e a
necessidade de esmerar-se na procura de maior clareza dos rumos a seguir. Por um lado, muitos
experimentavam os encantos do que se descortinava para o futuro da Igreja: vivenciavam
“explosdo renovadora”, com inumeras transformacdes e criatividades pastorais. O exercicio da
liberdade de pensar, de forma dialogal, as questdes contemporaneas a luz da fé e de buscar
respostas, era impulsionado por forte onda de otimismo. Diante de si, contemplavam a vastidao
luminosa do horizonte esperancado, que sustentava a certeza da chegada de um amanha com
dias melhores. Por outro, muitos se sentiam afogados em um mar de incertezas, revolto pelos
riscos € medos quanto ao povir: promoviam indagacdes sobre os acertos ou erros do Concilio.
Multiplicavam-se reagdes extremadas de fechamento, ameacgas, impelidas por intenso e
sombrio clima de inseguranga, relativismo e desconfianga quanto aos rumos futuros a tomar
pelo Cristianismo pds-conciliar.

A curta experiéncia de estudo de teologia na Espanha, contexto mais tradicional e
conservador, depois, a dos trés anos e meio de estudo e pesquisa para a licengca em Teologia,

de forma mais arejada, na Alemanha e, sobretudo, a dos anos de orientagdo de estudos e ensino
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de teologia e de estudo e pesquisa para o doutorado, na Italia, serviram para alicercar sdlida,
ampla e generalista formagao teoldgica. Formagao adquirida o capacitava e encorajava a fazer
analises criticas abrangentes e abertas, sempre consciente da parcialidade e dos proprios limites;
a perceber as mentalidades e ideologias, tendéncias e cenarios, mas também as lacunas, miopias
e contradi¢des; a avaliar, critica e coletivamente, as propostas que se apresentavam sem
preconceitos; a encontrar novas pistas e possibilidades esperancadas para o futuro; a construir
consensos minimos € encetar agdes teologico-pastorais que avangassem ou criassem processos
na direcao pretendida.

Como ndo acolher tamanhas interpelacdes e submeté-las, com rigor, a inteligéncia da
f¢? Com que intensidade tudo isso foi vivido pelo jovem tedlogo Libanio? Que impactos
provocaram em sua pesquisa de doutorado finalizada trés anos apds o término do Concilio, ante
a constatacdo da necessidade urgente de mudangas na formagao do clero e de se consolidar
outras perspectivas para a renovagdo do ensino-aprendizagem de filosofia e teologia nos
seminarios? Esse contato direto e proximo com os grandes tedlogos, que novos horizontes nele
se descortinaram?

O fazer teoldgico assumido pode fazer toda a diferenga na postura de abertura as
transformagdes ou na de ficar na defensiva, procurando conservar ou voltar as dindmicas
eclesiais idealizadas. A titulo de exemplo, compartilhamos aqui o testemunho-balango,
oferecido pelo proprio Libanio, acerca do processo evolutivo e transformador vivido no ambito
da disciplina Teologia Fundamental da qual se tornou eximio professor. No primeiro momento,
ele assim o descreve:

Entrei em contato com a Teologia Fundamental no contexto extremamente
conservador da Pontificia Universidade de Comillas, Santander [...] reinava ainda a
velha apologética e dogmatica na maioria dos cursos teoldgicos catolicos do mundo
[...]. A Teologia Fundamental se constituiu para justificar racionalmente para o cristao
a propria fé e defendé-la contra os ataques da razdo iluminista e, de modo especial,
dos mestres da suspeita. Estudava e firmava os fundamentos da fé até chegar a mostrar
a obrigacao de crer [...]. A Teologia Fundamental pretendia mostrar que a Igreja e a

teologia por ela elaborada tinham a garantia absoluta de verdade, de infalibilidade, de
veracidade. (LIBANIO, 2012c¢, p. 13-14).5!

Em seguida, descreve-nos a profundidade da mudanga no ensino desta disciplina ante a
emergéncia de nova linha teoldgica:

Esse universo teorico desmoronou fragorosamente. A entrada da Nouvelle Théologie
inverte o processo da Teologia Fundamental. Nao se vai da razéo a fé, como num
continuo, mas parte-se da fé para buscar-lhe intelec¢do. E a fé fundamenta-se na

%l Vale a pena ler todo o artigo no qual descreve o itinerario evolutivo da disciplina Teologia Fundamental. Em
cada etapa descrita, ele faz um balango dos limites e do aprendizado assimilado. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. A
Teologia Fundamental: itinerario de um professor. In: MURAD, Afonso; BOMBONATTO, Vera Orgs.). Teologia
para viver com sentido. Homenagem aos 80 anos do te6logo Jodo Batista Libanio. op. cit., p. 13-14.
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Escritura. O primeiro contato se faz, entdo, com o dado biblico. Tornou-se classica a
obra de René Latourelle: La Théologie de la Révélation |[...]. Nessa época, como
orientador de estudos dos alunos do Pontificio Colégio Pio Brasileiro de Roma, entrei
em contato pessoal e intelectual com esse tedlogo e sua obra. Tive de explica-la em
casa para os alunos do colégio [...]. A fé ndo se restringe ao plano de crer como
verdades as coisas reveladas em virtude da autoridade de Deus, mas desloca-se para
a dimensdo de adesdo a pessoa de Jesus e dai para todo o projeto salvador de Deus.
Entdo o aspecto de revelagdo intelectualista se move para o existencial e historico,
como se encontra na Escritura. Essa virada trouxe trés dimensdes novas para a
Teologia Fundamental: existencialidade, historicidade e carater biblico em vez da
pura objetividade, abstracao e racionalidade do momento anterior. (LIBANIO, 2012c,
p. 15-16).

Essas citagdes longas foram aqui transcristas para ilustrar o impacto da ruptura eclesial
assumida e afirmada pelo Concilio na formagao teologica basica de Jodo Batista Libanio e a
concretude de afirmarmos que seu fazer teoldgico estd enraizado — fundamentalmente, embora
ndo apenas — no que foi celebrado no Vaticano II.

Um fato que chama a atenc¢ao foi a escolha do tema de sua tese, na pesquisa de doutorado
na Pontificia Universidade de Roma: “Criticas aos estudos eclesiasticos filosofico-teologicos e
proposta de renovagao na literatura recente”. Ora, para receber o Concilio serd preciso outra
formagdo para que surja um clero com outro perfil. Como repetidor de estudos para os
estudantes de teologia, certamente ja percebia de perto a crise da formagao nos semindrios, as
criticas, as lacunas, bem como os desafios e as urgéncias vividas e agudizadas pelo Concilio:
falta de adaptag@o as mudancas da situacdo atual, cisdo entre teologia, pastoral e espiritualidade,
falta de adaptacdo a situacao religiosa-existencial do aluno, ndo preparagdo para o didlogo, falta
da dimensdo ecuménica, critica a sistematizacdo de cada matéria, ao método de ensino, aos
professores, estudo da teologia na universidade, dentre outras (LIBANIO, 1969, p. 7).

No entanto, pode-se fazer critica, sem qualquer anacronismo histérico, aos limites do
foco escolhido da pesquisa de Libanio. Embora o autor assume no préologo da tese publicada os
limites de perspectiva postos pelo Decreto conciliar sobre a formacao sacerdotal Optatam
Totius, segundo o qual “a desejada renovagao de toda a Igreja depende, em grande parte, do
ministério sacerdotal”, ele ndo fez qualquer referéncia a necessidade de formacgao do laicato e
nem qualquer critica contundente seja a esta perspectiva exclusivamente clerical dos estudos
filosoficos e teologicos, seja ao proprio clericalismo como empecilho para a renovagdo da
Igreja, apesar das contribuigdes do Movimento Leigo e do contexto de reforma da Igreja
encetado pelo Concilio com profunda reflexdo eclesiolégica nova. Esta clareza critica e
autocritica, Libanio adquirird mais tarde, sobretudo, ao alargar a sua consciéncia socioeclesial

depois da sua experiéncia de inser¢do na Igreja dos pobres, as CEBs, e de assumir todo um
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processo de conversdo de classe social e, por que ndo, de ordem eclesidstica, ja que, mesmo
permanecendo presbitero, o exerceu com a consciéncia de ser um servidor do Povo de Deus.

Todo processo de desconstrucio-reconstrugcdo ¢ vivido em meio a incertezas, medos e
insegurancas. Nesses momentos, clama-se por maior clareza, espagos de liberdade critica e
autocritica e pela confirmagdo serena e fraterna de companheiros de jornada. Exige-se estudo
individual e em grupo, espagos criativos de didlogo e reflexdo, debates, conferéncias e troca de
ideias.

Tudo isso levou a afirmar que a experiéncia dos primeiros anos pds-conciliares de
Libanio, vividos no complexo contexto de Roma — com tudo que significou de impactos
favoraveis e/ou turbulentos na busca de concretizagdo de uma primeira interpretagdo-recepgao
eclesial do Concilio — ndo teve a tranquilidade limpida das 4guas de um lago, mas o movimento
da “barca de Pedro” sacolejada pelo continuo embate das ondas do mar.

Como Libanio acompanhou e interpretou o importante acontecimento de recepgao do
Concilio na Igreja da América Latina, celebrado na II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano, em Medellin, em 1968? Que horizonte descortinou em seu processo formativo e

em seu projeto de vida de intelectual servidor? Que impactos provocou em sua volta ao Brasil?

4.2 Impactos da recepciao do Concilio na América Latina

Antes da explicitagdo das observagdes resultantes da pesquisa sobre as experiéncias
significativas oportunizadas em sua volta ao Brasil, pode-se afirmar que Libanio acompanhava,
de muitos modos, vivendo na Europa, o que estava a acontecer no contexto sociopolitico,
econdmico e religioso no Brasil e na América Latina. Pelo fluxo de comunicagdo de noticias
dentro da Companhia de Jesus, pelas amizades epistolares, pelo contato com a familia, com os
estudantes de teologia que orientava, colegas professores, bispos e outros visitantes, pelas
publicagdes em livros, jornais e revistas. Durante a pesquisa do doutorado, comprova-se
facilmente seu acesso aos dados eclesiais publicados pela Organizacion de los seminarios de
la América Latina — OSLAM, pela Revista Eclesiastica Brasileira — REB, pela Revista
Convergéncia da CRB Nacional, pelo Conselho Episcopal Latino-americano — CELAM e
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB. Durante as sessdes do Concilio, o grande
fluxo de bispos brasileiros no Colégio Pio Brasileiro, nos encontros e conferéncias na Domus

Marie, suscitou amizades e contatos importantes para o te6logo mineiro.
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Atenta-se agora para as experiéncias vividas apds o seu retorno ao Brasil, no inicio de

1969. Em entrevista concedida a Eduardo Franco, para o Jornal de Opinido, Libanio fala sobre
seu olhar critico, desde a Europa, para o nosso pais:

Sempre tive uma atitude critica. Nao o era mais por ignorancia. Nos primeiros

contatos com o padre Vaz (em Nova Friburgo, durante o curso de filosofia, bem antes

de mudar para a Europa) aprendi a ter abertura critica diante da realidade social e

eclesial. Estava na Europa quando do golpe militar. A distidncia formei-me logo uma

postura critica fundamental diante da situagdo sociopolitica. Nunca tive a ilusdo de

que “Deus salvara o Brasil do comunismo” nem que o maior perigo da América Latina
era a infiltragdo comunista. (LIBANIO, 2002, p. 185).

Como se pode constatar, a busca de compreensdo da realidade exige investimento na
formagdo da consciéncia critica e neste quesito Libanio atesta mais uma vez a importancia de
Lima Vaz em sua formagdo. Comprova-se a importancia das tematicas do discernimento e da
consciéncia critica para Libanio, a sua presenga quase constante em grande parte de sua obra.

Em outra entrevista, concedida a Flavio Senra, o proprio Libanio explicita a
singularidade fecunda experimentada em seu retorno ao Brasil, depois de longo periodo em
contexto europeu:

Retorno ao Brasil, em 1969, para viver situagdo paradoxal. A Igreja em nosso
continente continuava a caminhada de abertura com originalidade, ao tomar, em
Medellin (1968), opgdes corajosas: pela libertacdo, pelos pobres, pelas comunidades
de base, pela vida religiosa inserida, pela educagdo conscientizadora e libertadora, por
Igreja encarnada e simples no meio do povo. Doutro lado, o Estado no Brasil se
fechava com o golpe militar de 1964, radicalizado pelo AI-5 de 1968. Do lado eclesial,
abertura, compromisso social, martirio, persegui¢do. Do lado do Estado, alienacao,
repressdo, capitalismo modernizado afagando as classes alta e média, e oprimindo o
povo. Excelente tensdo que vivi proximo ao mundo dos jovens, da vida religiosa, das
Comunidades Eclesiais de Base ¢ de determinadas Igrejas particulares. Pouco a

pouco, produzimos uma Teologia da Libertagdo comprometida e critica com essa
realidade. (LIBANIO, 20124, p. 198).

Como nos explicita o autor, sua volta ao pais foi marcada por experiéncia paradoxal no
p6s-1968: a abertura criativa provocada pela busca de recepgdo criativa das reflexdes
consignadas e compromissos assumidos pela Igreja no Concilio Vaticano II, na Conferéncia de
Medellin e o fechamento violento e sangrento provocado pela crescente radicalizacao do poder
opressor da ditadura militar.

Libanio acompanhou o complexo processo preparatorio da Conferéncia de Medellin e
a primeira visita de um papa a América Latina, quando Paulo VI veio para celebrar a abertura
do evento. Além disso, acompanhou de perto o conturbado ano de 1968, quando a Europa foi

sacudida pelos protestos dos movimentos estudantis.
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Medellin pode ser, seguramente, considerado o maior evento eclesial do continente
latino-americano no século XX (GODOY; AQUINO JUNIOR, 2017, p. 7.9-13). ¢
Acontecimento que, certamente, fecundou o coragdo de Libanio e ampliou os horizontes
alcangados pelos seus olhos ja tdo transformados pela recente experiéncia vivida no Concilio
Vaticano II. Isso pode ser constatado quando se acessa as diversas leituras teologico-pastorais
que Libanio fez sobre o que se reconheceu e se descortinou, em termos de limiares novos, para
a caminhada da Igreja latino-americana, em Medellin, na I Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano, em 1968.

O primeiro texto publicado de Libanio, no qual faz referéncia a Conferéncia de
Medellin, em 1971, o faz dentro da tematica “Igreja: grandeza politica”:

No nosso contexto latino-americano, a grande intervencdo da Igreja, em sentido de
assumir responsabilidade politica, de questionamento a sociedade, foi em Medellin,
Colombia, na Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. No
documento de introdugdo, onde se fala da presenga da Igreja na atual transformagao
da América Latina, sente-se esta consciéncia viva da responsabilidade da Igreja no
momento historico atual. Nao quer fugir a tal responsabilidade aceitando o julgamento
da historia sobre as luzes e sombras de seu falar e agir historico. A Igreja em Medellin
procurou ser iluminada pela Palavra de Cristo, para tomar consciéncia mais profunda
do servico que lhe cabe prestar neste momento. Como fruto dessa tomada de
consciéncia, a Igreja elaborou uma série de documentos, oferecendo orientagao a sua
acdo e a agdo dos cristdos e homens de boa vontade dentro do contexto latino-
americano, para implantacdo de mais justiga [...]. A Igreja, principalmente a
hierarquia, sente, antes de tudo, a necessidade de dissociar-se da ordem injusta que

existe hoje ¢ assumir fungdo profética de denunciar as graves injusticas da América
Latina. (LIBANIO, 1971, p. 50-52).%3

Como se pode notar, Libanio reconhece que, em Medellin, a Igreja latino-americana,
iluminada pela pratica libertadora de Jesus, concretiza tomada de posicao solene, macica, numa
linha de claro engajamento e comprometimento com a situagao atual: chegou a hora da acgdo e
ndo do simples falar. No texto citado, ele analisa também a mesma sintonia de posicionamento

eclesial no episcopado brasileiro e na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. Além

62 Cf. GODOY, Manuel; AQUINO JUNIOR, Francisco de (Orgs.). 50 anos de Medellin. Revisitando os textos,
retomando o caminho. Sdo Paulo: Paulinas, 2017, p. 7. Segundo Dom Helder, “Para a América Latina, as
Conclusodes desta Conferéncia — que aplicam ao nosso Continente as determinagdes do Concilio e, em nome do
Concilio, nos levam a assumir, plenamente, nossa responsabilidade em face do momento histérico da América
Latina — devem ter o mesmo sentido que, para o mundo inteiro, devem ter os documentos conciliares . Segundo
José Comblin, “Medellin ¢ a ata de nascimento da Igreja latino-americana, com seu rosto proprio, sua identidade,
suas op¢des pastorais, suas comunidades de base, a leitura popular da Biblia, a Teologia da Libertagao, sua luta
pela justica e seus martires”. Cf. BEOZZO, José Oscar. Medellin: seu contexto em 1968 e sua relevancia 50 anos
depois. In: GODOY, Manuel; AQUINO JUNIOR, Francisco de (Orgs.). 50 anos de Medellin. op. cit., p. 9-13.

63 Este é o primeiro livro publicado por Libanio, ap6s a tese de doutorado, resultado de seu engajamento no grupo
de assessores teologico-pastorais da Conferéncia dos Religiosos do Brasil — CRB, criado pelo Pe. Marcelo de
Carvalho Azevedo, SJ, a quem substituiu como orientador de estudos no Colégio Pio Brasileiro, em 1963, com o
objetivo oferecer formagao critica aos religiosos e religiosas.

85



disso, citando Gustavo Gutiérrez, chama a atencao para algo novo que estava acontecendo neste
Continente: a luta contra as estruturas injustas, com sua violéncia instalada, e contra o que ¢é
desumano esta gestando um ecumenismo pratico, fundado na orto-praxis e ndo pela via da
ortodoxia.

Libanio faz leitura esperancada da reforma da Igreja pos-conciliar na América Latina e
conclama a vida religiosa a participar e contribuir profeticamente com seu carisma proprio,
nesse processo de conversao no qual ele mesmo se implica:

A Igreja tem demonstrado ao mundo coragem enorme em enfrentar-se, em fazer sua
revisdo de vida. E a vida religiosa, ao assumir com coragem sua fun¢@o carismatica,
sempre questionando as instituigdes e, portanto, a si mesma, enquanto

institucionalizada, estard prestando uma diaconia de valor, superando assim uma
privatizag@o, em que ela tinha caido. (LIBANIO, 1971, p. 73).

E, assumindo a contundente andlise critica das notas de Gustavo Gutiérrez, publicadas

no ano de 1969 e 1970, denominadas de “Notas para uma Teologia da Libertagdo”, diz que a
Igreja na América Latina, com todas as suas institui¢des, ndo excluidas as ordens religiosas,

foi sempre aliada as forcas da situagdo, aos poderes opressores e se opds a qualquer

mudanga. Sem querer entrar no mérito da questdo, interessa contudo assumir atitude

em vista do futuro. Hoje se fala de uma medelinizagdo da Igreja, isto ¢, assumir na

pratica a opgdo que a Igreja tomou em Medellin. Posigdo de assumir sua

responsabilidade histérica no desenvolvimento da América Latina, na luta pela

justica, paz, superacao das situacdes infra-humanas e desumanizantes em que vivem

milhdes de latino-americanos. Medellin lembra aos religiosos que eles devem

encarnar-se no mundo real e hoje com maior audacia que em outros tempos: nao

podem considerar-se alheios aos problemas sociais, ao sentido democratico, a

mentalidade pluralista etc. dos homens que vivem em torno deles. Esta encarnagao

ndo significa nivelamento, mas s6 ¢ verdadeira enquanto se guarda a distancia

escatologica, que lhe fornece a forga critica diante do mundo atual. (LIBANIO, 1971,
p. 73).

Pela bibliografia e notas citada em seu primeiro livro apds a tese de doutorado, pode-se
afirmar que, na volta ao Brasil, além de continuar a frequentar e a ter como interlocutores
privilegiados os mestres da teologia europeia — K. Rahner, H. Kiing, J. B. Metz, J. Daniélou,
O. Cullmann, Y. Congar, W. Pannenberg, J. Ratzinger, H. U. von Balthasar, H. Schiirmann,
dentre outros — Libanio revela ter mergulhado de vez na producao teoldgica latino-americana:
Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, José Comblin, Carlos Mesters, Rubem Alves. O resultado
disso sera sua adesdo, identitaria e participativa, a caminhada da Igreja dos pobres e a nascente
Teologia da Libertagao (LIBANIO, 1971, p. 79-87).

Estar envolvido nessa complexa situagdo existencial, sociopolitica e eclesial provocara
opcdes fundamentais na trajetéria de vida do ted6logo mineiro que podem ser caracterizadas
como auténtica conversao de classe social e de ordem eclesiastica: pela crescente transformagao
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do pensar teologico; pela auténtica conversao de perspectiva, concretizada a partir da opgao
pelos pobres assumida em Medellin, e pela adesdo incondicional em participar, assessorando a
caminhada das CEBs, da Igreja dos pobres; pela decisdo de colocar-se a servigo da formagao
da consciéncia critica, dialogica e libertada para a praxis da justica e da fraternidade de
religiosos e religiosas, agentes de pastoral, liderangas cristds e estudantes; pela decisdo de
engajamento, participac¢do e defesa do grupo de tedlogos da libertagdo (LIBANIO, 2007).54
Quais as influéncias intelectuais foram cruciais no processo de abertura e inser¢do de

Libanio na reflexdo teoldgica latino-americana?

4.3 Influéncias cruciais latino-americanas

Libanio reconhecia, de muitos modos, as influéncias decisivas das experiéncias
teoldgico-pastorais vivenciadas por ele em grupos diversos, logo apoés a sua volta ao Brasil:
equipe teoldgica da CRB, do INP, o grupo Emats, a equipe do IBRADES, o corpo docente das
faculdades de teologia das universidades onde lecionou (PUC Rio, PUC Minas, Sdo Leopoldo,
FAJE), o acompanhamento dos jovens da Tropa e com o grupo de assessoria as CEBs. Pela sua
importancia, estas serdo melhor explicitadas no préoximo capitulo.

Aqui desejamos apontar os tedlogos e outros intelectuais que o ajudaram a perceber a
importancia das perguntas do “reverso da modernidade” e fazer emergir o jeito de pensar-fazer-
ensinar teologia contextualizada na América Latina. Pensadores que ajudaram a ampliar os
horizontes do te6logo mineiro e o fizeram assumir, incluir e ajudar a consolidar, na reflexao
teoldgico-pastoral, a centralidade e a perspectiva dos pobres e de seus movimentos de luta por
libertacao.

A base teologica libaniana ja estava solidamente formada pelos mais de dez anos vividos
na Europa no contexto do Concilio Vaticano II. Mas o contato direto com as contradi¢des da
realidade injusta e excludente latino americana, do “reverso da modernidade”, com os anceios
de liberdade das juventudes, com a caminhada da Igreja dos pobres e, de modo especial, com
os intelectuais protagonistas da nascente Teologia da Libertacdo fez toda a diferenca para

impulsionar uma reviravolta (LIBANIO, 2000d, p. 139).

6 Ao tecer um outro olhar, mais detalhado, aprofundado e amadurecido de todas as cinco Conferéncias Gerais do
Episcopado Latino-americano, Libanio nos oferece balango e analise critica reunidas em um mesmo livro escrito
apos a ultima Conferéncia de Aparecida. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Conferéncias Gerais do Episcopado
Latino-Americano. Do Rio de Janeiro a Aparecida. Sao Paulo: Paulus, 2007.
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Os tedlogos e outros intelectuais que assumiram a TdL cultivavam o hébito de se lerem
mutuamente. Houve muitas experiéncias significativas em grupo com criativa dindmica de
reflexdo critica e produgdo teoldgica. Pela importancia que tiveram na trajetéria intelectual de
Libanio, ndo se pode deixar de mencionar alguns desses nomes.

Em primeiro lugar, pela forca inspiradora e pela originalidade intuitiva, aparece desde
as primeiras obras o nome do tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez, que para Libanio,

nao ¢ homem de muitos livros, ainda que tenha escrito um complexo consideravel de
obras. Contudo seu maior valor consistiu em ter aberto, na América Latina, uma nova
clareira na teologia que, até entdo, estivera quase exclusivamente sob a hegemonia da

Europa [...]. Gustavo Gutiérrez € o autor que nio s6 forjou a expressdo teologia da
libertagdo como também exprimiu suas primeiras intuigdes. (LIBANIO, 2004, p.11).

Em segundo lugar, pela proximidade afetiva e afinidade de pensamento, Leonardo Boff,
que para Libanio pode ser colocado entre os maiores te6logos latino-americanos seja pelo vigor,
seriedade e densidade da reflexdo, seja pela originalidade de uma vasta produgdo teologica em
contexto de cativeiro e de libertagdo, seja também pela criatividade e inteligéncia brilhante
posta a servico da libertagao dos pobres. Nas palavras proprias de Libanio,

Boff lembra mais a Santo Agostinho que a Santo Tomas. Tem, certamente, de Tomas
a acuidade de pensar. Mas carrega muito mais as cores da paixdo, o ardor polémico
da frase contundente, a pluralidade de temas, o encanto da beleza, o vigor da palavra
poética, o desejo de comunhdo com o leitor, o Iudico da linguagem no jogo das

etimologias, a proximidade do mistério primigénio da Aguia de Hipona. (LIBANIO,
2008c, p. 9-10)

Em terceiro lugar, especialmente pela sistematizacdo do método teoldgico latino-
americano, Clodovis Boff. Libanio, apesar das criticas que a teoria do método de Clodovis
recebia, explicitava incisivamente o quanto se identificava com esta reflexdo da teologia do
politico. Quando Clodovis se afastou da Teologia da Libertagdo, Libanio lhe fez criticas sobre
o seu excesso de zelo metodoldgico, mas sem deixar de reconhecer a qualidade da reflexdo
deste grande tedlogo e amigo (LIBANIO, 2009b, p. 472-474).

Em quarto lugar, aparece o nome do tedlogo jesuita uruguaio Juan Luis Segundo,
presente deste o inicio da producdo teologica libaniana. A originalidade, a criatividade e
profundidade critica do pensar teologico segundiano ofereceu as bases para a reflexdo
teologico-pastoral de Libanio sobre a formacdo da consciéncia critica dos religiosos e
religiosas, dos jovens, das liderancgas cristas e dos agentes de pastoral. Libanio explicitou em
diversos lugares de sua produgdo teologica da importincia do pensamento teolodgico e das
intuigdes de Segundo para o seu pensar-fazer-ensinar teologia. (LIBANIO, 1977, p. 29.113;
LIBANIO, 1978, p. 17).
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Em quinto lugar, ndo se pode esquecer o nome do tedlogo José Comblin. Ele aparece,
de forma recorrente, em todos livros e artigos de Libanio, a partir de 1971, quando foi
assumindo e se reconhecendo no bojo da reflexdo teoldgica latino-americana. A reflexao critica
contundente deste tedlogo foi evocada frequentemente para corroborar as intuigdes, a leitura
analitica da conjuntura eclesial e social latino-americana e a elaboragdo de instrumentais
analiticos desenvolvidos pelo tedlogo mineiro para promover a formagao da consciéncia critica
de religiosos e religiosas, dos jovens e dos gentes de pastoral (LIBANIO, 1971, p. 7.9;
LIBANIO, 1974, p.48-49; LIBANIO, 1975, p. 36.40-41.49.67.122; LIBANIO, 1977, p.
57.61.121-122).

Em sexto lugar, estd o nome de Hugo Assmann, especialmente pela importancia de sua
leitura critica do capitalismo e por assumir do marxismo tudo o que coincide com o cristianimo,
introduzindo, desta forma, e legitimando, de forma original, a leitura marxista na mediagdo
socioanalitica, ja no inicio da TdL. Para Jos¢ Comblin, Assmann ¢ considerado, com Gustavo
Gutierrez e Juan Luis Segundo, entre os primeiros fundadores da TdL, na fase de 1966-1973
(COMBLIN, 2000, p. 184-185). Ele aparece de forma recorrente e tendo diferentes escritos
citados nos livros e artigos de Libanio a partir de 1974, quando o tedlogo mineiro mergulhou
no pensamento marxista, logo depois do inicio do grupo Emats. Este grupo forjou criativo
espaco intelectual que, entre muitas outras coisas, promoveu um estudo coletivo profundo do
pensamento marxista enquanto instrumental de leitura critica da realidade injusta da América
Latina (LIBANIO, 1975, p. 195; LIBANIO, 1977, p. 110).

Em sétimo lugar, menciona-se o nome de dois socidlogos, membros do grupo Emaus,
com os quais Libanio conviveu, planejou e ministrou cursos e assessorias, mas, de modo
especial, com os quais consolidou, por meio de postura dialogal multi-inter-transdisciplinar, o
uso do instrumental sociolégico, no momento da mediagdo analitica, para compreender a
complexa realidade latino-americana e, a partir dai, pensar-fazer-ensinar teologia de forma
contextualizada e significativa — Luiz Alberto Gomez de Souza (LIBANIO,1983, p. 12. 33.
57.77.86.102.177) e Pedro A. Ribeiro de Oliveira (LIBANIO, 1975, p. 41.120.122.223) — textos
destes dois sociologos aparecem de forma recorrente nos livros e artigos de Jodo Batista
Libanio, seja acolhendo a analise socioldgica dos dois, seja para explicitar melhor o uso de
categorias sociologicas no pensar teoldgico-pastoral.

Muitos outros nomes de tedlogos, socidlogos e historiadores latino-americanos
poderiam enriquecer esta lista de autores. Portanto, sem qualquer pretensdao de completude
listemos apenas alguns nomes a mais entre os que mais aparecem e de forma recorrente na vasta

produgdo libaniana: Alfonso Garcia Rubio, Carlos Mesters, Eduardo Hoornaert, Enrique
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Dussel, Francisco Taborda, Ignacio Illacuria, Ivo Lesbaupin, Jon Sobrino, Juan Carlos
Scannone, Mario de Franga Miranda, Oscar Beozzo, Rubem Alves, dentre muitos outros®.
Que experiéncias teoldgico-pastorais, depois da volta ao Brasil, foram determinantes

para que Libanio pudesse futuramente forjar a sua Teologia Heuristica da Libertagao?

Capitulo 5. Experiéncias teolégico-pastorais decisivas

Por critério meramente didatico, neste capitulo, organizou-se as diversas experiéncias
teologico-pastoral pesquisadas em trés grupos distintos: as vividas no contexto universitario,
nos grupos de estudo e assessoria e as provocadas na Igreja dos pobres. No entanto, no nivel da
vivéncia de Jodo Batista Libanio, todas aconteceram, muitas vezes, forma simultdnea e tdo
entranhadas umas nas outras € com mutuas interfaces e implicagdes, que, indubitavelmente,
juntas formam um fecundo e criativo amalgama teoldgico-pastoral.

Que experiéncias sobressaem no ambito académico universitario?

5.1 Experiéncias vividas no meio universitario

Sobre as ricas e criativas experiéncias vividas a partir de sua volta ao Brasil, evoca-se,
para ampliar a percepc¢do da singularidade desse periodo, dois testemunhos. O primeiro ¢ de
um ex-aluno seu, o te6logo Faustino Teixeira. Ao falar sobre os tragos marcantes da experiéncia

vivida por Libanio, diz que ele encontrou

no Departamento de Teologia da Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro,
um espago promissor para a irradiacdo desse novo modo de fazer teologia, apesar da
conjuntura adversa da Arquidiocese do Rio. A teologia da PUC-Rio chegou a reunir
um quadro docente altamente especializado e competente, em viva sintonia com a
teologia da libertacdo. Entre suas presengas: Libanio, Clodovis Boff, Pedro Ribeiro
de Oliveira, Alfonso Garcia Rubio, Antdnio Moser, Carlos Palacio, Fran¢a Miranda,
Ulpiano Vasquez, Gabriel Selong e outros. Foi um espago académico que gerou
muitas vocagdes teologicas, envolvendo muitos leigos e leigas que estdo hoje atuando
no campo teoldgico nacional: Maria Clara Bingemer, Ana Maria Tepedino, Teresa
Cavalcanti, Faustino Teixeira, Paulo Fernando Carneiro de Andrade. (TEIXEIRA,
2012b, p. 164).

%5 Digno de nota € que esta pesquisa ndo alcangou qualquer influéncia feminina no processo formativo de Libanio,
seja no periodo europeu, seja na primeira fase de sua insercdo na TdL. Somente depois das criticas contundentes
da teologia feminista latino-americana, sobretudo com a figura singular de Ivone Gebara, ¢ que as mulheres
comecam a aparecer nas interlocucdes libanianas. Talvez explique este fato o processo de exclusdo da mulher
durante muito tempo da reflexdo teoldgica e ainda hoje do sacramento da ordem na Igreja catodlica. No livro
didatico sobre a TdL, de 1987, ndo aparece qualquer referéncia ou citagdo de mulheres, exceto uma citacdo
segundaria de Marta Ligia Prado. Cf. LIBANIO, Joao Batista. Teologia da Libertacao. Roteiro didatico para um
estudo, op. cit. Nao obstante a isso, Libanio teve presenca decisiva na trajetoria de vida intelectual de mulheres,
como as tedlogas Maria Clara Bingemer e Cleusa Caldeira ¢ a filosofa Claudia Maria de Oliveira, dentre outras.
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Faustino Teixeira destaca as condigdes de possibilidade favoraveis para a producao de
conhecimento teoldgico, como também em outras areas, que implica a constru¢ao de espagos
coletivos onde se cultiva a liberdade de pensamento, a consciéncia critica e autocritica, o
didlogo respeitoso e construtivo das trocas de olhares e percepcdes. Nesse sentido, além do
cultivo de esmerada e disciplinada vida intelectual, Libanio teve, em sua trajetéria de vida,
riquissimas experiéncias de participacdo em diversos espacos multidisciplinares de producao e
reflexdo teoldgico-pastoral critica.

Mauro Passos, ao abordar sobre os tracos da experiéncia vivida por Libanio na PUC
Minas, em Belo Horizonte, afirma que:

Em 1969, ao retornar ao Brasil, fez parte de uma nova experiéncia no Instituto Central
de Filosofia e Teologia da Universidade Catolica de Minas Gerais, com professores
leigos, padres de varias dioceses e congregacdes religiosas. Periodo de uma produgéo
teologica significativa na Arquidiocese de Belo Horizonte. Nesse periodo, escalonado
incessantemente, o seu pensamento teoldgico suscitava inquicta¢do, contestava
certezas e abria perspectivas. Com isso, exercia também um papel social edificante na
constru¢do de uma nova sociedade. Naquele periodo, o cuidado em conservar a

tradigdo estava atrelado a necessidade de configurar o futuro. Isso tinha repercussoes
sobre a pastoral, a vivéncia cristd. (PASSOS, 2012, p. 178).

Libanio encontrou em Belo Horizonte, nesta época, oportunidades diversificadas e
fecundas para concretizar seu projeto de vida de intelectual servidor, seja na caminhada pastoral
da Igreja particular da Arquidiocese de Belo Horizonte, seja no espago académico da Pontificia
Universidade Catolica de Minas Gerais desafiado pelos dilemas, desafios e urgéncias suscitados
neste contexto da realidade do Brasil, em tempos sombrios de ditadura militar, mas também
alvissareiros pela coragem dos movimentos populares de resisténcia, avidos de dias melhores
com reconhecimento da igual cidadania para todos.®¢

Além dos espagos universitarios mencionados, que experiéncias coletivas foram

significativas na trajetoria intelectual de Jodo Batista Libanio?

5.2 Experiéncias vividas em grupos diversos

Libanio ndo restringiu sua atuagdo ao ambito universitario académico. Comegou a

atender inumeras demandas por assessoria, cursos e palestras. Além disso engajou-se em grupos

% Sabe-se que Libanio lecionou também na Faculdade de Teologia Cristo Rei, de Sdo Leopoldo, Rio Grande do
Sul (1969-1971 e 1974), mas nao se conseguiu acessar qualquer registro de experiéncias significativas ai vividas
por Libanio.
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diversos que lhe ampliaram as possibilidades de colocar-se a servigo. Chamamos a atenc¢ao para
as experiéncias vividas no Grupo Emaus, na Equipe de reflexdo teologica da Conferéncia dos
Religiosos/as do Brasil — CRB, de assessores teologicos da Confederacion Latinoamericana y
Caribena de Religiosos/as — CLAR, do Instituto Nacional de Pastoral — INP da CNBB e do
IBRADES®” no Centro Jodo XXIII. Além disso, duas outras experiéncias, muito significativas
quando temos presente a atuacdo de Libanio, foi a da assessoria as Comunidades Eclesiais de
Base - CEBs, de modo muito especial na leitura teoldgico-pastoral dos Encontros Intereclesiais,
e a que fez junto aos jovens, inicialmente nos Cursos da Juventude Crista — CJCs, promovidos
pelos jesuitas em suas escolas, mas sobretudo, a partir de 1972, como orientador na caminhada
trilhada pelos jovens universitarios da chamada “Tropa Maldita”. A seguir, explorar-se-a, um
pouco mais, o rico fildo dessas vivéncias, aqui elencadas, na trajetéria formativa de Jodo Batista

Libanio.

5.2.1 Grupo Emaus

Trata-se de uma experiéncia coletiva muito interessante, cujo inicio aconteceu em
contexto bastante adverso de patrulhamento ideologico e perseguicdo politica repressiva
arbitraria, mas que conseguiu, com sucesso, concretizar criativa e frutuosa caminhada que ja
dura mais de quarenta anos. Se contribuiu para o crescimento intelectual de Libanio e de seus
membros, seus frutos tinham como destino alimentar a caminhada de fé e libertacdo
sociopolitica da Igreja dos pobres e da sociedade brasileira. Sobre ela Libanio assim da
testemunho:

Chegando ao Brasil, pertenci a um grupo de reflex@o teoldgica que meu primo frei
Betto e outros dominicanos tinham arquitetado na prisdo e implementaram depois de
sua saida. Nele estavam, além dos dominicanos recém-saidos da prisdo, L. Boff, C.
Mesters, Pedro R. de Oliveira, Luiz Alberto G. de Souza, Jether P. Ramalho, J. O.
Beozzo e tantos outros. Juntos construimos um pensar teoldgico na linha da libertagao.
Evidentemente também nos nutrimos dos telogos que ja estavam na arena com suas

teses da libertagdo: Gutiérrez, Assmann, Comblin e outros. (LIBANIO, 2002a, p.
185).

67 Foi fundado pelos jesuitas, em 1966, o Centro de Investigagdo e A¢do Social — CIAS que mais tarde passou a
se chamar Centro Jodo XXIII de Investigagdo e Agdo Social. O IBRADES foi fundado dentro do Centro Jodo
XXIII, em 1968, e se consolidou, com o convénio com a CNBB, em 1971, para cursos de formagao social e
politica, assessorias ¢ pesquisas. A funda¢do do IBRADES significou uma vontade de trabalharem ao nivel da
Igreja do Brasil, com a amplitude da propria CNBB.
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Libanio atribuia grande importancia a este grupo, sobremaneira como mediagdo
significativa para seu enraizamento e identificagdo com a nascente Teologia da Libertacao.
Reconhecia publicamente que as reunides do grupo provocavam “forte estimulo e sustentagao
para a sua caminhada, como também um importante incentivo para uma produ¢do académica
articulada com a realidade do pais” (LIBANIO, 2012d, p. 164). Isso porque, entre outras razoes,
o grupo oportunizava liberdade critica em contexto de patrulhamento ideoldgico, ameagas e
prisdes arbitrarias, estudos e reflexdes em busca da constru¢cdo de mediagdes analiticas que
servissem para capacitar e sustentar as liderangas dos movimentos populares e agentes de
pastoral em suas atuagdes na transformagao da sociedade. Conhecer de perto e de muitos modos
o instrumental marxista foi fundamental. Pode-se facilmente reconhecer seus reflexos e
impactos no pensamento teoldgico de Libanio quando se analisa seus livros ap6s o comego do
grupo, em 1974. A titulo de exemplo, além dos tedlogos da libertagdo citados por ele, de Lima
Vaz, de Johann Baptist Metz com a sua Teologia Politica e dos protestantes Dietrich
Bonhoeffer, com a sua Teologia da Resisténcia, Harvey Cox, com a sua Teologia da
Secularizacdo e da Urbanizagdo, e de Jiirgen Moltmann, com a sua Teologia da Esperanca,
aparecem com frequéncia: Karl Marx, Lucien Goldmann, fildsofo e sociélogo marxista francés,
Luis Althusser, filosofo marxista francés e os brasileiros Paulo Freire ¢ Rubem Alves, dentre
outros.

Como ver-se-a a seguir, o grupo Emaus, ainda sem este nome, foi gestado na prisdo no
inicio dos anos 70, mas comegara as suas atividades em 1974, conforme relato de Frei Betto ¢
Ivo Lesbaupin, dois de seus idealizadores:

Foi na Penitenciaria Regional de Presidente Venceslau (Sao Paulo), em 1973, que
Fernando de Brito e nés dois tivemos a ideia de criar o grupo hoje conhecido pelo
nome de Emats [...]. De dentro do carcere seguiamos com muito interesse as
mudangas ocorridas na Igreja Catdlica do Brasil. A CNBB, que havia apoiado o golpe
militar, se distanciava da ditadura ¢ assumia uma postura critica, ¢ até mesmo
profética, de denuncia das violagdes dos direitos humanos. As Comunidades Eclesiais
de Base (CEBs) se multiplicavam pelo Brasil, animadas pelos Circulos Biblicos [...].
Chegavam as nossas celas escritos de Carlos Mesters ¢ Leonardo Boff, Jodo Batista
Libanio e José Comblin. Foi com avidez que lemos ali a primeira edigdo de Teologia
da Libertagdo, de Gustavo Gutiérrez. Prestes a deixar o carcere em fins de 1973, nos
trés tinhamos tomado uma arriscada decisdo: apds cumprir a pena de 4 anos a que
fomos condenados em primeira instancia, haveriamos de permanecer no Brasil [...].
Novos atores sociais ¢ politicos despontavam, como as comunidades de base, a
propria CNBB e nasciam embrides de movimentos sociais e de oposi¢des sindicais.
Em todo aquele processo, a Igreja Catolica desempenhava relevante papel de
respaldar a defesa dos direitos humanos, apoiar as vitimas da ditadura, incentivar as
CEBs, abrir espagos as articulagdes dos movimentos sociais. Nos trés percebemos ser
necessario dar organicidade a reflexdo teologica e pastoral que emanava das CEBs e
da leitura popular da Biblia. Era imprescindivel reunir telogos e assessores pastorais,
para que atuassem em sintonia e articulassem a reflexdo teoldgica com o método

marxista de analise da realidade, na linha do que fez Santo Tomas de Aquino com a
filosofia pagd de Aristoteles. Surgiu, entdo, a proposta de reunir aqueles que
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despontavam como “intelectuais organicos” desse novo processo eclesial e
envolvidos na caminhada da Igreja da Libertagdo. Os primeiros que pensamos
convidar foram Leonardo Boff, Carlos Mesters e Jodao Batista Libanio [...]. O estudo
do marxismo e sua relagdo com as categorias teologicas foram a nossa primeira tarefa.
Progressivamente, a conjuntura passou a exigir do Grupo Emaus novos focos de
atencdo, como a preparagdo dos Encontros Intereclesiais de CEBs, a elaboragdo de
subsidios (Circulos Biblicos, Campanha da Fraternidade, Documentos da CNBB,
assessoria a dioceses etc.), a criagdo de espagos de formagdo. Foi desta preocupagao
que nasceu a ideia de montar uma institui¢do voltada para a formacao, de carater
ecuménico e latino-americano: o CESEP foi criado em 1977 [...]. Neste mesmo
espirito, surgiu a ideia de organizar um centro de estudos e formagdo voltado para a
leitura popular da Biblia, de modo a formar novos biblistas e difundir o método criado
por Carlos Mesters: o CEBI, fundado em 1979.68

Considera-se importante transcrever aqui esta longa citacdo de Frei Betto e Ivo
Lesbaupin porque explicita as origens, os objetivos e a identidade do grupo Emats, além de
indicar alguns de seus relevantes frutos como a assessoria aos Encontros Intereclesiais das
CEBs, a criacdo do Centro Ecuménico de Servigcos a Evangelizacao e Educagdo Popular —
CESEEP e do Centro de Estudos Ecuménicos Biblicos — CEBI.

Sobre o sentido e a importancia do grupo Emats, compartilhamos a seguir um trecho

do relato da te6loga Maria Clara Bingemer, uma das mais conceituadas ex-alunas de Libanio:

Conhecia o grupo de tedlogos da libertagdo, que ainda nido se chamava Emaus, por
mensagem passada nos corredores teologicos, por fama comunitaria e sobretudo por
profunda admiragdo por alguns de seus componentes, notadamente Jodo Batista
Libanio e Leonardo Boff. O primeiro foi meu professor desde 1976 na PUC-Rio.
Enquanto ainda jovem aluna de graduagdo convidou-me para escrever um livro em
conjunto com ele. Foi uma experiéncia maravilhosa, de respeito de um maduro mestre
por uma incipiente aluna, partilhando capitulos e escrita, critica fraterna e estimulo
sincero. Aprendi muitissimo nessa experiéncia. Foi em boa parte responsavel por meu
doutorado na Gregoriana, em Roma, conseguindo-me bolsa, recomendagdes e tudo
mais que fosse necessario, sobretudo o impulso e a coragem [...]. Assim, quando
Libanio me fez o convite de participar do grupo, aceitei imediatamente. Senti-me
absolutamente privilegiada, como uma peregrina no caminho de Emats a quem
repentinamente fosse descortinado o dom da vida em Cristo e no Espirito. Entrei no
processo de iniciagdo a pertenga e a participagdo naquele grupo com a certeza de que
seria um motor importante de estimulo e confirmagdo em minha caminhada teologica.
E assim tem sido desde entdo. A estrutura das reunides encantou-me desde o inicio.
Associava-se a dimensdo pessoal com a comunitdria e a participagdo politica. Era um
projeto extremamente totalizante e integrador que entusiasmava muito a todos e todas
que dele participavam.®

Além de expressar a sua alegria em participar do grupo Emaus, o relato de Maria Clara
revela outro trago marcante do pedagogo Libanio: a sensibilidade para descobrir e despertar,

entre seus alunos/as e orientandos/as, o potencial das pessoas, além de uma capacidade

8 Trecho do relato “Os primérdios do Grupo Emaus”, de Frei Betto e Ivo Lesbaupin, para o livro que sera
publicado sobre o Grupo e do qual este pesquisador tem a honra, juntamente com Tereza Cavalcanti e Lucia
Ribeiro, de ajudar a organizar.

% Trecho do relato “Emats: testemunho de uma peregrina”, de Maria Clara Bingemer, para o livro que sera
publicado sobre o Grupo.
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extraordinaria de contagiar, entusiasmar, envolver, capacitar e favorecer o langamento nas
aventuras do pensar e do fazer teoldgico. Além de Maria Clara Bingemer, a titulo de exemplo,
pode-se mencionar: Afonso Murad, Carlos Cunha, Claudia Maria R. de Oliveira, Faustino
Teixeira, Miguel Martins Filho, Paulo Agostinho Baptista, Pedro Rubens, Roberlei

Panasiewicz, dentre outros.

5.2.2 Equipe de assessores da CRB, da CLAR, do INP na CNBB e do IBRADES no
Centro Joao XXIII

Para comecgar, as palavras testemunhais de Libanio nos revelem a riqueza vivida junto

a esses coletivos:

Dediquei 11 anos a equipe teoldgica da Conferéncia dos Religiosos do Brasil — CRB
e fiz parte da equipe de seminarios da Confederacion Latinoamericana Y Cariberia
de Religiosos/as — CLAR. A partir dai, desenvolvi ampla pastoral junto a religiosos e
religiosas. Praticamente percorri o Brasil e quase todos os paises da América Latina e
alguns da Europa dando cursos, fazendo palestras e assessorando capitulos de
religiosos e religiosas. Alguns dos meus primeiros livros nasceram dessa presenca

junto & vida religiosa. (LIBANIO, 2012b, p. 11).7°

Nao hé necessidade de acrescentar mais do que ele mesmo descreve e os muitos livros,
artigos, cursos ¢ assessorias atestam a fecundidade e a riqueza dessas experiéncias € o quanto
foram importantes no processo formativo de Libanio como tedlogo, professor, conferencista,
assessor etc. A titulo de ampliar a percep¢ao da importancia de um bom grupo de trabalho,
temos outro testemunho de Libanio:

Na Conferéncia dos Religiosos do Brasil — CRB nacional, o Pe. Marcello Azevedo
criou a equipe teologica e a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB
potenciou o Instituto Nacional de Pastoral. Nesses dois grupos, tedlogos/as e outros/as
cientistas se puseram a refletir sobre a vida religiosa e a Igreja naquelas conjunturas
repressivas. Criaram-se espago e clima para pensar a teologia critica de viés social

que se chamou “Teologia da Libertacao” depois da publica¢ao do livro de Gustavo
Gutiérrez, em 1971. (LIBANIO, 2012b, p. 10).

Ninguém faz boa teologia pastoral sozinho, sem aproximar-se da caminhada e da vida
do povo de Deus, sem um bom grupo de partilha e de troca de ideias, capaz de dar e receber

criticas. Isso também se pode notar no grupo do IBRADES, no Centro Jodo XXIII, dos jesuitas

70 Esta dedicagdo rendeu muitos frutos: doze livros, muitos artigos € incontaveis cursos e assessorias pelo Brasil a
fora. Desde a publicacdo de seu primeiro livro “Vida Religiosa e Testemunho Publico”, apds o doutorado e pouco
depois de sua volta ao Brasil, em 1971, até o ano del1982, com a publicacdo de “Pastoral numa sociedade de
conflitos”, quando retornou a Belo Horizonte para participar da fundagdo do Centro de Estudos Superiores da
Companhia de Jesus.
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da provincia do Rio de Janeiro e no dos assessores do Instituto Nacional de Pastoral — INP da

CNBB:

Fiz parte da equipe do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Econémico e Social —
IBRADES. Além de seminarios ¢ de grupo de pesquisa no Rio, circulavamos pelo
Brasil, sobretudo em regides carentes, para ministrar curso de formagao social para
agentes de pastoral. Desenvolvi atividade semelhante em outra frente pastoral por
meio do Instituto Nacional de Pastoral (da CNBB) de cuja equipe fiz parte durante
alguns anos. Inclusive organizamos cursos para bispos. (LIBANIO, 2012b, p. 11).

Em seu livro Formagao da consciéncia critica, com o primeiro volume publicado em

1978, na Introducao geral, em que apresenta os trés volumes da obra, Libanio diz que:

o conjunto desse trabalho coloca-se dentro das atividades do Centro Jodo XXIII, que
possibilitou sua realizacdo com recursos materiais ¢ sobretudo com a colaboracdo
critica de seus membros. A sua publicagdo na cole¢do da CRB-Vozes vem significar
um gesto de disponibilidade do Centro, em vista de permitir maior alcance pratico e
pastoral ao trabalho, através das redes de divulgacdo e difusdo da CRB-Vozes e da
colaboragio critica de sua equipe teoldgica. (LIBANIO, 1978, p. 19).7!

Esta mesma referéncia aparece também em seu livro “As grandes rupturas sécio-

culturais”, escrito em 1979, mas publicado em 1980. Quando Libanio finaliza a introdugdo do

livro explica:

Este trabalho apresenta-se como parte de uma pesquisa mais longa que estamos
levando a cabo, como atividade do Centro Jodo XXIII, sobre a caminhada da Igreja
na América Latina nas ultimas décadas. Contamos com a ajuda do Centro, seja na
parte pratica, material, como com a presenca critica dos colegas. Além disso,
recebemos a colaboragdo dos membros da Equipe Teologica da CRB-Nacional.
(LIBANIO, 1980, p. 10).

Essa referéncia, que situa o livro dentro do quadro de pesquisas realizadas no Centro

Jodo XXIII, aparece também em outros, como “O mundo dos jovens. Reflexdes teoldgico-

pastorais sobre os movimentos da juventude da Igreja”, de 1983. Libanio simultanecamente

participava de diversos grupos de uma forma que potencializava de muitos modos o seu projeto

de vida de intelectual servidor do povo de Deus.

Confirma a tese da importancia do trabalho em grupo na vida de Libanio, o trecho do

relato de Luiz Alberto Gomez de Souza, no qual diz que:

por convite do Padre Lima Vaz, passei a fazer parte do Centro Jodo XXIII que, com
seu servico IBRADES, assessorava o trabalho pastoral. Tinhamos cursos longos no
Rio e cursos breves pelo Brasil afora. Subi ao Acre, desci o Araguaia, acompanhei a
Pastoral da Juventude no Sul, estive presente em reunides do CIMI e da CPT. Os
encontros do grupo de Petropolis (Grupo Emats) eram ocasido de trocar experiéncias
sobre as praticas eclesiais e sociais. Em varios dos cursos breves, fiz dobradinha com

" 'Na contracapa do volume 2 e 3, em breve apresentagdo do autor, diz que Libanio é professor de Teologia na
PUC e pesquisador do Centro Jodo XXIII — Rio, professor do IBRADES e membro da Equipe teoldgica nacional

da CRB.
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o saudoso padre Libanio, quando eu me aventurava em sua area teoldgica e ele me
ajudava a organizar um marco tedrico sobre a realidade nacional, com categorias de
Antonio Gramsci.”?

O socidlogo Luiz Alberto participava com Libanio do grupo Emaus, do IBRADES, no
Centro Jodo XXIII, e do grupo de assessores do INP, na CNBB. E no trecho escolhido de seu
testemunho, ele revela outra riqueza do grupo: a parceria em cursos de formacao popular e
assessorias. Os momentos de preparagdo conjunta sdo profundamente enriquecedores para os
envolvidos. Cada um tem a oportunidade de ensinar e aprender, ampliando os horizontes de
todos. Como ver-se-a na segunda e terceira parte da pesquisa, a experiéncia de parceria entre
orientador e orientando, entre professor e aluno, entre pesquisadores sera elemento constitutivo

significativo na pedagogia teoldgico-pastoral heuristico-libertadora de Jodo Batista Libanio.

5.2.3 Grupo da Tropa

Entre os diversos grupos nos quais Libanio se engajou, um merece especial atencao,
pelos vinculos de afeto mutuo concretizados ao longo de décadas, mas sobremaneira por nele
captar-se o que mais fascinava na metodologia deste intelectual servidor e assim perceber o
sentido que ele dava ao que chamava de “lugar heuristico”. Conhecida como a “Tropa Maldita”,
esse singular grupo de jovens universitarios do Rio de Janeiro, de Sao Paulo e de Minas Gerais,
especialmente de Belo Horizonte e Juiz de Fora, que Libanio acompanhou por décadas,
iniciando a sua jornada em 1972, provocou e/ou inspirou diversas reflexdes teoldgico-pastorais
sobre a caminhada da juventude e os desafios especificos da evangeliza¢dao entre os jovens,
consignadas em artigos, livros e palestras sobre juventude.’?

Sobre a viva presenca de Libanio no acompanhamento dos “tropeiros”, evoca-se o

testemunho qualificado de um deles, Faustino Teixeira:

2 Trecho do relato “Emats: fonte de reabastecimento”, de Luiz Alberto Gémez de Souza, para o livro que sera
publicado sobre o Grupo.

3 A titulo de exemplo, veja: LIBANIO, Jodo Batista. Reflexdes teoldgico-pastorais sobre movimentos de
juventude I. In: REB 33:129, p. 139-154, 1973; Id. Reflexdes teoldgico-pastorais sobre movimentos de juventude
II. In: REB 33:130, p. 391-41, 1973; Id. Evangelizagdio no mundo universitario. In: Cadernos ABESC
(Associagdo Brasileira de Escolas Superiores Catdlicas). 1:2, p. 69-80, 1975; Id. Algumas observagdes sobre
pastoral universitaria. In: Cadernos ABESC (Associagao Brasileira de Escolas Superiores Catdlicas). Suplemento
1, p. 57-61, 1976; 1d. Catequese ¢ movimento de juventude. In: Convergéncia 10: 106, p. 451-464, 1977; 1d. O
mundo dos jovens. S3o Paulo: Loyola, 1978; Id. Pastoral de juventude. In: Convergéncia 19: 173, p. 307-320,
1984; Id. Pastoral de juventude. O agir pastoral. In: Convergéncia 19: 174, p. 369-384, 1984; Id. Jovens em
tempos de pés-modernidade. Sdo Paulo: 2004; Id. Juventude e pés-modernidade. Belo Horizonte: fcone, 2005;
Id. Juventude, seu tempo é agora. Sdo Paulo: Ave Maria, 2008; Id. Para onde vai a juventude? Sdo Paulo:
Paulus, 2011.
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Um nucleo nacional de jovens universitarios procedentes dos CJCs que buscavam
novos canais de reflexdo e de atuac@o na realidade nacional. Eram jovens de Belo
Horizonte, Sete Lagoas, Juiz de Fora, Volta Redonda, Rio de Janeiro e Sao Paulo. Em
tempos dificeis da conjuntura politica nacional, o grupo se reunia regularmente com
Libanio, cerca de quatro vezes por ano, sobretudo na cidade de Juiz de Fora, para
tratar uma diversidade de temas envolvendo politica, filosofia, cultura e religido [...].
Os encontros tinham momentos reflexivos, que eram fortes, ¢ momentos celebrativos.
As celebragdes de Libanio eram indescritiveis, com um ritmo singular de liberdade e
participagdo [...]. Bem distante das celebragdes mornas que marcam o nosso tempo,
as celebragdes do Libanio eram vivas e entusiasmantes. O clima era de muita
liberdade e todos participavam com alegria e emogao [...]. O grupo percorreu as
décadas de 1970, 1980 e inicios de 1990. Curioso é que muitos casais formaram-se
nesse grupo e também amizades duradouras. Depois vieram os filhos, que também
passaram a participar com os pais dos encontros, formando em seguida uma
verdadeira “tropinha”, com encontros dedicados aos seus temas [...]. Foi um espago
particular de presenga e atuagdo de Libanio, onde pode imprimir sua marca de
formador, mestre espiritual e iniciador intelectual. (TEIXEIRA, 2012b, p. 165-166;
TEIXEIRA, 2012a, p. 19-20).7

O profundo respeito pela liberdade e o ritmo de cada pessoa, o investimento no
despertar, paciente, criativo, confiante e afetuoso do processo, sempre autonomo, da
consciéncia critica e autocritica, do senso moral e da responsabilidade ética, reconhecidas como
marcas estruturantes do formador, mestre e iniciador intelectual, Jodo Batista Libanio.

Para concluir esta explicitagdo do papel central dos diversos grupos mencionados no
processo formativo de Libanio, nada melhor do que suas proprias palavras, ao fazer um balango
autocritico:

O fato de eu estar envolvido com todos esses fatores, contatos, grupos de reflexao,
encontros de CEBs e outras coisas mais, fez com que a minha teologia assumisse a

conotagdo critica no interior da Igreja e respeito as relagdes sociais. (LIBANIO,
2012b, p. 10-11).

Que experiéncias junto a Igreja dos pobres foram fecundas e decisivas para a trajetoria

intelectual libaniana?

5.3 Experiéncias vividas na Igreja dos pobres - CEBs

As CEBs tornaram-se mais conhecidas no final dos anos 60, quando foram assumidas

oficialmente pela Igreja catolica em Medellin. Elas surgem também em outras igrejas cristas da

Reforma e provocam ricas experiéncias ecuménicas. O mais interessante ¢ que elas gestaram

4 Aqui livremente juntou-se trechos de dois relatos de Faustino Teixeira: Cf. TEIXEIRA, Faustino. Cultivo da
formagdo e a vida intelectual. In: MURAD, Afonso; BOMBONATTO, Vera (Orgs.). Teologia para viver com
sentido. Homenagem aos 80 anos do tedlogo Jodo Batista Libanio. op. cit., p. 165-166 e Um testemunho de
abertura, respeito e liberdade. Entrevista a WOLFART, Graziela; DALLA ROSA, Luis Carlos. In: IHU on line —
Revista do Instituto Humanitas da Unisinos. op. cit., p. 19-20.

98



um novo jeito de ser Igreja em contexto de desigualdade e opressdo. Criada pelos pobres de
Deus quando, em sua ansia por libertagdo, descobrem uma espiritualidade para a luta em defesa
da vida. Muitos se percebem animados e encorajados pela fé e pela esperanca teimosa no Deus
da vida, aquele que se revela de modo claro na pessoa de Jesus de Nazaré, morto e ressuscitado.
Com o anuncio do Evangelho do Reino, Reino de justiga, fraternidade e paz, a fé¢ no Deus da
vida, vivida em pequenas comunidades, faz as pessoas se descobrirem amadas por Deus e a
presenga do Espirito Santo como fonte inesgotavel de for¢a e coragem para que os seus
problemas, desafios e urgéncias sejam enfrentados.

A centralidade da leitura da Palavra de Deus, em pequenos circulos, transforma o
coragdo quando se descobre que pelo amor gratuito de Deus Pai somos todos irmaos e irmas.
A caminhada do povo de Deus da Biblia — os desafios enfrentados na libertagdo do cativeiro do
Egito, na longa travessia pelo deserto até a conquista da terra prometida, na organiza¢ao do
povo, na denuncia dos profetas contra as injusti¢as, na pratica libertadora de Jesus, na
caminhada dos discipulos e discipulas — lida e acolhida com fé desperta os pobres, quando estes
fazem a experiéncia de Deus como Emanuel, sempre estradeiro com o povo em sua busca de
vida. A caminhada de f¢ do povo da Biblia ¢ acolhida como boa noticia e fonte de esperanca
para um novo futuro. Essa vinculagdo entre fé e vida faz brotar forte animo para o compromisso
de participar a constru¢do sociopolitica de outra sociedade possivel, justa e fraterna. Essa
experiéncia abre os olhos do povo oprimido para compreender criticamente a sua realidade de
excluido da mesa da dignidade. Muitas pessoas ndo excluidas aproximam-se do mundo dos
pobres e dao-lhes as maos para a luta contra a miséria e a opressao: religiosos/as, padres,
pastores, professores/as, artistas, intelectuais... A pedagogia libertadora de Paulo Freire, o
método ver-julgar-agir-celebrar e a leitura popular da Biblia ddo coesdo e sentido para a
caminhada. O povo pobre e excluido da mesa da dignidade humana comeca, entdo, a se
organizar em pastorais sociais, movimentos populares, associagdes, sindicatos, grupos de base
etc. para lutar, como o povo da Biblia, contra a opressao e as injustigas de hoje.

A expansio e a visibilidade da caminhada das CEBs pelos paises da América Latina,
onde muitos vivem em contexto de profunda opressdo sociopolitica, econdmica, cultural e
religiosa, faz com que o grito dos pobres e excluidos passe a incomodar tanto na Igreja, quanto
na sociedade. Nao dava mais para viver a fé crista apenas no templo: culto, orag¢do, sacramento
e devocdo. Ao contrario, a centralidade da Palavra, lida e celebrada em pequenos circulos
biblicos, na perspectiva da unidade fé-vida, trazia a exigéncia de conversdo ao Reino de Deus
presente no meio de nds e ao seguimento de Jesus como compromisso com a constru¢ao da

nova sociedade. Nas bandeiras de luta do povo das CEBs estavam estampadas a busca coletiva
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por vida digna e cidadania para todos: moradia, saneamento basico, saide, educacao, transporte,
salario digno, reforma agraria, demarcagdo das terras indigenas e quilombolas, fim do
assassinato de jovens negros nas periferias, dentre outras. Surgiram, dessa caminhada, muitas
pastorais sociais a partir de grupos de cristaos que, movidos pela fé no Deus da vida, queriam
dar resposta de fé ao clamor dos mais pobres por dignidade e comprometiam-se com a
construc¢ao do Reino de Deus.

Acontece que essa organizagdo eclesial que une fé na vida e movimento popular,
carregando a utopia do Reino de Deus e a coragem de lutar pela transformagao das estruturas
injustas da sociedade, a partir dos valores do Evangelho, passa a ser vista por muitos como
perigosa para quem quer manter o status quo e ampliar seus privilégios de classe dominantes.
O contexto de cativeiro ¢ agravado pela violéncia e perseguicao das ditaduras militares, quando
muitas liderangas cristds, agentes de pastoral e membros dos movimentos populares
organizados, passam a ser presos e assassinados. H4 uma campanha de difamagao das CEBs.
Alguns rotularam a caminhada das CEBs como comunismo infiltrado na Igreja.

Outros, porém, descobriram nas CEBs um sinal dos tempos, um dom do Espirito Santo
para a Igreja converter-se e recuperar os rumos de sua vocagdo de sacramento do Reino e
testemunho de fidelidade ao Evangelho de Jesus. Perceberam que as consequéncias da vivéncia
da dimensdo sociopolitica da fé, que leva ao compromisso social e ao engajamento na luta
contra a opressdo em busca de libertagdo, precisam de espiritualidade libertadora, de reflexao
de fé, de discernimento do melhor caminho a seguir ou forma de agir, de apoio soliddrio com
as vitimas.

Libanio e seus companheiros/as de grupo perceberam o valor das CEBs e sua
importancia para que a Igreja concretizasse seu compromisso sociopolitico na transformacao
deste Continente tao injusto e desigual. Notaram que estava acontecendo nova ruptura cultural,
sociopolitica e eclesial, promovida por aquela que tinha acontecido no Concilio Vaticano II,
quando abriram didlogo com a modernidade. Além disso, compreenderam que uma ruptura
dessa natureza nao se faria sem longos processos histéricos, sem uma caminhada de muitos
passos e conflitos, sem liderangas sendo continuamente capacitadas e comunidades proféticas,
interligadas em rede, sendo alimentadas por uma espiritualidade e uma teologia libertadora.

Os grupos mencionados acima, nos quais Libanio estava profundamente vinculado,
comprometeram-se com essa herctllea tarefa: oferecer formagdo biblica, teoldgica, pastoral,
ética e sociopolitica, em nivel popular e eclesial com pretensdo continental e ecuménica;
organizar cursos € prestar assessoria necessdria para a capacitagdo das liderangas dos

movimentos populares e pastorais sociais.
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Acompanhar de perto essa caminhada ira transformar o método e criar um jeito novo de
fazer teologia: fard com que a praxis libertadora, precedida por uma analise critica da realidade
e iluminada pela Palavra de Deus, ocupe centralidade no pensar teoldgico.

Segundo o socidlogo Pedro Assis Ribeiro de Oliveira, a significativa contribuicdo de
Libanio para a caminhada da Igreja dos pobres acontecera nos bastidores. Libanio, para ele:

Uma breve reflex@o sobre sua contribui¢do para a legitimagao teoldgica das CEBs.
Ele faz parte do primeiro time de assessores cujos trabalhos até hoje sdo referéncia
para sua caminhada [...]. Libanio, bem mineiramente, dedicou-se ao trabalho de
bastidores: a formago dos agentes de pastoral que fazem a mediagao entre as bases e
as cimeiras do aparelho eclesiastico. Esse trabalho de articulagdo intelectual requer
muita habilidade, tanto por ser a0 mesmo tempo uma produgao teorica original e uma
atividade pedagdgica quanto porque s6 pode ser feito por quem demonstra ter
autoridade no assunto [...]. A formacdo de agentes de pastoral exige muito mais do
que uma reflexdo sobre a realidade vivida nas bases: exige que sempre se faca
referéncia a realidade eclesial vivida na institucionalidade eclesiastica [...]. Pois € isso
que Libanio faz com maestria. Quando necessario, passa da teologia para a filosofia,
ou desta para a psicologia ¢ a sociologia — que ele conhece como poucos —, de modo
a evitar questdes tedricas que poderiam bloquear o didlogo com seu publico. Com
uma dose de humor e fina ironia, diz o que precisa ser dito sem causar traumas nos
seus ouvintes ou leitores [...]. [O trabalho de Libanio e de outros assessores, como
Leonardo Boff, Carlos Mesters e Frei Betto] ajudam as CEBs a realizarem o desejo

de Jodo XXIII ao convocar o Concilio: “ser uma Igreja dos pobres para ser a Igreja de
todos”. (OLIVEIRA, 2012, p. 135-136).7

Para Pedro Ribeiro, a maior contribui¢do de Libanio para as CEBs acontecia nos
bastidores, na formagao dos agentes de pastoral, com o habil trabalho de assessoria e articulagao
intelectual, capaz de dizer o que precisa ser dito sem causar traumas e manter o caminho de
didlogo entre as CEBs e a instituicdo eclesidstica. Esse importante trabalho de bastidor, de
construtor de pontes de didlogo teoldgico-pastoral e de mutua compreensido entre os que
militam na caminhada das CEBs e os que cuidam do reconhecimento eclesial na complexa
dindmica eclesiastica ndo ¢ tarefa simples. Mesmo abordando temas polémicos, que
desnudavam contradi¢des evangélicas, ou seja, dizendo o que precisava ser dito, Libanio,
apesar de receber, em bastidores, criticas veladas e indiretas, por parte de alguns, e de encontrar
portas fechadas em conhecidos ambientes eclesiais alérgicos ou avessos a Teologia da
Libertagdo, ndo sofreu nenhuma grave persegui¢cdo ou restri¢ao a sua missao de te6logo. Com
inteligéncia, sabedoria e bom humor, ele apresentava suas reflexdes de maneira dialética. Sem
se prender a tentagcdo das posi¢des unilaterais ou extremistas, apresentava as potencialidades e

virtualidades, mas também os limites e os riscos, sempre presentes na dindmica dos

75 OLIVEIRA, Pedro Assis Ribeiro de. A Teologia da Libertagdo entre passado e futuro. In: MURAD, Afonso;
BOMBONATTO, Vera (Orgs.). Teologia para viver com sentido. Homenagem aos 80 anos do tedlogo Jodo
Batista Libanio. Op. cit., p. 135-136.
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acontecimentos, livros, posturas, ideologias, mas em diferentes intensidades. Em seguida, com
honestidade intelectual e transparéncia, depois de afirmar o que captava como positivo e negar
o negativo, ele procurava explicitar os esquemas mentais que o acompanharam e que ele
percebia mover a reflexdo de seus interlocutores ou a critica de seus contraditores.

O que nao esta dito, pelo menos neste trecho, e que julgamos importante € a contribuicao
da caminhada da Igreja dos pobres na consolidagdo do pensar-fazer-ensinar teoldgico libaniano,
para lapidar a sua pedagogia teoldgico-pastoral heuristico libertadora. A aproximagdo do
assessor para acompanhar — escutar de perto e contemplar os passos da caminhada das CEBs,
a partilha fraterna dos desafios do caminho, o sofrimento, a perseguicdo, a celebracdo das
conquistas, os gestos ¢ o jeito de celebrar a ¢ etc. — provoca libertagao no te6logo, no intelectual
servidor. Provoca exigéncia de compromisso ético fraterno eclesial, clareza e profundidade
libertadora nas reflexdes teoldgico-pastorais. O proprio Libanio reconhece, como uma via de
mao dupla, essa contribuicdo:

Participamos de Encontros Nacionais das Comunidades Eclesiais de Base que
ofereceram excelente material para a reflexdo teologica. Assim, essa teologia critica

da realidade a partir dos pobres comegou a influenciar os diferentes segmentos e
setores da Igreja. (LIBANIO, 2012b, p. 10).

A reflex@o teoldgico-pastoral € ato segundo. A fé vivida pelo povo na vida eclesial, na
pastoral e na vida em sociedade ¢ ato primeiro. A pastoral se alimenta da teologia, dizia Libanio
em suas aulas de Introducdo a teologia, mas também alimenta a teologia. Existe uma
circularidade que enriquece. A teologia contempla a fé vivida, reflete sobre ela, oferece
intelec¢do e horizonte de aprofundamento. Ajuda a aprofundar a fé vivida. Por outro lado, a fé
vivida, de modo especial pelos pobres de Deus, questiona a coeréncia e corrige as abstragdes e
miopias do tedlogo e o sentido maior de seu labor teologico. A teologia e o tedlogo também
precisam de libertacdo. O tedlogo ¢ sempre alguém encarnado em seu tempo e lugar, carrega
consigo seus pressupostos socioculturais. Precisa tomar distancia de si e consciéncia de suas
ideologias. Quem trabalhou com profundidade e relevancia esta tematica foi o jesuita uruguaio

Juan Luis Segundo, um te6logo muito caro para a formagdo de Libanio (SEGUNDO, 1978).76

76 Pela importancia que as intuigdes deste autor tiveram na formagio do método critico de fazer e ensinar teologia
de Libanio, método que leva em conta a necessidade de uma compreensdo analitica da realidade na qual o te6logo
esta inserido e para quem ele coloca-se a servico, vale a pena conhecer o pensamento deste autor consignado em
suas obras. Aqui cito as que mais contribuiram com intuigdes criticas para o método pedagdgico heuristico-
libertador de Libanio: SEGUNDO, Juan Luis. As etapas pré-cristas da descoberta de Deus. Petropolis: Vozes,
1968; Id. A concepciao cristd do homem. Petropolis: Vozes, 1970; Id. De la sociedad a la teologia. Buenos Aires:
Carlos Lohlé¢, 1970; Id. Teologia aberta para o leigo adulto. 1. Essa comunidade chamada Igreja. Sdo Paulo:
Loyola 1976; Id. Teologia aberta para o leigo adulto. 2. Graga e condi¢do humana. Sdo Paulo: Loyola 1976; Id.
Teologia aberta para o leigo adulto. 3. A nossa ideia de Deus. Sdo Paulo: Loyola 1976; Id. Teologia aberta
para o leigo adulto. 4. Os sacramentos hoje. Sdo Paulo: Loyola 1976; Id. Teologia aberta para o leigo adulto.
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Que descobertas Libanio fez que favoreceram e ajudaram na criagdo de sua pedagogia
heuristico-libertadora, de seu método heuristico libertador presentes em seu fazer teoldgico-

pastoral?

Transicio para a segunda parte:

Algumas percepcoes pedagdgicas para “outro pensar-fazer-ensinar teologico possivel”

Aqui ndo se trata ainda de caracterizar ou mesmo interpretar a pedagogia teologico-
pastoral heuristico libertadora libaniana, objeto formal desta pesquisa. Mas, a partir de um olhar
retroativo para o conjunto de seu itinerario formativo, de discernir e recolher elementos que
foram sendo percebidos como fundamentais. Optou-se por falar de “percepgdes pedagodgicas”,
ainda ndo desenvolvidas, que foram sendo discernidas ao longo da praxis deste intelectual
servidor e que servirdo de tijolos para a constru¢do de sua pedagogia.”’” O foco da atengdo se
volta, fundamentalmente, para o periodo de sua formacao basica até os primeiros escritos e 0s
primeiros anos de magistério teologico-pastoral. Ainda que na escola da vida cada pessoa esté
sempre em formacdo, julga-se que este recorte favorecerd maior compreensao historica das
grandes intuicdes pedagogicas de Jodo Batista Libanio na constru¢do de sua Teologia
Heuristica da Liberta¢do. Sem qualquer pretensdo de completude, busca-se aqui recolher
aquelas intui¢des que foram se apresentando, ao longo da pesquisa, diretamente relacionadas
com o seu singular pensar-fazer-ensinar teologico-pastoral.

No processo de ensino-aprendizagem de Libanio, que descobertas despertaram,
impulsionaram ou favoreceram a criagdo de sua pedagogia propria ou o seu “método

pedagogico heuristico libertador”?

1. A beleza e leveza de ser um eterno aprendiz

5. Evolugdo e culpa. Sdo Paulo: Loyola 1976; Id. Accién pastoral latino-americana. Sus motivos ocultos. Buenos
Aires: Busqueda, 1972; Id. Massas e minorias. Na dialética divina da libertagdo. Sdo Paulo: Loyola, 1975; Id.
Libertacgao da teologia. Sao Paulo: Loyola, 1978. Alguns artigos: Id. Liberacion, fe y ideologia. In: Mensaje 208,
p. 248-254, 1972; Id. Desarrollo y subdesarrollo, polos teoldgicos. In: Perspectiva de dialogo 43, p. 78-80, 1970;
Id. Teologia y ciéncias sociales. In: Fe Cristiana y cambio social en America Latina. Salamanca, Sigueme, p.
285-295, 1973; 1d. Evangelizacion y humanizacion (Progreso del Reino y progresso temporal). In: Perspectiva
de dialogo, n°. 05, p. 9-17, 1970; Id. Capitalismo-socialismo: crux theologica. In: Concilium 96, p. 776-791, 1974.
77Na obra “Em busca de lucidez”, Libanio oferece aos seus leitores uma concretiza¢do aplicada, em diversas
tematicas, de muitas das “percep¢des pedagogicas” aqui elencadas. Além disso, na obra A escola da liberdade.
Subsidios para meditar, a partir da escola inaciana, ele transforma muitas dessas “percepgdes pedagogicas” em
verdadeira espiritualidade libertadora. Cf.: LIBANIO, Jodo Batista. Em busca de lucidez. O fiel da balanca. op.
cit.; Id. A escola da liberdade. Subsidios para meditar. Sdo Paulo: Loyola, 2010.

103



Libanio descobriu, na escola inaciana, pessoas como Lima Vaz e Oscar Miiller, que lhe
testemunharam que todo conhecimento humano, ainda quando elaborado ou produzido por uma
pessoa, possui uma estrutura coletiva e dialogal em todas as suas etapas. O ser humano ¢
essencialmente relagdo intersubjetiva, afetiva e comunicativa. Ninguém produz nada sozinho.
Toda produgdo de conhecimento supde um antes — conhecimentos prévios elaborados por
outros que nos precedem, dos quais somos herdeiros — um durante — interlocutores para trocas
de saberes, observagdes criticas, comprovagdes, reconhecimento — ¢ um depois — acolhida,
compreensdo, transmissdo, continuidade, evolugdo historico-critica e suprassuncdo. Esta
compreensdo esta presente também no pensamento de Edgar Morin.

Quando se debruca sobre o legado deixado por Libanio, ainda que buscando fazer leitura
original, isso somente ¢ possivel valendo-se de conhecimentos elaborados por muitos outros.
Como explicitou-se no inicio deste capitulo, Libanio ndo apenas concebia a vida como dom,
mas percebeu cedo que cada pessoa depende sempre de tantas, muitas, diferentes pessoas.
Desse modo, o cultivo de algumas virtudes ou valores humanos basicos estruturantes revela-se
profundamente libertador. A gratiddo, a simplicidade, a humildade aprendiz, a honestidade
intelectual, o senso de coletivo, a partilha dialogal, o cultivo da vida intelectual como servigo
ao outro, dentre outras, neutralizam ou libertam da tentagdo do fechamento egoista e da ilusdo
do orgulho, da presuncao e da arrogancia intelectual.

Libanio percebeu que a auséncia do cultivo de tais virtudes ou valores suscitavam
posturas empobrecedoras ¢ desumanizantes, de modo especial nos espacos institucionais,
académicos, tdo apequenados quando sdo tomados pela quimera dos fundamentalismos, pela
seducdo do poder, pela vaidade academicista, pelo infantilismo ciumento ante as conquistas dos

pares e pela vil competicao carreirista.

2. Todo conhecimento é encarnado, historico, parcial e evolutivo

Libanio descobriu, de modo especial com Lima Vaz, com os mestres da “Nouvelle
Theologie”, Oscar Cullmann, Michel de Certeau, Juan Luis Segundo, Hugo Assman, Carlos
Mesters e tantos outros, que o contexto da producdo de conhecimento possibilita e limita.
Conhecer o contexto e o pretexto do autor e do leitor favorece, entdo, a busca de lucidez: captar
a acuidade, a novidade, mas também discernir o alcance, a fronteira, o limite. Toda pessoa
humana, enquanto ser historico, estd submetida a um processo evolutivo sustentado, em sua

autonomia, pela graca de Deus.
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Isso significa que nenhum conhecimento deve ter a pretensdo de ser cabal, perene,
absoluto na apreensdo da verdade, ou seja, de abarcar o todo e o definitivo. Todo ponto de vista
¢ a vista de um ponto que favorece determinadas percepgdes e, simultaneamente, impede outras.
Mesmo que alguns pontos favoregcam maior horizonte de percepcao da realidade, sempre sera
limitado e parcial. Essa compreensdo desperta no sujeito a postura critica da suspeita, da
vigilancia e da desconfianga diante das proprias producdes e das alheias, das pretensdes
humanas de romper a tensdo dialética entre o historico e o escatoldgico, o ja e o ainda-ndo que
tende sempre a meta futura. Ao mesmo tempo, tal consciéncia critica e autocritica favorece um
caminhar 1épido e esperancado, tanto nas conquistas quanto nos fracassos. O ser humano ¢
sempre travessia.

O mesmo pode ser dito para as institui¢des, tradigdes, textos, conceitos. Importa
descobrir e explicitar o seu enraizamento histérico e acompanhar a sua trajetoria evolutiva,
discernir as influéncias recebidas e perceber as transformagdes sofridas, sempre conscientes da
igual condi¢do historica de quem busca compreensao e de seu consequente itinerario evolutivo.

Libanio percebeu cedo a necessidade da producdo de instrumentos que pudessem
favorecer a formagdo da consciéncia critica e autocritica € o crescimento na busca de clareza

dos religiosos/as, agentes de pastoral, liderancgas, professores, juventudes, alunos e orientandos.

3. O senso de respeito diante do mistério do outro

Libanio descobriu, com seus mestres — Oscar Miiller, Lima Vaz, Karl Rahner e tantos
outros — e com a psicologia profunda, um pressuposto antropoloégico fundamental: cada pessoa
humana € portadora de um mistério irredutivel e este ndo pode ser ignorado, violado, profanado
ou desrespeitado sem que se pague alto preco. Aproximar-se da pessoa do outro exige profundo
senso de respeito a alteridade. Caso contrario, o outro ndo nos da acesso, abertura, afeto. E
somente a propria pessoa, na confianca da fé ou do amor compartilhado, pode oferecer ou
entregar a chave que abre a porta de sua interioridade. Tentar arrombar a porta, além de
infrutifero, viola a liberdade e agride a dignidade.

Nas relacdes religiosas, familiares e, para o que aqui mais interessa, as relagoes de
ensino-aprendizagem, Libanio descobriu cedo a necessidade de carregar consigo, como uma
espécie de pressuposto fundamental, essa antropologia basica e que deve ser acolhida como
realidade inegocidvel: somente na relacdo de confianca e de afeto se cresce como pessoa.
Mesmo Deus, em sua onipoténcia, respeita o mistério irredutivel de cada consciéncia humana.

Urge, portanto, desvestir-se de toda pretensdo de poder ou dominio sobre o outro. No méximo
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pode-se ser acolhido como referéncia quando, na verdade, somos todos tdo somente

companheiros coetaneos na jornada da vida.

4. A abertura dialogal como substrato do conhecer humano

Libanio percebeu — com o dinamismo histdrico consagrado no evento do Concilio
Vaticano II e, de modo especial, nos desdobramentos poés-conciliares, mas também, mais
proximamente, nos embates criticos das rodas de conversa promovidas nos diversos grupos em
que esteve inserido e na convivéncia-acompanhamento das juventudes avidas de liberdade,
reconhecimento e dignidade — as condi¢des de possibilidade e os limites da produg¢do do
conhecimento humano. Entendeu que, enquanto praxis libertadora, a via do didlogo, fundado
na escuta e no respeito, ¢ a mais lidima. Isso porque apreendeu que o didlogo necessariamente
implica, simultaneamente, dois reconhecimentos: o reconhecimento da propria identidade e
dignidade e a do outro. Este duplo reconhecimento cria a condigao ética basica para o inicio, o
meio e o fim da conversa, do aprendizado mutuo e das trocas de saberes.

A praxis libertadora do didlogo implica o continuo exercicio da vigilancia critica e
autocritica. Critica para que o outro ndo desconheca ou negue, mas respeite e reconhe¢ca minha
identidade e igual dignidade, como também autocritica para que eu ndo desconhec¢a ou negue,

mas respeite e reconheca a identidade e igual dignidade do outro enquanto outro.

5. O valor de um bom grupo de trabalho

Libanio experimentou — na dindmica tensa e nos embates vividos nos grupos de trabalho
ao longo do Concilio Vaticano II, nas repeticdes-orientagdes de estudo no Pio Brasileiro, na
rica dindmica de trabalho da CLAR, da CRB, do INP, do Centro Jodo XXIII, dos encontros do
grupo Emats e com as juventudes, dentre outros espacos — o papel fundamental do grupo na
vida humana e, de modo especial, na vida académica. Quao valorosa ¢ uma roda de conversa
amiga: ser ouvido e reconhecido no direito de ter vez e voz; receber feedback, ponderagoes,
questionamentos, sugestdes criticas, sem qualquer gama de humilhacdo; retomar uma ideia,
revisa-la, avanga-la ou, até mesmo descartd-la como ingénua ou miope; refazer os rumos de
um projeto apds as criticas e sugestdes recebidas; insistir, sem teimosia infantil, numa
convicgao passada pelo filtro da propria consciéncia sem receio de ser julgado ou rotulado.

O grupo recorda a condi¢do humana de peregrinos, caminhantes e “eternos
aprendentes”, que todo conhecimento é provisdrio, inacabado, incompleto, coletivo e que
juntos se pode cultivar dindmicas e processos sempre abertos a novas complementacdes e

enriquecimentos. Um bom grupo de trabalho, onde vocé ¢ acolhido como membro responsavel,
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tem o poder de ajudar na superacao de receios, ou até¢ mesmo do medo de propor, de langar, de
sugerir, de ensaiar uma ideia nova ou um projeto original. Isso porque se sabe previamente que
sera acolhido, ouvido, avaliado, estimulado e ndo julgado, rotulado ou mesmo descartado.

E claro que em determinados tipos de grupo, com pessoas eticamente imaturas ou
mesmo perversas, o sujeito do conhecimento tende a se sentir ameagado, inseguro e
amedrontado. Dificilmente ousara expor suas ideias. A ndo ser que seja alguém afetivamente
ja libertado e seguro e que viva ou carregue a experiéncia de grupos como os que foram
descritos na trajetoria de vida de Libanio.

Manter a qualidade dos grupos de trabalho, ndo deve ser considerada tarefa satélite ou
que se possa descuidar. Ao contrario, o cultivo da transparéncia, do afeto e do respeito mutuo

revela-se elementar.

6. A riqueza do discernimento na busca de clareza

Libanio descobriu — com o seu enraizamento na cultura mineira, com a sua entrega a
um projeto de vida marcado pela experiéncia inaciana, por “matricular-se na escola de grandes
mestres” como Lima Vaz, Karl Rahner, Juan Luis Segundo, Paulo Freire, Luiz Alberto Gémez
de Souza, Pedro Ribeiro de Oliveira e tantos outros — a inesgotavel potencialidade que se
descortina, em termos de liberdade e criticidade, para quem aprende a cultivar a via do
discernimento como busca continua de lucidez.

Trata-se de uma op¢do que supde encantamento e entusiasmo, pois atinge,
dolorosamente, as raizes de nosso ser e estar no mundo. Significa dizer ndo a tentagdo das zonas
de conforto de quem tem a pretensdo de ter atingido a plenitude solar da verdade, da via facil
das posicdes extremadas, seja ela qual for, tdo presentes nos unilateralismos e
fundamentalismos religiosos, politicos, culturais e académicos. Significa dizer sim ao esfor¢o
infindo ¢ incansavel da busca da verdade. Trata-se de assumir o esforgo tenaz de trilhar os
ingremes caminhos do conceito com seus itinerdrios semanticos, da escuta atenta dos diversos
pontos de vista e, sobretudo, encorajar-se no enfrentar os abismos das ponderacdes, das analises

dialéticas do sim e do ndo, do rigor simultaneamente critico e autocritico.

7. A logica do poder-servico como via de superacio do poder-dominacio
Libanio descobriu, fundamentalmente com o Jesus palestinense a quem se consagrou

como discipulo, mas também com Inicio de Loyola’ e os mestres amigos Franz Lennartz,

78 Libanio compreendia os Exercicios Espirituais de Santo Indcio na perspectiva de uma verdadeira escolar de
liberdade para amar e servir. Cf. LIBANIO, Joao Batista. A escola da liberdade. Subsidios para meditar. op. cit.
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Oscar Miiller, Lima Vaz, Paulo Freire e outros, que o poder serd tentagdo continua e constante
na vida humana. O poder, o ter e o prazer, embora ambivalentes, serdo realidades com as quais
cada um precisara aprender a lidar, mantendo-se vigilantes para deixar que ocupem o proscénio,
a centralidade que comanda as escolhas e deliberacdes. Em linguagem direta, importa cuidar
para que eles ndo nos dominem.

Em relacdo ao poder, importa transforma-lo, enquanto fonte de dominagao, por meio da
logica do amar, em poder-servigo. Importa assumir enquanto projeto de vida e cultivar
diariamente, com a graga de Deus, a autodeterminagdo para amar e servir. Libanio percebeu
que somente o poder de fazer da propria vida dom, de colocar-se a servigo do outro e no lugar
do outro, humaniza o poder. E isso exige purificagdo e conquista diaria, embora, ndo se deve
descuidar de que o habito cotidiano de amar e da postura em servir leva a virtude.

Na vida académica, como também na vida familiar, sociopolitica, econdmica e eclesial,
quando a légica do poder dominagdo se instala no coragdo humano os estragos sao funestos e
as manifestagdes sdo nefastas. Ao contrario, a 1dgica do poder-servigo liberta para a praxis da
amizade, do amor companheiro, da solidariedade fraterna e da compaixdo paciente para o que

sofre ou se encontra em dificuldade.

8. A grandeza da subjetividade

Libanio percebeu, com os movimentos que precederam ao Concilio, com os mestres da
Nouvelle Théologie, com J. Daniélou, H. de Lubac, com K. Rahner, E. Schillebeckx, com a
propria dindmica e ruptura consagrada no Concilio, que era preciso uma revolug¢ao copernicana
no jeito de ser cristdo, de evangelizar, de fazer teologia. Na consciéncia do ser humano moderno
ascendeu o senso da propria autonomia, um inegavel anseio de ser respeitado enquanto sujeito,
de tomar decisoes, de ter vez e voz, de ser tratado como interlocutor, de ter acesso as fontes, a
Palavra, enfim, de participar, de ser corresponsavel enquanto membro ativo da Igreja e
sociedade.

Libanio paulatinamente se deixou interpelar pela incipiente teologia do laicato surgida
antes do Concilio, pelo movimento biblico, litirgico, catequético... Percebeu, junto com Jodo
XXIII e Paulo VI, que era preciso dialogar com o mundo e ndo condend-lo, que a Igreja
precisava repensar sua missdo de sacramento do Reino e ndo mais apresentar-se como uma
sociedade perfeita que ndo tem nada a aprender ou reformar-se, apenas a ensinar e ser ouvida.
Em sua tese de doutorado, percebeu que nao dava mais para continuar com 0 mesmo processo

formativo nos seminarios.
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9. A positividade do pluralismo cultural e religioso

Libanio percebeu, com a virada do Concilio Vaticano II, com a Nouvelle Théologie,
com K. Rahner, H. Kiing, C. Geffré, Jodo XXIII, mas também com W. Pannenberg, com O.
Cullmann, Dupuis, Queiruga, Faustino Teixeira, dentre muitos outros, com a abertura e leveza
dos jovens “tropeiros”, com a ruptura corajosa de Medellin, com a caminhada ecuménica da
Igreja dos pobres e com tantas outras experiéncias, que o reconhecimento da positividade do
pluralismo cultural, religioso e teoldgico ¢ um sinal dos tempos. Importava cultivar
discernimento e postura hermenéutica critica na busca de clareza.

Deus Criador, com seu projeto salvifico universal, com a criatividade inesgotavel de seu
Espirito, de alguma forma, estd sempre presente com seu amor, fazendo de tudo para chegar ao
coracdo de seus filhos e filhas. Ha principios e valores humanos presentes em todas as culturas
e tradi¢des religiosas que precisam ser reconhecidos. Percebeu, ainda que seminalmente, que
as culturas precisam ser conhecidas para serem amadas e que o processo de urbanizagdo e as
novas tecnologias contribuiriam nessa direcao.

Libanio percebeu que algumas Igrejas cristas ja ensaiavam um ecumenismo pratico nos
estudos biblicos, na defesa da vida em tempos dificeis durante as duas grandes Guerras
Mundiais e as ditaduras militares. Que a diversidade religiosa clama por um didlogo inter-
religioso fraterno. Com a consciéncia histdrica vivida e com a secularizagcdo da Europa, nao
dava mais para alimentar certas ilusdes do passado: um cristianismo monolitico universal, uma
unica Igreja institucional sob a soberania de um papa ou uma unica teologia consensual. O
pluralismo vai se impondo, de forma crescente, como uma realidade humana insuperavel! Nao

se trata de relativismo, mas da propria condi¢ao humana.

10. A centralidade do pobre como lugar heuristico fundamental

Libanio percebeu, com a teologia politica de J. B. Metz, com a teologia da secularizagio
e urbana de H. Cox, com a sociologia de Peter Berger, com a ruptura da Conferéncia de
Medellin e sobretudo com Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, Clodovis Boff, Carlos Mesters,
Jos¢ Comblin, Frei Betto, Juan Luis Segundo, Rubem Alves, Jon Sobrino e demais
companheiros ¢ companheiras da Teologia da Libertacdo, da proximidade com as pessoas
pobres, na caminhada das CEBs, da vida paroquial, que o pobre, mais que vitima da exclusao,
e portanto um empobrecido e injusticado, ¢ fonte de libertagdo no nivel pessoal, social e
eclesial. Nao porque o pobre seja melhor, mas porque, em sua condi¢do de pobre, ¢ lugar

privilegiado para captar a graca, o rosto e o projeto de Deus e, portanto, fonte de libertacao e
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critério de verificacao da qualidade e significado do conhecimento produzido e da autenticidade
de sermos melhores no amar e servir.

Aproximar-se do mundo dos pobres ¢ fonte de graca e libertagdo para as instituicdes
religiosas, académicas e para o pensar teoldgico e cientifico, para os intelectuais e pastores.

O pobre ¢ fonte de libertacdo no nivel pessoal porque seu rosto interpela acerca da
propria dignidade da vida humana e a levantar a pergunta sobre Deus e seu projeto salvifico.
Nesse sentido, no nivel da fé, o pobre questiona sobre os fundamentos da fé crista, sobre a
compreensdo da agdo gratuita de Deus e de sua fidelidade amorosa. A fé do pobre, que s6 tem
a Deus e nada mais para confiar, purifica de toda a presunc¢ao de sermos abengoados por causa
do sucesso e da inclusdo no sistema de mercado, da confianga na logica da eficacia e do sucesso.

O pobre ¢ fonte de libertagdo no nivel social porque sua condi¢do de pobre interpela
sobre o sentido de fraternidade e justica do Reino e revela as mazelas de nossa sociedade, que
pela légica da exclusdo, os condena aquela situagdo. O pobre tira da falsa zona de conforto em
que muitos se colocam enquanto pessoas de bem. Sua situagdo clama por outra justi¢a. Seu
grito e sua luta por cidadania nos incomodam.

O pobre ¢ fonte de libertacdo no nivel eclesial e religioso porque expde a nudez das
hipocrisias religiosas, porque revela a incoeréncia de uma vida religiosa sustentada por fé
ritualista, pastoral assistencialista e vinculagdo convencional sem conversdo ao Reino da justica
e fraternidade, com pretensas fidelidades ortodoxas, mas divorciadas de orto-praxis. O rosto do
pobre retira as mascaras da falsidade de muitas praticas religiosas, da inconsisténcia da caridade
que faz dele mero objeto para anestesiar consciéncias, sem compromisso com a transformagao
das estruturas injustas da sociedade.

A opcdo pelo pobre liberta a religido e a teologia de sua irresponsabilidade ritualistica
e conceitual. O pobre interpela pela responsabilidade social de um cristianismo, por exemplo,
que se pretende fundado na préxis libertadora do Jesus palestinense, acolhida como revelagdo
do projeto salvifico universal e antincio/testemunho do Reino de Deus presente na historia, mas
que comunga na mesa dos opressores. O rosto do pobre clama por responsabilidade em
participar da construcao de “outra sociedade possivel”, fundada na préaxis da justica e do amor
fraterno, na 16gica do Reino. Libanio percebeu o desafio de ser cristdo “num mundo de tantas
crengas e tdo pouca libertagdo”. Nao se trata de anunciar a pobreza como caminho, condi¢do
social a ser buscada, mas enquanto imperativo ético que leva os discipulos e discipulas de Jesus,
a irmanar-se com eles, dando as maos, para juntos, potencializarmos as lutas contra a pobreza:
“pelos pobres contra a pobreza”, rumo a uma praxis de justica e de fraternidade dos filhos

amados de Deus.
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Conclusio da Primeira Parte

Constatou-se que o pensar-fazer-ensinar teologia de Jodo Batista Libanio estd muito
vinculado e marcado pela vivéncia direta de duas grandes rupturas socio-eclesiais: a que foi
consolidada no Concilio Vaticano II, com a abertura dialogal da Igreja para com a modernidade
e a percep¢ao da necessidade de uma profunda reforma em sua autocompreensido e em sua
dindmica interna e externa, ¢ a que foi impulsionada a partir da Conferéncia de Medellin, com
a abertura da Igreja latino-americana para o mundo dos pobres e a percep¢ao da necessidade de
participar da transformacdo da estrutura da sociedade. Percebeu-se que conhecer de perto as
grandes etapas estruturantes, as influéncias que foram decisivas em sua formagdo e as
experiéncias significativas por ele vividas nesse longo processo historico oferece pistas para
melhor compreender o sentido e as caracteristicas da praxis pedagogica libertadora que Libanio
consolidou.

Verificou-se como decisiva a sua esmerada disposi¢do e dedicagdo no cultivo da vida
intelectual como via de servigo qualificado a pessoa humana e ao desenvolvimento de suas
potencialidades. No contexto latino-americano de governos militares ditatoriais e de profunda
desigualdade social, aproximar-se do mundo dos jovens e dos pobres, participando como
intelectual orgédnico de grupos comprometidos com a formagdo da consciéncia critica e de
assessoria a caminhada de fé e de luta pela vida dos pobres fez toda a diferenca na trajetoria de
Libanio. A sua pedagogia libertadora possui, portanto, um substrato sociocultural e
antropologico bem definido.

Desse modo, pesquisou-se a génese historica de seu pensar-fazer-ensinar teologia,
atentos ao que pudesse oferecer chaves de leitura e de interpretagdo critica do sentido e das
caracteristicas de sua pedagogia libertadora enquanto Teologia Heuristica da Libertagao.

No final dessa Primeira Parte da pesquisa, emergiram fortemente novas indagagoes:
como Libanio concebia a teologia?; qual foi e como se constituiu o seu horizonte
epistemologico decisivo?; como ele compreendeu, acolheu, participou e contribuiu na Teologia
da Libertacdo?; ha originalidade em seu jeito de ser tedlogo da libertacdo?; o que vem a ser
concretamente a Teologia Heuristica da Libertagdo?; que métodos Libanio utilizava em seu
pensar-fazer-ensinar teologia?; como se deu a consolidagdo historica de sua pedagogia
teoldgico-pastoral?; que influéncias pedagogicas foram decisivas?; que limites podem ser

observados em sua Teologia Heuristica da Libertacao?
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Na Segunda Parte da pesquisa buscar-se-a resposta para estas questdes e outras que
forem surgindo ao longo da pesquisa. Procurar-se-a entender e explicitar o processo de
gestacdo, elaboragcdo e consolidacdo histérica, bem como a caracterizagdo da Teologia

Heuristica da Libertacao de Jodo Batista Libanio, suas positividades e seus eventuais limites.
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SEGUNDA PARTE

Teologia Heuristica da Libertacio — THdL: conceito, caracterizacio e praxis

Na Primeira Parte, focou-se a atengdo na explicitagdo da génese historica, procurando
recuperar experiéncias basilares, que impulsionaram os processos mais vigorosos, e discernir
influéncias, que, de alguma forma, foram determinantes na trajetdria intelectual de Jodo Batista
Libanio. Deu-se aten¢do especial para compreender o despertar de sua vocacdo de mestre-
pedagogo do pensar-fazer-ensinar teologia desde a caminhada da Igreja dos pobres e da TdL.

Agora, procurar-se-a fundamentalmente alcangar um dos principais objetivos propostos
na pesquisa: demonstrar a THAL intuida a partir de conhecimentos prévios incipientes do objeto
material no contexto da elaboragdo do projeto de pesquisa. Preconiza-se que a THdAL, enquanto
praxis pedagdgica, esteja encarnada no conjunto do labor teoldgico de Jodo Batista Libanio.
Desse modo, a praxis pedagogica teoldgico-pastoral do autor serd o principal foco de atengao.
Investigar-se-4 a possibilidade de se comprovar, compreender e avaliar criticamente a THdAL,
discernindo as suas virtualidades, bem como os seus limites. Isso sera feito por meio de analise
hermenéutica critica do vasto legado deixado pelo tedlogo mineiro, em confronto com os
diversos testemunhos e os estudos ja feitos sobre o pensamento do autor — artigos, dissertagdes
e teses — com eventuais analises sobre a praxis teologico-pastoral e o método pedagdgico deste
autor.

Nesta parte da pesquisa, buscar-se-a explicitar os resultados alcangados na compreensao
da teologia pastoral de Jodo Batista Libanio e de seu pensar-fazer-ensinar teologia; sua inser¢ao
e contribuicdao na TdL; os métodos presentes em sua praxis teoldgico-pastoral; a compreensao
do que seja para este autor a THdAL, seus fundamentos epistemoldgicos, caracteristicas basicas
e a praxis educativa libertadora que pretendia impulsionar; e, finalmente, as suas
potencialidades e limites. Em todos os passos, cuidar-se-4 de explicitar as fontes que
contribuiram nas investigacdes.

Procedeu-se, previamente, levantando-se algumas questdes e as organizando de tal
forma que pudessem orientar a concretizagdo desta parte da pesquisa: como Jodo Batista
Libanio concebia a teologia e entendia a identidade e o carater eclesial da teologia?; quais os
limites de uma compreensdo de teologia com identidade exclusivamente cristd e com forte
carater eclesial no contexto contemporaneo?; como se pode caracterizar o pensar-fazer
teologico pastoral de Libanio?; como se deu esta insercdo de Libanio na TdL? que andlise

Libanio faz da teologia latino-americana?; que acesso os escritos de Libanio oferecem para que
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se possa entender o processo historico inicial de inser¢@o na nascente TdL?; que contribuigdes
o dinamismo histérico criado pela TdL oportunizou os rumos tomados na trajetoria intelectual
de Libanio?; hé4 contribui¢des de Libanio para a afirmagdo e consolidagdo da caminhada da
TdL?; como Libanio compreendia a questdo do método em seu pensar-fazer-ensinar teologico
e que métodos utilizou em sua praxis teoldgico-pastoral?; ha perspectivas distintas e um eixo
estruturante em seu método de pesquisa, reflexdo e produgdo?; que metodologias foram
utilizadas pelo te6logo mineiro em seu oficio de pesquisador, escritor, professor e orientador
de estudos, que juntas ajudam a delinear a sua pedagogia libertadora?; sobre a THdL, como
conceitua-la, caracterizé-la e captar sua dinamicidade quando se tem presente o labor teologico-
pastoral libaniano?

Serdo estas questdes que balizardo a pesquisa analitico-hermenéutica do legado de Joao
Batista Libanio. Entretanto, por se perceber a centralidade do Concilio Vaticano II na teologia
libaniana, uma questdo transversal norteara ou suleara esta parte da pesquisa: em que medida a
vivéncia do Concilio e os desdobramentos de Medellin, bem como a inser¢do do tedlogo
mineiro na caminhada da Igreja dos pobres e sua adesdo a nascente TdL, no final dos anos 60
e inicio dos anos 70, favoreceram a elaboracdo ¢ a maturagdo de seu pensar-fazer-ensinar
teologico-pastoral, de modo especial nas lides de sala de aula, de orientagdes de estudo e no
acompanhamento e formacao das juventudes, dos religiosos, das liderangas cristds e agentes de
pastoral? Nos capitulos desta segunda parte da pesquisa, procurar-se-a responder as questdes
elencadas acima e outras que surgirem ao longo da pesquisa.

Utilizar-se-4, nesta parte da pesquisa, o método hermenéutico dialético-dialdgico’,
porque se mostra eficaz para uma interpreta¢do critica de um conjunto complexo de dados
coletados em uma pesquisa, elegendo-se e denotando-se, com o méaximo de clareza possivel e
justificagdo, o lugar epistemoldgico definido para se empreender a leitura critica pretendida. O
marco epistemologico a partir do qual toda a analise hermenéutica da praxis pedagogica
libaniana serd feita sera o da TdL. Esta ¢ concebida como reflexao teoldgico-pastoral, critica e
esperancada, a luz da fé cristd, da revelagdo consignada na Biblia, da praxis dos pobres ¢
oprimidos em luta por libertacdo. Essa escolha ndo foi aleatoria. Trata-se da praxis teologico-
pastoral do te6logo mineiro, e, portanto, viés muito presente em sua pedagogia. Libanio foi um
tedlogo profunda e explicitamente vinculado e enraizado nos pressupostos tedricos e nas

metodologias consagradas e utilizadas nesta teologia especifica. A analise hermenéutica sera

7 O método dialético-dialogal foi recorrente na reflexdo teologica de Jodo Batista Libanio. Por isso, no capitulo 3
desta segunda parte da pesquisa, ao se abordar sobre o método na sua teologia pastoral, explicitar-se-4, de forma
mais abrangente, o sentido ¢ a importancia deste método de investigagao.
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feita desde o pensar especifico da ciéncias da religido, onde o pesquisador esta inserido
enquanto tedlogo. A ciéncias da religido ¢ concebida como um espaco de producgdo de
conhecimento especialmente sobre o homo religiosus e as manifestagdes do fenomeno religioso
plural, a partir de uma concepgao epistemoldgica dialdgica simultaneamente intra-multi-inter-
transdisciplinar, da qual participam, ndo sem tensdes, enquanto disciplinas de um complexo
espectro, a antropologia, a etnologia, a filologia, a filosofia, a geografia, a historia, a
neurociéncia, a pedagogia, a psicologia, a sociologia, a teologia, dentre outras.

O que serda compartilhado a seguir ¢ o resultado analitico-hermenéutico do confronto
dialético-dialogal entre o conteudo da memdria subjetiva do pesquisador que vivenciou a
dindmica pedagodgica teoldgica de Jodo Batista Libanio, o que foi captado nos testemunhos,
estudos e criticas a ele desferidas e, especialmente, o que emerge do perscrutar direto de seu
imenso legado consignado em livros, artigos, textos, entrevistas e outras formas de registro oral.
Importa dizer que, por se tratar de realidade vasta e complexa, desde o inicio os limites
estabelecidos pelo foco da pesquisa se revelaram por demais estreitos e parciais. Isso deixou
imediatamente clara a necessidade de outros estudos, andlises e investigagdes que enriquegam
e ampliem o que sera contemplado nesta pesquisa.

No primeiro capitulo, procurar-se-4 conhecer de perto a teologia de Jodo Batista
Libanio. O ponto de partida sera a problematica conceitual presente na evolugdo historica da
semantica do termo teologia. Explicitar-se-30 elementos problematicos presentes em certas
concepgoes de teologia no contexto plural contemporaneo, de modo especial, as questdes da
identidade e do carater eclesial. Inquirir-se-4, entdo, sobre a concepg¢do teologica presente na
praxis do pensar-fazer-ensinar teologia do autor. No segundo capitulo, aproximar-se-a da TdL
enquanto horizonte analitico-hermenéutico explicito do autor. Procurar-se-4, a partir da analise
dos primeiros textos do autor, apds seu retorno ao Brasil, explicitar o processo de inser¢ao na
nascente teologia latino-americana. Buscar-se-4, a partir da analise de textos do autor,
demonstrar que concepcao ele tinha desta teologia. Além disso, preocupar-se-a em discernir as
contribui¢cdes mais relevantes do autor para a TdL. No terceiro capitulo, investigar-se-a a
importante questdo do método utilizado pelo autor em sua praxis teologica. O conhecimento
prévio e as incursdes prelimares na obra do autor revelam a centralidade do método
hermenéutico, embora utilizado com nuances e perspectivas proprias. Invertigar-se-4 a
relevancia e os fundamentos desta percep¢do elementar e explicitar-se-do os resultados da
pesquisa. No quarto capitulo, tratar-se-a de analisar e interpretar a praxis teologico-pastoral do
autor. Considera-se este um passo estruturante nesta pesquisa, pois, estd diretamente

relacionado com a hipdtese central desta tese. Nesse sentido, no capitulo quatro buscar-se-a
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conceitua-la e caracteriza-la enquanto THdL. Depois disso, explicitar-se-a o conteudo da praxis
pedagogica do autor a partir dos dois dinamismos que ela impulsiona, o do aluno-orientando e
o do professor-orientador, bem como os procedimentos pedagdgicos presentes nos dois
dinamismos do processo de ensino-aprendizagem. No quinto capitulo, procurar-se-a explicitar
e comentar as criticas desferidas contra o pensar-fazer-ensinar do autor. Em seguida, apontar-
se-30 os limites percebidos ao longo da pesquisa em relagdo a sua THAL.

Por fim, com o objetivo de fazer uma transi¢do para a terceira e iltima parte da pesquisa,
abordar-se-30 as influéncias decisivas para a trajetoria pedagdgica do autor. A primeira, Paulo
Freire, porque se mostrou mais presente na primeira fase do autor e muito ligada a emergéncia
da TdL. A segunda, Edgar Morin, porque se revelou mais presente a partir da virada do milénio,
quando o autor se defrontou com os impactos da pés-modernidade e procurou responder aos
novos desafios provocados no processo de ensino-aprendizagem. Explicitar estas duas
influéncias visiveis na praxis pedagogica do autor se revela importante neste momento da
pesquisa em que se pretende verificar a hipotese de se explicitar um Método Pedagogico
Heuristico Libertador da préaxis pedagdgica teoldgica do autor e que possa ser disponibilizado
para professores-orientadores e alunos-orientados em ciéncias da religido, como também em
outros campos do saber.

O que vem a ser a Teologia Heuristica da Libertacdo? A resposta a esta questdo sera
desenvolvida ao longo dos capitulos da Segunda Parte da pesquisa. Para isso, hd uma pergunta
prévia que deve ser respondida: qual a concepgado de teologia presente no pensar-fazer-ensinar

teologia de Jodo Batista Libanio?

Capitulo 1. Aproximac¢io a complexidade da teologia de Jodo Batista Libanio

A concepgao de teologia pastoral consagrada no Concilio Vaticano II, principalmente a
que esta consignada na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium e, sobretudo, na Constituicdo
Pastoral Gaudium et Spes, a reflexdo sistematica de Karl Rahner e de seus pares, os grandes
nomes da teologia europeia moderna que estavam diretamente envolvidos na concretizagdo do
Concilio, forjaram o substrato epistemologico, no sentido de base, do pensar teoldgico
libaniano. Trata-se de uma postura que procura constantemente refletir sobre a dindmica dos
acontecimentos presentes em busca de clareza na compreensao dos fatos contemporaneos. Tudo
realizado a luz da fé, da esperanca e da tradi¢do cristd, mas com postura de abertura, escuta

aprendiz, discernimento dialético em didlogo com a cultura contemporanea e suas multiplas
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linguagens, gramaticas e abordagens. A Teologia da Libertag¢ao, enquanto reflexdo teologico-
pastoral da praxis dos pobres, oprimidos e excluidos, em busca de libertagdo, e a decidida
aproximacao afetiva da Igreja dos pobres, das Comunidades eclesiais de base — CEBs, das
pastorais sociais, dos movimentos populares e¢ do instrumental socio-analitico marxista
mudaram o viés, o foco e o horizonte de compreensdo libaniano da natureza, da identidade e
do papel do tedlogo, da propria teologia e da Igreja.

A teologia, purificada pelas duas rupturas socioculturais e eclesiais — expressas
simbolicamente pelo Concilio Vaticano II e Medellin (LIBANIO, 1981, p. 9-194) e consciente
dos graves conflitos sociais (LIBANIO, 1982, p. 11-241) — ¢ o principal lugar epistemologico
que oferece as chaves de compreensao da praxis pedagdgica de Jodo Batista Libanio, enquanto
cristdo, pesquisador, pensador, escritor, professor, orientador, assessor, conferencista, religioso
e presbitero. Mostra-se, entdo, importante explicitar o processo historico-evolutivo e a estrutura
fundamental de como ele concebeu, aprofundou e modificou a sua compreensdo de teologia
pastoral e 0 modo como nela atuou.

Qual a etimologia do termo teologia e que evolu¢ao semantica sofreu?

1.1 Analise prévia do conceito de teologia e desenvolvimento seméntico do termo

Em suas aulas, orientagdes, conferéncias e escritos, Libanio gostava de enfatizar que
ndo se deve descuidar da importidncia da semantica, enquanto estudo do significado das
palavras, pois, “foda palavra paga tributo a sua etimologia” e, por maior que seja a sua
evolucdo e transformacao histérica, pode-se reconhecer que, “é possivel libertar-se dela, mas
sempre permanecerdo resquicios e marcas de sua origem. Os genes do pai e da mae
acompanham o filho mesmo quando este grita sua independéncia” (LIBANIO; MURAD, 2014,
p. 58).

O termo “teologia”, antes de qualquer debrucar diacronico, etimologicamente ¢
composto de dois outros termos que demarcam a sua natureza: theds + logia. O vocabulo
teologia resulta do amalgama desses dois termos “Deus” e “ciéncia” e denota, portanto, uma
palavra, um discurso, um saber, uma ci€ncia ou um conhecimento, produzido pelo homem, de
ou sobre Deus.

No livro “Introdu¢do a Teologia”, obra didatica pensada diretamente para nedfitos
estudantes de teologia, Jodo Batista Libanio e Afonso Murad oferecem sintese, com riqueza de
informagdes lexicograficas, das inimeras transformagdes de acepgdo que o vocabulo teologia
sofreu e muitos de seus diferentes usos ao longo da historia. Isso ajuda de modo substantivo no

processo inicial de intelec¢do da palavra. Com perspectiva explicitamente cristd, os autores

117



acompanham o complexo itinerario historico-semantico do termo. Recuperam tradi¢des
longevas, fincadas no solo da cultura grega, e o lento processo de apropriagdo cristd hegemonica
do uso do vocébulo teologia. Com isso, eles revelam a grande diversidade de usos que foram
se perdendo e outros que foram sendo explorados, até a afirmagdo da sua defini¢do crista
moderna enquanto reflexdo critica e sistematica sobre a intelec¢do da fé e sobre as diversas
realidades da vida discernidas a luz da fé. Os autores, pelos limites que se propuseram, nao
apontaram qualquer uso do termo por outras tradigdes religiosas ndo cristds (LIBANIO;
MURAD, 2014, p. 59-64). No entanto, ¢ possivel explicitar a concep¢ao cristd do que esta
conotado no termo teologia que eles assumem: trata-se de um tipo especifico de saber ou
conhecimento que nasce da fé na revelacdo de Deus, que se alimenta desta fé e que se volta
para iluminar, interpretar e aprofundar a vivéncia desta fé.%°

Embora Libanio e Murad reconhegam que “no nivel do discurso religioso e espontaneo,
ao dar a razdo de sua fé a si mesmo e aos outros”, haja certa “teologia espontanea, popular”,
consideram tratar-se, a teologia, de uma “reflexdo critica e sistematica sobre a inteleccao de
f¢”, que tem uma tradig¢@o “técnica”, um “processo de produ¢ao” consolidado, dai que seja uma
reflexdo critica e sistematica “elaborada segundo as regras proprias do discurso teoldgico”,
regras que sdo ‘“‘estabelecidas e reconhecidas”. Enquanto traduz uma realidade vivida,
esperancada e que se problematiza, a teologia se renova pela experiéncia atual de fé das pessoas,
quando esta ¢ “provocada pelas perguntas levantadas pela realidade e pela existéncia” e
concretiza reflexdes novas, em linguagem e horizonte cultural contemporaneo. Por isso a
teologia ndo deve ser entendida simplesmente como memoria de uma revelagdo acolhida em
um passado remoto, e que ¢ vivida de um modo pronto e definitivo. A teologia ndo ¢ sindnimo
de reflexdo sobre uma revelagdo divina acabada e fechada, destinada a ser aceita ¢ assimilada,
com linguagem e recursos estratégicos que sdo utilizados pelas novas geragdes ao longo do
tempo. Ela ¢ também e se faz companhia, enquanto memoria viva que ilumina, interpela e se
atualiza. Ela ¢ e se faz fonte de novas utopias para a caminhada da fé rumo a constru¢do de um
futuro iluminado e fecundado pelos valores e principios desta &.3!

Nesse sentido, a teologia esta sempre em construgdo, enquanto realidade incompleta e

inacabada. Seu conteudo, consagrado como tradicdo, carece de ser continuamente relido,

80 Aqui ndo se trata da explicitagdo da compreensdo de teologia que Libanio professou e trabalhou enquanto
tedlogo latino-americano da libertagdo e professor de teologia sistematica, mas tdo somente da compreensao geral
do que esta conotado no termo teologia. Compreensao do conceito e natureza da teologia encontra-se desenvolvida
na ultima versdo atualizada do livro didatico citado. Cf.: LIBANIO, Jodo Batista; MURAD, Afonso. Introduc¢io
a Teologia. Perfil, enfoques, tarefas. Sdo Paulo: Loyola, (9° edicdo revista e ampliada), 2014, p. 54-98.

81 Para aprofundar esta concepgio de teologia sugere-se o livro do tedlogo Bruno Forte: FORTE, Bruno. Teologia
como memoria, companhia e profecia. Sdo Paulo, Paulinas. 1991.
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repensado, reinterpretado e, por isso, alimentado por meio de novas reflexdes e criativas
possibilidades. Trata-se de um processo hermenéutico e dialético continuo do qual se exige
dupla fidelidade do tedlogo: a tradi¢do viva preciosamente guardada e zelada — no caso da
teologia cristd o que estd consignado na Biblia ¢ assumido como fonte primeira e critério de
discernimento — e ao contexto contemporaneo do tedlogo, sobre o qual e para o qual ele exercita
o seu pensar-fazer-ensinar teoldgico. Este processo ¢ vivido em continua tensdo fecunda entre
a tradicdo de sabedoria teoldgica ja reconhecida e as provocagdes surgidas diante das novas
perguntas que brotam da realidade vivida a luz da fé ou que coloca em questdo a credibilidade
e fecundidade da fé transmitida e acolhida.

Os autores afirmam que “no centro da teologia esta o mistério de Deus”, por isso ela
“trata de Deus, mas mediada pela fé, pela acolhida de sua Palavra, que, por sua vez, nos vem
comunicada pela revelacdo transmitida na Igreja — escrita, vivida, pregada, celebrada,
testemunhada”. Para eles, “a teologia nasce da fé¢ da comunidade e orienta-se para a f€”, ciente
de que “a fé termina em Deus e ndo nos enunciados a respeito de Deus”. Isso porque “a fé
constitui a base insubstituivel da teologia”, “ndo ha teologia sem f&¢”. Sendo assim, “o ato de
teologar consiste em refletir sobre a f€”, “a teologia, como ato do tedlogo, reflete sobre a f&” e
“o tedlogo, mais que um ativo perscrutador de Deus, ¢ alguém que se sente capturado por Ele.
Percebe-se antes movido por um coracdo que deseja aproximar-se do Absoluto, porque Ele o
seduziu, o atraiu”. Desse modo, para eles, trata-se de uma “teologia orante, feita de joelhos,
diante do maravilhoso mistério de Deus” (LIBANIO; MURAD, 2014, p. 54-64).

Como Libanio entendia a identidade e o carater eclesial da teologia?

1.2 Algumas questoes em torno da identidade e do carater eclesial da teologia

Segundo Libanio e Murad, distinguem-se dois caminhos no movimento interno da
teologia. E estes revelam as dimensdes comunitaria e eclesial, bem como a Igreja como o
auténtico lugar da teologia. Isso estd muito presente na concep¢do que os dois confessam.
Segundo eles, no primeiro movimento, aquele que parte “do tedlogo que vai construindo a
teologia até chegar a seu objeto fundamental — Deus”. Para que tal itinerario aconteca a fé
transmitida pela Igreja ¢ considerada mediagao necessaria. No segundo movimento, aquele que
parte “da fonte mesma da teologia — Deus — até chegar ao tedlogo”, nota-se igualmente a
necessidade da mediacdo da fé transmitida pela Igreja. Isso significa, segundo eles, que “nos

dois casos a Igreja intermedeia os dois parceiros fundamentais: Deus e o tedlogo”. Em outras
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palavras, “o primeiro encontro do nascer da teologia realiza-se entre o tedlogo e sua fé vivida
numa comunidade” (LIBANIO; MURAD, 2014, p. 64-67).
Na citagdo abaixo percebe-se explicitamente o carater eclesial desta concepgao cristd de
teologia, pois quando refletem sobre a fé do te6logo afirmam que ela:
ndo lhe aparece desde o inicio como posse sua. Antes, recebe-a da Igreja e a vive na
Igreja. A Igreja esta na origem e no lugar de sua reflexdo. Fora dela ndo ha sentido
em refletir sobre essa fé¢ que ele tem. Romper com a Igreja seria também romper com
essa fé. Justificar essa ruptura ja ndo seria teologia cristd, mas contrateologia [...]. A
teologia cristd ndo pode ser pensada fora da vivéncia comunitaria, no sentido de lugar
de realizagdo e de destino tltimo. A teologia elabora-se no interior da comunidade e
em vista de sua fé. O individuo nutre-se dela como membro da comunidade. Todo

tedlogo elabora suas reflexdes como membro da Igreja. (LIBANIO; MURAD, 2014,
p. 65).

Aqui cabe discernimento. De fato, na perspectiva e dindmica de certa teologia crista,
catélica ou ndo, o seu enraizamento eclesiastico ¢ explicito e concreto. Mas isso pode ser
generalizado? Uma distingao pode ser feita. Uma coisa € afirmar que todo tedlogo € pessoa de
fé e que, enquanto tedlogo cristdo, ele geralmente ¢ membro da Igreja ou estd comprometido
criticamente com a caminhada da Igreja em sua busca de fidelidade ao Evangelho anunciado e
testemunhado por Jesus e seus seguidores. Outra ¢ afirmar que todo tedlogo seja, de fato,
membro participante da dindmica interna da vida da Igreja. Além disso, a vinculagdo entre
teologia e Igreja assume graus e matizes muito distintos em sua concretizagdo. O mesmo pode
ser dito da relagdo de autonomia entre teologia e magistério eclesiastico.

Atualmente revela-se problemadtico apresentar uma concepgdo que, sem mais, vincula
imediatamente a comunidade de fé, portanto a dimensdo comunitaria de toda teologia, e a
dimensao eclesial, ou seja, tendo a Igreja como lugar da teologia e a condicao para que se exerca
seja a de ser ele membro da Igreja. Ha tedlogos, como Edward Schillebeeckx®?, que ampliam a
compreensdo de Igreja a ponto de preferirem falar de Reino e de mundo. Nesse sentido, ndo
haveria revelagdo, fé, salvacdo, religido e, portanto, teologia, fora do Reino de Deus, da
humanidade e do mundo. Conforme a compreensdo de Igreja, por exemplo, a que foi
consagrada no Concilio de Trento, no Concilio Vaticano I e mesmo no horizonte de inverno
p6s-Vaticano 1I, caracterizado por Jodo Batista Libanio como “volta a grande disciplina”,
surgem inumeras dificuldades para se pensar a relagdo entre Igreja e teologia. Primeiro, quando
a teologia passa a se colocar como disciplina constitutiva do espectro multidisciplinar da

ciéncias da religido. Segundo, quando ela assume fei¢ao publica, de um modo distinto do modo

82 Cf. SCHILLEBEECKX, Edward. Histéria humana: Revelagio de Deus. Sdo Paulo: Paulus, 1994, p. 21-23.
Vale a penar conhecer também, do mesmo autor, Id. Jesus. A historia de um vivente. Sao Paulo: Paulus, 2008.
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como ja havia estado no seio da universidade, sendo esta concebida como mera extensdo do
territorio de jurisdi¢cdo eclesidstica. Trata-se, na verdade, da questdo da submissdo do pensar-
fazer-ensinar teologico e de seu controle pela instincia de poder do magistério desta Igreja.®’
Terceiro, surgem questionamentos e dificuldades na aceitagdo de determinada compreensdo da
dimensdo eclesial da teologia, quando se constata o perfil de aluno egresso dos cursos de
teologia, cujos interesses predominantes se estendem muito além da simples preparagdo para o
exercicio de ministério presbiteral ou laical na agdo pastoral da Igreja.?*

Nao obstante a isso, na pratica, Libanio sempre se mostrou consciente da necessidade
de se tomar distancia e refletir sobre a identidade, a fun¢do e a autonomia critica do pensar-
fazer-ensinar teologico. Em relacdo ao papel critico da teologia, seja diante do magistério
eclesiastico, seja diante das dinamicas internas do cristianismo, o tedlogo mineiro tem analises
criticas contundentes em relagdo as deturpagdes ou aos abusos de poder clerical, aos conflitos
de tedlogos, que sofreram intervengdo ou condenagao por parte magistério eclesiastico. A titulo
de exemplo, evoca-se as criticas que fez em defesa da legitimidade da teologia de Gustavo
Gutiérrez e de Leonardo Boff (LIBANIO, 1984, p. 345-352)%, as criticas duras que fez sobre
os riscos da tentativa de reconstrucao da identidade crista catolica tridentina ou do Vaticano I
apos o Concilio Vaticano II, que estdo consignadas na obra “A volta a grande disciplina”
(LIBANIO, 1993, p. 107-178) ou ainda as criticas que fez quando saiu em defesa da
legitimidade da teologia latino-americana diante de certas declaragdes do magistério romano
sobre a Teologia da Libertagdo, no livro “Teologia da Libertagdo. Roteiro didatico para um
estudo” (LIBANIO, 1987, p. 232-251). Sobre as atitudes intelectuais de Libanio, presentes em

seu singular pensar-fazer-ensinar teoldgico, o tedlogo jesuita Geraldo De Mori enfatizou o

8 Para aprofundar sobre os conflitos historicos entre teologia e ciéncias da religido e de teologia cristd e
eclesidstica e teologia publica, veja: FARIA, Paulo Antonio Couto. Teologia e ciéncias da religido no panorama
académico brasileiro em didlogo com Paul Ricoeur. Tese (Doutorado) — Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia, Belo Horizonte, 2016; SOARES, Afonso Maria Ligorio. A teologia em didlogo com a ciéncia da religido.
In: USARSKI, Frank. (org.). O espectro disciplinar da ciéncia da religido. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 281-
306; Id. Ciéncia da religido aplicada a teologia. In: PASSOS, Jodao Décio; USARSKI, FRANK. (Orgs.).
Compéndio de ciéncia da religidio. Sao Paulo: Paulinas/ Paulus, 2013, p. 649-661; GROSS, Eduardo.
Consideragdes sobre a teologia entre os estudos da religido. In: TEIXEIRA, Faustino (Org.). A(s) ciéncia(s) da
religido no Brasil. Afirmagdo de uma area académica. Sao Paulo: Paulinas, 2001, p. 323-346; TEIXEIRA,
Faustino. O lugar da teologia na(s) ciéncia(s) da religido. In: TEIXEIRA. Faustino (Org.). A(s) ciéncia(s) da
religido no Brasil. Afirma¢do de uma area académica. op. cit., 2001, p. 297-322; Id. Ciéncia da religido e teologia.
In: PASSOS, Jodo Décio; USARSKI, FRANK. (Orgs.). Compéndio de ciéncia da religido. op. cit., 2013, p. 173-
183.

8 A titulo de exemplo, acesse a pesquisa feita com os alunos egressos dos cursos de filosofia e teologia da
Faculdade jesuita de filosofia e teologia - FAIJE. Disponivel em:
https://faje.edu.br/egressos/documentos/Pesquisa%20dos%20Egressos2018.pdf>. Acesso em: 20 out. 2019.

85 Artigo contundente de Libanio, publicado na revista da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia — Faje:
LIBANIO, Jodo Batista. Teologia e simbolo: a proposito dos casos Gutierrez e Boff. In: Perspectiva Teologica,
Belo Horizonte, v. 16, n. 40, set./dez., (1984), p. 345-352.
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quanto muitos ficavam impressionados “com a agudeza critica de suas analises sobre a Igreja”,
mas, a0 mesmo tempo, sem que ele perdesse “o sentido de pertenga, que lhe era tdo visceral”
(DE MORI, 2014, p. 575).

Na mesma dire¢do, a postura de abertura e profundo respeito aos seus alunos e
orientandos oriundos de outras denominagdes cristds ou sem qualquer vinculo eclesial, aos que
divergiam de seu pensamento ou no didlogo critico que travava com as reflexdes advindas de
correntes teologicas diferentes da que ele se reconhecia e da propria ciéncias da religido,
corroboram esta percep¢do. Mais do que isso, muitos reconhecem que Libanio, mesmo tendo
situado seu pensar-fazer-ensinar teoldgico no seio da Igreja catolica, contribuiu de forma direta
e indireta na formacgao de tedlogos e tedlogas, que hoje produzem teologia publica no ambito
da ciéncias da religido, ou seja, produzindo reflexdo critica e sistematica de fé, no interior do
espectro multidisciplinar da ciéncias da religido, tendo como interlocutores criticos diretos
cientistas, homens de fé ou ndo, oriundos das mais diversas ciéncias e da propria filosofia.

Isso se deve ao modo como assumia o aspecto eclesial da teologia como uma realidade
muito distinta de qualquer postura de subserviéncia ao poder clerical. Libanio assumiu postura
de comprometimento direto e empenhou-se pedagogicamente com a formagao da consciéncia
critica dos estudantes, agentes de pastoral, liderangas cristas, religiosos/as, presbiteros e, até
mesmo, bispos. Conforme suas proprias palavras sobre o ambito de atuacio da teologia:

Evidentemente, isto ndo significa que seu pensar [da teologia] se restrinja unicamente
aos problemas internos da Igreja. A Igreja existe em vista do mundo. E a teologia, ao
situar-se dentro da Igreja, assume esta vocagdo de servigo a todos os seres humanos,
a fim de oferecer-lhes elementos de verdade em vista de sua libertagdo. A verdade de
Deus liberta (Jo 8, 32). A dimenséo eclesial da teologia ndo lhe impde peias, mas antes

acula-a a langar-se, de maneira responsavel e ousada, a pensar a revelacdo no meio
das turbuléncias da historia humana. (LIBANIO; MURAD, 2014, p. 66).

Ha muitas maneiras de compreender a identidade, o carater eclesial e a fungdo da
teologia. No contexto atual, algumas sdo mais problematicas do que outras. Libanio conseguiu
produzir uma teologia com identidade eclesial marcada pela abertura multi e interdisciplinar,
dialogal e profundamente atenta aos desafios e urgéncias da contemporaneidade, ciente de que
a funcdo social universal da teologia ¢ colocar-se a servigo de todos os homens e ndo apenas
dos cristdos catolicos ou dos problemas internos do cristianismo catélico.

Quais os limites de uma compreensao de teologia com identidade exclusivamente crista

e forte carater eclesial no contexto contemporaneo?

1.3 Reflexdes criticas em torno de certa compreensio crista de teologia
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Para explicitar a importante e necessaria discussdo no contexto atual, dos limites de
certa concepgao de teologia que reserva este termo exclusivamente a experiéncia crista, elegeu-
se o conceituado “Dicionario critico de teologia”, dirigido por Jean-Yves Lacoste. Isso porque,
jano prefacio desta volumosa obra, assim define o seu objeto, ou seja, sobre o termo “teologia’:

pelo que se entende, em um sentido restrito que ¢ também um sentido preciso, o
conjunto de discursos ¢ doutrinas que o cristianismo organizou sobre Deus e sobre
sua experiéncia de Deus. Ha outros discursos sobre Deus, ¢ a teologia foi, muitas
vezes, a primeira a defender sua racionalidade. Assim, ao reservar um termo para
designar uma pratica (historicamente circunscrita) do /Jogos e um apelo
(historicamente circunscrito) ao nome de Deus, nao pretendemos negar a existéncia e
a racionalidade de outras praticas e de outros apelos — pretendemos apenas usar o
termo “teologia” para nomear os frutos de certa alianca entre o logos grego e a
restruturagdo cristd da experiéncia judaica. Pelo fato de falar a filosofia também sobre
Deus, raramente se segue que seu interesse seja teoldgico, no sentido fixado. Porque
o judaismo pode estabelecer o que tinha de mais rico para dizer, sem pilhar a heranga
teorica da Antiguidade classica, ¢ igualmente improvavel que suas doutrinas precisem
ser chamadas teologicas. Pode-se também admitir que a Kalam islamica obedeca a

regras de estruturagdo bastante originais para que seja inutil, a ndo ser admitindo certa
imprecisdo, batiza-la como “teologia islamica” (LACOSTE, 2014, p.9).

No verbete “teologia” do “Diciondrio critico de teologia”, publicado originalmente em
1998, quando se acessa a rica evolucdo histdrico-semantica do termo e percorre-se seu itinerario
depara-se com uma realidade plural, polissémica e complexa de significagdes. Diante da
crescente influéncia sociopolitica e cultural do cristianismo na histéria do Ocidente, o termo
teologia passa por longa e crescente apropriacao crista do 1éxico originalmente grego, e desde
entdo, emerge sua compreensao de um lugar marcadamente eclesial (LACOSTE, 2014, p. 1707-
1716).

Mais recentemente, diante do crescimento da cultura secularizada e pluralista e do
reconhecimento social do estado laico, percebe-se paulatino deslocamento da teologia de um
ambiente estritamente eclesidstico para o espago publico autdnomo. Nota-se consequentemente
crescente afirmac¢do de outra forma de presenca da teologia no espaco universitario, com cada
vez maior autonomia em relacdo ao poder eclesidstico, sobretudo, a partir do advento e
afirmacao da ciéncias da religido e de um processo continuo de repensar a identidade e a propria
funcdo da teologia na universidade e na sociedade. Esse processo ndo acontece isento de
dificuldades devido as muitas suspeitas por parte de muitos cientistas diante da memoria de
praticas de controle eclesidstico autoritario no passado.

No “Dicionario critico de teologia” mencionado acima, a teologia ¢ compreendida
basicamente enquanto sabedoria experiencial do logos, vivida na fé e pela fé (“sapientia”) e

saber especializado em discurso rigoroso e ciéncia especifica (“scientia”), seja do proprio
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mistério divino, seja da historia da fé vivida, seja da propria condicdo humana de ser
radicalmente aberto para a Transcendéncia, heuristico, hermenéutico e produtor de intelec¢ao
e inteligibilidade de suas vivéncias religiosas, de linguagem critica da inteligéncia da f¢. E, ao
que tudo indica, refere-se como realidade exclusivamente suscitada pela fé crista (LACOSTE,
2014, p. 1707-1716).

Digno de nota ¢ que este conceituado Diciondrio, produzido por uma universidade
francesa, no desenvolvimento do verbete “teologia”, assinado pelo proprio autor organizador,
praticamente ndo se menciona e nem se refere a qualquer contribui¢do original da TdL. Em um
breve verbete especifico para a TdL, assinado por John Milbank, a obra citada apresenta uma
avaliagdo critica que pode ser caracterizada, como generalizante e com uma descri¢gdo pouco
didatica e quase caricatural, distante de uma auténtica compreensdo da originalidade desta
importante corrente teologica. Apesar de se pretender fundamentado em obras importantes da
teologia latino-americana, que sdo elencadas no final do verbete, ndo se faz qualquer mengao
de consulta a um compéndio ou diciondrio especializado desta teologia, que na data do
langamento de sua primeira versado ja tinha caminhada bastante consolidada para além de suas
criticas na comunidade cientifica e dos entraves eclesiasticos, hoje cada vez menos impactantes
e significativos.3¢

Posturas como esta, assumida por este “Diciondrio critico de teologia”, criam muitas
barreiras e dificuldades para se pensar a emergéncia de outra compreensao e de outra percepgao
possivel de teologia enquanto realidade ndo restrita a teologia cristd convencional. Dito de outra
maneira, ndo se reconhece compreensdo de teologia fundada em outro paradigma religioso
enquanto algo distinto ou mais amplo que os limites especificos, hegemonicamente praticados
ao longo da historia ocidental, da teologia crista. Diante do que foi constatado, quando se tem
presente o crescente reconhecimento epocal de um irreversivel pluralismo cultural e religioso,
inclusive, com crescente atengdo para as influéncias advindas do Oriente, para as contribui¢des
suscitadas pelas tradigdes religiosas ndo cristas, surgem diversas questdes que reclamam por
reflexdo critica e pesquisa. Em outros solos distintos da tradi¢do crista, ndo se brotam teologias?
Por exemplo, ndo se deve reconhecer a existéncia de teologias judaicas e mugulmanas? Nao ¢
legitimo reconhecer a existéncia de teologias bantus, budistas, hindus, xamanicas, dentre
outras? Neste Dicionario, ndo ha qualquer referéncia a Teologia da Harmonia asiatica, a

Teologia da Inculturagdo africana, a Teologia Publica, a Teologia do Pluralismo, a qualquer

8 A titulo de exemplo, ELLACURIA, Ignacio; SOBRINO, Jon (Orgs). Mysterium Liberationis. Conceptos
fundamentales de la teologia de la liberacion. San Salvador: UCA ediciones/ Madrid: Editorial Trotta, 1990, sendo
que o Dicionario tenha sido langado em 1998.
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teologia ndo crista. Ele até apresenta um verbete de Teologia das Religides, mas, infelizmente,
diriamos, em perspectiva marcada por certa tendéncia ao exclusivismo cristdo.?” Aqui levantou-
se simplesmente a problemética de uma teologia nao crista, mas sem pretender-se mais do que
isso por ndo se tratar de objeto desta pesquisa. Entretanto, tal questionamento revela-se
importante a medida que se estd situado em um contexto marcadamente cristdo e esta pesquisa
debrugar-se sobre a pedagogia libertadora de um tedlogo latino-americano, assumidamente
cristdo, e que produziu sua teologia no seio do cristianismo catélico.

No contexto atual de reconhecimento do pluralismo cultural e religioso, a releitura e
ressignificagdo da defini¢do cléssica anselmiana de teologia, a fides quaerens intelectum, a fé
vivida que, pela propria condi¢gdo humana de homo sapiens sapiens € homo religiosus, busca
inteleccao, compreensao e inteligibilidade, conduziria certamente a considerar a plausibilidade
de se acolher outras experiéncias de fé e, portanto, a legitimidade de outras teologias possiveis.
Mais ainda quando se tem presente que o cristianismo se autocompreende vocacionado a se
concretizar enquanto mediagdo historico-sacramental, um testemunho-anuncio de um projeto
salvifico universal de Deus, captado na vida, nos ensinamentos e praticas de Jesus de Nazaré.
Neste projeto, Deus quer fazer chegar a si mesmo e o seu amor gratuito a todos os homens e
culturas. Neste caso, as outras religides ndo seriam também elas mediacdes historicas
significativas para que Deus possa entrar em comunhdo com os seres humanos sem qualquer
enraizamento na ou a partir de uma explicita¢do direta da fé crista?%?

Por razdes que se tornardo translicidas ao longo do desenvolvimento desta tese, opta-
se por outra concepg¢ao de teologia. Uma reflexdo critica, dialogica, esperangada e sistematica,
a luz da fé e da tradicdo religiosa confessada, sobre os desafios e urgéncias da
contemporaneidade de quem reflete. Uma atividade racional que procura seguir, dentro dos

limites de sua logica e métodos proprios, os parametros das outras ciéncias modernas. Sem abrir

87 Depois destas observagdes criticas, teve-se acesso a um artigo do saudoso professor Afonso Soares que as
corrobora e, de certa forma, vai além delas. Para uma critica a concepgao estreita de teologia consignada neste
dicionario e suas consequéncias, sugere-se a leitura do artigo mencionado: SOARES, Afonso Maria Ligorio. A
teologia em didlogo com a Ciéncia da religido. In: USARSKI, Frank (Org.). O espectro disciplinar da ciéncia
da religido. op. cit., p. 281-306.

88 Para aprofundar o lugar e o papel da teologia na universidade sugere-se a obra resultante de um importante
Congresso sobre esta tematica: NEUTZLING, Inécio (Org.). A teologia na universidade contemporanea. Sdo
Leopoldo: Unisinos, 2005; Id. Ciéncia e teologia na universidade do século XXI: possibilidades de uma teologia
publica; algumas abordagens. In: CAVALCANTE, Ronaldo; VON SINNER, Rudolf (Orgs.). Teologia publica
em debate. Sao Leopoldo: Sinodal/ EST, 2011, p. 11-36; para aprofundar o lugar e o papel da teologia publica,
sugere-se: TRACY, David. A imagina¢ao analdgica. A teologia cristd e a cultura do pluralismo. Sdo Leopoldo:
Unisinos, (Colecdo Theologia Publica), 2006; VON SINNER, Rudolf. Teologia ptblica no Brasil: um primeiro
balango. In: Perspectiva Teolégica, v. 44, n. 122 (2012), p. 11-28; para aprofundar o lugar e o papel da Teologia
da Libertacdo, sugere-se: LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da Libertacio. Roteiro didatico para um estudo. op.
cit., 1987.
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mao de sua singularidade e especificidade, trata-se de uma reflexao critica que se mostra, como
outros campos do saber, apta a fincar suas raizes e contribuir, de forma significativa e de modo
proprio, no dinamismo da producdo de conhecimento de qualquer universidade moderna e se
colocar, eticamente, a servigo da sociedade na busca de maior compreensao da vida e do bem
viver.

A teologia, ao assumir feicdo publica, para além das desconfiancas e suspeitas
alimentadas pela memoria de certas praticas restritivas, controladas e submissas as instancias
de poder magisterial institucional da religido, pode ser concebida enquanto uma disciplina
académica, com contribuicdo significativa, nas interlocu¢cdes intra-multi-inter-
transdisciplinares proprias do espectro da ciéncias da religido. Nao obstante criticas cada vez
menos convincentes, muitos tedlogos e tedlogas atualmente se reconhecem, desde o seu pensar-
fazer-ensinar teologico, simultaneamente domiciliados e enraizados, na teologia e na ciéncias
da religido. A afirmagdo categdrica da incompatibilidade entre teologia e ciéncias da religido
demonstra ndo produzir avangos € nem frutos para ambas. Para autores e autoras que
compreendem e situam a teologia, legitima, embora ndo exclusivamente, enquanto reflexao
critica, académica e de carater publico®, fora do estrito Ambito privado intraeclesial e
magisterial, esta ¢ concebida e praticada enquanto disciplina académica e, nestes tempos de
exigéncias de produgdo de conhecimento intra-multi-inter-transdisciplinar, com dinamica
radicalmente aberta e profundamente dialogal. Desse modo, ela vai ao encontro e promove
didlogo proficuo com o mundo académico, desafiando-se inclusive a compor, de forma original
e criativa, o espectro multidisciplinar da ciéncias da religido.

Como se pode caracterizar o pensar-fazer-ensinar teologia de Jodo Batista Libanio?

1.4 Aproximacao ao pensar-fazer-ensinar teologia de Joiao Batista Libanio

O pensar-fazer-ensinar teologico de Jodo Batista Libanio, embora situado e, por opcao
pessoal, visceralmente irradiado desde o ambito cristdo intraeclesial, produziu uma teologia
pastoral que nao pode ser definida ou compreendida, sem mais, como eclesidstica e magisterial.

Utilizando palavras de Clodovis Boff, consagradas em suas obras cldssicas sobre o método

% Dentre estes pode-se mencionar, entre os brasileiros e brasileiras, os nomes de alguns, de cujos textos ja se teve
acesso: Afonso Murad, Afonso Soares, Alonso Gongalves, Alzirinha Souza, André Musskopf, Carlos Cunha,
Claudio Ribeiro, Faustino Teixeira, Fernando Altimeyer, Francisco Aquino Junior, Geraldo De Mori, Gilbraz
Aragdo, Ivone Gebara, Leonardo Boff, Luiz Carlos Susin, Luiza Tomita, Marcelo Barros, Maria Clara Bingemer,
Nancy Cardoso, Paulo Agostinho, Roberlei Panasiewicz, Solange do Carmo, dentre tantos outros.
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teoldgico (C. BOFF, 1978, p. 37-231; C. BOFF, 1998, p. 17-27), Libanio construiu, tanto no
nivel académico quanto pastoral, um pensar-fazer-ensinar teoldgico radicalmente aberto para a
vida, dindmico, dialogal. Sua reflexdo se mostrava capaz de teologizar os mais diversos
acontecimentos, de transformar em teoldgico até o que, para muitos, ndo se mostra
imediatamente teoldgico. Fazia isso em todos os setores e reconditos da vida humana e do
cotidiano na complexa realidade contemporanea. Tudo para ele poderia ser refletido a luz da fé
e ser colocado a servigo da humanidade. O olhar perspicaz do te6logo mineiro se mostrava
atento aos desafios e urgéncias da problematica globalmente humana e do mundo em que
vivemos. Por meio do discernimento e da reflexdo critica, conseguia, com desenvoltura e
maestria heuristica, com abertura e simpatia, equilibrar dialeticamente a acolhida das
indagacdes humanas fundamentais, as contribui¢des advindas das media¢des analiticas “sub
specie temporis” ¢ as singularidades brotadas da reflexdo teologica “sub specie aeternitatis”
consignadas na rica Tradicao crista. Desse modo, seu pensar-fazer-ensinar teoldgico brotava de
inimeras e continuas interlocugdes multi-inter-transdisciplinares, sempre a luz da
universalidade particular da fé crista, e produzia um conhecimento significativo e pertinente
com pretensdes de despertar a consciéncia critica e iluminar a dindmica da vida. [luminar de
um modo muito mais amplo que o de uma estreita destinagdo pura e exclusivamente religiosa,
cristd e catdlica. Nao que Libanio ndo tratasse das questdes internas e especificas da dindmica
eclesial catdlica, mas os horizontes de sua reflexdo teoldgico-pastoral alcancavam a
problemética humana universal, sempre atenta em desnudar criticamente as ideologias e os
mecanismos dominantes e suas logicas opressoras e excludentes.””

Evoca-se aqui o testemunho do professor Mauro Passos, ex-aluno de Libanio e que
depois se tornou colega de profissdo e missdo, no marco das homenagens dos 80 anos de seu
velho mestre, sobre as caracteristicas da singular contribui¢do do pensamento libaniano:

Nesse tempo de rupturas, em que tudo parece tornar-se movedigo, Libanio tem a
audécia intelectual de estabelecer um didlogo fecundo entre teologia, filosofia,
ciéncias sociais, com conotagdes densas para quem se dedica ao estudo teoldgico. Ele
faz eco a varios pensadores classicos e autores contemporaneos para o confronto entre
conhecimento teoldgico e ciéncias humanas [...]. Os livros e artigos do Libanio
lembram bases filosofico-teologicas e epistemoldgicas de um por-se a caminho.
Assim, realiza uma empreitada ousada — dialogar com as diversas areas do
conhecimento, por isso avanga rumo a uma amplitude de pensamento e agdes praticas
[...]. Mais que saber dar aulas, Libanio ¢ um professor que facilita didlogos — provoca,

questiona, discute, discorda, enfim, faz pensar. Por isso indica pistas, possibilita
chaves de leitura”. (PASSOS, 2012, p. 172).

% A diversidade de atuagdo e de interlocugdo do tedlogo Jodo Batista Libanio nos vérios setores da vida em
sociedade, tais como o de ser membro do Conselho de ética da Faculdade de Medicina da Universidade Federal
de Minas Gerais e o de receber inimeros convites, como conferencista, debatedor e assessor, fora do ambito estrito
do pensar teologico cristio e catolico eclesiastico, corrobora esta afirmagao.
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Numa palavra, o carater dialdgico intra-multi-inter-transdisciplinar, comprometido com
a busca de iluminar e contribuir para a reflexao ética, no sentido de fundamentar o valor central
da vida, ¢ uma das marcas caracteristicas que podem ser observadas na producao teologica de
Libanio. “Afeito a transversalidade”, ele sabia como poucos fazer as “articulagdes de saberes
plurais, aproveitando as varias leituras feitas, transferindo métodos e categorias de outros tipos
de conhecimento para a teologia” (DE MORI, 2014, p. 575), tudo em vista da busca de viver
com sentido.

A reflexdo teologico-pastoral libaniana, por um lado, foi profundamente impactada e
fecundada pela modernidade e pés-modernidade europeia e pela teologia do Concilio Vaticano
IT — a que gestou o Concilio, a que nele foi consignada e a que dele emergiu enquanto
desdobramentos®! — mas, por outro, foi diametralmente marcada e transformada pela situagdo
injusta e opressora da América Latina sobre os mais pobres e excluidos do sistema
socioecondmico. Libanio recorrentemente insistird na necessidade de se reconhecer “a dupla
face da primeira e segunda ilustragdao” (LIBANIO, 2012c, p. 20) ou seja, de se levar em conta
e a sério, no pensar teoldgico critico, as perguntas levantadas pela dupla face da modernidade,
a dupla modernidade, a primeira e a tardia ou a modernidade rica e a modernidade pobre:

Um caminho corta os campos coloridos da modernidade rica, com uma problematica
situada mais na esfera supra-estrutural, ideoldgica e cultural, enquanto outro penetra
as regides sofridas da pobreza, da exploragdo, com questdes vindas da propria
infraestrutura. No primeiro caso, busca-se o significado para a f¢ num mundo
ameacado pela falta ou pelo siléncio do sentido. No segundo caso, desafia-se a fé na
sua qualidade de transformadora da realidade [...]. Esta dupla modernidade esta
entrelagcada de modo que ninguém consegue escapar de sua dupla influéncia, seja qual
for o lugar em que se situe. A modernidade pobre ¢ continuamente assediada pelos
valores, propaganda, imagens, sonhos, desejos, vindos da festa, promovida sobretudo

pelos meios de comunicagdo. A modernidade rica sente-se cada dia mais apavorada
com o cinturdo de pobreza que a ameaga. (LIBANIO, 1992, p. 81).

Em suas obras teologicas académicas, ou seja, produzidas diretamente para o
dinamismo da sala de aula nos cursos de teologia, sobre Introducao a teologia, Revelagdo e f¢,
Escatologia, Introducdo a teologia fundamental, bem como em inumeros de seus artigos
publicados em revistas de teologia ou de filosofia, a dupla realidade era contemplada. De um

lado, as perguntas levantadas pela razdo cientifica, pela subjetividade moderna, pela historia e

! Na primeira parte desta pesquisa, fez-se referéncia as duas revistas teoldgicas, Concilium e Communio, que
disputavam a hermenéutica do Concilio Vaticano II. Enquanto a primeira, de carater mais progressista, fundada e
alimentada por grandes te6logos como Hans Kiing, Yves Congar, Karl Rahner, Edward Schillebeeckx, dentre
outros, considerava o Concilio um passo importante que impulsionou o inicio de um processo necessario e
irreversivel de reformas na Igreja, a segunda, de carater mais conservador, também fundada e alimentada por
grandes tedlogos como Joseph Ratzinger, Hans Urs von Balthasar, Henri de Lubac, dentre outros, considerava o
Concilio como um evento, ou seja, como algo que havia terminado e que precisava apenas ser interpretado.
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pela praxis, de outro, as perguntas surgidas do mundo dos pobres e seus anseios de libertacao.
Esta ultima realidade estara presente como chave de leitura hermenéutica, seja enquanto fonte
de provocac¢ao, num capitulo especial, para se pensar o desafio da inclusdo, seja enquanto fonte
que suscita questionamentos e acolhida do papel fundamental dos movimentos populares e
grupos organizados em luta por libertagdo.

Para aprofundar o sentido e o desdobramento desta constatagcdo, evoca-se aqui o

testemunho de José Oscar Beozzo, pois corrobora o que se afirmou:

Pode-se dizer que Libanio deixou-se impregnar, em sua posterior trajetoria, tanto
pelas linhas mestras do Concilio, que continuam guiando toda sua reflexdo teologica,
quanto pela perspectiva dialogante de Paulo VI em relagdo ao mundo moderno.
Libanio tornou-se um incansavel estudioso da modernidade e dos seus desafios para
a inteligéncia da fé, nos dias de hoje. Sua marca, entretanto, ¢ a atengdo que dedica
igualmente com generosidade ao reverso da face brilhante da modernidade cientifica
e tecnologica, o cortejo de desigualdades e exclusdes, pobreza e violéncia que afetam
as maiorias populares e que caracterizam os paises da periferia do sistema econdmico
mundial. (BEOZZO, 2002, p. 24-25).

Libanio foi formado na escola da teologia indutiva moderna europeia que assumiu o
proscénio no Concilio Vaticano II. Mas ao perceber a importancia e a diferenca fundamental
trazida pelo viés especifico do mundo dos pobres em busca de libertagdo, lapidou a sua forma
de pensar na olaria da teologia indutiva latino-americana da libertagdo. Nesta escola, ele
contribuiu pedagogicamente para a sua afirmacdo e legitimidade. Com palavras didaticas,

Murad e Libanio afirmam:

A teologia indutiva — chamada também von unten ou anabasis (a partir de baixo) —
vem sendo trabalhada nos movimentos de renovagao teoldgica, iniciados no século
passado e tornados hegemonicos a partir da década de sessenta. Ela se caracteriza por
comegar sua reflexdo a partir de questionamentos que nascem da realidade humana:
os problemas que surgem da vida, de baixo, pela via da indugo. Vai da experiéncia
ao dogma. O primeiro momento de tal teologia é o ver. Ver os problemas que tocam
a vida de fé dos fi¢is e num segundo momento refletir sobre tais questdes a luz da
revelacdo. Em outras palavras, as perguntas que se fazem a fé nascem nao da propria
fé, ndo de um interesse em sistematizar e organizar as verdades de fé ja aceitas
(teologia dedutiva), mas da experiéncia (indutiva). Esta experiéncia pode ser a mais
diversificada. Nesse sentido, a teologia indutiva se ramifica numa pluralidade enorme
de teologias. Didaticamente podemos distinguir, no inicio, duas grandes experiéncias
fundamentais que permitem uma bifurcagdo da teologia. A pergunta pelo sentido da
experiéncia existencial e a pergunta pelo sentido da praxis. Ambas partem da busca
de um sentido a luz da revelagdo. A teologia europeia quer interpretar a revelagado para
dentro de uma experiéncia existencial, enquanto a teologia latino-americana intenta
entender a luz da mesma revelagdo as praticas sociais e historicas dos cristaos.
(LIBANIO; MURAD, 2014, p. 91)

Libanio confessa a influéncia e a sintonia da teologia indutiva moderna europeia ¢ a
teologia indutiva latino-americana, mas esta ultima com viés profundamente marcado pela

praxis libertadora dos pobres acolhida a luz da fé. De fato, a primeira geragdo de tedlogos da

129



libertagdo praticamente foi toda formada na Europa e nos EUA, mas, ao mesmo tempo, teve a
ousadia e a coragem de se deixar transformar pela acolhida do grito dos excluidos e pela
conversao de classe, pelo aproximar e pelo dar as maos aos pobres em luta por libertagdo, tanto
na Igreja, quanto na sociedade.

Qual o horizonte analitico-hermenéutico da teologia de Jodo Batista Libanio?

Capitulo 2. A Teologia da Libertacio e o horizonte analitico-hermenéutico de Jodo Batista

Libanio

Como ficou explicitado na primeira parte, ¢ significativo pensar que Libanio tenha
escolhido como objeto material de sua tese de doutorado os estudos teoldgicos eclesidsticos e
como objeto formal a andlise critica, a busca de vias de renovacdo e de novas perspectivas
diante do amplo horizonte dialogico aberto pelo Concilio Vaticano II. Enfatizaram-se algumas
experiéncias significativas que precederam esta escolha. Primeiro, o fato de ter vivenciado, em
seu processo formativo teolodgico, a gritante diferenga dos estudos teologicos entre a sua
primeira experiéncia, em 1958, na Pontificia Universidade de Comillas, na Espanha, marcada
pela rigida ortodoxia, e a segunda, de 1959 a 1962, na Hochschule Sankt Georgen, em
Frankfurt, na Alemanha, marcada pelas reflexdes abertas e pela postura dialogal com a cultura
moderna, reflexdes que culminariam no grande Concilio da Igreja catdlica. Segundo, a vivéncia
de perto do contexto que levou ao Concilio Vaticano II, no periodo em que estava na Alemanha.
Terceiro, de ter acompanhado a crise do so6lido edificio catélico tradicional, provocada pelos
continuos embates da modernidade, com as agudas mudangas na compreensdo do mundo e da
Igreja, nos mais diversos aspectos do ambito sociocultural e eclesial. Quarto, durante a
efervescéncia do Concilio, ter tido acesso as discussoes teologicas de fronteira e contato direto
com o pensamento dos mais renomados tedlogos europeus. Quinto, ter acompanhado a
profunda crise que tais transformacdes culturais e eclesiais fizeram mergulhar a teologia em
sua propria autocompreensdo € em sua dinamica de ensino-aprendizagem. Sexto, ter
acompanhado de perto, como orientador de estudos, a partir de 1963, as vivéncias dos conflitos
gerados no seio do catolicismo pelo Concilio, desde o espago da sala de aula e na perspectiva
dos jovens estudantes de teologia. Sétimo, a clareza conquistada ao fim da ampla pesquisa ao

longo de seu doutorado.
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No desenvolvimento de sua tese, entre 1965 e 1968, Libanio percebeu que a crise de fé
dos jovens envolvidos com o ensino-aprendizagem da teologia assumia fei¢cdes distintas na
realidade europeia e latino-americana. Assim explicitou sua percepgao:

Tenho a impressdo de que na Europa, e isto me aparece claro dos artigos de K. Rahner
e dos contatos que tive 14, o problema da crise de fé tem cunho mais intelectual
filosofico. As grandes filosofias modernas nasceram na Europa e elas ndo deixam de
influenciar fortemente os jovens seminaristas, seja de modo explicito pela sua leitura
e estudo diretos, seja de modo implicito através de todo o ambiente. Nos nossos paises
latino-americanos, tenho a impressdo de que o problema da fé se encontra
intimamente ligado com o da situagdo social de subdesenvolvimento destes paises.
Problema de uma religido, 6pio do povo, que serve para transferir para o além
solugdes que deveriam ser encontradas aqui na terra. Uma religido demasiado cultica,
que ndo desce as exigéncias da justica, pois € patente o quadro de situagdes onde os
unicos frequentadores da Igreja sdo coronéis ricos que nao praticam o elementar da
justica, mas sdo fiéis aos preceitos culticos. Nao deixa de ser sintomatica a polémica
que tem havido nestes ultimos anos no Brasil por parte dos assim ditos catdlicos contra

a posigao de bispos e sacerdotes, desde que estas posi¢des toquem a realidade social
do pais. (LIBANIO, 1969, p. 108).

Depois de mais de uma década vivendo na Europa, Libanio ndo descuidou da atencdo
critica a singularidade da injusta realidade latino-americana e que, religiosamente falando, fazia
jus as criticas do jovem Marx ao cristianismo como “Opio do povo”®?, fonte de profunda
alienagdo das massas oprimidas, € um cristianismo institucional, quase sempre, de maos dadas
com as instancias de poder sociopolitico € econdmico.

Que acesso os escritos de Libanio oferece para entendermos o processo inicial de

inser¢do na nascente TdL?

2.1 Processo inicial de insercio de Libanio na nascente TdL

De tudo que foi analisado do autor, hd um livro em especial que permite ao pesquisador

se deparar com os primoérdios de sua atengdo, abertura e, mesmo, adesdo aos principios basicos

de estruturagdo da nascente TdL.”> Ao mesmo tempo, ele deixa entrever o discernimento diante

92 A expressio bastante conhecida de Marx sobre a religido como dpio pode ser encontrada em sua obra de 1843,
Contribuicao a critica da filosofia do direito de Hegel: “O sofrimento religioso €, a0 mesmo tempo, expressdo de
um sofrimento real e um protesto contra um sofrimento real. Suspiro da criatura oprimida, coragdo de um mundo
sem coracdo, espirito de uma situacdo sem espirito: a religido ¢ o 6pio do povo”. MARX, Karl; ENGELS,
Friedrich. On religion, Schocken Books, Nova York, 1964, p. 42. Opta-se aqui pela tradugdo de Rubem Alves,
em sua obra O suspiro dos oprimidos: Cf. ALVES, Rubem. O suspiro dos oprimidos. Sdo Paulo: Paulinas, 1984,
p. 54.

93 Nesta obra de 1971, ndo ha como deixar de perceber o uso na estrutura do livro, ainda que de forma embriondria,
rudimentar ou aproximativa, do método ver, julgar e agir. Além disso, ha citagdes de leitura de Carlos Mesters,
Gustavo Gutiérrez, José Comblin, Leonardo Boff, Rubem Alves, bem como de tedlogos estrangeiros
interlocutores, com vinculos de afeto ou desafeto com o surgimento da Teologia da Libertagao, tais como: H. U.
von Balthasar, H. Cox, J. Daniélou, J. Ratzinger, J. B. Metz, O. Cullmann, K. Rahner, Y. Congar ¢ W. Pannenberg.
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da tentagdo das leituras e posturas extremadas, caracteristica marcante da reflexao teologico-
pastoral libaniana. Por essas idiossincrasias e por se tratar de uma das primeiras publicagdes
apos o doutorado e a sua volta para o Brasil, dar-se-a aqui mais espaco analitico-hermenéutico
a esta obra especifica.

Depois de dois artigos para a revista Convergéncia - um sobre a importancia de
cultivarmos postura de didlogo com o mundo, reflexdo fundada no horizonte aberto e
consagrado pelo Concilio Vaticano II (LIBANIO, 1970, p. 107-112) e outro sobre o tipo de
formagdo que seria adequado para o necessario processo de renovagdo da vida religiosa na
América Latina em contexto de recepcdo do Concilio, reflexdo teoldgico-pastoral
fundamentada em Medellin, (LIBANIO, 1971a, p. 4-10) — Libanio, publica seu livro Vida
religiosa e testemunho publico. Na conclusdo, assumindo provocante reflexdo teoldgico-
libertadora de Gustavo Gutiérrez, assim se dirige aos religiosos e religiosas:

Ja é um slogan, tantas vezes repetido, de que a Igreja na América Latina, com todas
as suas institui¢cdes, ndo excluidas as ordens religiosas, foi sempre aliada as forgas da
situagdo, aos poderes opressores € se opds a qualquer mudanga. Sem entrar no mérito
da questao, interessa, contudo, assumir atitude em vista do futuro. Hoje se fala de uma
medelinizagdo da Igreja, isto €, assumir na pratica a opgdo que a Igreja tomou em
Medellin. Posi¢ao de assumir sua responsabilidade histérica no desenvolvimento da
América Latina, na luta pela justica, pela paz, pela superagdo das situagdes infra-

humanas e desumanizantes em que vivem milhdes de latino-americanos. (LIBANIO,
1971b, p. 73).

Para fundamentar esta exigéncia de postura de conversdo da Igreja e de decisdo em
assumir responsabilidade historica na luta pela justiga, pela paz e pela superacao das situagdes
de opressdo em que vivem os milhdes de pobres, em fidelidade a Medellin, Libanio cita uma
nota de Gustavo Gutiérrez. Trata-se de uma publicagdo do tedlogo peruano, que sera
reconhecido posteriormente como um dos patriarcas da Teologia da Libertacdo, na qual este
explicita a ambiguidade da postura da Igreja na América Latina: por um lado, busca protecao
contra as correntes liberais e anticlericais com apoio junto aos beneficiados do sistema injusto,
sob o qual vive o povo pobre da América Latina, os poderes estabelecidos e dos grupos ricos,
por outro, nao consegue aproximar-se daqueles que querem transformar as estruturas injustas
da sociedade e destes recebe criticas.”

O imenso e criativo esfor¢o de recepcao do Concilio Vaticano II nas coordenadas do

Continente latino-americano, que estava em curso, € a incipiente reflexao latino-americana da

Sendo que nas citagdes especificas de Gustavo Gutiérrez ¢ Rubem Alves, elas referem-se diretamente a nascente
reflexdo da Teologia da Libertagao.

4 Cf nota 125: Notes for a theology of liberation. In: Search of a theology of development. A sodepax report.
Lausanne, 1969, p. 137.
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libertagdo impactou de forma determinante a trajetdria de vida do tedlogo mineiro. Para melhor
compreender este processo de inser¢do, importa ter presente, fundamentalmente, o que foi
substancialmente discutido e assumido nas Conclusdes da II Conferéncia Geral do Episcopado
Latino Americano de Medellin/México, em 1968. Em linhas gerais, pode-se rapidamente
elencar: a) a tomada de consciéncia da responsabilidade e do papel da Igreja na atual
transformagdo da realidade social do Continente, com consequente revisdo das posturas da
Igreja ao lado dos poderosos e opressores; b) o reconhecimento da emergéncia da caminhada
das Comunidades eclesiais de base — CEBs; ¢) a opc¢do pelos pobres, acolhida no apoio a
resisténcia dos povos autdctones e quilombolas, trabalhadores e trabalhadoras, urbanos e rurais,
mulheres e estudantes, organizados numa miriade de grupos e movimentos populares em luta
contra as diversas formas de exploragdo, opressdo, exclusdo e ameaca contra os direitos
humanos fundamentais e a dignidade da vida; d) o esforgo profético da vida religiosa inserir-se
no mundo dos pobres, nas situacdes mais periféricas e excluidas da cidadania e de politicas
publicas basicas como terra, moradia, saneamento bésico, saude, educagdo, trabalho, transporte,
lazer; e) a coragem de muitas liderangas cristas leigas e de agentes de pastoral, movidos pela
fé, engajarem-se nas lutas do povo por vida digna e contra a violéncia dos regimes militares; f)
a necessidade urgente de uma educagdo conscientizadora e libertadora; g) e, de modo especial,
o reconhecimento dos pilares que estruturardo, imediatamente depois, a nascente reflexdo da
Teologia da Libertagdo.”
Muito tempo depois, Libanio traduzira o que encontrou em termos eclesiais ao voltar ao
Brasil, em 1969, com as seguintes palavras:
A Igreja em nosso continente continuava a caminhada de abertura com originalidade,
ao tomar, em Medellin (1968), opgdes corajosas: pela libertacdo, pelos pobres, pelas
comunidades de base, pela vida religiosa inserida, pela educagdo conscientizadora e

libertadora, por Igreja encarnada e simples no meio do povo. (LIBANIO, 2012d, p.
198).

Ele reconhece a abertura da Igreja latino-americana para acolher o Concilio e, a partir
da complexa realidade do continente marcada pela violéncia da injusti¢a e da exclusdo social,
rever suas posturas e agdes evangelizadoras objetivando participar da necessaria e urgente
transformagao da realidade de opressdo e cativeiro.

Especificamente sobre a situagdo da reflexao teoldgica no contexto do inicio dos anos

70, Libanio recupera, no inicio de seu livro, as transformagdes impulsionadas na teologia

95 Cf. CELAM, Documentos do. Conclusdes da Conferéncia de Medellin — 1968: Trinta anos depois, Medellin
¢ ainda atual?, Sao Paulo: Paulinas, 2010. Veja também: LIBANIO, Jodo Batista. Introdugdo. in: CELAM,
Documentos do. A evangelizacido no presente e no futuro da América Latina. Conclusdes de Puebla. Texto
oficial da CNBB. Sao Paulo: Loyola, 1979, p. 55-79.
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europeia moderna pela mudanca de mentalidade cultural que culminaram no evento Concilio
Vaticano II. Recorda que a busca de recep¢do do Concilio ampliou de forma determinante os
horizontes e a fecundidade da reflexdo teologica latino-americana. Diante disso, aos religiosos
e religiosas, publico alvo de sua reflexdo, ele afirma que “a teologia sentiu-se chamada a uma
funcdo mais critica da acdo pastoral, da vida da Igreja, devido a sempre maior importancia da
praxis sobre a teoria”. Isso porque percebeu-se que “a renovagao da vida se faz através da vida,
da experiéncia”. A profunda crise cultural que a Europa vivenciou ap6s a segunda guerra
mundial, suscitou grande “onda de renovacao de uma teologia, presa a categorias essencialistas
e objetivantes, além de demasiado académica e escolar”. Passou-se a preconizar uma teologia
que fosse capaz de “responder as exigéncias do homem moderno e levar em consideragdo as
novas dimensdes das ciéncias e da historia, da literatura e da filosofia”, assumindo ““‘uma atitude
concreta diante da existéncia”, cuja resposta “engaje o homem todo”. Para tal, Libanio mostra
que alguns temas foram fundamentais para enriquecer e transformar o jeito de se pensar-fazer
teologia, provocando auténtica revolugdo copernicana antropologica: a) “o pensar historico”
que rompeu com “o rigidismo e abstratismo dogmatico reinante”; b) a descoberta e valorizacao
da subjetividade, “a forma como a consciéncia do homem compreende o mundo” e o valoriza;
c) o pensar “existencialista e personalista” que ajudou a “redescobrir o aspecto dialogal da f¢,
e o sentido cristdo como engajamento, como op¢do fundamental”. Diante disso, “a teologia
moderna europeia se afasta dos padrdes predominantemente objetivantes, para encaminhar-se
numa linha de hermenéutica existencial”. ¢ Consequentemente, ha um despertar da
“consciéncia da responsabilidade diante do processo sécio-histdrico, para além do pequeno
mundo da propria subjetividade” (LIBANIO, 1971b, p. 7-13).
Apoiado numa reflexdo do renomado tedlogo protestante W. Pannenberg, de 1969,
Libanio assevera:
Na teologia, uma consciéncia critica mais aguda comega a por em questdo uma
piedade individual, uma moral tradicional da autoridade, um cristianismo que servira
e ainda servia para o estabelecimento de situagdo injusta de dominio. Tal situagdo de

dominio ¢ questionada pela teologia, que comeca a valorizar os elementos do
cristianismo que se opdem a uma religido puramente privatizada. (LIBANIO, 1971,

p. 12).
Esta constatacdo da exigéncia de maior consciéncia critica no pensar-fazer teologia,

descrita pelo tedlogo protestante em relacdo ao contexto europeu, para Libanio era ainda mais

% Para aprofundar a compreensdo da complexa passagem da teologia medieval para a teologia moderna, seus
impactos e transformagdes, veja: GIBELLINI, Rosino. A teologia do século XX. Sao Paulo: Loyola, 2002;
SEGUNDO, Juan Luis. O dogma que liberta. Sdo Paulo: Paulinas, 2000; LIBANIO, Jodo Batista; MURAD,
Afonso. Introducio a teologia. perfil, enfoques, tarefas. op. cit., 2014, p. 99-158.
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lancinante e urgente nos paises subdesenvolvidos. Isso porque neles imperava a injustica
institucionalizada, fruto de dupla exploragdo, a externa desferida pelas nagdes mais poderosas
e a interna desfechada pelas elites sociopoliticas e econdmicas, geradora de uma situagdo de
miséria infra-humana. Essa dura realidade questiona e desafia a reflexao critica sobre a fé crista.
Desse modo, segundo o tedlogo mineiro, “a teologia da seus primeiros passos para sair de seu
campo escolar, religioso e assim entrar em confronto com a situagao sociopolitica”. Isso porque
ela “percebe-se acritica diante da situacdo de injustica que afeta a estrutura mundial”. A forte
desilusdo captada de forma singular na revolu¢ao da juventude no final dos anos 60, na Europa
e EUA, com fortes reflexos aqui na América Latina, diante da situagdo sociopolitica de
dependéncia e injustica institucionalizada, com agravamento das desigualdades sociais,
empobrecimento das massas e a violéncia provocada pelos golpes militares com seus regimes
ditatoriais, exigird profundo questionamento e revisdo da posi¢do da teologia (LIBANIO,
1971b, p. 7-13).

Depois de demostrar a gravidade da realidade sociopolitica injusta da América Latina,
a partir de um olhar teologico que foi perdendo paulatinamente a ingenuidade e se
transformando criticamente, Libanio procura iluminar ou julgar a realidade em trés momentos.
O primeiro momento recebe o nome de atitude evangélica. Por meio de uma reflexdo biblica
critica sobre a pratica libertadora de Jesus e o anuncio-testemunho do Reino, o ted6logo mineiro
explicita a tomada de consciéncia da dimensao sociopolitica da salvagao cristd. Nesta parte, ele
evoca a reflexdo de Leonardo Boff®’, outro patriarca da Teologia da Libertagdo, e de Carlos
Mesters”®, um dos biblistas mais importantes para o vigor da dindmica e consolidagdo da
caminhada das CEBs, com seu método pedagogico libertador de leitura popular da Biblia. O
segundo momento recebe o nome de atitude eclesial. Libanio mostra os avancos na tomada de
consciéncia critica da Igreja e de posicao de dentincia profética diante das graves injusticas que
afetam os seres humanos: desigualdade social e a tirania das ditaduras militares com grave
violacdo dos direitos humanos fundamentais. Fundamenta sua reflexdo teoldgico-pastoral na
concepcao eclesioldgica consolidada no Concilio Vaticano I, na Lumen gentium e na Gaudium
et spes; na Doutrina social da Igreja, na Mater et magistra, Pacem in terris, Populorum

progressio e Octogesima adveniens;, nas Conclusdes da Conferéncia de Medellin; no

97 Cf. Boff, Leonardo. Foi Jesus um revolucionario? In: REB 31, v. 1, p. 97-118, 1971. Leonardo Boff publica
uma série de artigos no ano de 1970. Estes serdo reunidos, ampliados e publicados, no ano seguinte, com o titulo:
“Jesus Cristo Libertador”. Cf. BOFF, Leonardo. Jesus Cristo Libertador. Petropolis: Vozes, 1972.

%8 Cf. MESTERS, Carlos. Palavra de Deus na histéria dos homens, Petropolis: Vozes, 1971.
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pensamento de renomados tedlogos europeus® e latino-americanos!'?’; na evocagdo do belo
testemunho profético de luta contra as injusticas e a violéncia do regime militar concretizado
pela Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil e do ecumenismo pratico, fundado em
uma ortopraxis consolidada por grupos cristdos de diferentes denominagdes religiosas que se
unem na luta em defesa da vida (LIBANIO, 1971b, p. 35-53). Enquanto guardia da vida e,
portanto, vocacionada a ter postura critica diante de toda e qualquer forma de ameaga a
dignidade da vida, a sua missdo exige continuo discernimento acerca da melhor forma de
continuar a missdo de Jesus. E, paradigmaticamente com Medellin, assevera aos religiosos e
religiosas:
No nosso contexto latino-americano, a grande intervencdo da Igreja, em sentido de
assumir responsabilidade politica, de questionamento a sociedade, foi em Medellin,
Colombia, na Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. No
documento de introdugdo, onde se fala da presenga da Igreja na atual transformagao
da América Latina, sente-se esta consciéncia viva da responsabilidade da Igreja no
momento historico atual [...]. Como fruto dessa tomada de consciéncia, a Igreja
elaborou uma série de documentos, oferecendo orienta¢do a sua agdo e a agdo dos
cristios e homens de boa vontade dentro do contexto latino-americano, para
implantagdo de mais justiga [...]. A Igreja, principalmente a hierarquia, sente, antes de
tudo, necessidade de dissociar-se da ordem injusta que existe hoje e assumir a fungao
profética de denunciar as graves injusticas da América Latina. (LIBANIO, 1971, p.
50-51).

Libanio cuida de apresentar, para o seu publico alvo direto, ampla fundamentagdo
biblica, eclesial e teologica em relagdo aos dois eixos centrais, vida religiosa e testemunho
publico no complexo contexto latino-americano, e em cada passo do desenvolvimento de sua
reflexdo. O terceiro momento recebe o nome de atitude dos religiosos. Diante do que foi
exposto, analisar criticamente a realidade e ilumina-la com os ensinamentos da Palavra de Deus,
dos Documentos da Igreja e com a reflexdo de renomados tedlogos, a vida religiosa ¢é
interpelada a repensar a especificidade de seu testemunho publico no complexo e especifico
contexto latino-americano. Libanio, entdo, a partir do horizonte de uma liberdade critica,
oferece pistas para se repensar e ressignificar o sentido maior da consagragdo, dos votos de
pobreza, obediéncia e castidade e do servigo da vida religiosa (LIBANIO, 1971b, p. 55-70).

Importa destacar que o pensar-fazer teoldgico ndo ¢ uma conquista definitiva. Ao
contrario, ¢ um processo historico dindmico, no qual acontecem avangos € retrocessos,
questionamentos, duvidas, crises, mas também aprofundamentos, releituras e retomadas...

Exige dedicagdo, leitura, pesquisa, frequentar as fontes da tradicdo de onde emerge a reflexao

critica da fé, debates, discernimento, tomada de decisdo, revisdo, cultivo de fidelidade a busca

% H. Kiing; H. Schiirmann; J. B. Metz; K. Rahner; W. Pannenberg.
190 Carlos Mesters; Gustavo Gutiérrez; Leonardo Boff; Rubem Alves.
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da verdade, do conhecimento e da sabedoria. Trata-se, portanto, de um processo dialético vivo
e complexo no qual muitos fatores interferem e uns vao se relativizando e perdendo forgas,
enquanto outros se tornam decisivos e fundamentais.

Neste mesmo livro, no qual se percebe a abertura e a adesao incipiente do tedlogo jesuita
mineiro a nascente reflexdo latino-americana, encontra-se também o vigor de suas ponderagoes,
consideragdes criticas, por exemplo, diante da tentacdo de se assumir posturas extremadas. A
busca de clareza, critica e autocritica, que serd uma das marcas dialéticas do pensar-fazer-
ensinar teoldgico libaniano, aparece na nota 59, quando chama a atencdo para a cautela que se
deve ter diante da polissemia de sentidos que o termo “libertacdo” pode assumir. Ele o faz de
um modo tdo transparente que um leitor desatento, que ndo tivesse presente a densa e licida
reflexdo desenvolvida sobre o carater e sentido publico da salvagdo e do Reino, o tomaria como
alguém critico perante a reflexo teologica que visasse a explicitar a dimensao sociopolitica da
fé crista. Ficaria sem entender, inclusive, as razdes da crescente sintonia fina de Libanio com o
método da Teologia da Libertagao, tal qual viria a ser desenvolvido por Clodovis Boff, método
integralmente acolhido por ele:

Para evitar equivocos, ¢ bom notar, que o termo “libertagdo”, usado na teologia
assume sentido proprio, de carater religioso e teoldogico e ndo se identifica com o

sentido usado nas ciéncias politicas. Devemos acautelar-nos de confundir os campos
e de misturar os métodos de analise. (LIBANIO, 1971b, p. 83).

Libanio estava tdo somente desenvolvendo seu raciocinio dialético critico, que, no caso
em questdo, despertasse no leitor a falta de sentido de uma compreensido do Reino de Deus
como um messianismo puramente politico, como também de sua compreensdo como um
messianismo puramente espiritual. O que Libanio analisa do Reino de Deus e do projeto
salvifico revelado em Jesus, o faz igualmente em relagdo a Igreja e a vida religiosa (LIBANIO,
1971b, p. 35-53).101

Explorou-se aqui seu primeiro livro escrito para os religiosos e religiosas da América

Latina, em 1971, pouco tempo depois de seu retorno da Europa e ja como membro atuante do

101 Por outro lado, nota-se que a reflexdo teoldgico-pastoral de Libanio, neste livro, ainda ndo tinha se confrontado
com a analise marxista. Pode-se inclusive reconhecer que o autor deixa transparecer visdo questionavel em sua
compreensdo em relagdo a luta de classe (LIBANIO, 1971b, p. 73) ou a separagdo entre Estado e religido, da qual
Libanio chega a afirmar: “a separacdo entre Estado e religido, noutras palavras, uma privatizagdo da religido, a
longo prazo, em ultima analise, € algo que ndo se pode suportar, seja para a vida publica como para o cristianismo”
— (LIBANIO, 1971b, p. 45). O contexto da reflexao, fundamentada no Concilio, objetiva pensar a importancia da
tensdo dialética entre carisma e institui¢ao e ndo a dindmica de uma sociedade profundamente injusta. O contexto
da segunda reflexao, fundamentada em K. Rahner, esta voltada para os riscos da perda de relevancia social da
religido ou de seu fechamento em si mesma, e a necessidade de se pensar o testemunho publico do cristianismo.
Mas aqui, cabe a pergunta, sera que se pode tomar a separacdo entre Estado e religido, sem mais, como privatizacao
da religiao?
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grupo nacional da Conferéncia dos Religiosos do Brasil — CRB, Equipe de reflexdo teologica —

ERT, criado pelo padre jesuita Marcello Azevedo!*?

, @ quem Libanio substituiu na fungdo de
repetidor e diretor de estudos dos estudantes no Pio Brasileiro. As suas duas publicacdes
anteriores a esta estdo diretamente ligadas ao conteido de sua pesquisa no doutorado. Na
Equipe de reflexdo teoldgica da CRB, Libanio consolidou parcerias criativas e amizades
fecundas com muitos tedlogos e tedlogas, sua atuacao neste grupo frutificou em livros, artigos,
cursos, assessorias € muitas rodas de conversa.

Como se pode notar, ndo da para compreender o itinerario intelectual de Libanio, e
portanto seu pensar-fazer-ensinar teologico, pastoral e libertador, sem ter presente a
profundidade com que tais influéncias eclesiais, com seus impactos sociopoliticos, foram sendo
explicitadas, com cada vez maior clareza, no marco de seus 39 anos de vida, logo depois de seu
retorno ao Brasil. Elas suscitaram dinamismos e processos profundamente determinantes na
vida deste tedlogo jesuita mineiro. Pela atencdo critica, acolhida-conversdo, envolvimento e
participagdo direta no processo de recepgao criativa e singular do Concilio Vaticano Il na Igreja
da América Latina, sobretudo a partir do impulso encetado pela Conferéncia de Medellin — para
Libanio, Medellin, mais que mero evento historico, tornou-se um simbolo fecundo para a Igreja
dos pobres (LIBANIO, 1988, p. 22-23)!% — pode-se dizer que aqui se encontra um marco
decisivo na guinada intelectual de Libanio rumo a opg¢do pelos pobres, pelas CEBs e pela
nascente TdL. Se a teologia libaniana ¢ semente do “Vaticano II”, ndo ha divida quanto a isso,
ela germinou com forte vigor ao cair no solo fértil da Igreja dos pobres, regada pela dgua que
jorra da fonte “Medellin”.

Como Libanio analisa a originalidade da TdL?

2.2. Analise da TdL por Joao Batista Libanio

102 Para conhecer a histéria, a riqueza da caminhada e os feitos deste grupo no processo impulsionado pela recepg¢io
do Concilio Vaticano II a partir de Medellin, veja: AZEVEDO, Marcello de Carvalho. Equipe de reflexdo da CRB.
In: Horizontes da caminhada: vinte e cinco anos da Equipe de reflex@o teoldgica. Sdo Paulo: Loyola/Rio de
Janeiro: Conferéncia dos Religiosos do Brasil - CRB, 1996, p. 69-80.

103 Digno de nota este pequeno artigo de Libanio, no qual explicita importante distingdo: “existe um Medellin
historico e um Medellin simbolico”, sendo que “o mais importante de Medellin ndo foram os textos, mas o
significado e o simbolo que se tornou para a Igreja e para o continente latino-americano”. Cf.: LIBANIO, Jo&o
Batista. Medellin, historia e simbolo, In: Tempo e presenca, n. 233, p. 22-23, Agosto, 1988. Para aprofundar o
significado de Medellin, veja: GODOY, Manuel; JUNIOR, Francisco de Aquino (Orgs.). 50 anos de Medellin.
Revisitando os textos, retomando o caminho. Sdo Paulo: Paulinas, 2017; BARROS, Marcelo. Teologias da
Libertagao para os nossos dias. Petropolis: Vozes, 2019, p. 76-112.
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Antes de se debrucar sobre a pedagogia heuristica libertadora de Libanio, importa
conhecer como ele compreendia a originalidade da Teologia da Libertacio em relacdo a
teologia moderna europeia.

Libanio se formou em teologia sistematica, a area da teologia que, nas palavras de
Leonardo Boff, “procura atualizar o discurso da fé no didlogo com as tendéncias culturais, com
as filosofias e visdes do mundo sempre em movimento” (L. BOFF, 2012, p. 195). Esta tarefa
exige do tedlogo uma busca de assimilacdo profunda da Tradicdo, cultivar sensibilidade epocal
para ouvir com ateng¢do os questionamentos da contemporaneidade e os sinais dos tempos, bem
como desenvolver, simultaneamente, aguda e criativa capacidade de sintese e de anélise,
hermenéutica e heuristica.

O fato de Libanio ter vivido, bem de perto, o longo e fecundo processo de gestagdo do
Concilio Vaticano II, os anos conciliares e os impactos dos desdobramentos oriundos da
primeira onda de busca de recep¢do do Concilio Vaticano II — primeiro como estudante na
Alemanha, em seguida, como repetidor e diretor de estudos e doutorando na Itélia, vivendo em
Roma — fez toda a diferenca. Ele, de fato, reconheceu, durante toda a sua vida, a grande
contribuicdo dessa teologia europeia, moderna, critica, hermenéutica e aberta, politica e
esperancada, para sua formacdo. Em suas palavras, “naturalmente, ndo hé teologia catélica sem
alimentar-se da Escritura e da Grande Tradigdo patristica e dos grandes tedlogos como Tomas
de Aquino [...]. Minha geracdo de tedlogos formou-se lendo os grandes te6logos catolicos que
assessoraram o Concilio Vaticano II.” (LIBANIO, 2012d, p. 210), e isso “significou-me
experiéncia Unica para o repensamento de toda a teologia tradicional.” (LIBANIO, 2012d, p.
198). Por julgar esta tradicdo teoldgica uma “interlocutora insubstituivel”, Libanio nunca
deixou de frequenta-la, bebendo de suas reflexdes, debates e conflitos, através do acesso aos
livros, artigos publicados nas grandes revistas e anais de congressos de teologia.

Entretanto, desde quando retornou ao Brasil, em 1969, foi no seio da nascente teologia
latino americana, a Teologia da Libertagdo, que ele se identificou, se reconheceu e contribuiu,
at¢ o fim de sua vida, para a sua assimilacdo, consolidagdo, defesa de legitimidade e
reconhecimento eclesial e social. Para Libanio, importava uma reflexdo teoldgica
concretamente critica diante da realidade social injusta, produzida a partir da situacdo das
camadas populares pobres numa perspectiva da libertagdo sociopolitica e religiosa (LIBANIO,
2012b, p. 10.)

Sobre a originalidade e diferenca basica entre a teologia europeia e a latino-americana
da libertacdo, em artigo publicado em 1977 — cujas ideias foram mais desenvolvidas, dez anos

mais tarde, na reflexdo de seu livro didatico sobre a Teologia da Libertacdo e, retomadas
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novamente em 1994, em livro escrito com Alberto Antoniazzi — Libanio mostra que podem ser

captadas por meio de suas perguntas fundamentais geradoras.'®* Confira a versdo mais

decantada e que melhor explicita a sua compreensao deste tema:
Dentro da modernidade europeia, surgem perguntas fundamentais pelo sentido desde
a razdo moderna, a subjetividade e a intersubjetividade. A teologia europeia
empenhou-se em responder a tais perguntas, ao querer libertar a teologia de todo
dogmatismo, autoritarismo arbitrario, sectarismo, primitivismo cientifico a fim de
torna-la plausivel & razdo moderna, autdnoma, esclarecida. Pretendeu liberta-la
também da falta de significado, de sentido, para um homem ciente e consciente da
descoberta de sua subjetividade e fortemente atento as relagdes interpessoais. Desafia-
a, portanto, a libertag@o interna a prépria intelec¢do da fé em busca de sentido e
explicagdo coerente para a razao ilustrada, deixando a realidade nas suas contradi¢oes
socio-politico-econdmicas. A Teologia da Libertagdo, por sua vez, encaminha-se em
outra dire¢do. Pretende estabelecer relagdo diferente com a realidade através do
percurso:  praxis-teoria-praxis. A pergunta feita a fé, que a teologia pretende
responder, vem da pratica vivida num processo de opressao e libertagdo. Nasce da
conflitividade da situac@o social. Em outras palavras, ela se faz a seguinte pergunta:
Como crer dentro de uma situacio de opresso e libertagio? E uma teologia que quer

participar do processo de libertacdo da realidade social na sua fungdo propria de
pratica tedrica teologica. (ANTONIAZZI; LIBANIO, 1994, p. 27-28).

Para Libanio, toda teologia ¢ situada em um lugar, mas ndo necessariamente ela esta
ordenada para o lugar onde ¢ produzida. Contudo, pertence a estrutura mesma da teologia
procurar ser, simultaneamente, universal e particular, catolica e local. As distingdes entre as
diversas teologias visam a langar luz sobre esta tensdo permanente entre a universalidade e a
particularidade de toda teologia em seu esforco de “fides quaerens intellectum”, encontrar a
inteligéncia no interior da fé. E, quando isso acontece, “a diferenca nas particularidades pode
servir para fazer realcar a sua universalidade comum”. No caso da Teologia da Libertagao, ela
“langa suas raizes no solo das culturas de nosso continente, mas abre-se em muitos ramos para
captar o oxigénio da historia e do Espirito Santo, que ndo sdo particularidades de ninguém, mas
cria¢do de todos — histéria —, ou dom a todos — Espirito”. Mas, a particularidade, as virtualidades
e os condicionamentos, de uma teologia se manifestam pelo seu contexto cultural, social,
politico, econdmico e religioso em que nasce, pelo momento-lugar em que se situa (LIBANIO,
1987, p. 8).

Além disso, a inspiracdo ultima de cada teologia ndo deve ser buscada na situa¢ao onde

ela esté situada, mas numa experiéncia de Deus feita, esta sim, de forma bem determinada. E,

104 Para acompanhar o processo de crescente explicitagdo desta ideia, leia: LIBANIO, Jodo Batista. Teologia no
Brasil: reflexdes critico-metodologicas. In: Perspectiva Teologica 9: 17, p. 27-79, 1977, depois leia: Id. Teologia
da Libertacio. Roteiro didatico para um estudo. op. cit., p. 83-102, em seguida, leia: ANTONIAZZI, Alberto;
LIBANIO, Jodo Batista. Vinte anos de teologia na América Latina e no Brasil. Petropolis: Vozes, 1994, p. 25-
32 e, por fim, leia: LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da Libertagdo: pontos consolidados, criticas e perspectivas.
In: MURAD, Afonso, BOMBONATTO, Vera (Orgs.). Teologia para viver com sentido. Homenagem aos 80
anos do tedlogo Jodo Batista Libanio. Sao Paulo: Paulinas, 2012¢, p. 151-158.
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no caso da Teologia da Libertacdo, ela ndo esconde brotar da experiéncia espiritual de Deus na
face do pobre e com o pobre, ao compartilhar solidariamente a sua caminhada de fé e luta em
busca de libertagdo. Para ser bem entendida, a Teologia da Libertagdo ndo deve ser confundida
com alguma espécie de sociologia da libertacdo, pois ela é precedida fundamentalmente por
uma espiritualidade da libertagdo, que nasce da interpelagao de fé diante da situacdo concreta
do pobre, cuja vida diaria parece ser o resultado da negacao do amor: como dizer “Deus te ama”
ao pobre, ao oprimido, ao insignificante? Como dizer ao pobre “Deus te ama” — pergunta
inevitavel, exigente e questionante, nos ensina Gustavo Gutiérrez — quando, por uma andlise de
fé, sabe-se que a auséncia de amor fraterno ou egoismo ¢ a causa principal da injustica social?
Isso s6 ¢ possivel quando se descobre no rosto do pobre, a gratuidade e a universalidade do
amor de Deus por nos. Quando se deixa transformar por este amor, se compromete em combater
toda forma de idolatria — poder, dinheiro, egoismo, indiferenca ao que softre, religido intimista...
—, pois, impede a conversdo sincera do ser humano a Deus e aos irmdos. Crescer no amor a
Deus §é, portanto, necessariamente crescer no amor pelo proximo. (CASALDALIGA; VIGIL,
1994, p. 235). Libanio sempre enfatizava, que € a experiéncia de Deus no pobre e do pobre que
movia, evangélica e ideologicamente, os tedlogos da libertacdo a fazerem suas opgdes e
reflexdes de fé.

Na busca de explicitar a originalidade da Teologia da Libertagdo, Libanio chamava a
aten¢do também para a singularidade de sua estrutura epistemologica, especialmente na forma
que foi consagrada por Clodovis Boff em sua tese doutoral sobre a metodologia da Teologia da
Libertagdo, em 1976 (C. BOFF, 1978, p. 35-375). O método teologico libertador foi estudado
por grandes te6logos, mas Libanio ndo escondia a sua admiracdo pela “obra monumental de
Clodovis Boff”. Os textos de Libanio sobre a epistemologia da Teologia da Libertagdo se
fundamentam explicitamente na obra deste autor.

Libanio destacava a dupla relacdo, uma tedrica e outra pratica, da Teologia da
Libertagdo com a pratica dos pobres em sua luta por libertagdo. Sem a pratica de luta dos pobres
e oprimidos, com seus movimentos populares e organizagdes sociais, grupos, associagoes,
cooperativas... animados por Comunidades eclesiais de base - CEBs, ndo haveria as condi¢des
socioculturais, politicas, econdmicas e religiosas, para o surgimento da Teologia da Libertagao.
Isso porque se trata, nas palavras de Leonardo Boff, de uma teologia que nasce da préxis, que
“nasceu como propoésito de resposta aos desafios da sociedade oprimida e como contribui¢do
propria, sob o enfoque da fé, ao processo maior de libertacdo que se articula em outros campos
da vida do povo” em luta por libertacdo. Trata-se de uma teologia da e para a libertagdo, feita

em “lugar teoldgico privilegiado para a acdo e reflexdo” porque em contexto de cativeiro e

141



opressdo, mas também de anseio e luta por libertacdo. Teologia que “elabora-se de acordo com
um método iniciado pela Gaudium et spes e oficializado por Medellin, feito paradigmatico em
todo o tipo de reflexdo latino-americana com uma espécie de ritual: analise da realidade —
reflexdo teologica — pistas de agdao” (L. BOFF, 1983, p. 28).

Em seu livro didatico de estudo da Teologia da Liberta¢do, Libanio mostra que, por sua
relacdo tedrica com a pratica libertadora dos pobres, tendo nesta uma de suas fontes
privilegiadas de perguntas e questionamentos a fé, a Teologia da Libertacao ¢ uma teologia da
praxis. Mas isso ndo lhe basta, pois ao desejar a libertacdo dos pobres, os tedlogos e tedlogas
da libertacdo assumem uma postura de fé e indignagdo ética, eles e elas fazem opcao pelos
pobres contra a miséria e as causas da pobreza, ou seja, a reflexdo da teologia da libertagao
possui uma intencionalidade pratico-transformadora e esta comprometida com a transformacao
das estruturas injustas, por isso trata-se de uma teologia na préxis. Esta intencionalidade,
provoca uma busca de maior articulacdo com a pratica e promove um discernimento das
mediagdes politicas mais propicias para que os pobres encontrem caminhos, seja para a
resisténcia, seja para dar passos concretos em vista da transformacao de sua realidade injusta e
excludente. Neste sentido, ela ¢ intencionalmente uma teologia para a praxis. Dessa forma, a
avaliagdo critica e sistematica da propria praxis libertadora transforma-se, de certa forma e
dentro dos limites de uma teologia e sem substituir a centralidade singular da Palavra de Deus,
em critério ético de toda teologia cristd, ou seja, adquire o status de instidncia de juizo e
avaliagdo da propria teologia produzida. Isso significa que ela além de ser uma teologia da
praxis, na praxis e para a praxis, ¢ também uma teologia pela praxis (LIBANIO, 1987, p. 9.
157-170). Em artigo posterior, Libanio sintetiza este jogo das preposi¢des para explicitar como
se caracteriza a relacdo da TdL com a préxis libertadora dos pobres e desta com a fé. Ele fala
de uma teologia da praxis, na praxis, para a praxis, pela praxis e motivada pela praxis dos
oprimidos (LIBANIO, 2012c, p. 20-21).

Qual a grande contribui¢do de Libanio para a caminhada da TdL?

2.3 A contribuicio pedagogica de Jodo Batista Libanio a TdL

Aqui ndo se trata de fazer analise detalhada, acompanhando a praxis histérica do tedlogo
jesuita mineiro, de sua produ¢do teologico-pastoral e de demonstrar e avaliar, uma a uma, as
diversas contribui¢des concretas na caminhada da Teologia da Libertagdo. Este seria um 6timo

tema de pesquisa para uma dissertagdo de mestrado. Aqui se trata, tdo somente, de apresentar
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visdo geral de seus relevantes servigos pedagogicos na consolidagdo e no reconhecimento da
teologia latino-americana na Igreja e na sociedade.

A grande contribui¢do pedagogica de Libanio na caminhada da TdL pode ser sintetizada
em trés pontos. Primeiro, foi no sentido de ter ajudado a ampliar o seu nivel de percepgdo
eclesial e social, como uma espécie de perito autorizado — jesuita, professor e doutor em
teologia pela PUG de Roma — de sua identidade, originalidade e legitimidade na grande tradi¢ao
da teoldgica cristd. Segundo, foi como assessor na Igreja dos pobres, na caminhada das
Comunidades eclesiais de base — CEBs, junto as liderancas cristas e agentes de pastoral, mas
também junto aos religiosos e ao clero, para quem ofereceu a inteligibilidade de uma linguagem
teoldgico-pastoral acessivel para diversos publicos e no nivel da experiéncia e vivéncia eclesial
do povo de Deus. Terceiro, foi nas lides de sala de aula, quando Libanio interpretou e traduziu
a TdL em contetido aprazivel e significativo para os estudantes de graduagdo e pds-graduagao,
orientandos de dissertacoes ¢ teses.

Nos trés pontos, Libanio elaborou e apresentou respostas lucidas para os crescentes
questionamentos que foram surgindo durante “a volta a grande disciplina”, bem como fez
balangos criticos-autocriticos, discerniu e apontou pistas para se evitar riscos, cair em
equivocos, corrigir miopias, reducionismos e rotas equivocadas, bem como preencher lacunas
que iam sendo percebidas como realidades presentes em qualquer caminhada humana. Fez isso,
de forma incansavel, através da publicagdo de livros, artigos, mas também por meio de cursos,
assessorias, conferéncias, congressos, semindrios, rodas de conversa, atento aos diferentes tipos
de demanda e a diversidade de publicos interlocutores.

A publicacdo do livro “Teologia da libertagdo. Roteiro didatico para um estudo”, em
1987, representou um marco decisivo na consolidacdo da presenga da teologia latino-americana
nas salas de aula dos cursos de teologia em nivel de graduacao e pds-graduacgdo, sendo inclusive
estudada, juntamente com os demais textos de Libanio, em uma tese de doutorado na

Universidade de Helsique pelo um pastor luterano Jukka Raunu (RAUNU, 2008).19

105 Jukka Raunu € pastor da Igreja evangélica luterana da Finlandia e fez o seu doutorado na Universidade de
Helsinque sobre o pensamento de Jodo Batista Libanio na Teologia da Libertagdo, em 2008. Cf. RAUNU, Jukka.
The Mediated Immediacy: Jodo Batista Libanio and the question of latin american Liberation Theology. Tese
(Doutorado) — Universidade de Helsinque, Helsinque-Finlandia, 2008. Nao se teve acesso ao conteudo da tese,
mas a um artigo publicado no Brasil logo depois da defesa, com os pontos essenciais da tese, na qual busca
explicitar os fundamentos da Teologia da Libertacao a partir do pensamento de Jodo Batista Libanio. Destacam-
se as seguintes questoes criticas: a teologia hegeliana da historia, o papel das ciéncias sociais em termos puramente
“cientificos”, de acordo com Althusser, e a origem pragmatica da ortopraxis originada em Edward Schillebeeckx.
Cf. RAUNU, Jukka. Teologia da historia — tlltima realidade — ortopréaxis. Notas sobre a filosofia na Teologia da
Libertacdo. In: Teocomunicac¢fo. Porto Alegre, v. 38, n. 160, p. 200-209, 2008. Ha um texto dele publicado no
livro de homenagem aos 70 anos de Jodo Batista Libanio. Cf.: Id. Op¢do fundamental: rumo a uma ética
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Libanio ajudou a pensar uma teologia fundamental ndo apologética, no sentido de ndo
se apresentar pretenciosa como portadora da plenitude da verdade; uma teologia da revelagdo e
da f¢é resultantes do discernimento, como alguém que leva a sério, com postura de dialogo, a
busca da dupla fidelidade, a grande Tradicao na qual se esta inserido e aos desafios e urgéncias
da contemporaneidade. Foi alguém incansavel na escuta dos questionamentos dos cristdos, de
modo muito especial dos jovens. Foi alguém que se dedicou enormemente ao acompanhamento
e a formagdo da consciéncia critica e €tica, sociopolitica e religiosa, de jovens, de religiosos e
religiosas, de futuros presbiteros e de liderangas cristas leigas das CEBs, das pastorais sociais
e dos movimentos populares, de professores e professoras e de outros profissionais.
Especializou-se em discernir os cenarios, as tendéncias e as linguagens diversas na Igreja e na
sociedade, que emergiam do mundo dos pobres, do entusiasmo das novas geragdes, das
possibilidades trazidas pelas novas tecnologias, das teorias e pedagogias, das grandes
transformagoes, das ideologias e jogos subliminares de poder dominante das aristocracias
socialmente privilegiadas ou dos clérigos.!

Como Libanio compreendia a questao do método em seu pensar-fazer-ensinar teologico

e como o utilizou em sua praxis teoldgica?

Capitulo 3. O método na teologia libaniana

Como os grandes mestres de qualquer area académica, Libanio, em seus livros, artigos,
conferéncias, palestras, aulas..., reservava significativo espago para explicitar, ao leitor e/ ou
interlocutor, o método utilizado por ele em suas pesquisas, analises, reflexdes e producdes
cientificas. Isso pode ser facilmente verificado ao se acessar as introdugdes e conclusdes de

seus textos ou quando se escuta o inicio das gravagdes de suas conferéncias, palestras e cursos.

personalista e contextual. In: KONINGS, Johan. Teologia e pastoral. Homenagem ao pe. Libanio. Sao Paulo:
Loyola, 2002, p. 47-57.

106 Na obra que transforma a TdL em objeto de estudo, na qual Libanio oferece aos seus alunos/orientandos de
graduacdo e pods-graduagdo um roteiro didatico, o autor revela sua leitura desta teologia. Merece ser aqui
sublinhado pelo menos duas contribuigdes libanianas para perceber a originalidade da teologia latino-americana
da libertagdo. Primeiro, o que o autor chama e descreve como “vias” de acesso a TdL: a) a via da pragmatica, na
qual explicita as op¢des fundamentais da TdL; a via da semantica, na qual aprofunda o universo de significa¢ao
do termo “libertagdo” e sua compreensao na TdL; a via da sintatica, na qual reflete sobre a epistemologia da TdL:
teologia indutiva, com hermenéutica dialética, com dupla relagdo com a praxis historica libertadora, com relacdo
dialética entre a realidade e as escrituras cristas pela dupla via das mediagdes socio-analiticas e da praxis, o lugar
social da leitura da Palavra de Deus. Em cada uma destas vias o autor oferece ampla bibliografia de
aprofundamento. Segundo, quando o autor reflete sobre a especificidade da TdL, no uso das mediagdes
hermenéuticas, ele explicita as vias etimoldgica, historica e epistemologica. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia
da Libertacao. op. cit., p. 117-171. 209-231.
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Outra fonte importante de acesso ao rigor e a importancia que Libanio dava ao método
a ser utilizado em uma pesquisa, producao de conhecimento e orientacao de estudos encontra-
se nos inumeros testemunhos de seus ex-alunos e orientandos de mestrado ¢ doutorado. Estes
revelam o quanto aprenderam com a pedagogia libaniana sobre a arte de pensar e redigir de
forma concatenada, logica e critica, de fazer esquemas estruturais e heuristicos, de se adquirir
clareza na formulacdo das perguntas e perceber as suas correlagdes, a busca de compreensao
das ideias de um autor ¢ de como pensar, com honestidade e autonomia, além dessas
contribui¢des alheias. '

Ha textos que foram elaborados pedagogicamente com a finalidade primeira de formar
ou partilhar a sua experiéncia como pesquisador e orientador de estudos, nos quais Libanio
apresenta ricas reflexdes, dados, informagdes, orientagdes praticas, dicas, sugestdes e exemplos
concretos para que cada um pudesse assumir um processo de aperfeicoamento de seus proprios
métodos.!%®

Por primar em oferecer clareza compreensiva ao leitor, interlocutor ou ouvinte, Libanio
explicitava o enquadramento do horizonte de significacdo de suas reflexdes, apresentava os
objetivos que lhe moviam, as perguntas que se propunha responder, as razdes do método e do
enfoque escolhido e suas possibilidades e limites. Apresentava também outras vias e
possibilidades, bem como as razdes da exclusdo destes caminhos. Oferecia, passo a passo, o
itinerario que seria por ele trilhado. Evocava testemunhos que corroboravam as suas ideias.
Exibia as fontes de suas pesquisas ou reflexdes, as grandes influéncias e a tradi¢cdo onde estava
enraizado seu pensar. Expunha balancos das virtualidades e dos limites de seus enfoques,
indicando a parcialidade do que apresentava e a consciéncia da necessidade de outras
complementacdes.

Em uma de suas primeiras obras, resultante de sua participacao na Equipe de reflexao
teoldgica da CRB Nacional, um livro modesto, na introducao ele escreve:

Nesse esfor¢o de reflexdo teoldgica sobre a vida religiosa, a teologia tem procurado
exercer sua triplice fun¢ao de sabedoria, de conhecimento racional e de critica da agdo
pastoral da Igreja. Nessa terceira linha vai mais nossa reflexdo, no presente trabalho.
A teologia sentiu-se chamada a uma fun¢do mais critica da agdo pastoral, da vida da

Igreja, devido a sempre maior importancia da praxis sobre a teoria [...]. O primado da
acdo traz consigo também o primado da caridade na ética cristd. (LIBANIO, 1971b,

p. 7).

1970 que aqui foi simplesmente elencado, sera melhor explicitado 4 frente quando o foco de atengdo debrugar-se-
a sobre a THAL, ou seja, a pedagogia teoldgico-pastoral heuristica libertadora do autor.

108 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. A consciéncia critica dos religiosos. op. cit.; Id. Formagio da consciéncia
critica; subsidios filosofico-culturais. op. cit.; Id. Formac¢fo da consciéncia critica; subsidios socio-analiticos.
op. cit.; Id. Formacdo da consciéncia critica; subsidios psicopedagogicos. op. cit.; Id. Introducio a vida
intelectual. op. cit.; Id. A arte de formar-se. op. cit.
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Desse modo, ele explicita o foco, o sentido e o limite de sua reflexdo e, em notas, mostra
0 quanto estd em sintonia com a reflexao de grandes tedlogos europeus e latino-americanos. Na

conclusdo, desta mesma obra citada, com honestidade intelectual, ele sinaliza:

A nossa reflexdo, ainda que complexa, quis salientar somente um aspecto da vida
religiosa: o do testemunho publico. A vida religiosa questiona o processo socio-
politico, interroga e critica a sociedade em que vivemos. Tentamos mostrar que a vida
religiosa, com atitude verdadeiramente cristd e eclesial, ndo se pode contentar com
vida puramente em vista da santificagdo pessoal ou de apostolado que seja
sacralizagdo das estruturas vigentes, sem qualquer atitude critica e questionante das
mesmas, sejam elas quais forem [...]. Todas essas consideragdes procuraram somente
chamar a atengdo sobre um aspecto da vida religiosa, sem querer de modo nenhum
por em davida ou negar outros valores. Como este aspecto do testemunho publico,
critico, da vida religiosa ndo ocupou muito a reflexdo dos religiosos, parece
interessante que reflitamos sobe ele, afim de que a vida religiosa responda melhor ao
momento presente [...]. Estas reflexdes ndo querem apresentar uma ideia completa,
normativa, de um ideal de vida religiosa ja vivido, mas simplesmente oferecer
elementos para uma reflexdo que questione a atual vida religiosa em suas formas
atuais, afim de que se encontrem solugdes para os impasses em que nos encontramos.
(LIBANIO, 1971b, p. 77)

Ja em outro livro, de 1983, depois de descrever a crescente nebulosa no cendrio eclesial
institucional do final dos anos 70 e na virada da década de 80, Libanio oferece a chave de leitura

de sua analise ao leitor:

Nosso trabalho pretende esclarecer um pouco essa situagdo ambigua, feita de impulsos
inovadores e de reagdes frenantes. E uma situagdo de desmoronamento de um sistema
rigido e até entdo resistente, com tentativas de reconstrucdo. Ora, para entender em
que consiste de fato a desmontagem desse aparelho tradicional, com a consequente
sensagdo de vazio e exigéncia de remontagem, devemos deter-nos um momento na
descri¢do desse sistema tradicional. Numa palavra, a Igreja tridentina termina seu
tempo de vigéncia, deixando em muitos a sensagdo de desorientagdo, provocando
reacdes bem diversas, conflitantes. Esse fenomeno de desorientagao e de exigéncia de
reorientagdo que chamo de “volta a grande disciplina”, objeto desse trabalho.
(LIBANIO, 1983, p. 11-12).

Importava caracterizar, para o leitor, o contexto eclesial predominante no final
magistério do papa Paulo VI, passando rapidamente pelo que foi explicitado no curto papado
de Jodo Paulo I e que, consolidou-se ja nos primeiros anos do pontificado de Jodo Paulo II, tudo
isso para que se alcangasse, com clareza, a relevancia de sua proposta reflexiva.

Essa preocupagdo metodoldgica acompanhou Libanio em toda a sua trajetdria
académica, em seu cultivo da vida intelectual. Em uma de suas obras, ja fruto da maturidade,
ele igualmente assim explicita ao leitor:

Nos ultimos tempos, os jesuitas voltaram a cultivar com denodo e constancia a arte
do discernimento [...]. Na esteira de tal tradicdo, situa-se a reflexao que atravessa todo
o livro. Discernir significa ndo se deixar arrastar pelos extremos, mas perceber o jogo

sutil e fino das mogdes do Espirito e o recurso as razdes iluminadas pela fé. O livro
ndo trata do discernimento, mas oferece material que contribuira para que as pessoas
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o fagam. Sem entrar em distingdes, joga com razoes acessiveis a simples razio e outras
vezes recorre as hauridas da revelago [...]. Este livro quer prosseguir, sob outro
angulo, o que escrevi na década de 1970 sobre a formagao da consciéncia critica.
(LIBANIO, 2008, p. 13-14)

Com grande respeito ao leitor e honestidade intelectual, ele apresenta o horizonte
hermenéutico que nutriu o seu pensar-fazer-ensinar teoldgico. Oferece as razdes para sua
vigilancia epistemologica diante da tentagdo de deixar-se arrastar pelos extremos que nao
favorecem a conquista da consciéncia critica, aprendiz e dialogante.

Observa-se esta mesma transparéncia e integridade intelectual libaniana nos trés
volumes, de 1970, de Formagao da consciéncia critica. Ele informa que, na base de seu pensar,
estava uma intui¢ao alheia, do grande tedlogo jesuita uruguaio Juan Luis Segundo. Este, quando
professor em Harvard, nos Estados Unidos, a partir da categoria suspeita como impulsionadora
para o pensar, preparou para os alunos pequenos instrumentais de leitura critica dos jornais,
magazines e de interpretagcdo do noticiario. Além dessa, explicita as contribui¢cdes advindas dos
estudos de sociologia do conhecimento, de Peter Berger; das reflexdes sobre o medo diante da
conquista de uma liberdade responsavel e comprometida, de Erick Fromm; e sobre a pratica de
uma consciéncia critica e libertadora, feita por Pierre Bourdieu e Paulo Freire (LIBANIO, 1987,
p. 17-18).

Na obra acima citada, de 2008, “Em busca de lucidez”, a sua reflexdo ¢é caracterizada
por ele como heuristica e amplamente apoiada nas ideias e intui¢cdes que foram acolhidas de
suas leituras das obras do escritor francés Jean-Claude Guillebaud!? e na tradi¢do filosofica
dialética e hermenéutica de Henrique de Lima Vaz (LIBANIO, 2008, p. 13-15). Na conclusdo
desse livro, depois de ter explicitado ao longo da obra, em cada situagdo, o jogo dos opostos ¢
a ilusdo e os riscos dos caminhos faceis, que levam as reagdes extremadas, nos diz que:

A batalha da consciéncia critica ndo termina nunca, ou melhor, deve terminar como
comegou: permanente vigilancia. Em uma sociedade empapada de propaganda, de
recursos mididticos adormecedores da mente, vale a frase popularizada pelo

brigadeiro Eduardo Gomes na campanha eleitoral no final da ditadura Vargas: “O
preco da liberdade ¢ a eterna vigilancia”. Cabe acrescentar, o prego da liberdade de

109 De fato, o autor desta obra mencionada, GUILLEBAUD, Jean-Claude. A tirania do prazer. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1999, impactou, despertou e fecundou muitas reflexdes em Libanio. Outra obra do mesmo autor
que aparece citada por Libanio: Id. A reinven¢do do mundo. Um adeus ao século XX. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2003. Ela aparece em citagdes em diversos livros de Libanio que publicados na primeira década depois da
virada do século. Entre os livros de Jodo Batista Libanio em que ela aparece citada sdo: Id. Eu creio, nés cremos.
Tratado da fé. op. cit.; Id. As logicas da cidade. O impacto sobre a fé e sob o impacto da fé. Sao Paulo: Loyola,
2001; Id. A religido no inicio do milénio. Sao Paulo: Loyola, 2002; Id. Jovens em tempo de pés-modernidade.
Consideragdes socioculturais e pastorais. Sdo Paulo: Loyola: 2004; Id. Concilio Vaticano II. Em busca de uma
primeira compreensao. op. cit.; Id. Qual o futuroe do cristianismo? Sao Paulo: Paulus, 2006; Id. Os carismas na
Igreja do terceiro milénio. Discernimento, desafios e praxis. Sdo Paulo: Loyola, 2007; Id. Em busca de lucidez.
O fiel da balanga. op. cit.; Id. Caminhos de existéncia. Sao Paulo: Paulus, 2009; Id. A escola da liberdade.
Subsidios para meditar. op. cit.
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pensar, de criticar, de conhecer a realidade [...]. A proposta do texto consiste em
formar uma mente e um coragdo com certa liberdade de discernimento. Mercadoria
tanto mais escassa quanto mais a pressa moderna, a invasdo midiatica, a tirania do
prazer, a busca rapida do €xito, o império da razdo instrumental nos dificultam a
serenidade da escolha matizada. (LIBANIO, 2008, p. 363).

Como se pode notar, para Libanio, explicitar o caminho trilhado, seus pressupostos, suas
fontes, ndo deve ser visto como tarefa secundaria. Trata-se de uma expressdo primaria de
respeito ao outro, de seriedade académica e de honestidade intelectual. E também expressdo de
compromisso ético com a busca do conhecimento verdadeiro, com a postura dialogal e,
portanto, com o dever de oferecer ao leitor ou interlocutor um acesso para que possa verificar,
por si mesmo, a confiabilidade dos fundamentos e dos argumentos utilizados em determinada
producgdo de conhecimento que a ele ¢ oferecida ou disponibilizada. Para Libanio, o outro, em
sua liberdade e dignidade de sujeito, tem direito de ter acesso as fontes e aos caminhos trilhados
por cada autor em suas produgdes, ou seja, saber como chegou as suas dedugdes, inferéncias,
questionamentos e/ ou afirmag¢des conclusivas.

Ha um eixo estruturante no método teoldgico-pastoral de pesquisa, reflexdo, produgao

e ensino libaniano?

3.1 Aproximacio ao método hermenéutico de Joao Batista Libanio

Constata-se que, Libanio, por estar envolvido e comprometido com a formagdo da
consciéncia critica e da liberdade criativa e responsavel, utilizava basicamente o método
hermenéutico. Utilizava o método hermenéutico a partir de dois modos de proceder, o dialético-
dialogal e o genético-estrutural. Depois, a medida que foi conquistando maior maturidade
intelectual e, sobretudo, ao perceber os desdobramentos e impactos profundos das
transformagoes culturais impulsionadas pela revolugdo da subjetividade, sem abandonar os dois
modos anteriores de seu método hermenéutico, criou e passou a utilizar o modo heuristico-
libertador. Passou, inclusive, a discernir, perscrutar e eleger lugares heuristicos privilegiados —
a luta dos pobres por libertagdo; os multiplos caminhos e carismas da existéncia; as tendéncias
diversas dos jovens, movidos pelo prazer e pela alegria de viver, na busca infinda de realizagao
humana; as logicas da cidade e seus impactos na cultura e na religido; os desafios de uma
reflexdo ética pratica e cotidiana; as vivéncias da religido nos multiplos altares da pos-
modernidade; a sedugdo esfuziante das novas tecnologias, midias e redes digitais e seus

impactos na vida contemporanea; os desafios da ecologia, dentre outros — para suscitar e
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alimentar horizontes reflexivos novos, criativos e significativos para o tempo presente,
ampliando consequentemente as possibilidades de fecundar a cultura com os valores humanos
e os principios universais discernidos na experiéncia cristd por meio de sua atuagdo como
intelectual servidor.

Libanio percebeu a urgéncia candente de se promover a formagdo de sujeitos
autonomamente pensantes, dialdgicos, criticos e autocriticos, conscientes ¢ comprometidos
solidariamente, no contexto em que se vive, com a analise da realidade e o discernimento das
acdes, pessoais e coletivas, capazes de transformar as estruturas sociais avaliadas como injustas,
excludentes e ecologicamente insustentaveis.

Pode-se afirmar que o eixo metodologico utilizado por Libanio, esse tedlogo inquieto,
sempre em movimento e zeloso da liberdade de pensamento como possibilidade de
desenvolvimento da consciéncia critica!!?, pode ser sintetizado com o termo hermenéutica. Nao
qualquer hermenéutica, mas uma hermenéutica critica.!'! Nao apenas porque o autor mesmo
didaticamente oferece acesso a esta constatacao, mas sobretudo porque se pode encontra-lo, de
modo explicito, encarnado no dinamismo historico-evolutivo de seu vasto legado.

O sentido etimologico do vocabulo hermenéutica, que vem do grego ermenetiein,
significa simultaneamente expressar, no sentido de dizer ou falar; expor, no sentido de
interpretar ou explicar; e traduzir, no sentido de ser, propriamente, um sujeito que interpreta
uma realidade. Utiliza-se, aqui, o termo hermenéutica em seu sentido moderno enquanto um
modo livre, criativo, critico e dialdogico de um sujeito interpretar determinada realidade
ampliando o nivel pessoal e coletivo de sua compreensdo. No seu horizonte semantico,

encontram-se as seguintes expressoes equivalentes: interpretacdo subjetiva com

110 para Libanio, s6 pode haver consciéncia critica onde se reconhece, se cultiva e se preza pela liberdade: “a
consciéncia critica nasce, desenvolve-se no solo patrio da liberdade, onde o homem se compreende como sujeito
da historia, como captador, e transformador da realidade. Fabricando fit faber. Cria-se consciéncia critica através
do exercicio de critica da propria situagdo [...]. E uma realidade que se constroi pelo esforgo, pelo trabalho, partindo
da persuasdo de sua importancia e do grande servigo que se presta aos irmaos.” Cf. LIBANIO, Jodo Batista. A
consciéncia critica do religioso. op. cit., p. 33.

1 Veja a distingdo que faz o autor, na passagem para o mundo moderno, entre uma hermenéutica especular € uma
hermenéutica critica. Enquanto a primeira “revela uma compreensdo da realidade em que o conhecimento ¢ a
reprodugdo e copia exata da realidade que quer dar conta”, a segunda, “alimenta-se de varias suspeitas de ordem
filosofica, psicologica e ideoldgica”. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Teologia e interdisciplinaridade: problemas
epistemologicos, questdes metodologicas no didlogo com as ciéncias. In: SUSIN, Luiz Carlos. Mysterium
Creationis. Um olhar interdisciplinar sobre o universo. Sdo Paulo: Paulinas/ SOTER, 1999, p. 11-43. Libanio
assevera como tarefa primordial da contemporaneidade uma hermenéutica de palavras e de praxis, enquanto
discernimento e esperangada reinterpretacdo das tradigdes culturais e religiosas em que se esta vinculado. Cf. Id.
Teologia e hermenéutica. In: Atualizag¢do 7, n. 84, p. 917-937, 1976. Sobre o discernimento espiritual Libanio
escreveu: Id. Discernimento espiritual. Reflexdes teologico-espirituais. Sdao Paulo: Loyola, 1977; Id.
Discernimento e politica. Petropolis: Vozes/ Rio de Janeiro: Conferéncia dos Religiosos do Brasil — CRB, 1977;
Id. Fé e politica. Autonomias especificas e articulagdes mutuas. Sao Paulo: Loyola, 1985; Id. O discernimento
espiritual revisitado. Sao Paulo: Loyola, 2000.
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responsabilidade objetiva; explanacdo critica em vista de ampliar a compreensdo de todos;
reflexdo com finalidade explicativa.!!?

Para Libanio, “todo conhecimento humano ¢ interpretacdo, pois interpretar pertence a
estrutura do conhecer humano, sem ser, porém, pura interpretacdo” (LIBANIO, 2008, p. 17).
Conforme explicitou-se na primeira parte, a grande influéncia filos6fica para elaboragio de seu
pensamento hermenéutico veio diretamente do filésofo jesuita mineiro Henrique de Lima Vaz,
especialista, entre outras, na dialética platonica e hegeliana. Ja as grandes influéncias teologicas
estdo enraizadas na teologia moderna europeia que foi consagrada no Concilio Vaticano II, da
qual sobressai, enquanto influéncia sobre Libanio, o nome do tedlogo jesuita alemdo Karl
Rahner. Pode-se acrescentar, no campo das influéncias as significativas contribuigdes
sociologicas de Peter Berger, Lucien Goldmann, Pedro Assis Ribeiro de Oliveira e Luiz Alberto
Gomez de Sousa.

Libanio procurava interpretar criticamente a realidade -cultural, sociopolitica,
econOmica, tecnologica, ecoldgica e religiosa, a luz da fé cristd'!?, levando-se em conta o
horizonte de transformacdo suscitado na tensdo entre modernidade e pds-modernidade e o
abismo do mundo dos pobres e o grito dos excluidos, sob trés perspectivas hermenéuticas:
dialético-dialogal, genético-estrutural e heuristico-libertadora (LIBANIO, 2012d, p. 208-209).

Como caracterizar a perspectiva dialético-dialogal de seu método hermenéutico?

3.2 O método hermenéutico dialético-dialogal

Trata-se de método critico assimilado na tradicdo teoldgica moderna europeia,
fecundada pelas tradi¢des dialéticas platonico-hegeliana, recebida de Lima Vaz e, depois, de
Manfredo de Oliveira, e marxista, recebida pela influéncia do grupo Emaus, a partir de 1974.
Nos primeiros anos, ap6és sua volta da Europa, Libanio fez varias incursdes no pensamento

marxista, seja nos proprios textos de Karl Marx, seja em textos de intelectuais marxistas, que

112 Ppara aprofundar o sentido mitologico, filosofico e teologico do termo hermenéutica sugere-se:
PANASIEWICZ, Roberlei. O sentido filosofico e teologico da hermenéutica. In: PANASIEWICZ, Roberlei.
Pluralismo religioso contemporaneo. Diilogo inter-religioso na teologia de Claude Geffré. Sdo Paulo:
Paulinas/Belo Horizonte: Editora PUC Minas, 2007, p. 19-50. Neste texto, o autor apresenta a evolucdo semantica
do termo, dando acesso aos renomados autores da filosofia e da teologia que contribuiram para a complexidade da
compreensdo contemporanea do termo.

113 Tradi¢do na qual ele explicitamente gostava de conotar o enraizamento de sua reflexdo. Dizia que o leitor ao
saber que se trata de um te6logo catdlico da libertagdo, de tradigdo jesuita, mineiro que esta a fazer tais analises,
ele saberia que estas seriam afetadas pela fé, pela teologia latino-americana, pela espiritualidade inaciana, pela
idiossincrasia mineira e por outros tragos pessoais que foram adquiridos ao longo de sua histéria de vida. Cf.
LIBANIO, Jodo Batista. Em busca de lucidez. O fiel da balanga. op. cit., p. 13-21.
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se fazem presentes, de forma recorrente, nas citacdes de seus textos, tais como L. Althusser, P.
Freire, E. Fromm, A. Gramsci, G. Lukacs, H. Marcuse, L. Goldmann, N. Poulantzas, dentre
outros. Soma-se a isso a parceria e fecunda amizade cultivada por quase cinco décadas com
dois socidlogos brasileiros, Luiz Alberto Goémez de Sousa e Pedro Assis Ribeiro de Oliveira,
ambos de tradi¢do marxista e que aparecem igualmente muito citados nos textos de Libanio.

O método dialético esta muito presente e foi utilizado, de forma recorrente e com muitas
variagoes, nas reflexdes iniciais da Teologia da Libertagdo. Em Libanio, tal método se
transformou numa poderosa mola propulsora de aperfeicoamento e de avangos continuos no
aprofundamento do pensar critico da complexa e estruturalmente injusta realidade latino-
americana. Com esse método, ele procurava pensar e analisar a realidade em distintos
momentos ¢ com a ajuda de um triplice conjunto de media¢des hermenéuticas: as socio-
analiticas, as da praxis e as biblico-teoldgicas (LIBANIO, 1987, p. 157-171.209-231).

Trata-se de um processo continuo de circularidade hermenéutica espiralada. Na
primeira volta do refletir, explicita-se a afirmacdo da tese, discernindo as suas positividades;
em seguida, esfor¢a-se dialeticamente para pensar a sua antitese, discernindo igualmente as
suas negatividades. Isto posto, procura-se fazer um primeiro balanco prospectivo em forma de
primeira sintese, ou seja, procurando afirmar o que foi discernido como positivo e negar,
consequentemente, o0 negativo.

Libanio quando explicitava este aspecto de sua metodologia, com bom humor, gostava
de dizer em suas aulas, palestras e rodas de conversa:

A boa aritmética ensina-nos, “+ X + =+ (mais vezes mais, da mais), por isso sempre
devemos afirmar o que ¢ positivo de toda e qualquer realidade, e, igualmente, “— X —
= +” (menos vezes menos, da mais), entdo, devemos identificar e negar o que cada
realidade carrega de negativo. No final, teremos sempre conosco o positivo de cada

realidade analisada e refletida. Desse modo, de positividade em positividade, pode-se
crescer na aprendizagem, no didlogo, na busca e compreensdo da verdade, até a

plenitude da eternidade. [Registro pessoal das orientagcdes didaticas de estudo
literalmente dele recebidas]

O conteudo consignado neste registro pessoal aparece explicitado, com outras palavras,
em palestras e em entrevista concedida ao programa Religare do Programa de P6s-Graduagdo
em ciéncias da religido da PUC Minas (LIBANIO, 2012d, p. 208).

Na segunda volta do refletir, o balango prospectivo conquistado se faz outra vez tese, e
o movimento do pensamento analitico hermenéutico critico recomeca seu processo de
discernimento, mas agora com a memoria do caminho percorrido, a sabedoria adquirida e os

novos questionamentos suscitados.
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Para ilustrar o que foi afirmado, na introdugdo do livro “A volta a grande disciplina”,
de 1983, na qual analisa criticamente o crescente rigor do inverno eclesial que vai tomando
conta da Igreja catdlica apds os impactos provocados pela dindmica primaveril do Concilio
Vaticano II, com uma imagem pléstica que permite visualizar o0 método que serd utilizado em
sua analise critica, afirma que:

A maioria das pessoas habita o centro ideoldgico ou religioso. Afastam-se dos
extremos. O centro € epistemologicamente cinza. Entretanto para interpretar a
realidade jogamos frequentemente com a clareza dos extremos. Assim o cinzento do
centro ¢ captado mais facilmente quando comparado, ou com o negro ou o branco dos
extremos. Diremos que ele se escurece ao aproximar-se do preto ou dilui-se quando
se volta mais para o branco. Em termos mais teoricos, o centro é sempre sintese, que
na sua complexidade somente se nos transparece através da percepcao clara da tese e
antitese fundidas nele, na sua provisoria superagdo. O centro € sintético, por isso
parado. Nao tem a afirmagdo clara da tese, nem a contestag@o virulenta da antitese. E
realmente cinzento. Arrasta-se pela forca da inércia, sem o vigor da “posicdo” e sem
aprovocagao da negatividade antitética [...]. Um analista mais clarividente da-se conta
de sua posigdo epistemologica mais proxima de uma das cores limites — branco ou
preto — na andlise do cinzento. Nisso se difere do analista apaixonado, envolvido
demasiadamente em sua Otica, que ndo corrige seu ponto de referéncia pelo
deslocamento em diregdo ao centro, onde a realidade se condensa maiormente.
Acredita que a realidade ¢ branca ou negra, enquanto que ¢ muito mais gris, ora clara
ou escura. (LIBANIO, 1983, p. 7).

Ele explicita os riscos de se deixar convencer e arrastar pelas paixdes das posturas
extremadas, embora lhes reconheca simultaneamente a positividade da clareza e igualmente a
negatividade da parcialidade. Sabe, entretanto, dos perigos ainda mais graves de permanecer na
nebulosa central sem cultivar a coragem de aproximar-se dos extremos para discernir o que
cada uma carrega de positividade e de negatividade. Por isso a postura dialética de se analisar
fazendo afirmagdes e correcdes as teses mostra-se fundamental na reflexdo libaniana. O
caminho dialético ¢ “caminho do meio” e ndo um acomodar-se na falsa tranquilidade e tantas
vezes silenciosamente cumplice da zona central, fechando-se as provocagodes das afirmagdes
dos extremos.

Para Libanio, o que legitima o método hermenéutico dialético-dialogal ¢ que toda
realidade humana ¢ ambigua e, assim sendo, carrega dentro de si positividades e negatividades,
mas, ¢ isso ¢ fundamental, ndo na mesma medida. Por isso, ao analisa-la, ¢ preciso, num
primeiro momento, procurar discernir e elencar o que ela tem de positivo e procurar formas
criativas de reafirmagdo dessa positividade, a partir do contexto em que se estd inserido,
levando-se em conta com quem e para quem se esta refletindo e com quais objetivos se esta
sendo impulsionados. Num segundo momento, ¢ preciso debrucar-se sobre a negatividade,
explicitar seus limites, fragilidades e entraves, e procurar formas criativas de negacao de tais

aspectos igualmente a partir do contexto em que se esté inserido, levando-se em conta, como
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no primeiro momento, com quem e para quem estamos refletindo e quais objetivos estamos
buscando. Com a concretizagdo destes dois momentos, estamos mais aptos para, num terceiro
momento, interrogar-nos sobre as novas possibilidades que se abrem para avangarmos,
incansavelmente, nas buscas que nos movem. E, entdo, dialeticamente, tudo recomeca, quando
do ponto que chegamos nos abrimos para novos didlogos e aprendizados, pois todo
conhecimento humano ¢ situado, histérico e parcial. Nao voltamos ao ponto de partida, ao
carregamos a experiéncia do caminho percorrido, mas fazemos do ponto de chegada um novo
ponto de partida, dai é que o fio da reflexdo recomeca.

Com este método, Libanio alcangava, com maestria, ricos fildes reflexivos capazes de
langar um convite ou de provocar o desejo de seu leitor e/ou interlocutor avangar na superagao
darigidez e da monotonia presentes na reflexdo teoldgica neoescoldstica e do pensar tradicional
retilineo, ultrapassar o essencialismo e o substancialismo pré-modernos, sem cair na tentagao
dos subjetivismos interpretativos. Além disso, ele conseguia, com inteligéncia, honestidade
intelectual e sem radicalismos, bem mineiramente diria, desarmar as posturas adversas. O
método ndo deixa muita muni¢do para os seus contraditores, pois, concretiza uma dindmica de
abertura para a busca e uma disposic¢ao para continuar o caminho (LIBANIO, 2012d, p. 208).

Libanio deu-se conta do quanto o circulo hermenéutico dialético se empobreceria se
ficasse circunscrito ao importante momento da soliddo intelectual. Era preciso, entdo,
amalgamar-lhe a dimensdo dialogal, porque ndo se faz boa filosofia, teologia ou qualquer
ciéncia sem dialogar com os pares e com os pensadores de distintos campos do saber
(LIBANIO, 2012d, p. 210). No contexto em que vivemos, cada vez vamos ficando mais cientes
da necessidade de se criar uma dindmica de produg¢do de conhecimento intrinsecamente
marcada pelas interfaces intra-multi-inter-transdisciplinares.

Para Libanio, ha uma insuperavel “estrutura hermenéutica” no conhecimento humano
da realidade. “A realidade ¢ um dado, mas que s6 existe para nods, enquanto conhecida,
interpretada. A realidade como dado absolutamente bruto, sem interpretagdo, nao ¢ realidade
humana. Numa palavra, ndo existe para n6s” (LIBANIO, 1978, p. 11). Na concepgdo libaniana
do conhecimento humano, “a nossa interpretagdo nao ¢ a decodificagdo perfeita, completa,
idéntica & realidade. E uma interpretagdo, uma aproximagio. E mediagio que nos possibilita
aceder a realidade, possui-la cognitivamente” (LIBANIO, 1978, p. 11). Em outro texto afirma
que “t odo conhecimento humano ¢ interpretacdo, pois interpretar pertence a estrutura do
conhecer humano, sem ser pura interpretagdo” (LIBANIO, 2008, p. 15). Além disso, no jogo
fundamental entre objetividade e subjetividade presente no pensar € no agir humanos, a

subjetividade inclina-se para relativizar tudo, como se tudo dependesse de seu querer, € a
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objetividade retém-na em tal impeto, trazendo-a para a realidade concreta, incontornavel,
independente de nosso arbitrio. Sendo assim, ndo basta afirmar simultaneamente que nada de
humano ¢ totalmente absoluto, nem totalmente relativo, ¢ preciso acolher a nossa condi¢ao
historica e afirmar a necessidade do didlogo para que o conhecimento humano se verifique, se
purifique dialeticamente com os diversos pontos de vista e adquira crescente lucidez.

Provocado pelo intelectual jesuita francés Michel de Certeau!!'®, Libanio percebeu a
importancia singular de cada lugar de interpretagdo, que, necessariamente, possibilita a nossa
percepcao, mas também lhe traz interditos. Os lugares hermenéuticos ndo sao iguais, pois nao
tém a mesma perspectiva quanto ao grau de possibilidade de visdo e de ocultamento, dai a
necessidade de didlogo e discernimento. Por causa da condigdo humana, nenhum lugar nos
oferece a onisciéncia, ou seja, tem o poder de abarcar a totalidade ou esgotar as possibilidades
de compreensao da realidade. Todo ponto de vista ¢ a vista de um ponto, cabe-nos, portanto,
epistemologicamente, cultivar postura de humildade aprendiz, de abertura dialogal e de escuta
e leitura atenta dos outros, reflexdo, partilha e discernimento, para irmos ampliando sempre
mais o nosso conhecimento de uma realidade. Rompe-se, desse modo, com a pretensdo de
validez de qualquer forma de absolutismo, fundamentalismo e dogmatismo (LIBANIO, 2008,
p. 16).

Como caracterizar a perspectiva genético-estrutural de seu método hermenéutico?

3.3 O método hermenéutico genético-estrutural

Este método utilizado recorrentemente por Libanio brotou de sua profunda incursdo,

pouco depois de sua volta da Europa para o Brasil, no pensamento marxista, sobretudo através

115

de Lucien Goldmann''>, que muito contribuiu para a formagao da consciéncia critico-historica

114 Entre as obras de Michel de Certeau citadas nos textos de Libanio, duas merecem destaque: CERTEAU, Michel.
La prise de parole. Pour une nouvelle culture. Paris: Desclée de Brouwer, 1968; CERTEAU, Michel;
DOMENACH, J.-M. Le christianisme éclaté, Paris: Seuil, 1974.

115 Segundo Michael Lowy, que fez o doutorado em ciéncias sociais na Ecole des Hautes Etudes orientado pelo
proprio Lucien Goldmann (1913-1970), aspectos fundamentais do pensamento e do método deste pensador
romeno, humanista marxista, anti-positivista e anti-dogmatista, radicado na Franga, servem como uma caixa de
ferramentas para uma reflexdo critica, historica e dialética sobre as formas culturais. Segundo Goldmann, a
objetividade nas ciéncias sociais e humanas ¢ determinada também pelo ponto de vista do sujeito que faz a analise.
Segundo o principio metodoldgico deste autor, sempre preocupado em captar as estruturas mentais, a apreensao
da resposta encontra-se na propria pergunta. Cf. Lowy, Michael; Nair, Sami. Lucien Goldmann, ou a dialética da
totalidade. Sao Paulo: Boitempo, 2008, p. 11-21. Mas quem Lucien Goldmann? Formado em Direito, Filosofia e
Economia Politica, foi um dos pensadores marxistas mais originais e influentes. Foi discipulo de Jean Piaget e de
Lukacs. De origem judaica, durante a II Guerra Mundial, foi salvo duas vezes de campos de refugiados. Depois
disso, foi para Paris e ocupou o cargo de diretor de estudos na Ecole des hautes études en Sciencies Sociales. Como
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e para a convic¢do de que “todo fato humano, econdmico, social, politico ou cultural, coletivo
ou individual, material ou espiritual, s6 pode ser compreendido e explicado no contexto de um
processo historico mais amplo, do qual faz parte”.!'¢

Libanio percebeu que era preciso investir pedagogicamente na formagdo das
consciéncia critica dos religiosos e religiosas, dos futuros presbiteros, dos jovens universitarios,
das liderangas cristds das Comunidades eclesiais de base, dos agentes de pastoral e liderangas
dos movimentos populares, dentre outros, para que estes, conscientes e inseridos criticamente
no contexto socio-historico latino-americano, fossem capazes de responder as interpelagdes
éticas que brotam da Palavra de Deus e do encontro de fé com a pessoa de Jesus de Nazaré
(LIBANIO, 1978, p. 9).

Pode-se dizer que este método tem como objetivo oferecer andlise critica mais solida e
profunda, reflexao que vai além dos modismos de vanguarda que, geralmente, ndo cultivam
memoria historica e nem procuram explicitar as estruturas fundantes intrinsecas e subliminares
a superficie estética dos fendmenos abordados. Desse modo, a grande pretensdo deste método
¢ alcancar maior clareza e transparéncia dos processos historicos e da consisténcia
contemporanea de uma determinada realidade, objeto de analise em questdo. Para isso o método
trabalha simultaneamente com duas formas de andlise que, embora separadas didaticamente no
primeiro momento, se mostram faces da mesma moeda no momento da sintese. Assim, na
primeira andlise, parte-se de um olhar historico objetivando explicitar diacronicamente como a
realidade, objeto de andlise, se comportou ao longo do tempo, diante de impactos, fortes ou
ndo, mas significativos para o que se pretende mostrar, da sua origem até o tempo presente da
andlise. JA4 na segunda andlise, procura-se, sincronicamente, captar e explicitar a estrutura
basica, indo além dos penduricalhos ou elementos secundarios (LIBANIO, 2012d, p. 208).

A titulo de exemplo de uso do método genético-estrutural por Libanio pode ser

encontrado no primeiro capitulo do livro Evangelizagdo e Libertacdo, obra de 1975. Libanio

socidlogo da cultura, Lucien Goldmann estudou a relagdo entre as estruturas sociais, as relagdes materiais de
producdo, sua transformagao historica, e as visdes elaboradas na esfera da cultura, principalmente na literatura,
sobre 0 homem e a sociedade. Denominou sua linha tedrico metodologica de "estruturalismo genético", uma critica
dos modelos reificados. Além do marxismo, Goldman recorreu, também, a teoria de Piaget para elaborar seu
pensamento sobre a relagdo do individuo com o grupo social e, assim, entender a produgdo literaria e as questoes
que o contexto historico coloca para o autor. Cf. LOWY, Michael; NAIR, Sami. Lucien Goldmann ou a dialética
da totalidade. Sdo Paulo: Boi tempo, 2008, p. 9-21.169-179. Libanio reconhece em entrevista ao programa
Religare do Programa de Pos-Graduagao em Ciéncias da Religido da PUC Minas, que seu método “genético-
estrutural” ou “diacronico-sincronico” foi inspirado neste autor.

116 Tibanio, com honestidade intelectual, diz em nota: “Usamos diversos trabalhos de Lucien Goldmann,
publicados no livro Marxisme et sciences humaines. Paris, Gallimard, 1969”. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. As
grandes rupturas sécio-culturais e eclesiais. op. cit., p. 18. Outros livros deste autor aparecem citados nos textos
libanianos, principalmente nos que foram publicados ao longo das décadas de 70 e 80: Cf. Id. Sciences humanines
et philosophie. Paris: PUF, 1952; Id. Dialética e cultura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967.
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procura oferecer aos seus leitores uma compreensdo mais profunda sobre o tema da
evangelizagdo. Foi o tema do Sinodo de 1974, que embora tenha suscitado ampla reflexdo
teoldgico-pastoral e discussdes, também gerou enormes impasses e entraves, de tal modo que
o papa Paulo VI resolveu ndo redigir qualquer documento final. Antes da publicagdo da
Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, sobre a evangeliza¢gdo no mundo contemporaneo,
no final de 1975, a partir de uma solicitagdo de pesquisa da CRB a sua Equipe de reflexdo
teoldgica, Libanio publica a sua pesquisa e reflexdo teoldgico-pastoral sobre o tema para o
complexo contexto latino-americano.
Sobre o método utilizado no primeiro capitulo, ele diz:
Partimos da verificagdao de que o termo evangelizagdo sofreu no decorrer da histéria
uma ampliacdo de horizonte [...]. Para elucidar a complexidade do termo
evangelizacdo, nao basta prender-se ao sentido etimologico, mas ¢ necessario fazer
uma pesquisa semantica, procurando estudar as modificagdes de significagdo, sua

historia. Dar-nos-emos conta da causa e estrutura do processo de mudanga nas
significagdes da palavra. (LIBANIO, 1975, p. 8.13).

Apos percorrer diacronicamente as etapas de um longo processo evolutivo, explicitar as
modificac¢des historicas em cada novo contexto gerador, diante das crises € as consequentes
ampliagdes de sentido, Libanio recolhe e explicita a estrutura fundamental presente no termo
evangelizagdo (LIBANIO, 1975, p. 32-33).

Outro exemplo de aplicagdo explicita deste método pelo autor, encontra-se na pesquisa
que esta descrita no livro “As grandes rupturas sdcio-culturais e eclesiais. Sua incidéncia sobre
a vida religiosa”, obra de 1980. Nela, Libanio procurou oferecer aos religiosos e religiosas
compreensdo e explicacdo teologico-pastoral critica das mudangas ocorridas na vida religiosa
resultantes dos impactos provocados por duas grandes rupturas. Primeiro, narra os impactos do
Concilio Vaticano I (1962-1965). Em seguida, narra os impactos da recepg¢do criativa do
Concilio Vaticano II na América Latina, com as Conferéncias episcopais de Medellin (1968) e
Puebla (1979). O autor da anélise deixa claro as razdes que o levam a escolher tais marcos,
considerados ndo simplesmente enquanto eventos histdricos, mas, muito mais do que isso, no
quanto eles simbolizam enquanto movimentos inovadores, cujas raizes historicas se encontram
bem antes e cujos efeitos vao muito além de seu acontecer (LIBANIO, 1980, p. 18).

Nesta obra, ele expde de maneira paradigmatica os tracos do método de pesquisa
genético-estrutural por ele utilizado. Na introducdo do livro, ao explicitar os impactos, ele
declara:

A vida religiosa tem-se visto envolvida nas ultimas décadas por profundas

transformagdes. Em poucos anos, introduziram-se mudangas num modo de viver que
tinha resistido ha séculos aos embates dos acontecimentos. A simples constatacao ja
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se tornou dado da observagao de todos. Ultimamente tem-se procurado pesquisar mais
a fundo as raizes de tais abalos nas proprias estruturas da veneranda instituicdo
religiosa. Neste trabalho procuraremos focalizar a natureza das transformagdes,
mostrando como se trata de verdadeiras rupturas. Em seguida, damos a explicagdo de
que esta em jogo uma mudanga de sujeito social a comandar o universo cultural ou a
despertar os religiosos para valores até entdo colocados a margem de sua vida ou
simplesmente desconhecidos [...]. A estrutura do trabalho ¢ simples. Nossa
preocupagdo é antes com o que esta acontecendo, buscando-lhe compreensao e
explicagdo, do que com a previsdo do que vird. Vamos trabalhar com categorias [...]
que conjugam a compreensdo das estruturas e a sua explicagdo através das condi¢des
socio-politicas e eclesiais. (LIBANIO, 1980, p. 9-10).

Libanio deixa explicito, as pretensdes do método utilizado: explicitar as raizes dos
impactos nas estruturas, a natureza das transformacdes enquanto rupturas, explicar o que esta
em jogo diante da mudanga de sujeito social e tudo isso para buscar compreensdo e explicagdo
do fendmeno a partir de categorias que conjugam a compreensdo das estruturas e a sua
explicagdo através das condigdes historicas.

No inicio do primeiro capitulo, denominado “considera¢des metodoldgicas”, Libanio

da acesso explicito ao método utilizado na pesquisa:

Ha diversas maneiras de ler as transformagdes profundas por que tem passado a Vida
Religiosa nas tultimas décadas. Uns preferem tragar-lhe o percurso, mostrando a
continuidade, por dentro das inflexdes que sempre acontecem. Insistem em mostrar
como a Vida Religiosa, nos seus elementos essenciais, permanece sempre a mesma
em meio as mudangas acidentais [...]. Outros deixam-se antes impressionar pelas
novidades, pelas rupturas, que se vém processando nesse setor da Igreja. O termo
ruptura vem, pois, significar, nesse caso, que os elementos constitutivos da Vida
Religiosa recebem nova compreensao, maneira diferente de serem vividos [...]. Nessa
reflexdo preferimos assumir a segunda leitura, procurando atenuar seus riscos, com
vigilancia epistemologica em relagdo ao tributo que sempre se deve pagar ao passado,
a sua carga, a sua forca condicionante. Por isso vamos esbogar quais rupturas
importantes ocorreram na Vida Religiosa nas ultimas décadas e que condigdes sociais
as possibilitaram [...]. A vantagem de tal reflexdo é de ajudar-nos a entender a
sucessdo de pequenas mudangas que se foram introduzindo, nio se fixando em sua
materialidade, num afa de reté-las ou rejeita-las, mas compreendendo-lhe a raiz e
colocando-se em atitude de tranquilidade diante das novidades em curso e de outras
que surgirdo da mesma ruptura basica. (LIBANIO, 1980, p. 11-13).

Nota-se que o método genético-estrutural, ao procurar conjugar o aspecto estrutural,
tentando ver, no caso concreto a vida religiosa, como um evento compreensivel a partir de sua
estruturacdo, pretende-se oferecer uma compreensdo mais profunda da dindmica dos
acontecimentos a partir de uma atengdo ao processo historico, mas em tensao dialética com a
aten¢do concomintante aos elementos estruturais. Para que isso se concretize, Libanio delimita
o recorte histdrico de abordagem as duas grandes rupturas recentes, a do Concilio Vaticano II
e a de Medellin-Puebla:

Vamos restringir-nos unicamente as transformagdes a que nossa geragdo estd
assistindo no decorrer das ultimas duas décadas. Imerso no processo, ndo temos a
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distancia tranqiiila de um historiador. Antes procuramos descrever-lhe o fenomeno
em curiosa busca de compreender-lhe as causas mais profundas, o movimento sismico
que lhe fez fender a unidade rochosa de sua consisténcia monolitica [...]. Com o
Concilio Vaticano II vai acontecer fendmeno diferente. Nao se trata do nascimento de
algum novo rebento de Vida Religiosa [...] [mas] de profunda incisdo que vai injetar
no circulo vital de todas as congregagdes, em ritmos diversos, sangue novo [...]. Em
breve intervalo de tempo, iniciar-se-a4 outro fendmeno importante, que produzira
verdadeira ruptura no processo evolutivo da Vida Religiosa [...] [e] se manifestara de
modo mais claro e expressivo em nosso Continente latino-americano. Por isso
escolhemos como simbolo ¢ como lugar de condensagao tedrica em nivel eclesial de
tal momento os eventos de Medellin e Puebla. (LIBANIO, 1980, p. 15-16).

Ao delimitar, ele mostra, de modo claro, o objeto de pesquisa, bem como seus objetivos:
descricao do fendmeno e busca de compreensao das causas profundas. Em seguida, ele explicita
o que lhe interessa buscar: as novas condic¢des sociais que possibilitaram as transformagdes, em
que elas consistiram realmente e que reagdes ou consequéncias provocaram.

Note-se que o critério de escolha foi estrutural, ou seja, a percepgao da “presenca de
novo sujeito social no seio da sociedade, determinando as relagdes econdmicas, politicas,
culturais e religiosas” — a emergéncia do “sujeito social das classes burguesas”, na primeira, o
Concilio Vaticano II, e o “sujeito social das classes e camadas populares”, na segunda, em
Medellin-Puebla —, produzindo rupturas no interior da Igreja e da Vida Religiosa (LIBANIO,
1980, p. 17).

As nogdes de ator, sujeito e classe social, de estrutura social, de esquema mental, de
totalidade, de dialética, dentre outros — conceitos assimilados de seu acesso as pesquisas €
analises sociais do socidlogo marxista Lucien Goldmann, sobretudo a que fez dos
acontecimentos sociais de “maio de 68”, quando se abalaram muitas estruturas sociais na
Franca e em outros paises, conforme ja mencionado — foram fundamentais na elaboragao
libaniana deste método e sua aplicagdo no pensar-fazer-ensinar teologia pastoral.

No método genético-estrutural, procura-se conjugar dois aspectos. O primeiro, o
“aspecto estrutural”, a partir da explicitagdo dos tragos gerais da estrutura constitutiva interna
da realidade, objeto de andlise, cuja finalidade ¢ captar a sua significacdo e compreensdo; O
segundo, o “aspecto genético-explicativo”, a partir da explicitagdo da estrutura mais abrangente
e acessivel, ampla e vasta, que englobe a realidade, visa a oferecer explicagdo ou elucidagdo de
sua génese. Estes dois aspectos juntos, a busca de compreensao de sua estruturacio interna e a
de explicacdo de sua estruturagdo externa, enquanto inserida em determinado contexto
sociocultural, formam um tnico processo, apenas separados, enquanto aspectos, pelos niveis
diferentes de cada corte no objeto em anélise.

Pode-se dizer, que o método hermenéutico genético-estrutural ¢ aquele em que se

procura compreender a realidade, objeto de anélise, no interior de seus processos estruturais,
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nos quais ela se encontra em relagdo com estruturas externas mais amplas. No caso da realidade
da vida religiosa, objeto de analise do livro aqui em destaque, estas estruturas, mais amplas e
externas, sdo a Igreja e, ainda mais abrangente, o contexto sociocultural de determinado
momento historico contemplado pela andlise. Esse método considera que nenhuma estrutura ¢
estatica, ao contrdrio, encontra-se sempre em processo histoérico, em movimento de
desestruturacao e de reestruturagdo que afeta continuamente o dinamismo interno da estrutura.
Nesse sentido, toda nova estruturagdo supde a desestruturacao de formas anteriores. Desse
modo, Libanio constata que hd um sujeito social religioso, que, em unidade ativa e estruturada,
oferece significativa compreensao da a¢ao dos proprios religiosos e religiosas, da natureza e do
sentido da vida que levam. E ao perceber que este sujeito social estd em relagdo direta com
outros sujeitos sociais, para ele, pode-se ir mais longe na busca de compreensdo dos fendémenos
que afetam a vida religiosa (LIBANIO, 1980, p. 18-23).

O método genético-estrutural “leva em consideracdo o passado, a génese e o futuro, a
orientacdo para novo equilibrio e a forcas de equilibracdo” e considera, “como hipdtese
fundamental esta a ideia de que todo fendmeno pertence a um nimero mais ou menos grande
de estruturas de niveis diferentes, de totalidades relativas, e que no interior de cada uma dessas
totalidades adquire significag¢do particular”, ou seja, cada fendmeno se encontra envolvido por
niveis de estruturas diferentes e por totalidades relativas que oferecem, cada qual a seu modo,
significacdes particulares importantes para a sua compreensdo e explicacdo historica
(LIBANIO, 1980, p. 21).

Em sintese, o método genético-estrutural possibilitou a Libanio, primeiro, compreender
a estrutura de cada uma das duas rupturas, segundo, explicar as suas condi¢des sociais ¢
eclesiais e, por fim, explicitar as principais repercussoes dentro da vida religiosa: a ruptura do
Vaticano II (LIBANIO, 1980, p. 39-120) e a de Medellin-Puebla (LIBANIO, 1980, p. 121-
190).

Este método genético-estrutural ndo pretende ser projetivo para o futuro, ainda que
possa ser feito de modo esperancado. Seu objetivo analitico hermenéutico visa a buscar
compreensdo e explicagdo, para se dar conta do alcance, da natureza e profundidade dos
acontecimentos histéricos. Ele revela em que medida cada dinamismo historico ¢
fundamentalmente resultante do poder criativo humano coletivo, suscitando,
consequentemente, maior senso de responsabilidade social.

Como caracterizar a perspectiva heuristica libertadora de seu método hermenéutico?
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3.4 O método hermenéutico heuristico-libertador

Este método, ao que parece, teve um longo processo de maturacdo e foi sendo, aos
poucos, lapidado por Libanio no arduo cultivo da vida intelectual. As mudangas socioculturais
estavam impactando de modo agudo a dinamica singular da sala de aula e as lides académicas
de orientagdo de estudos nas pesquisas de mestrado e doutorado. Libanio tornou-se alguém
muito atento aos sinais do tempo. Percebeu que o perfil dos jovens que chegavam para ele, os
alunos-orientandos, cada vez mais conscios e zelosos da propria subjetividade e autonomia,
sedentos de maior participagdo nas dindmicas e decisdes, colocava em crise muitas praticas
académicas e métodos pedagogicos. Ao analisar criticamente o novo horizonte cultural criado
pela pdés-modernidade, Libanio percebeu certo esgotamento em determinados métodos,
posturas e procedimentos. A busca de respostas novas e criativas aos desafios e urgéncias, o
engendrar novas perspectivas epistemologicas, metodoldgicas e pedagdgicas se tornou
elemento decisivo. Sem abandonar a riqueza dos procedimentos anteriores ja& mencionados, o
método heuristico foi ocupando o proscénio na praxis intelectual pedagdgica de Libanio,
sobretudo a partir do final dos anos 80 e inicio dos anos 90. Nas experiéncias de sala de aula e
de orientacdo de estudos, foi percebendo que o método heuristico que desenvolvia favorecia
maior conquista da autonomia intelectual e estimulava a criatividade dos alunos-orientandos.

Entre as caracteristicas mais reconhecidas em Libanio estdo a postura de esperangada
escuta; a abertura para o novo; o vivo interesse pelo discernimento dos sinais do tempo
contemporaneo; o fazer aproximagodes para analisar os impactos das mudangas socioculturais e
tecnologicas na dinamica da vida das pessoas na sociedade e na vivéncia da religido; o captar
0s novos cendrios, tendéncias e linguagens; e o empenhar-se criativamente na busca reflexiva
de respostas mais significativas. Percebeu que o método hermenéutico heuristico libertador
respondia melhor as demandas contemporaneas.

O livro “Teologia da Libertacdo. Roteiro didatico para um estudo”, de 1987, talvez,
possa ser considerado um ponto de inflexao na percep¢do da emergéncia de um novo método,
capaz de suprassumir os dois anteriores que mais utilizara em sua praxis intelectual, o dialético-
dialogal e o genético-estrutural. Isso ndo significa que a preocupacao heuristica ja ndo estivesse
presente anteriormente, mas ¢ visivel o processo de mudanga em sua praxis intelectual
académica.

Libanio ja tinha presente e havia experimentado a riqueza da pedagogia da liberdade
encetada por Jesus de Nazaré, pedagogia tdo originalmente presente e aprofundada na escola

inaciana, na qual fora formado. O movimento existencial de volta as fontes, no estilo proposto
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pelo Concilio Vaticano II, tendo diante de si um horizonte de abertura, profundamente
esperancada e dialogal para com a contemporaneidade, deixou marcas profundas em sua
formagdo intelectual. Soma-se a esta, a experi€éncia que fez ao se aproximar da dindmica
participativa propria das Comunidades eclesiais de base — CEBs. As contribui¢des da pedagogia
de Paulo Freire, centrada nas condi¢des do sujeito aprendente e concretizada enquanto pratica
de liberdade e despertar da consciéncia critica. O acompanhamento das juventudes, a arte da
escuta na orientacdo espiritual, a dindmica de sala de aula e a experiéncia acumulada na
orientacdo de estudos, durante anos percebendo, analisando e discernindo o que favorecia e o
que dificultava o crescimento intelectual dos jovens, estdo entre os fatores determinantes. O
contato com o método pedagdgico de Edgar Morin, no final dos anos 90, em seu esforco de
repensar a educagao, foi elemento decisivo de encorajamento para essa virada metodologica.
Tudo isso contribuiu na busca de ensaiar respostas novas. Assim, com sabedoria e sensibilidade
pedagogica, Libanio foi moldando o método hermenéutico heuristico libertador na olaria de sua
praxis cotidiana de intelectual servidor, na qual ¢ determinante a acolhida das condic¢des
socioculturais em que o outro, enquanto sujeito aprendente, se encontra. Nesse sentido, pode-
se dizer que a parabola do bom samaritano se torna paradigmatica para quem deseja assumir a
logica do servigo do despertar heuristico (cf. Lc 10, 30-37): levar a sério as condigdes de quem
nos aproximamos. No caso de Libanio, o cenario da sala de aula oportunizou aproximagdes
singulares as transformagdes ocorridas no mundo dos jovens.

Seu uso elementar na sala de aula favoreceu a producao de diversos livros na forma de
subsidio para a aplicagdo com seus alunos da graduacdo, mas, particularmente, da pds-
graduacdo, no mestrado e no doutorado. Encontra-se variagdo rica de uso dessa metodologia
hermenéutica heuristica libertadora, sob a forma de semindrio. O livro “Teologia da Libertagao.
Roteiro didatico para um estudo”, de 1987, foi todo pensado para criar uma dindmica
participativa em forma de semindrio e de criativas rodas de conversa (LIBANIO, 1987, p. 13-
14). Isso mudou a forma de conceber e estruturar seus livros didaticos, mas também dele proprio
pensar-fazer-ensinar teologia preocupado com a linguagem significativa, com o envolvimento
participativo e hermenéutico do leitor, do interlocutro, do aluno-orientando. No final de cada
capitulo dos seus diversos livros didaticos, Libanio revela a preocupa¢do heuristica: sugere
dindmicas, ora pessoal, ora em grupo; apresenta questdes para aprofundamento; indica
bibliografia complementar. Tudo ¢ apresentado em vista de alimentar o horizonte heuristico
dos leitores, estudantes, de modo especial, o despertar, fomentar e orientar o processo de

desenvolvimento e conquista da autonomia pensante dos alunos-orientandos.
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No livro “Utopia e esperanga crista”, de 1989, Libanio ja explicita procedimentos
metodolodgicos, na forma de seminario de estudo do livro, com objetivos claros de se alcancar
o nivel heuristico:

Poder-se-ia pensa-lo em trés momentos. Num primeiro momento, o professor ou o
encarregado do seminario exporia brevemente o contetido do capitulo. Depois os
participantes, com a bibliografia indicada para o tema e com outra que se conseguisse,
preparariam a discuss@o do tema. Indica-se no livro breve dindmica com perguntas
para cada questdo. Esse segundo tempo seria de leitura e estudo pessoal. O terceiro
momento seria um plenario em que cada aluno traria suas reflexdes pessoais e se
avangaria sobre o texto lido [...]. Poder-se-ia introduzir um quarto momento, em que
cada um redigiria sua posicao pessoal sobre o tema em questdo depois de ter feito o
percurso dos momentos anteriores da explicagdo do professor, estudo e leitura
pessoal, e discussdo em sala de aula com a participa¢ao de todos [...]. O método se
desenvolve em quatro etapas: exposi¢ao sucinta do professor do contetido tematico,
leitura individual do texto e de outras publicagdes, discussdo em sala de aula ou em

grupos informais e, finalmente, redagdo escrita do participante do seminario depois
de todo esse trajeto teorico. (LIBANIO, 1989, p. 9-10).

Libanio, enquanto professor-orientador, valorizava o itinerdrio de crescimento
intelectual. Para isso, engendrou uma dindmica em quatro momentos com diferentes niveis de
aprofundamento. Seu método pedagodgico fazia tudo convergir para o ultimo passo, quando
cada estudante era convidado a elaborar a sua reflexao pessoal, em forma de reagdo escrita em
duas ou trés paginas, a partir das provocagdes do tema apresentado, pesquisado, estudado e
debatido. Ele valorizava muito este instrumento pedagdgico. O momento de devolugdao dos
textos aos alunos, com as suas minuciosas e provocantes observacdes didaticas parecia o apice
de um processo, no qual vibrava com os avangos ¢ conquistas dos alunos. Com expertise
pedagogica, Libanio oferecia a cada estudante um feedback com pistas concretas para que o
aluno-orientando pudesse se autoavaliar e aperfeicoar-se para avancar no cultivo da vida
intelectual: qualidade da escrita, clareza da ideia central e fio condutor, concatenagdo da
argumentacdo utilizada para fundamentar os pontos de vista, sugestoes bibliograficas e, as
vezes, até um convite a reelaborar o texto.

Libanio foi aperfeigoando suas obras didaticas. Além das duas obras mencionadas a
pouco, vale a pena ler a introducdo e o final de cada capitulo dos livros didaticos para captar a
concretizagdo pedagodgica do método hermenéutico heuristico libertador. Nesse método, o
aluno-orientando ou o leitor-interlocutor ocupa sempre lugar central. Desse modo, a abordagem
do conteido muda, pois, visa a despertar a reflexdo critica e o desejo de buscar maior
aprofundamento das tematicas que vao sendo apresentadas enquanto ponto de vista do

professor-orientador.'!’

17 Vale a pena fazer uma consulta pedagdgica de suas obras didaticas, por exemplo: “Teologia da revela¢io a
partir da modernidade”, de 1992; “Introducéo a teologia”, escrito com Afonso Murad, de 1996; “Eu creio.
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Dentre todas as obras, duas se destacam, no tocante ao método hermenéutico heuristico
libertador. Nelas, mais do que transmitir contetido, Libanio se dedica a partilhar com seus
leitores-interlocutores, alunos-orientandos, as licdes pedagogicas que a vida lhe ensinou,
aprendidas no arduo cultivo da vida intelectual. Sdo elas: “Introducdo a vida intelectual”, de
2001, e “Em busca de lucidez. O fiel da balanga”, de 2008.

O proprio Libanio assim define a sua percepc¢ao heuristica:

Chamo de heuristico um método que tenho usado ultimamente [...]. Lemos algum
autor, algum texto. Nao nos contentamos em reproduzi-lo ou citd-lo eruditamente.
Nem mesmo avangamos organizando-lhe o pensamento em torno do tema de que
estamos tratando. Nem mesmo ousamos alguma interpretacdo original desse texto ou
autor. Até aqui nos sentimos presos ao texto ou autor em questao. Algo importante no
universo académico para dissertagdes e teses. A percep¢do heuristica vai noutra
dire¢do. Deixamos o texto ou autor para trds € pomo-nos a pensar, a refletir e a
escrever algo diferente, cuja inspiragdo, sugestdo ou provocagao, contudo, vieram do
texto lido. No final, ja ndo se trata do texto ou do autor em questdo, mas de reflexdao
pessoal, desencadeada, porém, por eles. Portanto, ndo nos dedicamos a pesquisar até

os meandros do texto, muito a gosto da atual academia, e sim de pensar, de arquitetar
outros arcabougos tedricos. (LIBANIO, 2012d, p. 209.).

Nota-se a centralidade da emergéncia do sujeito pensante e criativo que assume seu
papel. Nao se trata, ao que parece, de subir nos ombros dos grandes mestres do pensamento
para ousar ver mais longe que eles, mas de aprender a pensar inspirado ou provocado por eles,
assumindo decisivamente o jeito proprio de refletir. Eis, para Libanio, o desafio heuristico de
arquitetar, com autonomia, seus proprios “arcabougos teéricos”.

Nesse método, o ser humano, enquanto sujeito de seus processos intelectuais, ocupa
decisivamente, com consciéncia e liberdade-responsabilidade, a centralidade da pesquisa,
reflexdo e produc¢do de conhecimento. O professor-orientador assume, pedagogicamente, o
lugar de testemunha e companheiro de jornada. Junto com o aluno-orientando, ambos ndo se
sentem mais presos aos textos e autores lidos, pois ja ndo se satisfazem e nem se contentam
mais em apenas conhecer e reproduzir o que vai sendo compreendido e internalizado, em
elencar eruditamente, com fidelidade, as ideias alheias lidas e os temas pesquisados —
metodologias tdo valorizadas e importantes no contexto do universo académico, na produgao
de monografias, dissertagdes e teses.

Também ndo se trata apenas de organizar o pensamento de um autor em torno de um

tema pesquisado ou de propor, com ousadia, alguma interpretacio original de um texto ou autor

Nos cremos. Tratado da &7, de 2000; “As logicas da cidade. Impacto sobre a fé e sob o impacto da f&” e
“Introducao a vida intelectual”, ambos de 2001; “A religido no inicio do milénio”, de 2002; “Olhando para o
futuro. Prospectivas teologicas e pastorais do Cristianismo na América Latina”, de 2003; “Jovens em tempo de
pos-modernidade. Consideragdes socioculturais e pastorais”, de 2004; “Concilio Vaticano II. Em busca de uma
primeira compreensido”, de 2005; “Os carismas da Igreja do terceiro milénio. Discernimento, desafios e
praxis”, de 2007; “Em busca de lucidez. O ficl da balanca”, de 2008.
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lido. A logica que move a percepcao heuristica ¢ outra. Vai em outra dire¢do. O que ¢ lido e
pesquisado em vez de enquadrar e prender o sujeito intelectual, este se assume, de fato, como
sujeito que se percebe com liberdade libertada para pensar, refletir e redigir, com originalidade
e ousadia, inspirado e provocado pelo que foi lido e estudado. Desse modo, os textos lidos e
uma vez compreendidos, de certo modo, ficam para trds e deixam apenas a inspiragdo, a
sugestao e a provocagdo de olhares situados, mas que ndo podem ter a pretensao de substituir o
sujeito pensante. Trata-se, portanto, de deixar fluir a reflexdo pessoal, desencadeada e
impulsionada pelos textos lidos e pesquisados. O foco deixa de ser, por mais importante que
isso seja para um especialista, a busca incessante por dissecar o pensamento de um autor,
aprofundar tudo sobre uma tematica especifica ou destrinchar os meandros de um determinado
texto. O foco passa a ser contribuir para que cada um se assuma como sujeito e ouse pensar €
produzir conhecimento e que este seja compartilhado e contribua na busca da verdade e da
sabedoria para ao bem viver e conviver.

Libanio organizou, enquanto eixo estruturante, um horizonte cientifico-filosofico-
teologico dialético que lhe permitiu pesquisar, refletir, produzir conhecimento e ensinar sobre
os mais diversos assuntos. Assim ele o descreve numa entrevista na qual falou sobre a sua
metodologia intelectual:

Preocupou-me, desde os primeiros escritos, perseguir as reflexdes no desenrolar
historico, nos inicios, a partir de trés, e agora de quatro horizontes fundamentais.
Comego plantando as ideias no mundo da objetividade classica. Depois, sondo-lhes
as transformagdes produzidas pelas coordenadas que considero basicas na primeira
Modernidade: a imagem cientifica do mundo, a subjetividade e a historia. Num
terceiro momento, para marcar a originalidade do pensamento latino-americano,
valorizo a relagao de tal pensar com a praxis da segunda Ilustracdo ou da corrente
marxista. E, ultimamente, tenho-me preocupado, num quarto momento, pelos tragos

da Poés-Modernidade, tanto no sentido de radicalizacdo da Modernidade quanto de
oposicao a ela. (LIBANIO, 2012d, p. 209).

Este eixo-horizonte foi construido no cultivo da vida intelectual, alimentado,
simultaneamente, da leitura dos classicos de sua area e da produgdo contemporanea, por meio
de rodas de conversa, partilhas, trocas, intercdmbios e criticas matuas de um bom grupo de
intelectuais de areas afins e distintas.

Libanio foi discernindo, entdo, lugares e esquemas heuristicos privilegiados, que,
quando deles se cultiva proximidade, dao o que pensar. Sobressaem em suas reflexdes: a luta
dos pobres e excluidos por libertacdo, com suas comunidades de fé e seus movimentos

populares; o mundo dos jovens, com suas buscas diversas e seus dinamismos trazendo novas
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tendéncias; a dinamica complexa da vida urbana, com sua pluralidade de oportunidades e
ameagas; a contribuicdo singular do cristianismo para a cultura e a humanidade, dentre outros.

A consolidacdo do uso do método heuristico libertador foi, talvez, a aposta decisiva do
intelectual Jodo Batista Libanio: um ato de fé antropologico na liberdade-responsabilidade do
ser humano como possibilidade para a formagao da consciéncia critica e caminho decisivo para
a libertacdo. Trata-se de seu convite autobibliografico aos seus leitores, alunos-orientandos:
experimentem e avaliem o cultivo da vida intelectual como dom e resposta, para amar e servir.

O que ¢ a Teologia Heuristica da Libertacdo? Como conceitua-la, caracteriza-la e captar

a sua praxis, quando se tem presente a pedagogia teoldgico-pastoral libaniana?

Capitulo 4. A Teologia Heuristica da Libertacdo de Joao Batista Libanio

Libanio, enquanto intelectual servidor, foi um professor-orientador comprometido com
a busca de um processo de ensino-aprendizagem libertador que fosse capaz de introduzir o
aluno-orientando no cultivo da vida intelectual. Em sua praxis educativa no campo do pensar-
fazer-ensinar teologia pastoral, o te6logo mineiro ja era reconhecido por muitos, em vida, como
alguém que conseguiu consolidar criativa pedagogia libertadora. Um mestre cujo método
pedagogico ndo consistia em ensinar o que ele pensava ou a pensar como ele, mas despertar o
aprender a aprender, o aprender a pensar. Libanio formava sujeitos pensantes. Os tracos dessa
pedagogia heuristica libertadora se revelam presentes tanto no estudo, pesquisa e producao de
conhecimento teoldgico, académico e pastoral, quanto, e especialmente, nos processos de
ensino-aprendizagem que promovia na sala de aula e na orientagdo de estudos.

Antes de explicitar o sentido e a razdao de se interpretar esta praxis pedagogica teologico-
pastoral libaniana enquanto THdAL, coloca-se uma pergunta prévia: que praxis pedagogica €
essa que promovia a autonomia, a criatividade e a responsabilidade intelectual de seus alunos-

orientandos?

4.1 Aproximaciao a pedagogia teologico-pastoral de Joao Batista Libanio

Percebe-se, no interior do pensar-fazer-ensinar teologia pastoral libaniano, um modus
operandi que ela impulsiona, simultaneamente, dois distintos processos heuristicos, dialéticos,

dialégicos e dindmicos, de autocorrecio, de aperfeigoamento critico-autocritico e conquista de
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crescente autonomia intelectual responséavel. Primeiro, o processo heuristico de aprimoramento
da préaxis intelectual académica do professor-orientador. Libanio concretizou um modo de
cultivar a vida intelectual que favorecia continuo processo de autoaperfeigoamento, ao assumir
e cultivar incondicional postura de honestidade intelectual e de insacidvel humildade aprendiz.
Segundo, o processo heuristico de crescimento na conquista da autonomia intelectual
responsavel do aluno-orientando. Libanio concretizou um auténtico itinerario pedagogico que
oportunizava a assimilacdo de boas praticas capazes de favorecer criativo processo de conquista
da autonomia e responsabilidade intelectual de seus alunos-orientandos.

Muitos dos que foram seus alunos-orientandos relatam a importancia da pedagogia
libaniana em seu itinerario intelectual, teoldgico e espiritual. Paulo Agostinho e Roberlei
Panasiewicz, por exemplo, demonstram em artigo, com ampla fundamenta¢do na obra de
Libanio, o quanto esta pedagogia os ajudou e continua a ajudar no enfrentamento dos desafios
de ser cidadao, cristdo, tedlogo e cientista da religido, no contexto da hodierna sociedade
planetaria: sociedade do conhecimento e da tecnologia, plural, injusta, violenta e
ecologicamente insustentavel. E, ao refletirem sobre os desafios de pensar-fazer-ensinar
teologia ou ciéncias da religido no contexto atual, tendo presente o que aprenderam com
Libanio, asseveram:

Hoje, os horizontes avangam, surgem novos cenarios e novas perspectivas, problemas
e complexidades exigem criatividade, coragem e lucidez para que o tesouro da fé
cristd seja conhecido e vivido. Tal tesouro ndo é propriedade privada dos cristaos.
Como expressao da fé em Deus, eles também estdo presentes nos valores seculares e
nas demais religides. O didlogo inter-religioso ¢ desafio constante, pois permite a
tradi¢do religiosa escavar a propria identidade, tendo em vista novas construgdes, €
possibilita maior clareza para enfrentar os novos desafios éticos e sociais. Ele gera e
realiza ndo s6 a aproximagdo e o encontro entre pessoas, mas nos ajuda a ver melhor
e expressar a forma como Deus nos acolhe e ama em sua graca. Com Jodo Batista

Libanio, aprendemos a crer dialogando e a dialogar na fé. (BAPTISTA;
PANASIEWICZ, 2012, p. 61-62).

Os dois ex-alunos afirmam que, com Libanio, aprenderam a importancia de se procurar
pensar-fazer-ensinar teologia que seja significativa para os homens e mulheres coetaneos e,
sobretudo, a cultivar a postura de quem deseja “crer dialogando e dialogar na fé”.

Neste duplo processo heuristico de aprimoramento, cada um em sua especificidade —
professor-orientador e aluno-orientando —, ajuda e €, por sua vez, ajudado pelo outro. Na
diferenga de funcdes e na mesma busca, ambos aprendem e ensinam mutuamente. Esta
pedagogia heuristica libertadora precisa ser mais bem conhecida, sobretudo, porque, como sera
analisado, responde melhor aos desafios de educar em contexto de consciéncia da subjetividade,

de legitimidade do pluralismo e da necessidade de producdo de conhecimento dialogal, em
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perspectiva colaborativa intra-multi-inter-transdisciplinar, consciente de seu inacabamento, de
sua insuperavel parcialidade e provisoriedade historica.

No primeiro processo, Libanio concretizou experiéncias praticas académicas que lhe
permitiram, através de discernimento dialético, crescer em liberdade-responsabilidade
intelectual, consciéncia critica-autocritica e ampliar a qualidade-profundidade da pesquisa,
reflexdo, producdo e ensino teolodgico-pastoral. Essas experiéncias se transformaram em
procedimentos colocados ao alcance de todos que desejam cultivar a vida intelectual e se
colocar a servigo na sublime missao educativa.

No segundo processo, ele conseguiu consolidar praticas académicas eficazes de
estimulo ao aluno-orientando, acolhido como sujeito aprendente, de tal forma que este era
estimulado, passo a passo, a ir assumindo a direcdo de seu processo de empoderamento
intelectual e avancar na conquista da autonomia hermenéutica heuristica. Tudo isso numa
tensdo dialética, fecunda e critica, entre liberdade e responsabilidade, capaz de fazer avangar
paulatinamente na conquista da maturidade intelectual e no comprometimento em se colocar a
servigo da coletividade humana e da construgdo didria de outra sociedade possivel. Quando o
cultivo da vida intelectual ¢ acolhido como servigo, passa-se a desejar, com esperanga € utopia,
outra sociedade cada vez mais justa, inclusiva e solidaria, desde os Ultimos e socialmente
vulneraveis e carentes de libertagdo, como também, ecologicamente sustentavel.

Neste segundo processo, Libanio ndo langava mao de prerrogativas de mestre, de
mecanismos autoritarios ou de determinagdes heterdnomas. Muito pelo contrario, procurava,
pela pedagogia do exemplo, com bom humor e com profundo senso de respeito, dar rapidos
retornos, com elogios e instigantes provocagdes criticas indicativas, a cada passo concretizado
pelo aluno-orientando. Sua postura pedagdgica propositiva — acolhida afetiva; proximidade
amiga; escuta atenta e paciente de mestre; respeito ao tempo, aos limites e aos processos
historicos de cada um e sem julgamentos definitivos; apresentacdo de pistas e sugestdes que
abriam horizontes alvissareiros — Libanio buscava apoiar, valorizar ¢ impulsionar, de forma
crescente, instigante e inquietante. A quem demonstrasse abertura, desejo aculado e interesse,
ele ndo media esforgos para atender e contribuir generosamente com mais. Em outras palavras,
Libanio nao for¢ava, mas instigava, tanto pelo testemunho que compartilhava com simplicidade
e alegria, quanto pelo incentivo de seu entusiasmo de intelectual servidor que se alegrava com
os passos do neofito. Com sua pedagogia da liberdade, desenvolveu capacidade singular de
aproximacao do mundo dos jovens, de despertar-lhes interesse pelos estudos e agular o desejo
e o empenho de dar novos passos e avangar no cultivo da vida intelectual. Ele testemunhava,

com alegria e entusiasmo, a vida de intelectual servidor como um caminho arduo, exigente, mas
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ao alcance de quem experimenta a fome de sabedoria, de realizagdo humana e de compreensao
da complexa sociedade em que vive.

Muitos tracos de sua praxis pedagdgica estdo consignados, com generosidade
testemunhal, em dois livros, ambos publicados em 2001: “A arte de formar-se” e “Introdugao
a vida intelectual”. No primeiro, apresenta um itinerario pedagogico, estruturado em cinco
pilares: aprender a conhecer e a pensar; aprender a fazer; aprender a viver juntos; aprender a
viver com os outros; aprender a ser; e aprender a discernir a vontade de Deus.!'® Neste livro,
apresenta todo um processo autoeducativo, a quem deseja formar a propria consciéncia critica-
autocritica, especialmente no contexto cultural complexo da contemporaneidade no qual se esta
exposto a um excesso crescente de informagdes, mas com déficit de visdo sistémica e de
reflexdo pessoal e dialdgica, de pensamento critico-autocritico que seja fonte de sabedoria para
0 bem viver e o conviver.

No segundo, “Introdu¢do a vida intelectual”, apresenta o seu legado dirigido
diretamente para alunos-orientandos. Em suas palavras “este texto nasceu de minha experiéncia
de orientador de estudos e de professor”. Trata-se de um balango refinado de seu aprendizado
pratico nas lides do cultivo da vida intelectual, nas dinamicas académicas da sala de aula e da
orientacdo de estudos de graduacao e, de dissertagdes e teses, na pds-graduagdo. Nele tudo ¢é
apresentado como um convite ao leitor: deixe-se “introduzir, de modo sistematico, no mundo
da vida intelectual universitaria”, para que adquira “um método reflexo, racional e sistematico”
(LIBANIO, 2001b, p. 18-19). O leitor parece escutar um voz direta a lhe indicar, com a
seguran¢a da experiéncia refletida, a dire¢do a seguir: eis um caminho arduo e belo para o
cultivo da vida académica, caminho experimentado, refletido e avaliado, capaz de servir de
auxilio criativo nas buscas didrias de aperfeicoar-se e ampliar a destreza e a responsabilidade
intelectual, para mais amar e melhor servir (LIBANIO, 2001b, p. 17-20).

Lauro Elias de Oliveira, paroco da pardéquia Nossa Senhora de Lourdes, em Vespasiano
— MG, alguém que por mais de trés décadas conviveu e compartilhou com o tedlogo mineiro,
que era seu vigario nas lides da vida paroquial, os desafios e urgéncias da a¢do evangelizadora,

além de manter contato direto com muitos alunos, ex-alunos, confrades jesuitas e jovens, que

118 [_ibanio niio demonstrava preguica intelectual para refletir, redigir, avaliar e repensar o resultado ja alcancado
e, tantas vezes, mudar ou ampliar quando necessario. Na sexta edi¢do deste livro, em 2012, Libanio publicou
versao profundamente revista e ampliada do livro de 2001, na qual, além de aprofundar a reflexdo de cada um dos
cinco pilares ja trabalhados, acrescentou outros trés: “aprender a amar”; “aprender a ser lucido: exercicio de
pensar”; “aprender a cuidar da Terra”. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. A arte de formar-se. Sdo Paulo: Loyola, 6*

edigdo revista e ampliada, 2012.
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na época, eram acompanhados por Libanio, quando este celebrou seus 80 anos, em carta
pastoral disse:
Seu entusiasmo, zelo e dedicacdo transmitiram em muitos o gosto pelo estudo [...]. A
proximidade que os jovens t€ém com vocé deve-se ao respeito e a valorizagdo que vocé
lhes confere. Vocé ndo usa de seus titulos nem suas prerrogativas para infundir medo

a seus alunos. Usa-os, sim, a favor do didlogo, do respeito as limita¢des e pela
valorizag@o dos dons de cada um. (OLIVEIRA, 2012, p. 189-190).

Sobre o fascinio e a influéncia intelectual de Libanio, a partir deste testemunho e de
outros, pode-se fazer algumas afirmacgdes que ajudam a entrever seu método pedagogico.
Primeiro, Libanio estimulava pela postura de acolhida fraterna, pela alegria de seu bom humor,
pela escuta fraterna atenta do outro e pelo didlogo sem julgamentos prévios. Segundo, ele
encantava pelo testemunho que encarnava de alguém que cultivava, de fato, postura aprendiz.
Nao se colocava acima, mas junto, no mesmo nivel. Terceiro, ndo retinha seu saber para si. Para
quem demonstrasse abertura e interesse, de forma modesta, mas convicta, tinha o prazer da
partilha, fraterna e sem arrogancia, dos proprios avancos e aprendizados consolidados em sua
trajetoria intelectual. Quarto, sua intencionalidade era formar pessoas que, cientes de sua
liberdade-responsabilidade, se colocassem, com autonomia, a servi¢o da sociedade, desde os
mais pobres. Ele ndo retinha ninguém para si. Nao pretendia formar discipulos, mas partilhar e
compartilhar caminhos. Quinto, Libanio encontrava prazer no despertar, no provocar
crescimento e empoderamento, no encorajamento para lancar-se intelectualmente. Ele se
alegrava com as conquistas de voo préprio de seus ex-alunos-dirigidos, mesmo quando estes,
intelectualmente, dele se afastavam, inclusive no vasto e plural campo da teologia. Sexto, ele
nutria profundo respeito a singularidade de cada pessoa que dele se aproximava e solicitava
auxilio e ouvido. Sétimo, ele procurava dar o melhor de si e entregar-se na busca de educar e
orientar para a liberdade-responsabilidade e formar a consciéncia critica-autocritica para mais
amar ¢ melhor servir.

Mas, por que denominar a pedagogia teoldgico-pastoral libaniana de Teologia

Heuristica da Libertacao?

4.2 A pedagogia teoldgico-pastoral libaniana como THdL

Para compreender esta denominagao importa fazer breve analise herméutica de cada um

dos termos utilizados: teologia, teologia da libertacdo e teologia heuristica da libertacao.
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Em primeiro lugar, por que teologia? Porque foi nesta area de conhecimento que Jodo
Batista Libanio — seja como professor, pesquisador, orientador, escritor e conferencista, seja
como assessor, pastoralista e analista, seja como presbitero e religioso jesuita — se reconheceu,
se entregou, dedicou e trabalhou na concretizacdo de sua vocagdo de intelectual servidor. Foi
através da teologia, que ele investiu mais energia e tempo na concretiza¢ao de seu projeto de
vida na Companhia de Jesus, na Igreja, na universidade e na sociedade. Em seus muitos livros,
artigos, cursos e conferéncias e em seus multiplos servigos académicos e pastorais, a teologia
aparece, com destaque, como seu grande instrumento de trabalho e de transmissdo de
conhecimento. Libanio entregou-se, por inteiro, ao pensar-fazer-ensinar teologia.

Formado, como foi explicitado na Primeria parte, na solida tradigdo académica cléssica,
Libanio desenvolveu seu pensar-fazer teoldgico instigado pela reflexdo teologica que gestou e
deu sustentagdo ao vasto horizonte dialogal aberto pelo Vaticano II. Merece especial atengdo a
inspiracdo e a légica indutiva que se encontra consignada na Gaudium et spes. No inicio
paradigmatico desta Constituicdo pastoral, sobre a missdao da Igreja no mundo de hoje,
encontra-se escrito:

As alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens de hoje, sobretudo
dos pobres e de todos os que sofrem, sdo também as alegrias e as esperangas, as
tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo. Ndo se encontra nada
verdadeiramente humano que ndo lhes ressoe no coragdo [...]. Para desempenhar tal
missdo, a Igreja, a todo momento, tem o dever de perscrutar os sinais dos tempos e
interpreta-los a luz do Evangelho, de tal modo que possa responder, de maneira
adaptada a cada geragdo, as interrogacdes eternas sobre o significado da vida presente
e futura e de suas relagdes mutuas. E necessario, por conseguinte, conhecer e entender
o mundo no qual vivemos, suas esperangas, suas aspiragdes ¢ sua indole
frequentemente dramatica [...]. O género humano nunca dispos de tantas riquezas,
possibilidades e poder econémico. No entanto, ainda uma parte consideravel dos
habitantes da terra padece fome e miséria e inimeros sdo analfabetos. Os homens
nunca tiveram um sentido da liberdade tdo agudo como hoje, mas ao mesmo tempo
aparecem novas formas de escraviddo social e psiquica [...]. Marcado por uma
situagdo tdo complexa, muitos dos nossos contemporaneos sao impedidos de discernir
verdadeiramente os valores perenes, harmonizando-os de modo adequado com as

descobertas recentes. Assim, inquietos, eles se interrogam, num misto de esperancga e
angustia, sobre a evolugdo atual do mundo. (GS 1.4).

Pode-se afirmar que neste pequeno trecho do documento conciliar esta descrito,
fundamentalmente, o projeto pedagodgico teologico abragado por Jodo Batista Libanio. Trata-se
de uma concepgao dindmica de presenca crista fraterna, que se faz companhia dialogal e servigo
solicito na missao de ajudar. Esta compreensao implica grandes exigéncias: postura agugada de
escuta e de discernimento; postura intrépida de busca de entendimento profundo da
contemporaneidade a luz do Evangelho; postura de discernimento dos sinais dos tempos e de

reflexdo analitico-hermenéutica da grande tradicdo cristd no horizonte da cultural atual; e,

170



sobretudo, postura de se colocar a servico de cada membro do povo de Deus, de cada pessoa,
solidario no mesmo destino e coabitante da Casa comum.
No marco de seus 80 anos de vida, Libanio reconhece, na partilha que fez, sua adesao
intelectual e entrega ao espirito e ao horizonte aberto pelo Concilio:
Meu modelo de teologia se espelha na Constitui¢do pastoral Gaudium et spes.
Esfor¢o-me por pensar os problemas contemporaneos a luz da fé cristd. Predomina,
portanto, a perspectiva de teologia fundamental e de reflexdo sobre a cultura atual [...].
Trabalhei temas bem diversos da pastoral e da metodologia [...]. Enfim, optei ndo pela

linha do especialista, mas do generalista, na expressdo de Edgar Morin. (LIBANIO,
2012b, p. 11-12.).

Como se pode inferir, Libanio procurou concretizar um pensar-fazer-ensinar teologia
que estivesse a servigo da propria missdo e razao de ser da Igreja. Missdo entendida como
contribuicdo direta e indiretamente, pelo testemunho de quem se coloca fraternalmente ao lado
e em atitude de escuta e pelo discernimento dos caminhos a seguir, com a singularidade da luz
irradiada da fé e da experiéncia no Deus de Jesus e no Evangelho do Reino. Tudo isso desde o
seio da Igreja, mas inserido na realidade onde se vive, de forma aberta e a servico de toda a
humanidade, desde os mais pobres.

Em segundo lugar, por que TdL? Foi nesta singular tradi¢ao teologica latino-americana
que Libanio, tendo tomado conhecimento de seu despertar impulsionado pela Conferéncia de
Medellin, 1968, se abriu e paulatinamente se reconheceu, se entregou, pesquisou, aprofundou,
refletiu, escreveu, defendeu e pedagogicamente capacitou para a reflexao teoldgica até o fim de
sua vida (1969-2014).

Libanio, em vida, foi reconhecido, publicamente por muitos de seus pares, entre os
grandes tedlogos da libertacdo: “Libanio tornou-se conhecido no mundo como um dos
protagonistas da Teologia da Libertagdo. Suas obras foram publicadas em varios paises e
idiomas” (MURAD; BOMBONATTO, 2012, p. 8). Um reconhecimento alicer¢ado por sua
solida formagao classica e cultivo de esmerada vida intelectual colocada a servigo das pessoas.
Por sua vasta producdo de livros, artigos e contribuicdo em diciondrios e compéndios
teoldgicos, orientagdes e citagdes em teses e dissertacdes. Por centenas de cursos de formacao,
conferéncias, palestras e assessorias ministradas no Brasil e em muitos outros paises,
especialmente na caminhada das CEBs, das pastorais sociais, dos movimentos populares,
grupos diversos, escolas, pardquias e congregacdes religiosas. Por sua preciosa contribui¢ao no
campo da formagao teoldgica, pastoral e académica, na orientacdo dos estudos de graduagdo e

pos-graduacdo de muitos estudantes, agentes de pastoral, liderangas cristds, religiosos,

171



diaconos, presbiteros e episcopos. Uma breve visita ao seu rico curriculo lattes confirmaria
imediatamente os limites desta breve descrigao.

Libanio, como tedlogo inserido no contexto injusto e violento da América Latina,
entregou-se a tarefa de ajudar no discernimento e na busca de compreensdo da complexa
realidade a luz da fé crista a partir do grito e da luta dos pobres por libertagdo. Para isso cultivou
postura de escuta atenta das perguntas e questionamentos postos a fé crista diante da realidade
latino-americana e de busca de pistas que ajudessem a iluminar o necessario discernimento.
Procurou contribuir firmemente na formagao da consciéncia critica-autocritica, na Igreja e na
sociedade, e na capacitagdo teoldgico-pastoral de novos tedlogos, pastoralistas, presbiteros,
religiosos, jovens inquietos, liderangas cristas leigas ¢ membros das CEBs e dos movimentos
populares, favorecendo o surgimento de novos intelectuais. Especializou-se em fazer analises
hermenéuticas criticas dos discursos e linguagens, discernir e captar as ideologias dominantes,
os cenarios e as tendéncias, mas também de, com alegria e humor singular, fazer a ponte entre
a instituicdo eclesiastica, os tedlogos e, de modo especial, os agentes de pastoral e as liderangas
das comunidades e movimentos populares e vice-versa.

Em terceiro lugar, por que THAL? O termo heuristica ¢ de origem grega ebpiokerv e
significa "encontrar, inventar". ! Trata-se de um conjunto de técnicas e/ou métodos
engendrados pela liberdade humana criativa que unida a experiéncia sapiente, aquela
acumulada pela memoria significativa diante do que foi vivido e refletido criticamente, busca
compreensdo e solugdo diante dos problemas e desafios. A heuristica, a grosso modo, pode ser
compreendida como a arte humana de inventar, com a intenc¢ao de adquirir estratégias, métodos,
critérios que permitam resolver problemas e desafios através da liberdade criativa, do
pensamento divergente ou lateral.

O termo heuristica pode ser usado como substantivo e adjetivo. Como substantivo,
heuristica se refere a ciéncia ou arte da descoberta, considerada uma disciplina que tem o carater
de ser investigativa. Como adjetivo, heuristica indica principios, regras e estratégias que visam

a solugdo para um problema ou desafio. Existem varios procedimentos heuristicos e estes

9 Em consulta a dicionérios sobre o termo Heuristico. “Do grego heuriskein, encontrar. 1. Que se refere d
descoberta e serve de ideia diretriz numa pesquisa, de enunciagdo das condi¢oes da descoberta cientifica. 2. Diz-
se que um método é heuristico quando leva o aluno a descobrir aquilo que se pretende que ele aprenda: maiéutica
socrdtica é, por exceléncia, um método heuristico. Nao devemos confundir heuristica ou hipotese de trabalho com
eristica, do grego eristikos, que anima a disputa, a controvérsia. A eristica ¢ a arte da discussdo e de manejar, no
debate, sutilezas logicas”. Cf.. JAPIASSU, Hilton e MARCONDES, Danilo. Dicionario Basico de Filosofia. 5.ed.
Rio de Janeiro: Zahar, 2008. “Processo, como o da tentativa e erro, para resolver um problema para o qual ndo
ha algoritmo. A heuristica de um problema é um método ou regra pra tentar chegar a uma conclusdo.” Cf.
BLACKBURN, Simon. Dicionario Oxford de Filosofia. Consultoria da edi¢do brasileira, Danilo Marcondes.
Tradugdo de Desidério Murcho ... et al. Rio de Janeiro: Zahar, 1997.
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podem ser divididos em principios heuristicos, aqueles que estabelecem sugestdes para
encontrar a solucdo ideal para o problema ou desafio; regras heuristicas, aquelas que indicam
os meios para resolver o problema ou desafio; e estratégias heuristicas, aquelas que permitem
a organizacao de materiais ou recursos compilados que contribuem para a busca da solugdo do
problema ou desafio.

Além disso, pode-se afirmar que ela se baseia na propria experiéncia do individuo e na
de outros para encontrar as solu¢des mais viaveis para uma situacdo. Por exemplo, a heuristica
pode ser compreendida como uma teoria que estimula o pensamento autdénomo criativo de quem
estd encarregado de analisar os dados coletados durante uma pesquisa. A heuristica como
disciplina cientifica, em seu sentido mais amplo, pode ser aplicada a qualquer ciéncia para
desenvolver meios, principios, regras ou estratégias para ajudar a encontrar a solucdo mais
eficaz e eficiente para o problema que o individuo se debruca.

Por fim, no &mbito pedagogico, o método heuristico, geralmente, ¢ o que pretende levar
o estudante a despertar a sua autonomia enquanto sujeito capaz de aprender por si mesmo. Ele,
por exemplo, ¢ utilizado para auxiliar os estudantes a encontrarem as respostas sobre
determinado assunto por conta propria, através do encaminhamento feito por meio de algumas
perguntas, por exemplo. Os processos cognitivos heuristicos podem ser desenvolvidos
utilizando-se a imaginacdo, a criatividade, o pensamento lateral e divergente, aliados as
experiéncias de vida do sujeito aprendente ou as observadas e refletidas na vida do outro.

Libanio, em seus escritos, faz distintas utilizagdes da palavra “heuristica”. Ele fala da
“capacidade heuristica” de uma ideia, de uma imagem, de um procedimento, de um esquema
enquanto fonte de criatividade, de aplicabilidade em contextos diversos ou de fio condutor para
uma reflexdo (LIBANIO, 2001b, p.176). Fala também de “esquemas heuristicos” de
compreensdo criativa de uma tematica especifica (LIBANIO, 2001b, p. 178). Ele considera
igualmente a cidade como “lugar heuristico” no sentido de local inventivo de criagao teologica
ou como realidade fecunda que assume um “papel heuristico”, ajudando a descobrir novas
percepcoes para a fé (LIBANIO, 2001b, p. 14). Libanio fala de “dimensdo heuristica” no
sentido de dimensdo criativa que amplia os horizontes e estimula a divida metodica, a
experimentacdo, o levantamento de questdes, a elaboragdo de hipdteses (LIBANIO, 2001a, p.
78). Usa o termo também como “método heuristico” ou “percep¢ao heuristica” para expressar
a conquista da maturidade intelectual, a reflexdo que nao se contenta em reproduzir ideias ou
pensamentos alheios, mas que busca expressar o pensamento proprio, autonomo, livre e

responsavel, ainda que tenha sido inspirado por uma fonte. (LIBANIO, 2012d, p. 209).
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Aqui, o termo heuristico pretende revelar o foco e o viés desta pesquisa. Revela o foco
porque desde o inicio, mais do que qualquer contetido especifico de sua vasta produgdo
teoldgico-pastoral libertadora consignada em livros, artigos, palestras, cursos, assessorias...,
interessou-se pela singularidade criativa de sua pedagogia e metodologia que utilizava em sua
praxis intelectual. Revela igualmente o viés porque com o termo heuristico sintetiza-se a
intencionalidade maior percebida no processo académico teoldgico-pastoral libaniano: diante
da transformac¢do cultural promovida pela revolucdo da subjetividade, ele buscava capacitar
criticamente e despertar no sujeito aprendente a consciéncia de sua autonomia pensante, bem
como a sua responsabilidade ética enquanto intelectual na Igreja, na academia e na sociedade.

Por THAL compreende-se a praxis pedagogica teoldgico-pastoral libertadora libaniana.
Esta tinha como objetivo primeiro, contribuir na formacdo de sujeitos livres-pensantes-
aprendentes, capazes de ser criticos-autocriticos e de se autoaperfeigoarem pelo cultivo da vida
intelectual, pela postura de escuta e de didlogo intra-multi-inter-transdisciplinar. O objetivo
maior de Libanio era capacitar para a arte de interpretar significativamente o tempo em que se
vive e o sentido contemporaneo da fé cristd para que se possa vivé-la como servico a
humanidade, na sociedade onde se estd inserido, desde a opgao pelos pobres. A THAL libaniana,
por sua metodologia, tendia a despertar, de forma crescente, no aluno-orientando, a consciéncia
de sua responsabilidade intelectual na dinamica da sociedade em que vive.

Mas, o que ¢, entdo, concretamente a THAL libaniana? Trata-se de um conjunto amplo
e complexo, mas sempre aberto e consciente de sua incompletude e necessidade de
aperfeicoamente, de praticas intelectuais educativas que foram sendo alicercadas no campo da
pesquisa, da produgao teoldgica, do ensino-aprendizagem, do acompanhamento e orientacao de
estudos. Sdo, portanto, procedimentos pedagogicos, discernidos e/ ou elaborados por Jodo
Batista Libanio ao longo de uma trajetoria académica e seu esmerado cultivo da escuta, do
discernimento, do didlogo e da autoavaliacdo da propria préxis intelectual. Sdo praticas
educativas que foram sendo apreendidas, discernidas, experimentadas, avaliadas, aprimoradas,
validadas e reconhecidas por ele.

Acredita-se que, por suas caracteristicas, tais praticas podem ser utilizadas nas praticas
educativas nas mais diversas areas de conhecimento e também, de certo modo, na dindmica da
vida das pessoas que cultivam sabedoria para o bem-viver e ndo necessariamente enquanto
intelectuais. Sdo praticas que podem ser compartilhadas, acolhidas, cultivadas, revistas,
aperfeicoadas e ampliadas por qualquer pessoa que delas se aproximem, experimentem e
apropriem, com o objetivo de alcangar autonomia e promover a libertacdo e a formagdo de

sujeitos pensantes autdnomos € responsaveis.
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Ao ter tudo isso presente, a tese desta pesquisa emerge no horizonte com maior clareza:
essa praxis pedagogica teologico-pastoral de Jodo Batista Libanio, quando caracterizada como
Teologia Heuristica da Libertagao e interpretada a luz da pedagogia de Paulo Freire e de Edgar
Morin, oferece a possibilidade de discernimento de pertinente Método Pedagdgico Heuristico
Libertador para o contexto contemporaneo.

Libanio, lapidado e motivado pela experiéncia cristd inaciana'?, pelo testemunho
filosofico intelectual de Henrique Claudio de Lima Vaz, pelo humanismo da psicologia
profunda recebida de Franz Lennartz e Oscar Miller e pela critica socio-humanista marxista de
Lucien Goldmann, dentre tantas outras influéncias significativas, assumiu como ideal de vida
ser um intelectual servidor e, tanto quanto possivel a um tedlogo, organico, desde os pobres, os
jovens, os religiosos, as liderangas cristds e agentes de pastoral, os estudantes de teologia de
graduagdo e pds-graduacgao.

Além da dedicagdo e esforco pessoal no longo processo formativo jesuitico — da entrada
para a Companhia de Jesus em 1944 até a defesa do doutorado em 1968, sdo 24 anos — ele,
lentamente, forjou e consolidou o dinamismo de sua praxis pedagdgica teoldgico-pastoral
libertadora nas experiéncias de ensino-aprendizagem. E o fez nos constantes embates da vida,
proprios de quem decidiu se colocar a servi¢o, caminhar junto com a disposi¢do de contribuir
e ajudar na caminhada das pessoas, especialmente aos jovens e aos pobres em sua busca de
libertagdo. E fez isso durante 45 anos — de 1969, quando retornou ao Brasil, a janeiro de 2014,
quando, em plena atividade de assessoria, celebrou sua pascoa definitiva — no vasto continente
latino-americano, culturalmente rico em sua diversidade, mas, ao mesmo tempo, tdo desigual,

injusto e violento com os excluidos e marginalizados.!?!

120 A formagdo e o cultivo da experiéncia cristd na olaria da “escola inaciana” foi fator decisivo na vida, no
itinerario espiritual e no cultivo esmerado da vida intelectual de Jodo Batista Libanio como servigo qualificado as
pessoas. Libanio a considerava uma auténtica “escola da liberdade”, fundada na praxis libertadora do proprio Jesus
e interpretada como um caminho a ser seguido no contexto onde cada um esta inserido. Ele assumiu a ardua via
do cultivo da vida intelectual animado, internamente, pelo impulso purificador inaciano de “em tudo amar e
servir”. A experiéncia inaciana estd muito presente na praxis pedagogica libaniana fundada na centralidade da
experiéncia da gratuidade do amor e da autonomia criativa do sujeito que se assume enquanto tal e que, por isso,
passa a cultivar o discernimento, enquanto realizagdo da liberdade responsavel, para a busca cotidiana, inquieta e
serena, do melhor caminho a seguir. Libanio, dentre muitos escritos sobre a experiéncia inaciana, dedicou a ela
um signigicativo e substancioso livro de 446 paginas. Neste livro, Libanio oferece ao leitor acesso a sua propria
experiéncia na “escola inaciana”: experiéncia refletida, elaborada e compartilhada como subsidios para meditar,
contemplar, internalizar e deixar-se interpelar, discernir e empenhar-se no longo caminho de transformagao. Cf.:
LIBANIO, Joao Batista. A escola da liberdade. Subsidios para meditar. Sdo Paulo: Loyola, 2010. Vale a pena
conhecer a longeva tradi¢do dos Exercicios Espirituais de Santo Inacio e embrenhar-se na vasta literatura que
explora seus muitos filoes: Cf. BARRY, William. Contemplativos em a¢do: o caminho jesuita. Sdo Paulo:
Loyola, 2005; DE JAER, André et al. Viver o Cristo no cotidiano. Para uma pratica dos Exercicios Espirituais
na vida. Sdo Paulo: Loyola, 2009; GIULIANI, Maurice. A experiéncia dos Exercicios Espirituais na vida. Sdo
Paulo: Loyola, 1991.

12 Dentre as diversas influéncias recebidas ao longo de sua formagio, que foram sistematizadas na Primeira Parte
desta pesquisa, importa aqui elencar aquelas que se percebeu mais presentes no processo de amadurecimento de
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Preconiza-se que a praxis pedagdgica libaniana seja profundamente didatica e que pode
ser explicitada em procedimentos a ser cultivados e utilizados por quem se dedica a vida
intelectual na tarefa especifica de professor-orientador ou de aluno-orientando.

Como se concretizava o dinamismo pedagdgico da THAL libaniana?

4.3 A praxis da THdL de Joao Batista Libanio

Sem qualquer pretensdo de totalidade epistemoldgica, mas como balan¢o do conteudo
captado por esta pesquisa, pode-se dizer que a THAL libaniana se revela na complexidade de
um conjunto pluridimensional, com amplas estratégias de agdo. Sem qualquer tendéncia a
autossuficiéncia ou postura de fechamento, a praxis da THdAL objetiva impulsionar avangos
significativos na qualidade dos processos decisivos que estruturam a dindmica propria da vida
intelectual: pesquisa, leitura, reflexdo, analise, sintese, producdo de conhecimento, partilha,
intercaAmbios de saberes, repensamentos, orienta¢ao de estudos, publicagdo, assessoria e outros
servigos diversos, especialmente aos mais pobres em luta por libertagdo. A THdAL nasce da
inquieta reflexividade heuristica do te6logo mineiro, presente em sua postura de escuta,

continuo processo de avaliagdo-autoavaliacdo e discernimento critico-autocritico diante das

praxis pedagdgica heuristica libertadora libaniana. Em primeiro lugar, a sua profunda inser¢ao na rica tradigdo
intelectual inaciana. O fato de ter se tornar membro efetivo da Companhia de Jesus, oportunizou-lhe receber
formagdo classica, acesso intenso ao cultivo da pedagogia humanista inaciana e da criativa espiritualidade dos
Exercicios Espirituais Inacianos. Em segundo lugar, a singular experiéncia vivida em Roma, o Colégio Pio
Brasileiro, como repetidor e orientador de estudos vivida no contexto impactante de realizagdo do Concilio
Vaticano II e seus desdobramentos. Em terceiro lugar, na proximidade fraterna e solidaria da luta e labuta dos
mais pobres por libertagdo ante os mecanismos perversos da logica da exploragdo e exclusdao social. Em quarto
lugar, desde que voltou da Europa, no continuo acompanhamento espiritual e pastoral de jovens inquietos, diante
da complexa realidade brasileira, em busca de sentido, autonomia, liberdade, felicidade, realizagdo e cidadania
para todos (Tropa). Em quinto lugar, na assessoria e formagao teologico-pastoral de leigos, religiosos, presbiteros
e bispos, de grupos sociais diversos e, especialmente, das comunidades eclesiais de base (CEBs). Em sexto lugar,
na participacao direta e intensa em grupos de assessores qualificados, formados por intelectuais comprometidos
com a transformagdo da realidade injusta e violenta, tais como o Grupo Emaus, o do Centro Jodo XXIII
(IBRADES), o da CRB ¢ da CLAR ¢ o do INP na CNBB ¢ no CELAM. Em sétimo lugar, na experiéncia junto
aos professores/as e estudantes das Instituigdes em que trabalhou (Faculdade Jesuita de Sdo Leopoldo, hoje
Unisinos; PUC Rio; PUC Minas; Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, hoje FAJE) nos espacos
e tempos proprios e especificos da dindmica universitaria — sala de aula, orientagdo de estudos, grupos de pesquisa
e produgdo de livros, editorial e artigos de revistas especializadas em teologia e pastoral, processos avaliativos etc.
— em torno da pesquisa, do ensino e da aprendizagem da praxis do fazer teologico académico e pastoral no
complexo contexto latino-americano em sua busca de criativa recep¢ao do Concilio Vaticano II. Em oitavo lugar,
no cultivo tenaz das lides da vida intelectual que abragou como vocagao e via privilegida para o servigo qualificado.
Sua postura intelectual de incansavel aprendiz, que tinha como ideal inaciano aperfeigoar-se continuamente para
melhor amar e servir na Igreja, na academia e na sociedade, descobriu e deixou-se iluminar por grandes pedagogos,
tais como Paulo Freire e Edgar Morin.
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possibilidades praticas surgidas, aprendidas e experimentadas no vasto campo do pesquisar-
pensar-fazer-ensinar-orientar teologia, académica e pastoral. A THdAL libaniana ¢ tecida de
conexdes e articulagdes intra-multi-inter-transdisciplinares — pela circulagdo de conceitos,
esquemas cognitivos, hipoteses e resultados de pesquisas, dentre outras contribui¢des oriundas
das diversas disciplinas ou ciéncias — e de grande diversidade de procedimentos pedagdgicos
criativos, acolhidos ou criados pelo autor no esmerado cultivo da vida de intelectual servidor.
A THAL se mostra em continuo processo dialético de construgdo, sempre em movimento,
formando um criativo sistema aberto a novas reflexdes criticas-autocriticas, autocorregdes,
complementacdes intercambiais e assimilagdes dialogicas. Nesse sentido, pode-se dizer que a
THAL, por cultivar postura de humildade aprendiz e de abertura a novas ideias e a novos
procedimentos, ¢ uma praxis pedagogica que se assume incompleta e sempre em construgao.

A THAL foi sendo heuristicamente construida na préaxis historica teologico-pastoral de
Jodo Batista Libanio. Nele, a THAL ¢ animada pela fé crista e pela logica do “em tudo amar e
servir”, consciente de suas pretensdes e também da parcialidade e inacabamento histérico de
todo conhecimento humano. Desse modo, ela foi se tecendo a medida que os procedimentos
pedagogicos iam sendo utilizados, refletidos, analisados e avalizados na praxis do professor-
orientador, com sua postura de atencdo aprendiz para as criticas, partilhas, feedbacks e
resultados alcangados pelos alunos-orientandos, mas também enriquecida com intercambios via
leituras, congressos, partilhas com pesquisadores de outras areas do conhecimento.

Importa ter presente que por se tratar de teologia, a fé, e no caso de Libanio, por ser um
tedlogo cristdo catdlico jesuita, a fé cristd catolica, sempre ciente de sua universalidade
particular, ocupa o lugar de pressuposto intelectual ultimo, fonte maior de motivagao interior,
de utopia antropoldgica e de reserva de esperanga escatoldgica. Por ser TdL, o mundo dos
pobres e sua luta por libertacdo da opressdo, enquanto expressao da conquista da vida digna de
filho de Deus e, portanto, interpretada a luz da fé, ocupam o lugar central do discernimento e
do critério de verificagdo de sua relevancia historica. Por ser THAL, a mola propulsora que
define a logica interna e a gramdtica ¢ o avancar na conquista da autonomia, critica-autocritica
e intuitiva-criativa, e da responsabilidade ética no cultivo da vida intelectual como via de
concretizagdo do amar e servir, pessoal e coletivo, na Igreja, na academia e na sociedade onde
se vive.

Sabe-se que o alcance da praxis teologico-pastoral de Jodo Batista Libanio se estendeu

bem mais longe que as bordas do estrito &mbito académico universitario. Mas esta pesquisa tem
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como foco as contribui¢des pedagogicas libanianas mais voltadas para ensino académico e o
cultivo da vida intelectual como via de servigo a sociedade.'??

Mesmo cientes de estarem entrelagados dialeticamente de forma inseparavel, sendo que
0 que serve para um, serve também, em certa medida, para o outro, para explicitar, de forma
concreta, a dindmica que move a praxis da THAL libaniana no cultivo da vida intelectual,
dividir-se-4 os procedimentos pedagogicos libaniano em dois blocos: um com procedimentos
voltados para professores-orientadores e outro com procedimentos voltados para alunos-
orientandos. O que se objetiva com o distinguir e agrupar os procedimentos em dois blocos ¢é
contemplar e poder avaliar melhor a riqueza e a fecundidade da praxis da THdAL nas duas
dimensdes dialéticas estruturantes da dindmica académica universitaria. Sem desejar
simplificar o que ¢ complexo, por mais que se destine, em tltima instanica, a sociedade a quem
serve, o ambito académico universitario se constitui, geralmente, na pratica da relacio dialética
aprendente entre docentes e discentes, professores e alunos, orientadores e orientandos.

Ainda que ciente da necessaria condicdo de incompletude, pelo olhar seletivo e
interesado que cada um concretiza, pretende-se, ao final, ter conquistado visdo significativa,
critica e provocativa da praxis da THdL encarnada no conjunto do legado teologico-pastoral de
Jodo Batista Libanio.

Tais procedimentos pedagogicos libanianos nasceram de uma postura epistemologica
de continuo perguntar-se — “que fiz, que fago, que farei” (LIBANIO, 2010, p. 445) — sobre o
proprio agir, de pensar analiticamente a propria pratica, pela qual o passado e a realidade
presente sdo experimentados na perspectiva esperancada do futuro, ou seja, ciente de sua
natureza historico-evolutiva. O aprender implica, segundo Libanio, “colocar-se num
movimento historico em que o presente assume continuamente uma instancia critica em relagao
ao passado”, sem fechar-se em postura defensiva de continuismos. O sujeito aprendente,
independente de ser professor ou aluno, orientador ou orientando, portador de consciéncia
historica, assume seus atos no presente com o olhar voltado para vislumbrar o futuro, em sua
novidade qualitativa. O tedlogo mineiro fala de agdes feitas com “densidade de futuro e de
responsabilidade”, sendo que, quanto maior a percep¢do do alcance de seu agir, tanto maior

tende a ser o emergir de seu senso de responsabilidade ética. Nao se trata, entdo, de um aprender

122 No ano de 2001, na véspera de celebrar seus 70 anos de vida, Libanio publica dois livros estratégicos para
compartilhar o que pedagogicamente aprendeu no cultivo da vida intelectual: um mais amplo no sentido da
diversidades de publicos para o qual se destina, “A arte de formar-se”, ¢ outro mais estrito no sentido de ser
voltado para professores-orientadores e alunos-orientandos, “Introducio a vida intelectual”. Os dois ja foram
citados ao longo da pesquisa. Estes livros foram determinantes nesta parte da pesquisa.
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determinado por principios eternos, imutaveis, definitivos ou de uma reprodu¢do do modo
tradicional, nem de uma assimilacdo de técnicas eficazes (LIBANIO, 2001a, p. 83-104).
Edgar Morin, em seu livro “A cabega bem-feita. Repensar a reforma, reformar o
pensamento”, cujas contribuigdes estdo muito presentes na THAL libaniana, no capitulo sobre
o enfrentar das incertezas, faz distingdo muito interessante entre as duas atitudes presentes no
aprender: a de aprender o ja feito e a de aprender a fazer. Na primeira, o sujeito aprendente se
move dentro de uma programacgao com sequéncia definida de a¢des, que determina de antemao
0 que se vai fazer, com objetivo e meios ja tracados. Na segunda, ao contrario, o sujeito
aprendente se move por estratégias e objetivos previstos, mas cujas agdes se tornam maleaveis
e criativamente abertas, por se desenvolverem em continua interacdo com o ambiente incerto,
com possiveis e distintos cendrios, em continuo movimento de mudanca, ¢ com elementos
adversos, valendo-se das informagdes novas captadas ao longo do percurso. A concretizagdo
de um modo dinamico e criativo de se aprender exige postura de reflexividade. (MORIN, 2003,
p. 55-63). Tendo presente esta segunda atitude, buscar-se-a discernir, organizar e sintetizar os
principais procedimentos pedagogicos presentes na praxis da THAL de Jodo Batista Libanio.
Que procedimentos pedagdgicos orientavam a praxis teologico-pastoral de professor-

orientador de Jodo Batista Libanio?

4.3.1 Procedimentos pedagogicos para professores-orientadores

Para esta primeira parte, embora o acesso aos livros “A arte de formar-se” e “Introducdo
a vida intelectual” tenha sido importante, ndo serdo apresentadas citagdes de textos libanianos
de fundamentacdo. As fontes estdo basicamente nos testemunhos qualificados e publicados de
ex-alunos-orientandos, entre os quais encontra-se este pesquisador. Como se trata de reflexao
decisiva na pesquisa — ou seja, ela estd desde o inicio entre os fatores que geraram a intuigdo
basica na fase de elaboragdo do projeto desta pesquisa, a partir dos conhecimentos prévios
fundados na memoria do vivido e que se procurou confirmar pela leitura de diversos
textemunhos — optou-se por deixar a narrativa fluir e apenas mencionar de forma agrupada, em

nota, o conjunto das fontes desta parte da pesquisa.'??

123 Acessaram-se diversos testemunhos, consignados em: KONINGS, Johan (Org.). Teologia e Pastoral.
Homenagem ao Pe. Libanio. Sdo Paulo: Loyola, 2002; MURAD, Afonso; BOMBONATTO, Vera (Orgs.).
Teologia para viver com sentido. Homenagem aos 80 anos do tedlogo Jodo Batista Libanio. Sdo Paulo: Paulinas,
2012; PANASIEWICZ, Roberlei; VITORIO, Jaldemir (Orgs.). Espiritualidades e dinimicas sociais. Memoria,
prospectivas. Sdo Paulo: Paulinas/ SOTER, 2014, p. 186-236; DE MORI, Geraldo. Jodo Batista Libanio: os
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Cada um dos procedimentos elencados abaixo faz parte, compde e contribui para a
construgdo de uma mesma realidade complexa, articulada e pericorética'?* que se denominou
aqui THAL. Quando se contempla e se analisa o testemunho vivido de professor-orientador
encarnado na praxis teoldgico-pastoral do educador Jodo Batista Libanio, entre os diversos

procedimentos pedagogicos que mais sobressaem estao:

4.3.1.1 Postura de acolhida e de escuta

Libanio desenvolveu extraordinaria capacidade, no processo de ensino-aprendizagem,
de fazer com que o aluno-orientando se experimentasse inserido em espagco amigo e
afetivamente seguro, no sentido de saber-se, de fato, acolhido como pessoa e de estar diante de
alguém que se fazia ali, naquele tempo agendado, totalmente disponivel para a escuta e em
atitude de solicita busca de compreensao, de apoio fraterno e de auxilio experiente. Ele, de fato,
se entregava numa atitude de escuta atenta ao que o aluno-orientando dizia. A sua agenda
definia uma auténtica pedagogia da presenca e da entrega de si ao que fazia.'?

E bastante plausivel a hipotese de que esta competéncia-habilidade de saber acolher e
escutar, que aparece de forma tdo marcante nos relatos de seus ex-alunos-dirigidos, tenha sido
desenvolvida e estruturada durante o exercicio do ministério académico que assumiu, estando
ainda em formagdo na Europa, no Colégio Pio Brasileiro. Como mostrado na primeira parte
desta pesquisa, Libanio durante seis anos, entre 1963-1968, foi o repetidor-orientador de
estudos dos estudantes brasileiros em Roma. Além disso, a pratica de outro ministério, também

muito presente na vida do te6logo mineiro, o de orientador espiritual, sobretudo de jovens

principais eixos-tematicos de uma teologia em constante mudanga. In: Atualidade Teoldgica, Rio de Janeiro,
v.48, set./dez, p. 572-589, 2014; THU on line — Revista do Instituto Humanitas da Unisinos. N° 394 - Ano XII
- 28/05/2012. Disponivel em: <www.ihu.unisinos.br>. Acesso em 19 fev. 2016. Além destes registros escritos, ao
longo da pesquisa, por diversas vezes houve a oportunidade de encontros com ex-colegas de magistério teologico,
de assessoria teoldgico-pastoral ¢ ex-alunos-orientandos de Libanio, perscrutou-se sobres as caracteristicas da
praxis pedagogica teologico-pastoral libaniana.

124 O termo pericorético foi introduzido na teologia cristd trinitaria pelo tedlogo Jodo Damaceno (675-749) para
expressar a singularidade da relacdo de amor entre as trés pessoas divinas, o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Eles
se amam de tal modo, e eternamente, que juntos formam a unidade divina, Deus. O termo traduz esta singular
relagdo amorosa quem de tao intima na interpenetragdo de amor, a diversidade dos trés que dela participam s6 se
compreende na unidade: aonde estd ou age um, os outros dois estdo e agem junto. Aqui se utiliza o termo
pericorético em outro sentido, por derivagdo simbolica, para dizer que s6 se pode entender a unidade da THAL de
Jodo Batista Libanio contemplando junto o entrelagamento dos procedimentos pedagogicos presentes de forma
articulada na arte de pensar-fazer-ensinar teologia.

125 ibanio ganhou fama por ser metddico e organizado, gostava de dizer aos seus alunos-orientandos que “o que
esta fora da agenda ndo existe”. Ele, de fato, se organizava para entregar-se totalmente ao que estava planejado.
Nao obstante o que foi dito, isso ndo diz tudo. Libanio também tinha grande liberdade, guiada por agudo senso de
urgéncia, ao captar a gravidade nos olhos de quem o procurava “fora de sua concorrida agenda”, sempre que
possivel “abria excegdes”. A vida era bem mais preciosa que a importancia dada ao instrumento agenda.
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estudantes, certamente, contribuiu, ajudando a lapidar e a encontrar a forma tdo humana e
marcante que assumiu na sua THdAL.

A experiéncia de sentir-se acolhido e escutado contribui substancialmente para a criagdo
daquelas condi¢des basicas e do ambiente afetivo propicio que favorece o germinar e
crescimento integral do aluno-orientando enquanto sujeito aprendente na arte de introduzir-se
no cultivo da vida intelectual. Além disso, postura de escuta atenta oferecia a Libanio uma fonte
privilegiada para ter acesso aos questionamentos e as principais perguntas que as pessoas se
faziam. Estes questionamentos levantados por seus alunos-orientandos e dirigidos alimentavam
os horizontes de sua reflexdo teoldgico-pastoral. A preocupacdo de Libanio em atender e
responder as perguntas de seus alunos era tdo maior que o conteudo prévio que ja havia
preparado para uma aula, que muitas vezes tais interpelacdes o levavam a deixar o esquema de
lado. Esta importancia dada ao outro o deixava ainda mais livre para relativizar as proprias

1deias anteriormente concebidas.

4.3.1.2 Postura de prontidao e disponibilidade solicita

Este ¢ outro procedimento pedagdgico e metodologico bastante caracteristico presente
na pratica educativa teologico-pastoral libaniana. O aluno-orientando encontrava nele,
enquanto professor-orientador alguém pronto para ajudar e que, solicitamente, ali se fazia
inteiramente disponivel. Libanio, de fato, se mostrava alguém liberto para dispor de si e de seu
tempo entregando-se ao servi¢o que, em cada momento, estava prestando.

Se Libanio era alguém tdo requisitado nas diversas atividades que exercia, seja como
teodlogo, professor, pesquisador, orientador, escritor, conferencista, assessor, presbitero, dentre
outras, por que cultivava, com tamanho zelo, esta postura de prontiddo e de disponibilidade
solicita ao aluno-orientando?

Libanio teve muitos mestres na arte de cultivar e praticar aquela presteza contemplada
na Biblia na figura do bom samaritano, narrada por Jesus, a quem bastou aproximar-se da
situacdo tragica de um desconhecido caido pelo caminho, para interromper a sua viagem e dele
cuidar, ou em Maria, figura tdo coadjuvante no Evangelho, para quem bastou ter ciéncia da
situacdo de sua prima Isabel para que imediatamente se dirigisse, com toda presteza, as
montanhas e para se colocar a servico dela. O ideal da vida intelectual como via privilegiada de
servigo qualificado ao outro, certamente, foi alicer¢ado na grande escola da espiritualidade
inaciana.

Esta compreensao da vida intelectual libertada para amar e servir, postura estruturante

da THAL, ¢ decisiva no necessario repensar e ressignificar das atuais relagdes académicas,
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tantas vezes envaidecidas e dominadas por concepgdes deturpadas seja de autoridade, seja de

poder, seja de reconhecimento académico.

4.3.1.3 Postura de profundo respeito e de dialogo

Postura de respeito profundo e de didlogo sdo faces distintas da mesma moeda e
concretizam condi¢des humanas fundamentais para existir relacdo adulta e mutuamente
aprendiz. Independente do contexto educativo, no espago familiar, escolar, religioso, societario,
ndo ha aprendizado heuristico-libertador sem que tais posturas minimamente acontegam. Isso
porque sem respeito e dialogo ndo pode haver propriamente relagdo entre liberdades, entre
distintos que se reconhecem, entre um eu e um tu. A relacdo entre dois sujeitos, eu e tu, foi
analisada de forma magistral por Martin Bubber. Vale a pena conhecer esta que ¢ considerada
pelo professor Newton Aquiles, verdadeira filosofia do didlogo, na qual Bubber empreende a
passagem de uma “ontologia da relacdo” a uma apurada “antropologia do inter-humano”
(BUBER, 2006, p. 29).126

Libanio alicer¢ou paulatinamente em seu processo formativo, como vimos na Primeira
Parte da pesquisa, a centralidade da experiéncia da liberdade como realidade constitutiva, seja
da experiéncia da fé cristd, seja do proprio processo de humanizagdo. Acolher verdadeiramente
o valor da propria liberdade, consequentemente o mesmo pode ser dito da identidade e da
dignidade, implica necessariamente acolher o valor, reconhecer e defender a liberdade, a
identidade e a dignidade do outro.

Libanio teve mestres que lhe deram acesso ao mistério profundo que cada pessoa
encarna e trouxe isso para o seu pensar-fazer-ensinar teologico-pastoral. Para aproximar-se do
mistério do outro e contribuir em seu processo de conquista da autonomia e da responsabilidade
intelectual ndo ha outro caminho que o do respeito e do didlogo fraternos. Mais do que a
intencionalidade do professor-orientador, o que se mostra estruturante na THAL libaniana ¢ a
necessidade de se cuidar, e estabelecer limites claros, para que o mistério do outro ndo seja
violado, para que o tempo do outro seja respeitado, para que o aluno-orientando se sinta
acolhido enquanto sujeito que ¢ de seu processo de crescimento e aprofundamento nas lides
exigentes da vida intelectual.

Muitos dos ex-alunos-orientandos de Libanio ousaram trilhar caminhos teologicos

muitos distintos do dele, Libanio se alegrava com esta autonomia conquistada e, diante das

126 Acessou-se a edi¢do de 2006, publicada pela Centauro Editora, com a instigante introdugdo do professor
Newton Aquiles Von Zuben, da Faculdade de educagdo da Unicamp. Cf. BUBER, Martin. Eu e tu. So Paulo:
Editora Centauro, 2006.
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divergéncias teologicas, ndo fechava as portas do afeto, da amizade, da interlocugdo e dos

intercambios.

4.3.1.4 Postura kendtica aprendiz

Por postura pedagogica kenotica aprendiz diante do aluno-orientando se entende o
necessario abaixamento do educador que decididamente, sem renunciar a sua fung¢do e papel
decisivos na dinamica de ensino-aprendizagem, se coloca no nivel do sujeito aprendente por
estratégia e, sobretudo, por convicgdo antropoldgica e epistemologica.

Na THAL libaniana isso acontece primeiramente por razdes teoldgicas. A razio
teoldgica libaniana se fundamenta na experiéncia cristd de Deus que por meio do Verbo, que
para revelar a gratuidade e universalidade de seu amor por nds, se esvazia da condicdo divina e
se abaixa até nos, fazendo-se, em Jesus de Nazaré, um conosco. Mas isso acontece igualmente
por, pelo menos, trés razdes antropologias e epistemologicas. Primeiro, porque o educando
avancara mais rapido se experimentar-se apoiado por alguém ao seu lado que ja caminha com
certa seguranga na complexa arte de cultivar a vida intelectual. O professor ¢, antes de tudo,
uma testemunha qualificada da dindmica intelectual. Segundo, porque se, por um lado, importa
reconhecer que “ninguém ensina nada a ninguém” e igualmente “ninguém aprende sozinho”,
por outro, um dos tragos que revelam maturidade intelectual ¢ a experiéncia da “beleza de ser
um eterno aprendiz”. Professor e aluno, orientador e orientando, podem, de fato, aprender um
com o outro e, na verdade, apesar de exercerem fung¢des diferentes na dindmica do processo de
ensino-aprendizagem, ambos estdo no mesmo barco: o daqueles que buscam o conhecimento
verdadeiro e a sabedoria para o bem viver. Terceiro, porque educar na pespectiva heuristico-
libertadora supde estar ciente de formar sujeitos pensantes, critico-autocriticos, livres e
responsaveis nas lides da vida intelectual.

O professor-orientador atua com a consciéncia de que sua tarefa ¢ sempre parcial e
provisdria e que, enquanto educador que concretiza uma “educacdo como pratica de liberdade”,
no fundo, a sua maior alegria e realizacao situa-se na singularidade e no vigor do voo proprio
de seus alunos-orientandos. Quem educa sabe que as relagdes que realcam a assimetria
hierarquica dificultam ou retardam o processo de crescimento da autonomia do educando, além
de sistematicamente se mostrarem vulneraveis a diversas deturpagoes.

O professor-orientador, ao pensar sobre a propria praxis educativa, ¢ chamando a manter
viva a memoria do caminho trilhado pelos ex-alunos-orientandos e da praxis pedagogica dos
educadores que mais contribuiram ou dificultaram seus passos no crescimento da vida

intelectual. Desse modo, no discernimento do melhor caminho a seguir, percebe que educar de
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forma heuristico-libertadora significa apostar em processos que envolvam e trabalham a

liberdade-responsabilidade do educando, sabendo que esta a formar futuros educadores.

4.3.1.5 Postura de frequéncia aos classicos e a producdo atual da prépria area, com
atenciio para as leituras analiticas da cultura contemporinea

Para Libanio, uma postura académica fundamental para o professor-orientador de
teologia, além de cultivar intimidade com as Escrituras e bons comentérios biblicos, importava
conhecer e frequentar os grandes pensadores da tradi¢do filosofica e teologica, aqueles que se
colocaram as perguntas fundamentais do existir humano, numa perspectiva sempre aberta ¢
esperancada para o futuro. Nao hd, segundo Libanio, melhor caminho para se aprender-ensinar
a pensar, refletir e escrever do que frequentar a leitura dos classicos.

Conhecer e saborear as tradi¢cdes nao ¢ tarefa secundaria no cultivo da vida intelectual,
mas isso ndo basta. E preciso cultivar continuamente abertura para a formagao da consciéncia
historico-critica diante da contemporaneidade. Para isso importa ler igualmente os grandes
analistas da contemporaneidade, discernir os paradigmas epistemologicos, cultivar postura de
abertura critica para acolher e assimilar as contribui¢des advindas da filosofia, da histéria, das
ciéncias humanas, sociais e de outras ciéncias, da arte e sabedoria popular para as proprias
analises, discernimentos ¢ sinteses.

Ainda no tocante a contemporaneidade, para que o seu pensar-fazer-ensinar seja
significativo para os seus coetaneos ¢ importante se manter atualizado na produgdo
contemporanea de sua area, frequentar, portanto, as grandes discussdes e questdes de época
publicadas nos artigos das principais revistas da area. Quem leciona e orienta dissertagdes e
teses precisa se manter, 0 maximo possivel, atualizado em sua area de conhecimento.

Por fim, urge cultivar aten¢do para mundo dos pobres, as questdes, desafios e urgéncias
que emergem de suas lutas por libertacdo e, enquanto intelectual, colocar-se ao seu lado e
comprometer-se com a construcao de outra sociedade possivel, pautada pela justica, a inclusdo
social e os cuidados com a Casa comum. Sem esta proximidade e compromisso com o mundo
dos pobres e com o cuidado com a ecologia integral, concretizar um pensar-fazer-educar
abstrato e a margem da vida concreta serd sempre uma tendéncia.

Trata-se de buscar o equilibrio na busca das trés fidelidades, a de cultivar abertura para
acolher e se apropriar da sabedoria consignada na Tradi¢do, a busca de manter-se atualizado e
a de contribuir na resposta aos desafios e urgéncias do contexto cultural, socioecondmico,

politico, religioso e ecoldgico em que se vive.
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4.3.1.6 Postura de abertura dialogal critica intra-multi-inter-transdisciplinar

Ainda que a influéncia decisiva do paradigma da transdisciplinaridade, segundo
alcancou esta pesquisa, tenha acontecido no contexto da virada de milénio, ou seja no final dos
anos 90, a praxis pedagdgica teoldgico-pastoral libaniania se caracteriza pelas relagdes
dialégicas intra-multi-inter-transdisciplinar. Na experiéncia vivida nos diversos grupos
intelectuais que participava, em assessorias, cursos € produgdes coletivas de livros, artigos e
editoriais, Libanio primava pela postura de abertura, de articulagdo dialética critica e dialogal,
de trocas e intercambios metodologicos, analiticos e sintéticos. Isso acontecia no proprio cultivo
individual da vida intelectual, mas também com os pares de sua propria area, a teologia,
oriundos de seus diversos campos — teologia biblica, teologia moral, teologia sistematica,
teologia pastoral etc. — e com pesquisadores e pesquisadoras de outros saberes, tais como a
antropologia, a biologia, a bioética, a comunicagdo, a cosmologia, a ecologia, a estatistica, a
gtica, a etologia, a filosofia, a fisica, a genética, a geografia, a geologia, a historia, a linguistica,
a literatura, a matematica, a pedagogia, a psicologia, a quimica, a sociologia e a ciéncias da
religido.

A THAL libaniana cultivava postura de abertura dialogal intradisciplinar com diversos
procedimentos: projetos de pesquisa conjunta com outros pares, produgdes e publicagcdes
resultantes de criativos processos de leitura critica mutua, elaboracdo refinada de editoriais a
partir de dinamica de troca de opinides e sugestdes, rodas de conversa e seminarios em sala de
aula, simpdsios e congressos com espagos criticos, tais como fila do povo etc.

A THAL de Libanio, por ter se concretizado no contexto de fragmentacdo
polidisciplinar, foi capaz de cultivar postura de abertura dialogal critica para os multiplos
enfoques acessados e de vencer o medo de ouvir, ler, acolher e deixar-se afetar por
contribui¢des — reflexdes criticas, leituras especializadas, resultados de pesquisas — produzidas
em outras areas distintas.

A partir da vivéncia desta perspectiva multidisciplinar, a THAL do te6logo mineiro
ensaiou procedimentos hermenéuticos interdisciplinares e transdisciplinares através de
parcerias, assessorias, cursos, docéncia compartilhada, orientagdes de pesquisa e dinamicas de
sala de aula, por exemplo, de rodas de conversa programada resultante de pesquisa pessoal
prévia direcionada contemplando perspectiva mono ou politematica, simultaneamente, intra-
multi-inter-transdisciplinares, dentre outros.

Entre os frutos mais interessantes de toda essa dindmica heuristica intra-multi-inter-
transdisciplinar estdo, a preocupacdo teoldgico-pastoral de Libanio de formar mentes mais

generalistas e abertas aos diferentes enfoques, perspectivas e, sobretudo, a superagdo de
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preconceitos intelectuais em relacdo ao enfoque de teologias ou ciéncias especificas, a
concretizagdo de interfaces e intercAmbios metodoldgicos e procedimentais etc. na busca

coletiva e infinda do conhecimento verdadeiro.

4.3.1.7 Testemunho de cultivo coerente da vida de intelectual servidor

Entre os principais procedimentos pedagogicos presentes na THdAL libanina esta a
autoridade que brota da coeréncia do mestre que pratica o que ensina. Nao se nota divorcio
entre o que ele, enquanto professor-orientador ensina e propde aos seus alunos-orientandos € o
que pratica enquanto intelectual servidor. Desse modo, a vida fala sem dizer, dai o ditado
popular que diz “as palavras comovem, mas os exemplos arrastam”.

Essa honestidade vital do educador convence mais do que qualquer sugestdo ou dica
interessante e pertinente ao educando. A educagdo chega mais rapido ao coragdo do educando,
processo de internalizagdo, pelos olhos do que pelos ouvidos. Desse modo, as palavras do
educador adquirem mais for¢a de persuasdo quando o educando contempla a beleza da
coeréncia. Esta encanta, inspira e entusiasma o educando.

Segundo Libanio, cabe ao professor-orientador o papel de incentivar seus alunos-
orientandos, tornar atraente para eles a vida intelectual, seja pela pedagogia do exemplo pessoal
de humanidade, seja pela demonstragdo da beleza interna dessa vida (LIBANIO, 2001b, p. 126).

Libanio dava acesso facil ao que ele praticava enquanto professor-orientador. A porta
de acesso a ele estava sempre aberta. Compartilhava, sem qualquer arrogancia ou
envaidecimento, seus esquemas, metodologias de pesquisa, estratégias que utilizava para ler,
registrar, escrever, preparar uma aula, uma conferéncia, uma assessoria. Mais ainda,
compartilhava como concretizou o discernimento que o levou a eleger tais caminhos e o porqué
de ter deixado de lado outras possibilidades. Essa simplicidade e transparéncia encantava a
muitos de seus alunos-orientandos.

Que procedimentos pedagodgicos presentes na praxis teoldgico-pastoral de Jodo Batista
Libanio provocavam crescimento na autonomia e responsabilidade intelectual de seus alunos-

orientandos?

4.3.2 Procedimentos pedagdgicos para alunos-orientandos

Libanio deixa claro que, “s6 com empenho se consegue adquirir disciplina e uma atitude

intelectual séria” (LIBANIO, 2001b, p. 23), para muitos, por diversas razdes e situacdes
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pessoais, isso pode ser encarado como barreira, mas em toda caminhada se comeca com o
primeiro passo e, para se chegar a meta, ¢ preciso motivagdo, perseveranga, resiliéncia e
criatividade para ndo desistir nos momentos de desanimo ou diante das dificuldades. Um fator
preponderante que ajuda a ndo desanimar ¢ o ndo caminhar solitdrio. Aproximar-se de um bom
orientador e de outros colegas alunos-orientandos, como companheiros ¢/ ou companheiras de
jornada nas lides da vida intelectual, através de grupos de pesquisa e de partilha, por exemplo,
faz toda a diferenga. Mas, para Libanio, o desafio mais decisivo na vida intelectual ¢ estar ciente
de que “ha um prazer que esta no fim e ndo no inicio”, este prazer intelectual € o que nos faz
enfrentar o “caminho de disciplina, de responsabilidade, de horas e horas de estudo, de
tenacidade, de vigilias, de trabalho, de aplicagdao” (LIBANIO, 2001b, p. 32). O crescimento na
vida intelectual vem da experiéncia do prazer, individual ou coletivo, adquirido no habito de
pesquisar, ler, estudar, refletir, dialogar e “continuar aprendendo a pensar” ao longo da vida
(LIBANIO, 2001b, p. 50).

Para esta parte da pesquisa utilizou-se, além dos testemunhos de ex-alunos-orientandos,
muito do que esta consignado nos livros “Introdu¢do a vida intelectual”, onde o autor
sistematizou e compartilhou os principais procedimentos de sua pedagogia heuristico-
liberadora em vista de introduzir, de forma crescente, na dinamica e no cultivo continuo da vida
intelectual no ambito universitario (LIBANIO, 2001b, p. 18), e “A arte de formar-se”
(LIBANIO, 2001a, p. 11-12). Entre os procedimentos da THdAL libaniana criados para ajudar

seus alunos-orientandos, nesta pesquisa, julgou-se importante destacar os seguintes:

4.3.2.1 Cuidar do aprender a pensar

Para Libanio, o primeiro passo para aprender a pensar situa-se na passagem do pensar
espontaneo para o pensar reflexo e mediado. Isso ocorre quando o ato de pensar, tdo natural da
condicdo humana, volta-se sobre si mesmo e comeca a refletir o proprio pensamento para
melhor “capta-lo”, “julga-lo”, “critica-lo” e “aprofunda-lo”. Na reflexdo do tedlogo uruguaio
Juan Luis Segundo, o que provoca esta passagem ¢ a decisdo de querer aprender a pensar
criticamente e de aprender a fazer as perguntas fundamentais sobre o proprio pensamento,

“perguntas ricas, gerais, basicas, novas, decisivas, suspeitosas, que nos obriguem a repensar

nosso pensamento” (SEGUNDO, 1978, p. 11).'?” Como ndo se trata de uma passagem

127 As intui¢des deste tedlogo uruguaio, Juan Luis Segundo (1925-1996), sobretudo a categoria “suspeita”, dentre
outras, foram decisivas para Libanio, nos anos 70, elaborar seu instrumental de analise critica da realidade, a sua
trilogia “Formagdo da consciéncia critica”. Libanio fala também da contribui¢ao de outros autores, dentre os quais
Erich Fromm (1900-1980), Lucien Goldmann (1913-1970), Peter Berger (1929-1917) e Pierre Bourdieu (1930-
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espontanea e simples, para Libanio, o estimulo pedagodgico estd entre as func¢des mais
importantes do professor-orientador: “Nada melhor na formagdo do que incentivar as pessoas
a fazer perguntas a si mesmas, a suas convicgdes, as suas evidéncias, € a0 mundo fechado que
se lhe impde. Trata-se de ensinar a arte e a aptidao para a problematizacao” (LIBANIO, 2001a,
p. 23). Segundo ele, ndo ha melhor escola na arte de aprender a pensar do que provocar os
alunos a leitura dos classicos, pois, estes “abordam problemas humanos em tal nivel de
profundidade que ultrapassam o tempo e a geografia de suas obras”, “eles colocam a
permanente tensdo de uma cultura: a tradig¢do e a atualidade”, “eles nos ensinam a pensar pela
grandiosidade dos problemas que abordam”. Eles criam as condigdes para que se possa exercer
um julgamento com lucidez na atualidade (LIBANIO, 2001b, p. 41-43).

Libanio insistia com seus alunos-orientandos na importancia de se aprender a percorrer
um itinerario reflexivo com trés momentos ou passos, cada qual com nivel distinto de
aprofundamento compreensivo diante do conhecimento que se vai adquirindo pela informagao,
experiéncia ou estudo. Primeiro, o momento objetivo, no qual se procura, com postura de
escuta, respeito e honestidade intelectual, sem qualquer julgamento, compreender o que
determinado autor diz por meio de seu texto, mas também diante de uma realidade,
acontecimento ou noticia explicitar o que ela fala por ela mesma. Segundo, o momento
subjetivo, no qual o sujeito procura compreender, interpretando o que o autor do texto veicula
ou uma realidade, acontecimento ou noticia propaga quando ¢ analisada e interpretada pelo
sujeito. Trata-se da intelec¢@o ou apropriacao intelectual pelo sujeito que 1€ e reflete sobre o
conteido de um texto ou da realidade, acontecimento ¢ noticia. Terceiro, o0 momento
intersubjetivo, no qual o sujeito, apds percorrer os dois primeiros momentos, se sente chamado
a comunicar, com responsabilidade intelectual, o que o texto, uma realidade, acontecimento ou
noticia lhe provoca dizer. Momento que implica nivel maior de maturidade e capacidade critica-
autocritica diante do texto, de uma realidade, acontecimento ou noticia, de si mesmo e de quem
lhe escuta.

Esse itinerario metodologico pode ser visualizado, segundo Libanio, na sutileza de trés
perguntas basicas que o sujeito se faz diante de qualquer objeto de investigacao: “o que diz a
realidade?”, “o que me diz a realidade?” e “o que a realidade me faz dizer?” (LIBANIO, 2001b,

p. 44-46).128

2002). Muitos de seus leitores reconhecem uma profunda influéncia de Paulo Freire (1921-1997), mesmo que ndo
tenha sido mencionada por Libanio.

128 No primeiro volume de sua trilogia de “Formagio da consciéncia critica”, Libanio desenvolve o que ele chama
de “esquema mental” em trés momentos correspondentes: do objeto, do sujeito e do social (dialético). Vale a pena
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Libanio depois que sofreu forte influéncia do paradigma epistemologico da
complexidade, de Edgar Morin, se mostrava muito preocupado com a fragmentagdo do
conhecimento e suas perigosas distor¢des, resultantes da tendéncia crescente a uma
superespecializagdo. Por isso, gostava de dizer que era um convicto generalista e estimulava,
recorrentemente, a seus alunos-orientados manterem a vigilancia critica epistemolédgica diante
dos graves riscos trazidos pela especializagdo. Para Libanio, “saber pensar € precisamente situar
os problemas, as realidades em seus contextos. E estes contextos, por sua vez, em contextos
maiores até chegar ao contexto planetario”. E, de forma categdrica, afirmava que “se nao
chegarmos até 14, de fato, ndo pensaremos o problema em sua verdadeira realidade”. Libanio
estimulava o cultivo de um “habitus mentis de nunca abordar uma questao fora do conjunto em
que se situa” isso porque, “saber pensar ¢ estender varais e neles estender os problemas
individuais numa ordem e numa disposi¢do que os tornem inteligiveis em si e em suas
consequéncias” (LIBANIO, 2001b, p. 47-48), “aprender a conhecer ¢ inserir todo conhecimento
no varal do passado, percebé-lo na atualidade do presente e vislumbra-lo em sua densidade de
futuro”. (LIBANIO, 2001a, p. 20).

Ainda no tocante aos procedimentos pedagogicos para se aprender a pensar com mais
argucia e inteligéncia, percebendo e explicitando a polissemia dos termos, Libanio, inspirado
na “dialética do sim e do ndao”, de Abelardo (1079-1142), incentivava seus alunos-orientandos
a “adestrar a propria inteligéncia” com exercicios de distingdo dos contrarios. Para o te6logo
mineiro, saber pensar de forma equilibrada e correta implica aprender a fazer distingdes a partir
de afirmacdes antitéticas, tais como “o ser humano é bom ¢ ndo é bom (ou € mau)” ou “o Brasil

¢ um pais rico e pobre” (LIBANIO, 2001b, p. 49-52).

4.3.2.2 Cuidar da honestidade intelectual

Para Libanio, a honestidade ¢ uma atitude fundamental na vida de uma pessoa. Dai a
importancia de se aprender a cuidar da honestidade intelectual epistemologica, ou seja, “a
maneira de trabalhar o pensamento e os escritos de outra pessoa”. Aprender a proceder com
humildade aprendiz, respeito, modéstia antropoldgica, prudéncia e cautela intelectual nas
criticas desferidas as ideias, ao pensamento ou a um texto de um autor. E ele distinguia trés
niveis importantes de atenc¢ao e cuidado neste ambito da honestidade intelectual na relagdo com

o pensamento alheio: o nivel da aproximagao, o da intelec¢ao e o da reprodugdo do pensamento

alheio (LIBANIO, 2001b, p. 69).

conhecer. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Forma¢do da consciéncia critica. Subsidios filoséfico-culturais.
Petropolis: Vozes/ Rio de janeiro: CRB, 1978, p. 33-102.
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Em relagdo ao primeiro nivel, Libanio sublinhava aos seus alunos-orientandos a
importancia de aproximar-se do pensamento alheio com “postura de abertura” e ‘“com
disposi¢do mais de salvar que de condenar, mais de descobrir a verdade que o erro, mais de
entender que de rejeitar”. Deve-se mesmo reconhecer aqui a afirmagdo de um dos pressupostos
estruturantes da mais lidima tradi¢do da “escola inaciana”.'?® Em seu livro “Introducdo a vida
intelectual”, ao tratar do cultivo da honestidade intelectual recorda o n°® 22 dos Exercicios
Espirituais de Santo Inécio de Loyola:

Para que tanto aquele que da os exercicios espirituais como o exercitante mais se
ajudem e aproveitem, ha que se pressupor que todo bom cristdo deve estar mais pronto
a salvar a proposi¢do do proximo do que a condené-la; e, se a entende mal, corrija-a

com amor. Caso tal ndo bastar, recorra a todo os meios convenientes para que, bem
entendida, seja salva.” (LIBANIO, 2001b, p. 70)

Para Libanio, este cuidado deveria ser ainda mais esmerado quando ja se tivesse algum
conceito, sentimento ou juizo prévio em relagdo ao autor. Nao se trata de ingenuidade, mas de
levar a sério o cultivo da honestidade intelectual como antidoto contra os preconceitos e os
venenos ideoldgicos da mente. O lema libaniano era “levantar a suspeita ideoldgica a respeito
de si mesmo antes de julgar o pensamento alheio”, “nunca formar uma ideia de alguém por
fontes secundarias”, ou seja, “sem antes ter tido contato direto com seu pensamento”.

Em relacdo ao segundo nivel, Libanio enfatizava que para penetrar no pensamento
alheio importava captar a sua logica interna, conhecendo de perto “o contexto histérico de sua
génese pessoal, cultural, sociogeografica, ideoldgica”. E além de buscar a “consciéncia
possivel” do autor, que, no sentido desenvolvido por Georg Lukacs (1885-1971), oferece os

limites socioculturais em que um pensamento se situa, importa situar cada pensamento “no

129 Para conhecer os principios estruturantes da rica “pedagogia inaciana” aplicada nos colégios jesuitas, veja:
FRANCA, Leonel. O método pedagogico dos Jesuitas. Rio de Janeiro: Agir, 1952; ARRUPE, Pedro. Nossos
colégios hoje e amanha. Sdo Paulo: Loyola, 1981. Companhia de Jesus, Pedagogia Inaciana: uma proposta
pratica. 5 ed. Sdo Paulo: Loyola, 1993. A pedagogia inaciana mais que, propriamente, um método, ela oferece,
na verdade, todo um enfoque pedagodgico estruturando em principios que provém dos Exercicios Espirituais de
Santo Inécio de Loyola e da espiritualidade neles inspirada. A meta desta pedagogia ¢ favorecer a formagao do ser
humano, por meio de amplo processo educativo capaz de estimular as pessoas envolvidas no processo de ensino-
aprendizagem a assumir como meta o desenvolvimento de suas dimensdes e potencialidades, “a exercer sua
liberdade, a atuar com autonomia e personalidade na transformagao da sociedade, a solidarizar-se com os demais
e com o meio ambiente”. Sua pretensdo ¢ “formar pessoas lucidas que saibam aplicar os conteudos, competéncias
e habilidades”, “pessoas habeis para interpretar o mundo de hoje, para saber discernir e oferecer solugdes aos
problemas, para mover-se em um mundo cambiante”. Ha reflexdes pertinentes sobre a pedagogia inaciana nos
sites das instituigdes de ensino da Companhia de Jesus. Disponivel em:
http://www.redejesuitadeeducacao.com.br/educacaojesuita/pedagogia-inaciana/ Acesso em: 30 jun/ 2020.
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conjunto das ideias do autor” e ndo isoladamente como comumente se vé em analises criticas
desonestas.

Em relacdo ao terceiro nivel, Libanio dava grande importincia a fidelidade na
reproducdo do pensamento alheio e que a abordagem do pensamento de um autor deveria deixar
inconfundivel os limites entre a reproducdo e a interpretagdo de quem o analisa, para isso,
sempre que possivel, “colocar entre aspas as palavras literais do autor citado”, com indicagdo
precisa da fonte. No caso de se tomar uma ideia de um autor, de forma nao-literal, dizia, deve-
se constar uma referéncia a ele. Porém, Libanio insistia que, quando alguém dominasse bem
um assunto e ja o tivesse, portanto, assimilado, este deveria afastar-se das citag¢des literais e
apenas fazer mencao da fonte principal de tal ideia, no entanto, sem qualquer manipulagao e
deturpagdo do conteudo ou do sentido da ideia alheia (LIBANIO, 2001b, p. 70-73).

Libanio ensinava a importancia de se ter presente a distingdo entre a inteng¢ao subjetiva
de um autor e a intencionalidade objetiva de um texto. Como ndo se tem acesso a primeira, ndo
se deve julga-la. J4 em relagdo a segunda, como ¢ veiculada por um texto, cabe o juizo analitico
do leitor. Desse modo, “o que cai sob a analise sdo a estrutura e a logica interna, o movimento,
do texto que conduzem o leitor a determinado objetivo, querido ou ndo, sabido ou ndo, por parte
do autor”. Influenciado pela reflexdo critica do fildésofo e socidlogo argentino, estudioso da
semiotica, Eliseo Veron (1935-2014)3° — intelectual que faleceu dois meses e meio apds a
pascoa definitiva do te6logo mineiro — Libanio percebeu que, a partir de um ponto de vista
denotado, ou seja, com explicitagdo clara do proprio carater ideologico do lugar de onde o leitor
faz a andlise, ¢ possivel avangar no nivel de objetividade em uma andlise critica dos
pressupostos teoricos de um texto. Como nao ha critica absoluta, ou seja, sem pressupostos ou
totalmente objetiva, Libanio passou a ensinar aos seus alunos-orientandos a importancia de se
“denotar a propria conotagdo”, o que significa “declarar, descrever, definir, explicitar, tematizar
de maneira o mais objetiva possivel as condi¢des subjetivas” nas quais todo sujeito esta
envolvido. Tal procedimento faz crescer em objetividade epistemoldgica, ja que explicita o
carater conotativo, os elementos subjetivos envolvidos em toda andlise: cultura, ideologia,
classe, religido, instituicdo, etnia, sexualidade, geografia etc. Assim, “a cientificidade ndo se
mede sem mais pela logicidade interna do discurso, mas pela declaracdo do lugar social do

usuario, seus interesses, objetivos, valores pré-optados”, pois, para ele, “o carater ideologico

130 A obra mais citada deste filésofo e socidlogo argentino nos livros e artigos de Libanio aborda o tema da
impossibilidade de total objetividade ou neutralidade cientifica, desocultando a presenga do carater ideoldgico na
estrutura de toda produgdo cientifica, dai a importdncia de se pensar uma pragmatica critica-autocritica em
qualquer ciéncia. Cf. VERON, Eliseo. Ideologia, estrutura, comuni¢iio. Sio Paulo: Cultrix, 1970.

191



[que estava oculto] ¢ neutralizado [em seu efeito ideoldgico] pela explicitagdo do carater
ideologico das escolhas, decisdes, condi¢des do sujeito que produz o texto ou discurso”

(LIBANIO, 2001b, p.74-76).

4.3.2.3 Cuidar da responsabilidade intelectual

A falta de responsabilidade intelectual acontece em niveis diversos de gravidade ética,
seja, por exemplo, pela “apropriagdo indevida do produto intelectual alheio”, seja na forma
mais grave, como o de um “furto de trabalhos de outrem e publicados no proprio nome”, seja
na forma mais leve, como o de um “inserir no préprio escrito resumos ou ideias tiradas de outros
autores, sem cita-los” (LIBANIO, 2001b, p. 69). Mesmo ciente dessas realidades presentes na
pratica da vida intelectual, o foco de Libanio para despertar seus alunos-orientadores para o
cultivo da responsabilidade intelectual era outro: apostava decisivamente na formagdo da
consciéncia critica-autocritica, da consciéncia da liberdade-responsabilidade, como via de
crescimento da autonomia do sujeito ético.

Libanio percebia com clareza os vinculos estreitos entre consciéncia, liberdade e
responsabilidade, tanto para a vida intelectual, como para qualquer outro ambito da vida.
Quando mais ampla se torna a consciéncia dos limites e possibilidades da liberdade em seus
diversos niveis da vida de uma pessoa — pessoal, familiar, sexual, social, politica, econdmica,
cultural, religiosa, ecoldgica, histérica etc. —, tanto maior serd a consciéncia de sua
responsabilidade. Consequentemente, quanto maior for a possibilidade de conhecimento da
realidade e de controle sobre ela, tanto maior a responsabilidade do sujeito cognoscente. Nesse
sentido, para Libanio, com o desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia, e a percepcao do
dinamismo da histdéria, ampliou-se muito, na modernidade, o senso da responsabilidade do
intelectual (LIBANIO, 2001b, p. 107-109).

Desse modo, o tedlogo jesuita mineiro, para aprofundar e desenvolver o senso de
responsabilidade intelectual de seus alunos-orientandos, refletia sobre esta questdo sob cinco
enfoques: a responsabilidade diante de si mesmo, em relagdo aos outros, em relagdo ao cosmo,
diante da busca da verdade e diante da vivéncia da fé.

Na primeira, mostrava que o intelectual, como sujeito de suas agdes, reflexdes e
produgdes, ¢ autoresponsavel ante a propria consciéncia, segundo os critérios éticos que regem
a atividade intelectual, pelas consequéncias ou efeitos previsiveis das a¢des. E advertia que ndo
se pode olvidar que “somos o que lemos, 0 que escrevemos, 0 que pesquisamos, o que

ensinamos” e, dessa responsabilidade, ninguém pode nos isentar.
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Em relagdo a segunda, alertava que nossa atividade intelectual ajuda na constru¢do dos
outros, pois as pessoas sdo movidas, em seu agir, pelo que conhecem. E interpelava sobre a
necessidade de se refletir sobre os efeitos sociais das atividades intelectuais: que tipo de impacto
ou o que se deseja construir nos outros, quando se escreve, analisa, sistematiza e publica um
texto.

No terceiro, chamava a atengdo sobre o quanto a reflexdo ecoldgica ampliou a
consciéncia da responsabilidade intelectual quando explicitou o alcance dos impactos das
incisdes humanas sobre o equilibrio de nossa Casa comum.

No quarto enfoque, Libanio realgcava a importancia ética do compromisso intelectual
com a busca da verdade e do bem e isso diante de qualquer pressao feita por instancias externas
capazes de comprometer a objetividade do processo de elaboragdo normatizado pelas regras do
respectivo saber.

E, por fim, em relagdo a responsabilidade intelectual diante da fé, Libanio a considerava,
desde o ponto de vista teoldgico, como instancia ultima, ou seja, o mais profundo nivel de
responsabilidade: a da consciéncia diante de Deus, cuja presenca ¢ reconhecida, pela pessoa de
fé, como atuante em seu proprio agir, numa compreensao que consegue discernir com equilibrio
a tensdo entre os dois polos: o da graca de Deus e o do empenho da liberdade humana. No
horizonte da espiritualidade inaciana, Libanio sugeria a conquista do equilibrio entre o empenho
no esfor¢co humano criativo e responsavel e o agir confiante de quem se sabe e se entrega nas

maos de Deus (LIBANIO, 2001b, p. 110-121).

4.3.2.4 Cuidar da postura de abertura

Para Libanio, a postura de abertura do sujeito diante do que vai surgindo de novo na
dinamica da vida, de inédito no desenrolar da historia, diante do outro, do diferente, era
considerada como uma espécie de termdmento ou critério para se avaliar as possibilidades e os
limites de seu crescimento no cultivo da vida intelectual. Por isso alertava para os desafios de
se trabalhar e cultivar esta postura de abertura do sujeito cognoscente em trés niveis: no cultural,
no afetivo e no teoldgico (LIBANIO, 2001b, p. 81-88).

No nivel cultural, para Libanio, a postura de abertura seria sempre sacudida pelo embate
de receios e insegurancas. Toda cultura se torna inteligivel quando inserida no seio de uma
tradi¢do, esta ¢ seu “himus alimentador”, mas, a0 mesmo tempo, ela ¢ também a redoma que
lhe protege das novidades e eventuais ameagas. Nesse sentido, na tensdo entre a solidez segura
da tradicdo e a seducdo indomita das experi€ncias novas sio comuns acontecerem

desconfiangas, conflitos e crises. A atitude de abertura a ser cultivada pelo aluno-orientando,
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entdo, deve ser entendida como “capacidade de assumir uma autocritica da propria tradicao de
dentro dela”. Isso ndo ¢ nada facil, pois, € preciso superar duas concepgdes de verdade, a
“puramente ortodoxa”, que concebe a verdade a partir do “bindmio excludente sim e ndo, ou,
ou”, e a “relativista”, em que a tradi¢cdo ¢ sistematicamente desqualificada como obsoleta. Na
primeira, diante de uma nova experiéncia, ou se rejeita a tradi¢do, ou se refuga a experiéncia.
Por isso “a ortodoxia no campo epistemologico enrijece o conhecimento”. Na segunda, a
tendéncia ¢ a de reter somente a verdade presente. Por isso o relativismo, mesmo que pareca
assumir o brilho da abertura, ¢ deletério e intransigente, porque destroi a possibilidade da
verdade que transcenda o presente e ndo aceita qualquer norma. Para Libanio, € preciso que o
aluno-orientando aprenda o quanto antes a superar as duas primeiras concep¢des em nome de
uma “compreensao dialética”. Esse ¢ o caminho para o crescimento intelectual, pois, nesta
compreensdo, a verdade se desvelaria como resultante de novas sinteses entre os elementos até
entdo dados, recolhidos na tradig¢@o, e os novos que fossem surgindo, conquistando-se, assim,
novas formas de verdade. Na dindmica dialética de busca da verdade, procura-se afirmar a
positividade da tradi¢do, mas, a0 mesmo tempo, por causa da acolhida da forca positiva critica
da experiéncia nova, procura-se negar a negatividade da tradi¢do. Este ¢ o processo de
construgdo de novas sinteses de verdades. Nesse sentido, a abertura intelectual no nivel cultural
conseguiria conjugar o “estudo da tradicdo, de onde haure riqueza” e a “aten¢cdo aos novos
sinais do presente e ao despontar do inédito” (LIBANIO, 2001b, p. 81-84).

No nivel afetivo, a situagdo revela-se ainda mais complexa, por isso Libanio alertava
para a necessidade de situar a compreensdo das posturas de abertura ou fechamento, proprias e
alheias, diante das experiéncias novas no nivel da afetividade. Influenciado pelas reflexdes de
Erich Fromm e, mais tardiamente, as de Daniel Goldman, Libanio percebeu a importancia de
ensinar a seus alunos-orientandos que as posturas de fechamento diante das experiéncia novas,
diante do diferente, por tocarem a dimensao afetiva, centro de irradiagdo da vida de uma pessoa,
muitas vezes trazem a tona medos e insegurancgas profundas, capazes de fazer emergir potentes
mecanismos de defesa: “A abertura ao novo € possivel na liberdade. E nao ha liberdade 14 onde
atuam o medo e a inseguranga inconscientes” (LIBANIO, 2001b, p. 84-86).

No nivel teologal, o da abertura para a Transcendéncia, ndo ¢ muito diferente. Libanio
distinguia triplice atitude diante de outro, do diferente, da novidade, duas de fechamento e uma
de abertura: postura de fechamento, por egoismo radical, diante de qualquer realidade que o
questione; posturas de fechamento, por “egoismo” resultante de experiéncias cotidianas mal

resolvidas, diante de qualquer realidade que lhe cause sofrimento; e postura de radical abertura,
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de fé no amor capaz de se dirigir na dire¢do do outro, do diferente, com postura de acolhida e
busca de compreensao (LIBANIO, 2001b, p. 86-88).
Libanio testemunhava e definia, como pressuposto pedagdgico, como uma espécie de
postulado ou “imperativo categdrico”, que
so € intelectual quem tem a mente aberta. Essa atitude envolve toda a pessoa. No nivel
cultural, a inteligéncia descobre sua verdadeira natureza de intérprete da realidade em
continuo processo de interagdo com outros saberes. Afetivamente, a abertura implica uma

liberdade fundada na tranquilidade de sua autonomia. Teologalmente, a abertura reconhece
a importancia do outro como mediador do Outro maior. (LIBANIO, 2001b, p. 286)

Por tudo isso, Libanio estimulava seus alunos-orientandos a tomarem consciéncia das
proprias dificuldades em cultivar atitude de abertura, para trabalhé-las. Despertava para a arte
de cuidar, desde o inicio da vida intelectual, da postura de abertura confiante critica-autocritica,

por meio de atitude de escuta, de questionamento e de continua busca de crescimento aprendiz.

4.3.2.5 Cuidar da postura critica

Libanio considerava como critério ideal para se compreender o sentido maior do senso
critico o servico que presta a caridade e a busca da verdade. Entendia como atitude critica
fundamental da inteligéncia humana a sua capacidade de “ler dentro”, ou seja, o “esforco para
superar as primeiras impressoes, o 6bvio, o imediato, o visivelmente aparente, indo até as raizes
da realidade”, desocultando “os pressupostos, o jogo ideologico, os interesses escondidos nas
afirmacdes, ¢ nos comportamentos”. Chamava a aten¢ao de seus alunos-orientandos para a
descoberta da subjetividade, ocorrida na modernidade, que lhe trouxe algo novo. Possibilitou o
desenvolvimento do senso critico como realidade baseada “na inteligéncia, na experiéncia, na
liberdade”. O homem passou a perceber “a interioridade de sua consciéncia enquanto oposta a
exterioridade do mundo”, e, desse modo, a se experimentar “como sujeito das significacdes e
dos valores, pelos quais se compreende o mundo”. Foi nesse momento que surgiu a nogao de
“ideologia como um sistema de valores e interesses de determinado grupo, defendidos, porém,
como universais”. Como desdobramento, “o passado deixa de ser instancia determinante sobre
a compreensdo do presente” e este “se torna instancia critica do passado” (LIBANIO, 2001b,
p. 91-94).

Com tal mudanca, o senso critico comega a se percebe no bojo de um movimento
dialético. No primeiro momento, analisa a realidade em busca de captar e anunciar os temas e
os problemas. No segundo, distancia-se criticamente dessa realidade, em forma de dentncia.
No terceiro, volta a realidade analisada e criticada com nova compreensdo. A inteligéncia critica

percebe que ndo tem acesso direto a realidade, que precisa de media¢des analiticas e fazer
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articulagdes interpretativas diante de novos dados captados. Diante de tal constatagdo, Libanio
anunciava o senso critico como “um acordar dos sonhos da consciéncia ingénua, da alienagao”.
Procurava despertar para a necessidade de reflexdo sobre os diversos impecilhos para o
desenvolvimento do senso critico, tais como a falta de visdo politica critica da realidade social,
visdo voluntarista ingénua da dindmica complexa da sociedade, cosmovisdo fixista e
determinista da realidade, situacdo familiar patriarcal sem espago para o didlogo critico, visdo
religiosa mitica, circulos ideoldgicos viciosos, resisténcia 8 mudanga, dentre outros. E propunha
exercicios praticos para seus alunos-orientandos cuidarem do desenvolvimento do senso critico,
tais como: com a ajuda de pequenos instrumentos'3!, fazer analise critica da realidade; praticar
didlogos adultos com momento de escuta e busca de compreensio, seguida de reagdo analitica,
de nova escuta e, por fim, reflexdo sistematizadora do caminho percorrido; fazer experiéncias

novas diferentes das do universo ja vivido (LIBANIO, 2001b, p. 94-99).

4.3.2.6 Cuidar da originalidade intelectual

Para Libanio, a vida intelectual constroi-se na articulagdo dialética reflexiva e na
manutengdo da circularidade hermenéutica de uma pluralidade de polos sem fixagdes: da
consciéncia critica, da liberdade, da autonomia responsavel, da propria maneira de pensar, da
assimilagdo critica de novos conhecimentos, da aprendizagem do ensinado e da docilidade ao
mestre. Para isso, ajudava os seus alunos-orientandos a ir tomando consciéncia e a cuidar
melhor de alguns elementos estruturantes para o crescimento no cultivo da vida intelectual: a
explicitacdo da estruturacdo da reflexdo, a importancia do marco referencial, a arte de integrar
a diversidade de planos e dimensdes, a originalidade, as condigdes externas e até mesmo o
descanso.

Para o trabalho académico de aprender a fazer a estruturacdo de uma reflexdo critica,
Libanio oferecia sugestdes praticas didaticas interessantes. Primeiro, discernir e refletir sobre a
“pergunda central”, procurando captar o sentido do problema e a estrutura interna da questao.
Em seguida, reformular para si, € de muitos modos, a mesma questao para melhor delimitar o
seu sentido e alcance. Segundo, procurar, com a ajuda de um bom dicionario, compreender e
assimilar com as proprias palavras o “significado dos termos principais” ou palavras-chave em

jogo na reflexdo. Terceiro, captar a “estruturacdo da questdo e sua logica” interna, através da

13! Libanio desde o inicio de sua vida académica despertou para a importancia pedagdgica de organizar e ofececer
aos jovens, as liderangas e agentes de pastoral, aos religiosos, aos presbiteros pequenos instrumentos didaticos
capazes de ajudar na formagdo da consciéncia critica. Esta preocupagdo estd muito presente em seus livros
didaticos, quando, no final de cada capitulo, procurava oferecer sugestdes de dindmicas, de questdes e de leituras
complementares para ampliar a compreensao critica dos leitores.
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articulagdo tedrica evolutiva da pergunta central entre as partes que a compdem, bem como da
percepcao dos grandes argumentos utilizados no fio condutor da reflexdo. Quarto, procurar
“perceber os pressupostos tedricos implicados” na reflexdo, estando atento ao seu “contexto
sociocultural historico”. Quinto, levantar possiveis objecdes e questionamentos a reflexdo,
prolongando as ideias do texto, discernindo as dificuldades que dele surgem e ensaindo
respostas para elas na mesma linha do autor do texto (LIBANIO, 2001b, p. 124-125). Como se
pode notar, o pedagogo conduz o sujeito aprendiz, mas que, em sua autonomia criativa, deve
trilhar com os proprios pés o ingreme caminho da asceng¢ao intelectual.

Quanto ao marco referencial tedrico que oferece fio condutor no processo de
assimilagdo, Libanio o define como um horizonte ou espécie de varal tedrico, que se vai
construindo ao longo dos estudos e do itinerdrio formativo. Trata-se do resultado da
organiza¢do das experiéncias, teorias, reflexdes, pontos de vista, praticas, valores, tendéncias,
autores, escolas de pensamento, paradigmas que alguém vai acumulando ao longo de sua
historia intelectual e que se torna critério de inteleccao e decisdo. Os novos contetidos produzem
duplo efeito no marco referencial: ou o ampliam e o enriquecem, ou o reestruturam e o
refundem.

Em relagdo ao processo de integragao dos diversos planos e dimensdes fundamentais da
vida de uma pessoa, Libanio concebia que a afetividade estd no centro de coesdo e estruturagao.
Por isso a dimensdo afetiva precisa ser bem trabalhada para favorecer, com equilibrio e sem
grandes bloqueios e fixac¢des, os processos de integragdo, assimilagdo de novos conhecimentos
e articulacdo no conjunto da vida da pessoa.

Libanio dava muito aten¢do pedagdgica ao processo de conquista da originalidade.
Trata-se do caminho da maturidade intelectual, quando se supera a postura de passividade
diante do pensamento alheio. Importava ajudar o aluno-orientando a ascender ao nivel
intelectual heuristico no qual, uma vez conquistado, ele consiga explicitar, com criatividade, a
propria forma de pensar e os proprios pensamentos. Diante do pensamento alheio, dizia o
pedagogo jesuita mineiro, “cabe tanto a liberdade em discernir e reter o que se quer como o
prosseguimento criativo do processo de aprendizagem”. Isso porque “inteligéncias criativas
avancam para além do que 1éem, em direcdes diferentes, pelas vias da associacdo, da
inventividade, da imaginagdo criadora” (LIBANIO, 2001b, p. 129-130). Para isso indicava o
método das trés perguntas bésicas que se apontou no cuidar do aprender a pensar: “o que diz o
texto?”, “o que o texto me diz?” e “o que o texto me faz dizer?” (Libanio, 2001b, p. 44-46).

Sobre os niveis diversos de assimilagdo, Libanio distinguia trés graus. Ele considerava

como grau infimo a mera memorizagdo de conteudos pela pessoa, pois com o advento dos meios
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de comunicacao digitais e seus bancos de dados incalculdveis, a memorizacdo vem perdendo
paulatinamente seu valor intelectual. Como grau médio, considerava a memorizagao de
contetidos com compreensao pessoal, mas enfatizava que neste nivel a pessoa tendia a ser ainda
muito reprodutiva e pouco criativa. Como grau maior de assimila¢do, o que ele denominava
como nivel de compreensdo autonoma heuristica, considerava quando a pessoa, para além do
contéudo memorizado e compreendido, se mostrasse capaz de discorrer, explicar, criar e
ampliar o contetido assimilado (LIBANIO, 2001b, p. 128-129). Para se perceber com clareza a
diferenga dos niveis contrapunha o carro e o foguete: “O pensamento alheio € propulsor do
proprio pensar. E plataforma de langamento para que o foguete do pensar decole e nio pista de

corrida da qual o carro ndo se desprende” (LIBANIO, 2001b, p.130.).

4.3.2.7 Cuidar de superar a inibicdo diante da producio intelectual

Para Libanio trata-se de percorrer um itinerario que, passo a passo, nos introduz na
dindmica da vida intelectual. Ele criava, entdo, uma série de procedimentos pedagogicos para
que os seus alunos-orientandos vencessem a inibi¢ao inicial e certos bloqueios afetivos diante
da producdo intelectual e assumissem uma perspectiva historica de aperfeigoamento
continuado, em sala de aula, nos cursos e nas orientacdes de estudos pessoais, trabalhos pessoais
ou em grupo, elaboragdo escrita de textos diversos em reagdes escritas, fichamentos, recensoes,
artigos, capitulos de livro, TCC, mestrado e doutorado.

No contexto da sala de aula estimulava com dinamicas de leitura prévia, elaboragao de
esquemas para apresentacdo oral e participagdo ativa em rodas de conversa sobre um
determinado tema previamente escolhido ou seminarios mais elaborados. Solicitava ao fim de
toda dindmica oral criativa de partilha coletiva, o ensaio de uma reagdo escrita pessoal. Ao
recebé-la investia tempo para dar um feedback critico ao aluno-orientando para que este fosse
tomando consciéncia de suas deficiéncias ou limitacdes académicas e, a partir de sugestdes
dadas pelo professor-orientador, se empenhasse em ir, passo a passo, superando-as.

Quando se acessa seus livros didaticos, aqueles pensados para a sala de aula, no final de
cada capitulo hd sempre o cuidado pedagdgico de oferecer sugestdes de procedimentos
concretos para o crescimento na produ¢ao intelectual: bibliografia complementar para ampliar
o horizonte de compreensdo das tematicas desenvolvidas com outros enfoques possiveis;
perguntas para ampliar a capacidade de problematizacao e percepcao do que estd implicado nas
tematicas estudadas; dinamicas pessoais e coletivas para ampliar a capacidade de produgao
intelectual (LIBANIO, 2001c, p. 24-25, 88-89, 111, 142-143, 165-175, 196-197, 216-217,
LIBANIO, 2003b, p. 20, 27, 43, 51, 62, 83, 111, 146, 159-160, 174, 190, 240-241).
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Quando se tem em maos seus dois livros de formagao intelectual, “A arte de formar-se”
e “Introducdo a vida intelectual”, encontra-se, em cada capitulo, uma série de preciosas dicas
praticas para que paulatimamente o aluno-orientando se percebesse como sujeito aprendente e
sobretudo sujeito pensante, autdbnomo e capaz de producdo intelectual prépria (LIBANIO,
2001b, p. 163-196. 219-238). De qualquer forma, deixava claro que nao ha caminhos prontos
ou faceis. Importa que cada um, coloque-se em caminhada e, passo a passo, va percorrendo o
seu itinerario de crescimento intelectual, ciente de que cada um ¢ um eterno aprendiz.

Que criticas foram feitas ao pensar-fazer-ensinar teoldgico-pastoral de Jodo Batista

Libanio? Que limites foram percebidos, pela pesquisa, na THdAL libaniana?

Capitulo 5 — Aproximacio critica ao pensar-fazer-ensinar teoldogico-pastoral de Joao

Batista Libanio

Aproximar criticamente do pensamento de um autor ndo ¢ tarefa simples. O grau de
complexidade se agiganta quando se estd diante de alguém que deixou um vasto legado
intelectual consignado em muitos livros, artigos, entrevistas, recensdes, conferéncias, cursos
etc. Entretanto, pesquisaram-se as criticas que o autor recebeu e avaliou-se o teor destas. Além
disso, depois de analisar os textos do autor, denotar os critérios e os objetivos, foi possivel tecer,
com honestidade intelectual, consideragdes criticas. No caso especifico desta pesquisa, o legado
do autor em questdo € seu objeto material e a aproximagao critica preconiza aprofundar o olhar
compreensivo de sua praxis pedagogica teologico-pastoral.

No primeiro momento partilhar-se-30 as criticas de terceiros encontradas ao longo da
pesquisa com breve comentario do pesquisador. No segundo momento, procurar-se-a tecer
consideragdes sobre os limites da praxis teologico-pastoral do autor. No terceiro e ultimo
momento, apontar-se-do consideragdes criticas especificas sobre a praxis pedagogica,
caracterizada como THdAL, objeto formal da pesquisa.

Quais foram as primeiras criticas encontradas pela pesquisa ao te6logo Jodo Batista

Libanio? Qual a relevancia dessas criticas?

5.1 Aproximacao critica
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Durante a pesquisa teve-se acesso a algumas criticas ao carater ideoldgico, ao estilo
intelectual e a0 pensamento de Jodo Batista Libano. A maioria das criticas encontradas portava
o limite do nivel opinativo ou de viés ideoldgico grotesco. Algumas foram imediatamente
desconsideradas, primeiro por ndo tecer qualquer analise do conteudo do pensamento do autor,
mas simplesmente um juizo pessoal sobre a sua pessoa.

Apenas a titulo de registro, uma delas, tendo claramente por alvo minar a autoridade do
Concilio Vaticano II e “demonizar” a Teologia da Libertagdo, caracterizava negativamente o
pensamento de Jodo Batista Libanio como modernista. Ela foi desferida, por pessoa ligada a
grupos ultraconservadores, contra o tedlogo da libertagdo e, ao que parece, sem entrar no mérito
da reflexdo libaniana. Seu autor, Orlando Fidele, leigo da denominada Associa¢do Cultural
Montfort, se propde analisar, criticamente € ponto a ponto, a reflexdo teoldgica hermenéutica
de Libanio acerca do Concilio Vaticano II (LIBANIO, 2005b, p. 5-36). Acontece que quando
se l¢é a critica, ndo se encontram criticas ao pensamento de Libanio, mas um uso manipulativo
de seu texto para municiar os virulentos ataques contra a autoridade do Concilio Vaticano I e
o horizonte pastoral e ecuménico por ele criado.!?

Outra critica encontrada, numa roda de conversa, apontou para o fato de que Libanio
repetia muito as ideias ou os esquemas mentais de certos autores por quem demonstrava
afinidade e fazia isso sem muito distanciamento critico. Entre os autores citados mencionava-
se Henrique de Lima Vaz, Karl Rahner, Johann Baptist Metz, Lucien Goldmann, Erich Fromm,
Peter Berger, Gustavo Gutiérrez, Juan Luis Segundo, Leonardo Boff, Clodovis Boff, Edgar
Morin, Jean-Claude Guillebaud e outros. A pesquisa constatou que alguns desses autores
listados, de fato, estdo entre os mais citados nos livros e artigos de Libanio, ja outros, como
Morin e Guillebaud, aparecem, de modo decisivo, apenas em algumas obras. Contudo,
observou-se que Libanio citava com honestidade intelectual ¢ com o cuidado devido no
tratamento das fontes.

Por um lado, todo intelectual tem seus mestres e suas preferéncias referenciais. Isso €

perfeitamente legitimo. Por outro, quando se observa, com mais profundidade, nota-se que

132 Orlando Fidele, conhecido por suas reflexdes tradicionalistas e ultraconservadoras em chave tridentina e,
portanto, contrario ao Concilio Vaticano II e a TdL, em 2007, faz uma longa critica intitulada “Tedlogo da
libertagdo diz o que foi o Concilio Vaticano II”, na qual tem a pretensao de analisar a reflexao teoldgica libaniana,
feita no marco dos 40 anos do término do Concilio e publicada pelos Cadernos de Teologia Publica, do Instituto
Humanitas Unisinos, da Universidade do Vale do Rio dos Sinos, em 2005: “Contextualizacdo do Concilio
Vaticano Il e seu desenvolvimento”. O autor faz uma leitura unidimensional do texto libaniano, recolhendo e
comentando apenas o que confirma o seu ponto de vista. A critica foi publicada no site da Associacdo Cultural
Montfort. Neste site, encontram-se outras criticas menos edificantes nas quais, inclusive, Libanio ¢ taxado de
herege e comunista por defender o espirito modernista do Concilio Vaticano II e a marxista TdL que esta
destruindo a Igreja de Jesus Cristo. Disponivel em: <http://www.montfort.org.br/bra/veritas/igreja/libanio_vii/ >.
Acesso em: 10 mar. 2018.

200



Libanio utilizava triplice momento diante do pensamento alheio: o momento objetivo, o
momento subjetivo € o momento intersubjetivo. Este pode ser traduzido em trés questdes: o que
o pensamento do autor diz?; o que o pensamento do autor me diz?; e, finalmente, o que o
pensamento do autor me faz dizer? (LIBANIO, 2001b, p. 44-47). Como se trata de um
procedimento elementar na propria pedagogia heuristica libertadora libaniana, nesta pesquisa,
este recurso metodoldgico encontra-se melhor explicitado no capitulo em que se analisou a sua
THAL. Além disso, entre as caracteristicas mais marcantes da teologia libaniana ¢ seu carater
pastoral e de divulgacdo para seus diversos publicos, especialmente para seus alunos-
orientandos, objetivando dar acesso ao pensamento dos grandes mestres, enquanto media¢des
analiticas, seja enquanto reflexdes teologicas mais densas da tradi¢cdo ou de fronteira.

Ao longo da pesquisa, encontrou-se também quem questionasse a evidéncia, tacita, em
reconhecer o nome de Libanio entre os grandes tedlogos da libertagdo. Embora tais
questionamentos tenham sido feitos em carater informal, portanto, sem grandes pretensdes
académicas ou mesmo querelas polemizantes, por expressarem a profunda admiragdo que
nutriam pelos inumeros servigos teoldgico-pastorais prestados pelo tedlogo jesuita mineiro,
inclusive a propria TdL, decidiu-se por inclui-las. Um dizia: “tenho duvidas se o nome de
Libanio deve ou ndo constar entre os grandes tedlogos da libertagdo”. Outro: “creio que ele era
mais um eximio sistematizador, divulgador, professor e assessor teoldgico do que alguém que,
com vigor e originalidade, tenha elaborado uma TdL propria”.!3?

Solicitou-se maior explicitagdo acerca dos fundamentos de tais questionamentos, ou
seja, como avaliavam o mérito de se estar ou ndo no rol dos grandes tedlogos da libertagdo.
Alcancou-se, entdo, a concepcao de que, para alguns desses criticos, o titulo de “grande tedlogo
da libertagdo” somente caberia aos tedlogos de fronteira. Aqueles que se dedicaram ou se
dedicam, com originalidade, ousadia e destemor aos embates, bem como ao abrir horizontes e/
ou caminhos novos para a reflexdo teologica. Elencou-se entre os grandes tedlogos da libertagao
catolicos: Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, Juan Luis Segundo, Jon Sobrino, Ignacio
Ellacuria, José Comblin, Juan Carlos Scannone, Carlos Mesters, Clodovis Boff, Ivone Gebara,
Hugo Asmann, Enrique Dussel, Pablo Richard, Victor Codina, Ronaldo Mufioz, Marcelo

Barros, José Maria Vigil, dentre outros, e entre os protestantes: Richard Shaull, Harvey Cox,

133 Por questdes éticas ndo aparece o nome dos criticos aqui mencionados, pois, se trata de criticas orais e ndo se
obteve autorizacdo da divulgagdo de seus nomes.
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Rubem Alves, Julio de Santa Ana, José Miguez Bonino, Hugo Asmann'3*, Milton Schwantes,
Nancy Cardoso Pereira, so para citar alguns.

Nao esta entre os objetivos aqui colocados o de se discutir sobre tais critérios utilizados,
mas analisar criticamente o legado pedagdgico de Jodo Batista Libanio. Contudo, importa
reconhecer que a reflex@o teologica ¢ ato segundo. Ela ¢ reflex@o sistematica da fé vivida e
compartilhada com seus questionamentos, desafios e urgéncias e das opgdes
sociotransformadoras que sdo feitas. Nesse sentido, para manter o vigor e a vitalidade da fé, ¢
necessario nao apenas “grandes tedlogos e tedlogas de fronteira”, mas igualmente de “grandes
tedlogos e tedlogas de bastidor”. Estes, sem tanto aparecer, sdo os que dao o necessario acesso
significativo a Tradi¢do, aos classicos e as proprias reflexdes de ponta, favorecendo e
acompanhando, desse modo, o crescimento dos que estdo nos primeiros passos da caminhada
da fé. Trata-se dos tedlogos que acompanham os que estdo no tempo da acolhida do anuncio-
testemunho da fé. Além disso, €, igualmente, necessario “grandes tedlogos de bastidor” que
estejam com os que estdo no meio do caminho, no tempo do aprofundamento da experiéncia da
fé vivida, com seus multiplos questionamentos e problematizagdes brotadas das aporias e crises
do caminho ja trilhado. Seria tragico para o pensamento teoldgico ndo haver “grandes te6logos
e tedlogas do inicio do caminho”, para que ninguém fique para tras; nem “grandes telogos e
tedlogas do meio do caminho”, para que ninguém desanime nos momentos de aridez. Havendo
apenas “grandes tedlogos e tedlogas de fronteira”, desbravando novos caminhos € novos
horizontes de esperancga, o proprio avancar do pensamento teoldgico, como aconteceria em
qualquer outra area de conhecimento, seria concebido como a caminhada de uma elite
privilegiada. E uma reflexdo feita por um grupo de iluminados tenderia a, com o tempo,
fossilizar-se ou mesmo desaparecer. Sendo assim, no caso da experiéncia da fé e das opcdes
sociotransformadoras, estas tenderiam a arrefecer as suas forcas, a deturpar o seu sentido
quando fossem acessadas pelas novas geragdes e a extinguir a sua chama atrativa. A fé vivida
e as opgoes sociotransformadoras, portanto, pedem teologia e bons tedlogos e te6logas em seus
diversos momentos: no inicio, no meio ¢ na ala de frente. Neste caso, seria necessario elencar
um rol muito maior de grandes tedlogos e tedlogas da libertagdo que ndo poderiam, de modo

algum, ser olvidados na caminhada desta teologia latino-americana.

134 Como o0 nome de Hugo Assman apareceu tanto entre “os grandes tedlogos da libertagdo” catdlicos e protestantes
citados, fez-se breve pesquisa biografica deste autor. De fato, Hugo Asmann foi padre catolico, depois deixou o
ministério e casou-se. Ao voltar de seu longo exilio, converteu-se a Igreja Luterana. Portanto, esta correto a dupla
eclesialidade do autor citado.

202



Segundo esta pesquisa, Libanio, por experiéncias historicas decisivas, por personalidade
e sobretudo por opg¢ao, ndo foi predominante ou majoritariamente um tedlogo de fronteira, mas
de bastidor. Nao obstante, ¢ possivel extrair e demonstrar, inserido em seu vasto legado,
intuigdes originais e contribui¢des reflexivas teologico-pastorais singulares, a altura de
qualquer grande protagonista da TdL ou de outra corrente teoldgica. Contribui¢des que foram
capazes de tornar, para muitos, a experiéncia da fé cristd fonte significativa, pertinente e
iluminadora de sentido para seu viver, em contexto de profunda exclusdo, anseio e luta por
libertagdo, mas também na angustia ou na tontura ante a perda de lucidez diante do pluralismo
cultural e religioso. Além disso, Libanio conseguiu tal feito com pessoas situadas nos mais
diversos niveis socioculturais. Ele foi um “tedlogo mestre”. Alguém que se preocupou de modo
priméario com a formagdo, tornando-se assim companheiro de jornada. Foi um “tedlogo
animador pastoral”, daqueles que se encontravam abatidos diante do conflito frontal com a
instituicao eclesiastica ou dos perdidos no meio do caminho da fé, sem saber para onde ir. Foi
um criativo “pedagogo do caminho”, alguém que procurava, de multiplas maneiras, auxiliar no
crescimento da autonomia na vida intelectual e na vivéncia da fé crista.

Evoco aqui, o testemunho teoldgico-pastoral de Lauro Elias de Oliveira sobre o fazer
teologico significativo e pastoral de Libanio, brotado desde a praxis da fé vivida e dirigido a
ele no marco de seus 80 anos:

O seu jeito de fazer teologia, Libanio, ndo ¢, de modo algum, desligado ou divorciado
da forma ou do contetido de seu trabalho pastoral aqui em nossa pardquia de
Vespasiano. Ao mesmo tempo, as questdes suscitadas pelo dia a dia da caminhada
pastoral estdo contempladas e presentes em cada uma de suas muitas produgdes
teologicas. Vocé, Libanio, consegue, de modo muito especial e como poucos,
explicitar a inseparabilidade entre o tedlogo e o pastor. Por isso que, talvez, a sua
teologia ¢ sempre reflexdo com profundas implicagdes pastorais e o seu jeito de fazer
pastoral ¢ marcadamente fecundado pelo pensar teologico [...] produz teologicamente
a critica interna a Igreja, mas como ato de fé e amor profundo e esperangado, sempre
preocupado com o futuro do cristianismo. Seu amor pela Igreja ¢ testemunho pelo

zelo jesudnico na lida pastoral, por sua atencédo e servigo a cada membro do povo de
Deus (OLIVEIRA, 2012, p. 193).

Libanio, por tudo isso, pode ser considerado um tedlogo de fronteira, do meio do
caminho e do anuincio querigmatico primeiro que auxilia, na acep¢ao desenvolvida por Dani¢le
Hervieu-Léger, a peregrinos e a convertidos. Foi alguém que decidiu caminhar junto, com uma
pedagogia da presenca, do exemplo, da partilha, do respeito, do didlogo, da autonomia e do
discernimento. Muitas vezes foi sim um tradutor e divulgador, entusiasmado e bem humorado,
do “feologués” da fronteira ou dos densos classicos da Tradi¢do para os ndo especialistas e
nedfitos, bem como um construtor de pontes entre as liderancas leigas engajadas na caminhada

das CEBs ¢ a estrutura hierarquica da Igreja. Para esta ingente tarefa, ele conquistou adequada

203



formagdo sociocultural multidisciplinar, frequentando sistematicamente a filosofia e ciéncias
como a antropologia, a psicologia e, sobretudo, a sociologia, e teoldgico-pastoral, buscando
conhecer bem a Tradi¢do cristd e acompanhar, com zelo e dedicacdo, a reflexdo teoldgica
académica contemporanea, tanto europeia, quanto latino-americana, pelas principais revistas
especializadas.

Que limites foram percebidos pela pesquisa no pensar-fazer teoldgico de Jodao Batista

Libanio?

5.2 Alguns limites percebidos

O principal limite percebido, ao longo da pesquisa, situa-se mais no paradigma por ele
assumido do que na praxis de seu pensamento teoldgico-pastoral. Esse limite pode ser
apreendido quando se tem presente o desafio incontorndvel do didlogo inter-religioso, mas que
“caminha por vias mais dificeis” (LIBANIO, 2003, p. 143). O pensamento teoldgico-pastoral
de Jodo Batista Libanio, certamente pela forte influéncia da teologia de Karl Rahner, pelo
enraizamento na teologia moderna do Concilio Vaticano II, sobremaneira a sua reflexdo
cristoldgica e eclesiologica, e pelo horizonte compartilhado no grupo de tedlogos da libertagao
da primeira leva classica, nos anos 70 e 80, permaneceu até o fim dentro do paradigma
inclusivista, com seu viés aberto ao ecumenismo e ao didlogo inter-religioso. Libanio de modo
algum comungava com o paradigma exclusivista, mas também ndo chegou a acolher o
paradigma pluralista de fronteira.!¥

Confirma esta percep¢ao quando se acessa seu livro “Eu creio. Nos cremos”, de 2000.
Nele, Libanio primeiro descreve com clareza solar, a luz do pensamento de J. Dupuis, o nucleo
da teologia do pluralismo religioso:

O pluralismo religioso ¢ visto como um valor, um dom de Deus, uma maneira como
Ele mostra seu poder salvifico para além das fronteiras das Igrejas cristds e até mesmo
da mediacdo salvadora de Cristo. Move tal tendéncia o desejo do didlogo inter-
religioso. Deus, e ndo Jesus Cristo, ocupa o centro do projeto salvifico. Para ele

convergem, como para seu fim, todas as tradigdes religiosas, inclusive o cristianismo.
Deus ndo tem preferéncias (At 10, 34) e revelou-se, de diversos modos, aos diferentes

135 Para uma visdo geral do sentido e do que estd implicado em cada um dos trés paradigmas teologicos —
exclusivismo, inclusivismo e pluralismo — sugere-se: TEIXEIRA, Faustino. Teologia e pluralismo. Sao Bernardo
do Campo-SP: Nhanduti Editora, 2012; Id. Teologia das religiées. Uma visdo panoramica. Sdo Paulo: Paulinas,
1995. Para uma critica a postura da primeira geragdo de tedlogos da libertagdo, inclusive Libanio, em acolher o
pluralismo religioso como dom de Deus (paradigma pluralista), sugere-se: TEIXEIRA, Faustino. A teologia da
libertagdo pluralista para além do inclusivismo. Disponivel em: <https://fteixeira-
dialogos.blogspot.com/2013/03/a-teologia-da-libertacao-pluralista_23.html>. Acesso em 05 jan. 2020.
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povos em suas culturas. Essas tradi¢des religiosas encerram, cada uma a seu modo,
uma auto-revelagdo de Deus. Apesar das oposi¢des parciais, elas se completam
mutuamente em suas diferencas. Nao se exige delas nem a exclusdo reciproca, nem a
inclusdo de todas as religides numa s, mas um enriquecimento reciproco por uma
interacdo aberta e didlogo sincero. (LIBANIO, 2000, p. 331).

De fato, estd perfeitamente descrita a tese central do paradigma pluralista e seus
desdobramentos imediatos, muitas vezes impactantes para certa compreensao predominante da
identidade crista. Por isso, na mesma pagina, ao fazer a avaliacdo critica desta concepgao,
Libanio revela os limites de alcance de seu horizonte inclusivista, ainda que aberto radicalmente
ao dialogo inter-religioso. Confira:

Tal posigao chega ao extremo de praticamente renunciar a um dado fundamental da
identidade crista, a saber, a mediagdo e centralidade universal salvifica de Cristo. Jodao
Paulo II rejeita-a na enciclica Redemptoris missio, ao afirmar enfaticamente a
identidade irrenunciavel entre o Verbo divino e Jesus Cristo: “Precisamente esta
singularidade unica de Cristo € que Lhe confere um significado absoluto e universal
pelo qual, enquanto esta na Historia, € o centro e o fim dessa mesma historia” [RM
6]. A centralidade de Cristo é dado fundamental da fé cristd. A posig¢do teocéntrica
nao reconhece tal dado. Para a fé crist, isso significa recuar ao Antigo Testamento,
desconhecento a novidade e originalidade de Jesus Cristo. Sem reencontrar a
centralidade de Cristo, nossa fé eclesial se esvazia. (LIBANIO, 2000, p. 331).

Libanio fala da acolhida do principio estruturante do pluralismo religioso enquanto dom
de Deus como praticamente a renuncia de um dado fundamental da identidade crista, pelo
menos, no modo como Jodo Paulo II, evocado no texto como testemunha, o compreende e
consagra na Redemptoris missio: a mediacdo e centralidade universal salvifica de Cristo. Para
Libanio, renunciar a esta centralidade de Cristo, dado estruturante da fé cristd, ainda que
assumindo a postura teocéntrica que foi a de Jesus — o teocentrismo jesuanico!3® —, equivaleria
a voltar para o horizonte teoldgico do Primeiro Testamento, e isso, segundo ele, esvaziaria a fé
eclesial. No texto citado, ele conclui com a proposta de retorno a Jesus, centro da Revelagao, a
tradicional fonte de solugdo para os momentos de crise da fé crista ao longo de sua historia.
Entretanto, ndo se pode reconhecer qualquer postura de fechamento no autor, pois, em seguida,

ele abre novamente o horizonte reflexivo constitutivo da dinamica histérica da fé: “para o

proximo milénio, enorme desafio nos espera no dificil equilibrio entre o didlogo, a abertura as

136 Na dissertagdo de mestrado deste pesquisador, inclusive sob a orientagdo de Jodo Batista Libanio, o projeto
girava em torno da contribui¢do do pensamento do tedlogo galego Andrés Torres Queiruga para um repensar do
cristianismo no horizonte da contemporaneidade. Este autor defende a legitimidade do chamado “teocentrismo
jesudnico” enquanto principio estruturante do paradigma pluralista e base para se pensar teologicamente o encontro
dialogico entre as religides, realidade que ele caracteriza a partir de um processo de “in-religionagdo”. Para
conhecer essa reflexdo sugere-se: QUEIRUGA, Andrés Torres. O didlogo das religides. Sdo Paulo: Paulus, 1997,
PANASIEWICZ, Roberlei. Didlogo e revelagio. Rumo ao encontro inter-religioso. Belo Horizonte: C/ Arte,
1999; GUIMARAES, Edward. Cristianismo e modernidade: a crise do cristianismo pré-moderno e as pistas para
sua configuragdo atual na obra de Torres Queiruga. 2006. Dissertagdo (mestrado), Faculdade Jesuita de Filosofia
e Teologia — Faje, Belo Horizonte, 2006.
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grandes Tradi¢des e a consciéncia clara da irrenunciavel identidade crista” (LIBANIO, 2000,
p. 332).1%7

Outro limite pertinente e interessante de se refletir foi encontrado na critica de Hugo
Assman a teologia e, particularmente, a0 modo como Libanio concebia epistemologicamente a
interdisciplinariedade na teologia, ou seja, 0 modo de concretizagao do didlogo entre teologia e
ciéncias. A concepcdo epistemologica interdisciplinar de Libanio foi apresentada na
conferéncia de abertura do Congresso internacional da Soter, em 1999, cujo tema era Mysterium
Creationis. Um olhar interdisciplinar sobre o universo.!'*?

Para Libanio, devido as contribui¢des da filosofia, da psicologia profunda e da
sociologia do conhecimento, “o didlogo interdisciplinar se faz possivel na modernidade com a
passagem da hermenéutica especular para a hermenéutica critica”, com “a tomada de
consciéncia de que o modo humano de conhecer ¢ interpretar e de que na interpretacdo jogam
inimeros elementos das mais diversas origens”, que “leva necessariamente a uma dupla atitude
basica no didlogo interdisciplinar”. Primeiro, “em relag@o a sua propria ciéncia, uma vigilancia
epistemologica procura denotar o mais possivel as conotagcdes que imiscuem no objeto do
conhecimento”. Segundo, “em relagdo as outras ciéncias, manter uma perspicuidade critica”
(LIBANIO, 1999, p. 11-14). Para ele, “as ciéncias e a teologia devem ter consciéncia da
identidade e da diferenca de suas abordagens da realidade”, no entanto, “o didlogo
interdisciplinar ¢ sempre paradoxal”. Isso porque cada ciéncia dialogante precisa “ter clareza
de sua episteme, metodologia, linguagem, possibilidades de comunicagdo”, mas a clareza
desses elementos emerge como resultado do “embate do confronto tedrico interdisciplinar”,
isso implica “um didlogo mais humilde e modesto”, com cultivo de postura de abertura critica-
autocritica para “eventuais correcdes de rota”. Isso porque na modernidade, com a crise das
pretensdes do cientismo e do dogmatismo, “as teorias se tornam todas aproximativas € nunca
definitivas e exaustivas”. Em contexto de “incertezas epistemologicas”, Libanio defende a

ideia de que “o didlogo interdisciplinar exige, como condi¢do prévia ou concomitante, um

137 Para conhecer a reflexdo libaniana sobre paradigma e confirmar a sua posigdo inclusivista aberta e ndo
pluralista, veja também: LIBANIO, Jodo Batista. Olhando para o futuro. Prospectivas teoldgicas e pastorais do
cristianimo na América Latina. op. cit., p. 130-146.

138 Para a compreensdo das ideias de Libanio: Cf.: LIBANIO, Jodo Batista Teologia e interdisciplinariedade:
problemas epistemologicos, questoes metodologicas no didlogo com as ciéncias. In: SUSIN, Luiz Carlos (org.)
Mysterium creationis. Um olhar interdisciplinar sobre o Universo. Sdo Paulo: Paulinas/ Soter, 1999, p. 11-43.
Libanio retoma e confirma as ideias de sua reflex@o apresentada no Congresso da SOTER de 1999, mas a amplia
com a reflexdo de Edgar Morin em um outro escrito. Cf.: LIBANIO, Jodo Batista. Olhando para o futuro.
Prospectivas teologicas e pastorais do cristianimo na América Latina. op. cit., p. 122-128. Para as criticas de Hugo
Assmann: Cf. ASSMANN. Hugo. Teologia e ciéncias: interdisciplinariedade e transdisciplinaridade. Anotagdes
prévias a margem de textos prévios. In: SUSIN, Luiz Carlos (org.) Mysterium creationis. Um olhar
interdisciplinar sobre o Universo. Sao Paulo: Paulinas/ Soter, 1999, p. 85-102.
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debate intradisciplinar em busca de clareza de sua propria ciéncia”. Supera-se desse modo
posicdes ortodoxas, e fundamentalistas, impecilhos para qualquer didlogo. Inspirado por
Leonardo Boff (L. BOFF, 1995, p. 46-52), Libanio afirma que no jogo de identidade e diferenca
de cada campo do saber, cada disciplina participante do didlogo, pela logica da diferenca
reconhece a alteridade, seus direitos de existir, sua autonomia e singularidade; pela logica da
dialética, no movimento dialdgico se confronta a identidade e alteridade, incluindo-as em um
processo dindmico; pela logica da complementaridade e reciprocidade, sem se acentuar as
posicdes de cada uma, ha um enriquecimento, uma ampliagdo na compreensao da verdade; pela
logica dialdgica ou pericorética, procura-se o didlogo em todas as direcdes e assumir uma
atitude a mais inclusiva possivel, evitando toda exclusdo. Em seguida, apoiando-se nos trés
modelos de didlogo interdisciplinar de Dominique Lambert e fundamentalmente na filosofia de
Lima Vaz e outros, na teologia de Rahner e outros, Libanio aprofunda a busca de clareza a
respeito das concepgdes de realidade nos niveis da compreensao do ser, do conhecer e do agir,
ou seja, no nivel ontoldgico, epistemologico e ético (LIBANIO, 1999, p. 17-29). Logo depois,
Libanio finaliza sua reflexdo com a andlise, enquanto tipos ideais no sentido dado por Max
Weber, dos riscos e das vantagens dos trés modelos distintos de didlogo interdisciplinar entre
teologia e ciéncias: o da continuidade, no qual tende a se perder as suas distingdes; o da
descontinuidade, no qual se postam paralelamente, ¢ o da mediagdo, no qual, sem destruir a
autonomia de cada uma, estas se articulam, recorrendo a mediagdes de encontro, para que se
tornem parceiras na busca da verdade e na constru¢cdo do conhecimento. Libanio ndo esconde
sua preferéncia pelo terceiro modelo analisado, pois, “somente nele se verificam as condigdes
de real didlogo interdisciplinar (LIBANIO, 1999, p. 30-43).

Para Hugo Assmann, o texto de Libanio “¢ denso e coerente, em toda a linha, com seu
conceito de interdisciplinaridade amarrado a uma visao determinada de hermenéutica critica”.
Além disso, “os critérios e alertas que propde visam a salvaguarda da seriedade e do respeito
requeridos no debate interdisciplinar”, pois, “a interdisciplinaridade deve alavancar, e nao
minar ou esvaziar, a identidade, inclusive epistémica, das diferentes disciplinas”. Assumir e
implementar isso, segundo ele ja seria um enorme avan¢o. Em seguida, prepara a sua critica de
cunho epistemologico ao pensar-fazer teoldgico dizendo, “a rejei¢do da pretensa neutralidade
do cientificismo (objetivista) ndo deveria carregar o sujeito interpretante com um arsenal tao
pesado de flechas do sentido predefinido”. Para ele, geralmente, o tedlogo tende a carregar uma
pesada aljava doutrinaria recheada de valores prévios e pré-respostas sobre se existe uma
intencionalidade teleoldgica na evolucdo do cosmos e da vida; sobre o sentido da vida ou da

historia. Segundo ele, ao contrario dos cientistas, “os tedlogos costumam ancorar estranhas
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certezas”, tais como “plano de Deus, designio divino, historia da salvagdo etc.”, numa regido
mitica que impede avancos no didlogo interdisciplinar. Para ele, ndo ¢ possivel um didlogo
interdisciplinar entre teologia e ciéncias sem colocar “epistemologicamente sub judice” os
dados revelados. E, apds evocar que os cientistas geralmente “operam com uma espécie de
fusdo de epistemologias: a bacherlardiana, a popperiana e, de modo incipiente, a da
complexidade (I. Prigogine, M. Eigen, E. Morin, H. Maturana, F. Varela etc.)”, explicita a sua
critica a Libanio:
Nao creio que [os cientistas] se sentiriam plenamente a vontade com uma
hermenéutica (supostamente critica) cujo sujeito epistémico tivesse de carregar para
dentro de sua epistemologia toda a antropologia do sujeito e todos os elementos éticos
e politicos pré-configurados na proposta de J. B. Libanio. E creio que ele mesmo sabe
disso. Que conste: ndo ¢ que eu acredite em dialogo interdisciplinar de dialogantes
epistemologicamente despojados de valores. Creio, no entanto, que nos cristdos
deveriamos reconhecer a justeza de alguns preconceitos contra nosso &nimo
evangelizador. Ja tentei mostrar em outro escrito que julgo sumamente questionavel

a nogdo de sujeito que predominou na Teologia da Libertagdo (e no ideario das
esquerdas em geral).'** (ASSMANN, 1999, p. 88).

Assmann critica a “concep¢do antropoldgica de sujeito” e a “ética principial”
preconizada por Libanio em seu texto, como também critica a concepcao de sujeito que
predominou na TdL, concepgdo esta ancorada na reflexao filoséfica de Lima Vaz, além de J.
Ladriére, H. Jonas, J. Habermas e H. Kiing, dentre outros.

Libanio, pelo que se pode verificar, ouviu atentamente as criticas de Assmann, deu-lhe
aten¢do, leu mais sobre interdisciplinariedade e transdisciplinaridade, leu também os livros e
artigos de seu critico. O te6logo mineiro, diante de seu discernimento, acolheu parcialmente as
criticas de Assmann. Isso porque, de um lado, Libanio abre-se criativamente, deixando-se
fecundar pelas contribui¢des do paradigma da complexidade para o seu pensar-fazer teologico.
As recorrentes citagdes do pensamento complexo de Morin em muitos dos livros e artigos de
Libanio, a partir da virada do milénio, ddo credibilidade a esta hipotese da pesquisa (LIBANIO,
2003, p. 123-127) Por outro lado, ha uma contra-critica de Libanio a critica de Assmann, de
modo particular, em relag@o a sua concepg¢ao ontologica de sujeito. Libanio opta por visdo mais
esperangada de ser humano e avalia a de seu critico filosoficamente muito pessimista, seja em

relacdo a sociabilidade, seja em relagdo a inclinagdo solidaria (LIBANIO, 2003, p. 171-173).

5.3 Circunscri¢do da THdL libaniana ao campo da teologia crista

139 Cf. ASSMANN, Hugo. Apuntes sobre el tema del sujecto. In: DUQUE, José (Org.). Perfiles teolégicos para
um novo milenio. San José — Costa Rica: DEI/ CETELA, 1997, p. 115-146.
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O itinerario de desenvolvimento intelectual de Jodo Batista Libanio, ainda que com
inimeras incursdes e lastros fora de sua circunscricao, todo ele se desenvolveu profundamente
enraizado no solo do pensar-fazer-ensinar teologia cristd catdlica. Desse lugar, sua praxis
teoldgico-pastoral e, portanto, sua pedagogia foi elaborada, estruturada e consolidada.

Todo enraizamento traz possibilidades e limites de alcance. Se da Igreja Catdlica o
trabalho intelectual libaniano irradiou a vitalidade de suas possibilidades, simultaneamente
sofreu os limites de seus horizontes de alcance. Por um lado, ele foi alimentado intensamente
por ricos nutrientes advindos do contexto de abertura forjado pelo Concilio Vaticano II e pelo
esforco criativo da Igreja da América Latina em recebé-lo. Muitas vezes, por outro, se nao
chegou a ter seus ramos verdejantes cortados, como aconteceu com muitos tedlogos coetaneos
a ele, pelo menos em certa medida, teve de conter, por longos discernimentos e prudéncia, o
impeto criativo e contagiante das perfumadas floradas primaveris, ante as duras a¢des encetadas
e o clima policialesco criado pelo contexto de “volta a grande disciplina”.

Além disso, por seu pensar-fazer-ensinar ter sido erigido no dinamismo da praxis
teologico-pastoral da hegemonica tradi¢do cristd catolica ocidental ', por razdes historicas, ndo
alcangou, pelo menos com toda a sua forga, os crescentes espacos académicos ou ndo, cuidados
e geridos por outras Igrejas, por outras tradi¢cdes religiosas ou mesmo avessos a qualquer
ingeréncia religiosa. Deixou também de irradiar seus fachos criativos de luz sobre diversos
campos do saber que sdo divorciados e/ ou totalmente independentes do compo teoldgico. Em
outros, como o da ciéncias da religido, onde a teologia esta presente de forma singular e a TdL
abriu fecundas interlocucdes, muitas vezes chegou enfraquecido, seja por inimeras suspeitas
diante das posturas tradicionais eclesiais, seja pelos limites de seu paradigma inclusivista
aberto, seja por ignorancia de quem esta fora do circuito do pensamento teologico.

Nao obstante ao que acaba de ser dito, percepgdes recolhidas de conhecimentos prévios
e, depois, apuradas e confirmadas ao longo desta pesquisa, por caracteristicas idiossincraticas
presentes na trajetoria e, sobretudo, na praxis deste autor, descortinaram-se horizontes
alvissareiros. Considerou-se, entre outros aspectos, a riqueza do criativo processo pedagogico

libaniano e percebeu-se o forte potencial que possui para ser “transplantado” para outros solos

140 1 ibanio viveu toda sua vida intelectual, seja no Brasil ou no periodo em que viveu na Europa, em contexto de
hegemonia do pensamento e da cultura cristd catolica, mesmo que esta vinha sofrendo continuos abalos,
especialmente em sua estrutura de poder, mas ainda com capital simboélico muito presente na matriz predominante
da cultura ocidental.
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muito distintos deste em que a encontramos profundamente enraizada. Essa possibilidade sera

abordada com mais vagar na terceira e ultima parte da pesquisa.

Transicio para a Terceira Parte: duas influéncias pedagégicas decisivas

Como transi¢do para a ultima parte, pesquisou-se sobre duas influéncias pedagogicas
que marcaram significativamente a trajetoria intelectual de Jodo Batista Libanio e que se
mostram pegas-chave na compreensdo de sua THdAL: os educadores Paulo Freire e Edgar
Morin.'"*! A primeira, Paulo Freire, cuja crescente influéncia pedagdgica sobre o autor pode ser
situada, logo depois da volta de Libanio da Europa, na virada dos anos 60 para os 70, quando o
teodlogo jesuita mineiro acolheu e enraizou seu pensar-fazer-ensinar teologia pastoral no seio da
nascente Teologia da Libertagdo. A segunda, Edgar Morin, cuja influéncia pedagogica insidira
sobre o autor a partir da virada do milénio, quando Libanio, que ja vinha de uma intensa
influéncia do pensamento dialético presente na hermenéutica critica moderna, diante da busca
de resposta aos desafios postos pela pds-modernidade, captada nos profundos impactos
percebidos no comportamento das juventudes, no espago universitario e na dindmica da cultura
urbana, descobre e se rende aos horizontes criados pelo criativo paradigma da complexidade
elaborado por Edgar Morin e muitos outros pensadores.

Aventar-se-4, na terceira parte desta pesquisa, a hipdtese de que, pela importancia desses
dois autores na consolidacdo da pedagogia heuristica libertadora libanina, a sua Teologia
Heuristica da Libertagdo, eles contribuam indutivamente com pistas significativas para se
delinear as condicdes epistemoldgicas viaveis para se discernir na THAL libanina, consignada
em seu pensar-fazer-ensinar teologia cristd, um fecundo Método Pedagdgico Heuristico
Libertador - MHL, possivel de ser disponibilizado e utilizado em diversas outras areas

académicas no ensino, na pesquisa ¢ na produ¢ao de conhecimento.

141 Todo o trabalho intelectual de Jodo Batista Libanio, com membro da Companhia de Jesus, foi alguém
profundamente marcado e mesmo lapidado pela rica tradigdo espiritual inaciana, inclusive em sua pedagogia. Esta
incisiva influéncia transparece ao longo de seus livros, artigos, cursos, aulas, conferéncias explicitamente em notas
e falas e em tragos de sua pedagogia. Por delimitagdo do horizonte da pesquisa, optou-se por explorar outras
grandes influéncias pedagogicas decisivas no itinerario deste grande intelectual jesuita. Nesta pesquisa, pela
significativa presenga no legado libaniano, pela importancia nas correntes do pensamento pedagogico
contemporaneo e por razdes que serdo explicitadas ao longo da tese, elegeu-se os educadores Paulo Freire ¢ Edgar
Morin.
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1. Paulo Freire: uma influéncia pedagodgica crucial na trajetoria teologico-pastoral de

Jodao Batista Libanio a partir do inicio dos anos 70

Segundo Moacir Gadotti, “imensuravel numero de educadores tem encontrado nas
ideias e na atua¢ao militante de Paulo Freire o alimento necessario para enriquecer e aperfeicoar
sua praxis”. E afirma que “suas abordagens transbordaram-se para outros campos do
conhecimento, criando raizes nos mais variados solos, fortalecendo teorias e praticas
educacionais, bem como auxiliando reflexdes” (GADOTTI, 1996, p. 19).!4? Entre tais
educadores Libanio certamente pode ser reconhecido.

A praxis pedagogica de Paulo Freire — com seus multiplos elementos constitutivos, sua
pedagogia do oprimido, da esperanca e da autonomia, sua metodologia dialdgica centrada nas
condi¢des historias do sujeito cognoscente, sua aposta na conscientizagdo e na via da educagao
como pratica de liberdade capaz de contribuir para a emergéncia de outra sociedade possivel —
estd muito presente e de muitas maneiras na pedagogia teologico-pastoral de Jodo Batista
Libanio. Esta presente nas intuigdes estruturantes utdpicas e esperangadas que suscitaram e
alimentaram o processo de sua gestacdo, mas também como continua interlocutora no itinerario
de seu amadurecimento historico e, por fim, como colaboradora em tramas e tragos decisivos
na sua consolidagdo e adaptacdo para o dinamismo dialogal criado em sala de aula e nas
orientacdes de estudo e de pesquisa, dissertacdes e teses, no campo da teologia.

Quando Libanio voltou ao Brasil, no inicio de 1969, a importancia da praxis pedagogica
libertadora e da reflexdo ja amadurecida de Paulo Freire!®® — a “educa¢do como praxis de
liberdade™, as implicagcdes da “conscientiza¢do” para a formagdo da consciéncia critica € o
processo criado pela “pedagogia do oprimido” enquanto praxis histérica libertadora — ja tinham

alcancado visibilidade e despertado a ateng¢@o de muitos intelectuais e educadores, em diversos

142 Vale apena conhecer a obra de mais de 700 paginas organizada por Moacir Gadotti sobre a pessoa de Paulo
Freire, seu itinerario, seu precioso legado e suas muitas influéncias e contribui¢des. Cf.: GADOTTI, Moacir (Org.).
Paulo Freire, uma biobibliografia. Sao Paulo: Cortez editora/Instituto Paulo Freire, 1996.

143 A expressido “ja amadurecida” refere-se ao segundo Paulo Freire. Segundo Vanilda Pereira Paiva, o primeiro
pode ser caracterizado como o do “periodo isebiano”, anos 50-60, em que Paulo Freire teria sido mais, fortemente,
influenciado por autores como Hélio Jaguaribe, Roland Corbisier, Vieira Pinto, Gilberto Freyre ¢ Anisio Teixeira,
dentre outros, mas também pelos ideais do nacionalismo-desenvolvimentista ¢ uma mistura de elementos
provenientes da Escola nova e do pensamento cristdo tradicional de cunho mais integrista. Ja o segundo, pode ser
caracterizado pela forte influéncia de Karl Mannheim, Jacques Maritain, Gabriel Marcel, Emmanuel Mounier,
Henrique de Lima Vaz e pelo encontro decisivo com o pensamento marxista. Cf. PAIVA, Vanilda Pereira. Paulo
Freire e o nacionalismo-desenvolvimentista. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira; Fortaleza: Edi¢des UFC,
1980. Importa dizer que Paulo Freire, em vida, ndo se reconheceu nesta analise de seu itinerario intelectual. No
entanto, Libanio, em seu livro sobre a educacdo catolica, assume essa perspectiva evolutiva do pensamento de
freireano contido na reflexdo desta autora acima evocada. Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Escola catolica. Atuais
tendéncias. op. cit., p.17-23.
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ambitos reflexivos e saberes, académicos ou ndo. Seu reconhecimento intelectual no Brasil sera,
em grande parte, posterior ao reconhecimento internacional. Segundo Moacir Gadotti, a
primeira biografia de e sobre Paulo Freire foi preparada pelo tedlogo Hugo Assmann, em 1970,
para a primeira edi¢do da “Pedagogia do oprimido”, que saiu em Montevidéu, naquele mesmo
ano, pela editora Tierra Nueva (GADOTTI, 1996, p. 21-22).

Digno de nota ¢ o significativo artigo de Lima Vaz, publicado em 1968, pela revista
Vozes, com o titulo “A Igreja e o problema da ‘conscientizacdo’”, no qual analisa duas
tendéncias presentes a semantica da palavra conscientizagdo para a educagdo: “a
conscientizacdo aparece como fator de mudanga global e estrutural da sociedade, de uma
mudanga revoluciondria” e outra “a conscientizagdo em vista da integracao social dos grupos
marginalizados num projeto ja elaborado, no caso, de um capitalismo modernizado”. Em
seguida, aponta para a importancia da praxis pedagogica libertadora junto aos oprimidos e da
reflexdo dialética de Paulo Freire.!** Neste contexto sociocultural, econdmico e politico, injusto
e opressor, que condenava tantos brasileiros e brasileiras a uma situagdo social infra-humana,
o método Paulo Freire criaria as condi¢des histdricas para se concretizar caminhos de
transformacdo das estruturas sociais.'*> O contexto dos anos 60, tdo bem analisado por Luiz
Eduardo Wanderley'#, era do emergir de distintos movimentos populares, seja para aliviar a
grave situacao de miséria em que tantos estavam condenados a sobreviver, seja como fruto de

lutas de pequenos grupos por libertacdo. Com o surgimento das ligas camponesas de Francisco

144 O filosofo jesuita mineiro, referéncia intelectual critica na reflexdo da JUC e da AP nos anos 60, explicita o
que esta implicado no termo “conscientizagdo” quando este se apresenta intimamente ligado a uma “educagao de
base como pratica de liberdade”. Ele enxerga a possibilidade de algo novo e pré-revoluciondrio para o pais: o
despertar da consciéncia historica, enquanto realidade dindmica que faz emergir nas pessoas ¢ em suas
comunidades, atitude critica com relagdo as situagdes abjetas em que vivem e que, até entdo, lhes apareciam como
mera fatalidade da natureza ou mesmo como vontade divina. No artigo, Lima Vaz deixa claro a importancia da
reflexdo dialética de Paulo Freire e sua praxis pedagogica libertadora do oprimido enquanto educagdo de base.

145 Segundo o prof. Osmar Favero, doutor em filosofia da educag¢do com tese sobre a experiéncia do Movimento
de Educagdo de Base dos anos 60 no Brasil, pode-se entender o importante conceito de “conscientizagdo”, em
Paulo Freire, “como um processo educativo destinado a firmar no homem a consciéncia historica a partir da
consciéncia critica da realidade, como processo seria dindmico e deveria favorecer engajamentos que visam a
transformagdo dessa realidade. Politizacdo seria exatamente essa dimensdo pratica, expressamente politica, de
organizar grupos para a agdo”. Segundo o professor Osmar, no inicio dos anos 60 cerca de 50% dos brasileiros
maiores de 14 anos eram analfabetos e, por essa condi¢dao, ndo podiam votar. Além do analfabetismo ter sido
assumido como um grave problema sociopolitico pelas diversas tendéncias, havia despertado, sobretudo no meio
estudantil e profissional forte influéncia ideoldgica em relagdo a perspectiva de se concretizar um novo projeto
historico para o Brasil. Ao refletir sobre o sistema Paulo Freire de alfabelizacao e conscientizacdo, ele destaca que,
além de Jacques Maritain, Gabriel Marcel, Emmanuel Mounier ¢ Alceu Amoroso Lima, ¢ forte a influéncia do
pensamento de Lima Vaz, especificamente em relagdo ao conceito de “consciéncia historica”, na obra de Paulo
Freire. Cf. FAVERO, Osmar. Paulo Freire: Primeiros tempos. In: Simpésio Paulo Freire: a praxis politico-
pedagogica do educador, promovido pela Universidade Federal do Espirito Santo e realizado em Vitdria, nos
dias 04 a 06 de setembro de 1996. Disponivel em:
<http://dhnet.org.br/educar/40horas/favero_paulo_freire primeiros_tempos.pdf>. Acesso em: 30 out 2019.

146 Cf. WANDERLEY, Luiz Eduardo. Movimentos sociais populares, aspectos econdmicos, sociais e politicos.
In: Encontros com a civilizag¢ao brasileira 25 (1980), p. 107-130.
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Julido, marcadamente de influéncia mais socialista, por oposicdo acontece uma reagdo, a
principio com perspectiva cristd mais conservadora e integrista, contraria a entrada do
comunismo no Brasil. Cria-se, entdo, sindicatos rurais € urbanos e escolas radiofonicas. O
primeiro sindicato rural do pais, segundo a constatacdo desta pesquisa, foi praticamente
instituido pela Igreja catdlica, em 1960. As escolas radiofonicas foram criadas pela Igreja
catolica a partir de 1958, em Natal, no Rio Grande do Norte, para promover a alfabetizagdo no
meio rural. Logo depois, surgirda o Movimento de Educagdo de Base — MEB, em 1961.'%7
Carregadas de ambivaléncias, tais iniciativas visavam a uma maior assisténcia sociocultural
emergencial dos pobres, mas acabou oportunizando, concomitantemente, o crescimento de
certa consciéncia politica e melhor percep¢ao critica dos aspectos sociais € comunitarios.
Surgiram também sindicatos urbanos, centros de cultura popular, associa¢des diversas e grupos
de resisténcia e protesto estudantil, em defesa da liberdade e da democracia, contra o repressivo
e violento regime militar. Como apontou-se, Lima Vaz reflete sobre a importancia pedagogica
do que estava envolvido no termo “conscientiza¢ao” e sua profunda ligagdo com o conceito de
“educacdo de base”. Deixa explicito um critério sociocultural e politico para discernir a situagdo
brasileira como pré-revolucionaria para um despertar o processo de libertacdo dos oprimidos
(VAZ, 1968b, p. 483-493).

Esta reflexdo vaziana, muito provavelmente, estd presente de forma decisiva no
primeiro despertar da atencgdo intelectual de Libanio para a teoria e a praxis libertadora do
educador pernambucano. A metodologia de Paulo Freire mostrava-se simultaneamente capaz
de educar para a consciéncia critica, de despertar a autonomia criativa do sujeito aprendente e
de politizé-lo para a leitura critica da realidade em que o educando esta inserido. Politizacdo
que pode ser compreendida como resultante do processo de despertar maiéutico dialégico da
consciéncia histérica da propria dignidade do sujeito aprendente e da necessidade de
compromisso social com a luta pela transformacao das estruturas injustas da sociedade.

Lima Vaz foi indubitavelmente a maior influéncia, no campo filosofico, na formacgao de
Libanio. Esta entre os autores mais citados em seus livros e artigos. Por tudo isso, levantou-se
esta hipdtese bastante plausivel acerca da contribuigdo vaziana no despertar da atencdo
libaniana para a pedagogia libertadora de Paulo Freire. O célebre e contundente artigo do

filésofo jesuita, mencionado acima, e a citagdo do proprio Freire se encontram no livro de

147 O Movimento de educagao de base - MEB foi criado no inicio de 1961, como trabalho conjunto da Igreja e do
Estado, pelo Ministério da Cultura e Educacdo para ministrar educago de base as populagdes pobres do Nordeste,
Norte e Centro-Oeste, espalhando-se depois para outras regides. No projeto estava implicado a alfabetizacao de
massa, educag¢do sanitaria basica, iniciagdo agricola, educacdo politica democratica e formacdo cristd. Cf.
LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da Libertacao. Roteiro didatico para um estudo. op. cit., p. 74-76.
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Libanio “A consciéncia critica do religioso”, de 1974 (LIBANIO, 1974, p. 20.53). Além disso,
esta relagdo entre a pedagogia libertadora de Paulo Freire e a reflexao filosofica critica de Lima
Vaz aparecerem de forma explicita, em pelo menos outros dois livros de Libanio: “Educacao
catolica. Atuais tendéncias” (LIBANIO, 1983, p. 17-23) e “Introducao a teologia” (LIBANIO;
MURAD, 2014, p. 162).

Em seu livro de 1971, “Vida Religiosa e testemunho publico”, Libanio revela, pela
bibliografia e notas, estar comprometido com a leitura de muitos autores que analisavam e
alimentavam os horizontes reflexivos criticos do contexto latino-americano pds-Medellin, tais
como Carlos Mesters, Gustavo Gutiérrez, Henrique de Lima Vaz, Jos¢é Comblin, Leonardo Boff
e Rubem Alves (LIBANIO, 1971, p. 79-87). O pedagogo pernambucano aparece citado em
muitos textos de Jodo Batista Libanio, tanto como precursor, no sentido de oferecer mediagdes
praticas aos movimentos populares, as CEBs e as pastorais sociais, quanto como mediagao
analitica, interlocutor e colaborador para a estruturagdo basica da Teologia da Libertagdo
(LIBANIO, 1987, p. 49-63.65-81.204).148

Quando se tem presente a estreita relacao entre o método pedagodgico libertador de Paulo
Freire e a nascente reflexdo teologica latino-americana libertadora, encontra-se terreno fértil
para a busca de compreensdo dos rumos assumidos na trajetdria intelectual de Jodo Batista
Libanio. Oferece inclusive elementos interessantes para o discernimento das razdes da entrega
libaniana, de modo tdo incisivo, ao trabalho de buscar contribuir significativamente com uma
praxis pedagogica capaz de provocar conscientizagdo sociocultural e politica e instigar a
formagdo da consciéncia critica de religiosos e religiosas, presbiteros, agentes de pastoral,
liderancas cristas das CEBs, profissionais da educacao, estudantes de teologia e juventudes. E,
desse modo, contribuir, a partir da criagdo de um processo educativo capaz de expressar
compromisso com o educando e, enquanto pratica de liberdade e responsabilidade, na

construcdo possivel de outra teologia, de outra Igreja e de outra sociedade.

2. Edgar Morin: uma influéncia pedagégica decisiva no repensar pedagégico de Jodo

148 Algumas citagdes em livros: LIBANIO. Jodo Batista: A consciéncia critica do religioso, op. cit., p. 20; Id.
Evangelizacio e libertacio, op. cit., p. 14,217; 1d. Educac¢ao Catolica. Atuais tendéncias. op. cit., p. 17-23. 192;
Id. Teologia da libertacao. Roteiro didatico para um estudo. op. cit., p. 59, 75, 77, 78 € 204; Id. Crer num mundo
de muitas crencas e pouca libertacio. Sdo Paulo - Brasil: Paulinas; Valéncia - Espanha: Siquem, 2003, p. 131;
Id. Conferéncias gerais do episcopado latino-americano. Do Rio de Janeiro a Aparecida. op. cit., p. 24; Id. Para
onde vai a juventude? Sdo Paulus: Paulus, 2011, p. 79-80; Id. Introducéo a teologia fundamental, op. cit., p.
199, 213; LIBANIO, Jodo Batista; GUIMARAES, Edward. Linguagens sobre Jesus. A linguagem das juventudes
e da libertagdo. op. cit., p.112; LIBANIO, Jodo Batista, MURAD, Afonso Murad, Introdugao a teologia, op. cit.,
p. 162.
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Batista Libanio a partir da virada do milénio

O pensamento complexo de Edgar Morin provocou influéncia € mesmo confirmou
intuigdes e praticas ja consolidadas na pedagogia teoldgico-pastoral de Libanio na virada do
milénio. A entrada do pensamento moriniano se deu no contexto de busca de respostas novas
aos desafios e urgéncias postos pela poés-modernidade e percebidos de forma singular nos
entraves que dificultavam os jovens em seus processos de conquista da autonomia pensante, da
responsabilidade intelectual e da arte de aprender a pensar. Libanio assim traduz algumas
manifestagdes desses entraves:

Os alunos apresentam trabalhos bonitos e recheados, somente que com ingredientes
colhidos em peregrinas viagens de internauta. Quanto mais sifes e as home pages se
multiplicam, tanto menos as inteligéncias se sabem organizadas, estruturadas, “bem
feitas™ [...]. Impera a razdo instrumental que manipula com destreza os meios técnicos
que descobrem os conhecimentos e 0s organiza para a pesquisa desejada. Corre-se o

risco de produzir trabalhos cientificos a base de colar fragmentos colhidos de diversos
sites. (LIBANIO, 2012a, p. 14.33).

Dai a grande preocupacdo pedagdgica de Libanio — ao perceber a inibi¢do diante do
exercicio de pensar, do triunfo da habilidade tecnoldgica sobre os silenciosos e arduos estudos
para uma criativa produc¢do de conhecimento académico e uma verdadeira “barbarie interior”,
na expressio do filosofo francés Jean-Frangois Mattéi (MATTEIL 2002) — de oferecer
caminhos, com alternativas concretas, capazes de auxiliar os estudantes-orientandos em seus
itinerarios intelectuais, seja em “A arte de formar-se”, seja na “Introducdo a vida intelectual”.
Para Libanio, uma pedagogia libertadora de ponta ¢ aquela que insiste na arte criativa de
aprender a aprender e aprender a pensar, no produzir novos conhecimentos. Uma pedagogia
capaz de deixar visivel, e com nitidez, a diferengca entre adestramento, aperfeicoamento,
gerenciamento de conhecimentos ja produzidos e produgcdo de conhecimentos novos
(LIBANIO, 2011, p. 94). Ela trabalha com uma concepg¢ao ampliada de razdo, nio meramente
instrumental, mas inclusiva, analogica, interpretativa. Capaz de relacionar-se principalmente
com o sentido e com os valores, com a realidade externa a subjetividade, transcendente,
imanipulavel, indisponivel. Capaz de tomar distancia em relacdo as necessidades vitais, aos
processos histdricos, seja para analisd-los, seja para compreendé-los, seja para julgé-los
(LIBANIO, 2012a, p. 39-40).

Esta pesquisa ndo encontrou, acompanhando as diversas citacdes das fontes utilizadas
pelo autor, registro de incursdo no pensamento complexo de Edgar Morin antes do marco
historico de 1999, exceto no livro Revelacdo a partir da modernidade, uma discreta citagao

secundaria de um livro de antropologia deste autor, “O enigma do homem” (MORIN, 1979),
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mas sem qualquer mencao de impactos ou contribui¢des significativas para o seu pensar-fazer-
ensinar teologia (LIBANIO, 1992, p. 236). O Congresso Internacional da SOTER, deste ano,
ja4 mencionado no capitulo 5, na segunda parte desta pesquisa, com as discussdes criticas
suscitadas a respeito dos limites e possibilidades do pensamento multidisciplinar,
intradisciplinar e interdisciplinar, no contexto de se pensar a relacdo entre teologia e ciéncias,
pode ser visto como um marco histdrico em que Libanio tenha sido despertado e mesmo
seduzido para a proposta do pensamento transdisciplinar de Edgar Morin.

A hipotese deste pesquisador, engendrada ao longo da tese, ¢ que a postura de abertura
aprendiz de Libanio, diante das reflexdes criticas explicitadas durante o evento da SOTER e,
de modo decisivo, as que foram desferidas por Hugo Assmann contra a epistemologia teoldgica
em geral e em relagdo as concepgdes libanianas de hermenéutica critica, de intradisciplinaridade

1490 fizeram buscar maior lucidez, revisar criticamente seu modo de

e de interdisciplinaridade
compreensdo e ampliar as suas percepcdes epistemoldgicas pedagogicas. Assim como Lima
Vaz conduziu Libanio para Paulo Freire, Hugo Assmann o conduziu para Edgar Morin.
Libanio, em diversos momentos e lugares em seu legado, deixou registrado nos livros,
artigos e entrevistas, a sua preferéncia pelo género generalista ao do especialista, no sentido
dado por Edgar Morin (LIBANIO, 2012d, p. 210).!%° O fundamento desta op¢do moriniana
encontra-se na tese de que “quanto mais desenvolvida ¢ a inteligéncia geral, maior ¢ sua
capacidade de tratar problemas especiais” (CYRULNIK; MORIN, 2000, p. 22; LIBANIO,
2012a, p. 43). A critica libaniana, contundente e inclusive irdnica, em relagdo as tendéncias
académicas para “um pensamento cada vez mais fechado no mundo da especializagdo, da
fragmentacdo, do esquadrinhamento das ideias” (LIBANIO, 2012a, p.15), “o pensamento
fracionario da tecnociéncia burocratizada, que corta, como fatias de salame, o complexo tecido
do real” (MORIN, 2000, p. 103), resultante do paradigma da ilustragdo e do positivismo,
tornaram-se recorrentes depois da acolhida da reflexdo moriniana, sobremaneira apds a virada
do milénio. Para ele, tratava-se de “situar-se criticamente diante da avalanche crescente de
especializacdes, de disciplinas autonomas, de saberes ciosos das proprias regras de pensar”,

pois, “cada vez mais se acentua na academia o plurido da especializagdo em todas as ciéncias”

1% Hugo Assmann foi um autor sempre frequentado por Libanio, pois recorrentemente aparece nas citagdes de
seus livros e artigos. Mas ao citar as tltimas obras deste autor no campo da educagio, Libanio oferece um detalhe
significativo de seu olhar, fala de obras com ampla informac¢ao atualizada. Cf. ASSMANN, Hugo. Reencantar a
educac¢ido. Rumo a sociedade aprendente. Petropolis: Vozes, 1998; I1d. Metaforas para reencantar a educacio.
Epistemologia e didatica. Piracicaba: Unimep, 1998.

150 Para Edgar Morin, ser generalista é “meter o nariz, um pouco a cada vez, na fisica, na quimica, na biologia, na
medicina legal, na psicologia: termina-se entdo por ndo ser especialista em nada, mas tem-se a melhor opinido
sobre a pessoa humana com que defrontamos e que se chama ‘homem’.” Cf.: CYRULNIK, Boris; MORIN, Edgar.
Dialogue sur la nature humaine. Paris: De I’ Aube, 2000, p. 7.
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(LIBANIO, 2012a, p. 14.41).!! Para Libanio, por um lado, “tal perspectiva traz inimeras
vantagens”, “oferece ao pesquisador seguranga” e, em algumas ciéncias, promove “avangos
maravilhosos”, quando “se transformam em tecnologia”. Mas, por outro, gera “graves
problemas”: “facilmente se perde em estudos cuja utilidade social e mesmo cultural apenas se
ve”; “falta visdo sistemadtica que organize os fragmentos em um todo inteligivel”; “dificulta-

~ 9

nos ver o global e 0 mais importante da questdo”, cria “a ilusdo de pensar que se conheceu em
profundidade a realidade”, “paga-se alto tributo a fragmentacdo pds-moderna”, tais como o
“elitismo de grupos restritos” que “detém o saber, excluindo dele as grandes massas”, sem
qualquer “esfor¢o de democratizagdo do conhecimento” (LIBANIO, 2012a, p.41-42) .

Em suas duas obras pedagogicas de 2001, “A arte de formar-se” e “Introducdo a vida
Intelectual”, Libanio explicita os impactos positivos recebidos do pensamento complexo de
Edgar Morin que fecundaram a sua praxis no pensar-fazer-ensinar teologia.'>?

No primeiro, Libanio, ja na introducao, expde sua admirag¢do por este autor e a sintonia
fina com o seu projeto de reforma da educagdo. Para ele, Morin ¢ alguém capaz de ajudar a
pensar criticamente os processos pedagdgicos libertadores que favorecem a superacdo da
fragmentacdo do conhecimento cientifico, a emergéncia da autonomia critica e criativa e da
responsabilidade intelectual dos sujeitos aprendentes, diante dos agudos desafios postos pela
contemporaneidade, com seu excesso cada vez maior de informacgdo em detrimento do pensar
critico-autocritico (LIBANIO, 2012a, p. 13-15). O pensamento pedagdgico de Edgar Morin se
mostra decisivo, fundamentalmente, quando Libanio desenvolveu os temas estruturantes do
aprender a conhecer e a pensar (LIBANIO, 2012a, p. 31-81) e do aprender a fazer (LIBANIO,
2012a, p. 100 -104).

Na pedagogia moriniana, a sistematizacao oferece a professores-orientadores e a alunos-
orientandos maior amplitude de horizonte e desenvolvimento da capacidade da mente de

organizar, hierarquizar e estruturar o pensamento. Isso porque cria estrutura de ordem, realidade

151 Neste ponto, o pensamento de Libanio pode ser usado para criticar a sua propria postura unilateral ou
extremista. Que ele tenha acolhido as criticas do pensamento complexo a hiperespecializacdo e a consequente
fragmentagdo do saber e perda da visdo de conjunto da realidade e todos os problemas criados pela hegemonia e
crise do paradigma cartesiano €, por um lado, muito claro. Mas, por outro, pode-se igualmente reconhecer que
Libanio ao assumir postura unilateral ou extremista, assume igualmente postura que ele sempre criticava e ensinava
evitar. Nao se pode negar, mesmo no pensamento complexo, a importancia e a contribuicdo dos grandes
especialistas em qualquer campo do conheciemento. Outra coisa seria criticar uma postura de fechamento ou de
falta de dialogo de certos especialistas.

152 Entre os textos citados deste autor por Libanio estdo: MORIN, Edgar. A cabe¢a bem-feita. Repensar a reforma,
reformar o pensamento. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003; Id. Introduc¢fo ao pensamento complexo. Lisboa:
Instituto Piaget, 1995; Id. O método. I — A natureza da Natureza. Mem Martins: Publicagdes Europa-América,
1987; Id. O método. II — A vida da Vida. Mem Martins: Publica¢des Europa-América, 1989; Id. Ameor, poesia,
sabedoria. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1998.
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fundamental para situar-se no meio de conhecimentos desconectados e da avalanche de
informagdes dispersas. Mas também estrutura de desordem, diante das tentagdes reducionistas
e pretenciosas do pensamento fragmentado de viés cartesiano que reduz o complexo na
simplicidade das partes. Além disso, mostra-se capaz de favorecer o aprender a conhecer e a
pensar de modo dialogal e dialético nos diversos niveis intra-multi-inter-transdisciplinar, com
a contribui¢do simultanea de muitas ciéncias debrucando-se sobre um mesmo objeto, de forma
multidimensional, mas também, no contexto da aldeia global conectada, transnacional, global,
planetaria (MORIN, 2003, p. 13), para buscar maior amplitude de conhecimento. Mas também
com interfaces e transferéncia de metodologias, procedimentos 16gicos e aplicabilidade de uma
disciplina para a outra. E o que Hugo Assmann denomina como “légica do transitar/
transmigrar”, ou seja, “um modo de pensar e agir segundo uma racionalidade-em-transito”
(ASMANN, 1998a, p. 101). Sendo que o objeto de pesquisa ou estudo, por exemplo, a
sociedade, a familia, a sexualidade, a violéncia ou a religido, situa-se, a0 mesmo tempo, “entre
as disciplinas, através delas e além de cada disciplina”. Na necessaria pluralidade, a realidade
se deixa melhor entender a partir de diversas dimensdes, ndo isoladas, mas complexamente
articuladas e conectadas em continuo dialogo critico. Sendo que o que d4 unidade encontra-se
na propria natureza especifica do conhecimento humano. Eis o desafio de um método
pedagogico e epistemoldgico forjado no paradigma da complexidade (LIBANIO, 2012a, p. 45-
50).

Libanio sublinha que Edgar Morin captou de forma magistral os sinais do tempo. O
pensador francés preconiza a chegada de um novo tempo, com claras e decisivas exigéncias de
outra maneira de aprender a conhecer e a pensar. Ele denomina de “momento das
complexidades”. Quando “a nossa necessidade histérica ¢ encontrar um método capaz de
detectar, e ndo de ocultar, as ligagdes, as articulacdes, as solidariedades, as implicacdes, as
imbricacdes, as interdependéncias e as complexidades™ entre os diversos saberes (MORIN,
1987, p. 19). Libanio traduz esta exigéncia de uma forma bem simples e imagética:

Aprender a conhecer significa considerar-se uma ilha num arquipélago, e para nio se
ficar perdido e isolado langam-se quanto mais pontes possiveis para as outras ilhas a

ponto de perceber-se ao final em rede maravilhosa de relagdes de saber. (LIBANIO,
2012a, p. 48).

Conscientes da condi¢do humana, o desafio ¢ criar uma pedagogia capaz de ensinar a
pensar-conhecer em rede, redes dialogais e solidarias de intercAmbios, interfaces, interagdes,
conexdes, articulagdes e mutuas correcdes a partir de uma logica de troca de saberes, sendo

todos cientes de seus limites e incompletudes.
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Conclusdo da Segunda Parte

Nesta Segunda Parte da pesquisa focou-se na busca de compreensdo da pedagogia
heuristica libertadora presente na praxis do pensar-fazer-ensinar teologia pastoral de Jodo
Batista Libanio. Partiu-se da necessidade de explicitar a compreensdo situada da teologia do
autor, bem como de sua capacidade singular de pensar-fazer-ensinar teologia cristd, de forma
aberta, critica e autocritica, dialdgica e consciente do contexto moderno e pds-moderno,
profundamente injusto e desigual, com crescente senso de legitimidade, seja do pluralismo
cultural e religioso, seja da questdo ecoldgica. Em seguida, procurou-se explicitar o horizonte
epistemologico do autor no pensamento teoldgico-pastoral latino-americano em contexto de
profunda desigualdade e exclusdo social, mas também de luta dos pobres por libertacao: a sua
adesdo, compreensao e contribui¢do a TdL. Depois voltou-se para a questdo do método, quando
se explicitou a centralidade do método hermenéutico critico e suas distintas perspectivas: a
dialético-dialogal, a genético-estrutural e, por fim, a heuristico-libertadora. A seguir, voltou-se
para a tematica central desta parte da pesquisa, ou seja, a THAL de Jodo Batista Libanio, sua
conceituagdo, caracterizagdo e praxis, tanto para o professor-orientador, quanto para o aluno-
orientando. Depois, fez-se balango critico da praxis teoldgica libaniana e de sua THdL. No
final, emergiu forte a questdo da possibilidade de se pensar o uso da pedagogia heuristica
libertadora libaniana em outros campos do saber. Por isso, a titulo de transi¢do para a terceira
parte, apresentou-se duas influéncias pedagdgicas decisivas para melhor compreender o alcance
de sua THAL: Paulo Freire e Edgar Morin.

Na Terceira Parte da pesquisa, ter-se-a oportunidade de aprofundar a contribuicao
pedagogica de Paulo Freire e de Edgar Morin como fontes para possiveis chaves de leitura que
contribuam para o desenvolmento da tese desta pesquisa: a plausibilidade de se discernir da
THAL um Método Pedagdgico Heuristico Libertador — MPHL. Um método pedagogico
extraido da praxis teologico-pastoral de Jodo Batista Libanio, com possibilidades de ser

utilizado muito além dos estreitos limites do pensar-fazer-ensinar teologia.
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TERCEIRA PARTE

Da Teologia Heuristica da Libertacio ao Método Pedagogico Heuristico-Libertador

Depois de apresentar visdo de conjunto da trajetoria historica de Jodo Batista Libanio,
ao reconstruir, ainda que sinteticamente ¢ de um ponto de vista declarado, o contexto
sociocultural e eclesial do autor, garantiu-se espécie de varal ou pano de fundo capaz de melhor
situar o pensamento do autor, os resultados da pesquisa e reflexdes. Em seguida, buscou-se
apresentar os fundamentos da THdL. Ofereceu-se o conceito, a caracterizagao e a explicitagcdo
da praxis pedagogica estruturante de Jodo Batista Libanio, bem como os elementos que foram
sendo percebidos e avaliados pelo pesquisador como significativos e importantes para a
compreensdo da leitura hermenéutica prospectiva que aqui estard sendo proposta.

Desse modo, nesta Terceira Parte, preconiza-se desenvolver os desdobramentos da tese
da pesquisa, ou seja, ha originalidade e atualidade pertinente na praxis pedagogica do tedlogo
mineiro, na sua THAL, e que, portanto, justifica procurar discernir dela ou interpretd-la
prospectivamente como método pedagdgico heuristico libertador, o MPHL. Assim, enquanto
método pedagogico, este poderia ser disponibilizado ndo apenas para o pensar-fazer-ensinar
teologia — tal como foi concretizado pelo autor — mas também na praxis pedagogica de outras
areas de conhecimento, como por exemplo, na complexa area da ciéncias da religido.

Para que este engendramento se torne academicamente possivel, buscar-se-do, as
caracteristicas do método pedagodgico e contribuicdes relevantes de duas das maiores
influéncias pedagdgicas na trajetoria intelectual de Jodo Batista Libanio: Paulo Freire e Edgar
Morin. Preconiza-se que a explicitacdo dessas duas contribui¢cdes servird como fonte de
inspiragdo e oferecera chaves de leitura interessantes para a caracterizagdo do MPHL libaniano.

Que embasou a escolha destes dois pensadores? Em primeiro lugar, a presenca
recorrente € impactante deles em momentos estratégicos no conjunto da obra de Libanio. Em
sua obra, ele tece consideracdes importantes sobre as contribui¢des do método pedagogico de
um e de outro. Em segundo, a prépria relevancia e vigor atual das contribui¢cdes pedagdgicas
desses autores para os desafios e urgéncias da acdo educativa no contexto contemporaneo.

Nos capitulos desta tltima parte da pesquisa utilizar-se-ao dois métodos hermenéuticos,

o dialético-dialogal e o heuristico-libertador!'>?, ambos descritos na praxis de Jodo Batista

153 Os métodos hermenéuticos dialético-dialogal e heuristico-libertador estido muito presentes na reflexao teologica
de Jodo Batista Libanio. Por isso na segunda parte desta pesquisa, ao se abordar, no capitulo 3, sobre o método
utilizado em sua préaxis teologica, explicitaram-se as caracteristicas, o sentido e a importancia destes métodos de
investigagdo.
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Libanio, no capitulo 3, da Segunda Parte. O primeiro serd utilizado quando se tratar de analisar
e discernir as contribui¢des pedagodgicas de Paulo Freire e Edgar Morin, procedimento previsto
para os capitulos 1 e 2, bem como para analisar os limites do MPHL, tarefa prevista para o
capitulo 5. O segundo sera utilizado quando elaborar-se-a, a partir das chaves de leitura
discernidas dos dois pensadores indicados, o MPHL e o breve ensaio de sua aplicabilidade na
ciéncias da religido, previsto para partes especificas dos capitulos 1 e 2, respectivamente 1.3 e
2.3 e, de modo especial, ao longo do desenvolvimento dos capitulos 3 e 4.

Como se trata fundamentalmente de pensar um método pedagdgico, mostra-se
significativamente importante nesta introdug¢ao, realizar um procedimento recorrente na praxis
educativa de Jodo Batista Libanio com seus alunos-orientandos: revisitar duas etimologias cuja
compreensdes sdo estruturantes para esta pesquisa, a de método e a de pedagogia.

Em relagdo a primeira, o vocabulo método, do grego methodos, ¢ composto por meta,
que significa “através de, por meio de, reflexdo, raciocinio, verdade” e hodos, que significa
“via, caminho”. Nesse sentido, método ¢ simplesmente o caminho escolhido por meio do qual
se pretende chegar a determinada meta. Valer-se de um método €, antes de tudo, o ato de pensar,
discernir, planejar e avaliar o melhor trajeto a seguir através do qual objetivos que foram
projetados pelo sujeito sejam, de fato, alcangados. Dai a necessidade de continua avaliagdo,
pessoal e coletiva, dos métodos escolhidos diante do sucesso ou do fracasso no atingir as metas
estipuladas ao escolher a trilha a seguir. Um método pode ser eficaz num contexto € ndo em
outro, pode ajudar a alcangar parcial ou completamente o que se almejou. Um método pode ser
enriquecido, aperfeicoado ou simultaneamente utilizado com outros. Um método pode ser
desprezado em vista de outro discernido como melhor para realizar o anseio pretendido. O ser
humano ¢ muito criativo quanto a criacdo e ao uso de métodos. Engendrou e continua a
engendrar grande diversidade de métodos. Seus usos também sdo variados conforme os
contextos e as pretensdes humanas. Em cada campo do saber, a comunidade participante vai
discernindo e formando uma tradigdo metodoldgica, que ¢ sempre enriquecida com novas
possibilidades que vao sendo criadas e avaliadas como eficazes para se alcangar legitimamente
os objetivos tracados. Ter explicitado, com rigor e transparéncia, o método utilizado para
determinado fim alcangado ¢ procedimento fundamental nos diversos campos do saber. Trata-

se de critério importante de avaliagdo da qualidade e da autenticidade do sucesso.!>*

154 Para esta reflexdo foram consultados dicionarios de filosofia e de etimologia. Cf.: 1. ABBAGNANO, Nicola,
Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 668-669. 2. Disponivel em:
https://sites.google.com/view/sbgdicionariodefilosofia/m%C3%A9todo> Acesso em: 10 de jan. 2020; 3.
Disponivel em: <https://www.dicionarioetimologico.com.br/metodo/> Acesso em: 10 de jan. 2020.
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Quanto a segunda, o termo pedagogia, do grego paidagogia, deriva-se de dois radicais
gregos, paidos, que significa “crianga”, e agogé, que significa “condu¢do, orientagdo”.
Pedagogia, portanto, traduz simplesmente o processo de conducdo de uma crianga, um filho ou
nedfito por um mestre, guia, preceptor em seu aprendizado rumo a conquista paulatina da
autonomia. Nas origens gregas, estudiosos revelam que o servico de conducdo ou orientagdo
dos meninos curiosamente era feito por um escravo e foi somente a partir do século XVIII, no
contexto europeu, que se generalizou a acep¢do de pedagogia como elaboracdo consciente do
processo educativo. Depois de longo processo histérico de desenvolvimento semantico, o
vocabulo pedagogia firmou-se, entdo, como reflexdo critica sobre a praxis educativa e
desenvolveu-se posteriormente como um saber especifico, como uma ciéncia do ensino-
aprendizagem. Especula-se que o fato da impossibilidade de se dissociar a pratica educativa e
a teorizacdo e problematizacdo criticas sobre esta pratica foi o que oportunizou o impulso para
o desenvolvimento do saber pedagdgico enquanto saber cientifico especifico.!>

A tese de que a THAL libaniana pode oferecer um MPHL, ou seja, a praxis pedagogica
teologico-pastoral de Jodo Batista Libanio oferece os elementos constitutivos para um método
pedagogico, que contribua para o processo de ensino-aprendizagem das diversas areas de
conhecimento, fez emergir a seguinte questdo investigativa: A praxis pedagdgica teologico-
pastoral libaniana, por sua originalidade e dindmica criativa, além de poder ser caracterizada
como THdL, permite delinear um MPHL? Esta questdo estruturante orientard o
desenvolvimento dos proximos capitulos.

O aproximar analitico do legado libaniano possibilitou a percep¢do intuitiva de que
quando se compreende a THAL libaniana a luz da pedagogia de Paulo Freire e de Edgar Morin
— pedagogias que estdo presentes e que marcaram significativamente a trajetéria intelectual do
proprio Jodo Batista Libanio — amplia-se a viabilidade da hipotese desta pesquisa: a praxis
pedagogica teoldgico-pastoral de Jodo Batista Libanio, caracterizada enquanto THdL, quando
interpretada a luz de contribuicdes significativas de Paulo Freire e de Edgar Morin, nos dois
processos de ensino-aprendizagem que impulsiona, o do aluno-orientando e o do professor-
orientador, permite discernir pertinente e criativo MPHL. E o que agora se pretende demonstrar.
Importa antes dizer que a percepcao de que tracos da pedagogia libaniana ja estdo sendo
utilizados na area da ciéncias da religido e em outras muito diversas, por ex-alunos-orientandos

de Jodo Batista Libanio, hoje professores-orientadores, mas também por intelectuais diversos

155 Cf.: 1. ABBAGNANO, Nicola, Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 747-748; 2.
Foram importantes para esta explicitagdo o contetido desenvolvido no site Pedagogia ao pé da letra. Disponivel
em: <https://pedagogiaaopedaletra.com/pedagogia-origem/>. Acesso em: 10 jan. 2020.
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que tiveram algum acesso aos escritos libanianos e se deixaram seduzir e se encantar por
caracteristicas, perspectivas e praticas pedagdgicas neles compartilhadas, redobrou as
motivagdes para o desenvolvimento desta tese.!®

Desse modo, no capitulo 1, aproximar-se-4 do método pedagdgico de Paulo Freire,
enquanto projeto e praxis historica criativa em vista da concretizagdo de um modo de educar
enquanto pratica de liberdade e conscientizagdo sociopolitica do e a partir do oprimido, em vista
da transformacdo das estruturas injustas da sociedade. Pretende-se captar os tragos mais
significativos dessa pedagogia presentes na THAL de Jodo Batista Libanio. Em seguida, no
capitulo 2, realizar-se-4 0 mesmo procedimento com o método pedagogico de Edgar Morin,
enquanto projeto e praxis historica criativa em vista da efetivacdo de um modo de educar capaz
de superar a fragmentacao e religar os saberes a partir de metodologia concebida como processo
simultaneamente intra-multi-inter-transdisciplinar, sendo esta a via para a constru¢ao de outra
humanidade possivel. Pretende-se, igualmente, captar os tragos mais significativos dessa
pedagogia na THAL libaniana. Depois, no capitulo 3, intentar-se-4, a partir do horizonte
epistemologico delineado pelas pistas significativas discernidas da praxis pedagogica de Paulo
Freire e Edgar Morin, caracterizar o MPHL e descrever, de certa forma, a praxis pedagogica
que tal método pode impulsionar. Tendo isso presente, no capitulo 4, procurar-se-a, a titulo de
breve ensaio prospectivo, aplicar o MPHL na area da ciéncias da religido, onde esta pesquisa
esta situada. Finalmente, no capitulo 5, apontar-se-3o eventuais limites do MPHL discernidos
ao longo da pesquisa e como lidar com eles.

Quais as contribui¢des da pedagogia de Paulo Freire para a educagdo, para a TdL e para

a THAL?

Capitulo 1. Paulo Freire e o desafio da educacio dialégico-libertadora

Paulo Freire é reconhecido, nacional e internacionalmente, entre os grandes pensadores
brasileiros. Sua concepg¢do e reflexdo sobre a praxis educativa, juntamente com seu método
pedagogico, desde e com o oprimido, de conscientizacao sociopolitica e de despertar dialogico
da autonomia do sujeito aprendente, o fez mundialmente conhecido e, mais do que isso, o

colocou entre os intelectuais mais citados e estudados.

156 Por meio de breve pesquisa bibliogréfica, constatou-se a presenga da obra Introducdo a vida intelectual, nas
referéncias de pesquisas de mestrado e doutorado nas areas de antropologia, biologia, ciéncias da religido, direito,
educagdo, filosofia, geografia, historia, matematica, medicina, pedagogia, psicologia, sociologia e teologia.
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Este educador e pedagogo brasileiro, filosofo da educacio e renomado escritor, assessor
e conferencista, nascido em 19 de setembro de 1921, em Recife, Pernambuco, veio a falecer,

157 Desde muito cedo, Freire reconheceu que, ja no

aos 76 anos, em 02 de maio de 1997.
contexto familiar, aprendeu a importancia da pratica do didlogo e do necessario respeito aos
outros € bem como as suas op¢des culturais e religiosas. Pelo sofrimento vivido na infancia —
perda precoce do pai, experiéncia de passar fome, necessidade imperativa de migrar em busca
de sobrevivéncia, enfrentamento do desafio de estudar em situacao de gritante exclusdo social,
dentre outras —, aprendeu a compreender os sofrimentos dos outros, a fazer-se solidario e a
cultivar inabalavel esperanca na possibilidade de constru¢do do “inédito-viavel”!*® e, desde a
conscientizacdo dos mais pobres, excluidos e oprimidos, de um mundo melhor para todos. Na
busca de caminhos vidveis para ajudar no sustento da familia, na educacdo dos filhos e na
concretizagdo da utopia de transformar a tragica realidade dos oprimidos, excluidos e
empobrecidos de seu pais, depois da primeira experiéncia malsucedida como advogado, tornou-
se professor. Freire enveredou-se definitivamente, abragando a ingente tarefa da educacgdo
popular, como a grande causa de sua vida, para ele, a via necessaria e incontornavel para a
construcao de outro futuro possivel (FREIRE, 1980, p. 13-21).

Seu método pedagodgico utdpico dialogico libertador comegou a ser colocado em pratica
em 1961, no Movimento de Cultura Popular do Recife, do qual foi um dos fundadores e, depois,
em 1962, como impulsionador do projeto pedagodgico do Servigo Social da Industria — SESI e,
em seguida, do Servico de Extensdo Cultural da Universidade do Recife, projeto de

159'¢ de valorizagdo da cultura popular. Com os resultados obtidos na

alfabetizacdo de adultos
célebre experiéncia concretizada na pequena cidade de Angicos'®’, em 1962, no estado do Rio

Grande do Norte, quando cerca de 300 trabalhadores/as foram alfabetizados/as em 45 dias!®!,

157 Ano que vem celebrar-se-4 o centendrio do nascimento de Paulo Freire (19/09/1921-19/09/2021).

158 Este ¢ um dos conceitos centrais da utopia pedagdgica esperangada de Paulo Freire. Segundo Ana Maria Aratijo
Freire, a categoria “inédito-viavel” ¢ uma das mais importantes das provocativas reflexdes de Freire em sua
Pedagogia do Oprimido, pois, ela revela a “crenca no sonho possivel e na utopia que vira, desde que os que fazem
a sua historia assim queiram, esperangas bem proprias de Freire”. Cf. Nota 1 em: FREIRE, Paulo. Pedagogia da
esperan¢a. Um reencontro com a Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e terra, 1999, p. 205-207.

159 Para se ter uma ideia da situacdo, em 1960, “para uma populacdo de 34,5 milhdes de habitantes com mais de
18 anos, constavam inscritos apenas 15,5 milhdes de eleitores”. Em 1962, calcula-se que “dos 25 milhdes de
habitantes da regido nordeste, cerca de 15 milhdes eram analfabetos”. Partidarios da exclusdo social dos
analfabetos, os grupos reacionarios defensores dos interesses das elites econdmicas brasileiras nunca oculturam
sua hostilidade contra qualquer tentativa de inclusdo social e aumento do nimero de eleitores entre os mais pobres.
Cf. FREIRE, Paulo. Conscientiza¢do. Teoria e Pratica da Libertagdo. Uma introdugdo ao pensamento de Paulo
Freire. Sdo Paulo: Editora Moraes, 1980, p. 16-24.

160 A pequena Angicos foi escolhida para se fazer esta experiéncia de alfabetizagdo de adultos por apresentar o
maior indice de analfabetismo do Brasil.

161 Esta experiéncia com o método Paulo Freire, orcada com um custo de 34 ddlares por pessoa alfabetizada, foi
financiada pela “Alianga para o progresso”, um projeto norte-americano de combate ao crescimento do comunismo
na América, que nesta época fazia da miséria do Nordeste seu /eitmotiv no Brasil.
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o governo populista de Jodo Goulart interessou-se pelo método freireano. Foi criado, entdo, o
Movimento de Educagdo Popular e o Projeto Nacional de Alfabetizacdo, decidindo aplica-lo
em todo o territdrio nacional.

No entanto, a experiéncia de Angicos causou grande alvoroco, quando aconteceu
uma greve promovida por trabalhadores de uma obra, estando entre os grevistas muitos
participantes do projeto de alfabetizacdo de Paulo Freire. Os trabalhadores se recusavam a
trabalhar enquanto ndo tivessem seus direitos garantidos, tais como: o descanso semanal
remunerado ¢ uma jornada de trabalho que respeitasse as normas estabelecidas pela
Consolidacao das Leis do Trabalho — CLT. Bastou isso para que se despertasse a furia de alguns
empresarios e fazendeiros politicamente muito influentes naquela regido. Estes ndo aceitaram
a reivindica¢do dos trabalhadores — antes analfabetos e agora criticos e conscientes a ponto de
exigir o cumprimento de seus direitos de cidaddo. Foi o inicio de uma série de crescentes
acusagdes contra o projeto de alfabetizacdo freireano, sendo este agora taxado de porta de
entrada para o comunismo no Brasil. Outra questdo ampliou as “suspeitas” sobre este método
de alfabelizagdo: as suas consequéncias politicas futuras. Na época, somente poderia votar
quem fosse alfabetizado e o Plano Nacional de Alfabetizagdo pretendia atingir entre cinco e
seis milhdes de brasileiros analfabetos. Isso significaria novos/as eleitores/as, todos oriundos
da classe oprimida. Esses dois fatores foram decisivos para que, em abril de 1964, entre as
medidas do Golpe Militar, estivesse a do cancelamento do Plano Nacional de Alfabetizagao.

Com o Golpe, o projeto de alfabetizagdo e conscientizacdo de Paulo Freire foi
bruscamente interrompido. Por causa deste, o educador foi preso por cerca de 70 dias,
considerado um “comunista, subversivo internacional, traidor de Cristo, da Patria e do povo
brasileiro”. Durante o processo, em setembro de 1964, Freire conseguiu refugiar-se na
Embaixada da Bolivia e, logo depois, rumar para o exilio. Diante das dificuldades pessoais de
adaptacdo as atitudes bolivianas de La Paz e do Golpe Militar também ocorrido neste pais,
decide ir para Santiago, capital do Chile. Neste pais, onde residiu de fins de 1964 até abril de
1969, seu método pedagogico foi abragado e colocado em pratica durante o mandato de governo
(1964-1970) do democrata cristdo Eduardo Frei, ajudando a promover no Chile verdadeira
revolugdo social na superacdo do analfabetismo e no processo de inclusdo cidadd dos mais
pobres a partir das politicas publicas de educacdo e reforma agraria. Nesse contexto, Freire
aprofunda a reflex@o sobre a sua praxis pedagdgica e redige, entre outros escritos Educag¢do
como pratica de liberdade (publicado em 1967) e o livro que lhe dard reconhecimento
internacional a Pedagogia do Oprimido (publicado em 1968). Em 1969, Freire, depois do

reconhecimento internacional de sua Pedagogia do Oprimido — cuja publicagdo havia sido
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proibida pelo governo brasileiro!¢? — foi convidado a lecionar na Universidade de Harvard,
situada na cidade de Cambridge, estado de Massachusetts, nos Estados Unidos.!®* Ignorando as
pressdes do governo militar brasileiro, a UNESCO, neste mesmo ano, reconhece as relevantes
contribui¢cdes do método Paulo Freire para a erradicacdo do analfabetismo e humanizacdo dos
mais pobres, excluidos e oprimidos. No ano seguinte, em 1970, transfere-se para Genebra, na
Sui¢a, atendendo a um convite para assessorar e trabalhar com projetos de educacao popular
pelo Conselho Mundial de Igrejas — CMI. Com o processo de abertura e de redemocratizagao
de seu pais, depois de pouco mais de 16 anos de exilio, Freire retorna ao Brasil, em 1980
(FREIRE, 1999, p. 9-82), onde se dedicara a causa da educagdo democratica popular libertadora
até¢ sua morte. O legado do educador Paulo Freire apesar de mundialmente reconhecido, no
contexto atual, voltou a sofrer criticas de grupos ultraconservadores ou que representam os
interesses ¢ a manuten¢do dos privilégios de classe das elites econdmicas e da aristocracia
brasileira.

Como se caracteriza o projeto pedagogico de Paulo Freire? Quais as contribui¢des da

pedagogia de Paulo Freire para a educagao?

1.1 Aproximacio ao projeto pedagogico de Paulo Freire

Nao precisa ser um especialista em pedagogia ou na obra de Paulo Freire para perceber
as implicagdes antropologicas e as consequéncias socioculturais, politicas e econOmicas
envolvidas em seu audacioso projeto educativo. Quem se aventura na leitura de suas obras,
conhecendo de forma minimamente critica a realidade injusta, profundamente desigual e
excludente da latino-americana, e toma conhecimento da teoria e praxis educativa libertadora
impulsionada pelo método pedagogico de Paulo Freire, ndo sai do mesmo jeito. Isso porque
ndo se consegue mais conceber e aceitar ingenuamente a possibilidade de uma acao educativa

neutra, opressivamente “bancaria”'®* e socialmente descomprometida e despolitizada. Para ele,

162 Apesar de escrito em portugués, seu livro mais famoso Pedagogia do Oprimido foi langado em diversos paises
em 1968, antes de ser langado no Brasil, o que aconteceu somente sete anos mais tarde em 1975. Sobre o rico
processo de gestacdo, redagdo e publicacao do livro veja: FREIRE, Paulo. Pedagogia da esperanca. op. cit., p.
15-50. 51-82 e, de modo muito especial, p. 58-66.

163 Segundo Ana Maria de Aratjo Freire, “de abril de 1969 a fevereiro de 1970 morou em Cambridge,
Massachusetts, dando aulas sobre suas proprias reflexdes na Universidade de Harvard, como Professor
Convidado”. Cf. FREIRE, Ana Maria Aratjo. A trajetoria de Paulo Freire. In: GADOTTI, Moacir, Paulo Freire,
uma biobibliografia. op. cit., p. 40.

164 Com o termo “educagdo bancaria”, Paulo Freire caracteriza e critica certo modelo tradicional de pratica
educativa centrado fundamentalmente na figura do professor, considerado como aquele que detém o monopdlio
do saber e que ativamente procura transferi-lo para o aluno, enquanto este é concebido como aquele que, destituido
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a educagdo ¢, antes de tudo, um ato politico libertador consciente do potencial humanizador
para cada sujeito aprendente.

Quem se defronta com a reflexdo critica e a propria praxis impulsionada pelo método
pedagogico freireano do oprimido se torna, no minimo, alguém eticamente interpelado.
Provocado a deixar de conceber ou mesmo aceitar que a acao educativa seja compreendida ou
venha a se concretizar em mao Unica, onde um ensina e o outro aprende, portanto, como mero
transferir o saber do educador, com pretensdes de ser o portador exclusivo do conhecimento e
portanto o Unico que ensina, para os educandos, compreendidos como receptores passivos €
destituidos de saber. Com palavras incisivas do proprio Paulo Freire:

A narragdo, de que o educador é o sujeito, conduz os educandos a memorizagdo
mecanica do contetido narrado. Mais ainda, a narragdo os transforma em “vasilhas”,
em recipientes a serem “enchidos” pelo educador. Quanto mais va “enchendo” os
recipientes com seus “depositos”, tanto melhor educador sera. Quanto mais se deixem
docilmente “encher”, tanto melhores educandos serdo. Desta maneira, a educagio se
torna um ato de depositar, em que os educandos sdo os depositarios ¢ o educador o
depositante [...]. Na visao “bancaria” da educagdo, o “saber” é uma doag@o dos que se
julgam sabios aos que julgam nada saber. Doag¢do que se funda numa das
manifesta¢des instrumentais da ideologia da opressdo — a absolutizagao da ignorancia,

que constitui o que chamamos alienagdo da ignorancia, segundo a qual esta se
encontra sempre no outro. (FREIRE, 1970, p. 33).

Nao da mais para conceber a pratica educativa como transmissdo de um saber neutro e
descomprometido com a realidade dos educandos com a qual estd diretamente relacionada.
Desse modo, uma ac¢do educativa com tais pretensdes se torna ilegitima e absurda, pois, se
mostra capaz de desumanizar, de induzir a novas ou de perpetuar antigas formas de apropriagao
e anula¢do da subjetividade do aprendiz, de destruir a criatividade humana, formas de alienagao
sociocultural, econdmica, politica e religiosa. Na concepg¢do de Freire, ao contrario, toda agdo
educativa ou ¢ dialogica e conscientizadora enquanto formadora de sujeitos histdricos,
conscientes, criticos e politizados, portanto, uma acdo libertadora e comprometida com os
processos de humanizacao, ou ja ndo merece o nome de educagao.

Ao falar de sua experiéncia no Instituto Superior de Estudos Brasileiros — ISEB, Freire
recorda que:

ao ouvir pela primeira vez a palavra conscientizagdo, percebi imediatamente a
profundidade de seu significado, porque estou absolutamente convencido de que a
educagdo, como pratica de liberdade, ¢ um ato de conhecimento, uma aproximagao
critica da realidade [...]. Uma das caracteristicas do homem ¢é que somente ele é

homem. Somente ele ¢ capaz de tomar distancia frente ao mundo. Somente 0 homem
pode distanciar-se do objeto para admira-lo. Objetivando ou admirando — admirar se

do saber, recebe passivamente o contetdo transferido pelo professor. Desse modo, a educag@o e o conhecimento
deixam de ser processos de busca. Cf. FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. op. cit., p. 33-43.
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toma aqui no sentido filos6fico — os homens s@o capazes de agir conscientemente
sobre a realidade objetivada. E precisamente isto, a “praxis humana”, a unidade
indissoliivel entre minha acdo e minha reflexdo sobre o mundo. (FREIRE, 1980, p.
25-26).

Para Freire, a conscientizagdo, a leitura critica do mundo em que ele esta inserido, feita
pelo sujeito aprendente ou cognoscente, precede a leitura da palavra. E a leitura da palavra sera
significativa para o sujeito a medida que conseguir aprofundar a criticidade de sua visdo de
mundo e comprometé-lo com a sua transformag¢do. Com palavras do proprio pedagogo
pernambucano, tal compreensao pode assim ser descrita:

Aprendi fazendo parte, ao lado de educadores e educadoras chilenas, de cursos de
formagdo para quem, nas bases, nos assentamentos da reforma agraria, trabalharia,
com camponeses € camponesas, a questao fundamental da leitura da palavra, sempre
precedida pela leitura do mundo. A leitura e a escrita da palavra implicando uma re-
leitura mais critica do mundo como “caminho” para “re-escrevé-lo”, quer dizer, para

transforma-lo. Dai a necessaria esperanga embutida na Pedagogia do oprimido.
(FREIRE, 1999, p. 44).

A educacdo ¢ chamada a ser libertadora, a contribuir com a formacao da consciéncia
sociopolitica critica e a estimular, desse modo, a participacdo comprometida e corresponsavel
de educadores e educandos, tomados sempre como sujeitos criativos da histéria, inseridos
conscientemente nos processos culturais, sociais, politicos, economicos e religiosos.

A teoria e a pratica pedagogica de Paulo Freire, portanto, s6 podem ser bem
compreendidas enquanto inseridas em um projeto educativo libertador e humanizador em
continuo processo de construgdo, que, por sua vez, estd inserido numa visdo esperancada e
utopica de sociedade em transito, “partejada”, ou seja, que estd sendo gestada. H4 uma visao de
ser humano subjacente na concepgao freireana, pela qual este ¢ concebido fundamentalmente
como sujeito historico inconcluso potencialmente critico, criativo e capaz de se comunicar com
os outros € amar. Nela educadores e educandos, orientadores e orientandos ensinam e
aprendem, sdo tomados como seres criadores, que se libertam mutuamente para chegarem a ser,
ambos, criadores de novas realidades historicas.

Para Freire, a razdo de ser da educacdo libertadora estd em seu impulso conciliador
incial, capaz de superar a contradi¢do educador-educando, professor-aluno, orientador-
orientando, de tal maneira que, sem negar as suas especificidades no processo de ensino-
aprendizagem, ambos se tornam aprendentes um com o outro.

A pedagogia freireana esta presente na TdL? Que contribuigdes a pedagogia de Paulo

Freire deu para a TdL?
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1.2 A pedagogia de Paulo Freire e a TdL

Pierre Furter, filésofo da educacdo e perito da Unesco, em seu texto de apresentacao na
orelha do livro Educagdo como pratica de liberdade, intitulado Paulo Freire ou o poder da
palavra, afirma que “uma educagdo como pratica de liberdade s6 podera se realizar plenamente
numa sociedade onde existam as condi¢cdes econdmicas, sociais e politicas de uma existéncia
em liberdade”. E se Paulo Freire, cristdo militante, se permitia “falar em liberdade, em
democracia ou em justi¢a”, era porque ele acreditava, de fato, “nestas palavras e em seu poder
libertador [...]. Elas encarnam a sua f¢é inteira, com todas as suas consequéncias até as mais
concretas”. Para o educador pernambucano, ¢ isso que torna uma palavra geradora, “o
instrumento de transformagdo global do homem e da sociedade” e ndo um mero veiculo de
ideologias alienantes ou de uma cultura ociosa. Para ele, passava pela educagdo libertadora a
concretizagdo historica de seu ideal religioso de uma sociedade fundada na justi¢a, na
democracia ¢ na liberdade, uma sociedade sem excluidos ou oprimidos, na qual haja
concretamente condi¢des econdmicas, sociais e politicas para o exercicio da liberdade.

O que pensar de uma educacdo, ou mesmo de uma tradicdo religiosa, fundada na
experiéncia de um “Amor Maior” que nos irmana € nos convoca ao amar, “que admite o
escandalo da realidade de um povo marginalizado, oprimido e imerso na passividade” de uma
cultura do siléncio? O que pensar de uma pratica educativa ou religiosa que aceita naturamente
situacdes de opressdo que condena tantas pessoas a viver em condi¢des infra-humanas? A
praxis pedagogica libertadora de Paulo Freire propde condi¢gdes e métodos para que ninguém
mais seja excluido ou posto @ margem da dindmica da vida em sociedade. Trata-se de uma
pedagogia que comeca pelo didlogo, pela comunicacdo, em vista de concretizar outra relagao
humana, que conscientize e possibilite aos educandos a conquista da consciéncia critica no
mundo em que vivem.

Desse modo e com tais questionamentos explicita-se a estreita relacdo entre a visao de
educacdo libertadora, que potencializa para a cidadania e a convivéncia justa e democratica, e
o horizonte utépico esperancado da TdL. Tanto a Pedagogia do Oprimido quanto a TdL fazem
a opcao pelos pobres contra a pobreza e tudo o que lhes desumaniza. Suas dindmicas se realizam
a partir e junto com os excluidos dos sistemas econdmico e sociopolitico. Ambas acreditam na

forca historica dos pobres, cuja luta ¢ fonte de transformacdo das estruturas injustas da
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sociedade em transito e criadora das condigdes histéricas de realizagdo da liberdade ¢ da
verdadeira democracia.'®’

166 que explicitam a estreita

Ha reflexdes académicas, artigos, dissertagdes e teses
relacdo de congruéncia e de mutua contribuigdo e influéncia entre a pedagogia libertadora de
Paulo Freire e a TdL. Quando se 1€ atentamente os titulos dos principais escritos de Freire da
segunda metade dos anos 60, tais como: “A educacdo como pratica de liberdade”, de 1967,
“Educacao e conscientizagdo”, de 1968; “A¢ao cultural para a libertagdao”, de 1968; “Pedagogia
do oprimido”, de 1968, percebe-se imediatamente a importancia do pensamento de Freire no
nascimento da TdL. Segundo Frei Betto, “Paulo Freire ¢ raiz da historia do poder popular
brasileiro nesses ultimos sessenta anos”, pois s6 foi possivel o surgimento de movimentos
populares, de grupos de base, das CEBs e, portanto, de uma TdL porque educadores como Paulo
Freire ensinaram a ver a histoira e a dinamica social do mundo a partir da otica dos pobres e
oprimidos (BETTO, 2018, p. 165).

Segundo Peter McLaren, professor da Universidade da Califérnia, Los Angeles, em
texto para o livro organizado por Moacir Gadotti, “Paulo Freire, uma biobibliografia”, afirma
que:

O trabalho do educador brasileiro, fildsofo, ¢ ativista politico, Paulo Freire, colocou
0 pobre e o oprimido no palco da histéria. Isso aconteceu gracas ao seu engajamento
politico-pedagogico, mas também gracas a sua teoria que se tornou conhecida no

mundo e que permitiu ser lida como uma espécie de contra-narrativa ao discurso dos
ricos, poderosos e privilegiados [...] a voz de Freire ¢ um testemunho da resisténcia,

165 Um livro de Frei Betto, que esta dedicado aos seus educadores ¢ entre estes Paulo Freire, ajudou-nos a perceber
a importancia da pedagogia freircana na TdL. Além disso, ajudou-nos a perceber o papel singular da praxis
pedagdgica para uma educagio libertadora, sendo que a educagdo ¢ o mais grave e urgente problema nacional e
que a solugdo de todos os demais passa necessariamente pela melhoria da qualidade do ensino. Cf. BETTO, Frei.
Por uma educaciio critica e libertadora. Rio de Janeiro: Anfiteatro, 2018. Frei Betto tem um livro muito
interessante resultado de um longo bate papo com Paulo Freire, ambos sendo provocados pelo jornalista Ricardo
Kotscho. Neste livro constata-se a singular contribui¢do da pedagogia freiriana para a TdL. Cf. BETTO, Frei;
FREIRE, Paulo; KOTSCHO, Ricardo. Essa escola chamada vida. Sio Paulo: Atica, 1988.

166 A titulo de exemplo, veja: MARTINS, Eduardo Simdes. Paulo Freire e a teologia da libertagio:
aproximacdes. 2010. Dissertagdo (mestrado), Universidade presbiteriana Mackenzie, Sdo Paulo, 2010; BOFF,
Leonardo. A pedagogia do oprimido e a teologia da libertagao. In: GADOTTI, Moacir (org.). 40 olhares sobre os
40 anos da pedagogia do oprimido. Sao Paulo: Editora e Livraria Instituto Paulo Freire, 2008; OLIVEIRA,
Walter Martins de. Paulo Freire entre Cristo e Marx. 2018. Tese (doutorado) Universidade Nove de Julho, Sao
Paulo, 2018; PEREIRA, Vanderlan Paulo de Oliveira, Pedagogia freireana e Teologia da Libertagdo: trilhando
caminhos de esperanga. In: Coléquio Internacional de Pesquisa em Ensino Superior, 2015; LIMA, Jardilino
José R. Educagdo e religido: uma leitura teologica da pedagogia de Paulo Freire na América Latina. In: Revista
Nures n° 5 — Jan./Abr. 2007. Nucleo de Estudos Religido e Sociedade — Pontificia Universidade Catdlica — SP.
Disponivel em: <http://www.pucsp.br/revistanures>. Acesso em: 03 jan. 2020. Para uma utilizagdo interessante
do conceito de libertagdo veiculado na praxis pedagogica de Paulo Freire como chave de leitura e critério de
avaliacdo da hermenéutica biblica cristd, catolica e pentecostal libertadora, veja: CUNHA, Carlos. Hermenéutica
biblica libertadora: encontro entre catélicos e pentecostais. Sao Paulo: Garimpo editorial, 2016, p. 161-231.
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dignidade, e inteligéncia dos oprimidos. E uma voz que ecoa dos limites da esperanca,
e teve, ao longo de décadas, intensa — se ndo surpreendente — influéncia no trabalho
dos tedlogos da libertagdo, tedricos sociais, educadores, assistentes sociais e
alfabetizadores [...]. A pedagogia libertadora de Freire constitui-se numa ferramenta
importante para a constru¢do da democracia, para viver e lutar por uma qualidade de
vida melhor para os oprimidos e ndo-oprimidos hoje ¢ nas proximas geragdes. Ela
coloca o desafio pos-moderno de encontrar novas formas para enfrentar nossas
proprias fragilidades e finitudes como cidaddos globais e a0 mesmo tempo nos
possibilita continuar sonhando com a utopia. (MCLAREN, 1996, p. 587-589)

A pedagogia libertadora de Freire constitui-se numa ferramenta importante porque ela
ajuda a romper a “cultura do siléncio” a que os oprimidos estdo condenados. Por meio de
pequenos circulos de cultura, palavras geradoras discernidas da realidade sociocultural
significativa para os educandos e de perguntas indutivas provocadas pelos educadores, a
“Pedagogia do Oprimido” devolve aos excluidos o direito de ter sua cultura e linguagem
reconhecidas, de ser sujeito ativo e, portanto, de ter vez e voz. Além de recuperar certo nivel de
autoestima, ele estimula no nivel pessoal e em pequenos grupos a formacdo da consciéncia
sociopolitica e a desenvolver a capacidade de leitura critica-autocritica do mundo em que vive.
Sua pedagogia ajudou a repensar o ambiente e a dinamica da acao educativa e 0o modo como se
concretizam as relagdes entre professores/as e alunos/as, educadores/as e educandos/as.

No campo religioso, sua pedagogia ajudou a consolidar a importancia do método de
leitura popular da Biblia em pequenos circulos. Frei Betto, em entrevista concedida ao
doutorando Walter Martins de Oliveira, corrobora esta tese ao afirmar que “a metodologia de
Paulo Freire foi e continua sendo essencial para a Teologia da Libertacdo. A Teologia da
Libertagdo ndo existiria sem essa metodologial...] ndo haveria CEBs sem o método Paulo
Freire.” (OLIVEIRA, 2018, p. 115-121).

No livro “Os cristdos e a libertagdo dos oprimidos”, Paulo Freire inicia sua reflexao
deixando claro o necessario compromisso da Igreja e da educacdo com a criacdo das condigdes
historicas para que se concretizem agdes afirmativas de defesa da dignidade da vida:

Nao podemos discutir, por um lado as Igrejas, por outro a educagao e, finalmente, o
papel daquelas em relagdo a esta, a ndo ser historicamente. De fato, as Igrejas ndo sao
entidades abstratas, mas sim, institui¢des inseridas na historia. E é unicamente na
historia que se da também a educagdo. Da mesma forma, o trabalho educativo das
Igrejas ndo pode ser compreendido fora do condicionamento da realidade concreta
onde se situam. Porém, no momento em que tomamos a sério tais afirmagdes, ja ndo

podemos aceitar nem a neutralidade das Igrejas face a historia, nem a neutralidade da
educagdo. (FREIRE, 1978, p.11).

O reconhecimento do enraizamento histérico de toda institui¢do, no caso Igreja e
educacdo, ¢ fundamental para a reflexdo critica e o discernimento das possibilidades e dos

limites diante dos condicionamentos da realidade onde estdo inseridas. A “Pedagogia do
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Oprimido” e a TdL sao realidades profundamente situadas em determinado contexto histdrico,
conscientes da impossibilidade de neutralidade politica e da necessidade da opcao pelos pobres.
Por influéncia marxista, tanto para Paulo Freire quanto para a TdL, numa sociedade de
classes sdo, necessariamente, as elites do poder que definem a educacado e, consequentemente,
os seus objetivos. E, obviamente, esses objetivos ndo podem ir contra os interesses das elites.
Por isso, Freire sublinhava que “seria uma ingenuidade primdria esperar que essas elites
pusessem em pratica ou consentissem que se ponha em pratica, de maneira geral e sistematica,
uma educagao que, despertando o povo, lhe permitisse descobrir a ‘razdo de ser’ da realidade
social.” (FREIRE, 1978, p. 27). A classe dominante defendera necessariamente a continuidade
do status quo, a perpetuagdo de seus interesses e privilégios sociais ja consolidados. Os fatores
de transformagdo das estruturas sociais injustas emergem dos pobres que, conscientizados
politicamente e capazes de fazer leitura critica da realidade que lhes oprimem, colocam-se em
luta por libertacao.
No livro mencionado acima, ha uma interessante afirmacao de Paulo Freire sobre a TdL.
Para o pedagogo pernambucano:
Estdo no caminho certo os tedlogos latino-americanos que, comprometendo-se
historicamente, cada vez mais com os oprimidos, defendem hoje, uma teologia
politica da libertagdo e ndo uma teologia do “desenvolvimento” modernizante. Estes
tedlogos, sim, tém a possibilidade de comegar a responder as inquietagdes duma
geracdo que opta pela transformacdo revoluciondria do seu mundo e ndo pela
conciliacdo dos inconciliaveis. Eles sabem muito bem que s6 os oprimidos, como
classe social, proibida de dizer a sua palavra, podem chegar a ser utopicos, proféticos
e esperancosos, na medida em que o seu futuro ndo ¢ mera repeticdo reformada do
seu presente. O seu futuro é a concretizagdo da sua libertagdo, sem a qual ndo lhes é
possivel ser. S6 eles tém condi¢des de denunciar a “ordem” que lhes esmaga e, na

acdo de transformagdo desta “ordem”, anunciar um mundo novo que deve ser refeito
constantemente (FREIRE, 1978, p. 21-22).

Nesta afirmagdo, o autor deixa claro a centralidade dos oprimidos como a tnica forga
revolucionaria capaz de transformar a “ordem” que lhes esmaga, anunciando o mundo novo.
Esta concepcdo também estd muito presente no horizonte da reflexdo teoldgica latino-
americana da libertacao.

Que tragos da pedagogia de Paulo Freire podem ser reconhecidos na THAL de Jodo

Batista Libanio?

1.3 Alguns tracos decisivos da pedagogia de Paulo Freire na THAL de Joiao Batista

Libanio
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Pretende-se aqui tdo somente recolher e explicitar os tragcos mais marcantes da
pedagogia libertadora freireana que foram sendo reconhecidos na préaxis educativa heuristica

de Jodo Batista Libanio ao longo da pesquisa. !¢’

Este esfor¢o hermenéutico contribuira
indutivamente para se perceber, com mais robustez, o sentido da THAL libaniana como fonte
de elaboracao de auténtico MPHL, bem como para melhor avaliar a fecundidade das intui¢des
brotadas e que foram sendo agigantadas e fortalecidas ao longo da pesquisa. Para este ponto da
pesquisa, utilizar-se-4 predominantemente do método hermenéutico heuristico. Isso significa
que evitar-se-ao citacdes tanto de Libanio, pois na segunda parte da pesquisa ja se explicitaram
tanto as caracteristicas da THdAL, quanto as caracteristicas basicas da pedagogia freireana.

Um primeiro traco bem caracteristico da pedagogia freireana que esta fortemente
presente na praxis educativa de Jodo Batista Libanio ¢ o do reconhecimento da centralidade da
pessoa do aluno-orientando ao longo de todo processo de ensino-aprendizagem. Como Freire,
Libanio reconhecia, de fato, o aluno-orientando como sujeito aprendente ou cognoscente. Desse
modo, os procedimentos pedagdgicos eram pensados fundamentalmente tendo como
pressuposto determinante a centralidade e a liberdade-responsabilidade do aprendiz enquanto
sujeito em desenvolvimento intelectual. Tal concepgdo exige que o professor-orientador
assuma constante postura de escuta atenta em vista de conhecer a pessoa do aluno-orientando
e as suas condigdes socioculturais. Além disso, que esteja ciente de seus limites enquanto
condutor do processo de ensino-aprendizado. Nao se trata de um simples impedir que o
contetido a ser transmitido-ensinado, por mais importante que ele seja, volte ilusoriamente, de
forma abstrata e pragmatica, a ser concebido como o fator mais decisivo da dinamica
pedagogica. Além disso, ndo ¢ facil manter a postura concreta de renuincia a toda e qualquer
ilusdo de poder-dominagdo do educador sobre o educando, do professor sobre o aluno, do
mestre sobre o discipulo. A forca de persuasdo e de convencimento e a arte da motivagao sao
impulsionadas pelo professor-orientador muito mais pela seducao do testemunho, numa espécie
de pedagogia da liberdade animada pela logica do exemplo, do que pela tradicional postura de
mestre dententor e portador do saber a ser transmitido. O professor-orientador, ao contrario,

passa a apostar categoricamente na dinamica de crescimento paulatino da consciéncia critica-

167 No livro Paulo Freire, uma biobibliografia, organizado por Moacir Gadotti, em sua quarta parte, intitulada
Escritos sobre Paulo Freire, encontra-se curiosamente na lista dos livros um de Jodo Bastista Libanio, com a
seguinte descri¢do: “LIBANIO, Jodo Batista. Formacao da consciéncia critica. Petropolis: Vozes, 1980. Obra que
enfoca os trés modos (magico, ingénuo e critico) de se compreender a realidade a partir da pedagogia freireana”.
Cf. GADOTTI, Moacir. Paulo Freire, uma biobibliografia. op. cit., p. 348. A pesquisa ndo conseguiu alcangar
o critério utilizado e corroborar a leitura feita do livro de Libanio, a ponto de se afirmar “a partir da pedagogia
freireana”. Nos trés volumes de Formagdo da consciéncia critica, o 1° volume de 1978 e 0 2° e 3° de 1979 (nenhum
deles ¢é de 1980), ndo se encontrou qualquer referéncia do autor a Paulo Freire, como se pode constatar em muitos
de seus livros e artigos.
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autocritica do aluno-orientando, na emergéncia cada vez maior de sua responsabilidade
intelectual e no despertar de sua criatividade epistémica singular. O foco avaliativo debruca-se
mais no processo historico de desenvolvimento continuo do que em resultados alcangados.

Um segundo trago bem forte do método Paulo Freire visivel no jeito libaniano de pensar-
fazer-ensinar teologia ¢ o fato de considerar como fator relevante, da forma mais concreta
possivel, as condi¢gdes socioculturais do sujeito aprendente levantadas no inicio do processo
pedagogico. Pode-se considerar que se trata de um desdobramento consequente do trago
anterior j& descrito, mas cuja importancia € singular no processo de ensino-aprendizagem. Nao
da para se ter um procedimento pedagogico abstrato, pragmatico e inico para todos os alunos-
orientandos. Esta postura pedagogica assumida exigira, devido as condi¢des socioculturais
especificas do educando, adaptagdes criativas para cada sujeito aprendente. Para que isso se
torne possivel e venha se concretizar, exigir-se-4 do professor-orientador o compromisso ¢ a
previsao de maior dedicagdo ao tempo de escuta atenta, de didlogo e de discernimento para que
se conheca a realidade concreta em que vive o educando, a sua mentalidade e as caracteristicas
de seu mundo sociocultural. O processo de ensino-aprendizagem ndo se realiza de forma
ahistorica. Ao contrario, acontece sempre de forma encarnada em situagdes socioculturais
concretas e singulares. Estas fazem parte de forma decisiva no processo educativo.

Um terceiro trago do pensamento de Paulo Freire muito marcante na praxis pedagogica
de Libanio ¢ a radical postura dialégica no inicio, no meio e no fim do processo de ensino-
aprendizagem. A consciéncia de que tudo neste processo acontece necessariamente entre
sujeitos aprendentes exige de ambos, educador e educando, professor e aluno, orientador e
orientando, o arduo aprendizado da postura dialdgica, o habito da fraterna escuta interessada e
o cultivo da cultura do encontro. Quem dialoga necessariamente estabelece limites para si,
delimita o proprio poder e reconhece a parcialidade de seu ponto de vista na pretensdo de
abarcar a totalidade do conhecimento da realidade. Quem dialoga reconhece a igual dignidade,
a legitimidade da autonomia do outro e a necessidade de ouvir e conhecer a singularidade do
ponto de vista do outro como potencial fonte de enriquecimento. Trata-se de uma condi¢ao
epistemologica basica e contundente, cuja concep¢do antropologica subjacente estda muito
presente no processo de ensino-aprendizagem encetado tanto por Freire quanto por Libanio.
Ela ¢ resultante da maturidade conquistada pelo cultivo da dialética critica entre pratica e teoria
pedagbgica, com mutuo enriquecimento da pratica para a teoria e desta para aquela. O processo
de ensino-aprendizagem, por ser dialdgico, se torna bem mais exigente, pois, neste caso,
somente uma a¢do pedagogica que verdadeiramente reconhega e promova a liberdade, a

corresponsabilidade e a criatividade intelectuais de toda pessoa humana trard satisfacdo
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antropologica, epistemologica e realizagdo para o aluno e o professor, o educando e o educador,
o orientando e o orientador.

Outro trago caracteristico, o quarto, da pedagogia de Paulo Freire que se encontra de
forma determinante no modo libaniano de pensar-fazer-ensinar teoldgia ¢ a sua metodologia
indutiva aberta concretizada pela arte de fazer e receber perguntas proprias de uma postura
dialogal, seja as perguntas que o professor-orientador faz ao aluno-orientando, seja as que o
proprio aluno-orientando ou o professor-orientador se faz e ¢ chamado a explicitar na
elaboracdo de todo e qualquer projeto de pesquisa e ao longo de sua efetivacdo. Entre as
principais premissas que corroboram a importdncia desta metodologia indutiva algumas
merecem destaque. Primeiro, quem formula uma pergunta de alguma maneira ja possui uma
resposta, ainda que incipiente e rudimentar. Esta explicitacdo contribui fundamentalmente para
a percepgao do fio condutor e clareza nos rumos e dire¢cdo da pesquisa para quem a elabora ou
simplesemente a 1& e avalia. Em segundo lugar, a capacidade de fazer boas perguntas e
respondé-las, e depois, desdobrar ou desmembrar tais perguntas em novas questdes € novas
respostas, aprofunda significativamente o nivel do processo reflexivo, ampliando desse modo
a capacidade critica-autocritica de problematizar intui¢des, hipoteses, descobertas e teses que
vao surgindo ao longo do processo investigativo. Nesse sentido, ela desperta e aprofunda o
nivel de desenvolvimento da consciéncia critica-autocritica sem comprometer a historicidade e
parcialidade de todo conhecimento humano. Possui, portanto, uma dimensdo politica,
democratica e participativa, pois reconhece em cada pessoa um sujeito pensante. Em terceiro
lugar, o método indutivo das perguntas e respostas responde melhor ao fato de que cada
pesquisador, o aluno e o professor, o orientando e o orientador, ser sujeito no e do processo.
Quem pergunta, por mais que tenha uma resposta prévia, interpela seus interlocutores e cultiva
abertura para ouvir outras respostas, receber ou se fazer novas perguntas. Assim fica ainda mais
explicita a dimensao sociopolitica dessa pedagogia.

Um quinto trago da pedagogia de Paulo Freire vivamente atuante na praxis educativa
libaniana ¢ o de visar a conquista paulatina da autonomia intelectual pelo aluno-orientando.
Portanto, sua pedagogia ndo apenas ¢ centrada na perspectiva do orientando, mas visa a sua
autonomia intelectual critica-autocritica. Este ¢ um trago de importancia singular. O professor-
orientador ao estimular, alimentar e educar para a autonomia do aluno-orientando, nao retém
para si e nem delimita os passos ou os horizontes do ne6fito. Ao contrario, além de alegrar-se
com o0s voos proprios do aluno-orientando, quanto mais vigoroso, audacioso e sustentavel
criticamente em relagdo a qualidade das conquistas intelectuais do outro, mais recolhe-se ¢

menos interferéncias faz, mesmo quando percebe que o aluno-orientando se afasta ou diverge
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de suas perspectivas. O respeito e a humildade intelectuais diante das conquistas e ousadias
reflexivas do sujeito aprendente sdo posturas fundamentais em um pedagogo progressista e
libertador. Sua realizacdo ndo estd numa hermenéutica especular, no sentido de quem se olha
no espelho e contempla a si mesmo ou o seu pensar no outro, mas numa hermenéutica critica-
autocritica, dialogica e aberta para novos horizontes epistemologicos.

Na praxis pedagdgica libaniana estd muito presente a preocupacdo com a formagao da
consciéncia critica-autocritica a partir do lugar, da 6tica e da opcao pelos oprimidos, excluidos,
vulneraveis e pobres. Dai a centralidade da categoria suspeita ou de “ndo ingenuidade” ao
aproximar-se criticamente de qualquer realidade. Este seria um sexto trago bem caracteristico
do grande pedagogo pernambucano presente na acdo educativa critico-libertadora libaniana.
Trata-se de uma incisiva chave de leitura preciosa sempre a oferecer critérios éticos de
avaliagdo e de decisdo. Na verdade, mais do que isso, o fato de se colocar no lugar do oprimido
e, por opgdo, junto dele na luta contra a opressao, oferece uma perspectiva singular para uma
orientacdo humanista fundamental em toda e qualquer pesquisa. Nesse sentido, ndo da mais
para fazer uma pesquisa sem levar em consideracdo e de forma contundente e peremptoria o
fato da desigualdade social, da opressdo das classes dominantes, com sua ldégica de manutengao
dos privilégios de classe ja consolidados e do engendramento criativo e sutil de novos
mecanismos subliminares de dominagao.

Reconhece-se ainda um sétimo trago de inegavel influéncia freireana na pedagogia
libertadora do te6logo mineiro. Trata-se de seu horizonte utdpico esperangado. O que Paulo
Freire denomina como “inédito-viavel”, Libanio considera como “utopia e esperanga crista”,
“busca de lucidez” ou “horizonte e reserva escatologica” para manter-se esperancgado, otimista,
paciente e de forma incansavelmente resiliente e firme ao longo de todo processo pedagogico
historico, seja diante dos momentos de fracasso ou de retrocesso, seja diante dos momentos de
conquista ou de avangos. Nesse sentido, ndo hé justificativa para o desdnimo ou para se “jogar
a toalha” e desistir. Importa, portanto, cultivar uma pedagogia do passo a passo, que alegra-se
com cada pequena conquista sem qualquer euforia ou triunfalismo ingénuo de quem se julga ja
ter chegado a meta e, diante de cada pequeno recuo, avalia e retoma o caminho com renovado
vigor e coragem. O método ver, julgar, agir, avaliar, celebrar e retomar talvez possa ser
considerado uma expressdo consagrada na caminhada da Igreja dos pobres dessa pedagogia
historico-libertadora e que vai muito além, indubitavelmente ¢ claro, das contribuigdes
pertinentes de Paulo Freire e Jodo Batista Libanio.

Nota-se no conjunto das pedagogias freireana e libaniana concepgdes antropologicas e

politicas muito semelhantes: o ser humano ¢ ser de relacdes, vocacionado ao didlogo e a

236



liberdade de, enquanto sujeitos aprendentes, escrever a sua propria historia. Para que tal
potencial se desenvolva ¢ necessaria a constru¢do politica de uma sociedade democratica e
participativa, que, ao reconhecer a igual dignidade cidada de seus membros, promova uma
educacao libertadora, a justica e a solidariedade inclusiva, criando mecanismos de combate aos
privilégios de classe e de casta.

Ha certamente muitos outros tragos, mas estes sete bastam para o que aqui se pretende
afirmar: o fato da influéncia de Paulo Freire na praxis educativa libaniana. Essa explicitagcdo
servird de auxilio no desenvolvimento da hipdtese a ser demonstrada: que a THAL libaniana
contém, de fato, os elementos estruturantes que a elaboragdo de um pertinente MPHL que
possam ser disponibilizados para alunos-orientandos e professores-orientadores dos diversos
campos do conhecimento e ndo apenas ser utilizado no pensar-fazer-ensinar teologia.

Quais as contribui¢des da pedagogia de Edgar Morin para a educagdo, para a TdL e para

a THAL?

Capitulo 2. Edgar Morin e o desafio da educac¢io heuristico-libertadora

Edgar Morin ¢ considerado por muitos como um dos precursores mais criativos ou
mesmo o pai da teoria da complexidade. De qualquer forma, ele esta entre os principais tedricos

168 & animada

da nova epistemologia cientifica centrada no paradigma da transdisciplinaridade
por uma dindmica de pesquisa e de reflexdo cientifica fundada na légica dialogal intra-multi-
inter-transdisciplinar. Uma logica dialdgica que permita, ainda que ciente de sua provisoriedade
historica, avangar da tensdo dialética dos contrarios — tese e antitese — para uma nova sintese.
Dificil ndo reconhecer, hoje, a importancia nos diversos campos do saber da interlocu¢do com
as propostas pedagdgicas e epistemoldgicas deste pensador francés e de tantos outros que ja
comungam deste projeto de reforma do pensamento.

Este educador e pedagogo francés, filésofo da educacdo, antropdlogo e socidlogo,
renomado escritor, assessor e conferencista, que, por coincidéncia nasceu no mesmo ano que o
grande pedagogo brasileiro Paulo Freire, no dia 8 de julho de 1921, ainda continua, apesar de

seus 98 anos de vida, empenhado e comprometido com diversas atividades intelectuais,

sobretudo as voltadas para o debate e divulgagcdo do paradigma da complexidade e a postura

168 Entre os grandes pensadores e pensadoras que defendem o novo paradigma estdo: Akiko Santos, Basarab
Nicolescu, Edgar Morin, Francisco Varela, Fritjof Capra, Hilton Japiassu, Hugo Assmann, Humberto Maturana,
Ilya Prigogine, Isabelle Stengers, Maria Candida Moraes, Maria F. de Mello, Pierre Weil, dentre muitos outros.

237



dialdgica da transdisciplinaridade.!®® Morin atribui seu vigor intelectual a uma curiosidade
incuravel despertada desde a infincia, levando-o a buscar multipla formacdo académica.
Graduou-se em direito, histéria e geografia, com estudos e pesquisas em areas diversas como
ciéncias humanas, econdmicas, politicas e sociais, cosmologia, filosofia, comunicagdo social,
pedagogia e epistemologia.

Filho tnico de pais judeus fixados na Franga, Morin, mesmo se declarando ateu, se
considera um judeu neomarrano.!”® Perdeu a mée na iminéncia de completar 10 anos de idade.
Desde entdo, passou a considerar a morte como dor, horror e segredo. Na infancia e
adolescéncia, ele recorda que se sentia sufocado pelo excesso de cuidados paternos para com
ele, mas que, apesar disso, ndo lhe foi imposto quaisquer principios nos processos educativos
familiares. Ele reconhece que, devido a isso, pdde desenvolver a sua propria ética, influenciado
apenas pelo ritmo das experiéncias vividas e, sobretudo, pelas multiplas leituras que iam sendo
feitas. Quanto a escola, o pensador francés considera que, infelizmente, nela somente aprendeu
sobre a vida e a cultura de seu pais. Todos os demais aprendizados foram sendo adquiridos por
meio de uma caminhada autodidata.

Ainda jovem, a tragédia da Segunda Guerra Mundial interrompeu a dinamica de seus
estudos. Aos 20 anos, em 1941, tomou a decisdo de se filiar ao partido comunista quando o
percebeu como uma mediacao de forga politica que poderia derrotar o nazismo e, de fato, nele
atuou por dez anos. Nessa época, Morin conheceu Viollete Chapellaubeau, com quem se casou
no periodo final da Grande Guerra e com quem teve duas filhas. O codinome Morin foi adotado
quando serviu como tenente das forcas combatentes francesas. Participou ativamente do
movimento de resisténcia a ocupacdo nazista. Afastou-se, depois, dos ideais stalinistas que
passaram a dominar o partido comunista e, por questiona-los, dele foi expulso. Depois do fim

da Segunda Guerra Mundial continuou seus estudos. Em 1960, aos 39 anos, juntamente com os

169 Ano que vem celebrar-se-4 o centenario do nascimento de Edgar Morin (08/07/1921-08/07/2021).

179Segundo Antonio Lopes Carlos Petean, estudioso da obra de Morin, o termo neomarrano ou pos-marrano
designa aquele que esta além do judaismo e do cristianimo, tal como Montaigne, Spinoza, Cervantes, Marx, Freud
e Einstein. Cf. PETEAN, Antoénio Lopes Carlos. Ensaio sobre a barbarie no pensamento de Edgar Morin.
Jundiai: Paco editorial, 2015, p. 12. Nota-se que o termo neomarrano ¢ complexo. Segundo a wikipedia, “B'nei
anussim” (em portugués, “filhos dos for¢ados™), designa os descendentes de judeus convertidos a forca (“anusim”

ou marrano (que provém de “mar anuss”, e que significa pessoa convertida a forga), expressao hebraica genérica
ou conceito historiografico que se refere aos judeus convertidos a for¢a ao cristianismo (cristaos novos) dos reinos
cristdos da Peninsula Ibérica (hoje Portugal e Espanha) que “judaizavam”, ou seja, que resilientes continuavam a
observar ainda que clandestinamente seus antigos costumes e sua religido anterior, o judaismo. Desse modo, sdo
considerados B'nei anussim ou marranos os descendentes por linhagem materna ininterrupta dos judeus, sempre
casando entre si, sefarditas, portugueses e¢ espanhois, que foram obrigados a abandonar a lei judaica ¢ a
converterem-se ao cristianismo, contra a sua vontade, para escapar as perseguicdes movidas pela Inquisicao
catdlica. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Marrano>. Acesso em: 10 jan. 2020.
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amigos Geoges Friedmann e Roland Barthes, participa da fundacdo do Centre d’études des
communications de masse — CECMAS, objetivando concretizar uma abordagem
transdisciplinar sobre o tema. Segundo alcangou esta pesquisa, 0 CECMAS deu origem a Ecole
des hautes études en sciences sociales — EHESS. Além disso, juntamente com outros
intelectuais, Morin ajudou a fundar duas revistas, a Arguments, que teve relativamente curta
duracdo, de 1957 a 1963, e a Communications. Em 1970, foi nomeado diretor de pesquisa do
Centre national de la recherche scientifique — CNRS, onde ainda hoje ¢ pesquisador emérito.
Por dezesseis anos foi um dos diretores do Centre d’études transdisciplinaires, na EHESS.

Descobriu-se firmemente ao longo desta pesquisa, ndo ser uma empreitada qualquer, o
dispor-se a trilhar os caminhos ingremes de Introducao ao pensamento complexo. Além disso,
tendo em mente a imagem da “alegoria da caverna” de Platdo, ndo da para empreendé-la e,
depois, voltar e continuar do mesmo jeito. Importa dizer que tal expedig¢do, afetou
positivamente e de muitos modos o cultivo da vida intelectual de Jodo Batista Libanio,
sobremaneira a sua praxis pedagogica.

As origens da teoria da complexidade de Edgar Morin estdo situadas nos anos 70 e seu
desenvolvimento maitsculo a partir dos anos 80: a obra paradigmatica de Morin, O método,
publicada em seis volumes, comecou a ser escrita em 1970 e somente foi concluida em 2004.
Libanio, mesmo sendo um leitor voraz, antenado com a produgdo intelectual contemporanea
ocidental, e dedicar-se com esmero as lides da vida intelectual, pelo que esta pesquisa constatou,
somente se abriu a0 novo paradigma na iminéncia da virada do milénio.!”! Isso se deu, ao que
parece, depois das criticas prospectivas de Hugo Assmann a epistemologia da teologia, no
Congresso Internacional da SOTER de 1999, em Cachoeira do Campo, Minas Gerais, com 0
tema: “Mysterium Creationis — Um olhar interdisciplinar sobre o Universo” (SUSIN, 1999).

No I Congresso mundial de transdisciplinaridade, em 1994, Basarab Nicolescu, Edgar
Morin e Lima de Freitas, redigem a famosa Carta da Transdisciplinaridade.!” Nesta Carta
aberta, os redatores citados, os participantes do evento que a aprovaram e todos os que se

tornaram signatarios posteriormente, consideram que “a proliferacdo de tantas disciplinas

171 Para Paulo Agostinho Nogueira Baptista, é bem provéavel que esta mudanga tenha acontecido antes, mas demora
um pouco para isso aparecer publicado. Certamente, o acesso de Libanio a Edgar Morin veio através da leitura de
Leonardo Boff, que fez a mudanga para o paradigma ecoldgico em torno de 1990/1993 (palestras e atigos/livro) e
em 1994, com o livro "Nova era: a civilizagdo planetaria", no qual cita diversas obras de Edgar Morin. Hugo
Assmann, em "Reencantar a Educag@o" (1998), que certamente também foi lido por Libanio, Edgar Morin aparece
citado diversas vezes. Para aprofundar a mudanga de paradigma em Leonardo Boff, sugerimos: BAPTISTA, Paulo
Agostinho Nogueira. Libertagdo e ecologia. A teologia teoantropocosmica de Leonardo Boff. Sdo Paulo: Paulinas,
2011, p. 121-207.

172 Para conhecer o contetido da importante Carta da Transdisciplinaridade na integra. Disponivel em: <
http://caosmose.net/candido/unisinos/textos/textos/carta.pdf>. Acesso em 13 jan. 2020.
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conduz a um crescimento exponencial do saber”, de forma a “tornar impossivel uma visdo
global do ser humano”. Avaliam, entdo, que ‘“somente uma inteligéncia que leve em
consideragdo a dimensdo planetaria dos conflitos atuais poderad enfrentar a complexidade do
nosso mundo e o desafio contemporaneo de autodestruicdo material e espiritual de nossa
espécie”. Diante disso, asseveram que “a vida estd fortemente ameagada por uma tecnociéncia
triunfante, que s6 obedece a ldgica assustadora da eficacia pela eficacia”, pois atualmente ha
uma ruptura “entre um saber cada vez mais acumulativo e um ser interior cada vez mais
empobrecido” e isso favorece facilmente a “ascensdo de um novo obscurantismo cujas
consequéncias, no plano individual e social, sdo incalculdveis”. Como se ndo bastasse,
consideram que o atual “crescimento dos saberes, sem precedente na histéria, aumenta a
desigualdade entre aqueles que os possuem e os que deles estdo desprovidos”. Isso provoca
“desigualdades crescentes no seio dos povos e entre as nagdes do nosso planeta”. Diante deste
grave e tragico cenario da crise epistemologica contemporanea, com todos os seus lastros e
efeitos culturais, sociais e ambientais, os redatores propdem 14 artigos nos quais sintetizam a
visdo e a proposta transdisciplinar. A Carta explicita, de forma clara, as implica¢des e as
pretensdes do paradigma epistemologico do pensamento complexo transdisciplinar. Por isso,
optou-se por transcrever no texto desta pesquisa o conteudo, quase na integra, dos 14 artigos da

Carta. Esse procedimento da acesso imediato ao projeto pedagodgico de Edgar Morin. Confira:

1. Toda e qualquer tentativa de reduzir o ser humano a uma defini¢@o e de dissolvé-
lo em estruturas formais, ¢ incompativel com a visdo transdisciplinar; 2. Toda
tentativa de reduzir a realidade a um so6 nivel, regido por uma légica unica, ¢
igualmente incompativel com a visdo transdisciplinar; 3. A transdisciplinaridade é
complementar a abordagem disciplinar; ela faz emergir novos dados a partir da
confrontacdo das disciplinas que os articulam entre si. A transdisciplinaridade procura
a abertura de todas as disciplinas ao que as une e as ultrapassa; 4. A pedra angular da
transdisciplinaridade reside na unificag@o semantica e operativa das acepgdes através
e além das disciplinas. Ela pressupde uma racionalidade aberta, mediante um novo
olhar sobre a relatividade das nog¢des de defini¢do e de objetividade; 5. A visdo
transdisciplinar ¢ resolutamente aberta a medida que ela ultrapassa o campo das
ciéncias exatas devido ao seu dialogo e sua reconciliacdo, ndo somente com as
ciéncias humanas, mas também com a arte, a literatura, a poesia e a experiéncia
interior; 6. Com relagdo a interdisciplinaridade e a multidisciplinaridade, a
transdisciplinaridade ¢ multirreferencial e multidimensional. Ela ndo exclui a
existéncia de um horizonte transhistorico; 7. A transdisciplinaridade ndo ¢ uma nova
religido, filosofia, metafisica ou uma nova ciéncia da ciéncia; 8. A dignidade do ser
humano também ¢ de ordem césmica e planetaria. O aparecimento do ser humano na
Terra ¢ uma das etapas da historia do Universo. O reconhecimento da Terra como
patria ¢ um dos imperativos da transdisciplinaridade. Todo ser humano tem direito a
uma nacionalidade, mas, a titulo de habitante da Terra, ele € a0 mesmo tempo um ser
transnacional. O reconhecimento pelo direito internacional da dupla cidadania, a de
pertencer a uma nacdo e¢ a Terra — constitui um dos objetivos da pesquisa
transdisciplinar; 9. A transdisciplinaridade conduz a uma atitude aberta em relagao
aos mitos, religides e temas afins e os respeitam em um espirito transdisciplinar; 10.
Nao existe lugar cultural privilegiado de onde se possa julgar as outras culturas. A
abordagem transdisciplinar é, ela propria, transcultural; 11. Uma educagio auténtica
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ndo pode privilegiar abstragdo no conhecimento. Ela deve ensinar a contextualizar,
concretizar e globalizar. A educag¢fo transdisciplinar reavalia o papel da intui¢do, do
imaginario, da sensibilidade e do corpo na transmissdo do conhecimento; 12. A
elaboragdo de uma economia transdisciplinar esta baseada no postulado de que a
economia deve estar a servico do ser humano e¢ ndo o inverso; 13. A ética
transdisciplinar recusa toda e qualquer atitude que se negue ao didlogo e a discussdo,
qualquer que seja a sua origem — de ordem ideologica, cientificista, religiosa,
economica, politica, filosofica. O saber compartilhado deve levar a uma compreensao
compartilhada, baseado no respeito absoluto as alteridades unidas pela vida comum
numa s6 ¢ mesma Terra; 14. Rigor, abertura e tolerancia sdo as caracteristicas
fundamentais da atitude e da visdo transdisciplinares. O rigor na argumentagdo que
leva em conta todos os dados ¢ a melhor barreira em relagdo aos possiveis desvios. A
abertura comporta a aceitacdo do desconhecido, do inesperado e do imprevisivel. A
tolerancia € o reconhecimento do direito as ideias e verdades contrarias as nossas.

Trata-se, portanto, de ousado e abrangente projeto de reforma do pensamento, que
pretende mobilizar, religar e dialogar com os diversos saberes entre si para que juntos, enquanto
humanidade, se enfrentem e superem a aguda crise civilizacional na qual todos estdo
mergulhados. Este instigante projeto de religacdo entre os saberes e de profunda reforma da
educacdo para o século XXI — que preconiza a superagdo da fragmentagdo do conhecimento
por uma perspectiva dialdgica complexa transdisciplinar imperativa e uma educacao criativa
capaz de formar cidaddos planetarios, solidarios e éticos, aptos a enfrentar as questdes
fundamentais do contexto atual — ndo somente conferiu renome internacional e, no final do
século XX, o reconhecimento da Unesco a Edgar Morin, mas também o colocou entre os
grandes pensadores e interlocutores da contemporaneidade.

Diante desse novo cenario planetério, o sociologo, filosofo e pedagogo francés discerniu
de forma crescente e envolvente que a maior urgéncia, no campo das ideias e, portanto, da
educacdo ndo seria o da mera revisdo programatica dos métodos, dos conteudos, das doutrinas,
mas o da elaboragdo de outra concepgio possivel de conhecimento. E nesse sentido que, no
lugar das especializagdes, das simplificagdes cartesianas e positivistas, da fragmentagdo de
saberes, ele propde o conceito, o paradigma, a teoria da complexidade.

Em sua obra monumental, “O método” — composta em seis volumes (I - A natureza da
natureza, de 1977; II - A vida da vida, de 1980; III - O conhecimento do conhecimento, de
1986; IV - As ideias: habitat, vida, costumes, organizagdo, de 1991; V - A humanidade da
humanidade, de 2001; VI - A ¢ética, de 2004) —, Morin coloca as bases filosoficas e
epistemologicas, além de sistematizar de forma aberta, radicalmente dialogal e
pedagogicamente transdisciplinar, seu intrépido e pretencioso projeto de reforma do
pensamento. Atualmente, o projeto moriniano ¢ mundialmente reconhecido como instrumento

decisivo e mesmo obrigatério de interlocugdo e discussao sobre educacio no século XXI. Além

241



disso, esta obra ¢ reconhecida, por muitos intelectuais, entre as maiores obras de epistemologia
disponivel.

A primeira obra de Edgar Morin na qual expressa sua percep¢ao de que algo grave se
perdeu no processo de ensino-aprendizado sobre o ser humano e que € necessario assumir um
projeto de reforma do pensamento, data de 1973, “O paradigma perdido: a natureza humana”.
Nela o autor denuncia que, diante de tamanha fragmentagdo do conhecimento, perdeu-se a
capacidade de engendrarmos uma visdo integral do ser humano e propde uma profunda
transformagdo epistemoldgica por questionar o fechamento ideoldgico e paradigmatico das
diversas ciéncias. Nesta obra, Morin apresenta uma alternativa & concep¢do de paradigma
encontrada em Thomas Kuhn (1922-1996). Este fisico e epistemdlogo estadunidense
desenvolveu importantes pesquisas sobre a evolugdo histérica do pensamento cientifico. Seu
pensamento forjou reconhecido marco tedrico para as pesquisas sobre da producdo de
conhecimento cientifico. Segundo Kuhn, a ciéncia ndo se desenvolve por progressivo acumulo
de novos conhecimentos, mas ¢ resultante de uma complexa relagdo de ‘“‘subordinagdo”
existente entre a sele¢do e a rejei¢do de dados a partir de um paradigma vigente. Ele concebe
paradigma como “as realizagdes cientificas que, durante algum tempo, fornecem problemas e
solugdes modelares para uma comunidade de praticantes de uma ciéncia” (KUHN, 1998, p. 13).
Assim, o fazer cientifico e, por consequéncia, o proprio conhecimento produzido acabam sendo
condicionados pela ado¢do de determinado paradigma. Sendo “um conjunto de ilustragdes
recorrentes € quase padronizadas de diferentes teorias nas suas aplicagcdes conceituais,
instrumentais e na observa¢ao” (KUHN, 1998, p. 67), o paradigma forma uma‘“estrutura
mental” coletiva no grupo de individuos que integram determinada comunidade cientifica. Esta
estrutura passa a organizar a realidade e os fendmenos analisados. Na compreensao kuhniana,
o paradigma “¢ aquilo que os membros de uma comunidade compartilham e, inversamente,
uma comunidade cientifica consiste em homens que compartilham um paradigma” (KUHN,
1998, p. 219).

Ja Edgar Morin apresenta outra compreensao de paradigma. Para ele, trata-se de um tipo
de relagdo muito forte, que pode ser de conjuncdo ou de disjungdo entre alguns conceitos
mestres. Esta relagdo ¢ tdo intensa e decisiva que “determina o curso de todas as teorias, de
todos os discursos que o paradigma controla” (MORIN, 1996, p. 31). Sublinha que a aceitagao
dos principios l6gicos do paradigma vigente geralmente ndo ¢ consciente, pois o “paradigma ¢é
invisivel para quem softre os seus efeitos”. No entanto, “¢ o que hd de mais poderoso sobre as
suas ideias” (MORIN, 1996, p. 31). Para ele, “o paradigma institui as relagdes primordiais que

constituem os axiomas, determinam os conceitos, comandam os discursos e/ou teorias”
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(MORIN, 1991, p. 190). Portanto, o paradigma “desempenha um papel ao mesmo tempo
subterraneo e soberano em qualquer teoria, doutrina ou ideologia”. E mesmo sendo
“inconsciente”, o paradigma “irriga o pensamento consciente, controla-o e, neste sentido, é
também supraconsciente”. Em outras palavras, para ele “o paradigma instaura relagdes
primordiais que constituem axiomas, determina conceitos, comanda discursos e/ou teorias.
Organiza a organizagdo deles e gera a geracdo ou a regeneracao” (MORIN, 2001, p. 26).
Edgar Morin escreveu muitos outros livros sobre os desdobramentos e as implicagdes
deste projeto pedagogico alicergado no paradigma da complexidade: “As grandes questdes de
nosso tempo”, de 1981; “Ciéncia com consciéncia”, de 1982; “Introdug¢do ao pensamento
complexo”, de 1990; “A cabeca bem feita: reformar a reforma, reformar o pensamento”, de
1999; “Os sete saberes necessarios a educacao do futuro”, de 2000; “Educar na era planetaria:
O pensamento complexo como método de aprendizagem no erro e na incerteza humana”
(escrito com Emilio-Roger Ciurana e Ratl Domingo Motta), de 2003; “Ensinar a viver.

Manifesto para mudar a educacdo”, de 2014.

Segundo Edgar Morin, em relacdo a questdes complexas que as sociedades
contemporaneas estio a se debrugar, somente abordagens de cardter inter-multi-transdisciplinar
poderiam produzir andlises satisfatorias. De forma incisiva, no final do anexo 1 de seu livro “A
cabeca bem feita: reformar a reforma, reformar o pensamento”, intitulado inter-poli-

transdisciplinaridade, ele afirmar:

Afinal, de que serviriam todos os saberes parciais sendao para formar uma
configuracdo que responda a nossas expectivas, nossos desejos, nossas interrogagoes
cognitivas? Deve-se pensar também que o que esta além da disciplina € necessario a
disciplina para que ndo seja automatizada e esterilizada; o que nos remete a um
imperativo cognitivo, ja formulado ha trés séculos por Blaise Pascal, que justifica as
disciplinas e conserva, ao mesmo tempo, um ponto de vista metadisciplinar: “Uma
vez que todas as coisas sdo causadas e causadoras, ajudadas e ajudantes, mediatas e
imediatas, ¢ todas estdo presas por um elo natural e imperceptivel, que liga as mais
distantes e as mais diferentes, considero impossivel conhecer as partes sem conhecer
o todo, tanto quanto conhecer o todo sem conhecer, particularmente as partes.” De
alguma forma, ele convidava a um conhecimento em movimento, a um conhecimento
em vaivém, que progride indo das partes ao todo e do todo as partes; o que € nossa
ambicdo comum. (MORIN, 1999, p. 116).

Eis o desafio da religacdo dos saberes, de um novo paradigma epistemoldgico que ele
denomina como “pensamento complexo” capaz de um “conhecimento em movimento”, um
“conhecimento em vaivém”. Desse modo, no livro “Os sete saberes necessdrios a educacao do
futuro”, Morin apresenta e desenvolve o que ele mesmo chama de “inspiracdes para o
educador” ou os “saberes necessarios” para se concretizar boas praticas educativas: 1. As

cegueiras do conhecimento: o erro e a ilusdo; 2. Os principios do conhecimento pertinente; 3.

243



Ensinar a condi¢do humana; 4. Ensinar a identidade terrena; 5. Enfrentar as incertezas; 6.
Ensinar a compreensdo; 7. A ética do género humano. Como se pode notar, trata-se de eixos,
caminhos e horizontes que se descortinam para quem estd comprometido com o pensar-fazer-

ensinar diante dos desafios e urgéncias da contemporaneidade.

Segundo Jorge Werthein, na época representante da UNESCO no Brasil e coordenador
do Programa UNESCO/ Mercosul, na apresentacao do livro de Edgar Morin, “Os sete saberes
necessarios a educagdo do futuro”, quando, em 1998, a Unesco editou o relatorio da Comissao
internacional sobre educacao para o século XXI, elaborado por Jacques Delors, “Educagdo: um
tesouro a descobrir”, “as teses desse importante documento foram acolhidas com entusiasmo
pela comunidade educacional brasileira” e passaram a integrar, de certa forma, os eixos
norteadores ou suleadores da sua politica educacional.!” Segundo o relatorio organizado por
Jacques Delors, sdo quatro os pilares estruturantes que devem nortear ou sulear a educagao
contemporanea: aprender a ser, a fazer, a viver juntos e a conhecer. Estes pilares juntos
“constituem aprendizagens indispensaveis que devem ser perseguidas de forma permanente
pela politica educacional de todos os paises”, afirma Jorge Werthein.

Como se caracteriza o projeto pedagogico de Edgar Morin? Quais as contribui¢des da

pedagogia de Edgar Morin para a educagao?

2.1 Aproximacio a pedagogia de Edgar Morin

Um dos caminhos privilegiados para aproximar-se do projeto pedagogico de Edgar
Morin ¢ o de ter presente a crescente percepcdo do esgotamento do paradigma cientifico
moderno. Paradigma fundado no método cartesiano simplificador e fragmentador da
complexidade da realidade e geralmente marcado pelo positivismo 16gico cientificista, pela
razao analitica e estruturalista e por um racionalismo técnico instrumental. Este se desenvolveu
de forma exponencial e se tornou hegemdnico nos séculos XIX e XX. A logica interna, que o
impulsiona, busca isolar e separar o objeto de estudo de seu contexto complexo, fragmenta a
realidade em partes para favorecer a analise minuciosa ¢ a disseca¢do de cada objeto. Isso

possibilita ampla acumulacdo de conhecimentos, mas compartimentados; a transformacao do

173 Este relatorio, por sua importancia, levou a UNESCO a traduzi-lo nas diversas linguas para que chegasse ao
maximo de paises, governos, escolas, pessoas. Cf.: DELORS, Jacques (org.). Educa¢ao. Um tesouro a descobrir.
Relatorio para a UNESCO da Comissdo internacional sobre educagdo para o século XXI. Sdo Paulo: Cortez/
UNESCO/ MEC, 1998.
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conhecimento em tecnologias, mas nem sempre sustentaveis ou eticamente legitimas e
responsaveis; a forte tendéncia a hiperespecializagdo dos pesquisadores, dando a estes cada vez
mais seguranga e certezas em seus procedimentos, mas, quase sempre, os tornando “cegos,
inconscientes e irresponsaveis” diante das implicacdes e consequéncias provocadas pelos

conhecimentos produzidos. Isso porque

os conhecimentos fragmentados s6 servem para usos técnicos. Nao conseguem
conjugar-se para alimentar um pensamento capaz de considerar a situa¢do hamana no
amago da vida, na terra, no mundo, e de enfrentar os grandes desafios de nossa época.
Nao conseguimos integrar nossos conhecimentos para a condugdo de nossas vidas.
Dai o sentido da segunda parte da frase de Eliot: “Onde estd o conhecimento que
perdemos na informagdo? Onde estd a sabedoria que perdemos em nosso
conhecimento?”. (MORIN, 1999, p. 17).

Explicita-se desse modo a gravidade da crise epocal na qual estamos todos
mergulhados: ondas tsunamicas crescentes de informagao e de avancos tecnologicos, nao nos
fazem mais conscientes, sabios e responsaveis, nem nos fazem acender ao bem viver e conviver.
Esta crise gerada e agigantada pela logica impulsionada pelo paradigma cartesiano moderno,
observa o pedagdgo e filésofo da educacdo francés, nos faz perceber, com crescente lucidez,

que:

Ha inadequacdo cada vez mais ampla, profunda e grave entre os saberes separados,
fragmentados, compartimentados entre disciplinas, e, por outro lado, realidades ou
problemas cada vez mais polidisciplinares, transversais, multidimensionais,
transnacionais, globais, planetarios. Em tal situag@o, tornam-se invisiveis: o0s
conjuntos complexos; as interagdes e retroagdes entre partes ¢ todo; as entidades
multidimensionais, os problemas essenciais. De fato, a hiperespecializagdo impede de
ver o global (que ela fragmenta em parcelas), bem como o essencial (que ela dilui).
Ora, os problemas essenciais nunca sdo parcelaveis, ¢ os problemas globais sdo cada
vez mais essenciais. Além disso, os problemas particulares s6 podem ser posicionados
e pensados corretamente em seus contextos; € o proprio contexto desses problemas
deve ser posicionado, cada vez mais, no contexto planetario. Ao mesmo tempo, o
retalhamento das disciplinas torna impossivel aprender “o que € tecido junto”, isto é,
o complexo, segundo o sentido original do termo. Portanto, o desafio da globalidade
¢ também um desafio de complexidade. (MORIN, 1999, p. 13-14).

A percepcdo desta inadequacdo cresce a medida que se compreende que a
hiperespecializacdo do conhecimento ¢ uma postura intelectual que tende a se fechar em si
mesma “sem permitir a sua integragdo em uma problematica global ou em uma concepgao de
conjunto do objeto do qual ela considera apenas um aspecto ou uma parte” (MORIN, 1999, p.
13). Consequentemente, cresce também a necessidade imperativa de mudanga nos processos de
ensino-aprendizagem, quando se percebe que ha, de fato, complexidade,

quando os componentes que constituem um todo (como o econdmico, o politico, o
socioldgico, o psicologico, o afetivo e o mitoldgico) sdo inseparaveis e existe um
tecido interdependente, interativo e inter-retroativo entre as partes e o todo, o todo e

as partes. Ora, os desenvolvimentos proprios de nosso século e de nossa era planetaria,
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nos confrontam, inevitavelmente e com mais e mais frequéncia, com os desafios da
complexidade. (MORIN, 1999, p. 14).

A pedagogia moriniana, desse modo, pode ser compreendida fundamentalmente como
a busca de “romper o velho dogma reducionista de explicagdo pelo elementar” e recuperar o
“paradigma perdido” (MORIN, 1973) da “visdo sistémica” (MORIN, 1999, p. 27), um caminho
educativo que concretize auténtica “introducdo ao pensamento complexo” (MORIN, 1990) e
que seja capaz de prover uma reforma paradigmatica do ensino-aprendizagem e ndo apenas
programatica. Em suas pesquisas, analises e reflexdes filoséficas sobre o ser humano e as
dindmicas do aprender a aprender e do aprender a pensar e a fazer, Edgar Morin percebeu que
a inteligéncia que so sabe separar, “fragmentar o complexo do mundo em pedagos separados e
compartimentados”, “fracionar os problemas”, “unidimensionalizar o multidimensional”,
torna-se “‘cega, inconsciente e irresponsavel”, pois, acaba por atrofiar as possibilidades de
compreensdo, de reflexdo, de julgamento corretivo, de visdo a longo prazo e de abordar
eticamente os graves problemas planetarios (MORIN, 1999, 14-15).

O objetivo primario de sua pedagogia ¢ criar um processo de ensino-aprendizagem
capaz de fomentar as aptiddoes naturais da mente humana “para contextualizar os saberes ¢
integra-los em seus conjuntos”, pois “o conhecimento pertinente ¢ o que ¢ capaz de situar
qualquer informagdo em seu contexto e, se possivel, no conjunto em que esté inscrita” (MORIN,
1999, p. 15). Um processo de ensino-aprendizagem capaz de produzir um tipo de conhecimento
que organiza um saber anteriormente disperso e compartimentado” (MORIN, 1999, p. 35). O
que anima o seu projeto de reforma do pensamento ¢é

pensar o problema do ensino, considerando, por um lado, os efeitos cada vez mais
graves da compartimentacdo dos saberes e da incapacidade de articula-los, uns aos
outros; por outro lado, considerando que a aptiddo para contextualizar e integrar é

uma qualidade fundamental da mente humana, que precisa ser desenvolvida e ndo
atrofiada. (MORIN, 1999, p. 16).

Por causa desta percepg¢ao, entre os desafios que se propde a pedagogia moriniana esta
o de superar o divércio entre a cultura das humanidades e a cultura cientifica, onde, a primeira
¢ compreendida como “cultura genérica, que, pela via da filosofia, do ensaio, do romance,
alimenta a inteligéncia geral, enfrenta as grandes interrogacdes humanas, estimula a reflexdo
sobre o saber e favorece a integragdo pessoal dos conhecimentos”, e a segunda ¢ compreendida
como a que por ser “bem diferente, separa as areas do conhecimento; acarreta admiraveis
descobertas, teorias geniais, mas ndo uma reflexao sobre o destino humano e sobre o futuro da
propria ciéncia”. Superar porque, enquanto separadas, a primeira “tende a se tornar um moinho

despossuido do grao das conquistas cientificas sobre o mundo e sobre a vida, que deveria
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alimentar suas grandes interrogacdes” e a segunda, “privada da reflexdo sobre os problemas
gerais e globais, torna-se incapaz de pensar sobre si mesma e de pensar os problemas sociais €
humanos que coloca” (MORIN, 1999, p. 17-18).174

A pedagogia Moriniana esté presente na TdL? Que contribuicdes a pedagogia de Edgar

Morin deu para a TdL?

2.2 A pedagogia de Edgar Morin e a TdL

A teologia, como aconteceu com outras areas de conhecimento, foi profundamente
impactada pela crise do paradigma epistemoldgico cartesiano moderno, com sua tendéncia a
hiperespecializacdo e fragmentacdo do saber. Crise agravada pela longa postura eclesial de
fechamento em si mesma, considerando como inimigo tudo o que fosse tido como moderno e
contemporaneo. Qualquer teologia moderna, liberal ou nova (nouvelle théologie) era colocada
sob suspeita. No entanto, a crise epistemoldgica no pensar-fazer-ensinar teologia e a aguda
necessidade de mudanga foi sendo percebida, de forma crescente, como realidade incontornavel
de ser enfrentada a partir da segunda metade do século XX.!”> Na primeira parte desta pesquisa,
no capitulo 2, recuperaram-se, de modo sintético, os diversos movimentos que antecederam e
que, de certo modo, provocaram a necessidade de um Concilio.

Importa dizer que, no caso do cristianismo catdlico, sua postura de abertura dialogal
para com a modernidade e seus pressupostos, foi reconhecida e oficializada tardiamente
somente com o Concilio Vaticano II (1962-1965), quando os sinais de esgotamento do
paradigma moderno j4 eram captados por muitos intelectuais nas diversas areas de
conhecimento. Na América Latina — esse Continente historicamente tdo marcado pela violéncia

dos conquistadores e, desde o sistema das capitanias hereditarias, da desigualdade social,

174 O tedlogo Carlos Cunha em sua tese de doutorado, no primeiro capitulo, intitulado O pensamento complexo-
transdisciplinar, descreve a profundidade e as caracteristicas da grave crise epistemologica contemporanea,
demonstra a imperativa necessidade de mudanga de paradigma e analisa as possibilidades do pensamento
complexo-transdisciplinar como via de superagao da crise. Cf. CUNHA, Carlos. O contributo do método da
correlacdo de Paul Tillich a epistemologia da teologia publica no Brasil no contexto do pensamento
complexo e transdisciplinar. 2015. Tese (Doutorado). Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia — FAJE, Belo
Horizonte, 2015.

175 A pesquisa de doutorado de Libanio na PUG de Roma baseia-se na percepgao da crise no processo de pensar-
fazer-ensinar eclesiastico, da filosofia e, sobretudo, da teologia. Crise percebida junto aos estudantes que ele
acompanhava durante os anos do Concilio Vaticano II. Na primeira parte, o autor recolhe ¢ analisa as criticas
percebidas e, na segunda parte, recolhe e analisa as propostas de renovagéo, sendo que, no ultimo capitulo desta
parte, apresenta sugestdes para outra estruturagao do curriculo e de profunda renovagdo da metodologia de ensino.
Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Estudos teologicos. Analise critica, renovagao, perspectivas. op. cit.
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agigantada de forma crescente pelo poder das elites econdmicas, tanto na dindmica da politica,
quanto na da sociedade, pela 16gica da dependéncia externa em relagdo a determinados paises
do primeiro mundo e da exploragdo dos mais pobres e excluidos da cidadania —, o processo de
recep¢do do Concilio assumiu caracteristicas singulares devido a emergéncia de uma reflexao
teologica que deu visibilidade ao reverso da histéria, ao clamor que sobe do submundo dos
pobres, dos pordes da humanidade excluida e invisibilizada.

O que foi consignado nas Conferéncia de Medellin, em 1968, e de Puebla, em 1979,
legitimou no horizonte eclesial a opg¢ao pelos pobres, a necessidade de se buscar uma educagio
libertadora, o rosto plural de uma Igreja dos pobres com seus movimentos populares, pastorais
sociais ¢ comunidades eclesiais de base — CEBs e também a emergéncia de uma reflexao
teolodgica da praxis libertadora.

Enquanto em muitos paises europeus, nos EUA, no Canadé e em alguns outros lugares,
ao longo dos anos 60, 70 e 80, se constatavam e se discutiam a emergéncia e os impactos da
pos-modernidade, da subjetividade, das novas tecnologias e necessidade da emergéncia de
novas epistemologias etc., na América Latina o grito primal e os anseios eram por justica social,
respeito aos direitos humanos, um estado democratico de direito, a inclusdo social dos
empobrecidos, com acesso a moradia, ao saneamento basico, a terra, a saide, a educagdo, ao
trabalho digno, a seguranga, ao lazer, a arte etc.

No entanto, a caminhada da TdL, enquanto teologia da préxis libertadora, que promovia,
alimentava e sustentava a luta dos pobres e oprimidos, ndo foi linear. Ela foi percebendo
paulatinamente além da crise socioecondmica e politica, a crise civilizacional e os impactos da
pos-modernidade com a emergéncia da subjetividade, com os anseios dos novos sujeitos e das
minorias, a consciéncia ecologica, do pluralismo cultural e religioso etc. Junto com a
emergéncia de uma diversidade de TdLs “genitivas” — TdL amerindia; TdL negra, TdL
feminista, TdL queer , TdL ecologica ou ecoteologia, TdL pluralista, dentre outras —, surge,
sobretudo nos anos 90, a reflexdo critica candente incontorndvel sobre os novos paradigmas
(DOS ANJOS, 1996; LIBANIO; MURAD, 1996, p. 285-333) e, de modo especial, da intra-
multi-inter-transdisciplinaridade (SUSIN, 1999).

As obras de Edgar Morin, bem como as dos grandes tedricos da virada paradigmatica,
com seus diagnosticos e proposi¢des de novos referenciais académicos, percebida como
mudanga de época, se fardo presentes como interlocutoras privilegiadas na reflexdo teoldgica
latino-americana.

A titulo de exemplo, percebe-se contribui¢do substantiva e significativa do pensamento

de Edgar Morin na mudanga de paradigma na teologia de Leonardo Boff no inicio dos anos 90.
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Esta virada foi muito bem analisada por Paulo Agostinho N. Baptista em sua tese de doutorado
(BAPTISTA, 2011, p. 121-207). Quando se tem presente os grandes temas que a reflexdo
ecoteologica de Leonardo Boff articula, ndo se pode deixar de reconhecer a presenca e as
relevantes contribuicdes advindas de uma interlocucdo dialogal, ndo exclusiva, com o
pensamento moriniano, pelo menos nos seguintes pontos: a emergéncia da ecologia como
expressdo de um novo paradigma (L. BOFF, 1993; L BOFF, 2015); a consciéncia ou a
civilizagdo planetaria (L. BOFF, 1994); a concep¢ao da Terra como Patria-comum (L. BOFF,
1995b); a identidade e a responsabilidade humanas (L. BOFF, 2015); a concepgdo
antropologica que une e mantém polos contraditdrios, tais como homo sapiens-sapiens € homo
demens; anjo bom e satd; (L. BOFF, 2002; L. BOFF, 2008); a necessidade e a busca de um
ethos mundial e uma ética planetaria (L. BOFF, 2000; L. BOFF, 2002b); o desafio de uma
educacdo libertadora em contexto de globalizagdo (L. BOFF, 2002a), dentre outros.!”®

O método de consultar os titulos e subtitulos, as notas de rotapé e, sobretudo, as
referéncias bibliograficas confirmam tais percepgdes. O mesmo pode ser feito com a obra de
outros grandes tedlogos da libertagao.

Que tracos da pedagogia de Edgar Morin podem ser reconhecidos na THdAL de Joao

Batista Libanio?

2.3 Alguns tracos da presenca de Edgar Morin na THAL de Joao Batista Libanio

Quando se tem presente a praxis pedagdgica histdrica no pensar-fazer-ensinar teologia
pastoral de Libanio e, de modo particular, ao conhecer de perto a estrutura, o conteudo, os
titulos e subtitulos, as notas de rodapé e a bibliografia utilizada nos seus dois livros pedagogicos
— ambos publicados em 2001, “A arte de formar-se” e “Introduc¢do a vida intelectual” — torna-
se perceptivel o quanto o te6logo mineiro estava fortemente sintonizado com o arrojado projeto
moriniano de repensar os rumos da educagdo no século XXI e, simultaneamente, impactado

pelas leituras que vinha fazendo da obra de Edgar Morin, particularmente, dos livros em que o

176 A leitura de dois artigos foi importante para ampliar a percep¢do da importdncia do paradigma da
complexidade e da transdisciplinaridade na reflexdo teologica, seja na TdL, seja na Teologia Publica. Cf.
TAVARES, Sinivaldo. A complexidade como paradigma: desafios e possibilidades. In: TAVARES, Sinivaldo.
Teologia da criagdo: outro olhar — novas relagdes. Vozes: Petropolis, 2010, p. 37-56; CALDAS, Carlos. Desafios
da teologia publica para a reflexdo teoldgica na América Latina. In: Revista de cultura teolégica. Ano XXIV, N°
88, p.328-353, Jul/Dez, 2016.
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pensador francés explicita a necessidade e as caracteristicas de um novo paradigma, a partir do
qual propde repensar o pensamento, a produ¢do de conhecimento e a praxis do ensino-
aprendizagem.

Sem qualquer pretensdo de andlise meticulosa do legado libaniano, debrugou-se sobre
sua producao a partir do final dos anos 90, na virada do milénio, marco histoérico do encontro
fecundo com pensamento complexo e o paradigma da transversalidade de Edgar Morin. Aqui
pretende-se recolher e explicitar tracos marcantes do pensamento moriniano e, sobretudo, de
sua pedagogia dialogal intra-multi-inter-transdisciplinar que, ao longo da pesquisa, foram sendo
percebidos e reconhecidos. Este esforco hermenéutico, tal como foi feito com Paulo Freire,
contribuira indutivamente para se perceber a importancia de se concretizar leitura prospectiva
da THAL libaniana e dela discernir ou elaborar um MPHL.

Um primeiro trago do pensamento, do paradigma e da pedagogia moriniana presente na
praxis pedagogica de Libanio, situa-se no que Leonardo Boff, em artigo escrito em homenagem
ao grande amigo que partira, caracterizou a praxis do pensar-fazer-ensinar teologia pastoral
libaniano. Ele se tornou um mestre na “ars combinatoria dos saberes das ciéncias com o0s
saberes da teologia” (L. BOFF, 2014, p. 325). Isso faz com que a praxis teoldgica de Libanio
possa ser reconhecida como complexa. Ele procurava confrontar os dados mais seguros das
ciéncias com os dados da fé e da tradicdo teoldgica cristd em que estava situado. Para isso ele
frequentava com assiduidade ndo somente os cldssicos de sua tradi¢ao e a produgdo teoldgica
contemporanea, mas também a producdo e as multiplas abordagens de outros saberes em
relacdo as tematicas presentes nos debates da contemporaneidade. Libanio cultivou trés grandes
virtudes intelectuais: a de fazer analise hermenéutica dialética, a de fazer reflexdo critica e a de
produzir sinteses heuristicas esquematicas a partir da complexidade de dados que iam sendo
recolhidos. Libanio nio via muros ou contradigdes abissais entre os saberes, mas singularidades
e possibilidades de ampliacao dos horizontes de compreensao. Quando se analisam seus textos,
percebe-se facilmente que ele nao tinha qualquer receio intelectual de importar, com liberdade
e respeito as particularidades, contribuigdes significativas de outros saberes, enquanto fontes
de interpelagdo critica no confronto especifico e proprio do pensar-fazer-ensinar teologico
pastoral.

Um segundo traco da pedagogia de Morin, de certa forma complementar ao primeiro
acima descrito, ¢ a capacidade de relacionar, articular, contextualizar, temporalizar e organizar
em grandes eixos temdticos, numa trama ou rede complexa, os diversos contetidos que iam
sendo acessados pelas leituras e as informacdes que diariamente iam sendo recolhidas

(LIBANIO, 2001a, p. 44-45). Utilizava para isso principios organizadores heuristicos proprios
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— Deus, Jesus Cristo, Espirito Santo, Trindade, ser humano, consciéncia, liberdade,
subjetividade, juventude, razdo, fé, revelacao, Reino, criagdo, Igreja, Tradi¢dao, Vaticano II,
pastoral, ministérios, papa, bispos, presbiteros, leigos, teologia, filosofia, sociologia,
antropologia, psicologia, historia, literatura, individuo, familia, sociedade, cultura, cultura
urbana, tecnologia, midias, religido, pluralismo, familia, corpo, sexualidade, prazer, educacao,
vida intelectual, trabalho, politica, economia, corrup¢ao, desigualdade, exclusdo, pobre, ética,
teologia da libertagdo, modernidade, pds-modernidade, discernimento, dialogo, dialética,
articulagdo, ecologia, cuidado, futuro, esperanca etc. —, conseguindo concretizar articulagdes
para formar uma “cabeg¢a bem feita”, no sentido dado por Morin. Os conhecimentos que iam
sendo acumulados eram organizados de forma heuristica, contextualizada, critica, significativa,
relacional e sem perder a sua contribuicao de continuamente retroalimentar a visdo de conjunto
e a reflexdo sobre a vida, a pessoa, a sociedade, a politica, o agir humano, o mundo, a f¢ ¢
Deus... Libanio procurava suscitar e alimentar processo educativo que favorecesse o emergir
de uma inteligéncia geral, capaz de articular dialeticamente e construir visao sist€émica e, assim,
de organizar os conhecimentos fragmentados em um todo inteligivel. No caso concreto da
praxis do pensar-fazer-ensinar teologia de Libanio, a fonte de inspira¢do eclesial vinha da
Gaudium et spes, ou seja, pensar de forma generalista o prosaico € o poético, os temas e
problemas contemporaneos a luz da fé crista e, simultaneamente, pensar o conteudo da fé crista
diante dos impactos sofridos em seu peregrinar historico, com postura dialogal e critica e
esperancada, para que a experiéncia da fé se tornasse ou continuasse a ser significativa na e
para a cultura atual.

Um terceiro trago da pedagogia da intra-multi-inter-transdisciplinaridade moriniana
muito presente no pensar-fazer-ensinar libaniano € o cultivo e a pratica da postura de liberdade
intelectual e de abertura dialogal seja para intercambio de métodos e procedimentos, seja para
a troca de saberes, em vista de tornar o conhecimento realidade contextualizada e significativa,
a servico da vida e da libertagao do ser humano de toda forma de opressao ou exclusdo familiar,
religiosa, cultural, social, politica, econémica, moral... O modo libaniano de pensar-fazer-
ensinar teologia pastoral, a sua THdL, com profundo respeito a especificidade de cada saber,
ndo temia aproximar-se dos outros saberes e acolher conceitos, esquemas cognitivos, hipoteses,
dados e resultados de pesquisas, dentre outras contribui¢des oriundas de outras ciéncias. O
método ver-julgar-agir parece ter-lhe favorecido e legitimado maior desenvolvimento do
cultivo desta postura de escuta e de abertura para outros saberes que contribuiam de forma
qualificada para ampliar a compreensao critica de determinada realidade. Compreensao que era

confrontada, iluminada ¢ discernida a luz da Palavra de Deus ¢ da tradicao da fé crista. Tudo
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isso contribuia na busca dos caminhos mais fecundos para a praxis histdrica e a coeréncia entre
o conhecer, o pensar e o agir na Igreja, na academia e na sociedade.

Um quarto trago da pedagogia da transdisciplinaridade presente na praxis pedagogica
libaniana encontra-se na acolhida da necessidade de superagdo de toda forma de pensamento
fechado, pronto, acabado e definitivo. Isso afetou profundamente o seu modo de pensar-fazer-
ensinar teologia depois da abertura ao pensamento complexo. Teologizar, para Libanio, &,
acima de tudo, crer, dialogar e buscar lucidez, compartilhar! Na pratica, significa dizer ndo as
tentacdes ilusorias dos dogmatismos, que ndo prepara a pessoa humana para assumir
historicamente a condi¢do humana de seres situados no tempo e no espago, curiosos, tateantes
e buscadores de conhecimento, mas cuja vida histdrica consiste em navegar num mar de
incertezas, de probabilidades e respostas parciais e provisorias (LIBANIO, 2001a, p. 72-73). A
fé cristd ndo significava, de modo algum, para ele, o fim das incertezas. Ao contrario, ¢ um
entregar-se na aventura da vida, confiante na promessa abradmica de que ndo se caminha
sozinho, na fé de Jesus que se entregou confiante no amor gratuito do Abba querido e na
revelagdo jesudnica de que a lucidez do amor vivido em comunidades de fé e partilha de vida ¢
mais forte que o nevoeiro das incertezas e a escuriddo da morte. A condi¢do humana, portanto,
revela os limites e a provisoriedade de todo conhecimento produzido. Nao ha lugar para
qualquer forma de arrogancia racionalista. Para o fisico Marcelo Gleiser, em entrevista para o
documentario “Eu Maior”, tudo o que a humanidade j& produziu e acumulou em termos de
conhecimento cientifico pode ser comparado a uma pequena ilha diante do oceano do
desconhecido, e que quanto mais cresce a nossa ilha, maior fica a borda do desconhecido.

Um quinto traco do pensamento moriniano muito presente na praxis pedagogica
libaniana situa-se no método das perguntas que visam a problematizar cada vez mais a
realidade. Libanio ensinava a seus alunos-orientandos que “o segredo da arte de pensar consiste
em saber fazer perguntas”, ou seja, “pensa quem sabe perguntar-se a si e a realidade”. Para ele,
nada melhor do que estimular os alunos-orientandos “a fazer perguntas a si, as suas convicgoes,
as suas evidéncias e ao mundo fechado que se lhes impde”. Rompe-se, assim, com a tradi¢do
escolastica que apresentava as perguntas e as respostas prontas, feitas, fixas sem espago para
pensar. Libanio criou, de certa forma, todo um processo pedagdgico que consistia “no jogo de
levantar perguntas, buscar respostas e sobre elas continuar perguntando”. Nao se trata da divida
metddica cartesiana, mas de uma concepgdo pedagogica segundo a qual “a divida verdadeira
brota da inteligéncia que percebe a complexidade da realidade e a pequenez de suas respostas”
e por isso faz da divida uma companheira fiel na jornada da vida que é sempre cercada de

incertezas (LIBANIO, 2001a, p. 49-50). Inspirava-se em Hugo Assmann, por quem foi
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despertado para a importancia do paradigma da transdisciplinaridade, “é preciso substituir a
pedagogia das certezas e dos saberes prefixados por uma pedagogia da pergunta; do
melhoramento das perguntas e do acessamento de informagdes... por uma pedagogia da
complexidade” (ASSMANN, 1998, p. 30). Libanio estava pedagogicamente convencido de que
“as pessoas nunca sairdo prontas de nenhuma etapa formativa, mas adquirirdo a atitude
formativa para conduzi-la até o fim de suas vidas” (LIBANIO, 2001a, p. 295).

Um sexto trago do pensar complexo de Edgar Morin na pedagogia do te6logo mineiro
no formar um habito metal capaz de captar a complexidade da realidade. Trata-se do
desenvolver duas inteligéncias, a analitica e a sintética. Libanio concebia que pensar de forma
complexa implicava aprender a analisar e sintetizar, ou seja, estimular a mente para fazer o
momento de separar, com suas habilidades mentais de “separagdo, diferenciagdo, oposicao,
selecdo, exclusdo, acumulagdo, andlise” e, simultaneamente, de unir, de um pensar inclusivo,
“na percepgao das implicagcdes mutuas entre as ideias, nas relagdes inter-retro-para-frente”, com
suas “operagdes mentais de ligagdo, conjuncdo, inclusdo, implicagdo, sintese”. Desse modo,
Libanio procurava criar o hdbito mental em seus alunos-orientandos que favorecesse o
“pensamento mais agudo, dialdgico, aberto, capaz de compor onde parece impossivel fazé-1o”,
com percepgdo da complexidade da realidade (LIBANIO, 2001a, p. 63-66).

Um sétimo trago da pedagogia moriniana presente na praxis educativa libaniana ¢ a
aposta na postura de abertura equilibrada entre a critica dialética e dialogal, sempre aprendiz,
como caminho fecundo para o crescimento intelectual do aluno-orientando, mas também do
professor-orientando. Quando se cultiva esta postura equilibrada, a pretensdo iluséria e
arrogante de possuir, unilateralmente, o conhecimento cabal da realidade perde sentido e
espaco. Passa-se a valorizar muito mais o processo, a busca pessoal e coletiva e o continuo
caminhar em vista de aprofundamentos do que a pretensa seguranga de se ter alcangado a meta,
a verdade plena e s ter a ensinar ou a combater os erros ou mioprias alheias. Essa postura
aberta, critica e simultaneamente dialogal, provoca e promove outra concepgao de identidade,
ndo mais fixista, pronta, acabada e, portanto, inafetavel diante das seducdes de toda relagao
dialética e dialdgica. Ao contrario, assume-se como identidade aprendiz consciente da propria
dignidade e fundamentalmente aberta, aprendente e inconclusa. Esta postura alicer¢a uma
praxis educativa mais leve e alegre, na qual se cultiva a escuta e a partilha, onde todos os
envolvidos na roda de conversa, no dial6go, independente de ser professor-orientador ou aluno-
orientando, ensinam e aprendem.

Que contribuigdes decisivas os métodos pedagogicos de Paulo Freire e de Edgar

Morin oferecem para uma leitura prospectiva da THdL enquanto MPHL?
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Capitulo 3 — Contribuic¢des decisivas de Paulo Freire e Edgar Morin na caracterizacio do

Método Pedagégico Heuristico Libertador

Como demonstramos na Segunda Parte da pesquisa, o pensar-fazer-ensinar teologia, de
modo especial, o conjunto de procedimentos pedagdgicos da praxis educativa libertadora de
Jodo Batista Libanio revela uma auténtica THdAL. Aqui trata-se de demonstrar a hipotese deste
pesquisador: que a praxis pedagogica teoldgico-pastoral de Jodo Batista Libanio, caracterizada
como Teologia heuristica da Libertacdo, quando interpretada a luz de contribui¢des
significativas de Paulo Freire e de Edgar Morin, nos dois processos de ensino-aprendizagem
que impulsiona, o do aluno-orientando e o do professor-orientador, permite discernir pertinente
e criativo MPHL.

A préxis pedagdgica ndo deve ser compreendida como um programa pronto e acabado
para ser seguido, como uma espécie de féormula eficaz pragmatica como se fosse uma receita
tradicional para bem preparar determinada iguaria exdtica. Toda praxis pedagdgica pode ser
vista como um itinerdrio de ensino-aprendizagem pelo qual se cultiva a vida intelectual com
certos objetivos previamente estabelecidos e outros que nascem e vao sendo explicitados
durante a jornada. Trata-se de uma relagdo de ensino-aprendizagem entre dois sujeitos
aprendentes com fungdes distintas. Um que aprende na fun¢do de conduzir o processo € que
carrega consigo as singularidades irrepetiveis das experiéncias vividas, estudadas e refletidas;
a consciéncia de estar conduzindo sujeitos aprendentes vocacionados ao exercicio da autonomia
e da responsabilidade intelectuais e o desejo de ajudar para que o outro conquiste seus objetivos
e a maturidade intelectual. Outro que aprende com cada passo do itinerario que se dispds a
percorrer, estando consciente de que € o sujeito de seu caminhar e confiante por ndo caminhar
sozinho e que se alegra por encontrar disponivel a experiéncia do condutor que se dispds a
orienta-lo no que precisar e a ser seu companheiro de jornada; com quem pode contar para
trocar ideia, partilhar duvidas, receios e angustias. Durante o percurso e o aprendizado mutuo,
diante de duvidas, equivocos e avaliacdes, acontecem revisdes, correcdes € incursdes de novos
procedimentos para atender demandas especificas que surgem.

O método pedagogico ¢ diferente de determinada pedagogia. Trata-se do resultado de
muita reflexdo critica-autocritica sobre as experiéncias concretas vividas na praxis pedagogica,

praticada e teorizada, que, depois de muito discernimento ¢ transformada em caminho a ser
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proposto e seguido. Importa aqui ter presente o que foi refletido sobre método na introducao
desta Terceira Parte da pesquisa.

Neste capitulo, para fazer a leitura prospectiva da THdAL libaniana e dela elaborar e
caracterizar um MPHL, utilizar-se-4 tanto o método hermenéutico dialético-critico quanto o
método hermenéutico heuristico-libertador. Como nos dois primeiros capitulos da Terceira
Parte da pesquisa explicitou-se, com fundamentacdo, a pedagogia de Paulo Freire e Edgar
Morin, aqui, como se trata de discernir e interpretar contribuicdes desses autores para um
MPHL, optou-se pela reflexdo heuristica do pesquisador, sem a necessidade de citacdes
especificas das obras em que a pesquisa estd fundamentada. Explicitar-se-4, na verdade, o que
a THAL, interpretada a luz das pistas de Paulo Freire e Edgar Morin, leva o pesquisador a dizer
diante do discernir ou elaborar um MPHL.

Ao se ter presente, a praxis pedagogia do pensar-fazer-ensinar libaniano, a sua THdAL,

que desafios emergem para dela discernir ou elaborar um MPHL amplo e irrestrito?

3.1 Desafios de uma leitura prospectiva da THdL de Libanio como MPHL

Sdo muitos os desafios de se concretizar uma leitura prospectiva da THdL libaniana
como MPHL. A seguir elencar-se-do os desafios que foram sendo percebidos ao longo da
pesquisa e que precisam ser considerados na concretizagdo desta empreitada.

O primeiro desafio ¢ o de sistematizar um conjunto complexo e variado de
procedimentos pedagogicos utilizados na praxis pedagdgica do pensar-fazer-ensinar teoldgico-
pastoral do te6logo mineiro. No capitulo 4, da Segunda Parte da pesquisa, deparou-se com
muitas dificuldades em mapear e agrupar os procedimentos a partir dos dois processos distintos
e dialéticos que a THAL anima, formando assim um conjunto de procedimentos para o
professor-orientador e outro para o aluno-orientando. Percebeu-se que um procedimento pode
ser utilizado tanto por um quanto por outro. No final, o resultado trouxe a certeza da inexisténcia
de muros de separacdo ante o reconhecimento de vasta zona de interse¢do entre os
procedimentos utilizados por professores-orientadores e por alunos-orientandos.

O segundo desafio ¢ o de se concretizar esta leitura prospectiva retirando da THdL todo
e qualquer elemento especifico do viés teoldgico. Isso para que, enquanto MPHL, possa ser
utilizado em outras areas de conhecimento. Isso porque nem sempre ¢ facil perceber em que
medida e até onde determinado procedimento pedagogico possa, de fato, prescindir da vivéncia

e do olhar da fé e, no caso de Libanio, do olhar especifico da fé cristd. Ainda mais quando se
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esta ciente de pressupostos e motivagdes subliminares e inconfessadas presentes em cada op¢ao
de inclusdo ou de exclusdo. Este desafio estd muito presente quando se reflete sobre o carater
cientifico singular da producdo de conhecimento teoldgico. Nao ¢ tarefa simples, mas o
pesquisador esta convencido de que ¢ possivel perceber em que medida a fé é elemento
circunstancial ou estutrurante da THdAL libaniana e que, mais do que isso, € possivel e vidvel
dela elaborar um MPHL. E o que se pretende demonstrar.

O terceiro desafio ¢ o da superagdo das muitas suspeitas que outras areas do
conhecimento cientifico carregam em relacdo a teologia cristd por praticas historicas de
interferéncia do magistério da Igreja Catolica na dindmica e nos resultados das pesquisas
teologicas. Além disso, ha também sérias criticas aos pressupostos da fé e a propria
epistemologia utilizada no fazer-pensar-ensinar teologia. A teologia publica, académica, a TdL
e outras teologias, bem como a teologia enquanto disciplina presente e atuante no espago
universitario e no espectro da ciéncias da religido tem contribuido para avangos significativos
na superacdo dessas suspeitas e também no reconhecimento cientifico dos conceitos, da
epistemologia, dos procedimentos de pesquisa e da produgdo teologica.

Que contribui¢des de Paulo Freire e Edgar Morin sdo decisivas ao se pensar o MPHL?

3.2 Contribuicdes decisivas de Paulo Freire e Edgar Morin para o MPHL

Esses dois pedagogos, cada um ao seu modo, pela relevante influéncia exercida na
evolucao pedagogica THAL libaniana tem contribuicdes decisivas para se pensar um MPHL.
Trata-se entdo agora de explicitar, sem qualquer pretensdao de totalidade, estas contribui¢des
percebidas como estruturantes para um MPHL e, tanto quanto possivel, de uma forma direta e
concreta.

Importa dizer que a atengdo do pesquisador esta voltada para se pensar um método
pedagogico heuristico libertador especifico para o uso em contexto académico universitario,
seja no nivel da graduagdo, seja no da pds-graduagdo, em suas diversas areas de conhecimento,
de modo singular, para a da ciéncias da religido. A pretensdo ¢ aqui defini-lo, caracteriza-lo e
de estruturar o dinamismo de sua praxis.

No entanto, fundamentando-se em concepgdo antropoldgica histérico-evolutiva,
dialética e complexa, em educacio com pratica dialogica de liberdades aprendentes, o horizonte
de possibilidades se agiganta. Pode-se pensar o MPHL como uma espécie de mediagdo

universal concreta que possa ser adaptada e complementada, em vista de ser colocada a servigo
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da praxis libertadora em niveis ou espagos distintos que promovem processos de ensino-
aprendizagem, sala de aula, grupos de pesquisa, projetos com dindmica dialogica intra-multi-
inter-transdisciplinares.

Uma vez elaborado o MPHL, acredita-se que ele podera ser pensado, com as devidas
adaptacdes e complementagdes, para animar processos diversos de ensino-aprendizagem. Por
exemplo, para o nivel da educagdo infantil, infanto-juvenil, o EJA, a EAD etc., como também
em espagos fora do Ambito formal escolar, como por exemplo, na familia, em ONGs'"’,
movimentos populares, comunidades de fé, comunidades tradicionais, pastorais sociais,
associagoes, cooperativas, grupos diversos, sindicatos, partidos politicos etc.

Antes de tudo, ¢ preciso primeiro concretizar a leitura prospectiva da THdL libaniana a

luz das contribui¢des de Freire e Morin aqui assumida enquanto tese.

Quais as contribui¢des decisivas da praxis pedagogica de Paulo Freire?

3.2.1 Contribuicdes da praxis pedagogica de Paulo Freire

Uma primeira contribuicdo da pedagogia freireana para o MPHL ¢ a da necessaria
renuncia as praticas de relacdes de poder assimétrico entre o professor-orientador € o aluno-
orientando. A experiéncia mostra que quando o poder ndo ¢ exercido de forma compartilhada
em relagdes que se estabelecem entre sujeitos iguais em dignidade e diferentes apenas nas
funcdes que exercem, além de provocar deturpagdes perversas, ndo suscita experiéncias de
crescimento na consciéncia da dignidade, no senso de coletividade e na corresponsabilidade
democratica e cidada. O processo de ensino-aprendizado tem que primar-se como “pratica de
liberdade”, onde todos os envolvidos aprendem e tem vez e voz.

Uma segunda contribui¢do decisiva da pedagogia do educador pernambucano situa-se
no nivel das praticas pedagogicas que precisam ser pensadas e concebidas em vista de despertar,
provocar crescimento € promover nos alunos-orientandos a conquista da autonomia de sujeitos
pensantes, criticos e responsaveis. O MPHL precisa prever etapas e avaliagdo do crescimento
dos alunos-orientandos na consciéncia de sua autonomia e responsabilidade intelectuais no
contexto académico, mas também nos outros ambitos da vida em sociedade a partir de praticas
de pesquisa estruturada e semi-estruturada, rodas de conversa, orientagdes personalizadas e em

grupo. O professor-orientador precisa conhecer de perto, em certa medida, os processos

177 Apensar de ja consagrado, hi uma tendéncia crescente atual em considerar o nome ONGs — Organizag¢des ndo
governamentais como inadequado por definir tais instituigdes pelo negativo “ndo governamentais” e, portanto, nao
expressar a sua verdadeira identidade civil. Muitos ja preferem utilizar o nome OSC — Organizagdes da Sociedade
Civil.
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existenciais de seus alunos-orientandos. Dai a importancia de se cultivar postura de escuta
atenta dos seus alunos-orientandos. Nao ha praxis pedagogica heuristico-libertadora sem um
minimo de cumplicidade afetiva entre professor-orientador e aluno-orientando.

Uma terceira contribui¢do decisiva de Paulo Freire situa-se na forma mesma de se
concretizar a dindmica das praticas pedagogicas. Com a consciéncia de que o processo de
ensino-aprendizagem acontece entre sujeitos aprendentes, a pratica dialdgica — ndo obstante
todos os desafios, dificuldades e conflitos proprios da condicdo humana, e das imaturidades e
ambiguidades humanas amplificadas por causa da realidade em que se vive, realidade de
injustica, de exclusdes da mesa da cidadania, de violéncia e ndo democratica —, deve ser
assumida pelo professor-orientador como uma grande aposta libertadora. Trata-se da dinamica
social mais propicia a favorecer o crescimento humano. Além disso, uma educacao libertadora
que nao suscita, provoca e promove o crescimento humano no “aprender a aprender, aprender
a fazer, aprender a conviver e aprender a ser” ndo merece receber este nome.

Uma quarta contribui¢ao decisiva da pedagogia de Freire para o MPHL encontra-se na
necessidade de explicitagdo da dimensdo sociopolitica de todo processo de ensino-
aprendizagem. Esta ¢ chamada a ser conscientizadora para leituras criticas da realidade em que
se vive na unidade plural de seus diversos niveis: cultural, sociopolitico, econdmico, ecologico,
religioso... Nesse sentido, as praticas pedagdgicas precisam ser pensadas também enquanto
fonte de problematizacdo e de engajamento corresponsavel na construg¢do coletiva, prosaica e
poética, de “outra sociedade possivel”. Pode-se pensar em agdes afirmativas concretas,
conhecer de perto e participacdo das lutas de movimentos populares, ONGs, participar de
mutirdes, rodas de conversa, campanhas emergenciais, abaixo-assinados, formas de contribuir
na inclusdo social de quem se encontra, de alguma forma, marginalizado.

Uma quinta contribui¢do decisiva situa-se na logica das prioridades do MPHL. Um
método pedagogico que se pretenda heuristico-libertador para uma realidade de profunda
desigualdade e violenta exclusdo social, precisa pensar formas de concretizar a opcao pelos
pobres, excluidos e oprimidos. Pode-se pensar, com os recursos proprios e a fungdo especifica
de uma universidade, desde pesquisas voltadas para o mapeamento, conhecimento da realidade
com suas demandas sociais, disponibilizacdo de bibliografias basicas com leitura critica da
realidade das minorias e grupos mais vulneraveis, encontrar formas de dar visibilidade a cultura
e aos valores dos socialmente invisibilizados, espacgos qualificados de exercicio da cidadania,
linguagem e empoderamento social, aos destituidos de vez e voz no contexto em que se esta
inserido.

Quais as contribui¢des decisivas da praxis pedagdgica de Edgar Morin?
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3.2.2 Contribui¢des da praxis pedagogica de Edgar Morin

Uma primeira contribui¢do decisiva da pedagogia moriniana para o MPHL ¢ a do ajudar
no resgate de uma antropologia libertadora. E incontornavel devolver o ser humano o que ele
demonstra ter perdido: sua identidade terrestre maior. O MPHL precisa pensar formas de ajudar
a situar novamente o ser humano em sua Pétria ou Casa comum. Ajudar a recuperar a sua
identidade simultaneamente local — alguém situado no seio de uma cultura e de um povo em
que vive e convive — e universal — alguém que ¢ membro da humanidade, filho da Terra,
vocacionado a dupla cidadania: nacional e planetaria. Essa contribui¢ao foi decisiva no pensar-
fazer-ensinar teologia de Leonardo Boff. Hoje fala-se de ecoteologia. Ele também esté presente
em diversas areas do saber com a emergéncia do paradigma ecologico.

Uma segunda contribui¢do decisiva da pedagogia do pensador francés situa-se na busca
fundamental de superacdo da fragmentagdo do conhecimento provocada pelo paradigma
cartesiano. A producao de conhecimento ndo pode continuar em compartimentos isolados e
desconectados de sua responsabilidade em contribuir com a visao do todo. Apesar de todo
projeto reflexivo assumido pela Unesco para se pensar a educacdo para o século XXI e do
surgimento de ilhas de estudos sistémicos, a grosso modo, a dindmica da vida académica
universitaria contemporanea estd longe de empenhar-se com praticas que mudem a realidade
de esquizofrenias epistemologicas. O MPHL precisa pensar formas concretas nao s6 de fazer
perceber os problemas criados pela hiperespecializagdo dos saberes, mas igualmente de
suscitar, promover e alimentar formas de superacdo desta separagdo priorizando praticas que
favoregam a assimilacdo e concretizagdo do pensamento complexo e a logica dialogal e
sistémica e de projetos de pesquisa intra-multi-inter-transdisciplinares.

Uma terceira contribui¢do decisiva de Edgar Morin situa-se no projeto concreto de
religacdo dos saberes e ja vem sendo concretizada, com muitas iniciativas, em muitos lugares.
O professor-orientador, ao organizar os procedimentos pedagdgicos, pode dar visibilidade a
projetos de pesquisa que ja procuram concretizar a religagdo entre os saberes, pensar seminarios
de estudo de textos que explicitem, com seus alunos-orientandos, este projeto arrojado de
religagdo dos saberes. Os alunos-orientandos que j& estdo sintonizados com as exigéncias de
um novo paradigma, podem propor mundacas pedagogicas na dindmica das aulas, dos projetos
de pesquisa e dos grupos de estudo. Inclusive todos os envolvidos podem discutir o esgotamento
do paradigma cartesiano e seus problemas e propor discussdes e praticas que ajudem a

concretizar e/ ou ampliar o cultivo de outra mentalidade intelectual, capaz de mudar a forma de
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pensar-fazer-ensinar nas diversas agdes educativas académicas, na pesquisa, no ensino € na
exten¢do, que acontecem no interior da universidade.

Uma quarta contribui¢do da pedagogia de Morin decisiva para o MPHL encontra-se na
postura de abertura curiosa e dialogica critica. Professores-orientadores, mas também alunos-
orientandos perdem o temor e fazem aproximacdes com incursdes cada vez mais recorrentes
nas producdes cientificas de outras areas de saber, assumindo explicitamente posturas
dialdgicas criticas, com coleta de dados, logica de trocas, epistemologias mistas, intercambio
de métodos e procedimentos. Essa postura pedagogica tende a transformar muros, antes tidos
como intransponiveis, em pontes que favorecem mutuo transito e a elaboracao de projetos de
pesquisa com multiplos enfoques. J4 ha muitas inicitivas em curso nesta direcdo. O MPHL
precisa assumir essa contribuicdo importante e procurar criativamente potencializa-la.

Uma quinta contribui¢do decisiva da pedagogia de Edgar Morin e de muitos outros
intelectuais que se deixaram convencer e abragaram o novo paradigma da transdisciplinaridade,
reine numa grande teia todas as contribui¢des anteriores em vista de um projeto coletivo e
complexo movido por uma dindmica epistemoldgica simultaneamente intra-multi-inter-
transdisciplinar. Significa reconhecer os limites, a parcialidade e a incompletude da condi¢ao
humana em conhecer a totalidade da realidade. Nao significa o fim das disciplinas, mas assumir
a postura dialogal no interior de cada disciplina; uma postura dialogal que reconhece a
legitimidade da pluralidade de disciplinas, cada qual com contribuigdes especificas para o todo;
uma postura dialogal que preconiza a logica da aproximagdo, das interfaces e do intercAmbio
entre as diversas disciplinas; e uma postura que simultaneamente reconhece o limite de cada
disciplina diante do todo, de aspectos estruturantes que perpassam transversalmente todas as
disciplinas e de aspectos que escapam da percepcao de todas as disciplinas. Isso significa
assumir definitivamente a postura dialogal em todos os niveis da dindmica de produgdo de
conhecimento, religando todos os saberes em vista de melhor conhecer o ser humano, a Terra,
a vida, o Universo e a ética das relagdes que acontecem entre eles.

Na percepc¢do deste pesquisador, as contribuicdes de Paulo Freire e de Edgar Morin
juntas potencializam a compreensdo das possibilidades e limites da THAL de Jodo Batista
Libanio e encorajam a elabora¢ao de um MPHL.

O que ¢ o MPHL? Quais as suas caracteristicas? Como pode ser colocado em pratica?

3.3 Leitura prospectiva da THdL como MPHL: conceito, caracterizacio e praxis
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Nao ¢ tarefa simples definir o que ¢ complexo, supde assumir margens de
indeterminacdo e estar disposto a enfrentar incertezas, pois, como afirma Morin em imagem
que afugenta todo dogmatismo facil e impressiona: “o conhecimento ¢ a navegagdo em um
oceano de incertezas, entre arquipélagos de certezas” (MORIN, 2000, p. 86).

Tendo isso presente, pode-se afirmar que o MPHL ¢ uma proposta concreta, moldada
na olaria da praxis pedagogica do pensa-fazer-ensinar, refletida dialogicamente e moldada para
ser vivida como um itinerario livremente assumido. Um itinerario que ¢ acolhido como préxis
libertadora, cujo objetivo maior ¢ o de favorecer crescimento intelectual, ou seja, introduzir
novos sujeitos aprendentes nas lides da vida intelectual, criando condi¢des favoraveis para o
cultivo e o continuo autoaperfeigoamento. Nesse sentido, a adesdo ao MPHL, desde o ponto de
partida, supde a sua livre acolhida pelo professor-orientador e pelo aluno-orientando, e a
concepgdo da vida intelectual como via privilegiada para um servigo qualificado a sociedade
em que se vive, com seus processos historicos de libertagdo, desde os mais pobres. Trata-se de
um método radicalmente aberta a integrar mudangas que vao sendo percebidas como
necessarias e a fazer ajustes e adaptagdes, seja por causa da singularidade do aluno-orientando,
seja por causa do contexto em que se vive. Seus procedimentos ndo sdo absolutos, ao contrario,
sdo assumidos de forma critica, refletida, podendo ser ressignificados, complementados,
corrigidos, deixados de lado e enriquecidos com novos. Quem acolhe o MPHL deve estar ciente
de que ele, como qualquer outro método, possui insuperavel incompletude e inacabamento.

Mais importante que o MPHL sdo os sujeitos aprendentes, chamados a acolher a
humanidade, com seu pluralismo multicultural e multireligioso, com seus desafios e urgéncias,
e a servir, atuando de forma “glocal”, cultivando perspectiva global e agindo no local onde
estdo situados, vivem e convivem. Diante disso, pode-se afirmar que o MPHL ¢ um caminho
pedagogico heuristico libertador que favorece a emergéncia de sujeitos aprendentes,
conscientes de sua liberdade e responsabilidade intelectuais e de sua capacidade de aprender-
ensinar, de fazer e de fazer junto, de conviver e de amar, de participar e de contribuir com a
produgdo de conhecimento cientifico significativo para a concretizagdo do bem viver e
conviver. Ele ¢, simplesmente, um instrumental pedagogico que pretende ser, para quem o
assume, despertador do potencial intelectual criativo singular de cada sujeito aprendente, como
também amplificador, no sentido de favorecer a arte de aperfeicoar o atual dinamismo criativo
j& em curso, seja no aluno-orientando, seja no professor-orientador. Considera-se que o MPHL
¢, antes de tudo, suscitador, promotor ¢ alimentador de dindmicas de libertacdo, pessoal e
coletiva, desde e com os mais pobres e excluidos, em todos os niveis da vida: cultural, social,

familiar, pessoal, econdmico, politico, religioso, ecoldgico.
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O MPHL se caracteriza, primeiro, pela valorizagdo e concretizacdo do tempo da escuta
dialogica aprendente, seja entre professor-orientador e aluno-orientando, seja entre professores-
orientadores, seja entre alunos-orientandos. Uma escuta esperangada e otimista, centrada na
acolhida e na busca de conhecimento dos alunos-orientandos, cria as condi¢des basicas para a
elaboracdo da proposta inicial do MPHL. Esta nasce da situagdo concreta dos alunos-
orientandos e das demandas que emergem desse didlogo. O papel do professor-orientador faz
toda a diferenca nesta etapa inicial do método.

O MPHL se caracteriza, em segundo lugar, pela elaboragdo do itinerario intelectual a
ser cultivado, que sera trilhado pelo aluno-orientando e acompanhado de perto pelo professor-
orientador em vista da conquista crescente da autonomia, da liberdade e da responsabilidade
intelectuais. O professor-orientador por sua experiéncia e cultivo da vida intelectual, por sua
postura atitudinal de abaixamento solidario, de quem se dispds a caminhar e a aprender junto,
cria clima de confianca e apoio e, com isso, encoraja o aluno-orientando a seguir com
determinagdo esperancada e a ndo desanimar diante das dificuldades, pois se sente apoiado e
acompanhado de perto.

O MPHL se caracteriza, em terceiro lugar, pela organizagdo de um acervo de
procedimentos pedagogicos libertadores que vao sendo discernidos ou elaborados
criativamente pelo professor-orientador ao longo de sua praxis educativa dialégica com os pares
da propria area e de outras, com os alunos-orientandos e das proprias reflexdes feitas no cultivo
critico-autocritico da vida intelectual. Trata-se de acervo aberto e que tende sempre a se renovar
e a se ampliar. Diante das demandas concretas dos alunos-orientandos, o professor-orientador
disponibiliza, sugere e generosamente propde aqueles procedimentos julgados mais pertinentes
para cada aluno-orientando especifico.

O MPHL se caracteriza, em quarto lugar, por sua dinamicidade adaptativa. Por se
apresentar como um conjunto de procedimentos pedagdgicos que favorece o crescimento
intelectual, que se adapta sistemicamente a cada situagdo concreta e que visa a atender as
demandas naquilo em que se propde concretizar, ele tende a oportunizar itinerarios de
introducdo e de aprofundamento na vida intelectual, de um modo criativo e libertador,
despertando, promovendo e alimentando a liberdade, a responsabilidade e a capacidade
intelectuais para participar e contribuir com a producdo de conhecimento cientifico
significativo, para cooperar dialogicamente na busca de resposta aos desafios e urgéncias da
contemporaneidade, no cuidado com a nossa Casa comum e na constru¢do de um mundo

inclusivo e melhor para todos o que nele habitam e coexistem.
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Em quinto lugar, o MPHL se caracteriza pela dinamicidade esperangada e utdpica que
cria e retroalimenta. Ele impulsiona criativamente sujeitos pensantes e intelectualmente livres
e responsaveis, capazes de lidar com as incertezas, as indeterminagdes, as duvidas que nos
movem € com os erros e equivocos cometidos, na busca infinda do conhecimento verdadeiro.
Ele objetiva suscitar sujeitos intelectualmente capazes de agir, de interagir e contribuir no
engenhoso projeto transdisciplinar de religacdo dos saberes, situando todo conhecimento
produzido em contexto maior de significacdo: a visdo geral complexa do ser humano, a
compreensdo da vida e do existir humano, do aperfeigoamento coletivo da sociedade inclusiva
e sustentavel, do funcionamento do mundo e das grandes questdes acerca do Universo e do
grande Mistério de Transcendéncia.

Com seus multiplos procedimentos pedagogicos, voltados para animar o trilhar, tantas
vezes ingreme, do itinerdrio intelectual de cada sujeito aprendente, o MPHL engendra e
impulsiona uma praxis educativa solidaria entre professor-orientador e aluno-orientando, entre
professores-orientadores, da mesma area e de areas distintas, e entre os alunos-orientandos que
compartilham o mesmo caminho. Nesse sentido, a centralidade do método ndo € ocupada pelos
procedimentos, mas pela situacdo existencial de cada aluno-orientando, com suas demantas
concretas e especificas. Para este e junto com ele, o professor-orientador, depois do necessario
tempo da escuta atenta e do discernimento, organiza o melhor jeito e ritmo para caminhar rumo
ao objetivo comum de todo sujeito aprendiz: introduzir-lo na vida intelectual, capacita-lo para
a conquistar a autonomia e a responsabilidade intelectuais, colocando-se a servico da
humanidade, ajudando na busca de resposta aos desafios e urgéncias da contemporaneidade
com producdo de conhecimento qualificado e significativo. Na concretizagdo da praxis
educativa dialdgica, no exercicio da orientacdo pedagogica, o professor-orientador se
experimenta eterno aprendiz, superando as tentagdes da arrogancia assimétrica ou vaidade
intelectual entre aluno-orientando e professor-orientador, por causa das fungdes e papeis
distintos. Todos juntos se descobrem, ainda que em niveis diferentes, aprendentes e ensinantes!

A praxis historica impulsionada pelo MPHL pode ser compreendida como um continuo
processo de pensar-fazer-ensinar-aprender a caminhar com as proprias pernas, enquanto sujeito
que ¢, no dinamismo da vida intelectual, a caminhar com libertadade e responsabilidade, a
caminhar junto em didlogo com seus pares, com espirito de cooperacdo. Portanto, o MPHL
pode assumir uma miriade de combinagdes. Isso porque, como ja se disse, a centralidade ¢
ocupada pelo sujeito aprendiz aluno-orientando, com suas demandas e necessidades

especificas, desafios e urgéncias intelectuais situadas.
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No entanto, esta extraordinaria capacidade de adaptar-se ndo cria zona de conforto, pois
seu objetivo, neste caso, ndo seria alcangado. Trata-se de impulsionar sempre mais 0s sujeitos
aprendentes, dai o papel singular do professor-orientador, a meta pretendida: conquistar, nas
lides de introduzir-se no cultivo da vida intelectual, a autonomia e a responsabilidade de sujeitos
pensantes e capacitados para oferecer servigo qualificado enquanto produgdo de conhecimento
significativo para a vida em sociedade e o bem da humanidade e da Casa comum.

Infelizmente nem todo intelectual inserido numa area de conhecimento adquire a
consciéncia de ser um servidor da sociedade, bem como da finalidade ultima de todo
conhecimento para o bem viver coletivo. Ao contrario, alguns s6 agigantam seu ego com doses
cavalares de arrogancia e autossuficiéncia numa busca infinda por uma brilhante carreira
individual, consolidada por seu quilométrico curriculo lattes. Muitas vezes ignorando qual
tenha sido a sua contribuicdo relevante para a sociedade em que vive.

Em que sentido o MPHL pode ser utilizado e contribuir na area das ciéncias da religido?

Capitulo 4 Ensaio de uso do MPHL na ciéncias da religido

Neste capitulo, utilizar-se-4 decididamente o método hermenéutico heuristico-
libertador. Por isso basta dizer que a sua inspira¢do basica brotou das leituras de Paulo Freire,
Edgar Morin e sobretudo de Jodo Batista Libanio. No entanto, as reflexdes aqui consignadas
sdo fundamentalmente do pesquisador que se perguntou: — Do que vocé pesquisou, leu e refletiu
desses trés grandes pensadores, sobretudo em relagdo ao seus métodos pedagogicos, o que eles
provocam o seu pensar € o leva a dizer diante do desafio de pensar o MPHL na ciéncias da
religido?

Opta-se por utilizar, no titulo deste capitulo, como se fez ao longo do texto desta
pesquisa, o singular “na” ou “da”, e ndo o plural “nas” ou “das” ciéncias da religido.!”® Esta

escolha expressa concepcdes assumidas pelo pesquisador. Nesse sentido, ele considera a

178 Esta 4rea de conhecimento no Brasil, desde 2012, chama-se “ciéncias da religifio e teologia” e a arvore do
conhecimento da ciéncias da religido pode assim ser verificada: a) epistemologia das ciéncias da religido; b)
ciéncias empiricas da religido; c) ciéncia da religido aplicada; d) ciéncias da linguagem religiosa. Ja as disciplinas
auxiliares para os estudos de carater intra-multi-inter-transdisciplinares as seguintes: a) antropologia da(s)
religido(des); b) fenomenologia da(s) religido(des); ) filosofia da(s) religido(des); d) geografia da(s) religido(des);
e) historia da(s) religiao(des); f) psicologia da(s) religido(des); g) sociologia da(s) religido(des); h) teologia da(s)
religido(0es). Cf. SENRA, Flavio. O estado atual dos programas de Teologia e Ciéncia(s) da(s) Religido(des) no
Brasil — 2013-2014: aproximagdes. Reflexdo, Campinas, 41(1):7-16, jan./jun., 2016. Id. Estudos de Ciéncia(s)
da(s) Religido(des) e Teologia no Brasil: situagdo atual e perspectivas. Rever, v.15, n.2, p.196-214, 2015.
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ciéncias da religido como uma area de conhecimento consolidada enquanto constitutivamente
multidisciplinar e intrinsecamente “em obras” (TEIXEIRA, 2001; CRUZ; DE MORI, 2011).
Seu espectro de disciplinas, a rigor, deve permanecer sempre de portas abertas para receber
novas disciplinas futuras interessadas em dela participar, compartilhando seus pressupostos e
principios estruturantes e contribuindo com o seu enriquecimento, introduzindo novos enfoques
especificos.

Pela diversidade de disciplinas, com suas identidades e metodologias proprias, seus
enfoques sdo necessariamente multiplos. No entanto, os cientistas da religido se desafiam, no
nivel da epistemologia, da metodologia e da pedagogia, a compartilhar esforgos intelectuais e
a produzir juntos conhecimento cientifico — empirico, historico e sistematico — sobre religido e
seus correlatos, com dindmica dialdgica simultaneamente intra-multi-inter-transdisciplinar.

O que garante, portanto, a unidade na diversidade de enfoques, além do mesmo objeto
de interesse, a religido e seus correlatos, ¢ tanto o esfor¢o de respeito aos principios
fundamentais, quanto de cuidar de sua dindmica dialogal intra-multi-inter-transdisciplinar na
busca de comungar e alcangar os objetivos propostos: conhecer melhor o homo religiosus, o
fendmeno religioso plural, a histéria de cada tradigdo religiosa, discernir pontos comuns e as
singularidades de cada religido, seus elementos constitutivos, a sua fun¢do na vida humana e
na sociedade e a construgdo coletiva da cultura do dialogo e da paz.

E na construgdo continua desse dinamismo dialogal interno que se percebe que 0 MPHL
pode ajudar, aprofundando e aperfeigoando a praxis educativa dos professores-orientadores e
na introdugao e cultivo da vida intelectul de seus alunos-orientandos.

Uma breve andlise desta area de conhecimento denominada ciéncias da religido
(PASSOS; USARSKI, 2013, p. 25)!'7 — que deu seus primeiros passos, no contexto do
continente europeu, em 1870, e, aos poucos, se expalhou pelo mundo (PASSOS; USARSKI,
2013, p. 19) — com sua complexa estrutura paradigmatica e praxis epistemologica,
metodologica e pedagogica proprias, deixa clara a importancia do potencial heuristico de cada
disciplina que compde o seu espectro.

Acontece que esta complexa area de conhecimento ¢ bem mais que a soma das
disciplinas auxiliares que a compdem, pois, hd uma singulidade fecunda nesta unidade

transdisciplinar. E quando se considera, por um lado, que cada disciplina que ajuda a compor o

179 Segundo o Compédio de ciéncia da religido, “as distintas nomenclaturas adotadas para esta mesma 4rea revelam

0 jogo inevitavel da unidade e da pluralidade”: ciéncia da religido, quando afirma-se a unidade tanto na abordagem,
quanto no objeto; ciéncia das religides, quando afirma-se a unidade da abordagem ¢ a diversidade do objeto;
ciéncias da religido, quando afirma-se a diversidade de abordagens e a unidade do objeto; ciéncias das religides,
quando afirma-se a diversidade tanto na abordagem, quanto no objeto.
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espectro da ciéncias da religido ¢ chamada a expressar, desde a sua singularidade irredutivel, o
todo que comunga e ajuda cotidianamente a formar, importa igualmente, por outro, considerar
que cada disciplina ndo pode ser reduzida ou tratada como uma simples parte do todo, pois cada
disciplina ¢ simultaneamente mais que parte do todo. Desse modo, a ciéncias da religido &,
cotidianamente, desafiada a engendrar dinamismos epistemoldgicos, metodoldgicos,
hermenéuticos e pedagdgicos com perspectiva dialdgica, simultaneamente, intra-multi-inter-
transdisciplinar. Aqui, situa-se o que se afirmou sobre a contribui¢do principal que o uso do
MPHL pode oferecer.

Entre os dinamismos epistemoldgicos e metodoldgicos estruturantes e normativos, que
preservam suas conquistas historicas, estdo: estudo investigativo dos fatos, com observacao,
coleta de dados e descrigdo; interpretacdes conceituais dos mesmos; abstinéncia de juizos de
valor ou interesses religiosos pessoais; busca de visdo geral de todas as religides; estudo
comparativo entre elas etc.

As disciplinas que compdem o espectro multidisciplinar da ciéncias da religido, além
de oferecer “cientistas da religido” para a area, assumem e reconhecem determinadas
concepgdes epistemologicas, conceitos-chave, principios epistemoldgicos, procedimentos
metodoldgicos e pedagdgicos.

Diante das especificidades dessa complexa e heuristica drea de conhecimento, antes de
se propor breve ensaio de uso do MPHL na dinamiza¢do de seus processos de ensino-
aprendizagem, importa refletir e explicitar seus grandes desafios pedagdgicos.

Quais sdo os grandes desafios pedagogicos da ciéncias da religido?

4.1 Desafios pedagdgicos da ciéncias da religido

Em principio, os desafios pedagdgicos da ciéncias da religido sdo os mesmos de
qualquer outra area de conhecimento que reflete sobre o seu futuro, a sua continuidade historica
com a introdugdo sistematica de novos membros. Trata-se de pensar, portanto, como fazer a
passagem de alunos-orientandos a professores-orientadores habilitados e competentes na
producdo de conhecimento cientifico em ciéncias da religido. Conhecimento cientifico
qualificado, reconhecido pelos membros desta “comunidade académica”.

A grande questdo ¢ como concretizar esse itinerdrio pedagogico intelectual criativo que,
ao ser percorrido pelos alunos-orientandos, ao ser trilhado, garanta o processo de ensino-

aprendizagem das habilidades e competéncias estabelecidas como estruturantes e fundamentais
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para se tornar e ser reconhecido como alguém capaz de produzir conhecimento cientifico na
area em questao.

Acontece que esta area em questdo, com as singularidades que lhe sdo proprias —
realidade multidisciplinar, com epistemologias complexas, multiplas especializagdes e
metodologias diversas — tende a caminhar sem conquistar muitos consensos em pontos que
muitos tedricos renomados julgam, na sua individualidade intelectual, como estruturantes e
fundamentais.

Nao ¢ foco desta pesquisa discutir esta complexa questdo: a autoridade e a competéncia
para zelar pela cientificidade da producgdo de conhecimento em ciéncias da religido. H4 muitas
criticas sobre os critérios utilizados pelas principais revistas especializadas por ndo ser nem
transparentes e nem abertos a discussdo. Que fique claro, isso ndo ¢ exclusivo da area ciéncias
da religido.

Entretanto, importa reconhecer que ainda ha muitos professores-orientadores e alunos-
orientandos, com visivel crise de identidade epistemologica, metodologica e pedagogica, basta
participar de rodas de conversa nos eventos académicos da ANPTECRE e da SOTER.

O pluralismo nas compreensdes epistemoldgicas, metodoldgicas, pedagdgicas acontece
no todo da area e no interior de cada uma das disciplinas. Os problemas e dificuldades gerados
em torno do pluralismo multidimensional do todo e das partes sdo resultantes tanto do
esgotamento do paradigma cartesiano, quanto da assimétrica aceitagdo, da diversidade de
formas de internalizacdo e praxis do novo paradigma transdisciplinar.

O modelo académico hegemonico agrava ainda mais os desafios de se pensar um
processo de ensino-aprendizagem em ciéncias da religido, com logicas em conflito e
dinamismos internos ainda centrados na figura do professor-orientador e no conteudo a ser
transmitido aos alunos-orientandos; o dogmatismo em relagdo ao peso normatizador da tradi¢ao
historica da area; os desafios novos postos pelo pensar decolonial; a tensdo com as exigéncias
e urgéncias do tempo atual; professores-orientadores que ainda trabalham de forma isolada,
com a suposi¢do de que os alunos-orientandos serdo capazes de fazer a articulagdo e a religagao
entre os saberes; a realidade de professores-orientadores, cientistas da religido especialistas,
que nao estdo dispostos a discutir, ndo veem necessidade ou ndo conseguem, por uma série de
razdes, mudar de paradigma epistemoldgico, rever suas metodologias e pensar criticamente a
praxis pedagogica que orienta.

Em relacdo aos desafios pedagodgicos, acrescente-se que muitos professores-
orientadores, apesar de se reconhecer como cientista da religido, trabalha apenas a partir de sua

disciplina e de forma isolada. Muitos tendem inclusive a praticar a ciéncias da religido como
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um agrupamento simbdlico nominalista de disciplinas, mas que na pratica vive e age cada qual
no seu quadrado. Outros julgam a prépria disciplina como a Unica importante e decisiva do
espectro e considera todas as demais como secundarias ou menores. Outros julgam, inclusive,
que determinadas disciplinas ndo devem participar do espectro.

Entretanto, h4 muitos sinais de esperanga de que algo novo estd em curso e sendo
construido na dinamica impulsionada pelos Programas de pds-graduacdo em ciéncias da
religido. Ha muitos projetos pedagdgicos inovadores a promover mudangas significativas na
dinamizacdo pedagogica, com concretizacdes muito positivas: docéncias compartilhadas;
dindmicas de sala de aula centradas no envolvimento e na participagdo dos alunos-orientandos;
semindrios, simpoésios e rodas de conversa com participagdo simétrica de professores-
orientadores e alunos-orientadores; grupos de pesquisa ¢ publicagdes com dinamicas intra-
multi-inter-transdisciplinares avangadas nas tematicas, nas abordagens e no intercambio entre
os Programas de pés-graducdo; os congressos e outros eventos promovidos pela ANPTECRE
e SOTER, com criativas dinamicas de grupos de estudo, forum tematicos, comunicagdes, mesas
e conferéncias; intercambios internacionais, trocas de experiéncias e procedimentos
pedagogicos etc.

O MPHL podera contribuir de muitas maneiras seja para somar e potencializar as
iniciativas que ja estdo dando certo, seja para implementar outras possibilidades na relagdo entre
os professores-orientadores, entre estes e seus alunos-orientandos e entre os alunos-orientandos.
Isso porque o MPHL engendra outra concepgdo e dindmica de producdo de conhecimento. Ele
estimula a postura dialdgica, o espirito cooperativo, as parcerias, as trocas € os intercimbios e
a corresponsabilidade no cultivo da vida intelectual.

Qual o grande desafio no dinamismo de producdo de conhecimento na ciéncias da

religido?

4.2 O grande desafio da praxis dialogica intra-multi-inter-transdisciplinar

O grande desafio antropologico e cultural de qualquer processo de produgdo de
conhecimento cientifico, que corresponda as exigéncias, aos desafios e as urgéncias da
contemporaneidade, situa-se no grau de cuidado das relagdes humanas e na qualidade do
didlogo critico, afetivo e respeitoso que se consegue concretizar na complexa praxis
simultaneamente intra-multi-inter-transdisciplinar. Isso porque a pessoa hoje tende, cada vez

mais cedo, a tomar consciéncia de ser sujeito e, consequentemente, a despertar o desejo de
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participar de tudo que lhe envolve e lhe afeta. Somente desse modo a pessoa se sente realizada.
S6 nao ha reclamos da emergéncia da subjetidade quando a pessoa estd alienada e, portanto,
ndo esta envolvida ou quando se encontra em situagdo de opressdo a negar a sua dignidade de
pessoa humana. O que foi afirmado sobre o cuidado das relagdes humanas e dialogo critico,
afetivo e respeitoso na praxis de produgdo de conhecimento cientifico, vale igualmente para as
relacdes humanas e a qualidade do didlogo que se concretizam na familia, grupo, comunidade,
condominio, fabrica, empresa etc.

O entrave maior para a concretizagdo de boas relagdes humanas e a qualidade da préaxis
dialogica, geralmente, ndo ¢ tecnoldgico, exceto quando a situagdo ¢ de exclusdo do acesso as
tecnologias. A facilidade, a qualidade e rapidez da comunicacdo, da relacdo, da interacdo, da
interface, do intercambio, da articulagdo, da reunido de pessoas, do armazenamento e
transmissdo de dados etc. disponibilizados pelas tecnologias e midias digitais superaram
praticamente as dificuldades, as barreiras e os limites para se concretizar uma revolugao
qualitativa em termos de trabalhos em grupo e pesquisa coletiva.

O acesso as tecnologias e midias digitais ¢ um passo importante, mas ndo basta para
concretizar uma praxis dialogica nas relagdes humanas de qualidade na producdo de
conhecimento. No entanto, por causa das tecnologias, ¢ possivel dar passos criativos
significativos que facam a 4rea de conhecimento avangar paulatinamente na dire¢do desta
concretiza¢do. Toda caminhada, por mais longa que seja, se faz com perseveranca passo a
passo. Avaliar os passos dados que vao sendo dados ajuda de muitos modos no avangar da
caminhada.

Em primeiro lugar, a praxis dialogica nas relagdes humanas no processo de produgado
de conhecimento no nivel intradisciplinar. Significa reconhecer a necessidade e a legitimidade
de que toda produgdo de conhecimento possui dimensdo relacional, social e algum nivel de
coletividade. O modelo de produgdo de conhecimento centrado em cientistas isolados e
mergulhados, do inicio ao fim do processo, em suas salas de trabalho, compartimentos ou
laboratorios, sem qualquer nivel de conectividade com seus pares e alunos-orientandos esta
fadado a desaparecer. Que hajam tempos significativos de dedicagdo pessoal a leitura, reflexao,
analise, sintese, discernimento, registro, redagdo, organizacdo etc. ndo ha duvida. Mas essa
realidade ndo supre a necessidade urgente de se investir decisivamente na criagao de estruturas
e dindmicas internas que favoregam e concretizem a praxis dialégica no interior de cada
disciplina: dindmicas de entrosamento e interagdo, rodas de conversa, apresentagdes, reunides
presenciais ou virtuais, grupos de whatsApp e/ ou e-mails, divisdo social do trabalho, parcerias,

partilhas, trocas, interfaces etc.
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Em segundo lugar, a praxis dialdgica nas relagdes humanas no processo de produgdo de
conhecimento no nivel multidisciplinar. Trata-se do reconhecimento da condi¢gdo humana no
processo de conhecer uma realidade. Ninguém pode pretender abarcar o todo com seu olhar e
dominar todas as varidveis. Dai a necessidade e a legitimidade de que toda producdo de
conhecimento, vocacionada a ser significativa e contribuir na busca de uma visdo do todo,
sistémica e integral, implique no cultivo do pluralismo de enfoques e abordagens. Isso exigira
a criacao de mecanismos de conhecimento do olhar do outro: troca de saberes, partilha de dados,
acesso a analises criticas e pareceres do outro, superacdo de distdncias, preconceitos e
desconfiangas, ensaiar aproximacdes de mutuo conhecimento com incursdes no espago do
outro. A préxis de relagdes humanas dialdgica na producdo de conhecimento cientifico no nivel
multidisciplinar provoca a necessidade de avangar-se para o proximo nivel, o interdisciplinar.

Em terceiro lugar, a praxis dialdgica nas relagdes humanas no processo de producao de
conhecimento no nivel interdisciplinar. De fato, impressiona quando se faz a experiéncia da
beleza e da riqueza do encontro de diferentes abordagens sobre determinada realidade e quanto
tal experiéncia ¢ capaz de ampliar nos horizontes de percep¢do e de aprofundamento das
abordagens de cada disciplina que compartilhou o acesso a diferentes olhares e saberes. Isso
desperta o desejo de maior interagdo, integragdo e articulagdo dos saberes distintos sobre a
mesma realidade, objeto de investigagdo. Percebe-se que, embora importante, basta um
pesquisador ler os resultados de outras pesquisas, com diferentes enfoques ou abordagens,
importa se aproximar dos pesquisadores, ouvir suas reflexdes, trocar ideias, problematizar,
fazer criticas, questionar, interagir, confrontar.. A experi€ncia de aproximagdo entre
professores-orientadores e alunos-orientandos oriundos de diferentes disciplinas, com suas
singularidades epistemologicas e metodoldgicas, em grupos de estudo, rodas de conversa,
mesas, debates, comunicagdes cientificas em congressos e simposios, cria vinculos, desperta
amizades, instiga a criatividade e acula o desejo de se organizar grupos e projetos de pesquisa
interdisciplinares, semindrios, producgdes coletivas em livros, artigos etc. A crescente
experiéncia de interdisciplinaridade desenvolve e aguca a percepcao de niicleos comuns, pontos
de interse¢do, a necessidade de intercdmbio de procedimentos, de ensaiar ainda maior
aproximacao, de superar a fragmentagdo e comprometer-se com o projeto de religagdo dos
saberes.

E por fim, a praxis dialégica nas relagdes humanas no processo de produgdo de
conhecimento no nivel transdisciplinar. Trata-se de um passo ainda maior na proximagio e
religagdo dos saberes, quando a préaxis dialogal nos niveis intra-multi-interdisciplinar ja nao

satisfaz totalmente. Com a nova sensibilidade cultivada, percebem-se lacunas diante da visao
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mais global. Emerge uma consciéncia mais holistica, uma mentalidade mais colaborativa e
coletivista no sentido investigativo, uma identidade mais aberta e aprendente. Surge o desejo
heuristico de enfrentar o desafio de buscar e ensaiar formas novas de pesquisa, de inter-relacao,
de integracgdo, de reformar o pensamento e de pensar-fazer-ensinar transdisciplinarmente.

Ha grupos que conseguem dar passos € avangar mais que outros. Outros conseguem
avancar mais em um nivel do que no outro. Mas o que importa ¢ ndo se contentar com o ja
conquistado, ndo parar de alimentar a curiosidade e de deixar aflorar a liberdade heuristica... E
fazer balancgos, avaliar a caminhada, discernir as positividades para afirma-las e os limites para
nega-los sem deixar de ousar na busca de superacdo dos obstaculos do caminho... E ensaiar,
sem temer, NOVOS passos que concretizem avangos.

Que possiveis contribui¢des o uso do MPHL pode trazer para a ciéncias da religido?

4.3 O MPHL e a ciéncias da religido

Nesta Terceira Parte da pesquisa, demonstrou-se até aqui, a partir de contribuigdes de
Paulo Freire e de Edgar Morin, a possibilidade de leitura prospectiva da THAL enquanto MPHL
a ser disponibilizada para uso nas diversas areas de conhecimento. Julga-se importante
apresentar, agora, breve exposi¢ao de ideias e pontos de vista do pesquisador, a titulo de ensaio,
capazes de demonstrar, ante os resultados alcancados, a relevancia e fecundidade da pesquisa
feita. E possivel usar o MPHL nos processos de ensino-aprendizagem em ciéncias da religido?
Este ponto que agora sera desenvolvido pretende corroborar teoricamente a sua relevancia se
colocado em pratica.

Toda praxis pedagdgica académica universitaria, impulsionada e acompanhada pelo
professor-orientador, ¢ chamada a dinamizar criativo processo de ensino-aprendizagem com o
objetivo claro de auxiliar e fazer com que cada um dos alunos-orientandos, paulatinamente, va
se experimentando confiante e capacitado para voos proprios na area de conhecimento a que
estd sendo introduzido. Mas, frequentemente, ndo ¢ o que acontece. Desse modo, a reflexdo
critica-autocritica sistemdatica sobre praxis pedagdgica utilizada nos processos de ensino-
aprendizagem ndo deve ser olvidada.

A ciéncias da religido, como qualquer outra area de conhecimento, precisa dispor de um
conjunto de criativos procedimentos pedagodgicos para que seus professores-orientadores
organizem e concretizem, ao longo do processo de ensino-aprendizagem de seus alunos-

orientandos, criativos itinerarios de introducdo e cultivo de contino aprofundamento e
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aperfeicoamento da vida intelectual. Além disso, ¢ decisivo suscitar sistematicamente
mecanismos internos de avalia¢do, aprofundamento e aperfeicoamento heuristico de sua praxis
pedagobgica.

O MPHL traz da THAL libaniana uma praxis criativa que impulsiona um inquietante
processo de continuo aperfeicoamento no cultivo da vida intelectual tanto do professor-
orientador quanto do aluno-orientando, a medida em que o itinerdrio ¢ pensado a partir da
praxis, na praxis, para a praxis e pela praxis. Trata-se de um mecanismo que provoca continua
avaliagdo dialética entre a reflexdo sobre a pratica e a pratica refletida que volta a ser refletida,
avaliada e aprofundada.

Na Segunda Parte desta pesquisa, fundamentou-se, com demonstracdo, a tese de que
Jodo Batista Libanio teria concretizado original, significativa e criativa praxis pedagogica em
seu pensar-fazer-ensinar teologia pastoral. Além de conceitua-la como THdAL, procurou-se,
entdo, explicitar as suas caracteristicas e, especialmente, seus diversos procedimentos praticos
tanto para o professor-orientador, quanto para o aluno-orientando. Este movimento tedrico de
aproximacao investigativa, deu acesso ao seu grande limite: a utilizagdo praticamente exclusiva
do autor no dinamismo de ensino-aprendizagem especifico da teologia. No entanto, percebeu-
se que muitos de seus ex-alunos-orientandos, de certa forma, pela rica experiéncia pedagogica
com ele vivida, assimilaram e passaram a utilizar muitos desses procedimentos em outras areas
de conhecimento onde encontram domicilio intelectual. Inclusive percebeu-se que, atendendo
a demandas oriundas de sua préxis educativa e a pedidos de ex-alunos-orientandos, tais
procedimentos pedagogicos foram organizados e disponibilizados, pelo proprio autor, em dois
livros publicados em 2001, um para o cultivo da formacao intelectual pessoal, “A arte de
formar-se”, outro para os exercicios especificos, concretizados no exigente espaco académico,
“Introdu¢do a vida intelectual”, visando a avangos na conquista da autonomia, da
responsabilidade e da produgdo intelectuais. Além disso, em muitos de seus livros didaticos,
Libanio oferecia sugestdes de praticas pessoais e coletivas para se concretizar muitos desses
procedimentos pedagogicos proprios para o cultivo da vida intelectual. O acesso ao testemunho
do uso de procedimentos pedagdgicos libanianos, por seus ex-alunos-orientandos, muitos deles
hoje professores-orientadores, fora do pensar-fazer-ensinar teologia, corrobora a possibilidade
e a importancia da elaboragdo do MPHL.

Na Terceira Parte desta pesquisa, neste ponto ainda inconcluso, o esforgo intelectual
estd sendo o de concretizar leitura hermenéutica prospectiva da THdAL libaniana como MPHL
e demonstrar a potencialidade fecunda de seu uso fora dos estreitos limites do pensar-fazer-

ensinar teologia. J& podem ser percebidas as suas virtualidades e potencialidades de uso, nos
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dois processos que se constatou ser animado pela praxis pedagodgica libaniana, um para que
alunos-orientandos se introduzam de forma crescente nas lides da vida intelectual, e outro, para
que professores-orientandores aprofundem, aperfeicoem e cres¢am, paulatinamente, na praxis
da vida intelectual, sendo que os procedimentos utilizados por uns servem em certa medida para
os outros. Nesse sentido, sendo a dinamica do pensar-fazer-ensinar ciéncia da religido composta
basicamente pelas distintas relacdes académicas — seja as que acontecem entre alunos-
orientandos e professores-orientadores de cada subarea da arvore do conhecimento, disciplina
auxiliar do espectro ou ainda das linhas, grupos ou projetos de pesquisa; seja entre professores-
orientadores e seus pares da mesma ou de distintas subdreas, disciplinas auxiliares, linhas,
grupos ou projetos de pesquisa; seja entre alunos-orientandos e seus pares, igualmente, da
mesma ou de diferentes subareas, disciplinas auxiliares, grupos ou projetos de pesquisa — todos
sdo chamados ao esmerado cultivo continuo da vida intelectual e a desenvolver uma rica
producgdo de conhecimento qualificado. O MPHL pode auxiliar e ajudar de diversas maneiras.
Entre estas merece destaque, a proposicdo do cultivo da postura dialogal intra-multi-inter-
transdisciplinar que impulsiona e a consciéncia de que, sendo todos sujeitos aprendentes, ¢
decisiva a criagdo de uma logica participativa, de corresponsabilidade, de intercdmbios e
interfaces diante das demandas proprias dessa complexa rede de relagdes que formam a ciéncias
da religido.

O MPHL, por ser centrado no aluno, cria uma dindmica de maior proximidade,
estreitamento de lacos, de corresponsabilidade, participagdo e de mutuo aprendizado entre
docentes e discentes, mas com estimulo continuo ao aperfeicoamento da produgdo de
conhecimento, no ensino, na pesquisa e na extensao.

Com relagdo aos procedimentos pedagdgicos voltados para os alunos-orientandos,
consignados no ponto 4.3.2, do capitulo 4, da Segunda Parte, duas razdes confirmam a
importancia de se cogitar o uso do MPHL na area da ciéncias da religido.

Primeiro, porque sdo procedimentos praticos que respondem aos desafios e as
exigéncias do processo de ensino-aprendizagem contemporaneo. A emergéncia da
subjetividade trouxe a exigéncia fundamental de que, ao se pensar a praxis educativa, seu centro
seja ocupado pela perspectiva do aluno-orientando. Além disso, que os procedimentos
pedagogicos visem a despertar a autonomia intelectual do aluno-orientando; que garantam o
seu envolvimento participativo; que trabalhem a sua responsabilidade e honestidade
intelectuais; e que eduquem sua capacidade produtiva intelectual por meio do aprender a pensar,
a fazer, a conviver e a ser. Os procedimentos libanianos consignados em um MPHL, sempre

abertos a outros procedimentos complementares, vao todos nesta direcdo e sdo apresentados
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como interpelagdes praticas ao sujeito para que se ponha, em sua liberdade, a cultiva-las no
exercicio da vida intelectual.

Segundo, porque tais procedimentos concretizam um universal humano na
particularidade da pratica educativa teologico-pastoral para a qual e na qual foram pensadas e
praticadas. Acontece que o modo como Libanio concretizava seus procedimentos pedagogicos
deixava explicito o seu carater de universal humano, podendo assim ser facilmente separados
de sua particularidade e ser utilizados na praxis pedagogica de outras areas de conhecimento,
sem qualquer referéncia da particularidade teologico-pastoral e sem que se perca qualquer grau
de qualidade nos seus propositos: introduzir, de fato, o aluno-orientando, com liberdade e
responsabilidade, nas sendas do cultivo da vida intelectual.

O mesmo pode ser dito com relagdo aos procedimentos destinados para os professores-
orientadores, que estdo consignados no ponto 4.3.1, do capitulo 4, da Segunda Parte desta
pesquisa. Trata-se de procedimentos que sdao apresentados como interpelagdes ao cultivo de
posturas que fazem a diferenga na relagdo pedagogica entre sujeitos aprendentes e que ajudam
o proprio professor-orientador a ir aprofundadando e aperfeicoando o nivel de qualidade de sua
vida intelectual. Propoem-se procedimentos para superar definitivamente a l6gica bancéria, tdo
denunciada por Paulo Freire, nos processos de ensino-aprendizagem e apontam-se caminhos
procedimentais que visam a concretizagdo de avancos no paradigma da transversalidade, com
posturas que favorecem a praxis pedagogica dialdgica nos diversos niveis intra-multi-inter-
transdisciplinar.

A acolhida, apropriagdo ¢ uso do MPHL por parte dos professores-orientadores e
alunos-orientandos em ciéncias da religido pode contribuir significativamente no conjunto da
complexa dinamica académica interna, seja na superacao de entraves e dificuldades proprias de
toda caminhada de cultivo da vida intelectual, seja concretizando maior nivel de qualidade nas
relagcdes humanas pelo cultivo da postura de didlogo entre as pessoas, entre os professores, 0s
alunos, os funcionarios, entre as especificidades das subareas da arvore do conhecimento, entre
as disciplinas auxiliares e entre esta area de conhecimento e outras.

O uso do MPHL, pelos dois dinamismos que impulsiona e que anima, pode potencializar
a criatividade das pessoas e suscitar novas iniciativas para a busca e concretizagdo de uma
producdo de conhecimento que seja, de fato, intra-multi-inter-transdisciplinar e que, portanto,
responda as exigéncias hodiernas.

Que limites percebidos para o uso do MPHL?
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Capitulo 5 Limites do uso do Método Pedagogico Heuristico Libertador

A ambiguidade faz parte da condi¢do humana que, sem ensaio, estd sempre ao vivo, no
caminho de ir se fazendo. O tomar consciéncia da ambiguidade faz parte dela também. E
igualmente intrinseco a sempre inconclusa condi¢do humana o aprender sempre e o aperfeicoar-
se no percorrer prosaico do tempo, quando se descobre capaz de mergulhos profundos nas
sombras sedutoras do siléncio interior.

Dai ser tdo importante o cuidar de capacitar-se na arte do discernimento. Aprender a
discernir critica e realisticamente as situacdes existenciais, mas sempre de forma esperangada
no sentido de alimentar horizontes para as buscas infindas. Afinal, a morada do fragil barquinho
humano, por mais importante que sejam os tempos vividos na beira no cais, ndo ¢
definitivamente o porto, mas o tempo repleto de desafios novos proprios da singularidade do
cingrar, o tempo do enfrentamento dos acoites ¢ do suportamento dos embates, das ondas do
mar. Todo barco ¢ feito para o enfrentar os perigos do mar e superar o medo dos riscos do
velejar.

O paradigma cartesiano, pela memoria de seus grandes feitos, ainda ¢ muito sedutor.
Grandes nomes de nossa historia intelectual nele viveram e desenvolveram seu potencial. Além
disso, ele garante, pela racionalidade instrumental avangos crescentes, bem mais rapidos e
mensuraveis na producdo de certo tipo de conhecimento que ¢ muito valorizado pelo mercado
para ser transformado em tecnologia e se tornar fonte de lucros, mas para poucos, em relagao
ao capital investido. Cria-se uma légica de globalizacdo do mercado de capitais, a renda se
concentra cada vez mais nas maos de poucos. O capital torna-se improdutivo, especulativo.
Surge a cultura da individualidade-individualismo. H4 a globalizagdo da indiferenca diante das
desigualdades, das migragdes, das exclusdes.

A logica da hiperespecializacdo ainda ¢ muito valorizada na cultura intelectual do
“homo lattes”. Ela cria, oferece ou vende caro, a ilusdo da seguranca para a universidade, para
o professor-orintador e ¢ sonho de consumo para muitos alunos-orientandos que um dia, se
prometem, 14 chegar, custe o que custar.

As crises epistemoldgicas incomodam. No entanto, muitos se perguntam, quando que a
ultima grande crise vai passar. E dizem, com calma, aguardemos, pois, tudo passa. Acontece
que nés também vamos passar. Outros, porém, ainda que poucos, percebendo a gravidade do
esgotamento do paradigma hegemonico que, ha tempos, ja ndo responde aos desafios e

urgéncias epocais e, o que ¢ ainda pior, que esta trazendo graves ameagas, que colocam em
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risco as condi¢des de vida na Terra, a nossa Patria-Casa comum. E, com sentimento de urgéncia,
arregacam as mangas.

Um deles, Paulo Freire, que viveu de perto a experiéncia da exclusdo. Percebeu que a
solucdo passa pela “Educagdo como pratica de liberdade que liberta”, e, diante de uma
experiéncia que fez avancar na conquista da cidadania, pensa uma “Pedagogia do oprimido”,
uma “Pedagogia da indignacdo” e uma “Pedagogia da autonomia”. Mesmo tratado como
comunista e exilado de sua patria por mais de uma década, luta até o fim. O fermento de suas
ideias se expalham, contagiam e despertam muitas lutas concretas contra a opressao por meio
de projetos de educagdo libertadora. O MPHL pode ajudar a retomar muito desses ideiais
libertadores.

Outro, Edgar Morin, depois de muita pesquisa e rodas de conversa e praticas
alternativas, escreve, em seis volumes e durante quase trés décadas, “O método” para que seja
possivel repensar e transformar o paradigma da educacdo. Junto com outros companheiros
langou o manifesto da transdisciplinaridade. Esse grupo escreveu instigante carta aberta,
convite a transdisciplinaridade. Espalhou sementes, ideias, que cresceram e se frutificaram em
arquipélagos iluminados com ilhotas de estudo e praticas alternativas por toda parte. A
UNESCO e, em muitas universidades espalhadas pelo mundo, muitos departamentos ja
abracaram a nobre causa de repensar os rumos da educagdo para século XXI, cujas primeiras
duas décadas ja foram devoradas. Muitos ainda estdo fechados ao necessario repensar as
praticas educativas e os modos de produ¢do de conhecimento.

No entanto, ambos pensadores mencionados provocaram e inspiraram muitos aspectos
do repensar e a propria reforma da praxis pedagogica teologico-pastoral libaniana. Mas quando
se tem diante de si o conjunto dos procedimentos que concretizam o que se denominou de
MPHL e a “nervura do real” da contemporaneidade, algumas dificuldades e limites se
apresentaram, ao longo da pesquisa, no uso tanto na praxis do professor-orientador, quanto na
do aluno-orientando.

Quais as dificuldades e limites para a praxis do professor-orientador?

5.1 Limites do MPHL para a praxis do professor-orientador

Primeiramente, importa dizer que cada professor-orientador exerce sua praxis educativa
dentro de um contexto maior institucional: universidade e nela o seu departamento. Sua

autonomia ¢ sempre relativa aos pares, aos seus superiores diretos € aos seus alunos-
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orientandos. Mais relativa ainda se torna quando se trata de uma institui¢do particular. Nao ¢é
tarefa simples implantar mudangas pedagogicas estruturais sem envolver as opgdes de cada
universidade, de cada departamento e dos membros do corpo docente e discente. No entanto,
ndo obstante tamanho limite imposto pelas instituigdes, muitos professores-orientadores,
deixando-se convencer, podem assumir a proposta do MPHL ou, pelo menos, a maioria de seus
procedimentos.

Um segundo limite, encontra-se no grau de percepc¢ao de cada professor-orientador da
necessidade de repensar a sua atual praxis pedagogica. Nota-se que, neste quesito, ha muita
suposicdo de que se garantindo a transferéncia de saber do professor-orientador para o aluno-
orientando, este vai consegui alcangar seus objetivos intelectuais. Ou seja, muitos nao refletem
sobre a sua praxis pedagogica e, portanto, ndo se questionam em relagdo a necessidade de
encetar mudancas. Em relagdo a este limite, as criticas dos alunos-orientandos ao proprio
professor-orientador e, as vezes, ao seu departamento podem despertd-lo de sua inércia na
reflexdo critica epistemologica, metodologica e pedagogica. Mas ndo € tao eficiente quanto,
desde os tempos de aluno-orientando, se adquire o habito de pensar e avaliar continuamente a
propria praxis intelectual.

Um terceiro limite, encontra-se no proprio conteido dos procedimentos que supde um
professor-orientador que seja disciplinado no cultivo da vida intelectual. No entanto, diante
deste limite, vale ter presente o dito da sabedoria popular que diz que “ndo importa a distancia
a percorrer, toda caminhada comega com o primeiro passo”. Aqui, vale lembrar a libaniana
pedagogia dos passos. Comegar com a decisdo de refletir criticamente sobre a propria praxis de
pensar-fazer-ensinar, dar atencdo a ela, conhecer os procedimentos do MPHL e passar a
cultivar, quem sabe, um procedimento de cada vez. Além do mais, o professor-orientador
percebera que entre os diversos procedimentos, alguns deles por serem sdo tdo simples,
concretos, praticos e evidentes que, ¢ possivel, que ja vem sendo praticado pelo professor-
orientador, por convicgdo, deducdo e/ ou intuigdo.

Quais as dificuldades e limites para a praxis do aluno-orientando?

5.2 Limites do MPHL para a praxis do aluno-orientando

Primeiramente, importa ter presente que toda praxis pedagogica é relacional. Ela se
concretiza nas relagdes do aluno-orientando consigo mesmo, com os companheiros de caminho

e, sobretudo, com o professor-orientador. O acompanhamento do professor-orientador pode ser
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decisivo no ritmo do crescimento intelectual do aluno-orientando, mas também pode retarda-lo
ou dificulta-lo. No entanto, os procedimentos do MPHL foram todos pensados na perspectiva
do itinerario de introducdo ao cultivo da vida intelectual do aluno-orientando como sujeito de
seus processos. Apresenta-se sob a forma de procedimentos que interpelam ao cuidado e a
dedicacdo. Aqui esta a sua forga, como pratica de liberdade, e o seu limite, pois supde alunos-
orientandos que, de fato, se disponham e se empenhem. Isso significa que a aposta ¢ feita no
convencimento pelo testemunho do professor-orientador, que procura estimular o envolvimento
e trabalhar o querer do aluno-orientando.

Em segundo lugar, o MPHL ¢ um itinerario a ser trilhado pelo aluno-orientando. A
figura do professor-orientador recolhe-se no seu papel de acompanhar e caminhar junto, mas
ndo pode dar passos carregando o aluno-orientando nos bracos. Se o professor-orientador ¢
chamado a ser testemunha qualificada e que se dispde a caminhar junto, ¢ o aluno-orientando
que dard, com suas proprias pernas, cada um dos passos. Do inicio ao fim do MPHL, ele ¢
tratado como sujeito do processo de ensino-aprendizagem. Acontece que mesmo ciente de nao
haver aluno-orientando ideal, a realidade da educagdo brasileira agrava a situacdo quando nao
se consegue garantir os requisitos bdsicos para uma educagdo superior, tais como ler,
interpretar, redigir, comunicar as proprias ideias, analisar, sintetizar, relacionar etc. Neste caso,
vale o que foi dito diante dos limites percebidos na utilizagdo do MPHL para o professor-
orientador. Criar uma pedagogia realista e esperancada do passo a passo possivel, ciente de que
o ser humano nasceu para aprender e superar dificuldades, muitas vezes tidas como
irremediaveis e intransponiveis.

Um terceiro limite de utilizagdo do MPHL ¢ a tentagdo da pressa e da eficiéncia
imediatista. O ritmo dos avangos na vida intectual ¢ o mesmo dos processos historicos € ndo da
Internet com boa conexao. Supde dedicacdo, empenho, estudo, lutas e enfrentamentos custosos.
Como gostava de dizer Libanio aos seus alunos-orientandos, “o prazer intelectual quase sempre
estd no final”. No final do itinerario percorrido. Este prazer sendo cobigado e pacientemente
aguardado ¢ o que permite suportar os sacrificios de horas e horas de dedicagdo, de noites de
sono etc. Vale aqui a imagem do atleta consagrado no pédium olimpico. Para aquele momento
de gldria, antes, teve de encarar de frente muitos treinamentos, dificuldades, sofrimentos etc. O
limite estd na falta de disposi¢do do peregrino. Neste caso, 0 MPHL pode ajudar, o professor-
orientador pode auxiliar e motivar, a graga de Deus pode atuar, mas nada substitui a decisdo do
sujeito percorrer o caminho, ciente de que nao ha caminhos prontos. Caminho se faz caminhado.

Entdo, vamos 14?
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Conclusao da Terceira Parte

Compreende-se melhor o itinerario reflexivo percorrido nesta Terceira Parte da pesquisa
em sua tensdo dialética e dialogal com a Segunda Parte que juntas formam uma espécie de
unidade mutuamente fecunda. Seu objetivo principal era o de fazer uma leitura hermenéutica
prospectiva dos resultados alcancados na Segunda Parte: passar da THAL de Jodo Batista
Libanio ao MPHL.

Nota-se, ao final, que a explicitacdo do conceito, caracterizacdo e praxis do MPHL, a
partir de contribui¢des significativas de Paulo Freire e de Edgar Morin, ambas, de certa forma,
presentes na propria THAL libaniana, juntamente com o breve ensaio da possibilidade de sua
aplicabilidade na ciéncias da religido e o0 mapeamento de seus limites, concretizados ao longo
dos cinco capitulos da Terceira Parte, confirma a densidade da tese desta pesquisa: a praxis
pedagogica teoldgico-pastoral de Jodo Batista Libanio, caracterizada por este pesquisador como
THAL e por ele interpretada prospectivamente a luz de elementos da pedagogia de Paulo Freire
e de Edgar Morin, oferece pertinente Método Pedagogico Heuristico Libertador para o contexto
contemporaneo. No final deste itinerario, pode-se afirmar que Jodo Batista Libanio, de fato,
concretizou original e pertinente praxis pedagogica capaz de responder aos desafios e urgéncias
da educacao académica universitaria do século XXI.

Com o vasto horizonte descortinado pelo MPHL, conclui-se esta Terceira e tltima Parte

imperativamente: Entdo, agora, maos a obra!
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao final deste trabalho, o pesquisador considera ter alcangado maior clareza
epistemologica para descrever a praxis pedagdgica do pensar-fazer-ensinar de Jodo Batista
Libanio e, sobretudo, analisar, de forma critica e prospectiva, esta rica experiéncia
intelectualmente libertadora de um modo relevante para o contexto contemporaneo e seus
desafios. Seria muito interessante que a tematica desta pesquisa tivesse continuidade e
enriquecimento de outros olhares.

Neste espago de consideragdes finais, pode-se compartilhar algumas percepgdes
adquiridas ao longo do caminho. Primeiramente, aprofundar a estreita e dialética relagdo entre
pedagogia e mistagogia, ou entre o papel do pedagogo e o do mistagogo. Tematica que ndo foi
explorada nesta pesquisa, mas que, ao final, com a lucidez adquirida, pode-se aqui afirmar:
Libanio foi, de fato, um criativo e bem humorado pedagogo-mistagogo ou mistagogo-pedagogo
na arte de pensar-fazer-ensinar teologia € no necessario discernimento, diante do Mistério
Maior que nos liberta dos falsos absolutos e que em tudo se anuncia, na busca de se viver a
dimensao intelectual animado pela l6gica do “amar e servir”.

Outra tematica muito instigante que ndo foi explorada nesta pesquisa ¢ a da estreita e
fecunda relagdo que entre espiritualidade, humanismo e educacio. Que implicagdes reciprocas
viria a tona ao se aprofundar esta relagdo trinitdria na obra de Jodo Batista Libanio? Que
aspectos se descortinariam, que ndo foram percebidos ou levados em consideracdo nesta
pesquisa, ao se debrucar sobre esta questdo na vida deste educador tdo lapidado na
espiritualidade inaciana, no humanismo cristdo e na educagdo como pratica de liberdade? Que
aspectos significativos de compreensdo da praxis educativa libaniana terdo escapados da
percepcao desta pesquisa por ndo se ter explorado este viés?

O tedlogo mineiro fez a diferenca na trajetoria de vida de muitos de seus alunos-
orientandos ao desperta-los para a importancia e beleza da via intelectual como possibilidade
qualificada de se colocar a servico da sociedade como professor, orientador e educador. Com a
sua pedagogia da presenca, este mestre na arte de ser professor-orientador, kenoticamente, se
fez companheiro de jornada de muitos e pode instigar com inumeros procedimentos
pedagogicos sugeridos, de forma testemunhal e significativa, para que assim, encorajados,
pudessem concretizar avangos € se experimentar capazes € confiantes para seguir em frente,
rumo a conquista da maturidade de intelectual servidor. Ele fez com que muitos de seus alunos-

orientandos descobrissem a alegria contagiante de serem sujeitos aprendizes, livres,
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responsaveis, honestos e criativos nas lides da vida intelectual. Fez com que se
experimentassem, com autonomia e responsabilidade, para cultivar bons habitos no processo,
sempre inconcluso, de “aprender a aprender, aprender a fazer, aprender a conviver e aprender
aser’.

O titulo escolhido “Da Teologia Heuristica da Libertacdo ao Método Pedagdgico
Heuristico Libertador: uma leitura hermenéutica prospectiva da praxis pedagogica teoldgico-
pastoral de Jodo Batista Libanio”, expressa sinteticamente o fio condutor do itinerario
estruturante desta pesquisa.

Na primeira parte do titulo, “Da Teologia Heuristica da Libertacio ao Método
Pedagogico Heuristico Libertador”, o leitor capta o movimento profundo da pesquisa que vai
da intui¢do primeira, a THAL, brotada dos conhecimentos prévios da experiéncia vivida com o
objeto material da pesquisa, a intuicdo segunda, o MPHL, brotado apds a qualificagdo do
projeto e que trouxe horizonte novos para a pesquisa. A intuigdo primeira, € que se ampliou e
adquiriu densidade teologica ao longo da pesquisa, foi a de que o pensar-fazer-ensinar teologia
de Jodo Batista Libanio ¢ original e concretiza uma verdadeira Teologia Heuristica da
Libertacdo - THAL. Isso significa que Libanio, movido pela fé cristd, alimentado por um
humanismo arrojado, desafiado e instigado pelo grito dos pobres e sua luta por libertacao,
engendrou paulatinamente um pensar-fazer-ensinar teologia fundamental, teologia pastoral,
Teologia da Libertagdo, cuja preocupacao primeira e basica era: despertar pedagogicamente a
consciéncia critica-autocritica do aluno-orientando, considerado o sujeito dos proprios
processos educativos, e potencializar nele a capacidade de assumir o proprio processo de
libertagdo, para amar e servir desde os mais pobres. O testemunho vivo de muitos de seus ex-
alunos-orientandos corrobora esta afirmagdo resultante desta pesquisa.

A busca de oferecer inteligibilidade, de demonstrar a sintonia, o enraizamento ¢ a
comunhdo com a TdL e, ao mesmo tempo, captar a forca, a originalidade, a fecundidade, a
profundidade, bem como os limites desta praxis pedagdgica libertadora consignada no pensar-
fazer-ensinar teoldgico-pastoral de Libanio fecundou os capitulos da Segunda Parte da
pesquisa. A pesquisa alcangou compreensdo da riqueza dos dois processos libertadores que
pedagogicamente, via procedimentos especificos, a THAL libanina impulsiona: um para o
aluno-orientando e outro para o professor-orientador. Estes dois processos nao s3o opostos ¢
nem se concretizam separados ou excludentes. Ao contrario, os dois dialeticamente se
complementam, fecundam, se entrelagam e juntos conseguem concretizar uma praxis educativa

libertadora.
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A intui¢do segunda, que brotou da maturidade do caminho trilhado pela pesquisa, foi a
de que a praxis pedagdgica consignada no pensar-fazer-ensinar teologia de Libanio, quando
interpretada a luz das contribui¢des de Paulo Freire e de Edgar Morin, permite entrever,
discernir e delinear um Método Pedagogico Heuristico Libertador, o MPHL, independente da
teologia. Isso significa que, neste caso, o Libanio pedagogo poderia contribuir para os processos
de ensino-aprendizagem como um todo, oferecendo, juntamente com outros grandes mestres
na arte de educar, um método pedagogico proprio e que poderia ser disponibilizado para uso de
outras areas de conhecimento.

A busca de demonstrar esta intuicdo tardia — tardia no sentido de ter brotado ao longo
do processo de desenvolvimento da pesquisa e ndo do projeto primeiro — exigiu mudanca de
planos e alteracdo da rota. A pesquisa se debrucou, entdo, sobre as duas grandes escolas
pedagogicas que mais influenciaram Libanio, a freiriana e a moriniana, além disso pode
localizar e caracterizar a presenga, a influéncia e a contribui¢ao dessas escolas pedagdgicas na
TdL e no pensamento libaniano. Tendo isso presente, a pesquisa pode delinear o MPHL e
ensaiar a sua presenga € uso nos processos educativos da ciéncias da religido, além de refletir
sobres os limites deste método pedagdgico. Tudo isso se encontra consignado nos capitulos da
Terceira Parte da pesquisa.

A pesquisa alcangou a pertinéncia de se concretizar uma leitura hermenéutica
prospectiva da praxis pedagdgica consignada no pensar-fazer-ensinar teologia libaniano como
MPHL e constatou que, de fato, este pode ser disponibilizado para uso nas diversas areas de
pesquisa e producgdo de conhecimento.

Adquire densidade nova afirmar, neste momento de consideracdes finais, a tese que
impulsionou esta pesquisa. Ela pode ser assim formulada: “A praxis pedagogica heuristica
libertadora presente no pensar-fazer-ensinar do tedlogo mineiro Jodo Batista Libanio,
caracterizada como Teologia Heuristica da Libertacdo, interpretada a luz de elementos da
pedagogia de Paulo Freire e de Edgar Morin, oferece todas as condig¢des para o delineamento
de um pertinente Método Pedagogico Heuristico Libertador para o contexto contemporaneo”.

Apbs o itinerario percorrido, pode-se afirmar, com maior seguranga, tanto a
originalidade quanto a pertinéncia e relevancia da THAL e do MPHL. De fato, o pensar-fazer-
ensinar teologia libaniano oferece caminhos fecundos de libertagao intelectual tanto do aluno-
orientando, quanto do professor-orientador.

Desse modo, considera-se que a hipotese da pesquisa: “A praxis pedagogica heuristica
libertadora presente no pensar-fazer-ensinar teoldgico de Jodo Batista Libanio, caracterizada

enquanto Teologia Heuristica da Libertacdo, quando interpretada a luz de contribui¢des
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significativas de Paulo Freire e de Edgar Morin, nos dois processos de ensino-aprendizagem
que impulsiona, o do aluno-orientando e o do professor-orientador, permite discernir e delinear
pertinente e criativo Método Pedagdgico Heuristico Libertador™.

Toda informacdo se torna conhecimento significativo quando se consegue
contextualizd-la num todo maior, no caso desta pesquisa, informagdes basicas sobre a vida do
autor. Considera-se que o pesquisar e sistematizar os grandes marcos biograficos e historico-
geograficos do autor oportunizou maior conhecimento da pessoa, de suas influéncias e
experiéncias decisivas e, desse modo, melhor enquadramento histdrico-significativo para a
busca de compreensao tanto da THAL quanto do MPHL. O resultado de tudo isso encontra-se
consigado nos capitulos da Primeira Parte — Génese histdrica do pensar-fazer-ensinar teologico-
pastoral de Jodo Batista Libanio. Investigou-se os marcos biograficos e histérico-geograficos
estruturais: as experiéncias relevantes e as grandes influéncias ao longo do itinerario intelectual
percorrido por Jodo Batista Libanio. Considera-se que este estudo possibilitou, em grande
medida, decifrar a génese histérica do pensar-fazer-ensinar teologia libaniano e da sua praxis
pedagogica singular.

Com o complexo marco histdrico delineado, tornou-se possivel apresentar, de forma
inteligivel e mais significativa para o leitor, tanto a THAL quanto o MPHL. Considera-se que,
a medida que as leituras da produgdo do autor e sobre o autor foram sendo feitas e os dados
coletados e registrados a partir de estratégias pessoais de registro e da ajuda de alguns eixos
taxondmicos definidos de forma flexivel, a pesquisa alcancou maior inteligibilidade da
trajetoria intelectual de Jodo Batista Libanio. Dentre os eixos taxondmicos utilizados merecem
maior destaque: concepg¢do antropologica, concepcao de Igreja, concepcao de teologia, o
Concilio Vaticano II, Medellin-Puebla, TdL, opg¢do pelos pobres, influéncias decisivas, autores
mais citados, elogios e criticas que fazia em seus escritos, grupos de pertenca, métodos de
pesquisa, concep¢do de educagdo, concepgdo epistemologica, procedimentos pedagodgicos,
temas e lugares heuristicos, projetos de pesquisa, fichamento das produgdes cientificas,
fichamento das producdes didaticas, fichamento de artigos, depoimentos, criticas recebidas,
criticas feitas, principais citagdes, notas de rodapé, limites etc.

A pesquisa alcangou a percepcao da centralidade da teologia europeia moderna que
esteve envolvida diretamente na preparagdo, na realizacdo, na interpretagdo € nos
desdobramentos do Concilio Vaticano II como interlocutora privilegiada. Esta era sempre
revisitada, relida, confrontada e ressignificada a partir da originalidade e especificidade da
producgdo dos corifeus da TdL, enquanto intérpretes legitimos e autorizados da recepgdo do

Concilio na singularidade da injusta, desigual e explorada América Latina. No campo da
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pedagogia, a pesquisa alcangou de forma decisiva as influéncias positiva de Sdo Tomas de
Aquino, Santo Inacio, Karl Rahner, Lima Vaz, Paulo Freire, Lucien Goldeman, Gustavo
Gutierrez, Juan Luis Segundo, Leonardo Boff, Clodovis Boff, Edgar Morin, dentre muitos
outros, mas as intui¢des e o discernimento captou maior influéncia pedagogica, simbolica e
decisiva, das escolas de Paulo Freire e de Edgar Morin. O primeiro pela concepgao esperangada
e libertadora de educagdo como pratica dialogica de liberdade, de autonomia e de
conscientizacdo do oprimido. O segundo pela concepgdo de educacdo dialdgica sistémica,
generalista, transversal e de religagcdo dos saberes. Ambas centradas no aluno-orientando como
sujeito do processo € numa concepg¢do antropoldgica dindmica, dialética e sempre inconclusa.

No entanto, pelos limites estabelecidos diante das opgdes feitas, esta pesquisa nao
explorou e poderia ser muito enriquecida com a analise da influéncia da pedagogia inaciana e
da espiritualidade humanista impulsionada pelos Exercicios Espirituais de Santo Inacio. Fica
aqui o convite para que se dé continuidade na exploragdo desse rico fildo.

Considera-se, ao final da pesquisa, o conjunto da praxis pedagdgica libaniana, com seus
preciosos procedimentos heuristico libertadores e as duas logicas de autoaperfeicoamento que
impulsiona, um saber pensar-fazer-ensinar original, pertinente e instigante para o contexto
atual. O conjunto desta pratica pedagodgica, denominado por este pesquisador de Teologia
Heuristica da Libertagao - THAL, foi explicitado, analisado e aprofundado, a partir de suas
caracteristicas e de seus procedimentos pedagdgicos, seja para o professor-orientador, seja para
o aluno-orientando, no capitulo 4, da Segunda Parte, ponto alto da pesquisa que fez brotar a
intuicdo que descortinou horizontes novos: a busca de se delinear um MPHL.

Diante dos agudos desafios e urgéncias de educar em contexto atual de subjetividade,
de pluralismo cultural e religioso, de desigualdade social, de crise ecoldgica, de fragmentagao
dos saberes, considera-se muito pertinente o dialogico MPHL, discernido na contemplacdo e
andlise da praxis pedagdgica do pensar-fazer-ensinar teologia de Jodo Batista Libanio. Utilizou-
se para esta empreitada intelectual as ricas contribui¢des de duas grandes influéncias presentes
na praxis pedagdgica libaniana: Paulo Freire e Edgar Morin. Considera-se o esfor¢o de recolher
e explicitar tais contribui¢des, o que estd consignado nos capitulos 1, 2 e 3, da Terceira Parte,
fundamental para compreender a leitura hermenéutica prospectiva proposta e que foi
concretizada nos capitulos 3 e 4 da Terceira Parte.

Ao término desta pesquisa, duas convicgdes intelectuais se agigantam de forma muito
consistente, por isso considera-se importante aqui explicita-las:

Primeira, o aproximar investigativo do conjunto da praxis pedagogica de Jodo Batista

Libanio, mais do que apenas confirmar a relevancia da tese e a pertinéncia da hipdtese
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levantadas no projeto desta pesquisa, trouxe a lucidez que animava o tedlogo mineiro: hd um
circulo hemenéutico profundo entre, de um lado, uma praxis pedagdgica heuristico-libertadora,
animando um processo de ensino-aprendizagem com a pretensdo de formar sujeitos
aprendentes, criticos-autocriticos, livres e responsaveis na vida intelectual, e, de outro, o
compromisso ético-humanista do intelectual, organico e servidor, em participar, junto € com os
pobres, na luta e na construcao de outra sociedade possivel, justa, democratica e sustentavel.

Segunda, o aproximar investigativo do objeto material escolhido, a pessoa e o legado
de Jodo Batista Libanio, e do objeto formal, a originalidade e as contribui¢des pertinentes do
conjunto de sua praxis pedagdgica consignada no pensar-fazer-ensinar teologia, trouxe a
lucidez de uma inadequacdo: a pequenez imposta pelos limites do foco desta pesquisa e a
grandeza do objeto formal e material. Neste sentido, considera-se importante que novas
pesquisas deem continuidade e que explorem, com outros enfoques, olhares e métodos a riqueza
do gigantesco e precioso fildo aqui encontrado.

O desejo maior deste pesquisador € que o resultado desta pesquisa aqui disponibilizada
contribua, seja para a necessaria reflexdo dialdgica e a importincia de se concretizar, no
contexto atual, uma praxis pedagdgica heuristico-libertadora em nossos processos de ensino-
aprendizagem em todos os espacos educativos, os académicos universitarios € os outros
também, seja para despertar a curiosidade e o interesse de outros pesquisadores e pesquisadoras

para o vasto e valioso legado intelectual de Jodo Batista Libanio.
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