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“Litiho linwe a li dlayi ny’hala”.
Um dedo ndo mata piolho. (tradu¢do nossa).
(PROVERBIO TSONGA-CHANGANA)



RESUMO

Esta dissertacdao, apoiada na andalise bibliografica, descreve a Religido Tradicional Tsonga-
Changana e o Cristianismo Catélico no Sul de Mocambique, territorio acentuadamente
marcado pela injustica social contra a mulher e a crianca. No passado, a afiliagdo religiosa
servia para estimular e justificar guerras, homicidios e crueldades. Para erradicar essa atitude
desumana no ambito do fendmeno religioso, na segunda metade do século XX, alguns autores
cristaos passaram a ponderar sobre a cultura do Didlogo Inter-Religioso. Neste contexto, em
face da convivéncia inter-religiosa ¢ das condi¢cdes de injustica social prevalecentes na
sociedade tsonga-changana, esta pesquisa examina a possibilidade de o Didlogo Inter-
Religioso, no nivel ético, entre as duas tradi¢des religiosas — Igreja Catdlica e Religido
Tradicional Tsonga-Changana — contribuir para o aprimoramento de suas identidades e
atuagdes. Compde-se, basicamente, da Introducao, Descrigdo da experiéncia religiosa no Sul
de Mocambique: Religido Tradicional Tsonga-Changana e Cristianismo Catdlico; Dialogo
Inter-Religioso: uma necessidade; Tradi¢des religiosas Tsonga-Changana e Crista Catdlica

ante a necessidade de humanizar a sociedade tsonga-changana; e Consideragdes finais.

Palavras-chave: Religido Tradicional Tsonga-Changana. Cristianismo Catdlico. Dialogo

Inter-Religioso.



ABSTRACT

This dissertation, using bibliographical analysis, presents a description of the Tsonga-
Changana Traditional Religion and Catholic Christianity implanted in southern Mozambique;
a territory particularly marked by social injustice against women and children. In the past,
religious affiliation served to stimulate and justify wars, homicides, and cruelties. To
eradicate this inhumane attitude within the religious phenomenon, in the second half of the
twentieth century, some Christian authors pondered the culture of Interreligious Dialogue. In
this context, in the face of interreligious coexistence and the conditions of social injustice
prevailing in Tsonga-Changana society, this research examines the possibility of the
interreligious dialogue between the Catholic Church and the Tsonga-Changana Traditional
Religion - on the ethical contribution to the improvement of their identities and actions. To
this purpose, this dissertation presents the following structure: description of the two
traditions, analysis of the Interreligious Dialogue and an examination of the ethical level of

the Interreligious Dialogue.

Keywords: Traditional Religion Tsonga-Changana, Catholic Christianity, Interreligious
Dialogue.
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1 INTRODUCAO

O fendmeno religioso esta presente em todos os povos e culturas de todos os tempos e
lugares. Por isso, ¢ considerado parte do “mundo humano”, no entender de Martin Buber
(apud ALVES, 1984, p. 38-39), para quem o “mundo humano” ndo pode ser nem sujeito nem
objeto, mas sim a “relagdio harmonica” entre estes. E dessa relagdo, vivida no Sul de
Mocambique, por que nos ocuparemos neste trabalho.

Mogambique é um pais da Africa austral, banhado a leste pelo oceano Indico. Sua
regidio Sul é habitada por cinco etnias — ronga, changana, chopi, bitonga e vatswa' —
denominadas  genericamente por “tsonga”. Concentrar-nos-emos na changana,
essencialmente, originaria da provincia de Gaza, porém presente nas outras trés provincias da
regido: Maputo Cidade, Maputo Provincia e Inhambane.

A Figura 1 ilustra a Africa meridional, para melhor situarmos Mogambique.

Figura 1 - Africa meridional
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Fonte: (A AFRICA..., 2013).

A provincia de Gaza tem como capital a cidade de Xai-Xai, situada ao norte da
provincia do Maputo, distante, aproximadamente, 210 quilometros da cidade do Maputo,
capital nacional. Estende-se por uma éarea de 75.334 quilometros quadrados, com uma

populacio de 1.228.514 habitantes: 55.3% sio do sexo feminino e 44.7%? do sexo masculino.

! Estes nomes podem apresentar grafia diferente conforme a op¢ao do autor. Por exemplo vaT’swa, biTonga,
vaTxopi, vaTxhangana e vaRonga.

ZA partir dos 20 anos, este indicador inicia um processo de queda acentuada, possivelmente, devido a maior
emigracdo de homens em relagdo & das mulheres e ao elevado indice de mortalidade masculina nas idades



24

E majoritariamente rural, cerca de 75.00%. Registram-se elevadissimos indices de pobreza e
de injustica social, a pesando mais sobre as mulheres e as criangas. (INSTITUTO
NACIONAL DE ESTATISTICA, 2007). Compde-se de duas etnias: changana (maior parte) e
chopi.

A atual extensdo territorial remonta a 1975, ano da “Independéncia Nacional”,
compreendendo a provincia de Gaza, desde 1901, com a fundagdo da Missdao de Sao Paulo de
Messano, pela Igreja Catdlica (MADEIRA, 2007), comegou a registrar a coexisténcia
religiosa entre o Cristianismo Catolico e a religido tradicional, doravante denominada
“Religido Tradicional Tsonga-Changana”, em atencdo aos nomes genérico e particular do seu
povo. Desde entdo, foram chegando outras tradigdes religiosas, particularmente, as cristas
protestantes e o isldo. Assim, desde o inicio do século XX a sociedade tsonga-changana
passou a dispor de pluralidade de tradigdes religiosas — pluralismo de fato (PANASIEWICZ,
2007, p. 114) — pela qual ocupar-nos-emos, no primeiro momento desta pesquisa.

A pluralidade religiosa, ao longo da histéria da humanidade, com particular destaque
para a Baixa Idade Média, justificou guerras sangrentas e muitas atrocidades contra a
humanidade (CURTIS; LANG; PETERSEN, 2003), entendidas, inclusivamente, como ajuda
humana oferecida a Deus, em sua luta contra o inimigo Diabo (HARARI, 2017, p. 230). Este,
durante o periodo colonial, era identificado com as culturas indigenas da Africa e da Oceania
(BERGERON, 2009, p. 77-78); consideracdo prevalecente, pelo menos, na regido Sul de
Mogambique, como teremos ocasido de o evidenciar.

Em 1893, em Chicago, a humanidade comegou a se conscientizar sobre a necessidade
de paz entre as tradi¢des religiosas coexistentes no mesmo espago geopolitico. Tal esforco
atingiu resultados satisfatorios, pelo menos em principio, com a assinatura da Declaragdo
para uma Etica Mundial, no “Segundo Parlamento Mundial das Religides” realizado em
1993, em Chicago. Neste evento, decidiu-se que a paz, a harmonia e a justiga mundiais eram,
impreterivelmente, dependentes da cultura de didlogo entre as tradi¢des religiosas (KUNG,
2003), o que significava, entre outras coisas, assumir o pluralismo de principio.
(PANASIEWICZ, 2007, p. 114).

O Dialogo Inter-Religioso, segundo a abordagem cristd, para que seja auténtico,
impde-se que se observem, no minimo, alguns critérios ou pressupostos fundamentais,
nomeadamente: “o respeito do outro em sua identidade propria”, “a fidelidade no que diz

respeito a propria identidade”, a “necessidade de uma igualdade entre os parceiros” e a

mais avangadas. (INSTITUTO NACIONAL DE ESTATISTICA, 2007, p. 5).
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ciéncia de que a identidade é uma construgdo sempre em curso. (GEFFRE, 2001, p. 144-146).
Ainda na consideragdo crista, analisa-lo-emos nos seguintes niveis: existencial, ético, mistico
e teologico. (PANASIEWICZ, 2003). Esta tematica aprofundé-la-emos no segundo momento
da pesquisa.

Quanto a coexisténcia entre o Cristianismo Catdlico e a Religido Tradicional Tsonga-
Changana, importa esclarecermos que, enquanto durou o colonialismo, foi marcada pela
intolerancia da parte catolica para com as demais tradicdes religiosas praticadas em
Mocambique, o que era compreensivel na conjuntura global de entdo, que advogava a
veracidade exclusiva da religido cristd. Atualmente, ainda que ndo se registrem casos de
violéncia fisica, ndo se pode falar em uma sa convivéncia.

A escolha destas duas tradi¢des religiosas prende-se ao fato de a tsonga-changana ser
propria do lugar — “97.00% da sociedade mogambicana passaram” por algum ritual de
nascimento, como ¢ o caso das vacinas que deixam “marcas no corpo das pessoas”
(ACCOLINIL; SA JUNIOR, 2016, p. 63) — e de a cristd catdlica por ter sido a primeira tradigdo
religiosa estrangeira a ser implantada e, por conta disto, atualmente, com elevado indice de
cristds e cristdos catdlicos no Sul de Mogambique: estima-se que cerca de 30.00% da
populagdo do Sul do pais e cerca de 15.4% da populacao da provincia de Gaza sao catolicos.
(INSTITUTO NACIONAL DE ESTATISTICA, 2007, p. 38). Sobre estas duas tradigdes
religiosas, hd que se levar em conta os estudos ja feitos, a nosso ver, estruturaveis em trés
perspectivas: catequético-pastoral, descritiva e grito pela justica. Na primeira perspectiva,
destacamos o trabalho do Adriano Langa (1992), que, embora se manifeste a favor da
implantacdo da Igreja Catdlica, reflete consideravel avanco ante a anterior abordagem crista-
catolica que diabolizava a identidade tsonga-changana, em todas as suas manifestagoes. Na
segunda perspectiva, as pesquisas procuram oferecer a sociedade humana a real demarcacao
identitaria deste povo, observando as injusticas por que tem passado desde que chegou o
“colonialismo cristao”. Nesta linha de pesquisa, salientam-se Langa (1992), Lourengo (2010),
Meneses (2005), Oliveira (2002) e Santos (2007). Na terceira perspectiva, desponta o trabalho
das coautoras Chiziane e Martins (2015), as quais, valendo-se de sua origem tsonga-changana
e do fato de serem, simultaneamente, praticantes convictas da Religido Tradicional Tsonga-
Changana e do Cristianismo Catoélico, clamam pelo reconhecimento e respeito sociorreligioso
a sua primeira identidade religiosa: tsonga-changana.

Ainda que a Igreja Catolica indique o final do século XV como a data do inicio da
evangelizacdo de Mogambique, a pesquisa aqui empreendida nesta nagdo, incide no periodo

que vai desde o inicio do século XX (1906), quando se instalou a Sede da Prelazia de
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Mogambique em Lourenco Marques (atual Maputo), cuja regéncia era feita desde a Diocese
de Goa. (CONFERENCIA EPISCOPAL DE MOCAMBIQUE, 2008). Em relagio a Religido
Tradicional Tsonga-Changana, a estreita relacdo entre a cultura tsonga-changana e os
movimentos migratorios de tribos bantos havidos no Reino de Mwenemutapa (tribos Shona-
Karanga e N’hlengwe) e no Império de Gaza (Nguni e Ndawu) conduziu a uma andlise
sucinta das respectivas religiosidades (LOURENCO, 2010). Porém, enfatizamos o periodo
que vai desde os finais do século XIX — altura em que se constituiu o imaginario religioso
tsonga-changana® — até a data atual.

A luz do postulado na Declaragio para uma Etica Mundial — terceiro momento da
pesquisa — propomo-nos aqui examinar as possibilidades do didlogo entre a Igreja Catdlica —
Diocese de Xai-Xai — e a Religido Tradicional Tsonga-Changana. A partir desta experiéncia,
entendemos que as duas tradi¢des poderdo criar a consciéncia do dever de aprimorar as
proprias identidades, para poderem oferecer servigos cada vez mais apurados e proximos das
necessidades sentidas pelas comunidades em que estdo inseridas. Desse modo, pretendemos
colaborar para sua harmonizacdo e para erradicacdo da injustica social que grassa nas
camadas mais vulneraveis (mulher e crianga). Para o efeito, apoiamo-nos no nivel ético do
Didlogo Inter-Religioso.

Colocamos como problema de pesquisa: Como ¢ que as duas tradigdes religiosas
analisadas nesta dissertacdo podem promover a edificacdo de uma sociedade coesa e justa no
Sul de Mogambique?

A luz das proposicdes da Declaragdo para uma Etica Mundial, acreditamos que o
Diélogo Inter-Religioso pode ajudar estas duas tradicdes religiosas a superarem o status quo
e, assim, habilitarem-se para melhor responder ao problema da pesquisa, ora colocado. Para o
efeito, recorremos a andlise bibliografica* e a de documentos ndo editados (caso do Objetivo
Pastoral 2011) e as observagdes do autor, resultante da convivéncia com as duas tradi¢des
religiosas.

A relevancia desta pesquisa reside no fato de propor-se a oferecer um contributo,
ainda que singelo e inacabado, e por isso mesmo susceptivel a criticas e corregdes futuras,

para a necessaria e urgente superacao da ideia de autossuficiéncia e de purismo presente nas

30 culto tsonga-changana gravita sobre os espiritos-deuses Nguni e Ndawu. (JUNOD apud LANGA, 1992, p.
28).

4 (BERGERON, 2009; CASTILLO, 2008; CHIZIANE; MARTINS, 2015; GEFFRE, 2001; KUNG, 2003;
LANGA, 1992; LOURENCO, 2010; MENESES, 2005, p. 423-467; OLIVEIRA, 2002; PANASIEWICZ,
2003; PANASIEWICZ, 2007; PANIKKAR, 2007; QUEIRUGA, 1997; QUEIRUGA, 2007; QUEIRUGA,
2010; QUEIRUGA, 2014; SANTOS, 2007; TEIXEIRA, 1998; TEIXEIRA, 2012B; TEIXEIRA, S/DA;
2012A; VAZ, 2017; VILAR (2015).
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tradi¢des religiosas, particularmente as chamadas “religides do livro”, o que larga e
negativamente, compromete seus préstimos. Acreditamos, também, que esta pesquisa podera
levar a harmonizacao dos elementos de que consta a identidade do autor: tsonga-changana de
nascenga e cristao catolico de confessionalidade. Quantas pessoas tsonga-changanas vivem
em conflito interior em virtude do discurso cristdo que diaboliza sua identidade cultural? No
ambito das Ciéncias da Religido, esta pesquisa contribuird para o aprofundamento dos
conhecimentos sobre as duas experiéncias religiosas, o que ampliard o leque de informagdes
uteis para o estudo do fenomeno religioso, em suas multiplas e dispares manifestagdes.
Acreditamos também que esta reflex@o, orientando-se para a apreciagdo dos elementos que se
prestem a cultura de tolerancia e respeito mutuos, em uma sociedade plural, proporcionara
sugestdes Uteis para a conciliacdo e pacificacdo da vida das/dos tsonga-changanas em varios
niveis.

Esta pesquisa ¢ composta por trés capitulos. No primeiro capitulo restringimo-nos na
descri¢ao das duas tradi¢des religiosas: quanto a Religido Tradicional Tsonga-Changana, a
génese, a estruturagdo e o imaginario religioso; e quanto ao Cristianismo Catolico, o processo
da implantacdo e a peculiaridade dai decorrente. Em seguida, levantamos dados sobre as
condi¢des de vida no sul pais, particularmente sobre educagdo e situacao social da mulher e
da crianca. No segundo capitulo, procedemos a analise do Didlogo Inter-Religioso no que
tange a génese, aos pressupostos e aos niveis. No terceiro capitulo, como corolario das
anteriores reflexdes, a investiga¢do incide no esfor¢o de tornar fecunda toda a discussao feita:
propondo/indicando orientagdes Uteis para se fazer da pluralidade e da coexisténcia religiosas
uma mais valia, na busca da melhoria das condigdes de vida, assim como para promover a

necessaria reelaboracao das identidades religiosas.
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2 DESCRICAO DA EXPERIENCIA RELIGIOSA NO SUL DE MOCAMBIQUE:
RELIGIAO TRADICIONAL TSONGA-CHANGANA E CRISTIANISMO
CATOLICO

Neste capitulo, analisamos a religiosidade no Sul de Mogambique. com foco em duas
tradi¢des religiosas: a Tradicional Tsonga-Changana e o Cristianismo Catélico. Em primeiro
lugar, descrevemos o processo de formagao da nativa e, na sequéncia do ambicioso projeto de
suplantar a primeira, o processo de sua implantagdo. Em segundo lugar, provemos o
levantamento do que tem sido o papel destas duas tradi¢des no seio do povo tsonga-changana.
O capitulo estrutura-se em trés subunidades, nomeadamente: “Religido Tradicional Tsonga-
Changana”, “Implantagdo do Cristianismo Catdlico” e “Tradig¢des religiosas e seu impacto

social, em Mogambique, pds-independéncia nacional”.

2.1 Religiao Tradicional Tsonga-Changana

Neste topico, com recurso a analise bibliografica e as observacdes do autor, propomo-
nos analisar a Religido Tradicional Tsonga-Changana. Compreendendo a discussdo de alguns
elementos e aspectos da historia de Mocambique que contribuiram para a textura da
identidade religiosa dos tsonga-changana, sem adentrarmos nas minucias da historia de

Mogambique.

2.1.1 Génese: do século XV ao XIX

2.1.1.1 Reino Mwenemutapa

De acordo com Lourenco (2010, p. 44), a regido que se estende entre o vale do rio
Zambeze e a baia de Lourenco Marques® — territorio que corresponde, atualmente, as regides
Centro e Sul de Mogambique — era habitada pelas tribos Tonga. Desde o século XV, ela
conheceu uma série de invasdes seguidas de ocupagdes, envolvendo, de um lado, algumas
tribos de origem banto e, de outro, os portugueses. Para estes ltimos, a ocupagdo aconteceu,

quando estavam a caminho das indias orientais e fizeram uma parada na costa mogambicana,

3> O nome Lourengo Marques, entre tantos outros de lugares, ¢ de adogdo portuguesa. E baia de Lourenco
Marques refere-se a Baia da Lagoa, como veremos mais tarde, com detalhes.
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até entdo e desde, aproximadamente, o século X, sob o dominio exclusivo dos arabes.®
Atraidos Eles pelas inimeras oportunidades de negocios, os portugueses empreenderam a
conquista. (NEVES, 2012, p. 5). Desta ocupagdo faremos a devida analise mais adiante.

Quanto as invasdes e ocupagdes entre as tribos africanas, admite-se que tenham sido
uma pratica comum e substancialmente anterior ao periodo em que decidimos situar a nossa
reflexdo. No periodo em questdo, entre os séculos XV e XIX, elas foram protagonizadas
pelas tribos Shona-Karanga’, N’hlengwe e Nguni, responsaveis pela fundagio do Reino de
Mwenemutapa, de pequenos reinos Tsongas e do Império de Gaza respectivamente.
(LOURENCO, 2010).

Do Reino Mwenemutapa, concentrar-nos-emos, somente, sobre a parte que se estendia

em solo mogambicano®

, em virtude de abranger o territdrio que € a atual provincia de Gaza,
majoritariamente habitada pela etnia changana’, cuja religido propomo-nos a analisar.

A respeito do Reino de Mwenemutapa, de acordo com Vilar (2015), dispde-se de
poucas informagdes, em virtude de a coleta e o registo destas terem acontecido apenas a partir
do século XVI. Dai, a impossibilidade de detalhar a descri¢ao a esse respeito. Ainda assim,
pode-se sublinhar que ele se estendia entre os rios Zambeze e Limpopo ¢ era atravessado pelo
rio Save. Desde este rio, ao Sul, viviam os ancestrais das atuais cinco etnias do Sul de

Mogambique, nomeadamente: vaT’swa, biTonga, vaTxopi, vaTxhangana e vaRonga.'? Estes

povos foram conjuntamente denominados “tsongas” pelos europeus, particularmente por

¢0 proprio nome Mogambique ¢ o da moeda nacional (Metical) sdo uma prova da prolongada e marcante
presenca arabe: Mocambique, de concepcao colonial portuguesa, vem “de um personagem arabe do qual
pouco se sabe chamado Mussa Bin Bique ou Mussa Al Mbique”. (A HISTORIA..., 2009). “A designagio
‘Metical’ para a moeda nacional tem origem numa unidade de peso, que era usada nas transac¢des comerciais
em Mogambique no periodo pré-colonial. Um Metical correspondia a 4,83 gramas de ouro em pd e era
transportado no interior do cano de uma pena de pato depois de se tapar as extremidades com cera de abelha”.
(HOIJE..., 2015).
Importa sublinhar que, para além do Reino do Mwenemutapa, ainda pertence as incursdes dos shona-karangas,
em solo mogambicano, a fundagdo dos estados de Gamba, Sedanda, Manica, Quiteve e Barué; cuja historia
viria a conhecer seu fim com a invasdo e dominagdo dos “poderosos chefes militares Rozvis no fim do século
XVIL.” Estes fundaram, desde 1690, o Estado Rozvi de Changamire, cuja extensdo ia das escarpas do
Zambeze até ao Limpopo e que por motivos de prolongada estiagem, veio a desmoronar-se no inicio das
primeiras décadas do século XIX. (LOURENCO, 2010, p. 44-45).
Sabe-se que suas dimensdes abrangiam inclusivamente as duas Rodésias (do Sul e do Norte), atuais Zimbabwe
e Zambia, respetivamente, e Malawi. (NIANE, 2010, p. 11 apud VILAR, 2015). Os autores ndo sao uniformes:
uns chamam Reino de Mwenemutapa; outros, Estado; e outros ainda Império. Aqui, referimos, a ele, como
Reino. Quanto ao proprio nome do reino — Mwenemutapa —, assim como para outros tantos de origem negro-
africana ndo se observa uniformidade na redacdo. A razdo estd, de um lado, na dificuldade de percepcdo da
respetiva fonética para depois corretamente traduzir graficamente, pelos redatores; e, de outro, a grafia
portuguesa que ndo satisfaz plenamente a vocalizagdo das linguas de origem banto. (observagdo do
pesquisador).
oA parte sudeste da provincia de Gaza ¢ habitada pela populacdo chopi. Alguns distritos da provincia do
Maputo — por exemplo, Magude e Moamba — sdo habitados pelos changana. (observag@o do pesquisador).
190 prefixo va em cada nome indica o plural nas respetivas linguas. (observacao do pesquisador).

7

8
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Henri Junod.!! Porém, entre eles nunca houve tal pretensio de constituirem uma e Unica
grande entidade social. Muito menos o préprio nome era aceito por eles. (GAJANIGO, 2006,
p. 46). Assim, julgamos mais correta a consideragdo sociocultural daquelas etnias que se
referem a familia consanguinea unida pelo mesmo sobrenome, chamada “munti” como
primeiro grémio e o conjunto de varias familias circunscritas no mesmo territdrio, conhecido
por “muganga/tiko”, como o segundo e mais alto modo de estruturar a vida socialmente. Seus
governos, em todos os niveis, inclusive o religioso, eram da competéncia do bava (pai da
familia) e do “hosi”'? (lider/chefe tradicional), respectivamente. (OLIVEIRA, 2002, p. 26).

Para além do motivo acima referido que dificulta a precisdo de dados sobre o Reino de
Mwenemutapa, consta, em acréscimo, o fato de que o povo “negro nao filosofa sobre as
realidades, mas vive-as”. (LANGA, 1992, p. 21). Desejamos esclarecer com esta afirmagao
do Langa, que entre os negros prevalecia, até entdo, a preocupagdo em resolver as questoes
imediatas ¢ quase nunca na abordagem das questdes passadas para melhor enfrentar a
incerteza do futuro de forma sistematica. Neste contexto, ¢ de perceber que entre os negros,
fundamentalmente, se costumava-se reter informacdes em funcao de sua utilidade no dia a
dia. Isso ndo quer dizer, de forma alguma, que fossem menos inteligentes ou que tivessem
memoria fraca, como sublinha Hernandez (2013) referindo-se a pessoa e ao trabalho de Junod
sobre os tsongas: “este surpreendia-se com a capacidade de memoria dos nativos da ‘tribo
Tsonga’, e ndo compreendia porqué entdo eles ‘cultivavam tdo poucas tradigdes’ e porque
aquelas que eram praticadas se remontavam apenas aos Ultimos cem anos”. Esta situagdo
explica a discrepancia que se registra entre os historiadores quanto a data da fundagdo do
Reino ora em analise, entre outros dados inerentes, inclusivamente, os religiosos. Finalmente,
com base nas informagdes disponiveis sobre o Reino do Mwenemutapa, ¢ de sublinhar que
este granjeou muita fama a seu favor, “exportando seu cobi¢ado ouro, ao ponto de ser
conhecido em alguns locais como o ‘reino das minas de ouro’”. (VILAR, 2015).

Foi em consequéncia da referida fama que os portugueses, desejosos de conquistar o

dominio do metal amarelo, empenharam-se em sua ocupa¢do. Para tal, empreenderam

' “Henri-Alexander Junod foi um dos missionarios protestantes que viveu na regido entre o Sul de Mogambique
e o Leste da antiga Republica do Transval (hoje Africa do Sul), de 1885 até 1896 [...] de 1913 até 1920”.
(HARRIES, 1980 apud COELHO, 2012, p. 6).

12 «No Sul do Save, devido a numerosos movimentos migratorios, e a sobreposigdo social e cultural de diversas
camadas de invasores ou, pelo menos, de imigrantes transformados em aristocratas dominantes, as preces da
chuva e outras propiciagdes cerimoniais, erma frequentemente, reservados aos ‘donos do pais’: vanhani va
ditiko; isto €, aos submissos descendentes do cld que, pela primeira vez, desbravara e ocupara a regido”.
(JUNOD, 1974 apud LOURENCO, 2010, p. 48). Contudo, este hosi deveria estar isento de qualquer suspeita
de ter atentado contra a ordem, pela feiticaria e qualquer ato criminoso. (FERREIRA, 1975 apud
LOURENCO, 2010, 48).
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diversas estratégias, por exemplo: reivindicagdo do assassinato do padre Gongalo da Silveira'?

e resposta favoravel ao pedido de apoio militar ao rei Gatsi-Lucere ante as revoltas de alguns
dos seus tributarios. O referido apoio rendeu muito proveito para Portugal. Na primeira
metade do século XVII, os portugueses passaram a controlar a vida mercantil do reino, sem
interferir nas estruturas socioculturais e religiosas de seus povos. (SOUSA, 2012). Essa
situacdo de vassalagem do Reino de Mwenemutapa prolongou-se até ao século XVIII,
momento em que os tihosi (plural de hosi — chefe tradicional) dos miganga/matiko (pequenas

4 n3o pode viabilizar a unidade

nagoes) rebelaram-se contra as imposicoes tributarias e o rei
“nacional”, o que levou ao desmoronamento do memoravel Reino, como afirma Vilar (2015),
citando Bila (2010).

A religiosidade praticada no Reino do Mwenemutapa consistia no culto aos espiritos
dos antepassados, em que os mais temidos eram os dos reis. Antepassados ¢ a traducao de
tinguluve (plural de nguluve na lingua changana). Eles sdo sempre referidos em par, um
feminino e outro masculino. Apenas se reconhecia a qualificacdo de nguluve a pessoa
falecida da familia consanguinea a quem a memoria dos respetivos membros vivos rendia
uma vida digna e exemplar. (LANGA, 1992), procedimento que continua até os dias atuais. O
contato com os antepassados era por intermédio dos médiuns, os quais estavam associados ao
poder politico de maneira estreita. Na condicdo de lideres politicos cumpria-lhes a
manutenc¢do da paz e o diagnostico de possiveis ameagas. Foi neste contexto que se decidiu e
se executou a morte do padre Gongalo da Silveira, acusado de feitigaria. (SOUSA, 2012). Tal

fato, efetivamente, revela quantas falhas este sistema religioso comportava. Alids, nenhum

esteve, esta e estara isento de equivocos enquanto institui¢do humana.
2.1.1.2 Império de Gaza
O territorio mogambicano no qual estivera circunscrito o Reino de Mwenemutapa, a

partir de 1820 foi palco de mais uma invasdo-ocupagdo, desta vez perpetrada pela tribo

Nguni, oriunda das terras de Zululandia, sob comando de Manicusse. (SANTANA, 2016). Tal

Bo padre Gongalo da Silveira foi um missionario jesuita. Em Goa, encabegou a missdo evangelizadora em
Mocambique. Aqui, concretamente no Império de Mwenemutapa, por conveniéncia, decidiu, na companhia
de seus confrades (padre André Fernandes e irmao André Costa) focalizar seu trabalho na regido sul do
Império — regido dos Gambas —, onde anunciou Cristo, converteu e administrou batismos a cerca de duas ou
trés centenas de pessoas da corte incluindo o proprio rei e sua familia. Por conspiragdo, veio a ser executado,
acusado de bruxaria e espionagem. (NICOLAIDES, 2011, p. 134-137 apud VILAR, 2015).

14 coma categoria de rei refere-se aqui apenas a autoridade méxima dos Reinos/Impérios de Mwenemutapa e de
Gaza.
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investida culminou na fundagio do Império de Gaza.'> Descrevemos na sequéncia aspectos e
elementos deste Império que contribuiram para a textura da identidade religiosa dos tsonga-
changana, o que na tese de Paul Ricouer!® corresponde ao polo idem — seus elementos fixos.
O processo fundador do Império de Gaza foi marcado, em uma primeira fase, pela
sobreposi¢do da identidade religiosa Nguni aquelas dos matiko que iam sendo conquistados e
anexados. Isso quer dizer que sobre os antepassados!’ que eram cultuados foram agregados os
da etnia Nguni, com preeminéncia em cerimonias no nivel publico em relagdo aqueles. Ao
longo do tempo, a medida que nasciam novos membros, fruto de unides entre mulheres de
origem changana e homens de origem Nguni, os espiritos Nguni foram-se tornando,
inclusivamente, parte de culto doméstico'® — nivel privado —, processo que culminou na
insercao dos antepassados e dos espiritos do Ndawu — uma das etnias que foram anexadas ao
Império ora em constru¢do, — que, por sinal, tornaram-se concorrentes dos da tribo Nguni.
Henri Junod (apud LANGA, 1992, p. 28) sublinhou esta situagdo nos seguintes termos: “coisa
estranha, os deuses ou espiritos a que se atribui o poder de tomar possessao de seres humanos
ndo sdo os antepassados dos Tsongas, ou antepassados-deuses, mas sim os espiritos dos zulus
e os da tribo dos ndjaus, os quais habitam o pais além do Save até os arredores da Beira”.
Com base nesta conjuntura, acreditamos que dois fatores contribuiram para isso: primeiro, o
casamento de Manicusse com uma mulher Ndawu, em reconhecimento a seu potencial
religioso; segundo, a ascensao de Muzila (filho de Manicusse com a referida esposa Ndawu)
ao governo do Império de Gaza, depois de vencer Mawewe, seu irmao, nascido da esposa
zulu (MUTEMBA, 1971 apud VILHENA, 1996, p. 32 apud SANTOS, 2007, p. 67). Seja qual
for a real explicag¢do, o fato € que, até o presente, o imagindrio religioso tsonga-changana

gravita, inevitavelmente, sobre os espiritos-deuses’”” Ndawu e Nguni, como estd patente na

50 Império de Gaza (também chamado por outros autores de “Estado” ou “Reino” de Gaza) foi fundado em
1821, pelo Sochangana (conhecido inclusivamente por Manicusse), ido das terras de Zululandia. Conheceu o
seu apogeu em 1858, quando seu territorio se estendia entre os rios Maputo e Zambeze. (MATOPE, 2016).

16 De acordo com Paul Ricouer, citado por Panasiewicz (1997): distinguem-se dois polos de identidade: o idem e
o ipse. O idem ¢é responsavel pela caraterizacdo da ideia de “o mesmo” e refere-se a identidade como
“permanéncia no tempo”. O ipse refere-se a nocao da identidade na condi¢@o de processo de construgao.

17 A exiguidade de informagdes sobre aspetos fundamentais da estrutura sociocultural no reino do
Mwenemutapa salta a vista, revelando o vazio sobre a identidade dos espiritos e antepassados que se
cultuavam quando os Nguni tomaram de assalto o territorio em questdo.

18 “Nas religides tradicionais ndo ha conversdes. O que tem acontecido ao Sul de Mogambique ¢ que as idéias
religiosas tém-se propagado de uma maneira mais ou menos ‘expontdnea’ através da migragdo, aliangas
(casamentos), conquista [...]” (OLIVEIRA, 2002, p. 54).

1 Diante da discrepancia, entre os autores a0 nomearem as entidades da Religido Tradicional Tsonga-Changana,
optamos por chamar “espiritos-deuses” aqueles espiritos que causam possessdo, para os quais Junod usou
indiferentemente um ou outro dos dois termos para denomina-los (LANGA, 1992, p. 28); enquanto que
Chiziane e Martins (2015) chamam-nos somente de “espiritos”.
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autobiografia da nyanga/nyamusoro®’ Mariana: “[...]. Comecei a ver bem Mahambaedwa,

meu espirito mungoni. Comecei a ver bem o Maridjangoma, meu espirito mandau [...].”

(CHIZIANE; MARTINS, 2015, p. 62).%!

2.1.2 Estruturacgdo

2.1.2.1 Culto

A fundagdo da Religido Tradicional Tsonga-Changana, se levarmos em consideragao o
encontro fundante de seus elementos essenciais — etnia changana, da qual se dispde de
pouquissimas informagdes quanto a suas raizes, € 0s espiritos-deuses Nguni ¢ Ndawu —
podemos situd-la no reinado de Muzila, entre 1862 ¢ 1884. (SANTOS, 2007). Conforme seu
contexto fundador, ela — Religido Tradicional Tsonga-Changana — fixou seu cul/fo em dois
niveis, aqui classificados como “privado” e “publico”. Em ambos os niveis, seu proposito €
assegurar a saude. Esta, desde tempos imemoraveis até os dias atuais, ¢ tida como sinénimo
de “ter boa vida”, o que implica estar em paz com todos (0s vivos € 0s mortos), ter as
necessidades satisfeitas e a auséncia de problemas individual e coletivamente sentidos e ter
garantida a protecio pessoal, familiar e “nacional” contra os males.”* (MENESES, 2005, p.
435). Desse modo, a Religido Tradicional Tsonga-Changana satisfaz a tese que descreve a

identidade especifica do africano nos seguintes termos:

O africano ¢ um ser “profunda e incuravelmente crente, religioso”. Para ele, a
religidio ndo € simplesmente um conjunto de crengas mas, um modo de vida, o
fundamento da cultura, da identidade e dos valores morais. A religido constitui um
elemento essencial da tradi¢@o a contribuir na promogdo da estabilidade social e da
inovagdo criadora. (MAZRUI; WONDIJI, 2010, p. 605).

20 Estes termos referem-se ao titulo-oficio de uma pessoa — homem ou mulher — que sob a possessdo dos
espiritos-deuses, formou-se e tem se colocado ao servico da comunidade na busca de saude. (CHIZIANE;
MARTINS, 2015, p. 60-63). Nyamusoro quando os espiritos-deuses sdo da origem Ndawu e a sua atuagdo
designa-se kufemba (exorcizar); e diz-se nyanga ao consagrado cujos espiritos-deuses sdo da tribo Nguni e
atua por meio da adivinhag@o, que na lingua local chama-se kuhlahluva. (LANGA, 1992, p. 28-42).

2l Ainda que existam algumas mulheres socio e politicamente bem posicionadas e ativamente envolvidas no

melhoramento das condi¢des de vida, Paulina Chiziane e Mariana Martins destacam-se na promogdo da

identidade tsonga-changana, muitas vezes julgada inferior diante de outras identidades culturais e religiosas.

(observagdo do pesquisador).

22 Incluem-se nestes males todos os problemas, mesmo os de ordem criminal que em caso de dificil solvéncia, as
Religides Tradicionais Africanas, no seu todo, prescreviam o recurso & “prova do veneno, destinada a
descobrir pessoas suspeitas de culpa ou inocentes em crimes dificeis de provar, ou o “rapto” de cadaveres para
descobrir quem havia provocado sua morte por feiticaria ou despacho”. (MAZRUI; WONDII, 2010, p. 598).
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A presidéncia do culto na Religido Tradicional Tsonga-Changana pode ser exercida
por um leigo ou por um consagrado — alguém sem ou com formagdo religiosa especifica
respetivamente —, conforme o intuito que o motiva ou que se tenha em vista. Quando o ato
religioso ¢ presidido pelo ministro leigo, chama-se kuphahla ¢ quando por um consagrado,
pode ser kufemba ou kuhlahluva. Ambas as cerimoOnias podem ser efetuadas tanto ao nivel

privado quanto no publico.

a) Nivel privado — diz respeito apenas aos assuntos de cada familia e de seus membros. O
culto pode ser suscitado tanto pelo dever de comunicar/anunciar e pedir quanto pela
necessidade de resolver alguma anormalidade/desgraca que se esteja registando.

v Dever de comunicar ¢ pedir: o m txhangana — pessoa de origem tsonga-changana
—, de modo geral, para assumir responsabilidade, segundo a cultura, de
importancia capital na vida — casar, viajar, nascimento de uma crianga etc. — pesa
sobre ele o sagrado dever comunicar/solicitar aos antepassados. A autorizagdo sé
acontece se 0 projeto apresentado enquadrar-se nos ja previamente concebidos
pelos antepassados para com a pessoa em questdo.?? A cerimonia é presidida,
ordinariamente, pelo pai da familia, que, na lingua changana, chama-se
mulumuzana/bava, cuja impossibilidade/auséncia ¢ suprida pelo filho mais velho
(vardo), quando maioridade?*, ou, em ultima instincia, por um membro da familia
consanguinea, indicado pelo respectivo conselho familiar. Em verdade, porque nas
culturas negro-africanas ndo se sublinha tanto a separa¢do entre profano e
religioso, como acontece no Ocidente. As entidades acima indicadas como
oficiantes religiosas dispunham de um poder que abrange toda administracdo da
vida doméstica. (SONHOSAFRICANOS, 2015). No Sul de Mogambique, essa
administracdo, quase nunca envolve diretamente a mulher, pois trata-se duma
sociedade patrilinear, “que consiste na heranca dos bens ser transmitida
diretamente para o filho vardao”. (OLIVEIRA, 2002, p. 27). Este tipo de

presidéncia cultual qualificamos como /eiga.

23 Dentro do saber cultural e religioso tsonga-changanas, o individuo nasce com uma missdo recebida dos
antepassados, cuja maturacdo estd ao cargo dos pais em sintonia com aqueles (antepassados). Desse modo, “o
nascimento de uma crianga [...] era acompanhado de ritos e tabus que no cosmos marcavam a passagem de um
ser do ‘outro mundo’ para o mundo dos vivos”. (OLIVEIRA, 2002, p. 33).

24 A maioridade, ou a emancipagdo, de um vardo changana atingia-se fundamentalmente com o casamento. Isso
continua sendo nas povoagdes do interior. (observagao do pesquisador).
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v' Necessidade de resolver anormalidades/desgragas registadas na familia®’: a
insuficiéncia de saude obriga que se faga uma consulta ao consagrado — que
na lingua local ¢ conhecido por nyanga ou nyamusoro. Este/a, acredita-se,
dispoe de aptiddes para identificar o agente etioldgico e para prescrever os
devidos procedimentos conducentes a inversao da situagdo. (LANGA, 1992).
Isso quer dizer que a ocorréncia de situagdes desagradaveis/indesejaveis na
vida de alguém por consequéncia da familia ¢ interpretada como resultante
da omissdao dos tinguluve e o inverso — uma vida tranquila e prospera —
como fruto da solicitude deles, os tinguluve. Caberda a(ao) nyanga ou
nyamusoro, quando solicitada(o), usar suas competéncias para colocar os
tinguluve e os vivos em didlogo restaurador da paz e da harmonia entre as
partes. (LOURENCO, 2010, p. 210). Conforme a gravidade da situagdo,
pode-se exigir ou ndo a realizacio de uma mhamba.?® Por mhamba entende-
se a cerimdnia destinada a apaziguar os falecidos, que podem ser swikwembu
ou tinguluve. A mhamba ya swikwembu (cerimonia dos espiritos estranhos) ¢
“uma questao de ‘prestacdo de contas’ entre individuos situados no tempo e
no espago” (LANGA, 1992, p. 92). Por esta razdo, “reveste-se de uma
grande privacidade e dela s6 participam os membros de uma familia e,
mesmo em relagdo a estes, existem restrigdes”. A mhamba ya tinguluve
(cerimdnia dos antepassados), denominada swirilo, feita a pedido e em
memoria dum nguluve, porém aberta aos demais tinguluve. (LOURENCO,
2010, p. 209). Nesse sentido, para que uma pessoa se torne nyanga ou
nyamusoro, ¢ imperioso que tenha uma vocagdo e passe pela respetiva
formagdo — mais tarde retomaremos este assunto com pormenores.

b) Nivel publico — os procedimentos vinculados a atuagdo religiosa ndo fogem a regra
indicada no nivel anterior. Este nivel ¢ atinente ao tiko. A presidéncia em todo agir

oficioso — politico, administrativo, juridico e religioso — compete ao lider tradicional,

25 Entre os tsonga-changanas, ha uma solida fé de que a vida individual e social, cumprindo-se a missdo herdada
dos antepassados, por parte de cada membro, é, infalivelmente, harmonica: disposi¢do de ambiente propicio a
autorrealizagdo humana. (observacdo do pesquisador). Isso corresponde a uma familia saudavel, conforme a
concepgao tsonga de saude. (MENESES, 2005, p. 435).

26 A mhamba processa-se em trés momentos. Primeiro, consulta que a pessoa interessada faz a/ao nyanga, a/o
qual, com recurso aos seus tin’'hlolo — espécie de buzios —, diagnostica a causa da auséncia da saude —
desgraca. Segundo, “banho purificador feito pela/o nyamusoro, durante o qual o swikwembu, ou nguluve,
incorpora e poe-se falando. Apresenta seus desejos para a restauragdo da saude na pessoa ou na familia.
Terceiro, procedimentos terapéuticos — mhamba propriamente dita — presididos pelo ministro leigo sob
assisténcia do ministro consagrado, para garantir a plena satisfacdo do prescrito. (Observagao do pesquisador).
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cuja autoridade limita-se ao territorio de sua jurisdi¢do, como refere Lourenco (2010,
47): “actuar como oficiante e suplicante” diante dos antepassados da respectiva
chefatura, tal € o caso das “preces pela chuva e outras propiciagdes cerimoniais”. Caso
prevaleca o problema, o lider tradicional recorre a intervencao do consagrado, o qual,
caso seja capaz, responsavel e honestamente, da o veredicto final. E disso exemplo o
caso da prolongada escassez de chuvas no inicio do reinado de Mawewe: “Durante
quatro dias consecutivos esteve o ‘sacerdote primaz’ trabalhando e estudando o
‘gagdo’, a fim de conhecer a sua qualidade, sem qualquer resultado. No quinto,
porém, a noite, depois de ter incessantemente trabalhado todo o dia, conseguiu

descobrir-lhe a origem?’ [...]” (SANTOS, 2007, p. 75-76).

Na analise ora terminada sobre o culto, conforme a organizagao politica da sociedade
tsonga-changana (munti e tiko) estd Obvia apenas a fundamentacdo para a atuagdo dos
ministros leigos. O que nos sugere uma reflexdo atinente aos ministros consagrados

separadamente.

2.1.2.2 Ministro consagrado: nyanga e nyamusoro

Para uma pessoa tornar-se nyanga ou nyamusoro, ou ambas as qualificacdes em
simultaneo, ¢ imperioso, acredita-se na Religido Tsonga-Changana, que se satisfacam dois
requisitos: ter espiritos-deuses; e submeter-se a formagao.

Ter espiritos-deuses (fundamentalmente de origem Ndawu e Nguni) ndo ¢ uma
questdo do querer pessoal por parte do seres humanos (homem ou mulher), mas sim,
normalmente, da elei¢do que aqueles fazem a estes Ultimos. Contudo, ha situacdes em que

essa eleicio emerge de um contexto de uma “mhamba ya swikwembu’.*® Essa elei¢io é

27 «“Um maldito osso pequenino de lebre, que significava no gagdo o obstaculo, havia maliciosamente tomado a
forma de Mawewe; e as trés pecas, que o perseguiam, representavam o seus trés irmaos Chudne, Sipanjoa e
Modanissa, que ele mandara matar traigoeiramente por ocasido do falecimento de Manicusse, temendo que se
sublevassem”. (NEVES; ROCHA, p. 71 apud SANTOS, 2007, p. 76).

28 Eis um exemplo extraido da entrevista dada pela curandeira Anita A.: “O espirito que eu tenho € do meu avo.
Este avd antigamente andava com pau e zagaia [...] com esta zagaia matou um mundau [inimigo] cujo seu
espirito foi instalar-se 14 casa, matou, muita gente ficou e fez tudo de mau. Entdo procurou-se um curandeiro e
ele disse que era um espirito que estava la em casa [...] o que queria tinha que se fazer uma missa grande e
tocar batuque [...] e saiu o espirito a pedir para eu ir trabalhar [...]. Pessoa assim, mesmo a andar sé, vocé
passas por um sitio onde alguém morreu [...] entdo tu a andares pisas-lhe e pronto, [0 espirito] fica contigo,
colado. Quando chega em casa comeca a adoecer vai aos hospitais ndo passa até que decide ir ao curandeiro e
eles descobre que esta pessoa pisou espiritos, deve fazer tratamento entdo o espirito sai e diz o seu nome [...] e
pede que construa uma casa para ele, constrdi-se a casa para ele e fazes o curso e comega a trabalhar. Estas a
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peremptéria em virtude da sua finalidade: viabilizar a vida (esta expressdo serd explicada
quando andlise do munus desses chamados). Dada a excepcionalidade dessa vocagdo, os
visados sempre foram colhidos (e continuam sendo) de surpresa: a irresolubilidade de
algumas doencas, a profusao de complicagdes na vida e alguns comportamentos invulgares
constam da lista dos sintomas comuns para o despertar da presenca de espiritos,
particularmente os espiritos-deuses, numa pessoa; como atestam 0s nyanga/nyamusoro

Zimba e Macie:

Eu estava na Africa do Sul a trabalhar nas minas, e depois fiquei muito doente, nio
conseguia trabalhar. [...] Depois vim para Mog¢ambique, consultei um médico que
me disse que eu tinha espiritos que queriam sair [...]. Fiz o curso e fiquei médico
tradicional. Aprendi muito, porque ndo ¢ sé espiritos, ¢ saber tratar com plantas,
ajudar. Para eu ter estes espiritos que hoje me ajudam a ser curandeira, fiquei muito
doente, mesmo muito doente, quase trés anos que ndo fiz nada, ndo ia na machamba,
nem comida aguentava tomar. Levaram-me ao hospital [...]. Entdo disseram que
tinha espiritos ¢ mandaram-me para aprender a ser curandeira. (MENESES, 2005, p.
440).

Ainda na mesma linha, apraz-nos citarmos o testemunho da Martins (apud
CHIZIANE; MARTINS, 2015) por abordar as situa¢des do assombroso ¢ doloroso cenario

que se desencadeiam quando os espiritos-deuses chamam, vividos desde tenra idade:

Fui sempre uma menina de doencinhas e a minha irma gémea ndo. Por causa disso, a
minha escola foi atrasada [...]. Quando me vinha uma crise eu fugia para o mar, os
meus irméos perseguiam-me, prendiam-me, traziam-me de volta a casa. Sempre tive
tendéncias de me atirar ao mar. Ndo era capaz de dizer o que me atraia no mar [...].
Os familiares, vendo o meu estado, aconselhavam aos meus pais para procurar a
solu¢do do meu problema na tradi¢do, e diziam: ja levaram a menina ao hospital, ja
fizeram tudo, mas ela sé piora [...]. Um dia, o médico psiquiatra, o Dr. Sobrinho,
chamou o meu pai e disse: ja fizemos de tudo para tratar os problemas fisicos e
mentais, mas a sua filha ndo melhora. [...]. A minha tia fez todas as buscas, voltou e
reportou: os 4 curandeiros que consultei foram unanimes: trata-se de espiritos.
(MARTINS apud CHIZIANE; MARTINS, 2015, p. 49-50)

Esses testemunhos refletem experiéncias mais recentes — da segunda metade do século
XX para c4,% todavia, entre os utentes e os praticantes da Religido Tradicional Tsonga-
Changana ha certeza de que sempre foi assim para todos os vocacionados ao sacerdocio desta

religido.

ver? As coisas sdo assim [...]” (MENESES, 2010b, p. 167-168).
29 por exemplo, Mariana Martins nasceu no ano de 1952 (CHIZIANE; MARTINS, 2015, p. 44), o que ndo

fugiria tanto a idade dos outros depoentes atendendo & expetativa de vida em Mocambique: 57,6 anos.
(CALDEIRA, 2016).



39

Formagdo para a vida consagrada: uma vez despertada a presenga de espiritos — que

podem ser deuses ou malévolos — em determinada pessoa, procede-se ao encaminhamento

desta a pessoa especializada. Martins (apud CHIZIANE; MARTINS, 2015, p. 56) destaca os

seguintes detalhes no processo formativo:

a)

b)

a escolha do mestre/formador — geralmente, acredita-se, ¢ feita pelos proprios
espiritos, os quais, em caso de insatisfacdo, criam condi¢des para o formando
abandonar o processo ora iniciado;

a formagdo integra de um lado, inerente ao formando, entre outros aspectos: o modo
correto de lidar com a pessoa humana e em situacdo de necessidade caso dos futuros
pacientes’’; e, de outro, no que se refere a pessoa formadora, a concentragio recai
sobre a pesquisa da natureza dos espiritos, conhecida por ngoma, na lingua changana,
trabalho que dela (pessoa formadora) exige muita pericia e sagacidade, como sublinha

Martins:

Os mestres do curandeirismo sdo também experimentados ¢ enganados pelos maus
espiritos. Se eles ndo forem cuidadosos na pesquisa, o aluno pode pensar que esta a
twassar um espirito bom, verdadeiro, quando estd a twassar um mulhiwa’!, um
espirito malandro, maldoso, que vai parasitar e destruir a vida das pessoas [...]. Ser
mestre de curandeiro ¢ uma tarefa de muita responsabilidade. E por isso que nem
todos os curandeiros podem ascender ao grau de mestre. (CHIZIANE; MARTINS,
2015, p. 60).
feito o diagnostico da autenticidade dos espiritos, segue-se a educagdo destes, o que na
lingua changana denomina-se kutxhayeliwa. Consiste, fundamentalmente, na
adequagdo do corpo do formando aquela realidade que lhe correspondera doravante:
postura a se adotar em cada situacdo, conforme o agrado dos respetivos espiritos-
deuses € maturagdo da presenca e da a¢do destes na pessoa formanda. Demora de dois
a trés anos — de modo geral, periodo razoavel para a formagdo, — para a(o)

formanda(o) passar para o rito de kutwasa®’ e kuparura, que corresponde a sagragio.

0A adogdo deste qualificativo aqui deve-se a propria missdo do nyanga/nyamusoro: garantir a saude. também,
aos nomes comumente usados no dia a dia para referir-se aos atores especializados na Religido Tradicional
Tsonga-Changana: curandeiros e médicos tradicionais.

31 Genericamente, entende-se por mulhiwa, também conhecido por xigono ou mukwasani, o espirito kupfuka de
uma pessoa falecida que se manifesta na pessoa viva ou familia, com o intuito de ajuste de contas pelo dano
sofrido quando ainda em vida. (LANGA, 1992, p. 14-24). “As pessoas ndo nascem kupfuka, mas podem
transformar-se num destes espiritos tomando uma determinada droga”. (LOURENCO, 2010, p. 105).

32 .. - , .
Langa (1992, p. 48-54) usa o termo kutwasa para significar todo o processo de maturagdo dos espiritos-deuses
— toda a formag¢@o do chamado. Para a cerimonia conclusiva, prefere usar kuparura, equiparada a cerimdnia da
ordenacdo no sentido cristdo do vocdbulo. Porém, segundo nossa convivéncia com/na Religido Tradicional
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Foto 1 — Nyamusoro/nyanga, com a respetiva formanda

Fonte: Arquivo do autor.

Durante a formagao, a(o) candidata(o) obriga-se a estar permanentemente trajada(o) da
indumentaria correspondente aos espiritos-deuses em pesquisa € a morar na casa do/a
formador/a. Quanto ao/a formador(a), apenas quando estiver prestes a oficiar a tarefa de

nyamusoro/nyanga.

Foto 2 — Nyamusoro/nyanga vestidos a rigor

X e

Fonte: Arquivo do autor.

As cores preta e vermelha referem-se aos espiritos-deuses Nguni (nyanga) e a branca ¢

propria dos espiritos-deuses Ndawu (nyamusoro). Conforme o oficio a exercer — kufemba ou

Tsonga-Changana, constatamos a existéncia dos dois termos para significar a mesma cerimonia final: usa-se
kutwasa, quando se trata dos espiritos-deuses Nguni; e kuparura dos Ndawu. Ambas as cerimonias constam de
dois momentos chaves: feste final e sagragdo-ordenagdo. O primeiro momento € o teste final, pelo qual a/o
finalista tera de, pelos espiritos Nguni, kuhlahluva (deitar os buzios), localizar a vesicula extraida do cabrito e
enterrada algures pela “banca de examinadores”; e pelos espiritos Ndawu, kufemba (adivinhar) a vida de um
dos presentes, escolhido aleatoriamente. E s6 quando bem sucedida/o nestas duas provas, ascende-se a
sagragdo-ordenagdo — segundo momento —, que consiste na entrega das alfaias liturgico-religiosas.
(observagdo do pesquisador).
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kuphahla — ¢ que se deve vestir.

A vida na regido Sul do pais obedecia esta estruturagdo sociopolitico-religiosa até a
queda do Império de Gaza, consumada com a prisao de Ngungunyane, seu ultimo imperador,
em 1895. Comegou, entdo, a impor-se a obrigatoriedade do Cristianismo Cat6lico, com a
pretensdo de substituir da Religido Tradicional Tsonga-Changana, conotada ao feiticismo e a
selvajaria. Essa obrigatoriedade da tradi¢do religiosa do novo poder politico visava levar a
extingdo da nativa. Se, pelo menos em teoria, o Cristianismo Catdlico passou a condicao

oficial — no projeto de ser a inica — convém procedermos a analise do respectivo processo de

implantagao.

2.2 Cristianismo Catélico no Sul de Mocambique

Neste topico, com recurso a andlise bibliografica, propomo-nos examinar o processo
da disseminagdo do Cristianismo Catélico em terras mogambicanas, com particular énfase na
regido Sul do Pais. Por forca das circunstincias em que decorreu este processo,
reiteradamente faremos referéncia ao governo colonial portugués e a suas politicas. Aliés, a
propria denominagdo — Igreja Catolica Colonial — torna essa alusdo imprescindivel, visto que
0 ser e o agir cristdos catolicos tiveram na base € como meta os programas coloniais. Assim
sendo, explanaremos como o Cristianismo Catodlico, na condigdo de parte integrante do
governo portugués, entre os nativos meridionais, se apresentava e operava. Isto &,
procuraremos examinar os moldes e os propdsitos que nortearam a evangelizagdo do Sul de

Mogambique.

2.2.1 Implantagdo da Igreja Catdlica colonial

A evangelizacdo de Mogambique por parte da Igreja Catolica ¢ decorrente da
respectiva colonizagdo, situacao que se refletia na condescendéncia da Igreja Catolica ante o
governo colonial portugués. Este fato ¢ assumido pela propria Igreja Catdlica, atualmente, ao
referir que o inicio da evangelizagio de Mogambique?® remota “[...] quando em 11 de margo

de 1498 foi celebrada a primeira missa em terras Mocambicanas na ilha de Sao Jorge, [...]”

33 Notar que Mogambique como nagdo resultou de negociagdes entre Portugal e seus oponentes, envolvendo a
arbitragem internacional, no decurso dos séculos XVIII e XIX, conforme as necessidades o exigiam nos
extremos sul, oeste e norte. (GARCIA, 2001). Esse processo ¢ descrito por Lourenco (2010, p. 52), nos
seguintes termos: “a crise do Ultimatum permitiu fixar os limites do territério de Mogambique pelo Tratado
Anglo-Portugués de 11 de Junho de 1891
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(CONFERENCIA EPISCOPAL DE MOCAMBIQUE. 2008, p. 30). Pelo que se sabe, esta
Eucaristia visava, somente, satisfazer as necessidades dos “que seguiam nas naus, na primeira
viagem maritima para a India [...]” (PROVINCIA CARMELITA PERNAMBUCANA, 2015).
Portanto ndo se tratar ainda de uma evangelizagdo propriamente dita. A luz do préoprio texto

da Conferéncia Episcopal de Mogambique (2008), ela ocorreu quando

[...] em 1505 chega a Sofala a embaixada de Pero Anaia [...] foi escolher o lugar
para a fortaleza e para a Igreja [...]. O seu primeiro vigario Pe. Bartolomeu
Fernandes, comecou a ensinar nas coisas da fé aos naturais da terra e em 1506
celebravam-se em Sofala os primeiros baptismos. O Jesuita Pe. Gongalo de Silveira
juntamente com os seus companheiros Pe. André Fernandes e o Ir. André Costa
chegaram em 1560 em Tongne, no reino do Gamba (provavelmente actual
Mucumbi) e ao reino de Mwenemutapa. Neste Gltimo reino [...] converteram o rei e

a rainha e foram baptizados solenemente com mais cerca de 400 pessoas [...]
(CONFERENCIA EPISCOPAL DE MOCAMBIQUE. 2008, p. 30)

Quanto aos batizados, outros relatos diferem no nimero. Por exemplo, o artigo da
Provincia Carmelita Pernambucana (2015) fixa em trezentas pessoas, enquanto Pedro (2013,
p. 45) sustenta que o padre Gongalo da Silveira “penetrou corajosamente no sertdo, mesmo ao
Muenemutapa, baptizando mais de quinhentas pessoas no primeiro ano”. Isso concorre
somente para a autenticidade da administragdo de batismos por missionarios portugueses.

No decurso dos séculos XV-XVI, entre a Santa Sé e o governo portugués, por
intermédio de sucessivas Bulas — casos da ///lius Qui Se de Eugénio, da Romanus Pontififex e
Eaquae Pro Bono Pacis de Julio Il —, celebraram-se concessdes e privilégios mutuos
(TAMBARA, 2016), os quais outorgavam ao governo colonial portugués a prerrogativa de
expandir o Cristianismo Cat6lico em Africa, com total poder sobre o clero — nomeagdo e
remuneragdo — ao mesmo tempo em que dele disporia para a realizagdo de seus interesses.
(GARCIA, 2001, p. 163-164). Esses entendimentos custaram a Igreja Catolica ter de relegar,
a segundo plano o mandato, segundo a sua fé, emanado pelo proprio Mestre que diz “Ide,
portanto, e fazei que todas as nagdes se tornem discipulos [...]”. (Mt 28,19-20), pelo qual se
sente e se autoassume missionaria. A preferéncia devida a Jesus Cristo € a seu projeto para
com a humanidade, mas dada aos governos coloniais, em Mog¢ambique, resultou na adocao da
denominagdo “Igreja Catélica Colonial”. (SERAPIAQ, 2012).

Desde os principios do século XVI até ao ano de 1940, a presenga cristd em
Mocambique era gerenciada desde a diocese de Goa, que, por sua vez, igual as demais frentes
missionarias catolicas na Africa e na Asia, sob coloniza¢io portuguesa, estava subordinada a

arquidiocese de Funchal. (PROVINCIA CARMELITA PERNAMBUCANA, 2015). Durante
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esse periodo, a acdo cristd catolica ndo foi para além da regido costeira. Tal situagdo ndo
podia ser diferente, em virtude da mancomunagio™ que o Cristianismo Caté6lico tinha com o
governo colonial portugués, o qual, no decurso do referido periodo, nao tendo podido adentrar
o territorio meridional de Mocambique, em virtude da resisténcia dos nativos, associada a
invasdo e ocupag¢do Nguni, ocorrida desde a segunda década do século XIX, somente se
limitou a assegurar sua presenca efetiva no litoral.>> Como sublinha Cruz (2008), o “territério
portugués no inicio do século XIX era a cidade de Mogcambique (Ilha), a ilha de Ibo e a
chamada Terra Firme, com 500 km? e 15,000 habitantes, e sdo territorios dos vassalos da

cidade de Mogambique, além da Zambézia e da regido de Lourengo Marques”.

Figura 2 - Mapa da provincia ultramarina de Mocambique
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Fonte: (CRUZ, 2008).

3% Este modus operandi era comum em todas as poténcias colonizadoras da Africa: “Os missionarios foram os
porta-vozes da cultura ocidental praticamente até comecos da década de 1890. [...] queriam converter os
africanos ndo somente ao cristianismo, mas também a cultura ocidental, que julgavam impregnada de
cristianismo e profundamente marcada por ele. [...]. Desse modo, os missionarios tratavam de atacar o proprio
elemento que sustentava a coesdo das sociedade africanas. O perigo foi desde logo percebido por varios chefes
africanos perspicazes, que prontamente se opuseram a penetragao dos missionarios, identificando na presenca
deles um desafio e uma ameaca as formas tradicionais de autoridade”. (BOAHEN, 2010, p. 597). E queremos
acreditar que neste contexto se enquadra a acusagdo de pratica da “bruxaria e espionagem” ao padre Gongalo
da Silveira e seus companheiros, cuja sentenga se fixou na pena capital. (NICOLLAIDES, 2011, p. 134-137
apud VILLAR, 2015).

35 E testemunho disso o escrito de J. Albuquerque (1893 apud LOURENCO 2010, p. 39) que diz: “O preto ndo
nos obedece, ndo nos respeita, nem sequer nos conhece na maior parte d'aquella provincia. Esta ¢ a verdade em
toda a sua crueza, e tantos e tdo repetidos factos a demonstram, que ndo ha protestos nem inovagdes de glorias
passadas que a possam invalidar”.
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Estas dimensdes se mantiveram depois da proclamac¢do de Independéncia.

O cenario comegou a ser promissor para Portugal, quando este, aos 24 dias do més de
julho de 1875, ganhou a causa na conhecida “rivalidade inglesa”®. (DOMINGUES, 2007).
Porém, por conta da crise que envolveu o Estado portugués e a Igreja Catdlica na metropole,
nos anos seguintes ndo se registaram avangos consideraveis, no processo da implantagdo do
Cristianismo Catolico. As referidas crises culminaram, em 8 de outubro de 1910, com o
Decreto que “confirmava, portanto, a extingao de todas as ordens religiosas, expulsando de
Portugal os jesuitas (portugueses ou estrangeiros) assim como os estrangeiros das demais
congregacdes”. O impacto atingiu, inclusivamente, Mog¢ambique, embora ndo com a mesma
intensidade registada em Portugal. (MADEIRA, 2007, p. 236).

No plano estritamente politico-militar colonial, acrescendo a deliberagao favoravel de
1875, os portugueses capturam o rei Ngungunyane, Ultimo imperador de Gaza, em 1895, e
derrotaram, em 1897, o general Maguiguane Khossa, que, na sequéncia da prisao do rei, tinha
encetado alguns focos de resisténcia. (SANTANA, 2016, p. 40). Pela primeira vez, o governo
colonial portugués conhecia momentos de grande euforia; dispondo, finalmente, a seu favor o
dominio completo sobre a regido Sul de Mogambique (OLIVEIRA, 2002, p. 37). Contudo,
nao se pode entender com isso que se tivesse erradicado total e completamente a resisténcia
dos nativos ante a dominacdo colonial®’.

Quanto a estrutura sociopolitica dos tsonga-changana, no que se refere a respetiva
religido tradicional, ndo obstante a extingdo do /mpério de Gaza, os lideres tradicionais locais
(tihosi ta muganga) estavam em pleno exercicio de seu poder. Em atencdo ao seu papel

simbdlico e mérito na gestdo — “geografico, politico-militar, econdomico e magico-religioso” —

36 por rivalidade inglesa entende-se a disputa havida entre Portugal e Inglaterra referente a posse e soberania
sobre a Baia do Espirito Santo. A regido da Baia do Espirito Santo, também conhecida por Baia da Lagoa e/ou,
na lingua inglesa, por “Delagoa Bay” abrangia a area da atual cidade do Maputo, entdo Lourengo Marques e
imediacoes. Ela, a Baia da Lagoa, com a elevagdo de Lourengo Marques a categoria de cidade, passou a
chamar-se “Baia de Lourengo Marques”. Quanto a chegada e relativa fixagdo dos portugueses nela,
informagdes seguras apontam-nas para o ano de 1753. Até entdo, a atengdo e interesse portugueses, desde a
capital da colonia (ITha de Mocambique), estavam centrados para Ibo e Sofala, em virtude da sua rentabilidade.
O cenario comeca a mudar quando “em 1861 o capitdo inglés Bickford” declara as ilhas de “Inhaca e dos
Elefantes (ou dos Portugueses) como territdrio inglés”. Sendo que estas ilhas fazem parte da Baia da Lagoa, de
per si, a esta altura, conhecida como dispondo do “melhor porto na costa leste africana”, os portugueses
recorreram a arbitragem internacional para dirimir o diferendo. E o veredicto final veio do presidente francés
MacMahon, que em 1875, decidiu “favoravelmente para Portugal a posse e soberania da baia de Lourenco
Marques e regides circundantes”. (CRUZ, 2008).

37 “[...] as elites culturais de Mogambique partilharam com os trabalhadores rurais um sentimento de indignagéo,
que resultou em graus diferentes de radicalismo [...] Formavam associa¢des, clubes negros, jornais (desde
1885, com a Gazeta do Sul e o Clamor Africano), equipes desportivos, o Grupo Desportivo Africano do Sabie
e o Nucleo dos Estudantes Secundérios Africanos de Mocambique. Tinham como objetivo construir espagos
de “dignidade racial e cultural” onde podiam ser discutidas questdes relativas ao preconceito racial, a
importancia das culturas tradicionais africanas dos povos de Mogambique e ao significado da historia de
Mogambique, antes e desde a opressao portuguesa [...]” (HERNANDEZ, 2013, p. 597).
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, a0 governo colonial aprouve inserir dentre eles aqueles que se revelavam doceis para com
ele em sua maquina administrativa. Porém, sempre em categorias subalternas, como “simples
‘auxiliares’ administrativos das autoridades politicas coloniais a quem estavam diretamente
subordinados: aos chefes de posto e aos administradores de circunscricao”. (LOURENCO,
2010, p. 46-59). Suas atribui¢des, como sublinha Lourenco (2010, p. 53), ndo iam além do
papel persuasivo junto dos indigenas®® quanto as obrigagdes decorrentes da nova estruturagio
politico-econdmica, caso do “chibalo (trabalho publico obrigatério ndo remunerado), servigcos
publicos e outros e, at¢ mesmo, para o pagamento do MUSSOCO (renda em trabalho, em
espécies e em dinheiro) ou ainda, do imposto da palhota”. Esses servigos tornaram a vida cada
vez mais dificil para as familias do Sul de Mogambique, visto que, para evita-los, muitos
homens comecaram a emigrar para a Africa do Sul, onde o desenvolvimento de empresas
capitalistas e de agricultura lhes permitia ter um trabalho remunerado.” Isso expunha as
esposas/maes, os filhos e as filhas a inseguranca alimentar, que, por sua vez, obrigava as
mulheres a se submeterem a exploragdo sexual pelos europeus, cuja presenga se massificara
com a chegada das tropas portuguesas. (OLIVEIRA, 2002, p. 37-38).

Essa conjuntura sociopolitica tornou exequivel a massificacdo da presenca portuguesa
em Lourenco Marques, a qual, mercé de suas potencialidades no setor dos transportes, veio a
conhecer um rapido e notavel desenvolvimento. Em 10 de Novembro de 1887, foi elevada a
categoria de cidade. Na sequéncia da “Reorganizacdo Administrativa da provincia de
Mocambique”, a capital da provincia colonial foi transferida da [lha de Mogambique para ela,
a 23 de maio de 1907. (DOMINGUES, 2007). Isso, associado ao indicado®” no decreto real de
9 de dezembro de 1876, fez com que Lourenco Marques registrasse uma explosdo nas

infraestruturas, das quais merecem destaque as seguintes construgoes:

[...] linha de vapores entre o Cabo, Lourenco Marques e Aden em 1884; caminho-
de-ferro de Lourenco Marques para o Transvaal, em 1887; linhas de carros
eléctricos de L. Marques da Delagoa Bay Development Corporation (nova firma
inglesa), em 1904; e “Estacdo Central de Caminhos de Ferro de L. Marques, em
1910. (CRUZ, 2008).

38 Conforme o constante “no artigo 2 do Estatuto Portugueses das provincias da Guiné, Angola e Mogambique,
aprovado pelo Decreto-Lei 39 666, de Maio de 1954, 1é--se: ‘Sdo considerados indigenas, nas respectivas
provincias, os individuos de raca negra que, nelas tendo nascido ou vivendo habitualmente, ainda ndo possuem
a cultura e os habitos individuais e sociais exigidos pela integral aplicagcdo do direito ptblico e privado dos

cidadaos portugueses’”. (MAZULA, 1995).

39 “[...] & excepcional importancia que tanto aquella villa como o seu porto hdo de adquirir com a préxima

exploragdo do caminho de ferro que ha de ligar, por uma communicacdo facil e rapida, aquele districto com a
republica do Transvaal, importancia que ¢ ja hoje muito sensivel no augmento da navegagdo e do commercio,
e na transformagdo rapida que se estd operando nas condigdes econdmicas e sociaes d’aquella povoagdo”.
(DOMINGUES, 2007).
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Com o crescimento do parque imobilidrio e do nimero de automoéveis em Lourengo
Marques, mais portugueses chegaram e ampliaram o raio da presenga portuguesa em
Mocambique. Até 1952, Lourengo Marques, como distrito, abrangia o que atualmente ¢ a
provincia de Gaza. (SANTANA, 2014, p. 10).

Ao nivel da metrépole, com respeito a crise*® que opunha o Estado portugués a Igreja
Catolica, apds uma série de negociacdes e do correspondente em decretos*!, as “resolugdes do
Concilio Plenario Portugués (1926)” definiram a restauracdo do Catolicismo em Portugal
(FERREIRA, 2007, p. 426). Tal situacao permitiu que Igreja Catdlica, em Mogambique,
finalmente, saisse da letargia em que vinha mergulhada e ganhasse novo alento, ainda que,
como antes, na cola do poder colonial. Por intermédio Decreto 12.485%?, de 13 de outubro de
1926, o ministro das Coldnias, Jodo Belo, promulgou o Estatuto Organico das Missoes
Catolicas Portuguesas e extinguiu as missdes civilizadoras laicas. (MADEIRA, 2007, p.
239). A imagem que se tem da Igreja Catolica na regido Sul estd embasada em seu agir a luz
do estatuido neste decreto, cujos detalhes aflorardo mais adiante, quando analisarmos a agdo
pastoral. Importa-nos salientar que Igreja Catdlica até entdo presente significativamente na
regido costeira, com destaque para o centro e o norte de Mogambique, ao abrigo do “decreto
de 13 de outubro de 1926”*, iniciou a ampliacdo de seu raio, avantajando, com efeito, a
cidade de Lourengo Marques. Foi neste contexto que se fez sentir a necessidade da
autonomizar a Igreja Catélica em Mogambique e, dai, promover sua reestruturaciao, o que nao

tardou muito a surtir efeitos. Assim reporta a CEM (2008):

40 «“No final do século XIX, a paulatina organizagdo e presenca das congregacdes religiosas, masculinas e
femininas, ao romper com a concep¢ao tradicional dos liberais sobre a religido na sociedade, marcada pelo
regalismo, pela valoriza¢do do individualismo da crenga e pelas formas eclesiais essencialmente territoriais —
pardquias e dioceses —, gerou uma persistente contestacao a essas formas de vida religiosa consideradas como
expressdao de uma influéncia indevida por parte da Igreja Catdlica na sociedade”. O “anticongeganismo” e o
“anticlericalismo” foram, entre outras, as formas assumidas para manifestar a oposicdo sociopolitica
portuguesa, de que o “antijesuitismo” se destacou e “[...] influiu nas medidas legislativas de Hintze Ribeiro,
em 1901”. Esta situagdo impactou externa e internamente a Igreja Catolica, a ponto de, entre os anos 1910 e
1913, ter se chegado a radicalizagdo das posi¢des que resultaram na “ruptura das relagdes diplomaticas com a
Santa Sé, no encerramento das casas religiosas e expulsdo dos seus membros [...]” (FERREIRA, 2007, p. 199-

200.306).

4l “[...] Decreto n° 233, de 22 de Novembro de 1913, do ministro das Colonias Almeida Ribeiro, que criou as

missoes civilizadoras laicas deu, simultaneamente, existéncia legal as missdes religiosas concedendo-lhes
vantagens materiais. [...]”. O que foi revogado pelo “Governador-Geral Joaquim Machado que, a 13 de Agosto
de 1914. [...]. A partir de 1917, com o Sidonismo, a tendéncia é a de um certo abrandamento da politica anti-
clerical que possibilitou a revisio dos termos da LEI DE SEPARACAO e que permitiu, um ano mais tarde, o
restabelecimento das relagdes diplomaticas com a Santa s¢”. (MADEIRA, 2007, p. 239).

42 Liberato (2014).

43 Com este decreto, o “ministro das Colonias Jodo Belo [...] encerrou um ciclo de dissidéncias entre o Estado e
a Igreja em Portugal”. (MADEIRA, 2007, p. 239).
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[...] negociagdes entre a Santa Sé e Portugal, enquanto poténcia colonizadora de
Mogambique conduziram a assinatura da Concordata e do Acordo Missionario, a 04
de Setembro de 1940. Pela Bula “Solenibus Conventionibus” o Papa Pio XII
extinguiu a Prelazia de Mogambique e criou a Arquidiocese de Lourengo Marques,
hoje Maputo, com as Dioceses sufragdneas da Beira e de Nampula.
(CONFERENCIA EPISCOPAL DE MOCAMBIQUE, 2008, p. 51).

A partir dessa nova estruturacdo administrativo-eclesidstica em Mogambique, deter-
nos-emos sobre a arquidiocese de Lourengo Marques, cuja extensao, até entdo compreendia a
regido Sul de Mocambique — foco desta pesquisa. Foi desta Arquidiocese que, por
desmembramento, foram fundadas as dioceses de Inhambane e Jodo Belo (atual Xai-Xai), em
1962 e 1970, respectivamente. (CONFERENCIA EPISCOPAL DE MOCAMBIQUE, 2008,
p. 51). Todavia, nestes territorios, a partir dos meados da segunda metade do século XIX, as
Igrejas Protestantes ja tinham difundido a fé cristd, como refere Hernandez (2008), citando

Cruz e Silva:

Em 1879 a “Junta Americana”, através da sua Missdao Zulu no Transvaal, estendia-
se aos territorios de Gaza. A “Igreja Metodista Episcopal estabeleceu-se no Sul de
Mogambique [...]. Podemos registrar, em 1893, a presenca dos Anglicanos, ligados a
Diocese dos Libombos, que fundam uma missdo em Chamanculo (Lourengo
Marques), uma outra em Maciene (Gaza) [..]. (CRUZ; SILVA, apud
HERNANDEZ, 2008, p. 51).

As Igrejas Protestantes, todavia, em sua expansao € em sua agdo, territorialmente,
vieram a ser suplantadas pela Igreja Catolica, em virtude da subvengdo governamental de que

dispunha.

2.2.2 A¢do pastoral no Sul de Mocambique

Portugal, na qualidade de poténcia colonizadora de Mocambique e patrono da Igreja
Catdlica, pelo Tratado do Zaire, havido em 1884, em seu artigo 7°, assumiu 0 compromisso
de garantir a “protecdo aos cristdos de qualquer denominagao ou rito, e seja qual for a Nacao
ou Pais a que pertengam, com liberdade de evangelizacdo, ensino e culto”. (CAETANO,
1971, p. 90-91 apud MADEIRA, 2007, p. 241). Por este tratado, foram criadas as condi¢des
para o desenvolvimento da cultura de uma convivéncia harmoniosa, na diversidade de
expressoes e fazeres religiosos. Porém, dois fatores fundamentais comprometeram todas as
conquistas que dai adviriam, nomeadamente: o envio de pessoas, majoritariamente,
"condenados ou indesejaveis, tanto civis como militares, os soldados incorrigiveis” (CRUZ,

2008); e a assinatura do Acordo Missionario, de 1940, por meio do qual as missdes catolicas
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foram transformadas em ‘“‘corporagdes missionarias’ ou ‘religiosas’ [...] e, como tal,
instancias econdmicas de ‘moralizacdo dos indigenas’, isto €, de ‘preparacdo de futuros
trabalhadores rurais e artifices que produzem’ [...]” (MAZULA, 1995). Isso quer dizer que o
monopolio da civilizagdo e da assimilacio* dos indigenas voltou a ser confiado, de modo
exclusivo, a Igreja Catolica. Alids, ¢ sintomdtica a denominagdo “Igreja Catdlica Colonial”:
delineia as modalidades e metas da evangelizagao, isto ¢, a tarefa de “salvar almas para deus e
educar corpos para o trabalho” (ENES, 1934, p. 184 apud MADEIRA, 2007, p. 204), que
incluia o baptismo e a bengao dos escravos. (HENRIQUES, 2016). Foi neste contexto que o
governo portugués, servindo-se de suas prerrogativas perante a Santa Sé, tendo em vista
assegurar o sucesso de seus negocios, adotou politicas seletivas no processo de admissdo e
envio de missiondrios para as colonias, de que Mogambique fazia parte. A consequéncia
logica desta pratica foi a categorizacdo dos missiondrios em pdtrios € estrangeiros,
procedimento que além de colidir com a prépria natureza da Igreja Catolica, no terreno, nao
granjeou unanimidade no seio do clero. (MADEIRA, 2007, p. 381).

Entendia-se por missiondrios pdtrios ou nacionais aqueles que tributavam primazia
aos interesses coloniais em detrimento dos propriamente cristdos e por estrangeiros aqueles
de nacionalidade ndo portuguesa, podendo ser catolicos ou protestantes, a quem sempre se
negou, sendo se obstaculizou, a sua presenca e atuacdo nas colOnias portuguesas.
(MADEIRA, 2007, p. 380). S6 ndo se recorreu a violéncia, por exemplo, para travar a acao

missionaria estrangeira (agir catolico fora do preconizado acima ou propaganda protestante)

4«0 regime de 'assimilagdo [...] implicava [...] uma dindmica ligada a introdug@o de nova formas de viver, de
trabalhar e de pertencer a unidade nacional definida na Constitui¢ao. Esta dindmica englobava um programa
simultaneamente de indole religiosa e politica que procurava realizar uma convergéncia entre varias
intencionalidades: nacionalizar, civilizar, moralizar, educar, missionar, instruir.” (MADEIRA, 2007, p. 189).
Assim, a Portaria provincial 317, Boletim Oficial, 2, 1* série, 13/01/1917, rezava que assimilado era toda a
pessoa que tivesse renegado os elementos/aspetos que o identificava como mogambicano e abragado os da
identidade portuguesa. (MADEIRA, 2007, p. 223). E passava necessariamente pela satisfacdo do seguintes
requisitos: “a) ter mais de 18 anos; b) falar correctamente a lingua portuguesa; c¢) exercer profissdo, arte ou
oficio de que aufira rendimento necessario para o sustento proprio e das pessoas de familia a seu cargo, ou
possuir bens suficientes para o mesmo fim; d) ter bom comportamento e ter adquirido a ilustragdo e os habitos
pressupostos para a integral aplicagdo do direito publico e privado dos cidaddos portugueses; e) nao ter sido
notado como refratario aos servico militar nem dado como desertor (artigo 56.°)”. (ARAUJO; MAESO;
MENESES, 2013, p. 117). Contudo, na realidade, “ao assimilar, as pessoas ndo estavam a renegar
automaticamente a sua cultura, a sua raga, e as suas convic¢des. Estavam apenas a procura de uma vida menos
insuportavel [...] era também procurar um futuro menos degradante para nossos filhos. Era procurar para eles
acesso aos estudos [...]. A maioria das pessoas guiava-se, nesses anos recuados e dificeis, por um apurado
instinto de sobrevivéncia”. (HONWANA, 1989, p. 82 apud HERNANDEZ, 2008, p. 599). Nesta mesma linha
ja o tinha afirmado July (1968, p. 142 apud BOAHEN, 2010, p.652-653), ao referir que “[...] tiram aos
africanos o que os faz ricos, deixando frequentemente aquilo que os empobrece e destroi. E triste dizer que em
muitos casos, o comercio europeu deixou seu cliente africano tdo nu como o encontrou [...]. Eles jamais
chegario a implantar na Africa a ideia da civilizagdo, enquanto as relagdes comerciais entre o pretencioso e
esclarecido europeu e o 'selvagem' africano ndo forem colocadas em uma base mais equitativa. [...] nenhum
missiondrio enviado como refor¢o e nenhum sermao filantropo servirdo para coisa alguma”.
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devido a sua contraindicagdo expressa nas convencdes internacionais de que Portugal era
signatario, como sublinha Almeida Garrett, citado por Madeira (2007, p. 250).

Nessa ordem de ideias, a missao reservada a Igreja Catdlica s6 podia ser executada
reconhecidamente pelos missionarios pdtrios. Tamanha tarefa: moralizagdo dos nativos, dos
quais se diagnosticara ferocidade, profunda depravacdo e selvajaria. (ENES, 1934, p. 183
apud MADEIRA, 2007, p. 205). Foi neste contexto que o governo colonial, a luz do disposto
no Decreto 12.485, de 13 de outubro de 1926, subvencionou a Igreja Catolica no processo de
sua expansao e fundagdo de missdes catolicas no Sul de Mogambique. Estas deviam, com
efeito, ao governo colonial absoluto obséquio visto que eram pura e essencialmente,
“instituicdes de utilidade imperial e sentido eminentemente civilizador” conforme o artigo 2°
do Estatuto Orgdnico das Missoes Catodlicas Portuguesas. (MAZULA, 1995). Com essa base
legal, o exercicio eclesial abrangeu trés frentes: pastoral, ensino e formagado profissional, com
particular énfase nas duas ultimas. Fez isso em estrita observancia do Conselho Orientador do

comissario régio Antoénio Enes, citado por Madeira (2007, p. 205), que diz:

Seria, portanto, milagre convencer os “homoides [...] do dogma da trindade” tarefa
para mais inttil, j& que “o educando das missdes” deixando de sentir a pressdo
educativa que lhe dava “exterioridade de santo”, regressava as crengas
supersticiosas, aos costumes embrutecidos, as paixdes desenfreadas da sua raga e da
barbarie. O papel da educagdo missionaria seria outro: “actuar sobre cada indigena
de per si, sujeitando-o a processos lentos, trabalhosos e dispendiosos de educagdo, e
depois conserva-lo por toda a vida sujeito a uma disciplina social” que o mantivesse
“isolado de contagios corruptores”. [...] “muito conseguira a propaganda religiosa se
conseguir que o negro fetichista acredite na providéncia... que o concubinario
cronicamente embriagado se torne um chefe de familia laborioso”. Para corrigir, em
profundidade, os comportamentos “perigosos” do africano, a ac¢do disciplinadora
das missdes deveria, portanto, incidir, na fixagdo dos individuos a um conjunto de
normas, ndo de ordem religiosa, mas de natureza moral: os costumes,
comportamentos e valores morais dos europeus cristdos. (ENES, 1934 apud
MADEIRA, 2007, p. 205).

Sob a responsabilidade da Igreja Catolica, o governo colonial introduziu o ensino
rudimentar exclusivamente destinado aos indigenas, com durac¢do de dois anos, que, ao abrigo
do diploma legislativo 238, preconizava e especificava as areas correspondentes a cada

género. Cabia aos alunos

[...] a instrugdo literaria, técnica e a educacdo moral e cultural fisica: pedreiro,
mecanica, serrador, carpinteiro, marceneiro, ferreiro, serralheiro, alfaiate, sapateiro.
[...] Nas escolas profissionais para as indigenas do sexo feminino, as alunas eram
preparadas para “formar o lar civilizado e adquirir honestamente os meios de manter
a vida civilizada” [...] O programa compreendia as seguintes areas eminentemente
vocacionadas para o trabalho doméstico e a aprendizagem de costura: limpeza e
arranjo da casa, tratamento da roupa, servigo de cozinha e copa, roupa branca para
mulher e para homem. (MADEIRA, 2007, p. 412-413).
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Para elucidar o funcionamento das escolas catdlico-coloniais, no Sul do pais citamos,

em representacdo a sorte dos indigenas, o drama vivido por Samora Moisés Machel, quando

frequentou o ensino a que tinha obrigagao-direito:

Em 1941, [...] Samora comega a frequentar a escola n® 21 em Uamexinga [...]

Em 1943, Samora ¢ expulso da escola de Uamexinha ja controlada pela igreja
catolica depois da Concordata. E possivel que tenha sido por causa da religido
protestante dos seus pais [...]

A sua primeira passagem por S. Paulo de Messano acabou com a sua fuga [...] O pai
tinha feito duas visitas e viu que as condi¢des no internato eram duras. [...] Os pais
conseguiram matricula-lo novamente em Uamexinga. Em 1948, faz a terceira classe
do sistema rudimentar tendo tido aproveitamento suficiente para continuar no
sistema geral, o que o obrigava a voltar a viver como aluno interno na Missdo de S.
Paulo de Messano [...]

Neste sistema escolar havia situagdes em que o professor sabia pouco mais do que o
aluno. Em 1949 Samora fez a terceira classe elementar do sistema geral, e no ano
seguinte, a quarta classe.

"Quando faltavam 15 dias para o exame da 4* classe disseram: ou é baptizado ou
abandona a Missdo. Foi o padre Romano (aquele que foi morto na Missdao de S.
Roque no Benfica) que disse [...]

Faltavam 15 dias para o exame e eu tinha metido os papéis. Era chantagem.. Eu
aceitei e fui batizado, crismado [...] Ficaram satisfeitos, porque tinham ganho,
tinham convertido um protestante. Isto foi em 1950. (LIESEGANG, 2001).

A fala do cardeal Dom Teodosio Clemente de Gouveia, em sua carta pastoral datada

de 1960 (MONDLANE, 1995, p. 56 apud CAMINHO, 2016) vem, justamente, confirmar a

legitimidade do que mencionamos em relagdo tanto a plataforma governamental sobre a

educagdo destinada aos indigenas quanto a sua implementacgao pela Igreja Catolica:

Tentamos atingir a populag@o nativa em extensdo e profundidade para os ensinar a
ler, escrever e a contar, ndo para os fazer “doutores” [...] Educa-los e instrui-los de
modo a fazer deles prisioneiros da terra e protege-los da atraccdo das cidades, o
caminho que os missiondrios catdlicos escolheram com devogdo e coragem, o
caminho do bom senso e da seguranga politica e social para a provincia [...] as
escolas sdo necessarias, sim, mas escolas onde ensinemos aos nativos o caminho da
dignidade humana e a grandeza da nagdo que os protege. (MONDLANE, 1995, p.
56 apud CAMINHO, 2016)

Com efeito, a fundagdo de escola-capelas registou considerdvel incremento na

Arquidiocese de Lourenco Marques, cuja extensdo abrangia toda a regido Sul de

Mogambique, a partir da assinatura do Acordo Missiondrio. Grosso nimero delas foi

denominadas Missées.*

5

No que diz respeito aos aludidos trabalhos penosos a que se devia submeter o

indigena, Benigna Zimba cita com pesar o fato de a Igreja Catdlica, em Mogambique, apesar

45 Comunidades cristas catolicas, fundadas em meio rural e presididas por um padre ou varios (para casos em
que se tratava de membros de uma congregacao).
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de estar ja abolida a escravatura — processo iniciado legalmente na segunda metade do século
XIX —, ter se servido dela para a constru¢do da Catedral de Lourengo Marques, cujo inicio das
obras data de 1936. (HENRIQUES, 2016).

Contrariamente as politicas educacionais coloniais oficialmente indicadas para os
indigenas e estritamente seguidas nas escolas catdlicas no Sul de Mogambique os
missiondrios estrangeiros, exclusivamente de origem protestante, com especial destaque para
a Igreja Presbiteriana, localmente mais conhecida como “Missdao Sui¢a”, em sua acdo
evangelizadora, procurou sempre proporcionar aos nativos um atendimento integral: educagao
e atendimento hospitalar*® de qualidade e isentos de discrimina¢do. Essa realidade era
reconhecida, inclusivamente, pela propria administragdo colonial, como sublinha Madeira
(2007, p. 425-426): “o facto ¢ que o aproveitamento escolar dos indigenas das escolas
protestantes era muito superior aos dos alunos das escolas missdes portuguesas”. Eduardo
Chivambo Mondlane*’, a quem se lhe tributa oficialmente em Mogambique o titulo de
“arquiteto®® da unidade nacional” na luta pela soberania, primeiro doutor mo¢ambicano, é um
dos frutos da evangelizacdo da Igreja Presbiteriana. Foi justamente sob lideranga de
Mondlane que o povo mog¢ambicano, constituido em Frente de Libertacio de Mogambique
(FRELIMO), em 25 de setembro de 1964, desencadeou a luta pela soberania nacional, cujo
inimigo era o colonialismo portugués, do qual a Igreja Catolica Colonial fazia parte.

A causa da independéncia mogambicana, apesar da sua legitimidade, da Igreja
Catolica no Sul de Mogambique ndo pdde contar com nenhum patrocinio, muito menos
envolvimento. Sim, pronta e oficialmente, recebeu desaprovacio por parte da hierarquia. E
exemplo da oposigdo eclesial Dom Custodio Alvim Pereira (1962-1974), conhecido pelo seu
tradicionalismo, na linha do seu antecessor, o qual encarnou e viveu a politica colonial
atinente aos chamados indigenas. Pereira ¢ descrito como o bispo defensor mais dos
“interesses do Governo Portugués que dos da Igreja Catolica [...]” e simbolo da “Igreja
Catdlica em Mogambique totalmente ‘enfeudada’ ao regime colonial portugués”.

(BRANDAO, 2006, p. 88-89). Sobre ele, Serapido (2012) acrescenta que, apos ter tomado

46 0s primeiros hospitais em Gaza foram construidos pela Igreja Presbiteriana: o hospital de Chicumbane, em
1922. (MADEIRA, 2007, p. 578); observacdo do pesquisador: pedra plantada junto ao hospital).

47 Nascido em 20 de junho, em 1920, na entdo circunscricdo dos muchopes, atual Distrito de Manjacaze,
Provincia de Gaza. Teve sua educacdo primdria numa escola da Missdo Presbiteriana Suiga, localmente
conhecida como “Missdo Sui¢a”. Sob o patrocinio da Missdo Suiga, cursou o ensino secundario na Africa do
Sul, de onde passou para Portugal. Uma vez terminado o nivel, matriculou-se na Universidade de Lisboa. Pelo
obvio, ainda com financiamento da Missdo Suica, teve de mudar-se para os Estados Unidos da América, onde
viria a doutorar-se em Sociologia e Antropologia, pela Northwestern University. (REDACAO..., 2011).

48 Tese contestada por Fanuel Guidion Mahluza, em entrevista concedida a Salomao Moyana, na qual reconhece
esse mérito a Adelino Gwembe e Marcelino dos Santos. (SAVANA, 2000).
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conhecimento da ocorréncia de reunides versadas sobre a independéncia entre os seminaristas
do Seminario Maior do Cristo Rei da Namaacha, tratou de adverti-los. Assegurou-lhes que
ndo seriam ordenados sacerdotes todos aqueles cujo envolvimento em tais discussoes fosse
confirmado. Por fim, “forcou os cabecilhas seminaristas a abandonar o seminario”. E nao
parou por ai. Brandao (2006, p. 88), analisando relatério da PIDE, descobriu que foi gragas ao
seu zelo pela causa da patria que a arquidiocese de Lourenco Marques se distinguiu pela

? visto que quem ousasse se manifestar

inexisténcia de padres contra o colonialismo *
contrariamente ao colonialismo “era de imediato afastado por aquele Bispo”. Isso aconteceu
com o “conego Jodo Pedro de Mata, depois de este capitular se ter excedido numa das suas
homilias dominicais, criticando a sociedade capitalista [...]”. Contudo, padres como Joao
Pedro de Mata havia nesta arquidiocese, s6 lhes faltava suficiente coragem para se pronunciar
e agir, como sugere Couto (2003, p. 88) quando cita o personagem portugués padre Nunes, de
quem, ante a coragem de Fulano Malta>’, refere: “na altura, lhe apeteceu estar no lugar de
Fulano Malta [...] A injusti¢a ndo podia ser mando divino. E a sua instituicdo se acomodara
tanto, que parecia ajoelhar-se mais perante os poderosos que perante Deus”. Sobre os padres

fiéis, de modo explicito, a Dom Pereira, cabe-merece destaque o padre Romano, cujo final lhe

foi tragico:

[...] em etembro de 1974. Segundo V. Mainga (comunicagdo pessoal, 1984) Romano
tinha a fama de ter violado o segredo de confissdo e ter denunciado pessoas a
PIDE/DGS que eram conotadas com a FRELIMO. Tinha-se escondido num cajueiro
da missdo mas os latidos do seu cdo que o seguiu e ndo conseguiu subir a arvore
trairam-no junto dos seus perseguidores. (LIESEGANG, 2001).

Da andlise feita até aqui, da implantagcdo do Cristianismo Catdlico e sua posterior

atuacdo na regido Sul de Mogambique durante o periodo colonial, podemos concluir que ele

49 Contrariamente ao que se registava na regido Sul do pais, nas dioceses da Beira e de Nampula — regides
Centro e Norte, respectivamente — houve preocupacdo em testemunhar a Boa Nova de Cristo, o qual sempre
deu primazia a pessoa humana, particularmente em situa¢des de necessidade, lutando pelo reconhecimento e
respeito dos seus direitos: “[...] Eu vim para que tenham vida e a tenham em abundancia”. (Jo. 10,10). Eis
alguns exemplos: “o bispo de Nampula, D. Manuel Vieira Pinto, atacava abertamente a identificagdo da Igreja
com Portugal e preparava-se para defender o direito a independéncia. D. Manuel Vieira Pinto herdara a defesa
das posicOes autonomistas e contestatorias do bispo da Beira, D. Sebastido Soares de Resende, falecido em
1967 [...] Nas celebragdes no Macuti, uma pardquia da Beira, o padre Joaquim Teles de Sampaio denunciou o
massacre de Mucumbura [...] Sera preso a 14 de Janeiro, bem como o seu coadjutor, padre Fernando Mendes.
Neste mesmo més, foram presos os Padres de Burgos, espanhois, devido a denuncia do referido massacre
[...].” (THE DELAGOA BAY WORLD, 2012).

30 Sobre o personagem Fulano Malta: “seu viver se foi amargando e ele, mal escutou que havia guerrilheiros
lutando por acabar com o regime colonial, se langou rio afora para se juntar aos independentistas [...] Ja

derrubado o governo colonial, Fulano Malta regressou [...] e todos o olhavam como heréi de muitas glorias™.
(COUTO, 2003, p. 72).
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se revelou uma engenharia satisfatoria para seus mentores e executores. Com o proprio
arcebispo, Dom Pereira, a cuidar pessoalmente de assegurar a materializagdo do plano
colonial, tudo tinha que sair perfeito. A arquidiocese de Lourengo Marques dispunha somente

113

de padres que preferiam manter-se “‘aburguesados’, ndo tendo problemas de ordem financeira
e ndo se mostrando interessados a entrar em atritos com a politica governamental”
(MARUJO, 1999). Alias, nem havia condi¢des para ser diferente, visto que, como sublinha
Brandao (2006, p. 88), com Dom Pereira, bastante admirado pela PIDE “na Diocese de
Lourenco Marques s6 podiam estar colocados padres que, de forma directa, apoiassem o
regime, em caso contrario eram imediatamente afastados”. Os resultados dessa
“evangeliza¢do” (era mais exploracdo em nome de Cristo, que anuncio da Boa Nova crista)
situam-se em nivel tanto negativo quanto positivo.

Oliveira (2002, p. 106) aponta como efeitos negativos do modelo da cristianizagdo’!
aplicado na regido Sul: “o crescimento vertiginoso dos indices de criminalidade, o niimero
elevado de criangas que vivem na rua ¢ de meninas que se prostituem, a fragilidade e
vulnerabilidade da familia [...]” Contudo, algo ¢ consolador: o indigena educado, formado e
moralizado unicamente para servir o colono, com tudo o que implicava o pacote da
civilizacdo e assimilagdo, gradualmente, foi construindo a consciéncia da sua propria
dignidade. Melhor dizendo, serviu-se de todas as politicas coloniais para o aprimoramento da
sua identidade em seu polo ipse.’? Cara a civilizagio cristd catdlica, as tradicionais
plataformas de os homens e as mulheres assumirem as suas responsabilidades, apesar de todos
os fatores desfavoraveis, foram sendo melhoradas em varios ambitos, como o familiar € o

civico.

a) ambito familiar — a tese-pratica segundo a qual era legitimo ao homem fazer amor com
mulheres e quanto maior fosse o nimeros destas, melhor, porém “dormir com mulher
isso € que nunca” (COUTO, 2003, p. 46), foi sendo substituida pela cultura de respeito

para com a esposa; na educagao dos filhos: a preocupacao e esforgo por parte dos pais

! Todo europeu, salvo escassas excegoes, durante o periodo em que se desenvolveu a colonizagdo/exploracao
dos continentes africano, americano e asidtico, estava convencido de que a religido-cultura cristd € tnica de
origem divina e de que ele — o europeu — era a raca por natureza superior em relagdo as demais. Esta tese ainda
prevalece na doutrina oficial cristd, da qual temos vindo a analisar o credo catdlico, em que se sublinha a
unicidade de Jesus Cristo em matéria de salvagdo — “Cristo € o mediador tnico da salvagao”. (LG 14).

32A ipseidade diz respeito “a nogdo da identidade enquanto processo de construg@o, portanto nunca acabada e
nunca estatica, mas em construcdo [...]”. Isso quer dizer que “a identidade de uma pessoa, de uma comunidade
¢ feita, em grande parte, segundo Paul Ricouer, das identificagdes — com valores, normas, ideias, modelos,
herdis, nos quais a pessoa, a comunidade se reconhece. O reconhecer-se no contribui para o reconhecer-se com
(p-147). A identificacdo com figuras herdicas manifesta essa alteridade assumida [...]” (PANASIEWICZ,
2007, p. 59-60).
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b)

de Samora Moisés Machel, para que este, além da pastagem do gado, atividade
educacional-formativa tradicional, tivesse melhor educacdo escolar possivel, foram
satisfeitos no programa escolar da Igreja Catolica.

ambito civico — ainda que desprovidos de uma educagao de qualidade, a consciéncia
do dever de libertar Mogambique do jugo colonial foi emergindo nos nativos. Adelino
Gwambe, segundo Fanuel Mahluza, jovem de 19 anos de idade e com apenas quarta
classe de escolaridade, ¢ um exemplo. Decorridos dois encontros entre alguns jovens
mocambicanos emigrados na entdo Rodésia do Sul (atual Zimbabwe), inspirados pelas
manifestagdes nacionalistas africanas, em 18 de outubro de 1960, Gwambe liderou a
“fundag¢do da Unido Democratica Nacional de Mogambique”, cujo conhecimento
publico e oficializacdo vieram a ter lugar em Tanganyika, a 14 de abril de 1961,
durante uma conferéncia de imprensa juntamente com seus pares, em um total quatro,
concedida a comunidade internacional. (MOYANA, 2011). A este movimento, mais
tarde, assegura Mahluza (MOYANA, 2011), juntaram-se mais jovens e outros
movimentos com o mesmo intuito, resultando na criagdo da FRELIMO, em 3 de junho
de 1962. Merece destacar como fruto para além do almejado/esperado pelos
educadores catodlicos, pelo menos ao nivel da arquidiocese de Lourengo Marques, a
insurreicao dos padres nativos, em continuacdo aos ja repreendidos encontros entre
seminaristas pelo Dom Pereira. Estes padres, em nivel nacional, reclamavam a
exting¢do da Igreja Catdlica Colonial e, em seu lugar, postulavam a instalagao da Igreja
Nacional/Mogambicana, cujo veredito final favoravel foi tomado no encontro geral
dos sacerdotes, religiosas e religiosos, realizado nos dias 26 e 27 de agosto de 1974,
em Guiua, Diocese de Inhambane, contando com a presenca do cardeal Mazzoni,
enviado especial do papa Paulo VI. Neste encontro, em atengdo ao passado sombrio da

Igreja Catolica, os participantes tomaram decisdes que se resumem no seguinte:

[...] nés _ sacerdotes, religiosos e religiosas negros mogambicanos sentimos o
dever de consciéncia de [...] readquirir a nossa verdadeira identidade e langarmo-nos
em cheio a tarefa de africanizacdo do Cristianismo, aqui e hoje [...] Pedimos
desculpas ao Povo Mogambicano, principalmente aos pobres, os “sem-voz”, pelo
siléncio e covardia que tristemente contribuiram para a desfiguragdo e atraso no
processo de africanizagdo da Igreja em Mogambique [...] decidimos despojar-nos de
certas herangas ocidentais que nos afastaram do Povo, para, sem complexos de
medo, de inferioridade e de incapacidade, nos comprometermos seriamente na
construgdo de uma Igreja autenticamente africana. (ABREU, 2006, p. 185-186).

Se pelo encontro geral de Guiua decretava-se, pelo menos oficialmente, o fim do

colonialismo religioso, no nivel politico-civil veio acontecer em 7 de setembro do mesmo
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ano, em Luzaka, capital da Zambia, pelos chamados “Acordos de Lusaka”>?

No percurso ora terminado, desde o longinquo Reino de Mwenemutapa até ao
estabelecimento do colonialismo portugués, tem-se verificado, de forma recorrente, a
imposicdo da religiosidade/religido do estrangeiro invasor-ocupante, em prejuizo da
anteriormente praticada. Deste fenomeno, limitamo-nos a fundacdo da Religido Tradicional
Tsonga-Changana e a implantagdo do Cristianismo Catdlico, por ineréncia do objeto deste
estudo. Ao longo desta analise, aflorou, de modo explicito, o impacto desses processos, cuja
gravidade fez-se sentir negativamente no ultimo — pretensdo de substituir a religido dos
nativos pela dos colonizadores —, que Oliveira lhe responsabiliza pelo caos social, na regido
Sul do pais onde Igreja Catolica Colonial se fez sentir incisivamente.

As conquistas de 1974 causaram grande satisfacdo nos nativos por conta de seu
proposito: restituigdo/colocacao da condugdo dos destinos da nagdo nas maos dos nativos.
Porém, nao bastando que o poder esteja confiado aos proprios, em virtude das anteriores
experiéncias®, ha que formularmos uma pergunta: que mudancas significativas ocorreram
com a mo¢ambicanizagdo da Igreja Catdlica e com a proclamagdo da independéncia nacional,
ante as sucessivas dominagdes estrangeiras dos ultimos dois séculos, cujo saldo foi a violagao
sistematica dos mais elementares direitos humanos? No item que se segue, tentaremos

responder a esta questao.

2.3 Tradigdes religiosas e seu impacto social em Mocambique pods-independéncia

nacional

Desejamos aqui trazer a discussdo o desempenho religioso das tradi¢des Tsonga-

Changana e Crista Catdlica no periodo pds-independéncia nacional, com particular atengdo a

33 «A 7 de Setembro de 1974 foram assinados na capital da Zambia, entre o Estado Portugués e a Frente de
Libertagdo de Mogambique, o denominado Acordo de Lusaka. Neste acordo o Estado portugués ndo sé
reconheceu formalmente o ‘direito do povo de Mogambique a independéncia’ como acordou — ‘em
consequéncia’, escreve-se algumas vezes, sem muito respeito pela légica — a data e os passos da transferéncia
para a FRELIMO da soberania que detinha sobre o territério de Mocambique”. (COSTA, 2014).

ok Informagdes sobre o passado mostram que vezes sem conta o proprio nativo foi bastante cruel com seu
semelhante como sublinha a historiadora Benigna Zimba: “Nao ¢ facil fazer com que um descendente de
régulo — regra geral, um ‘chefe negro mogambicano nomeado pela administracdo colonial para gerir uma
regido’ — entenda que o progenitor era ‘um grande escravocrata’. ‘Muitos de nos, mogambicanos, ndo sabemos
que foram compatriotas que permitiram e tiveram um papel crucial sem o qual os portugueses ndo tinham
como cacar escravos. Ja vimos que a frente das caravanas estd sempre um africano. H4 uma elite (africana)
que se beneficiou do comércio de escravos”. (HENRIQUES, 2016). Isso ¢ descrito por Ferreira (1987, p. 202)
nos seguintes termos: “diremos que nas regides sob influéncia das duas principais baias meridionais, a
exportacdo de escravos foi fomentada pelas lutas endémicas [...] pela procura desencadeada por negreiros de
varias nacionalidades [...] Acentuou-se, depois, o predominio dos brasileiros: oito embarcacdes desta
nacionalidade ali estiveram em 1830 [...]”
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regido Sul de Mogambique. Para isso, recorremos a analise bibliografica e as observagdes do
autor. Interessa, desde ja, deixarmos clara a ndo pretensdo de oferecermos uma historia
minuciosa sobre as supracitadas denominagdes religiosas. Assim, esta pesquisa estrutura-se
com base nos seguintes itens: “Da independéncia nacional aos finais da década de 19807, “Da
década de 1990 aos nossos dias” ¢ “Dados estatisticos sobre o condi¢do socioecondmica da

mulher e da crianga no Sul de Mogambique”.

2.3.1 Da Independéncia Nacional aos finais da década de 1980

Nas realizagdes cruciais ocorridas em 1974, acima apresentadas e analisadas, no que
tange a autoafirma¢do do povo mogambicano, alimentaram-se, obviamente, vdrias
expectativas; se ndo, ficavam desprovidas de qualquer sentido. Se no contexto da Igreja
Catolica quase nada se registou, nos dois anos seguintes, exceto, pela primeira vez, a
nomeacao de padres nativos a bispos; no ambito politico logo comecaram os preparativos
para a proclamag¢ao da independéncia nacional. Importa sublinharmos os discursos
radiofonicos de Samora Moisés Machel, na qualidade de presidente da FRELIMO. Machel
frisava a necessidade de todos os mog¢ambicanos se empenharem na constru¢do de um
“Mogambique para todos, sem distingdo de cores, desde que cada um se identificasse com a
linha da Frelimo [...]” e o imperativo de se acabar com a religido em ambientes publicos e
restringi-la a pratica privada (isto €, nas residéncia dos proprios fiéis), sem nunca se orientar a
insercdo de novos elementos, muito menos a administracdo de batismos.’> Ele, ainda, atacava
aberta e reiteradamente, os missionarios e as religiosas. (MAGALHAES, 2015). Tais praticas
eram bastante aplaudidas por muitos, ou quase todos segmentos, da populacio mogambicana,
tanto que a azafama para o dia da proclamac¢do da independéncia nao era para menos. Como
refere Couto (2003, p. 72), “os ensaios para os festejos da independéncia que seria declarada
dali a um més. Treinava-se para um verdadeiro desfile a ter lugar na capital, aquando das
cerimonias centrais”.

A expressao “Mocambique para todos” era, nos discursos de Machel, uma grande
novidade e susceptivel a equivocos por parte do povo, se atendermos a supracitada estrutura
sociopolitica tradicional — miganga/matiko —, para a qual, era estranho o conceito de unidade

nacional. As politicas assumidas tanto pelo Império de Gaza quanto pelo colonialismo

30 que, claramente, significava tornar insustentavel a posterizacdo da Igreja Catdlica, pois esta se mantém e se
projeta pela administragdo de batismos: “Ide, portanto, e fazei que todas as nagdes se tornem discipulos,
batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo e ensinando-as a observar tudo quanto vos ordenei
[...]” (Mt 28,19-20).
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portugués ndo puderam extinguir as identidades étnicas, se bem que isso nunca constituiu sua
preocupacao, como atesta Meneses (2010). Com a proclamagdo da independéncia nacional,
em 25 de junho de 1975, a FRELIMO constituiu o primeiro governo nacional autdctone. Este,
“para ultrapassar os vestigios de uma pertenca diferenciada entre os cidadaos [...] impds, a
partir de cima, um sistema unificado: um sistema de partido tnico®, um unico sindicato, e
uma unica estrutura legal de matriz ocidental”. A consequéncia direta, em oposi¢cdo a
postura®’ que a propria FRELIMO tomara durante a luta de libertagdo, foi a “exclusdo do
papel das autoridades tradicionais” porque “descritas como veiculos da ideologia retrégrada e
passadista” (MENESES, 2010a), “feudais e obscurantistas”. (LOURENCO, 2010, p. 106).
Nesse contexto, apostou-se na “frelimiza¢ao” de tudo e de todos. Isto é, no dia a dia
procurava-se, de modo exclusivo, implementar as orientagdes emanadas da FRELIMO em
nivel central e reproduzidas, literalmente, durante os comicios populares, pelos secretarios.’®
Ante as referidas orientacdes, ao povo cabia, peremptoria e publicamente, a sujeicdo, ainda
que contra a propria consciéncia: “todos concordavam e batiam palmas”, porque reinava o
“medo da FRELIMO”. (LOURENCO, 2010, p.175). No exercicio das suas competéncias —
assim se acreditava —, a FRELIMO desencadeou uma persegui¢do ferrenha contra os
praticantes e utentes das religides tradicionais, dentre elas a Religido Tradicional Tsonga-
Changana. Essas perseguicdes chegaram ao nivel de atrocidade, como sublinha Alfredo

Massango:

%A opgdo pelo monopartidarismo ndo tendo granjeado a aprovagao de todos os envolvidos na luta armada de
libertacdo nacional, uma parte destes, sob comando do André Matshangaissa, fundou a Resisténcia Nacional
de Mogcambique (RENAMO), em 1976. No ano seguinte iniciou o conflito armado. (LITURI, 2012). E assim
o chamaremos, evitando, dessa forma, a nomenclatura preferencial das duas organizagdes: “os da RENAMO
chamam luta pela democracia e os da FRELIMO de guerra de desestabiliza¢dao”. (AZEVEDO-HARMAN,
2016).

37 De acordo com o testemunho do hosi Jalio Langa, “alguns guerrilheiros vieram a minha casa, explicaram as
razdes da guerra e pediram-me apoio, comida. Nos demos-lhes wubsa (papa). Os guerrilheiros explicaram que
os portugueses eram estrangeiros, exploradores, que batiam no povo, que nos ndo podiamos viver com eles:
eles tinham de voltar para o seu proprio pais. Eu... fui apanhado pelos portugueses e levado para Mandlakazi
onde me bateram, bateram, até ao fim de 1973. Alguns amigos meus morreram ali. Eu recusei-me a admitir
que vira a FRELIMO e lhe dava comida. Em 1974 fui levado para Jodo Belo e preso e sovado ali [...]”
(LOURENCO, 2010, p. 171).

38 Durante a luta de libertacdo, nas comunidades rurais reinava harmonia: a colaboragdo entre tihosi e
vamulumuzanas facilitou a mobilizagdo dos jovens para se alinharem nas fileiras da FRELIMO, cujo resultado
foi a vitoria sobre o colonialismo portugués. (LOURENCO, 2010, p. 172-173). Hosi Julio Langa testemunha
que “ap6s a independéncia eles disseram que ndo precisam de /osi, que tudo tinha acabado [...] Eles disseram,
‘vocés fizeram o povo sofrer, nds ndo vos queremos aqui. Nos vamos escolher novas pessoas’. As pessoas
comegaram a rir-se dos tihosi [...] Fui muito mal tratado, muito humilhado [...] As coisas mudaram
drasticamente apds a independéncia. Os brancos foram expulsos e os mulumuzana neutralizados. Os tihosi
foram substituidos por secretarios. Foi dito & populacdo que estes secretdrios ndo podiam ser antigos
empregados do governo colonial, ou tihosi... um estranho podia ser escolhido [...] As pessoas do partido
visitavam a area, realizavam um comicio, apontavam simplesmente para alguém e diziam ‘queremos este’”.
(LOURENCO, 2010, p.175).
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Apds a independéncia os Comités (da FRELIMO) diziam que ndo havia feiticeiros,
que ndo havia tinyanga [...] O Comité tratava o nyanga muito mal, batia-lhe e
acusava-o de mentiroso [...] O Comité sé reproduzia aquilo que a FRELIMO dizia.
As pessoas sabiam, no seu intimo, que os feiticeiros, os tinyanga e os tihosi estavam
ali, mas ndo podiam dizer uma coisa diferente daquilo que a FRELIMO dizia —
seriamos humilhados num comicio ou levariamos pancada. (LOURENCO, 2010, p.
176).

A inferéncia dessa pratica foi uma degradacao social generalizada, que se alastrava
at¢ o foro doméstico (familiar): a figura do pai (mulumuzana), tinha sido desautorizada.
Vivia-se um cenario de auséncia completa de saude: “a feiticaria era dificil de controlar e
portanto este tipo de politicas acabaram [sic] por encorajar a feiticaria e ela aumentou, ela
podia funcionar a coberto da politica do governo.” (LOURENCO, 2010, p. 176). Em face da
situacdo, acima citada, e na ciéncia do papel social das religides tradicionais, tentativas varias
foram feitas pelas/os proprias/os tinyanga/vanyamusoro, perante o governo da Frelimo®, no

sentido de este ponderar sua postura para com a pratica religiosa, como sublinha M. F. Zimba:

Eu desde ha muito tempo que fui falar com Machel [...] para ajudar a organizar a
noés. Era preciso organizar, para poder trabalhar bem, ndo ser perseguido [...] Depois
ele mandou eu ir falar com Hélder Martins [...] Este ndo queria [...] ameagou de
fuzilar, mas eu continuei [...] (LOURENCO apud MENESES, 2005, p. 451).

A razao dessa escusa prende-se a certeza de que estava em voga, até a década de 1980
sobre o fim da religido, com o “progresso da histéria e progressiva emergéncia das formas
cientificas de pensar”. Definitivamente foi refutado pela historia. (ALVES, 1984, p. 34-37). A
persisténcia da classe — praticantes das religides tradicionais africanas —, associada ao re-
encantamento pela religido, em nivel mundial, como o indicaremos com alguns detalhes mais
adiante, veio a valer lhes o reconhecimento pelo Estado mogambicano.

Com relagio a Igreja Catolica®, em virtude de suas anteriores ligagdes com o governo
colonial, ela ndo escapou ao combate decretado pela FRELIMO. Alids, Machel j4 tinha dito,
durante os discursos posteriores a Assinatura dos Acordos de Lusaka®' e anteriores a

proclamagado da independéncia nacional, qual seria a sua sorte. O que levou a uma progressiva

3 Com esta grafia deste referimos ao partido Frelimo.

0 No nivel da regido Sul do pais, territorio delimitado nesta pesquisa, também as demais denominagdes
religiosas tiveram a sorte da Igreja Catolica, embora o impacto nelas tenha sido forte, por disporem de poucas
infraestruturas. Contudo, importa realcar que as Testemunhas de Jeova, mesmo desprovidas de um parque
imobilidrio relevante, foram igualmente vitimas como a Igreja Catdlica, por conta de sua escusa a dar
“VIVAs” ao “VIVA FRELIMO” — slogan oficial para mostrar o comprometimento ou ndo para com a causa
da FRELIMO. (observagdo do pesquisador).

T Em 7 de setembro, foi solenemente assinado em Lusaka o Acordo sobre a Independéncia e, decorrente do
primeiro, o Acordo de Cessar-Fogo. MACHEL, 2017, p. 53).
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debandada do pessoal missionario: muitos ministros ordenados (entre padres e bispos) foram
abandonando Mocambique, desde a assinatura dos Acordos de Lusaka. Em 24 de julho de
1975, o governo da FRELIMO decretou as primeiras nacionalizagdes. Os setores visados
foram o da Educacio e o da Saude. (MAGALHAES, 2015). Tal situagdo afetou diretamente a
Igreja Catolica em virtude de as escolas estarem, até entdo, majoritariamente sob sua gestao.
E porque a religido devia confinar-se a pratica privada, seus lugares de culto foram alvo das
nacionalizagdes-vandaliza¢des.®? Essa situagiio colocou a Igreja Catélica desprovida, a grosso
modo, de seus recursos, desde os humanos até os materiais.

A situacdo colocava a Igreja Catolica cada vez mais longe da concretizacdo das
decisdes tomadas no Encontro do Guiua. Para agravar ainda o que ja estava mau, foi colhida,
de surpresa, pelo III Congresso da FRELIMO, em fevereiro de 1977, que veio oficializar,
entre muitas posturas, aquelas de que ela se sentia vitima, muitas vezes vistas, porque assim o
era, fruto de excessos pessoais dos agentes do governo.

No III CONGRESSO a FRELIMO, decidiu-se pela transformagdo da FRELIMO em
Partido de vanguarda — Frelimo —, cujos fundamentos foram extraidos dos “principios

universais do Marxismo-Laninismo”, o qual determinou como sua meta € missao a

[...] destruicao do sistema capitalista e a edificacdo no nosso Pais de uma sociedade
onde ndo haja explora¢do do homem pelo homem [...] dirigir, organizar, orientar e
educar as massas, transformando assim o movimento popular de massas no
instrumento poderoso de destrui¢do do capitalismo e de edificagdo do Socialismo.
(MACHEL, 2017, p. 91-92).

No ambito da destruicdo do sistema capitalista, agravaram-se a intimidacdo e a
perseguicao aos agentes econdmicos, classe constituida majoritariamente, por portugueses. As
condi¢des de vida, que j4 ndo eram boas, pioraram. Como afirma Couto (2003, p. 74), por
intermédio de seu personagem Fulano Malta: “em moco se sentira estranho em sua terra.
Acreditara que a razdo desse sofrimento era uma Unica e exclusiva: o colonialismo. Mas
depois veio a independéncia e muito da sua despertenca se manteve. E hoje comprovava: nao
era de um pais que era excluido. Era estrangeiro ndo numa nagdo, mas no mundo”. A Igreja
Catolica ndo estava isenta desse sentimento — talvez por culpa propria — e viu-se persuadida a

convocar a Assembleia I da Pastoral, que veio a ter lugar de 8 a 13 de setembro de 1977, na

62 A onda de nacionaliza¢des-vandalizacdes abrangeu mais bens da Igreja Catolica, embora ndo tivessem a ver
diretamente com algum setor a nacionalizar, como sublinha Magalhdes (2015): “os sacerdotes ficavam
privados das residéncias onde viviam em comunidade [...] as missdes ficaram sem as suas hortas e as suas
viaturas [...] em principios de 1976 [...] comecaram a nacionalizar as residéncias paroquiais”.
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Beira, capital da provincia de Sofala.®

A realizacao dessa Assembleia de Pastoral — por sinal, um evento nacional e publico, a
semelhanca do Encontro de Guiua — prova que a interdi¢cao imposta sobre a pratica religiosa
resguardava algumas excegoes. Alids, ja se tinham registado situagdes que refletiam que o
governo da FRELIMO, desde a sua fundagdo, estava reconhecido/agradecido aquelas pessoas
que ndo confundiram suas responsabilidades como religiosas com o colonialismo. E exemplo
disso a presenca do “D. Manuel Viera Pinto e do padre Bertulli, da Organizacdo Missionaria
dos Padres Brancos”, nas cerimoOnias centrais da proclamag¢do da independéncia, como
convidados especiais da propria FRELIMO (MAGALHAES, 2015). A Igreja Catdlica, em
sua primeira Assembleia, na pessoa de seus delegados, reconheceu ter sido destituida do
triunfalismo e das ligacdes excessivas com poderes politicos e que, finalmente, na sequela de
Jesus Cristo, seu Fundamento, estava pobre e “liberta de falsas segurancas”. Era chegada a
hora de assumir o processo da “sua renovagao interna”, cuja meta era tornar-se uma “Igreja de
base e comunhdo, uma Igreja familia, de servigos reciprocos, livremente oferecidos, uma
Igreja no coragdo do povo”. Para a consecugdo desse projeto, determinou-se o imperativo da
formagdo de responsaveis, a qual devia ser “gradual e permanente [...] incidir sobre Biblia,
Liturgia, Organizacdo da Comunidade, Formacdo Humana, Atualizacdo Politica e
Conhecimento da Cultura Africana”. (ABREU, 2006, p. 189-192). Chama-nos atencdo essa
colocagdo (hierarquizacao) dos objetos da formagao, que denuncia a irrelevancia que se deu a
identidade dos proprios agentes e destinatarios da missdo da Igreja Catdlica, cuja
consequéncia seria o adiamento da auténtica naturalizagdo da Igreja Catolica, pretensdo
manifesta ja, em 1974, no Encontro da Guiua.

Apos a Assembleia 1 de Pastoral, registrou-se uma regeneragdo da Igreja Catolica,
ainda que timidamente, por exiguidade de padres e religiosos. Aos leigos (animadores e
coordenadores das comunidades) foi permitido assumirem consideravel protagonismo na
evangelizagdo. E exemplo dessa regeneracio a fundagdo da Caritas Mogambicana®, ainda em

1977. Enquanto isso, o clima da perseguicao a Igreja Catdlica tornava-se ameno. Acreditamos

63 Queremos acreditar que a escolha da Diocese da Beira para a realizacdo da Assembleia I da Pastoral foi
intencional: buscava-se inspira¢do. Dela foi bispo Dom Sebastido Soares de Resende, que, em pleno auge do
colonialismo, se posicionara em prol do ser humano, enquanto tal, independentemente da cor, raga, pertenca.
Alias foi justamente a satisfacao as necessidades dele — ser humano — que norteou seu episcopado, fundador do
Diario de Mogambique, uma das “vozes” mais livres da Imprensa na provincia ultramarina. Nesta postura,
contava com a colaboragdo do seu clero, de que merecem destaque padre Teles Sampaio e Dom Manuel
Barbosa, vigario geral da Beira e grande amigo de Dom Sebastido Soares de Resende que criticavam
pubicamente o “‘eufeudamento’ [sic] da Igreja Catdlica em Mogambique ao Governo Portugués”.
(BRANDAO, 2006, p. 89-91).

4 Com o conhecimento do governo, em 1977, a Igreja Catolica fundou a Caritas Mogambicana, para assistir os
refugiados do vizinho Zimbabwe (entdo Rodésia do Sul). (CARITAS MOCAMBICANA, 2008).
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que a expansdo do conflito armado e da assisténcia alimentar e social que a Igreja Catodlica,
por intermédio da Caritas prestava aos refugiados zimbabweanos — povo irmanado com os
dirigentes da Frelimo — estavam na raiz do abrandamento das perseguigdes contra a Igreja
Catolica.

A cleméncia do governo prosseguiu. Ele emitiu alguns principios e concessdes para o
agir eclesial, dos quais salientamos: permissdo para o “recrutamento de quadros para os
seminarios ou outras institui¢des religiosas dedicadas a formagao de profissionais da Igreja e
da Religiao”; necessidade de coordenar e canalizar por meio das “estruturas estatais”, as

formas de “ajuda humanitaria da Igreja”%

, para evitar sua utilizagdo “para dividir o povo
entre crentes ¢ ndo crentes, para corromper, seduzir ou fazer proselitismo”; e culto e
atividades afins (atendimento aos enfermos e celebra¢ao de exéquias) foram liberados, porém
nunca em “unidades de produgdo, centros de ensino, unidades militares [...] aldeias
comunais”. (FERREIRA, 1987, p. 141-142). Na sequéncia, o governo restituiu, a Igreja
Catolica, os “locais de culto existentes e seu recheio”, porém, apenas, a titulo de uso e
aproveitamento, devendo, por conseguinte, assegurar sua preservagdo, visto tratar-se de
“patrimonio nacional, porque resultaram dos sacrificios do nosso povo”. (FERREIRA, 1987,
p. 142).

A Igreja Catolica, por seu turno, a respeito do tratamento que lhe vinha do governo, se
auto-desafiou a assumir uma atitude de “coragem e serenidade para aceitar criticas e
autocriticar-se, em ordem a ser mais fiel a Cristo e aos homens a quem ¢ enviada”.
(CONFERENCIA EPISCOPAL DE MOCAMBIQUE, 1979 apud FERREIRA, 1987, p. 159).

A degradacdo da nagdo ia de mal a pior, com o agravamento do conflito armado. A
CEM, impulsionada pelo relativo melhoramento do estado das relacdes com o governo, em
novembro de 1982, enderecou uma carta a Samora Machel manifestando sua impugnagao
contra a guerra ¢ a violéncia, que destruiam “vidas e bens” e apelando que se procurasse “com
todos 0os mocambicanos a paz e a concordia entre os mogambicanos”. Isso €, pedia que as
partes (Frelimo e RENAMO) aderissem ao didlogo. A iniciativa foi julgada ousada e
inapropriada por Machel, tendo este desferido censura contra a Igreja Catdlica, publicamente,
em tom menos afavel. A CEM, receando possivel recrudescimento das perseguigdes a Igreja

Catolica, optou por se ensimesmar. (SUATE, 2013).

85 Ante a crise alimentar que assolava os mogambicanos por quase todo o pais, resultante da inexperiéncia e da
falta de formagdo das pessoas colocadas nos setores de producdo, associadas ao alastramento e intensificagao
do conflito armado, a Igreja Catolica solicitara a inclus@o dos nacionais afetados na ajuda humanitaria de que
dispunha e cuja gestdo era feita por intermédio da Caritas Mogambicana. (CARITAS MOCAMBICANA,
2008).
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Nos anos seguintes, no quadro politico-militar registou-se uma série de ataques e
assaltos a vilas e cidades por quase todo o pais. O numero de vitimas ia crescendo
drasticamente. Em virtude dessa situagdo, a atividade da Igreja Catdlica, ora autorizada pelo
governo, terminantemente, era impraticavel: houve muita emigragao para os centros urbanos;
aquelas pessoas que ndo podiam, viviam praticamente no mato; € o ensino ficou paralisado
em quase todas as comunidades rurais. Em contrapartida, as liderancas e religides
tradicionais, particularmente a Tradicional Tsonga-Changana, iam recuperando
significativamente o papel e lugar que lhes pertencera no passado. A RENAMO, que
praticamente dominava as zonas rurais, contou com sua colaboracdo. Melhor, estimava-os e
respeitava-os, como atestam os tihosi e tinyanga, citados por Lourengo (2010, p. 191). Destes,
passamos a apresentar o depoimento do kosi Jos¢ Munguambe, que diz ter vivido seis anos
com a RENAMO: “a RENAMO respeitou-me como hosi [...] curandeiros eram muito
importantes nas zonas da RENAMO”. Fato que, por si s6, ndo traz nenhuma novidade, pois a
FRELIMO também, enquanto movimento da guerrilha, fazia o0 mesmo. Porém, seu interesse
para esta pesquisa prende-se ao fato de ter despertado o governo do Frelimo para a
necessidade de resgatar as liderancas tradicionais, assunto que aprofundaremos mais adiante.

Na sequéncia da morte de Machel®, Joaquim Alberto Chissano o sucedeu, no fim de
1986. Entretanto, o conflito armado continuava a fazer vitimas em proporc¢des cada vez mais
assustadoras. Merece destaque o massacre de Homoine, em 18 de julho de 1987, carnificina®’
que foi a pior de todas, cuja autoria até hoje nao foi devidamente esclarecida e assumida.
Porém, testemunhos disponiveis apontam o envolvimento das duas forcas beligerantes, com
peso negativo atribuido as forgcas governamentais, como sublinha Américo Casimiro, entdo

secretario distrital da Frelimo, citado por Tomas Vieira Mério (2017):

[...] as tropas da Renamo mataram muito... mas também houve alguns excessos nos
apoios militares vindos de Maxixe e das unidades dos Antigos Combatentes

%6 A morte de Machel e de quase toda a sua comitiva — até hoje ndo esclarecida (nosso acréscimo) — resultou do
despenhamento da aeronave presidencial, em Mbuzini, em 19 de outubro de 1986, quando voltava da Zambia,
em missao de paz regional. (CORDEIRO, 2006).

7 Como o descreve Mario (2017), citando a reacdo da imprensa internacional ante o sucedido: “‘Os
mogambicanos estdo chacinando-se entre si’, assim se pode resumir o tom geral das noticias. Entre aqueles
jornais associados a ressaca colonial e ressabiados com a independéncia de Mogambique, ha, entrelinhas, um
qué de escarnio: lembro-me, vagamente, de um titulo que dizia, mais ou menos, isto: ‘da fome a carnificina-
eis os frutos da dita independéncia de Mogambique’. Enquanto correspondente da AIM na capital portuguesa,
recebo de todos os cantos do mundo, este tipo de perguntas: ‘afinal o que se passa convosco, mogambicanos?!’
‘Que anatemas vos foram atirados pelos deuses?’ ‘Que males tdo graves e insanaveis ter-se-do infringido, uns
aos outros, a ponto de se massacrarem tdo cruelmente?’ Destas perguntas entendia-se que para o mundo, ja
pouco importava querer encontrar ‘culpados’ e ‘inocentes’: simplesmente, os mogambicanos estavam a matar-
-se uns aos outros, sem do nem piedade!”
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estacionadas na localidade de Chindjinguir, a 7 km da vila sede... a populacdo
escondida nos abrigos, ao aperceber-se do barulho dos carros militares saiu a busca
de socorro; s6 que as tropas abriram fogo indiscriminadamente, pois confundiu-as
com os bandidos uma vez que estes também ndo estavam uniformizados. Para além
disso, os Antigos Combatentes estacionados em Chindjnguir langavam anilharia
[sic] pesada para a vila sede do distrito [...] (CASIMIRO apud MARIO, 2017).

Essa situa¢ao denuncia o caos por que o pais estava atravessando; cuja solugdo, como
jé tinha proposto a CEM, residia, imprescindivelmente no didlogo entre os mocambicanos.
Em vista desse propdsito, foi a propria CEM, uma vez constituida em comissdes, que
reformulou a proposta e a apresentou ao presidente Chissano. (SUATE, 2013). Este, tendo
acolhido a proposta, de imediato, sob mediacdo da CEM, iniciaram as negociacdes para a paz,
que vieram a ser alavancadas pelo Papa Jodo Paulo II (1988), quando de sua visita a

Mogambique, o qual no encontro com o Chissano, disse:

Sei, Senhor Presidente [...] Muitos homens, mulheres ¢ criangas sofrem por ndo
terem casa onde habitar, alimentacdo suficiente, escolas onde se instruir, hospitais
para tratar a satde, igrejas onde se reunir para rezar e campos onde empregar as
forgas de trabalho. Muitos milhares de pessoas sdo forcados a deslocar-se a procura
de seguranca e de meios para sobreviver; outras refugiam-se nos paises vizinhos [...]
“Ndo a violéncia e sim a paz”. Desejo aqui formular votos de que o sentir
profundamente humanitario, valor distintivo dos povos africanos, faga convergir
para o homem todas as partes interessadas, de maneira que se possam revolver
pacificamente os graves problemas actuais. (PAPA JOAO PAULO 11, 1988, p. 2).

Com essa visita papal e o respectivo encontro pessoal entre as duas liderancas, em
continuidade a audiéncia, em 1987, cedida pela Sua Santidade ao presidente Chissano, podia-
se vislumbrar mudancas significativas nas relagdes entre o governo da Frelimo e a Igreja
Catolica. Neste ambiente promissor, a CEM, nos anos subsequentes, tudo veio a fazer para a
materializagdo dos votos que o papa manifestara a0 governo mogambicano, na pessoa do
presidente da Republica. Essa abertura governamental estendeu-se a todas as denominagdes
religiosas, o que, para além da efervescéncia das ja existentes, permitiu posteriormente, a
imigracao de novas comunidades religiosas cristds, majoritariamente, de origem brasileira.

A realidade sociopolitica mogambicana, desde a independéncia até o final da década
1980, por aquilo que, ainda que de modo abreviado, procuramos descrever, cujo estagio final
esta refletido na mensagem de Jodo Paulo II, consta de luzes e sombras. Luzes: a doagdo
abnegada de mocambicanas e mogambicanos, movida pela nobreza de uma vida social justa,
na qual todos tenham vez e voz, em continuidade com a autodeterminacdo iniciada com a
vitoria sobre o colonialismo. Sombras: os desacertos humanos que tém custado sacrificio de

vidas humanas e descrédito da Igreja Catolica. Face a este panorama — o governo persuadido
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pelas circunstancias a contar com outras institui¢des, particularmente as religiosas, na gestao
da nagdo — iremos analisar a atuacdo das tradigdes cristd catdlica e a tsonga-changana, na

subunidade que se segue.

2.3.2 Da década de 1990 aos nossos dias

Nao obstante as muitas conquistas alcangadas durante o periodo pos-independéncia, a
sensagdao geral com que ficamos da analise feita reflete um estado deploravel da situagao
sociopolitica de Mocambique. A razio disso reside no fato de que os proprios mogambicanos
fizeram e/ou deixaram de fazer diante do que se deveria ter feito, como o declara Couto

(2009):

E preciso que saibamos aceitar esta condi¢do sem complexos e sem vergonha:
somos pobres. Ou melhor, fomos empobrecidos pela Historia. Mas nés fizemos
parte dessa Historia, fomos também empobrecidos por nds proprios. A razdo dos
nossos actuais e futuros fracassos mora também dentro de nos. (COUTO, 2009, p.
42).

Em verdade, a sociedade mogambicana pods-independéncia estava constituida, politica
e religiosamente, por agentes impregnados de projetos estranhos as necessidades reais do
povo. Se de um lado, a Igreja Catolica, casada durante séculos com politicas coloniais, o que
lhe valeu, merecidamente, os ataques do governo da Frelimo, de outro, segundo Couto (2009,

p. 32), este governo se auto-atribuiu o direito de, em tudo, pensar e agir em nome do povo:

a luta armada de libertagdo nacional também cedeu, por inércia, a ideia de que o
povo era uma espécie de exército e podia ser comandado por via de disciplina
militar. Nos anos pos-independéncia, todos éramos militantes, todos tinhamos uma
sO causa, a nossa alma inteira vergava-se em continéncia na presenga dos chefes...
Essa heranca ndo ajudou a que nascesse uma capacidade de insubordinagdo positiva.
(COUTO, 2009, p. 32).

O periodo pds-independéncia, serviu para que se ganhasse a consciéncia de que “antes
vale andar descal¢o do que tropecar com os sapatos dos outros (COUTO, 2009, p. 42). A
Igreja Catolica fez isso na Assembleia I da Pastoral, s6 que, em virtude da politica em vigor
em Mocambique, ndo pdde concretizar os projetos que concebera para si. S6 mais tarde ¢ que
o governo, pressionado pelas circunstancias, que da parte de Santo Padre ja tinham merecido
a devida atencdo, se propds a tomar uma atitude digna em favor do sofrido povo
mocambicano. Foi neste contexto que, em 1989, “a Frelimo decidiu abandonar oficialmente o

marxismo-leninismo e, na mesma dinamica, foi iniciado o processo de revisdo constitucional
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que acabaria por resultar, em 1990, na aprovacdo de uma constituigdo multipartidaria”.
(BRITO; CASTELO-BRANCO; CHICHAVA; FRANCISCO, 2009, p. 22). Dessa
Constituicao, em virtude do objeto da nossa pesquisa, apraz-nos citar o artigo 78, cujo teor
consagra aos cidadaos o direito a adotar e praticar da religido, a seu gosto e as confissoes
religiosas, o “de prosseguir livremente os seus fins religiosos, possuir e adquirir bens para a
materializagdo dos seus objetivos”. Ainda ao abrigo da Constituicdo de 1990, a lideranca das
Religides Tradicionais Africanas, ao nivel de Mogambique, constituiu, em 1992, a Associagao
dos Médicos Tradicionais de Mog¢ambique (AMETRAMO), com personalidade juridica.
(ACCOLINIL; SA JUNIOR, 2016, p. 64).

Na sequéncia do novo ambiente sociopolitico, a Igreja Catdlica, de 1 a 11 de
dezembro de 1991, realizou sua II Assembleia Nacional de Pastoral, que, na linha das
decisoes tomadas na anterior, entre outras disposi¢des, assumiu que “uma unica cabega nao
levanta o tecto” — provérbio changana —, querendo significar que a unido faz a forga. Dai a
necessidade de todos, sem excecdo, terem que se unir para a construcdo da Igreja Catodlica:
“os ministérios ordenados e os ministérios nao ordenados complementam-se uns aos outros”.
(I ASSEMBLEIA NACIONAL PASTORAL, 1991 apud NICUIA, 2007, p. 17). Assim, a
Igreja Catdlica, revitalizada pela/na sua II Assembleia, galvanizou as negociacdes em prol da
paz; que, com efeito, vieram a culminar na assinatura do Acordo Geral de Paz de
Mogambique, em Roma, em 4 de novembro del992, que p6s fim a guerra que opunha o
governo e a RENAMO. (BOLETIM DA REPUBLICA, 1992).

A AMETRAMO, em todas as suas subunidades, dentre elas a Religido Tradicional
Tsonga-Changana, foi agregada as instituicdes colaboradoras do governo, na busca da
harmonizacao da sociedade do Sul de Mocambique.

Até agora, considerando duas tradi¢des religiosas — Cristianismo Catolico e Religido
Tradicional Tsonga-Changana —, aqui analisadas, temos aflorado o fazer religioso
extraordinario. Com efeito, em momento de paz, cada uma das tradigdes ¢ chamada a voltar-
se para o que lhe corresponde ordinariamente. Para a respectiva analise, escolhemos a
comunidade changana, em Gaza.

Quanto a Igreja Catdlica em Gaza, isto ¢, a Diocese de Xai-Xai, sem a pretensdo de
apresentarmos, de modo exaustivo, sua caminhada pastoral desde o fim da guerra civil,
importa sublinharmos que no Objetivo Pastoral (2012-2015) afirma textualmente que a
sociedade changana consta de ‘“areas de sombra, nomeadamente: religido tradicional,
curandeirismo e feiticaria, 0 mundo da droga, do alcoolismo, as situagdes de corrupg¢do, o

trafico de pessoas e de 6rgaos humanos, a violéncia doméstica [...]” (DIOCESE DE XAlI-
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XAl 2011), que, por sua vez, carecem da luz de Cristo, de que ela — a Igreja Catdlica — ¢
portadora e Unica responsavel de transmitir, mercé do fato de ser a depositaria da salvagdo
divina. E, para o efeito, estabeleceu como estratégia “visitar as casas, as escolas, as prisoes, 0s
hospitais, [...]”, com a finalidade de “que todos se convertam a Cristo conhecido pela
pregacdo da Igreja e que sejam incorporados, pelo Baptismo, a Ele e a Igreja, seu corpo.”
(DIOCESE DE XAI-XAI, 2011). Trata-se, com efeito de um projeto, essencialmente,
transportado da extinta Igreja Catolica Colonial, o que é de estranhar, pois seu pessoal
missiondrio é majoritariamente nativo.®® Alids, mesmo se o cenario fosse contrario —
percentual elevado de estrangeiro —, as decisdes tomadas no Encontro de Guiua e nas duas
Assembleias de Pastoral apontaram para a mogambicanizagdo da Igreja Catolica. Portanto,
nada justifica a consideracdo das religides tradicionais africanas como sombra, ao lado dos

contra-valores que ela mesma elenca.

Foto 3 - Sacerdote catolico em plena preg a(;ao da “boa nova”

'R l Rl i ¥

Fonte Arquivo do autor.

A fotografia ¢ um exemplo de uma comunidade cristd catdlica em plena celebracao
eucaristica, presidida por um padre nativo, durante a qual se transmite a mensagem salvifica,

que, conforme o Objetivo Pastoral inclui a re-declaracdo da pecaminosidade da Religido

68 Dispde de 27 padres e 76 freiras nativos e de 12 padres e 31 freiras de origem estrangeira. (Observagdo do
pesquisador).
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Tradicional Tsonga-Changana. Ainda que oficialmente os missiondrios avaliem
negativamente essa tradi¢do religiosa, em situacdes de infortunio, eles mesmos recorrem a

seus préstimos, como nota Couto (2003), em seu personagem, portugués padre Nunes:

[...] pitosguiando aos tropegos, o sacerdote comegou a deambular sem destino,
parecendo que para ele, qualquer direccdo lhe servia... por fim, ele se deteve frente a
casa do feiticeiro Mwana wa Nweti. Apos um hesitagdo entrou na obscuridade da
palhota. Pediu ao feiticeiro:

- Atire os buzios, Mwana wa Nweti.

[...] o padre insistiu, encorajando: [...] ele queria saber do seu destino, agora que os
anjos o tinham deixado tombar, sem amparo, no vazio da incerteza. (COUTO,
2003, p. 100).

E certo que estamos diante da ficgdo do Mia Couto. Contudo, isso ndo quer significar
irrealismo da historia, pois algumas vezes a imprensa nacional tem colhido a sociedade
mogambicana com flagrantes de sacerdotes em plena pratica das religides tradicionais, como
se refere em Reflectindo sobre Mocambique (2014), citando a Radio Mogambique: “um padre
da Igreja Catdlica [...] foi flagrado num cemitério familiar [...] fazia-se acompanhar na altura
por duas pessoas, supostamente curandeiros [...] o padre € os seus acompanhantes [...] traziam
consigo, uma galinha ja degolada, 1aminas, panos e casca de coco verde”. Sabemos que este
padre, somente, teve o azar de ser flagrado, visto que “‘97% da sociedade mogambicana
passaram pelo ritual de nascimento’ em que, dentre outros ritos, se ministra uma vacina que
deixa marcas no corpo das pessoas [...] ‘ndo peca as pessoas para levantarem sua camisa’; 1SS0
denunciaria, através das marcas nas vacinas, as crengas das pessoas”. (ACCOLINI; SA
JUNIOR, 2016, p. 63).

No que tange a Religido Tradicional Tsonga-Changana, nesta analise tomaremos em
consideragdo os territorios em que sdo validas as carteiras de seus ministros consagrados, algo
que extrapola as divisdes administrativas nacionais. A sonhada organizagao da classe, para o
qual muito se dedicara o nyamusoro/nyanga Zimba (arriscando a propria vida), finalmente foi
conseguida, superando a expectativa: com a fundacdo da AMETRAMO. Para a exercicio
religioso dos ministros consagrados tornaram-se necessarios os respetivos registro,
credenciamento e fixagdo da tabela de precos dos servigcos, como ilustram as fotos que se

seguem.
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Foto 4 - Identificacio e credencial da(o) nyamusoro/nyanga

Fonte: Arquivo do autor.

Essa carteirinha ou credencial do/a nyamusoro/nyanga é valida ao nivel da Africa

Austral. Quem nao dispor dela, em regra, fica impedido de desempenhar as fungdes sagradas.

Foto 5 - Tabela de precos dos servicos prestados pelas(os) nyamusoro/nyanga

Fonte: Arquivo do autor.

Ainda no propdsito de evitar a usura, a AMETRAMO, ao nivel da regido Sul de
Mogambique, estipulou essa tabela de precos.

Institucionalmente, as duas tradigdes religiosas, tendem, no presente, a apetrechar-se
de dispositivos para evitar a introducdo de defraudadores, na classe. Porém, faz-se-nos
necessario questionarmos sobre até que ponto essas estruturas satisfazem efetivamente o
porqué da existéncia das instituicdes que as criaram. Para os propositos desta pesquisa

analisaremos a sociedade gazense, considerando a mulher e a crianca, em face das situagdes
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por que passam, colocando-as em condicdo de vulnerabilidade, cujos detalhes aflorardo no

item seguinte.

2.3.3 Dados estatisticos sobre a condi¢do socioeconomica da mulher e da crianca na

provincia de Gaza no Sul de Mogcambique

De acordo com dados do ultimo Recenseamento Geral da Populagdo e Habitagdo
(2007), a provincia de Gaza tem uma populacdo estimada em 1,228,514 pessoas. Das quais,
55.3% sdo do sexo feminino e 44.7%% do sexo masculino; 75.0% moram em areas rurais e
25.0% nas areas urbanas. (INSTITUTO NACIONAL DE ESTATISTICA, 2007, p. 5-12). Sua
expetativa de vida, segundo Caldeira (23/05/2016), esta estimada em 59.4 anos para mulheres
e 55.7 anos para homens; e “38.5% da populagdo de 15 anos e mais da provincia ndo sabe ler
nem escrever”’, com maior incidéncia no sexo feminino, cuja taxa ¢ “duas vezes superior, em
comparagdo com o masculino”, em consequéncia da preferéncia que se da pelos filhos em
detrimento das filhas. Constitui fator indicador da “variacdo das taxas de analfabetismo” o
local de residéncia: 43.6% da populacao rural e 24.4% da populagdo urbana. (INSTITUTO
NACIONAL DE ESTATISTICA, 2007, p. 24-25). Tal situagdo ¢ cara ao legado cultural
tsonga-changana e euro-cristao disseminado no Sul de Mocambique.

Dessa populacdo, faremos uma analise, nos setores da mulher e da crianga, para
aferirmos o impacto do desempenho das tradi¢des religiosas que temos vindo a analisar. E a
razdo da nossa escolha ¢ o fato de fazerem parte dos segmentos vulneraveis’® de uma
sociedade.

Do universo populacional feminino camponés, 74.0% sd3o economicamente ativos € se
dedica a pratica da agricultura de subsisténcia (INSTITUTO NACIONAL DE
ESTATISTICA, 2007, p. 19). Dos agregados familiares”' de que Mogambique dispde —
distribuidos em chefia masculina e feminina, com prevaléncia para esta ultima —, a “Provincia
de Gaza apresenta percentagem elevada de agregados com chefes do sexo feminino™.

(INSTITUTO NACIONAL DE ESTATISTICA, 2007, p. 13). Essa situagdo reflete uma

N partir dos 20 anos, este indicador inicia um processo de queda acentuada, possivelmente, devido a maior
emigracdo de homens em relagdo as mulheres e a sobre-mortalidade masculina nas idades mais avangadas.
(INSTITUTO NACIONAL DE ESTATISTICA, 2007, p. 5).

70 Por vulnerabilidade entende-se a “falta de defesa contra a adversidade (inclusive) ... a exposigdo a choques
externos, a tensdes e a riscos, ¢ a falta de defesa interna de meios para competir sem sofrer graves prejuizos”.
(MISTERIO DO PLANO E FINANCAS, 2000 apud WATERHOUSE, 2010, p. 102).

71 No censo de 2007, foi considerado como agregado familiar todo o grupo de pessoas ligadas ou ndo por lagos
de parentesco, que vivem na mesma casa ¢ compartilham as mesmas refeigdes (comida da mesma panela) e a
maior parte das despesas da casa. (INSTITUTO NACIONAL DE ESTATISTICA, 2007, p. 17).
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anomalia dentro da tradicional estrutura sociopolitica prevista nas duas tradi¢des religiosas
que temos vindo a analisar; ela deve-se ao fato de as mulheres nunca terem se casado e de
estarem separadas e/ou enviuvado. Ainda, pesa sobre este grupo populacional, ao nivel da
provincia de Gaza, na faixa etaria dos 15 aos 59 anos, o mais alto indice de prevaléncia de
HIV/Sida: 28.2% de homens e 27.8% de mulheres. (MOCAMBIQUE, 2015, p. 7). Nesses
agregados, nas areas rurais, “a percentagem de criangas ndo registadas ¢ mais elevada, até aos
17 anos”, cerca de 22% a altura do recenseamento. (INSTITUTO NACIONAL DE
ESTATISTICA, 2007, p. 56).

Inerente a crianga, de acordo o estudo realizado pelo Instituto Nacional, em 2010,
apurou-se que Mocambique dispunha de uma populacdo infantil de cerca de 1.108.334
criancas”. Destas, “96% trabalhava na agricultura, pesca, caga e silvicultura”; indice que, em
Gaza, nas mesma areas, se situa na ordem dos 92.6%. (MOCAMBIQUE, 2016b, p. 39). Uma
outra area de trabalho infantil, ao nivel da provincia de Gaza, digna do nosso realce:
prostituicdo infantil, que se regista “em algumas areas rurais e periféricas das vilas distritais,
com destaque para as zonas fronteiricas com paises vizinhos de Mocambique” — distrito de
Chicualacuala para a provincia de Gaza. (MOCAMBIQUE, 2016b, p. 114-115). O
envolvimento das criancas-adolescentes no mercado do emprego ¢ forcado pelas obrigagdes
que pesam sobre elas, das quais se destaca a chefia dos agregados familiares —
aproximadamente 9% (IOF 2014/15 apud INSTITUTO NACIONAL DE ESTATISTICA,
2007, p. 13) —, resultante da morte dos pais e/ou maternidade precoce (caso das meninas,
relegadas & condicdo de maes-solteiras). O fendomeno de criangas-adolescentes chefes de
agregado familiar em Gaza atinge 60.8% e 39.2% para chefias feminina e masculina

respetivamente. (INSTITUTO NACIONAL DE ESTATISTICA, 2007, p. 14).
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Foto 6 - Mulher chefe do agregado familiar, com as proprias filhas, menores de idade ja
atividade de geraciio da renda familiar

Fonte: Arquivo do autor.

O que se pode esperar dessas criangas criadas em tais condi¢des familiares, refletidas
na figura acima, em que se lhes ¢ negada a infancia? Como se pode ver, uma delas — com
uniforme escolar —, da escola, imediatamente, foi se juntar a familia, para o transporte de
limdes até ao local da comercializacdo. A nosso ver, o baixo aproveitamento escolar, que
tende a acentuar-se cada vez mais, da independéncia ao ano de 2015, resulta da situacdo
acima descrita e ilustrada. Para elucidar, importa apresentarmos dois dados. Primeiro, “os
alunos dos ensinos primdrio e secundario da cidade e provincia de Maputo, Gaza e Inhambane
sdo 0s que mais reprovam em relagdo aos das restantes provincias do pais”, dados constantes
no relatorio “Educacdo em Mocambique: zona sul — enfoques e prioridades para os proximos
anos”, o qual aponta que “em 2014, por exemplo, a cidade de Maputo foi a que registou maior
taxa de reprovagoes na regido, com 14.1%, seguida de Maputo Provincia 13.4%, Gaza com
11.7% [...]” (TIUA, 2015). O ano letivo 2015 foi o mais sombrio para o Ministério da
Educagdo e Desenvolvimento Humano e para a sociedade mogambicana, com as reprovagoes
acima de 70%, nos exames da 10° e 12 classes. (DIAS, 2016).”

Desde 2015 para esta data, Mocambique tem conhecido uma crise financeira
resultante das “chamadas dividas ocultas” (LIMA, 2017), contraidas pelos governantes de

Mocambique, a credores internacionais, cujos contornos € aplicacao do valor ainda ndo estdo

72 Estas classes, dentro da estruturagdo brasileira do ensino, correspondem ao 9° ano fundamental e 3° ano do
ensino médio, respectivamente.
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esclarecidos.” A figura que se segue reflete o grau de responsabilidade nas “chamadas
dividas ocultas” segundo o relatério da auditoria internacional efetuada pela Kroll. (LIMA,

2017).

Figura 3 - Entidades e institui¢oes envolvidas nas “chamadas dividas
ocultas” de Mocambique
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Fonte: (LIMA, 2017).

Ainda que nao se tenha decido em definitivo sobre a legalidade de tais dividas, o povo
mogambicano — com particular destaque para as camadas sociais ja identificadas sob extrema
pobreza — ressente-se do custo da vida que subiu bastante.”

Essa situacdo deploravel de que a mulher e a crianga sdo vitimas ndo se pode imputar,
singular e exclusivamente, a nenhuma instituicdo, mas sim a toda conjuntura social
mocambicana. Para sua sana¢do exige-se que cada institui¢do se posicione, de modo legitimo,
diante do seu papel. No que se refere ao objeto desta pesquisa — Religido Tradicional Tsonga-
Changana e Cristianismo Catolico —, ja se vao 26 anos de absoluta tranquilidade institucional,
conditio sine qua non € tempo mais que suficiente para que se pudesse ver e sentir
proatividade, nos projetos de cada uma. Essa falta, a nosso ver, pode ser um reflexo do ater-
se, por parte das tradi¢des religiosas, a agendas que lhes sdo alheias e do discurso e fazer
religiosos inadequados a realidade. Isso, no fundo, segundo Maxwell (2008, p. 87), reflete o

fracasso/insanidade das liderancas, pois “se vocé deseja saber se um lider ¢ bem-sucedido e

73 Cerca de dois mil milhdes de Délares Americanos, contraidos entre 2013 e 2014. (LUSA; PUBLICO, 2017).

74 Da média de trinta unidades da moeda nacional que custava um Dolar Americano até finais de 2014, em 2016,
chegou a custar oitenta unidades.
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eficiente, ndo olhe para ele, nem ouca o que ele diz. Olha apenas para quem ele lidera”.

2.4 Conclusao parcial 1

Mogambique é uma nagio do Sudeste da Africa. Sua parte meridional é habitada pelo
povo tsonga; por sua vez composta por cinco etnias; das quais decidimos incidir a nesta
pesquisa sobre a etnia changana. Esta habita ordinariamente a provincia de Gaza. Como
qualquer territorio habitado por seres humanos — por natureza ser religioso —, a provincia de
Gaza dispoe de diversas tradigdes religiosas, das quais optamos por analisar duas: a
Tradicional Tsonga-Changana e o Cristianismo Catdlico. Ambas em sua esséncia, orientam-se
ao servico da humanidade, proporcionando, segundo a propria linguagem, saude, pela
Religido Tradicional Tsonga-Changana; e o reino dos céus, pelo Cristianismo Catdlico. Nao
obstante esta agenda e o livre exercicio religioso, por parte das duas tradigdes, a sociedade
tsonga-changana, em seus setores mais vulneraveis — mulher e crianga — registas situagdes
extremamente deploraveis, quanto a qualidade de vida.

Diante dessa realidade, julgamos que a cultura do Didlogo Inter-Religioso, sendo 1til
para o aprimoramento da identidade e do fazer religiosos, pode despertar nestas duas tradigdes
a consciéncia desse imperativo e alavancé-las para dar cobro a situagdo lacunosa de que se
ressente o Sul de Mocgambique. Neste contexto, propomo-nos analisar o Didlogo Inter-

Religioso, no capitulo que se segue.
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3 DIALOGO INTER-RELIGIOSO: UMA NECESSIDADE

A Modernidade, em nivel de organizacdo politico-social ocidental, trouxe a
secularizacdo dos Estados. Esta, por sua vez, fez com que o cristianismo perdesse, no terreno,
fatores que até entdo corroboravam sua milenar “busca de uma unidade uniforme ou uma
reducdo da variedade do humano dentro de uma tnica religido, sistema, ideologia ou
tradicdo”. E permitiu “o fim da organicidade da religido como forma de expressar a
sociedade”, ao impor “a aceitagao da condigdo humana em sua pluralidade e a renlincia a
ilusdo totalitaria”. Foi neste contexto que, em virtude da coexisténcia de diferentes tradi¢des
religiosas, comecou a se fazer sentir a necessidade de cultivar o espirito de boa convivéncia e
promover praticas atinentes, cuja nomenclatura final se fixou no Dialogo Inter-Religioso.
Nos, na ciéncia da realidade do Sul de Mocambique, analisada no capitulo anterior, julgamos
de suma importancia trazer a esta pesquisa ferramentas do Didlogo Inter-Religioso, pois delas
se espera que poderdo lhes propiciar um ambiente harmonico, mutua partilha de valores e
colaboracdo, fatores indispensaveis ao bom desempenho, para que cada uma delas possa agir
em prol da sociedade humana. Assim, para orientarmos esta pesquisa, escolhemos trés itens:

génese, pressupostos e niveis do Didlogo Inter-Religioso. (STEIL, 1993, p. 32-25).

3.1 Génese do Dialogo Inter-Religioso

Embora ndo se possa precisar com exatidao a emergéncia da religido sabe-se pois ela
se faz presente, de modo fascinante e atuante, em todas as culturas. De modo geral, visa a
pratica do bem (ALVES, 1984, p. 33), consideracdo que se nos ficou evidenciada na andlise
que acabamos de fazer sobre as tradigdes crista catolica e tradicional tsonga-changana, no Sul
de Mogambique. Contudo, tanto no passado quanto no presente, hd situa¢des que revelam as
tradigoes religiosas, particularmente as abradmicas, empenhadas na construgdo e execucao de
projetos nefastos a humanidade.

No que se refere ao passado, ndo obstante, a Igreja Catolica se autorreconhecer como
fundada sobre 0 mandamento do duplo amor’, sobre ela pesa o fato de ter promovido vérias
atrocidades, das quais passamos a citar algumas. Primeira: as cruzadas’®, pelas quais o

cristianismo ocidental, desde o século XI, no papado de Urbano II, até ao século XIII, os

75 «“Amarés o Senhor teu Deus, de todo teu coracdo, de toda tua alma [...] e a teu préximo como a ti mesmo [...]”
(Lc 10,26ss).

76 As cruzadas e os jihads eram entendidos pelos cristdos e mugulmanos, respectivamente, como ajuda de que
necessitava o Deus bom, “em sua luta contra o Diabo”. (HARARI, 2017, p. 230).
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papas deste periodo prometiam-se, inclusivamente, “‘beneficios’ espirituais da guerra contra
os mucgulmanos.”’ Arrancando uma pagina do alcordo, Urbano assegurou que os guerreiros
que experimentassem essa peniténcia entrariam no céu diretamente [...]” (CURTIS; LANG;
PETERSEN, 2003). Segunda: contra a mulher. De acordo com Malleus Maleficarum
“‘ninguém prejudicou mais a Igreja do que as parreiras’ [sic]. Nao ¢ preciso se esfor¢ar muito
para encontrar na literatura, na teologia [...] afirmacdes de forte desprezo, se ndo de 6dio, as
mulheres [...]” Aquando da caca as bruxas, apesar do limite estabelecido pela pericia médica,
“o suplicio continuava ao sabor do inquisidor, € ndo eram raros os casos de mulheres mortas
ou estropiadas de forma irreversivel em razdo das sevicias sofridas”. (FO; TOMAT;
MALUCELLLI, 2007). Terceiro: a proclamag¢do do “primeiro ‘Ano Santo’, com indulgéncias e
ricos aportes financeiros, a fim de arrecadar cada vez mais dinheiro para a assoberbada
Curia”, pelo papa Bonifacio VIII. (KUNG, 2012, p. 110-118).

Inerente ao contratestemunho religioso na atualidade por parte da Igreja Catodlica,
podemos citar a situacdo por que passavam as mulheres maes argentinas, se ndo latino-
americanas, em plena segunda metade do século XX. Hebe de Bonafini, da Associagdo das
Maes, ativista argentina, declarou: “nds, maes, sofremos o desprezo da Igreja, cujas
autoridades chegaram a decisdo, que talvez também dependesse de Laghi, entdo nuncio
apostolico na Argentina, de que ndo poderiamos receber a comunhdo, ‘pois estdvamos cheias
de 6dio’”. (FO et al., s/d). Com relagdo a marginalizacdo, desvalorizacdo e exclusdo da
mulher de posi¢des de decisdo no Catolicismo, Vigil (2006, p. 318) considera que atingiu o
“seu ponto extremo” no pontificado de Jodo Paulo II, cuja consequéncia foi a desercdo
massiva de mulheres. Os atentados, noticiados pela midia e reclamados pelas fagdes radicais
do 1sla, sao um outro espelho da utilizacao perniciosa da religido.

Nao obstante esses fatos e sua origem — hierarquia ao mais alto nivel —, nada justifica,
para quem quer que seja, considerar uma orientagdo desumana para qualquer tradicao
religiosa. De fato, ainda na Idade Média, houve quem explicitamente opinasse diferente. No
ambito cristdo, na obra De pace fidei, o cardeal Nicolau de Cusa, “perante tantos assassinatos
e perseguicoes em nome de Deus”, ponderava sobre a necessidade de se cultivar a paz entre
as diferentes religides. Ele acreditava que “nenhuma religido pode superar todas as demais em

todos os aspectos” (NICOLAU apud QUEIRUGA, 1997, p. 156). No contexto islamico,

7 Sabe-se que “havia séculos que Jerusalém estava sob o dominio dos arabes, que toleravam, no entanto, a
presenga cristd [...]” (FO et al., s/d). “O massacre de Jerusalém impressionou todo o mundo [...] Muitos
cristdos também ficaram horrorizados [...] e, para os mugulmanos [...] dali em diante nasceu a certeza de que

os ocidentais deveriam ser expulsos. Aquela sangrenta demonstracdo de fanatismo cristdo reacendeu o
fanatismo islamico”. (RUNCIMAN, 1996, p. 248 apud FO; TOMAT; MALUCELLI, 2007).
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destacam-se a “ideia de um ‘ecumenismo mais ecuménico’ de Raimundo Lulio” e a nocao da
“riqueza da diversidade religiosa e abertura ao outro” advogadas por Riimi e Ibn al-‘Arabi.
(TEIXEIRA, 2003, p. 2). Porém, estas consideragdes ndo granjearam militdncia, como,
posteriormente, sera elucidado quando analisarmos os eventos cruciais que conduziram ao
esbogo e maturagdo do conceito do Dialogo Inter-Religioso.

Queremos acreditar que a ndo adesdo as propostas veiculadas em mentes/vozes
sensiveis a pluralidade, parte delas citadas acima, deveu-se, entre varias razdes, a posturas
diferentes de tradigdo para tradicdo. Assim, em nossa opinido, para a tradi¢do crista catolica,
foi, fundamentalmente, a “excessiva autoestima, ou seja, a soberba identificavel na figura do
Soberano Pontifice como simbolo do poder religioso, enquanto guardido da unica verdade
religiosa para o homem”. (RENDINA, 2013, p. 243). A partir desta soberba, por Rendina
(2013) tida como um dos pecados do Vaticano, enquanto sede da Igreja Catdlica, emergiram
muitas reacdes, dentre elas, a “oposicdo antipapal”, cultivada em ambientes académicos,
manifestando a contestacdo da classe contra as liderancas da Igreja Catolica, desde o século
XIV. O que veio a impulsionar o desejo da separacdo do poder politico do da Igreja Catolica.
(KUNG, 2012, p. 119).

A inflexibilidade da Curia Romana, em face da necessaria e urgente reforma, conduziu
a radicalizagcdo de posicdes. De um lado, a Reforma Protestante, de que Martinho Lutero ¢
tido como pioneiro ’®, no inicio da Idade Moderna, insere-se no quadro das reacdes

desfavordveis a gestdo eclesial de entdo; de E outro, as descobertas cientificas do século XVI,

cujo teor divergia da doutrina da Igreja Catolica, inauguravam a pluralidade de ensinos

4

17 —, que veio a ampliar o horizonte do saber. Isto ¢, foi inaugurada a

cristdo e raciona

O~

“revolucao das mentes” de que Nicolau Copérnico — “alias, conego da Igreja Catdlica” —
mentor, por isso ameaga para a propria Igreja Catolica. Em resposta, esta se opds “ao

exercicio intelectual, ao conhecimento e a competéncia cultural [...] A censura, o Index e a

78 Sabe-se que tendéncias pros ja se faziam no seio da Igreja Catolica. Pedro Valdo, fundador do movimento
valdense e que, com os servigos prestados pelos padres por si contratados, proporcionou a sua comunidade
uma formacdo biblica, que os possibilitou desenvolver pregagdes para o povo. A Santa Sé, ndo tendo se
simpatizado com o projeto, mandou-os cessar; ao que Valdo respondeu com as palavras do Apostolo Pedro: “E
preciso obedecer antes a Deus do que aos homens”. (At 5,29). John Wycliffe, a titulo pessoal, procedeu a
tradugcdo da Biblia para inglés; trabalho que de John Hus lhe valeu o atributo de “Estrela da manha da
Reforma”. Ele — John Hus — por este procedimento, a Igreja Catolica decidiu “vamos cozinhar esse ganso”;
cujo efeito foi acender “a fogueira do nacionalismo e da Reforma da Igreja. (CURTIS; LANG; PETERSEN,
2003).

7 Para os cientistas, “somente o racional poderia ter validade como verdadeiro, util e vinculante, ou
obrigatorio”. Por esta razdo, a Igreja Catodlica “deixou-se contagiar pelo virus da hostilidade a ciéncia”, postura
ndo registada nas Igrejas da Reforma, embora discordassem das descobertas cientificas. (KUNG, 2012, p.
137).
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Inquisicdo logo se tornaram alarmantes”. (KUNG, 2012, p. 136-137). A Igreja Catolica
promoveu “guerras e revolugdes, exterminio, e deslocamento, espoliagdo do campo e luta
religiosa [...] derramamento de sangue, perseguicdo, inquisi¢do, massacre, exploragdo,
escravizagdo, desumanidade”. (ARMSTRONG, 2009, p. 95).

Ainda assim, os cientistas, conforme a mentalidade do inicio da época Moderna, se
sentiam ao servico de Deus, embora divergissem da Igreja Catolica pelo tipo de religiosidade,
como refere Armstrong (2009, p. 102-103): “Kepler se sentia possuido de ‘furor divino’ ao
revelar segredos que nenhum ser humano tivera privilégio de conhecer e Galileu estava
convencido de que a graca divina inspirara sua pesquisa”. Por isso € que, inicialmente,
submetiam suas descobertas, & Santa S¢€, para a respetiva aprovagdo, o que fez com que, “no
curso dos séculos, quase ndo houve novas geragdes de cientistas naturais em paises catolicos”.
(KUNG, 2012, p. 138).

Com a Europa Ocidental reunindo diversos credos cristdos — catdlicos e protestantes
(estes distribuidos em diversas denominagdes) —, os cientistas puderam aprimorar suas
investigacdes, principalmente em paises de tradi¢do protestante, em virtude da inexisténcia de
uma instancia central de controle. Foi neste contexto que, diante da acriticidade da leitura
biblica em vigor, os cientistas tomaram a liberdade de submeter a Biblia a analise cientifica
— método histérico-critico.®’ Dos investigadores que se empenharam nessa causa, julgamos
dignos de mencao o médico frances, Jean Astruc (sec. XVIII) — autor da hipodtese dos rios ou
teoria documentaria®', e Julius Wellhausen, cujo contributo se fixou na determinacdo das
quatro escolas — rios — para a composi¢do do Pentateuco, nomeada e cronologicamente:
Javista, Eloista, Deuteronomista e Sacerdotal. (SICRE, 1999, p. 85-87).

A Igreja Catdlica, que desde a Reforma Protestante, perdera a hegemonia salvifica,

embora ndo reconheca o fato até hoje®, do século XVIII em diante, no Ocidente, teve de

80 Quanto ao método histdrico-critico, sem entrarmos na profundidade da questdo — processo da concepgdo —
importa-nos somente assinalar que ele “leva a sério o fato de que os textos biblicos sdo expressdo da revelacao
divina & humanidade em situacdes histéricas bem concretas e definidas [...] precisa emitir uma série de juizos
sobre as fontes que tem por objeto de estudo [...]”. Ainda assim, ndo ignoramos que a existéncia de estudiosos
que o contestam. (IZIDRO, 2016, p. 25-26).

81 Jean Astruc, ao estudar os primeiros capitulos do Génesis, percebeu-se do uso de dois nomes para Deus
(Yahweh e Elohim). “Por isso propde a teoria de que Moisés utilizou dois documentos escritos por autores
anteriores a ele”, cujos respetivos documentos denomina “A” aquele que “usa o nome Yahweh” e “B” o que
“emprega Elohim”. (SICRE, 1999, p. 85).

82 Ratzinger (2000), em Dominus lesus, estabelece uma comparagdo desnecessaria, se ndo mesmo injusta, entre
a Igreja Catolica e as religides ndo cristds. Em relagdo a primeira, reconhece a plenitude da presenga e
operacdo da graca salvifica divina e a pratica da fé; Enquanto as demais tradi¢oes religides dispdem apenas de
crengas, cujos elementos, alguns sdo “de facto instrumentos, através dos quais, multiddes de pessoas puderam,
através dos séculos, e podem ainda hoje alimentar e manter a sua relagdo religiosa com Deus” (8). Por isso
mesmo, algumas de suas oragdes e ritos “podem assumir um papel de preparacdo ao Evangelho, enquanto



79

enfrentar a modernidade, cujas investigacdes punham em questdo toda a sua doutrina,
particularmente sobre a mensagem da Biblia, na condi¢io de Palavra de Deus®’. Em face do
interesse que o estudo biblico, com recurso a métodos cientificos, ia despertando nos tedlogos
cristaos catolicos, a Igreja Catolica, para conté-los e desencoraja-los, convocou o Concilio
Vaticano I%; para o qual, enderecou convite as Igrejas Protestantes, porém, estas, por razdes
obvias® desconsideraram-no. Nesse Concilio, a Igreja Catdlica exprimiu sua impugnacio
para com o diferente, fosse ele de natureza cristd ou nao, e determinou a sorte que caberia

as/aos respectivas/os seguidoras e seguidores, como se pode ler:

se alguém disser que ¢ igual a condicdo dos fié¢is e a daqueles que ainda ndo
chegaram a fé inica verdadeira, de sorte que os catolicos possam ter justa razdo para
duvidar da fé que abragaram sob o magistério da Igreja, suspendendo o assentimento
até terem concluido a demonstragdo cientifica da credibilidade e veracidade da sua
fé: seja anatema. (VATICANO I, CANONE 3, §6 apud DENZINGER, 2013, p.
651).

Nao obstante essa determinacdo eclesidstico-catdlica contra seus oponentes, estes
avancavam no terreno: surgiram novas Igrejas Protestantes e as ja existentes iam crescendo,
em suas elaboracdes teoldgicas. Na area cientifica, registava-se consideravel incremento as
novas descobertas. Sobre esse crescimento, a propria Igreja Catdlica veio a se pronunciar no
Concilio Vaticano II; de que faremos merecida referéncia, oportunamente.

Do lado protestante, desde “o final do século XIX e comego do século XX, entre os
encantados e empenhados pelo estudo critico da Biblia hd a destacar os seguintes: Albert

Rtschl, Otto Pfeilderer, Adolf von Harnack e Ernest Troeltsch. A dedica¢ao deles resultou no

ocasides ou pedagogias que estimulam os coragdes dos homens a se abrirem a ag¢do de Deus. Néo se lhes pode
porém atribuir a origem divina nem a eficacia salvifica ex opere operato, propria dos sacramentos cristaos [...]
ndo se pode ignorar que certos ritos, enquanto dependente da supersticio ou de outros erros, sdo mais
propriamente um obstaculo a salvagao”. (21).

83 Importa notarmos que também as pesquisas cientificas eram, inclusivamente, afronta a leitura biblica
protestante oficial, até entdo, literal.

84 0 Concilio Vaticano 1 visou, quanto a Modernidade, no que se refere aos estudos biblicos, a oficializa¢do de
posicionamentos catolicos, até entdo, tomados individualmente, como foi o caso, em 1678, da critica histdrica
de Simon ao Antigo Testamento, “imediatamente confiscada por iniciativa do famoso bispo da corte e
pregador Jacques-Bénigne Bossuet”. Isso, entre outros efeitos, levou a que “o espirito de pesquisa critica da
Biblia” fosse “esmagado dentro da Igreja Catélica mesmo antes de poder desabrochar”. (KUNG, 2002, p.
191).

85 As relacdes entre a Igreja Catdlica e as Igrejas Reformadas ainda respiravam violéncia, se ndo fisica, mas pelo
menos verbal, pois a ela se auto-apresentava como a Unica verdadeira. Estava em pleno vigor o axioma extra
ecclesiam nulla salus, segundo o qual na profissao de fé tridentina, se exprime nos seguintes termos: “esta
verdadeira fé catdlica, fora da qual ninguém pode ser salvo, que neste momento espontaneamente professo e
sustento segundo a verdade, eu, N.N, prometo, voto e juro, com a ajuda de Deus, guarda-la e confessa-la
integra e sem mancha, com toda a constancia, até o ltimo sopro de minha vida [...]” (DENZINGER, 2013, p.
651).
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desenvolvimento da Teologia Liberal, cujo propdsito era adequar, o maximo possivel, as
abordagens cristds as modernistas, de modo a tornar as cristas (protestantes) inteligiveis e
plausiveis para a mulher e para o homem de entdo. Contudo, esta atitude ndo granjeou a
simpatia de todos. Na Europa, a reagao deu origem a teologia dialética, de que sao expoentes
Karl Barth, Friedrich Gogarten, Emil Brunner, Eduard Thurneysen, Georg Mertz ¢ Rudolf
Bultmann. Nos Estados Unidos da América, resultou no surgimento do fundamentalismo —
cristdos preocupados com o retorno aos fundamentos da fé. (PANASIEWICZ, 2007, p. 57-
59).

A diversificacao de credos cristdos no Ocidente, desde o século XVI, nos finais dos
século XIX, acrescentaram-se tendéncias liberais e conservadoras no seio do cristianismo
protestante. Foi no contexto dessa conjuntura social que, em 1893, em Chicago, por ocasido
da “Exposi¢dao Universal para celebrar o IV Centenario da chegada de Cristévao Colombo ao
continente americano”, se realizou o Primeiro Parlamento Mundial das Religioes.
(DOMINGUES, 2004a). Seu principal impulsionador foi o pastor presbiteriano John Henry
Barrows (RODRIGUES, 1999, p. 626). Excluindo da participacdo os negros americanos
(DOMINGUES, 2004a), esteve aberto as tradigdes religiosas de origem asidtica, porém
“marcado pelo protagonismo anglo-saxdénico e pela centralidade do cristianismo”. Desse
modo, nao pdde ir para além de um simples marco inaugural para a “dinamica inter-religiosa
que sera decisiva nas décadas posteriores”. (TEIXEIRA, 2003, p. 1).

Com o progresso das investigacdes biblicas, mediante o uso do método historico-
critico, na entrada da quarta década do século XX, o catolicismo, final e oficialmente,
comegou a registar relativa abertura: “em 1943, o papa Pio XII publica a enciclica Divino
Afflante Spiritu, que, em certo sentido, enfrenta a modernidade cultural ao reconhecer a
legitimidade em discernir sobre os géneros literarios na Escritura. E, em 1953, hd o
langamento da Biblia de Jerusalém com a técnica da exegese moderna”. (PANASIEWICZ,
2007, p. 69). O cume desta abertura institucional deu-se com a convocacdo do Concilio
Ecuménico do Vaticano II (1962-1965). Entre os assuntos tratados e decididos, assinalamos
trés. Primeiro, a necessidade de reconhecer nas culturas missionadas e a missionar aspectos
“que de algum modo tém referéncia aos valores cristdos e podem ser considerados como
sementes latentes da Palavra (AG 11). Segundo, a exortagdo que faz aos cristdos e as cristas
catolicas(os) para se abrirem ao imperativo do didlogo e colaboragao com as seguidoras € os
seguidores de tradi¢des religiosas ndo cristds (NA 2). Terceiro, a certeza e a tese catdlicas
diante da pluralidade de tradi¢des religiosas: “acreditamos que esta Unica religido verdadeira

se encontra na Igreja catédlica e apostdlica” (DH 1). Isso reflete a supremacia da Igreja
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Catdlica diante das Igrejas Protestantes e tradi¢des religiosas, o que ¢ um avango em relagdo
a0 axioma extra ecclesiam nulla salus®, sobre o qual se assentou a intolerancia religiosa por
parte da Igreja Catolica, numa postura de “religido cristd imperial” fechada “numa logica
binaria de excomunhdo, de persegui¢do e de inquisicdo. A politica de ‘cré ou morre’ do
cristianismo imperial” durou por toda Idade Moderna®’. (BERGER, 1985, p. 73-74). Todavia,
o exato alvo da Igreja Catolica era a modernidade, ainda que, em seus tratados nao lhe tenha
concedido uma consideracdo direta e explicitamente. Dai que alguns de seus membros
seniores vieram a manifestar sua impugnagao, em dois niveis: cismatico e conservador. Dom
Marcel Lefébvre figura entre os cismaticos. Ele apelou ao resgate da integridade do ensino
tridentino (1545-1563) e fundou a “Fraternidade Sacerdotal Sdo Pio X”. E os movimentos da
Opus Dei e da “Comunione e Liberazione”, que, dentro da propria Igreja Catolica seguem
promovendo uma orientacdo tradicionalista e de cunho papista. (PANASIEWICZ, 2007, p.
62-63). Essas resisténcias, particularmente as ultimas, deram origem a pluralidade de
segmentos dentro do proprio catolicismo: doutrinas distintas quanto a salva¢ao e moral, o que
repercute, inclusivamente, na diversidade das imagens de Deus, fenomeno comum,
praticamente, nas chamadas religides monoteistas.

Com relagdo ao movimento progressista, no ambito das diferentes tradi¢des religiosas,
apesar das interminaveis resisténcias internas em defesa do exclusivismo e, quando muito, do
inclusivismo, hd que ressaltarmos que tem havido muitos esforcos, fundamentalmente
pessoais, por parte de alguns académicos, tendentes a constru¢do duma sociedade cada vez
mais unida e harmoénica, em que as diferencas sejam assumidas como fatores enriquecedores
por e para cada tradi¢do religiosa. Desses esforgos, importa-nos destacar trés eventos

internacionais:

a) Conferéncia Mundial da Religioes — realizada em Kyoto, em outubro de 1970, por

iniciativa dos USA, India e Japdo. (DOMINGUES, 2004b). Nela, “destacou-se a

86 0 axioma remonta a Igreja Primitiva, orientando-se a persuadir os “heréticos e cismaticos” ou em via de se
tornar, para a retornarem a comunhao. Isto é, visava salvar a unido dos cristdos. E “passou a ser atribuido aos
judeus e pagaos quando o cristianismo se tornou religido oficial do Império Romano (380) [...] passa a vigorar
uma interpretagdo mais exclusivista do tradicional adagio, em correspondéncia com sua perspectiva teologica
que restringia, significativamente, a dindmica da vontade salvifica universal de Deus [...] Fulgéncio de Ruspe
(466-533), evidenciara de forma rigida a aplicagdo do axioma aos pagdos e judeus, e sua tese serd acolhida
nove séculos depois pelo Concilio de Florenga (1442)”. (TEIXEIRA, 2012b, p. 21-22).

87 De fato, a dogmatizagdo do axioma efetuada pelo Concilio de Latrdo (1215), retomada pelo de Florenca,
perpassa a atual “eclesiologia catélica até o Concilio do Vaticano II”’; e teve a “sua expressdo mais acabada na
negacdo, por parte do magistério, da liberdade de consciéncia em matéria religiosa. Em sua enciclica Mirari
vos arbitramur de 1832, Gregério XVI qualifica a liberdade de consciéncia de ‘delirio’ e de erro ‘muito
pestilencial’”. (BERGER, 1985, p. 74-76).
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conviccdo fundamental da unidade da familia humana e a urgéncia de um
compromisso comum das religides em favor dos excluidos. Resgatou-se a centralidade
do tema da paz e a importancia da unido das religides em prol desta causa que ¢é
transcendente: ha uma terra e muitas religioes”. (TEIXEIRA, 2003, p. 2). O que
refletiu uma re-significacdo do didlogo inter-religioso, até entdo, entendido na otica e
“natureza polémica ou apologética” (RODRIGUES, 1999, p. 658), tornando-o mais
realista no propdsito de cultivar a aproximacao entre diferentes comunidades
religiosas coexistentes num determinado ponto geografico. (RODRIGUES, 1999, p.
664).

b) Jornada Mundial de Orag¢do pela Paz — promovida pelo papa Jodao Paulo II, ocorrida

em Assis, em 1986. Joao Paulo II, em seu discurso, apelou aos presentes — lideres
religiosos — a “reconhecerem suas responsabilidades e a dedicarem-se com renovado
empenhamento & missdo da paz e a porem em pratica as estratégias da paz com
coragem e clarividéncia”. (JOAO PAULO II, 1986 apud PONTIFICIO CONSELHO
PARA O DIALOGO INTER-RELIGIOSO, 2006). Tal desafio “até hoje sectores do
Vaticano ndo conseguem digerir com facilidade”. (TEIXEIRA, 2003).

Parlamento Mundial da Religioes (1993) — no ambito das celebracdes do primeiro
centenario do primeiro Encontro Mundial das Religides — Primeiro Parlamento — e sob
o impulso da crescente degradacio da vida humana®® (crises econdmica, politica e
ecologica), os delegados desta efeméride, cientes da inadequacdo das respostas das
instituigdes por si representadas, adotaram a Declaracio de uma Etica Mundial®®, cujo
lema, em consideragdo ao universo da populagdo religiosa — mais de % da populagdo
mundial estd vinculada a alguma tradi¢cdo religiosa (DOMINGUES, 2004a) — refere:
“ndo havera coexisténcia humana sem uma ética mundial por parte das nagdes. Nao
haverd paz entre as nacdes sem paz entre as religides. Nao haverd paz entre as
religides sem dialogo entre as religides”. (KUNG, 2003, p. 166).

Este ethos mundial constituiu-se em conditio sine qua non para a almejada paz entre
as nagdes, conforme a Declaracdo de uma Etica Mundial, Rodrigues (1999),

resumindo esta obra, equaciona o tema nos seguintes termos:

88 Nio obstante o gigantesco progresso cientifico-tecnoldgico, a sociedade humana mundial era confrontada por
um crescimento cada vez assustador de miséria, mortalidade infantil, destrui¢do da natureza, desordens
politica e social. (KUNG, s/d).

89 Célebre obra de Hans Kiing encomendada pelo Conselho para um Parlamento das Religides do Mundo em
Chicago e aprovada por este Parlamento, em 1993. (BORGES; MONTEIRO, 2012, p. 8).
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[...] ndo ¢é possivel uma nova ordem mundial sem uma ética mundial; todo o ser
humano deve receber um tratamento humano; hd quatro orientacdes inalteraveis:
compromisso com uma cultura de ndo violéncia e respeito pela vida, compromisso a
favor de uma cultura de solidariedade ¢ de uma ordem econdmica justa,
compromisso a favor de uma cultura de tolerancia e de um estilo de vida coerente,
compromisso a favor de uma cultura de igualdade e convivéncia entre homem e
mulher; mudanga de mentalidade. (RODRIGUES, 1999, p. 662-663).

O assentimento dado pelas tradi¢des religiosas, na pessoa de seus delegados,
revela, como nunca, a assuncdo de uma nova postura para o fazer religioso. Para
as chamadas “religides do Livro”, particularmente o cristianismo e o isla, das
quais se guardavam — infelizmente até ao presente — lembrancas barbdries, se
lhes abria uma nova pagina na histéria: o desafio de se lancarem da agenda
prosélita para a do testemunho da propria fé. Nao por compaixdo do outro, sim,
porque, segundo Max Scheler (apud GUIMARAES, 2004, p. 30), o “dialogo e a
abertura ao outro constituem-se, assim, em estruturas da existéncia humana, pois
¢ sO na relagdo com um tu ou com um outro que cada um de nds constrdi sua

identidade”. Tese valida para todas as sociedades humanas.

Sendo as tradigdes religiosas instituicdes humanas, entendemos, com base na
explanagdo feita, que s6 poderdo chegar a um didlogo auténtico, dando-se uma recuada para
analisar o sujeito do fendmeno religido, o ser humano. Este, de acordo com Martin Buber
(2015, p. 27-28), € um ser de relacoes com o Tu (que pode ser humano ou divino), cujo
veiculo € a palavra, entendida quando proferida como “atitude efetiva, eficaz e atualizadora
do ser humano. A palavra ¢ um ato do homem, através do qual ele se faz homem e se situa no
mundo com os outros [...] € o principio ontologico do homem como ser dia-logal e dia-
pessoal”. Por seu turno, a relagdo, de que se constitui o ser humano, s6 sera auténtica se
implicar o auto-oferecimento do Tu para o encontro e a decisdo do Eu para encontra-lo:
“‘tornou-me Eu na relagdo com o Tu’. O Tu orienta a atualizagdo do Eu e este, pela sua
aceitacdo, exerce sua acdo na presentificacio do outro, que neste evento, ¢ o seu Tu”.
(BUBER, 2015, p. 37). Este processo relacional ndo pode, conforme o Hassidismo, prescindir
de trés virtudes: “o amor, a alegria e a humildade” das quais, o amor goza de primazia, pois
“foi pelo amor que o mundo foi criado e ¢ através dele que serd levado a perfeigdao”.
(BUBER, 2015, p. 26).

Esse ensaio de Buber é o que melhor visibiliza o mérito da Etica do II Parlamento das
Religides do Mundo: da mesma forma em que o Eu vive e se sustenta do Tu; cada tradigao

religiosa, sob pena de comprometer seu crescimento € o cumprimento de sua missao, deve
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abrir-se e acolher o diferente, o que implica assumir que “a diversidade religiosa ¢ a vontade
de Deus” (HESCHEL apud RODRIGUES, 1999, p 653-654), e pautar-se pelo pluralismo de
principio, que ¢ a “consciéncia da pluralidade e dos sistemas que dai decorrem”.
(RODRIGUES, 1999, p. 649).

Da réapida anélise que fizemos sobre a longa historia religiosa da humanidade a partir
do contexto euro-cristdo ocidental, se nos vislumbram dois momentos importantes: o
momento da negagdo a pluralidade e o de sua aceitacdo e necessidade de se construir o
Diélogo Inter-Religioso.

A expressao didlogo com outras tradi¢oes religiosas, ainda que desprovida de clareza
quanto a seu conceito e lugar na vida missionaria da Igreja Catolica, foi introduzida por Paulo
VI, em sua Ecclesiam suam. A ela, o Concilio Vaticano II fez alguma referéncia, significando
a aproximagdo que a Igreja Catolica poderia efetuar com as demais tradi¢cdes para garantir o
sucesso da “missdo evangelizadora”, entendida unicamente como “anuncio ou proclamacao
de Jesus Cristo aos ‘nado-cristdos’, com o fim de convida-los a conversdo ao cristianismo”.
(DUPUIS, 2004, p. 274). SO a partir da década de 1980, a Igreja Catdlica, por meio dos
documentos Didlogo e Missdo e Didlogo e Anuncio, aprofundou e avangou no conceito € nas
implicacdes do Didlogo Inter-Religioso. No Didlogo e Missao (1984), nimero 4, a Igreja
Catolica assumiu que pelo dialogo, os catolicos “encontram os seguidores de outras tradi¢des
religiosas para caminharem juntos para a verdade e colaborarem em obras de interesse
comum”; e no Didlogo e Anuncio (1991), nimero 9, que “o ‘conjunto das relagdes inter-
religiosas, positivas e construtivas, com pessoas e comunidades de outros credos para um
conhecimento mutuo € um reciproco enriquecimento’ (DM 3), na obediéncia a verdade e no
respeito a liberdade”. O que quer dizer que os objetivos do Didlogo Inter-Religioso
circunscrevem-se ao nivel interno e/ou ao externo das parceiras — ad intra e ad extra.
(PANASIEWICZ, 2003).

Ad intra “permite a tradicdo elaborar e/ou contemplar com mais profundidade o
mistério de Deus. Visa, maieuticamente, dar a luz a presenca de Deus sempre presente, mas
nem sempre percebida no interior dos acontecimentos histéricos”. (PANASIEWICZ, 2003, p.
40). No Dialogo Inter-Religioso, o sujeito, seja pessoal ou institucional, deve estar ciente da
propria precariedade e relatividade da recepgdo — “para nds” — do ““em si’ da comunicagdo de
Deus”. (QUEIRUGA, 2007, p. 157). Assim, ele, em didlogo, tera de abrir-se ao “convite a
corrigir defeitos e também a descobrir novas riquezas em Deus que a inevitavel estreiteza da
propria tradi¢do nao permitia ver”. (QUEIRUGA, 1997, p. 64-65). Todo o encontro entre o

Eu e o Tu religiosos, para que seja dialdgico, deve necessariamente ndo desconhecer, muito



85

menos ignorar, o proposito correlacional, como sublinha Paul F. Knitter (2010, p. 43-44). O
Eu deve assumir que “nesta experiéncia sou chamado a ‘minha’ prépria autenticidade.
Somente no encontro com o outro ‘reconheco’ minha verdadeira humanidade”. (MONDEN,
1972, p. 108-109 apud QUEIRUGA, 2010, p 207).

Ad extra visa “propiciar mais vida para a humanidade. O encontro entre as tradi¢cdes
religiosas carrega consigo uma exigéncia ética que ¢ a de promover a vida e a paz sobretudo
para as comunidades que participam do dialogo”. (PANASIEWICZ, 2003, p. 40). No caso
particular do cristianismo e do Isla, que durante boa parte de sua existéncia, incluindo os
nossos dias, tém investido tudo de si, oportuna e inoportunamente, para cristianizar e
islamizar, o mundo inteiro, respetivamente; este objetivo previne-os para ndo fazer do
Didlogo Inter-Religioso estratégia util para fomentar sua agenda proselitista, mas sim para, na
sequéncia do que apontamos no objetivo ad intra, partilharem as experiéncias, de modo a
melhor servir a sociedade humana. Isso porque nenhuma das experiéncias esgota o mistério
de Deus nem se destina a si mesma, como afirma Queiruga (1997, p. 64), a respeito do
cristianismo: “a experiéncia cristd ndo ¢ uma possessao dos cristdos; ¢ dom que emerge num
ponto da comunidade religiosa e que a toda ela ¢ intrinsecamente destinado™.

Ainda que, resumidamente e incidindo preferencialmente na tradi¢do crista,
acreditamos, termos podido apresentar o contexto € o processo em que se concebeu e se
delineou o Didlogo Inter-Religioso: a improcedéncia e, por conseguinte, a insustentabilidade
do pretensioso imperialismo religioso de uma tradi¢do sobre as demais (BERGER, 2010), que
ja& tinha custado muitas vidas. Em face dos objetivos a que se orienta o Diilogo Inter-
Religioso, importa sublinharmos que se exige, imprescindivelmente, a observancia de
critérios ou pressupostos, sob pena de se reduzir a um projeto inutil; sobre os quais nos

deteremos o item seguinte.

3.2 Pressupostos/critérios para a cultura do Dialogo Inter-Religioso

Na revisdo historica do fendmeno religioso no Ocidente até aqui realizada, ainda que
breve e embasada no cristianismo, ficou patente — queremos crer — que “a realidade plural
estd sempre ai a desafiar a compreensio humana’’; e a exigir dela um esfor¢o permanente

para superar “a seducdao da auto-suficiéncia e da hybris totalitdria, que constituem

9% Cujo vigor fez, outrora, Claude Geffré colocar uma questdo que continua atual: “[...] essa vitalidade das
religides ndo-cristds ¢ simplesmente devida a cegueira ¢ ao pecado dos homens, seja a um certo fracasso da
missdo cristd, ou seja esse pluralismo religioso corresponde a um querer misterioso de Deus”. (GEFFRE apud
PANASIEWICZ, 2007, p. 115).
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impedimentos precisos para a abertura ao pluralismo de principio ”. (TEIXEIRA, 2012a, p.
63). Desafio indispensavel para a concretizagdo da meta tracada no Parlamento Mundial das
Religioes: humanizagao da vida. Para o efeito, tem-se identificado e preferenciado o Didlogo
Inter-Religioso, cuja efetividade, de acordo com Claude Geffré (2001, p. 144-146), no
minimo, requer a observancia de quatro pressupostos, a saber: “o respeito do outro em sua
identidade propria”, “a fidelidade no que diz respeito a propria identidade”, “a necessidade de

uma igualdade entre os parceiros para que haja didlogo” e a ciéncia de que a identidade ¢ uma

construgao sempre em curso’.

3.2.1 O respeito do outro em sua identidade propria

Nos trés eventos religiosos internacionais, de que fizemos referéncia, com particular
destaque para o ultimo — o Parlamento Mundial da Religides —, seus representantes
subscreveram o imperativo para a coexisténcia pacifico-harmoénica entre suas tradi¢des
religiosas, em prol do bem estar do ser humano. O que, a luz das condicdes em que se
constroi e realiza a identidade do Eu (sujeito religioso) — reconhecimento e respeitabilidade da
existéncia do Tu —, conforme Buber, ndo significa somente deixar de combaté-lo, mas
também interagir com ele. Esta interacdo s6 ¢ possivel quando se lhe resguarda espaco de
continuar sendo o que ¢, manifestando, necessariamente “um interesse pelas suas convicgdes,
tanto mais que elas me sdo cultural e religiosamente estranhas”. (GEFFRE, 1993, p. 63).
Nesse contexto, a titulo de exemplo, importa lembrarmos que, o cristianismo — dentro deste a
Igreja Catolica — s6 no encontro respeitoso com a modernidade pode resgatar os valores
cristdos da “liberdade, igualdade, fraternidade e dignidade humana”, até entdo por si
descurados ou mesmo ignorados; e proclamados na Constituicdo da Republica Federal da
Alemanha, na Declaracdo Americana dos Direitos Humanos € na Revolucdo Francesa,
fundados sobre a Modernidade. (KUNG, 2002, p. 141 apud FREITAS, 2010, p. 96). Entre a
assuncdo e a pratica daqueles valores, dentre outros, ainda hd muito que caminhar. Dai o
instigante dever de se cultivar a abertura e o respeito pela identidade do outro — critério do
Dialogo Inter-Religioso ora em analise. O qual, segundo Panikkar (apud TEIXEIRA, 2012a,
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p.64), “pressupde o didlogo intrarreligioso” ", que consiste na “tomada de consciéncia da

propria contingéncia, relatividade e vulnerabilidade [...] colocar-se em questdo”, visto que “se

1o que ndo quer dizer que se trate de realidades separadas, apesar da sua distingdo: “o ecumenismo entre as
Igrejas € parte integrante do ecumenismo mundial: o ecumenismo ad intra, no ambito da cristandade, e o
ecumenismo ad extra, orientado para toda a terra habitada, sdo interdependentes”. (KUNG, 1999, p. 261).
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ndo descubro em mim mesmo o cético, o incrédulo, o mugulmano e tantas outras realidades,
sinto-me incapaz de entrar em didlogo com os outros”. Este raciocinio ¢ apoiado por Adolphe
Gesché nos seguintes termos: “a fé cristd tem necessidade de uma ‘auséncia cristd’ tanto
diante dela como em seu proprio interior. A interface do outro ou um ‘lugar fora de sua
residéncia’ torna-se fundamental para a construgdo da propria identidade. O grande risco ¢
manter a tradi¢do encerrada em si mesma, sem interlocu¢ao criadora”. Desse modo, ¢ mais do
que justo respeitar a identidade do Tu (outro), porque de objeto a combater — tratamento de
que foi vitima durante séculos — passou-se, justamente, ao entendimento de que ¢ a chave da
interpretagdo, maturagdo e desenvolvimento da prépria identidade do Eu. (BUBER, 2015, p.
37). So nestas condi¢des se pode adentrar para o Didlogo Inter-Religioso, pelo e no qual, por
enquanto, visa por a descoberto os tracos semelhantes®? entre determinadas tradi¢des, que, por
sua vez, se prestardo a criagdo de pontes (aproximagdo) entre elas. Tarefa, de per si, nada
facil, pois hd nelas aspectos intraduziveis para linguas estrangeiras, o que exigird dos
facilitadores do dialogo uma sutileza espiritual e racional. (GEFFRE, 2001, p. 145). S6 com
essa sutileza, o agente no/do processo da constru¢do do Didlogo Inter-Religioso poderd, para
além do objeto tornado religioso em determinada tradi¢do religiosa, ascender, como Buber
(apud ALVES, 1984, p. 121-122) sustenta, a “maneira pela qual o homem se relaciona com
aquele objeto” dentro do respectivo universo religioso; tendo, previamente, de “suspender por
um momento [...] a maneira ordinaria de fazer distin¢des e focalizar a atencgdo [...] sobre as
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relagdes entre coisas, o dazwischen, o ‘ali, na esfera do entre’”. Essa suspensdo, no entender
de Simone Weil (apud TEIXEIRA, 2012a, p. 89-90), em primeiro lugar, impde, ao/a
buscador(a) do didlogo, o esvaziamento da propria mente, para poder colocéd-la “a espera, sem
buscar nada, mas disposta a receber em sua verdade desnuda o objeto que nela vai penetrar”;
e, em segundo lugar, deve permitir-lhe a entrada, ainda que “temporariamente, mediante a fg,
ao centro mesmo da religido®® que se esta estudando”. Tal aventura é possivel, somente
mediante observancia de trés principios fundamentais: “virtude milagrosa da simpatia,
verdadeira atencdo e amizade”; das quais importa, segundo a autora, ressaltar que a atengao “¢

a forma mais rara e mais pura da generosidade” e, que apenas pessoas ‘“capazes de amizade

conseguem com todo o seu coracdo interessar se pela ‘sorte de um desconhecido’. E isto vale

92 Para se referir as semelhangas, Simone Weil (apud TEIXEIRA, 2012a, p. 90) considera que as “diversas
tradicdes religiosas [...] sdo entrelacadas por ‘equivaléncia ocultas’ que delineiam a possibilidade de uma
verdadeira simpatia inter-religiosa. Mas ndo ha como perceber a riqueza da alteridade sendo através de um
estreito contato”.

93 “Simone dizia que ¢ ‘dificil apreciar pelo olhar o sabor e o valor nutritivo de um alimento que nunca se

provou’ [...] s6 ‘aquele que conhece o segredo dos coragdes conhece também o segredo das diferentes formas
de f&’”. (TEIXEIRA, 2012a, p. 90).
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também para as outras religioes [...]".

Foi, justamente, de encontros dialdgicos, com as religides euro-pagds que o
cristianismo — particularmente a Igreja Catolica —, isentando-se de preconceitos, foi
reelaborando o seu culto e sua doutrina; e, na sequéncia, instituindo suas festividades, das
quais, convém citarmos a festa do Natal do Senhor. Como refere Guimaraes (2004, p. 53),
“festa celebrada em cada dia 25 de dezembro para marcar o ‘nascimento do sol vencedor’,
que, nessa data, no hemisfério norte, retomava seu ciclo anual, foi incorporada pela
comunidade cristd como Natal de Jesus Cristo, o verdadeiro sol vencedor que ilumina toda

pessoa”. Procedimento de reconhecido mérito, com base na analise até aqui desenvolvida.

3.2.2 A fidelidade no que diz respeito a propria identidade

A partir das subdivisdes existentes na Igreja Catolica, das quais destacamos as
nascidas em oposi¢do ao Vaticano II e, no Brasil, o movimento da renovagdo carismatica’,
poderiamos dizer que o catolicismo consta de diversas identidades. Se assumidas ou ndo, isso
¢ outra questdo. Porém, o que importa é que elas existem e exige-se que se lhes preste
merecida aten¢do — Didlogo Intrarreligioso — no &mbito do Dialogo Inter-Religioso, sob pena
de torna-lo nulo. Consideracdo aplicdvel, inclusivamente, a respectiva tradicdo crista.
Portanto, a posicdo consensual entre os autores dedicados ao Dialogo religioso indica que o
intra e o inter acontecem simultaneamente, como o expusemos acima citando Hans Kiing.

O catolicismo no Brasil, a titulo de exemplo, quer pela abertura, quer pelo fechamento,
ndo oferece uma imagem coesa da unicidade, como ele pretende ser e se autoapresenta, em
seu Credo: “Igreja Una, Santa Catdlica e Apostdlica”. (CONGREGACAO DO CULTO
DIVINO E DA DISCIPLINA DOS, 1991, p. 448). Cada agrupamento reclama, de modo
exclusivo, a posse e a autenticidade do respectivo modo de interpretar e vivenciar o
catolicismo; situagdo ndo viavel para os efeitos do Dialogo Inter-Religioso, visto que, caso se
investisse 1ignorando essas disparidades, inevitavelmente se iria ‘“desembocar no
confusionismo”. (GEFFRE, 2001, p. 145). Desse modo, o mais justo, para o cristio catélico,
¢ ter clarividéncia, segundo Panikkar (apud TEIXEIRA, 2012a, p. 58), da distingdo existente

entre fé e crenca.” Se, de um lado, “a fé é sempre transcendente e aberta”, de outro, “a crenga

9 Foi encabecado pelos leigos e estimulado pelo papa Jodo Paulo II, que pdde colocar “no catolicismo o ardor, a
informalidade ¢ a emog@o dos rituais dos evangélicos pentecostais”. (MOVIMENTO..., 1999).

95 “Na medida em que a fé identifica-se cegamente com a crenga, ndo deixando o horizonte aberto, o didlogo ¢
interrompido e firma-se a realidade de um exclusivismo problematico e necrofilo”. (TEIXEIRA, s/da, p. 58).
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¢ particular”, visa “traduzir a fé no ambito das estruturas relativas a uma dada tradicao
particular. A crenca refere-se as “formulagdes dogmaticas das diversas tradi¢des religiosas. A
fé, embora esteja “sempre vinculada a ideias e formulas, expressas nas crengas, jamais se
identifica com elas.

No que se refere a identidade (a propria), que deve ser objeto de respeito por parte do
proprio sujeito, importa sublinharmos que, de acordo com Paul Ricouer, analisado por
Roberlei Panasiewicz (2007), ela consta de dois polos, a saber: idem e ipse. O primeiro
“caracteriza a idéia de ‘mesmo’, tratada como mesmidade (latim: idem) e refere-se a nogao de
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identidade como ‘permanéncia no tempo, fixa’”. O segundo “caracteriza a idéia do ‘proprio’,
tratada como ipseidade (latim: ipse) e refere-se a nog¢do de identidade enquanto processo de
construcdo”. Desses polos, para o processo do Didlogo Inter-Religioso, mais conta a fé que,
pela sua abertura e transcendéncia, a nosso ver, corresponde ao polo ipse. Dai a necessidade e
a importancia de se flexibilizar e vergar®® diante do outro, sem deixar de ser o que é, como
sublinha Teixeira (2012a, p. 58) analisando a experiéncia (itinerario de didlogo) de Raimon
Panikkar: “o caminho da autenticidade passa, necessariamente, pela abertura radical do
coragao ao mundo da diferenca e da diversidade [...] uma experiéncia que ¢ inica e preciosa
para a afirmacdo da identidade. [...] ‘aquele que ndo conhece sendo sua religido ndo a conhece
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verdadeiramente’”. O resultado do Didlogo Inter-Religioso, nestas condi¢des, conforme o

testemunho desse autor, ¢ profundamente enriquecedor: “parti cristdo, me descobri hindu e
retornei budista, sem jamais ter deixado de ser cristdo [...] melhor cristdo”. (apud TEIXEIRA,
2012a, p. 56).

Por fim, inerente ao tema ora em andlise, Panikkar observa que “sem um didlogo
externo, ou seja, sem um intercdmbio constante com outras pessoas, as religides afogam-se
[...] Dificilmente alguém [...] poderd entender a fundo sua religido sem ter uma ideia da
existéncia e legitimidade de outros universos religiosos”. (apud TEIXEIRA, 2012a, p. 58).

Estes dois primeiros pressupostos compenetram-se mutuamente, a toda hora.
Honestamente, ndo ha como falar do Eu sem o Tu (questdo de que nos referimos acima

analisando o ensaio do Buber, a respeito do ser humano). Assim, julgamos plausivel a

possibilidade de fundi-los num tnico, a denominar-se absoluto dever de respeito a identidade.

%6 “No fui 4 India como um professor, mas como aluno... como aquele que busca, como alguém que se senta
sem dificuldades aos pés de um mestre [...]”, diz Panikkar (apud TEIXEIRA, 2012a, p. 57).
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3.2.3 Necessidade de uma igualdade entre os parceiros para que haja didlogo

A teologia da Igreja Catodlica, até a realizagdo do Concilio Vaticano II, era,
absolutamente, eclesiocéntrica. Karl Rahner, ainda que padre catolico, discordava e
ponderava que “seria pensar em termos quase mitologicos, afirmar que a graca acontece
somente no momento em que a pregacdo do Evangelho atinge o ouvinte”. (TEIXEIRA,1993,
p. 144). Sobre esta tese, cuja origem, merecidamente, pertence aos tedlogos da reforma,
assentaram-se 0s eventos religiosos internacionais, de que fizemos sucinta analise, acima.
Teixeira (1993, p. 144-145), prosseguindo com o pensamento do Rahner, diz que “a
autocomunica¢do de Deus é dada a todos os homens e mulheres, enquanto oferta a liberdade.
Constitui a ‘atmosfera existencial de todos’”. O que, segundo entendemos, ¢ bastante para a
desconstrugao do (pretensioso) monopdlio na economia salvifica, durante séculos, reclamada
pela Igreja Catdlica. Atitude tomada no Vaticano II ao admitir que as tradi¢des religiosas ndo-
cristds dispdem, ainda que de modo imperfeito, de “bens espirituais e morais, assim como
valores socioculturais [...]7 (NA 2). Esta afirmagdo conciliar, quando equacionada a da
Lumen Gentium (8), que a favor do Catolicismo afirma que a Igreja de Cristo “subsiste na
Igreja Catolica, governada pelo sucessor de Pedro e pelos bispos em comunhdo com ele”,
percebe-se que ela — a Igreja Catdlica — avangou muito pouco. Alids, a Dominus lesus (2000)
do entdo cardeal Ratzinger e Prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé explicita-o
inconfundivelmente. Nela, Ratzinger sublinha que Jesus Cristo € a plenitude da revelacao de
Deus, “Unico Salvador” e, esta presente na Igreja Catolica e esta n’Ele, de modo que, “todos
os homens estdo obrigados a procurar a verdade, sobretudo no que se refere a Deus e a sua
Igreja, e a abraga-la e po-la em pratica, uma vez conhecida”. Esta tese constitui o cerne da
doutrina oficial da Igreja Catolica e do cristianismo de modo geral, pela qual, cada uma das
igrejas se auto-apregoa, com exclusividade, legitima portadora da salvagdo divina, ou, quando
muito, as demais denominagdes cristds dispdem, apenas, de insignificante participacdo. Este
tipo de teologia, com certeza, grassa boa parte da doutrina das religides monoteistas,
sobremaneira, nas respectivas tendéncias fundamentalistas e integristas, cujo efeito ¢ a
exaltacdo, em tom comparativo, do respectivo referencial e da doutrina. De fato, o

cristianismo ao pretender delimitar o alcance de Deus, contradiz o proprio texto fundante.’’

%7 Em resposta ao legista que queria saber o que era necessario para herdar a vida eterna e duvidando sobre
quem era seu proximo, Jesus, citando um homem que descendo de Jerusalém, certamente judeu, caira nas
maos dos assaltante, que depois de lhe roubarem tudo, espancaram-no e deixaram-no moribundo, perguntou:
[...] um sacerdote viu e passou adiante [...] um levita [...] viu-o e prosseguiu. Certo samaritano [...] chegou
junto dele, viu-o e moveu-se de compaix@o. Aproximou-se, cuidou de suas chagas [...] Qual dos trés, na tua
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Nao s6, incorre no pecado da idolatrizagdo de Deus, “desmascarado incansavelmente” pelos

profetas.”®

Jesus Cristo, pelos evangelhos, ¢ apresentado na linha profética; por exemplo,
Marcos (2,27), colocando na boca de Jesus, diz: “o sabado foi feito para o homem, e ndo o
homem para o sabado”. A luz destas coloca¢des, se nos parece procedente a tese de
Amaladoss (1993, p. 97), segundo a qual, a cada tradi¢do religiosa corresponde “um papel
exclusivamente ministerial e ndo representativo”, na economia salvifica da qual é sujeito
representativo apenas Deus.

Para que haja Didlogo Inter-Religioso, conforme o pressuposto ora em analise, impoe-
se a cada um de nds, na condicdo de membros de uma tradi¢do religiosa, ocupar-se pela
responsabilidade de desconstruir, “delapidar” o “proprio patrimdénio com todos os desvios
morais ou supersti¢des, pietistas ou pragmaticos, pelos quais nos transformamos em idolatras
‘de nossa propria religido”. (GESCHE, 1993, p. 54). O resultado desse exercicio sera o
espirito de igualdade entre os seguidores de diferentes tradigdes, em substitui¢do a propria
superioridade até agora advogada, pelo menos, nas tradicdes monoteistas.

As construgdes teoldgicas voltadas para a exaltagio da propria tradigdo em detrimento
das outras, Queiruga (2007) considera-as uma ingenuidade crassa, pois que, no seu entender,
a experiéncia de Deus acontece na “polifonia do mundo”. O autor acrescenta que as tradi¢des

religiosas sdo chamadas a

[...] somar os reflexos. Dando e recebendo, cada uma crescera em si mesma e se
sentird mais unida as demais. Deste modo, acolher a verdade oferecida, tanto quanto
oferecer a propria verdade, faz parte indeclinavel da busca [...] sabe que sempre tera
muito que aprender do contato respeitoso e cordial com outras religides [...] Pois o
que esta em jogo ndo ¢ o “em si” da comunicagdo de Deus, mas o precario e relativo
“para nds” da recepgdo. (QUEIRUGA, 2007, p. 157).

De fato, ndo existindo nenhuma tradi¢do religiosa tdo perfeita, o fechamento, ou o
convencer-se de dispor de toda verdade, leva a “uma certa esclerose”. (GEFFRE, 2001, p.
152). E porque ndo se trata de relativizar as experiéncias religiosas, Queiruga (2010, p. 439), a
respeito da plenitude da revelacio em Cristo, afirmada pela Igreja Catodlica ao longo da
historia, acrescenta: “ndo supde um acabar-se negativo, sendo totalmente o contrario: o cume

positivo da maxima possibilidade. Em Cristo, o ser humano tem, finalmente, desvendadas as

opinido, foi o préximo do homem que caiu nas maos dos assaltantes? Ele respondeu: ‘aquele que usou de
misericérdia para com ele’. Jesus entdo lhe disse: ‘vai, e também tu, faze o0 mesmo” (Lc 10,29-38). Ajuntamos
a este trecho, o referente a surpresa-descoberta de Pedro em casa de Cornélio: “dou me conta, em verdade, que
Deus nao faz acepcdo de pessoas, mas que, em qualquer na¢do, a quem o tem e pratica a justica, lhe ¢
agradavel”. (At 10,34b).

%<0 que o profeta denuncia é exatamente o que em termos modernos chamariamos de rejeicao da alteridade, do
outro”. (GESCHE, 1993, p. 53).
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chaves fundamentais em que se funda sua existéncia”. Essa condi¢do ¢, com certeza aplicavel
a outros referenciais de tradi¢des religiosas. Assim, fica evidente a pertinéncia proposi¢ao
sobre a igualdade entre as tradigdes religiosas, pois todas sem excecdo, necessitam de ir
construindo a propria identidade no que concerne a especificidade do polo ipse. A este
proposito, Teixeira (2012a), analisando a abordagem da Simone Weil (1909-1943), inerente a
proposta de se cultivar e respeitar a igualdade entre as tradi¢des religiosas, diz, direcionando

para a Igreja Catdlica que sempre se auto-elevou diante das outras:

[...] se é correto dizer que a religido catdlica apresenta verdades que estdo apenas
implicitas nas outras religides, o mesmo pode ser dito das outras religides, que
também contém verdades que estdo implicitas no Cristianismo [...] O Cristianismo
tem muito o que aprender das coisas divinas presentes nas outras tradigdes religiosas
[...] Seria, para ela, uma “perda irreparavel” se essas tradigdes, em sua diversidade,
tivessem de, um dia, desaparecer na histdria. (TEIXEIRA, 2012a, p. 88).

Consciente ou inconscientemente, a Igreja Catolica caracterizou-se por essa dindmica
de aprendizagem pelos e nos encontros com outras culturas/tradigdes religiosas que foi tendo,
ao longo de sua existéncia, com mais incidéncia, no decurso da Idade Média. A atual e oficial
identidade catdlica se deve a encontros que a Igreja Catdlica teve com elementos religiosos
dos povos pagdos.”” Mais tarde, como referimos anteriormente, citando Kiing, gracas ao
encontro com a Modernidade, ela resgatou seu comprometimento com o ser humano. Assim,
a efetividade do didlogo em todos os niveis e setores da vida humana, depende de as partes
assumirem que “ninguém ¢ tdo grande que ndo possa aprender, nem tdo pequeno que nao
possa ensinar”.!% Nio obstante os fatos da historia da propria Igreja Catdlica confirmarem a
tese da Weil, ha quem, por conveniéncia do paradigma teoldgico escolhido, insista na
contramdo. E o caso dos “tedlogos catolicos inclusivistas” (apud TEIXEIRA, 2012a, p. 89),
que acusam Weil de equivoco e consideram que o catolicismo supera qualitativamente as
demais tradigdes religiosas, visto que “¢ o Cristianismo que da remate, acabamento e
realizagdo as verdades ‘imperfeitas’ que subsistem nas outras tradigdes religiosas™.

Em pleno inicio do século passado, a intuicdo da Weil encontrou ressonancia em

outras pessoas sensiveis a questdo do diferente e ao 6bvio, como Louis Massignon (1883-

9 Embora estejamos cientes da conotacdo negativa que este termo carrega, nds o utilizamos para significar
numa sé denominagdo o amplo universo de tradi¢des europeias ndo-cristds, desde politicas até religiosas. E
disto exemplo a introdug@o do “batismo passivo e inconsciente dos beb&s”; do “teatro sacro numa lingua sacra
[...] confissdo auricular [...] venerag@o de santos e reliquias [...] supersticdo germéanica até onde os olhos ja ndo
alcangavam, especialmente a crenga intensa em espiritos encontrada em todas as religides étnicas”; adogdo de
hostilidade contra a mulher. (KUNG, 2002, p. 95-96).

190 Eta frase & atribuida ao lendério Esopo, fabulista grego que viveu de 620 a 569 a. C. (PENSADOR, 2017).
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1962) para quem “talvez pela primeira vez no mundo um homem teve tamanha influéncia
sobre os povos de outras religides com resultados importantes na ordem social. Na Europa,
perdemos o senso do sagrado na vida social, mas através de pessoas como Gandhi poderemos
reencontra-lo”. (apud TEIXEIRA, 2012a, p. 77). De fato, a religido ndo ¢ um fim em si
mesmo, como apuramos no primeiro capitulo. Assim também deverd ser o Dialogo Inter-
Religioso: a sua necessidade e importancia residem no que deve vir depois — “além do
didlogo” —: “a transformagdo de cada um dos interlocutores” possivel, apenas quando eu
“relativizo a maneira como possuo a minha propria verdade”. (GEFFRE, 2001, p. 146-148).
Para se chegar a este ponto, no ato de dialogar, ao que j4 pontuamos nos anteriores
pressupostos (ndo dilui¢do de nenhum dos parceiros, mas sim respeito a cada identidade),
acrescenta-se o imperativo de cada tradicdo religiosa se colocar num plano de igualdade
diante da outra.

Nesse ambito, no que refere ao cristianismo, urge este reconheca “que a propria
revelagdo cristd ¢ inadequada em relacdo a plenitude da verdade que estd em Deus, assim
como a humanidade de Jesus ¢ inadequada em relagio a riqueza do Verbo de Deus”
(GEFFRE, 2001, p. 147). Assim, ser-lhe-a mais util, por exemplo, res-significar a teologia da
unicidade da Igreja Catdlica.

Do uno!'?!

de que o cristianismo, juntamente com outras tradicdes monoteistas, ¢

herdeiro, passar-se-ia a assun¢do do pluralismo religioso inscrito “na propria natureza do
2
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homem e de Deus”, que, por si, ndo constitui negacdo do uno. Pelo contrario, sua afirmacao

visto que “a multiddo dos seres humanos tende a formar uma comunidade unida, e a

pluralidade dos membros se harmoniza a fim de formar um tnico corpo”. (BERGERON,

2009, p. 100-102).

3.2.4 Identidade: uma construgcdo sempre em curso

Sobre os polos constitutivos da identidade — idem e ipse — para o exercicio do Dialogo
Inter-Religioso, cada tradicdo, ciente da especificidade do polo ipse, deverd considerar a
sempre presente tarefa de reelaborar-se. Desse modo, pretender eternizar todas as suas
crengas, por esta via, todos os dogmas e todos aspetos da propria identidade, no minimo seria

uma insensatez. Postura bastante presente em quase todas religides abraamicas. Assim,

101 «(ym tinico Deus, uma unica fé, um tnico batismo, um tnico Cristo e unico Espirito; uma tnica revelagao,
uma unica Igreja [...] A obsessdo do uno acaba por desembocar na homogeneidade, na ortodoxia, na
ortopraxia, na uniformidade [...]” (BERGERON, 2009, p. 100).
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cumpre-nos apontar, por exemplo, que a Igreja Catdlica desencontra-se consigo mesma ao
investir na cristalizagio de todos os elementos'%? de sua identidade decorrentes de um
processo, supde-se, em resposta as necessidades duma determinada época histérica. Os
tempos mudam e as necessidades também. Escusar-se deste principio, mesmo que seja em
nome de Deus ou da tradi¢do, acarreta o risco da fragilizacdo — quica extingdo — da propria
instituicdo ou tradi¢do religiosa, como sublinha Kiing (2012) referindo-se as estruturas da

Igreja Catolica em colapso:

[...] na Suiga, perto de Lucerna [...] os capuchinhos, que desde o século XVII
configuram soélido sustentaculo da acdo pastoral, tiveram de fechar as portas e
vender o convento que tinham em Sursee, como também em outros lugares, por falta
de gente nova disposta a continuar o trabalho deles. Também no clero da diocese
sangue novo ¢ elemento bastante raro. (KUNG, 2012, p. 26-27).

Este cenario, que se multiplica em tantos outros cantos ¢ contextos mundialmente — a
ja mencionada emergéncia da renovagdo carismatica no Brasil — reflete a insatisfagdo dentro
do catolicismo oficial-tradicional. Assim, torna-se necessario que a Igreja Catolica assuma os
proprios dogmas “como holofotes, cuja fungao [...] € dirigir” o olhar dos cristdos catdlicos
“para Cristo [...] iluminar [...] ainda que de maneira imperfeita, algo verdadeiro e
indispensavel a respeito do sagrado mistério de Deus”. E quando eles — os dogmas — da
irreversibilidade de que se revestem, no lugar de unir, afastam os fiéis; exigir-se-4 que passem
por uma reformulagdo, a fim de que iluminem o melhor possivel o caminho da salvacdo
humana. (GAILLARDETZ, 2009, p. 129-131). E acrescenta Gaillardetz (2009, p. 125), que se
devera, no catolicismo, considerar a importancia do ensinamento do magistério “nao como
um fim em si mesmo, mas por causa da forma como pode conduzir nosso olhar para Deus,
iluminando para ndés o sempre incompreensivel mistério de Deus”. Dai decorre que para o
Didlogo Inter-Religioso ¢ forgoso que as pessoas sejam “crentes de maneira plena [...]
comprometidas com o que defendem, e convencidas que o que afirmam ¢ bom e verdadeiro”,
para assim poderem “testemunhar com entusiasmo” a propria fé, expondo-a e escutando a
exposicdo da do outro, com humildade, o que significa estabelecer uma correlagdo.
(KNITTER, 2010, p. 44). So assim, como bem sublinharam Panikkar, referindo-se a tomada
de consciéncia de sua identidade hindu e insercdo na experiéncia budista, e Massignon,

aludindo o testemunho da vida do Gandhi — no poés-didlogo, o Eu religioso estara em

102 Marginalizagdo das pessoas leigas e das mulheres, exaltagdo do clero, “perpetuando com desastrosas
doutrinas e manifestacdes de papas romanos (veja-se a enciclica de Paulo VI Humanae Vitae, de 1968, que os
papas sucessores vieram a confirmar reiteradas vezes)”. (KUNG, 2012, p. 111).
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condi¢des de desencadear o processo do enriquecimento da propria identidade religiosa,
comecando por si mesmo. (TEIXEIRA, 2012a). Na mesma linha, Bergeron (2009, p. 117)
afirma que “o didlogo d4 a cada religido a chance de ultrapassar suas proprias limitagdes;
forga-a a reformar-se e exorta cada fiel a questionar-se e a deixar-se interpelar pelas outras™.
Isso significa, em primeiro lugar, para a Igreja Catdlica ter que, o quanto possivel,
desmistificar toda a heranca!®® da Baixa Idade Média. Assim, ela, como todo o cristianismo,

de exportagdo ocidental'*

para o mundo inteiro, dard lugar ao cristianismo autdctone (na
Africa, na América, na Asia etc.), com teologias proprias — mundializacio efetiva do
cristianismo —, livres de pretensdes a supremacia. Esse processo que ja iniciou, ainda que, até
agora, esteja em fase embrionaria. (BERGERON, 2009, p. 106-107). Na sequéncia, para com
as Igrejas Protestantes, a Igreja Catdlica deve cultivar o ecumenismo; cuja finalidade ¢
construir a “convicgdo de que a Igreja de Cristo subsiste em todas as confissdes que
reconhecem Jesus como Cristo e salvador e de que ha riquezas tanto no conjunto das
confissdes como em cada uma delas”. Assim, as cristas e os cristdos poderdo ir e vir, de um
para outro credo cristdo, sem nenhuma coibi¢do. (BERGERON, 2009, p. 116-117).
Assumidas responsavelmente as diferengas dentro da tradigdo cristd, com mais
proveito se poderd alargar o horizonte a pluralidade religiosa; isto €, instaurar o Didlogo Inter-
Religioso, que por sua vez, carece do engajamento de cada membro e de cada tradicdo
religiosa. E como observamos com relacdo a diversidade cristd, a respeito da pluralidade
religiosa, ter-se-a4 de se empenhar para o “advento do pluralismo unitivo”, que se realiza “no
respeito e na tolerdncia, na apreciagdo mutua e na emulacdo; e inscreve-se, pelo menos
inicialmente, “na coexisténcia que visa fazer da troca livre o ato de reconhecimentos das

divisdes”. (DUOQUOC, 2000, p. 252 apud BERGERON, 2009, p. 116). S6 desta maneira se

poderd, com as identidades religiosas aprimoradas, a altura das atuais situacdes e respectivas

103 «Og catélicos créem que os dogmas sdo apenas mediagdes historicas especificas da Gnica revelagdo de Deus.
Quando nos esquecemos desse fato, quando lidamos com os dogmas como se fossem a revelagdo propriamente
dita, em vez de mediagdes da revelagdo de Deus, nds nos aproximamos de uma espécie de fundamentalismo.
O fundamentalismo catolico ¢ tdo perigoso como o fundamentalismo biblico, segundo o qual se vé o texto ou
uma afirmagdo escrita como revelacdo propriamente dita e ndo como testemunho inspirado ou assistido pelo
Espirito, uma manifestacdo ou mediacao da realidade salvifica de Deus”. (GAILLARDETZ, 2009, p. 125).

104 “Quando a Igreja se orientou no século XVI, seguindo o imperialismo e o colonialismo europeus, para o
mundo inteiro e para todos os povos, o resultado do movimento missionario foi inevitavelmente a exportagao
de um cristianismo ocidental para todo o mundo. A Igreja continuava a ser ocidental, com missiondrios no
mundo inteiro”. (CHENU, 1987, p. 15-16 apud BERGERON, 2009, p. 106). Isso com o agravante de, em
muitos aspectos, ter se oposto aos designios e obra de Jesus Cristo, como pudemos indicar acima, referindo-
nos aos papados da Baixa Idade Média, para os quais a violéncia e o exterminio (Cruzadas e Inquisi¢do) foram
assumidos como necessarios para a defesa ¢ a propagacao da fé — destacavel periodo eclesial imediatamente
anterior ao da expansdo do cristianismo além Europa. Queremos acreditar que fracasso da evangelizagdo dos
povos pode dever-se ao proposito e estratégia assumidos para o efeito.
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necessidades, esperar um contributo valioso para a reconstrucdo ético-social da humanidade,
gravemente dilacerada por vicios, dentre eles, o da ndo aceitagdo das diferengas.

Kiing (2012), ciente do risco do relativismo, a partir desses pressupostos, pondera duas
virtudes a ter se em conta para a existéncia do Didlogo Inter-Religioso: “firmeza de posigao
(entendida de forma dinadmica e ndo estatica)” e da disposi¢ao ao didlogo. Firmeza de posi¢do
significa que o membro de uma tradicdo religiosa manter-se-a, critica e simultaneamente,
ligado a propria tradicao e aberto a transformacgdo decorrente da novidade da identidade do
seu parceiro. No que tange a disposi¢do ao didlogo, o autor sublinha que concorre para a

constru¢do da paz:

Onde se interromperam didlogos, surgiram guerras [..] Onde as discussdes
cessaram, iniciaram repressoes, passou a vigorar o direito dos poderosos, dos mais
fortes, dos mais sabidos [...] Quem se dispde ao dentro da propria Igreja ou religido
ndo recorrera a medidas de disciplina, ndo discriminara aquelas pessoas que pensam
diferente, bem como néo tolerara o combate aos hereges. (KUNG, 2012, p. 160-166)

Sendo o exercicio do didlogo, para a vida humana, em todos os niveis, coberto de
caracter inalienavel, resta-nos indagar sua execucao no mundo religioso; desafio a que nos

propomos para a subunidade seguinte.

3.3 Niveis do Dialogo Inter-Religioso

Feita a conceitua¢do do Didlogo Inter-Religioso e estabelecido o que se pretende com
ele e os respectivos pressupostos, propomo-nos, em seguida, analisar as formas ou os niveis
em que ele pode, melhor, deve ser desenvolvido, de modo a que realize, com efetividade, o
proprio conceito. Com base na abordagem cristd catdlica, particularmente no documento
Dialogo e Missdo (1984), iremos estabelecer as formas do Didlogo Inter-Religioso a partir de
quatro dimensdes de que se constitui, de modo geral, uma tradi¢do religiosa, nomeadamente:

existencial, ética, mistica e teologica. (PANASIEWICZ, 2003).

3.3.1 Nivel existencial

Desde a Modernidade “as culturas viajam, transportadas pelas pessoas. Entrecruzam-
se, se multiplicam no mesmo espaco, se contaminam mutuamente [...] (SANCHIS, 2012, p.
24). Por 1isso, os grupos -culturalmente homogénios se reduzem, as relagcdes se

problematizam”. O que € corroborado por Teixeira (1998) que sublinha que
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[...] testemunha-se igualmente o renascimento de fanatismos, de intolerancias
religiosas diversificadas e, sobretudo, da auséncia de sentido de esperanca. Constitui
ainda um verdadeiro escandalo que em nome de Deus tantas arbitrariedades possam
ser feitas e tantas mortes afirmadas. Para Geffré, este fato significa algo de
‘revoltante para a consciéncia universal’. (TEIXEIRA, 1998, p. 77).

Na base desses fenomenos estd a doutrinacdo, bastante generalizada, tendente a
supervalorizagdo da propria tradicdo religiosa de forma exclusiva. Nao obstante, a
coexisténcia cultural-religiosa, de que se distingue a sociedade humana hodierna, esta
propiciando, radical e irreversivelmente, a criagdo de identidades heterogéneas. “A ideia de
nacdo, por exemplo, estd sendo atualmente desafiada tanto pela necessidade de mais amplos
conjuntos multinacionais quanto pela aspira¢do a um autorreconhecimento interno das nagdes
e a reafirmacdo das idiossincrasias de cada uma de suas partes”. (SANCHIS, 2012, p. 19-26).
A repercussao desse desafio alcancga, inclusivamente, o foro familiar: membros da mesma
familia ou a mesma pessoa participando de credos distintos. Dessa conjuntura, as pessoas, no
dia-a-dia, compartilham seus “valores culturais e religiosos” e “se esforgam em dividir suas
penas, suas alegrias, ¢ descobrem sua solidariedade, sejam quais forem suas divergéncias
religiosas, em particular diante de situacdes existenciais importantes, quer seja a pobreza, o
desemprego, a doenga, a idade avangada, a morte”. (GEFFRE, 2002 apud PANASIEWICZ,
2007, p. 178-179). Essas experiéncias constituem o nivel existencial do Didlogo Inter-
Religioso, que, com efeito, realiza-se, indiferentemente, dos ditames institucionais, pois ele €
desencadeado a partir das necessidades pessoais, em pessoas persuadidas, interior e
individualmente, a se pautarem por uma atitude digna.

Normalmente, as pessoas sao condicionadas, sociocultural e religiosamente, pelos seus
ambientes; atendendo a abertura ou ao fechamento das respectivas tradicdes; “a fidelidade
pratica de um fiel a sua tradicdo religiosa pode ser, portanto, ponto de estimulo, interesse e
apreco por parte de membros de outras tradigdes ou motivo de critica e injuria”.
(PANASIEWICZ, 2003, p. 42). Isso O quer dizer que o nivel existencial do didlogo pode ser
patrocinado ou bloqueado pelas proprias tradigdes religiosas. No caso do catolicismo,
acautelando-nos dos aspectos em que ele, em demasia, enaltece a sua superioridade diante das

demais tradi¢des, temos uma clara promogao deste nivel de didlogo quando ele sublinha que

[...] cada discipulo de Cristo, por for¢a da sua vocagao humana e cristd, ¢ chamado a
viver o didlogo na sua vida cotidiana, quer se encontre em situa¢do de maioria, quer
em situa¢do de minoria. Deve infundir o sabor evangélico em cada ambiente em que
vive e atua: o ambiente familiar, social, educativo, artistico, econémico, politico etc.
(MD 30).
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Teoricamente, os cristdos catoélicos ja estdo orientados e “capacitados” para que
desenvolvam o didlogo a este nivel, que, segundo Panasiewicz (2003, p. 42), “diz respeito,
portanto, a vivéncia espontanea e natural dos valores internalizados pelos fi¢is no interior de
uma tradi¢do cultural religiosa”. Por exemplo, para o cristianismo, nos evangelhos — enquanto
seu discurso fundador —, entre os varios aspectos enaltecidos pelos evangelistas, estd a
percepcao de Jesus de Nazaré como Cristo, profundamente envolvido em Didlogo Inter-
Religioso no nivel existencial. Sao exemplos disso: a intervencao de Jesus nas bodas de Cana
(Jo 2,1-11); a cura que Jesus operou em dia de sabado (Jo 5,5-9); a felicidade que Jesus deu a
vitiva de Naim ao ressuscitar seu unico filho (Lc 7,12-17). Isso, ainda no contexto biblico, ¢
evidenciado na vida dos seguidores d’Ele, nas primeiras comunidades cristds, como atesta a
narrativa de Lucas em Atos do Apostolos (4,33): “com grande poder os apostolos davam o
testemunho da ressurreicdo do Senhor, e todos tinham grande aceitacdo” do povo.!%’ Porém,
esta postura, ao longo da histéria, nem sempre foi observada pela hierarquia da Igreja
Catolica, dando espaco, inclusivamente, a inclusdo de alguns contravalores, como afirma
Farinacci (apud RENDINA, 2013, p. 262): “se como catélicos viramos antissemitas, devemos
isso aos ensinamentos da Igreja Catdlica através de vinte 20 séculos”. O que ndo quer dizer
que, de forma alguma, estejamos a insinuar um determinismo institucional sobre as/os fi€is,
mas sim a responsabilidade que pesa sobre aquela (instituicdo). Para efeitos do nivel
existencial do didlogo, compete a/ao religiosa(o) pautar sua vida pelo que corresponde ao
bem-comum e a justi¢a social, dentro dos respectivos limites, independentemente da tese
oficial da sua tradi¢do religiosa. E disso exemplo o discurso do candidato Kennedy as

presidenciais dos Estados Unidos:

[...] quaisquer que sejam as questdes que se apresentem a mim como presidente —
controle de natalidade, divorcio, censura, jogo ou qualquer outro — minha decisédo
sera tomada [...] de acordo com o que minha consciéncia disser que € o interesse da
nagdo, desconsiderando pressdes ou determinagdes religiosas externas. (SANDEL,
2014, p. 303).

Claro que nossa discussdo refere-se ndo as promessas, mas sim a pratica quotidiana de
membros de comunidades religiosas, coexistentes em determinado espago geografico, sobre
quem pesa o dever da harmonizar o proprio habitat, apesar das diferencas confessionais.
Daqui, decorre a questdo sobre a eticidade do que se ensina na tradigdo crista: se favorece ou

impede o nivel ético do Dialogo Inter-Religioso.

105 Conforme a nota i Biblia de Jerusalém.
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3.3.2 Nivel ético

Desde a segunda metade do século XX, como pudemos referir acima, tém se registado
eventos mundiais inter-religiosos voltados para a paz. Essa realidade fez a Unesco consagrar o
dia 16/11, a partir de 1995 como Dia Internacional da Tolerdncia.'®® Essa agenda denuncia a
grave caréncia da paz, ao nivel mundial e revela a consciéncia que os lideres religiosos e
politicos tém ante o desafio de promover a pacificacdo da sociedade humana. Diante da
possibilidade, de as tradigdes religiosas, por algum motivo e/ou preferéncia pastorais,
alhearem-se a causa da paz, Kiing (2012, p. 156) sublinha que sua autenticidade e veracidade,
ou seu oposto, residem em seu comprometimento e perturbabilidade ou ndo em relagdo a
causa humana, respectivamente. Que a paz ¢ um elemento essencial a religido, prova-nos, por
exemplo, no caso do cristianismo, o respectivo texto fundador: “em qualquer casa em que
entrardes, dizei primeiro: ‘paz a esta casa!’ E se 14 houver um filho da paz, a vossa paz
repousara sobre ele; sendo voltard a vos”. (Lc 10,5-6). A partir dessa recomendagdo, pode-se
concluir que todas as tentativas de impor o cristianismo nao sé sao estranhas a sua natureza,
como também lhe sdo contrarias. Ainda, a luz do mesmo trecho, pode-se entender que o
cristianismo € uma tradigdo religiosa chamada a somar com outras tradi¢des em prol da paz.
A autenticidade da paz, entre varios aspectos, reside no fato de assegurar a libertacdo humana
de tudo o que pode comprometer sua realizagdo como tal. Isso concorre a que a mensagem
cristd (aplicavel a todas as tradigdes religiosas) se torne, efetivamente, uma boa nova. Nesta

oOtica, Vigil (2006) apela a uma autocritica institucional nestes termos:

[...] ndo ¢ possivel uma verdade religiosa ser realmente verdade se ndo for
libertadora, ou — menos ainda — se for conivente com um sistema de opressdo de
qualquer tipo. A verdade nos fara livres, e nos fara livres para libertar. Se a verdade
da religido ndo liberta, se ndo é boa noticia para os pobres, nao ¢ religido verdadeira.
(VIGIL, 2006, p. 390).

As religides abraamicas, com destaque para o cristianismo — no interior deste, a Igreja
Catdlica —, tém sofrido muitas criticas em virtude, de durante séculos, em nome da mensagem

salvifica, terem condenado culturas e se empenhado para extinguir tribos inteiras de gente

106 Toleréncia, entendida como “respeito, a aceitagdo e o apreco da riqueza e da diversidade das culturas de
nosso mundo [...] harmonia na diferenga [...] dever de ordem ética [...] uma necessidade politica e juridica [...]
atitude ativa fundada no reconhecimento dos direitos universais da pessoa humana e das liberdades
fundamentais do outro [...] rejei¢io do dogmatismo e do absolutismo e fortalece as normas enunciadas nos
instrumentos internacionais relativos aos direitos humanos”. A ser “fomentada pelo conhecimento, pela
abertura de espirito, pela comunicacdo e pela liberdade de pensamento, de consciéncia e de crenga”.
(DECLARACAO DE PRINCIPIOS SOBRE A TOLERANCIA, 1995).
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simples. Mais grave ainda ¢ o fato de, de alguma maneira, as mesmas motivagdes ainda
perpassarem as missdes evangelizadoras.'?” Assim, o Didlogo Inter-Religioso deve despertar
as tradi¢des participantes dele para questdes éticas, sob pena de se reduzir a uma montagem
vazia ¢ desprovida de qualquer sentido. Ja o Parlamento Mundial das Religides frisou a
necessidade de “cooperacdo religiosa em favor da constru¢do de um mundo melhor e da
edificacdo da paz. Trata-se de um dialogo de obras, de solidariedade comum em favor de uma
mundo mais humano e justo”. (TEIXEIRA, 1998, p. 76). E nisto, em que consiste a forma
ética do Didlogo Inter-Religioso.

Se no nivel existencial prevalece a iniciava pessoal, no ritmo da demanda quotidiana,
numa comunidade, no nivel ético, a incidéncia recai, principalmente, na atuacdo das
autoridades, cujo reflexo incide nas respetivas comunidades — ensino e obras —, como bem
sublinhou Jodo Paulo II (apud PANASIEWICZ, 2003, p. 47) no Encontro de Assis (1986): “a
oragdo pela paz deve ser seguida por uma apropriada acdo em favor da paz”. Jodo Paulo II
ndo estava a ministrar uma doutrina nova, mas sim a conscientizar as liderancas presentes
sobre a necessidade de se resgatar o fundamento e sentido da religido: promocao da paz e do
bem estar social.

O cristianismo, por exemplo, a luz das indicagdes de Assis, teria que retornar, em
primeiro lugar, ao respetivo texto fundador, para melhor assimilar os desafios do dialogo no
nivel ético. Assim, a Igreja Catdlica, essencialmente, centralizada e “constituida de rituais e
purificagdes sagradas”, em continuacdo com a religiosidade combatida por Jesus, ird

recuperar e priorizar, segundo Castillo (2008), o antincio da Boa Nova de Jesus que consiste

197 As cruzadas de que fizemos alusdo acima ¢ um exemplo. E, ainda, de destacar que até ao inicio da segunda
metade do século XX, prevalecia uma consideragcdo negativa das tradigdes religiosas ndo-cristds; da qual
passamos a citar alguns exemplos. O conego Christiani, que, em 1959, afirmou que “‘a historia das religides ¢
tdo-somente a historia do satanismo’. Os fiéis das outras religides sdo verdadeiramente ‘pagdos’, infiéis e
iddlatras [...] O dever da Igreja é converter esses ‘infiéis’ por bem ou por mal, ou ao menos impedi-los de
prejudicar, estando pronta a destruir, se necessario, sua religido de perdi¢do [...] E o que dizer das religides da
Africa e da Oceania, esmagadas por uma colonizagio triunfalista e por um catolicismo ocidental imperialista?
Podia-se infligir tudo aquelas populagdes negras: reduzi-las a escraviddo, erradicar seus cultos ancestrais,
destruir suas praticas animistas, queimar seus fetiches, praticar apartheid [...] O padre Liberman, fundador das
Missdes Estrangeiras escreveu: ‘a cegueira e o espirito de Sata estdo demasiadamente enraizados nesse povo
(africano) e a maldi¢do de seu pai pesa sobre ele [...] Dom Angourard, bispo missionario no Congo, pede a
seus correspondentes que orem ‘para que o bom Deus abra enfim os olhos desses infelizes filhos de Cam as
puras luzes da fé [...] Essa maneira de ver e de agir ndo ¢ fortuita. Os missionarios ndo faziam sendo seguir
ordens das mais altas autoridades eclesiasticas. Como exemplo [...] papa Ledo XIII ao vigario apostélico do
Congo, P.V. Aertselaer: ‘ndo ignoras em absoluto, caro filho, nosso ardente desejo de ver os povos selvagens
da Africa abandonar as trevas do erro [...] modificar seus costumes embrutecidos por meio da polidez e da
civilizagdo crista [...]”” (BERGERON, 2009, p. 77-78). Tal consideracdo continua sendo pratica, como
pudemos ver no objetivo pastoral da Diocese de Xai-Xai, de que fizemos alusdo no capitulo anterior; cujo
aprofundamento daremos no capitulo seguinte.
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em um “Deus que se comunica na vida [...]” (p. 68, tradugio nossa).'?® Cuja gléria, segundo o
evangelho de Jodo, “se manifesta, a partir de Jesus, no gozo da festa e na alegria dos amantes
que compartilham o melhor vinho. Isso ¢ tdo humano! E ¢, exatamente, por isso, que € tdo
divino”. (CASTILLO, 2008, p. 71, tradugio nossa).'” Para que a Igreja Catdlica seja fiel a
Jesus ndo basta eximir-se de perseguicdes e inquisi¢do — cujas condigdes, para os moldes
tradicionais, sao menos favoraveis ou, mesmo, inexistentes. Tera, sim, por exemplo, que
retomar a parabola do bom samaritano: “a parabola ndo condena os bandidos que roubaram e
bateram o itinerante (viajante); mas sim o sacerdote e o levita que ndo fizeram mal algum [...]
mas que ficaram indiferentes diante de um moribundo”. O que quer dizer, “na vida, o que
causa mais dano nao ¢ maldade, mas sim a indiferenca”. (CASTILLO, 2008, p. 75, tradugao
nossa).'!% De fato, a Igreja Catdlica, na pessoa do papa Pio XII, é acusada de ter sido
indiferente a causa dos judeus, aquando do holocausto na Segunda Guerra Mundial. Por isso,
a polémica levantada sobre a canonizacdo dele. (ARIAS, 2008). Ainda consta como
indiferenca eclesial o siléncio — melhor, a condescendéncia — da Santa Sé para com as
ditaduras no Chile e na Argentina e os escandalos de pedofilia perpetrados por padres. (FO et
al., s/d). Estes fatos minam, inevitavelmente, qualquer esfor¢o para o Didlogo Inter-Religioso,
incluindo o préprio sentido das proposi¢des do “Missdo e Didlogo™.

Concordando com Castillo (2008, p. 88), podemos concluir que, por parte da Igreja
Catdlica, a falta de testemunho ético faz com que ela seja pouco fiel a propria natureza e
cumplice do atual sistema econdmico, essencialmente, genocida e criminoso. (p. 88, traducao
nossa).!!! Diante dessa situagdo, nio exclusiva da Igreja Catolica, urge que as tradi¢des
religiosas, ao zelo litlirgico, agreguem “a consciéncia das exigéncias de justica, que sdo
imprescindiveis para se conseguir a paz”’, de que ninguém esta dispensado. (PINTARELLI,
1996, p. 27 apud PANASIEWICZ, 2003, p. 48). Dessa maneira, impde-se uma reformulagdo

dos discursos (textos) liturgicos, para evitar referéncias ofensivas a outras identidades

108 «Dios se comunica en la vida, en el gozo de la vida, en la alegria y el desfrute de vivir, en todo lo que de
manera espontanea evoca el mejor vino que los humanos podemos beber en este mundo”.

109 No original: “Segun el evangelio de Juan, la ‘gloria’ de Dios se manifesta, a partir de Jesus, en el gozo de la
fiesta y en la alegria de los amantes que comparten el mejor vino. !Eso es tan humano! Y exactamente por eso
es tan divino”.

M0« que causa mas dafio en esta vida, no es la maldad, sino la indiferncia A quienes condena la parabola del
buen samaritano no es a los bandidos que robaron y apelearon al caminante La parabola condena al sacerdote e
al levita, que no hicieron mal alguno [...] se quedaron indiferentes ante un moribundo”.

1. «E] sistema econémico mundial actualmente vigente (el capitalismo neo-liberal) ha organizado las cosas de
manera que, mientras la riqueza mundial se concentra progressivamente en menos personas, cada dia mueren
unos 70.000 seres humanos por falta de alimentos y por las consecuencias de la malnutricion [...] La conducta
de Jesus en la sinagoga, al curar al manco, nos lleva derechamente a esta conclusdo”.



102

religiosas. Por exemplo, o caso da tradicional oragio catdlica da Sexta-Feira Santa'!?

, que até
os nossos dias, registra idas e vindas para o seu definitivo desfecho, ndo obstante os esfor¢os
ja empreendidos. (RENDINA, 2013, p. 270-272). Essa reformulacdo, com efeito, abre a

possibilidade do nivel mistico do Didlogo de Inter-Religioso.

3.3.3 Nivel mistico

Este nivel do Didlogo Inter-Religioso diz respeito a ora¢do. Cada tradigdo religiosa
dispde de culto e liturgias proprios. Entdo, o que se pretende com o nivel mistico, antes de ser
escola de oragdo e “salada de cultos”, ¢ proporcionar as tradigdes religiosas uma aproximacao
sadia e respeitosa, o que concorre para a constru¢do de uma sociedade cada vez mais
irmanada, ndo obstante as inevitaveis ¢ necessarias diferencas.

Em consonancia com a proposta de assentarmos a pesquisa sobre categorias cristas,
iremos pontuar alguns elementos que consideramos fundamentais para este nivel de dialogo, a
partir do seu discurso fontal, a Biblia. Nesta, por exemplo, Jesus Cristo — Filho de Deus,
Salvador e Mestre, conforme a fé cristd — em resposta ao pedido de seus discipulos sobre a

correta forma de fazer oragdo, diz:

Orai desta maneira: Pai nosso que estas nos céus, santificado seja o teu Nome, venha
a nos o teu Reino, seja feita a tua vontade aqui na terra como no céu. O pao nosso de
cada dia da-nos hoje. Perdoa-nos as nossas dividas, como também nos perdoamos
aos nossos devedores. E ndo submetas a tentacdo, mas livras-nos do Maligno. (Mt
6,9-13).

Sem pretensdes exegéticas, salta-nos a vista a consciéncia que Jesus quis e quer que
fique em seus discipulos: o ser de Deus para com a humanidade e a finitude e
responsabilidade humanas. Isso faz perceber que, conforme a distingdo que Panikkar faz entre
a fé e a crenga, acima citada, na oragdo de Jesus prevalece a primeira. Segundo este autor
(2007a, p. 202, tradugio nossa)''®; isso estd coberto de sentido se se considerar, de modo
inclusivo, a noc¢do panikkariana da fé, segundo a qual: “¢ uma dimensdo humana constitutiva

[...] uma dimensdo antropoldgica do ser humano completo sobre a terra”.

12 «Oremos também pelos pérfidos judeus, para que o Senhor Deus nosso remova o véu de seus coragdes e que
eles conhecam o nosso Senhor Jesus Cristo. Deus onipotente e eterno, que ndo afaste da sua misericordia nem
mesmo a perfidia dos judeus [...]” (RENDINA, 2013, p. 270).

3 No original: “la fe es una dimensién humana constitutiva [...] una dimensioén antropoldgica del ser humano
completo sobre la tierra”.
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Quanto ao ser de Deus, cujas denominagdes variam de uma tradi¢do religiosa para
outra, optamos pela do sagrado, que acomoda varios, se nao todos, conceitos que se tém
d’Ele. “O sagrado ¢ apreendido como algo que ‘salta para fora’ das rotinas do dia a dia, como
algo de extraordinario e potencialmente perigoso, embora seus perigos possam ser
domesticados e sua forca aproveitada para as necessidades cotidianas”. (BERGER, 1985, p.
39). De fato, Jesus, mediante o uso recorrente do termo abba, busca inculcar em seus
discipulos, o “contato com Deus ndo de maneira convencional, mas sim com simplicidade
natural e espontanea”. (SCHILLEBEECKX, 2008, p. 252). Essa atitude faz com que, ndo
obstante nao ter sido visto jamais por ninguém (ALVES, 1984, p. 41), o sagrado ndo ¢ alheio
a0 ser humano, nem geograficamente distante dele.!'* Em verdade, de acordo com o conceito
jesusano — abba —, o sagrado ¢ compenetrado no ser humano e com este esta relacionado, “de
um modo em que ndo o fazem outros fenomenos nao-humanos” (BERGER, 1985, p. 39). O

que ¢ enriquecido na tese de Queiruga (2010), que considera o sagrado

[...] como puro amor sempre em ato [...] sempre se revelando a0 homem na méaxima
medida que lhe ¢ “possivel”; de modo que os limites da revelacdo historica ndo se
devem a uma reserva divina, mas antes a uma incapacidade humana: a incapacidade
constitutiva de seu ser finito, que tdo somente obscura, ambigua e lentamente pode ir
apercebendo da palavra viva que Deus lhe estd constantemente dirigindo.
(QUEIRUGA, 2010, p. 431).

O sagrado, sendo “puro amor em ato”, nada mais justo ao ser humano, em virtude da
sua finitude — refletida na segunda parte da oragdo do Pai Nosso —, se abrir a ele, para assim,
gradualmente, o ir captando, a fim de correspondé-lo, na certeza de que essa captura nunca
serd plena, porque o sagrado “estd sempre além do que se pode atingir na experiéncia, por
mais elevada que seja”. (CATTIN, 1964, p. 14 apud PANASIEWICZ, 2003, p. 43). E nisto

que consiste a mistica. Esta palavra — mistica — de acordo Berrueta (1947),

[...] designa o conhecimento experimental de Deus escondido [...] E o que mais tarde
se estudou com o nome de intui¢do [...] A autoridade da Igreja, pela boca do
Pontifice Bento XIV, nos tem dado esta bela defini¢do de teologia mistica: ‘¢ a
sensivel intuicdo do entendimento, com amor saboroso das coisas divinas [...] a qual
procede de Deus [...], que concorre a estes atos por meio dos dons do Espirito Santo,
de Entendimento e Sabedoria (BERRUETA, 1947, p. 22-23, traducao rlossa).1 15

114 . .. . . . A .
A leitura desta proximidade nem sempre foi fiel a ensinada por Jesus, como o deram entender as experiéncias

cristds, conforme a conclusdo a que chegou Eliade (1992, p. 12), ao ler os escritos de Lutero: com a expressdo
“Deus vivo” entendia “um poder terrivel, manifestado na ‘célera’ divina [...] Descobre o sentimento de pavor
diante do sagrado, diante desse mysterium tremendum, dessa majestas que exala uma superioridade
esmagadora de poder” — entendimento que remota a concepgéo veterotestamentaria.

15«4 palabra ‘mitica’ que entrd en el linguaje usual con el famoso Seudo-Areopagita, designa el conocimiento
experimental de Dios escondido [...] Es lo que més tarde se ha estudiado con el nombre de ‘intuicion’ [...] La
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De fato, durante a experiéncia mistica, as faculdades ordinarias — visdo, fala e razdo —,
por meio dos quais o ser humano percebe e interpreta a realidade que o circunda, cessam o
protagonismo. Isso ndo quer dizer que “a relacao dialética entre o individuo e o seu mundo ¢
perdida para a consciéncia”, o que significaria alienacdo (BERGER, 1985, p. 97) mas sim,
que “a consciéncia mistica pressupde que a realidade se encontra para além dos olhos abertos
e para além da palavra articulada. Ou seja, ela afirma que o real que estd diante dos olhos
como objeto e a sua racionalidade verbalizavel nada mais sdo que um real falso — um idolo — a
ser ultrapassado”. (ALVES, 1984, p. 173). Muitas injusticas t€ém sido cometidas quando, com
recurso a critérios racionais diante dos objetos sagrados e desacautelados do sentido da
experiéncia mistica, se faz algum pronunciamento da experiéncia religiosa alheia. E o que

aconteceu, por exemplo, como refere Knitter (2010):

cinco vezes por dia, em nossas ora¢des do seminario, bombardeavamos o céu com a
invocacdo: “que a escuriddo do pecado e a noite do paganismo desaparecam diante
da luz da Palavra e do Espirito”. Eramos nds quem tinhamos a Palavra e o Espirito;
eram eles quem tinham o pecado e o paganismo. Eramos nés os médicos amorosos;
eram eles os pacientes sofredores. (KNITTER, 2010, p. 23).

De fato, essa forma de fazer oracdo, salvo algumas excegdes, permeia o culto cristdo
até os dias atuais. Na linha dos avancos registados, o proprio Knitter, pelo modo como faz sua
colocagdo — ““éramos nos [...]” e “eram eles [...]” —, da a entender isso. Algo que, oficial e
particularmente, foi afirmado pelo papa Jodo Paulo II, aquando da abertura do Sinodo para
Africa, em 10 de abril de 1994, nos seguintes termos: “hoje o bispo de Roma satda a Igreja
em Africa [...] satida os seus povos, especialmente as suas tradigdes religiosas, onde é
expressa a sua ardente busca do Unico Deus através da veneragdo dos seus antepassados [...]”
(GWEMBE, 2005).

Apela-se ao ndo protagonismo das faculdades ordinarias de interpretacdo da realidade
durante a experiéncia mistica porque, “por mais que investiguemos a realidade,
objetivamente, ndo encontramos ai nenhum dado sensivel que corresponda aos simbolos que

constituem a linguagem religiosa [...]” (ALVES, 1984, p. 41). Contudo,

[...] a experiéncia mistica ndo tem primariamente a ver com a contemplagdo de
outras coisas (0s misticos negariam isto), mas com a repentina e inesperada sensacao
de ndo se sentir em casa naquilo que era antes considerado como familiar,

autoridade de la Iglesia, por boca del Pontifice Benedicto XIV, nos ha dado esta bella definicion de teologia
mistica: ‘Es la sensinlla intuiciéon del entendimiento, con amor sabroso de las cosas divinas [...], la cual

procede de Dios [...], que concurre a estos actos por medio de los dones del Espritu Santo, de Entendimiento y
Sabiduria’”.
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abrangente, total, real. A racionalidade do cotidiano se revela como irracionalidade
por se apresentar como resultado de uma construgdo arbitraria das nossas descrigdes.
(ALVES, 1984, p. 171).

Geralmente, o ser humano, na certeza — que em verdade ¢ ilusdo — do poder ilimitado
das proprias faculdades verbal, visual e racional, absolutiza suas interpretacdes parciais, que,

realmente, ndo passam de mitos particulares. Panikkar (2007a, p. 102) sublinha:

[...] um testemunho flagrante do mito colonialista, que todavia segue vigente, ¢ a
crenca (mitica) de que a chamada cultura moderna, predominantemente “cientifica”
¢ neutra ¢ universal. A esséncia do colonialismo ¢ precisamente o monoculturalismo
— as outras culturas sfo reduzidas a “folclore” ou chamadas sucessivamente de
“subdesenvolvidas”, “em vias de desenvolvimento” ou, pior ainda, “culturas de
paises emergentes”, demonstrando cada vez mais a imposi¢do de um modelo tnico
[...] Por monoculturalismo entendo a crenga de que uma sé cultura (com suas
variantes acidentais) ¢ capaz de dar conta ¢ dar-se conta da totalidade da condigdo
humana. (PANIKKAR, 2007a, p. 102, traducio nossa)'!.

Isso, segundo Buber (apud ALVES, 1984, p. 38), ¢ desonestidade para com a propria
natureza do mundo humano!!'’, de que sdo parte o belo e a religidio. A racionalizacdo
excessiva da religido leva, inevitavelmente, a fanatismos e a intolerancias, cujos efeitos a
historia nos reserva lembrancas dolorosas. Para evitar tale situagdo com as respectivas

consequéncias, de acordo com Panikkar (2007a), exige-se que se tenha consciéncia de que

[...] o que a mistica teista chama Deus se nos da na experiéncia, ¢ nao como
principio que deve ser aceito nem como resultado de nenhuma demonstragéo [...] A
mistica apela a experiéncia, e ndo as razdes pragmaticas de autoridade, de costume,
de coeréncia ou de ordem. Dai a provocante (e perigosa) liberdade do mistico. Dai
também que o ndo saber, o nada e o vazio ndo sejam simbolos estranhos
(PANIKKAR, 2007a, p. 106, traducdo nossa).''

O mistico vem a ser aquele individuo “que vive e experiencia o indizivel e o invisivel,

isto ¢, o mistério”. (TEIXEIRA, 2014, p. 219). E com um sujeito consciente dos aspectos

16 «Un testemunio flagrante del mythos colonialista, que todavia sigue vigente, es la creencia (mitica) de que la
llamada cultura moderna, predominantemente ‘cientifica’ es neutra y universal. La esencia del colonialismo es
precisamente el monoculturalismo — las otras culturas reducidas a ‘folklore’ o llamadas sucesivamente
‘subdesarrolladas’, ‘en vias de desarrollo’ o, peor aun, ‘culturas de paises emergentes’, demonstrando cada vez
mas la imposicién de un modelo tnico [...] Por monoculturalismo entiendo la creencia de que una sola cultura

(con sus variantes accidentales) es capaz de dar cuenta y darse cuenta de la totalidad de la condicion humana”.

11 ~ o . . ~ A s
7“0 mundo humano ndo se constitui nem de objetos que estdo ao nosso redor nem da consciéncia pura,

fechada em si. E a maneira de ser em relagdo ao mundo, o hifen que liga o Eu ao seu mundo, que ¢ a esséncia
de nossa realidade [...] O belo ndo ¢ nem objeto, em si, € nem o sujeito em si, mas antes a relagdo que os
unifica em um éxtase mistico”. (ALVES, 1984, p. 38).

18« que la mistica teitas llama Dios se nos da en la experiencia y no como principio que debe ser aceptado ni
como resultado de ninguna demonstracion [...] La mistica apela a la experiencia y no a las razones pragmaticas
de autoridade, de costumbre, de coherencia o de orden. De ahi la provocante (y peligrosa) liberdad del mistico.
De ahi también que el no saber, la nada y el vacio no le sean simbolos extrafios”.
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acima arrolados que se pode desencadear o nivel mistico do Didlogo Inter-Religioso. Ainda, é
imprescindivel para dialogar a este nivel a consciéncia de que o sagrado/mistério, a luz da tese
de Ibn’Arabi, citado por Panikkar (2007a, p. 103, traducdo nossa), enquanto “onipotente e
onipresente, ndo esta encarnado (encarcerado) em nenhum credo nem religido”. Isso porque
seu rosto se faz presente onde ele é invocado'!’.

A Jornada Mundial de Ora¢do pela Paz, realizada em Assis, se nos parece refletir
melhor a experiéncia do nivel mistico do dialogo, como indicam dois momentos cruciais. O
primeiro, a identificagao do objeto da oragao (por que orar?): “implorar de Deus o dom de que
toda a humanidade de hoje tem maior necessidade para sobreviver: a paz”. (DUPUIS, 2004, p.

295-296). E o segundo, a oragdo em si, cuja execugdo iria obedecer aos pressupostos para o

Didlogo Inter-Religioso, acima descritos.

O que acontecera em Assis ndo sera por certo sincretismo religioso, mas sim, sincera
atitude de oragdo a Deus no mituo respeito. E por isso que foi escolhida para o
encontro em Assis a formula: ficar juntos para rezar. Nao se pode certamente “rezar
juntos”, ou seja, fazer uma oracdo comum, mas se pode estar presente quando os
outros rezam; desse modo manifestamos nosso respeito pela oragdo dos outros e
pela atitude dos demais perante a divindade; e a0 mesmo tempo a eles oferecemos o
testemunho humilde e sincero da nossa fé em Jesus Cristo, Senhor do universo.
(DUPUIS, 2004, p. 295).

No fundo, o sucesso do Encontro em Assis foi gracas, acima de tudo, ao respeito
prescrito e vivenciado reciprocamente, entre as tradi¢des participantes. E, ainda concorre para
o ¢exito do dialogo a este nivel, o recurso ao respectivo texto fundante, por parte de cada

tradicao religiosa, como bem sublinha Johnston (1987) citado por Dupuis (1991):

[...] naturalmente, uma teologia mistica baseada na Biblia sera especificamente
cristd. Como tal, a base para o dialogo com o misticismo das religides ndo-cristas.
Pois o budismo tem sua teologia mistica baseada na experiéncia do Buda e nas
Escrituras budistas, baseada na experiéncia de chegar a ser Buda. Quando Jesus e
Buda se encontram em seus discipulos tera comecado o verdadeiro didlogo mistico.
(JOHNSTON, 1987, p. 55 apud DUPUIS, 1991, p. 332, tradugdo nossa)'?’.

Esse projeto nem sempre dispds de fatores favordveis a sua implementacdo. Tem
havido muitas resisténcias por parte das tendéncias conservadoras dentro das tradigdes

religiosas. Tal situagdo que, no cristianismo, pode ser explicada nos cerca de vinte séculos de

19 «Djos el Omnipotente y Omnipresente, no esta encarnado (encarcelado) en ningin credo ni religion, porque
donde quiera que os volvais, alli esté el rostro de Dios”.

120 “Naturalmente, una teologia mistica baseada en la Biblia sera especificamente cristiana. Como tal, la base
para el didlogo con el misticismo de las religiones no cristianas. Pues el budismo tiene su teologia mistica
basada en la experiencia de Buda y en las Escrituras budistas, basada en la experiencia de llegar a ser Buda.
Cuando Jestis y Buda se encuentran en sus discipulos habra comenzado el verdadero didlogo mistico”.
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envolvimento no pretensioso imperialismo colonial euro-ocidental: dominar o mundo inteiro e
impor-lhe a propria interpretacdo do sagrado. Essa postura resultante da preferéncia dada a
crenga, como a interpreta Panikkar; cujas consequéncias fizemos alusdo anteriormente. Diante
da necessidade do Didlogo Inter-Religioso, urge que o sujeito religioso — neste caso o

cristdo/cristianismo, pano de fundo da nossa abordagem — assuma

[...] uma atitude diante dos outros e sua tradicdo religiosa, que saiba superar os
prejuizos; uma abertura que o predisponha ao descobrimento e reconhecimento do
mistério presente e ativo neles; modéstia para “caminhar juntos até a verdade”;
simpatia, sem a qual ¢ impossivel uma verdadeira compreensdo [...] conhecer a
religido do outro [...] introduzir-se na pele do outro, caminhar sobre seus passos, ver
o mundo, em certo sentido, como o outro o v¢, fazer-se as perguntas que o outro se
faz, penetrar no sentido que tem para o outro ser hindu, mugulmano, judeu, ou o que
seja. (WHALING, 1986, p. 130-131 apud DUPUIS, 1991, p. 322-323, tradugéo
nossa)'?!.

Para esse empreendimento, exige-se que a todos os membros — clérigos e leigos,
tedlogos e simples crentes — se lhes conceda espaco e oportunidade para que na medida de
suas capacidades deem seu contributo. Dessa maneira, socialmente, serd assegurado que todos
0os membros ‘““se comprometam como pessoas religiosas em assuntos de interesse comum”
(DUPUIS, 1991, p. 328-329, tradugiio nossa)'??, dos quais se destaca a paz. Do ponto de vista
interno, o exercicio do nivel mistico do didlogo proporcionard a que cada tradigdo religiosa
que vé desconstruindo os elementos nocivos presentes em sua propria identidade (em forma

de dogmas). Por exemplo, para a Igreja Catdlica

[...] peregrina sera fiel a sua perfeita identidade quando todos os seus membros
batizados — papa, bispo e leigo — admitirem a sabedoria de ouvir antes de falar, de
aprender antes de ensinar, de orar antes de se pronunciar. Na humildade de uma
comunidade dessa natureza, a Boa Nova de Jesus Cristo ressoara com inimaginavel
clareza e poder diante do mundo que tem fome da palavra da salvagdo.
(GAILLARDETZ, 2009, p. 157).

Assim, a Igreja Catolica podera ser reconhecida pela sociedade como tradi¢do
religiosa auténtica, podendo, desse modo, suscitar admiragdo ou, mesmo, a adesdo por parte

de membros de outras tradi¢des, como aconteceu com os samaritanos a quem a mulher

121 “Una actitud positiva de cara a los otros y a su tradicion religiosa que sepa superar los prejuicios; una
apertura que predisponga al descubrimiento y reconocimiento del misterio presente y activo en ellos; modestia
para ‘caminar juntos hacia la verdade’; simpatia, sin la cual es impoble una verdadera compreension [...]
Conocer la religion del otro [...] meterse en la piel del otro, caminar sobre sus pasos, ver el mundo, en cierto
sentido, como el otro lo ve, hacerse las perguntas que el otro se hace, penetrar en el sentido que tiene para el
otro ser hindu, musulman, judio, budista o lo que sea”.

122 . . . L. . . . .
“Teniendo a la vista su compromiso ultimo y su propia perspectiva religiosa, se comprometan como

personas religiosas en asuntos de interés comun”.
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testemunhou sobre Jesus, no evangelho de Jodo (4,40-42):

[...] por isso, os samaritanos vieram até ele, pedindo-lhe que permanecesse com eles.
E ele ficou ali dois dias. Bem mais numerosos foram os que creram por causa da
palavra dele; e diziam a mulher; “j& ndo ¢ por causa de teus dizeres que cremos. NOs
proprios o ouvimos, e sabemos que esse ¢ verdadeiramente o salvador do mundo”.

De fato, citando Vigil, a veracidade e a autenticidade duma tradi¢ao religiosa reside
no bem que esta traz aos necessitados da sociedade humana. E este testemunho que a Igreja
Catolica devera levar as demais tradi¢des culturais e religiosas, em caso de encontro com elas,
e nunca projetos proselitistas. Assim, poder-se-4, infalivelmente, gerar harmonia e paz entre
as pessoas; pois, se tera deixado para trds “a monolitica cosmovisdo ‘moderna’”, gracas a
mistica que nos terd ajudado a “descobrir nossos mitos e dar-nos conta de que nos também
somos contingentes como qualquer outra cultura”. Porém, a mistica revela-se “politica e
sociologicamente ‘perigosa’ para os defensores do presente statu quo, que parece contentar-se
com uma antropologia bipartida que vé o homem como um simples ‘animal racional’”.
(PANIKKAR, 2007, p. 103-104, tradugio nossa).'*?

Podemos, desse modo, concluir que a partir do nivel mistico gera-se a abertura para a
desconstrugao dos discursos teoldgicos absolutistas, que sdo a causa dos exclusivismos que
enfermam muitas comunidades de fé. Reconhecendo a impossibilidade de o mistério ser
compreendido em um Unico discurso teoldgico, poder-se-a, por conseguinte, intentar o

Didlogo Inter-Religioso em circulos teoldgicos.

3.3.4 Nivel teologico

Ainda na esteira da nossa opgdo — embasamento da reflexdo sobre categorias cristas,
particularmente, catolicas —, importa-nos sublinhar que, de acordo com Kiing (2002, p. 136-
139), o cristianismo seguiu a teologia agostiniana, por um periodo de quase nove séculos,
contados a partir do século V. Com a introdu¢do das universidades, no século XIII, a
abordagem teoldgica, até entdo em vigor, revelando-se inapropriada, beneficiou-se, da parte
do padre Tomas de Aquino, de uma reformula¢do. Este, também fruto da universidade,

“modernizou muito a teologia de Agostinho, refinou-a ¢ modificou-a com a ajuda de

123 L a mistica es politica y socioldgicamente ‘peligrosa’ para los defensores del presente statu quo, que parece
contentarse con una antrpologia bipartita que ve al hombre como un simples “animal racional [...] liberarnos
de la monolitica cosmovision ‘moderna’, puesto que la mistica nos ayuda a descobrir nuestro mythos y a
darnos cuenta de que también nosostros somos contingentes como cualquier otra cultura”.
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conceitos aristotélicos [...] Tomas foi um apologista importante do papado centralista, e como
tal vem sendo usado eficazmente desde entdo até hoje [...] seu retrato da Igreja era
absolutamente derivado do papado”. A Aquino pertence a elaboragao segundo a qual “o bispo
de Roma ‘possuia a preeminéncia sobre toda a igreja de Cristo’ e ‘a plenitude da autoridade
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na igreja’”. Com esta base, ainda afirmou “que ¢ necessario ser sudito do papa romano para a
salvagao”. “No Concilio de Trento, o catolicismo usou as obras de Aquino quando dispds suas
forgas contra o surgimento do protestantismo”. (CURTIS; LANG; PETERSEN, 2003).

Com a Reforma Protestante (XVI), ao nivel do Ocidente, tem-se diversificado o fazer
teologico cristdo. Apesar da emergente diversidade teoldgica, prevalece em todas elas a tese
afirmativa da filiagdo divina'** de Jesus de Nazaré, do seu papel salvifico exclusivo;
divergindo somente na énfase dada aos sacramentos (catdlicos) e a fé (protestantes).
(CURTIS; LANG; PETERSEN, 2003). Foi neste contexto que o cristianismo, socialmente
religido do Estado, incorporou as expedi¢des coloniais europeias, iniciadas na Idade Moderna.
Isso proporcionou-lhe ampliar seu raio de agdo — para além da Europa —, na condigdo e
pretensdo de ser a Unica religido verdadeira. Esta tese, ainda na Idade Moderna, ndo era
comungada por todos os tedlogos cristdos. De acordo com Teixeira (2012b, p. 23-24) o
“jesuita Juan de Lugo (1583-1660), do Colégio Romano” destacou-se ao defender a tese “da
fé implicita mesmo para aqueles que, tendo consciéncia de Cristo, ndo comungavam da fé
ortodoxa [...] os pagdos, mas igualmente os heréticos, judeus e mugulmanos, poderiam aceder
a salvacdo mediante a fé sincera em Deus”. Esta tese foi prontamente rechacada, tendo-se,
com efeito, no terreno, pelo menos, at¢ o fim do colonialismo e/ou a assinatura de

“convengdes internacionais”!?

, Insistido nos discursos teologicos excludentes.

No caso particular da Igreja Catdlica, em virtude da absolutizacdo de Roma e do seu
centralismo romano — indicados por e desde Aquino —, oficialmente, ainda se insiste na pura
implantacdo da teologia tridentina. Obviamente, com uma linguagem moderada: por exemplo,
segundo Teixeira (2012b, p. 24-25), o teor tridentino do axioma extra ecclesiam nulla salus,

Pio IX, (1846-1878) o amenizou pela expressao ignordncia invencivel em relagao aqueles que

antes eram dados como, definitivamente, excluidos da salvagdo. Assim, “quando o homem ¢

124 Até o século TV entendida “de maneiras diferentes e complementares como elei¢do, adogdo, divinizagdo,

elevagdo, engendramento, encarnagdo: Jesus eleito por Deus, homem divinizado, filho adotivo ou natural de
Deus, filho preexistente, eternamente engendrado pelo Pai, igual ou subordinado ao Pai, intermediério entre
Deus e o mundo criado [...] Em Nicéia, o dogma nasceu com a pretensdo de encerrar o mistério insondavel
numa forma objetiva, imutavel, irreformulavel e infalivel, imposta de maneira autoritdria. Com os dogmas,
vém os anatemas e, com estes, nascem as heresias e cismas”. (BERGERON, 2009, p. 71-72). Foi em virtude
desta forma de entender-defender as “supostas” verdades cristds que se deu a Reforma Protestante do século
XVL

125 Degsas convengoes, ja fizemos referéncia, citando Garrett.
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vitima de ignorancia invencivel, Deus aceita também o voto implicito, chamado assim porque
incluido na boa disposi¢do de alma pela qual essa pessoa quer conformar sua vontade a
vontade de Deus”. E, finalmente, o Vaticano II, por intermédio da Ad Gentes (11) veio a
definir a teoria das “sementes latentes da Palavra”, fora da Igreja Catdlica, para explicar a
possibilidade da salvagdo para os cristdos ndo-catdlicos e ndo-cristdos. Ainda que, com o
Vaticano 11, se tenha superado o exclusivismo eclesiocéntrico e passado para o inclusivismo
cristocéntrico, tendéncias teoldgicas ha, dentro da teologia oficial, engajadas na manutengao
da teologia que se presume superada com a coloca¢do do Vaticano II (disto nos referimos
acima com algumas minucias). Tal atitude, para além de destonar com o proprio Concilio,
ndo se adequa a atual conjuntura sociopolitica.

Atualmente, no contexto religioso, a necessidade de ndo se absolutizar nenhuma
tradicdo prende-se ao fato de ter se chegado a consciéncia de que a “religido ¢ um sistema
solidario de crengas seguintes e de praticas relativas a coisas sagradas” (DURKHEIM, 2008,
p. 79). Sendo que cada tradi¢do religiosa constroéi os respectivos discurso e identidade,
unicamente, por meio da linguagem.

Ainda que ndo aprofundemos a andlise sobre a linguagem, por ndo constituir
diretamente o objeto da nossa pesquisa; dela faremos algumas consideragdes que julgamos de
capital importancia para se entender seu lugar na vida do ser humano. De acordo com
Heidegger (2003, p. 121), a linguagem ¢ uma das caracteristicas especificas do ser humano:
este, “quer o saiba ou ndo, encontra na linguagem a morada propria de sua presenga”.
(HEIDEGGER, 2003, p. 121). Quanto a “capacidade humana de falar e entender uma lingua

4

(pelo menos), isto €, o comportamento linguistico dos individuos, deve ser compreendida

como o resultado de um dispositivo inato!%¢

, uma capacidade genética [...] faculdade da
linguagem”. (KENEDY, 2016, p. 129). Portanto, a palavra ¢ a forma principal, ordinaria de
exteriorizar a produc¢do da linguagem, donde decorre a respectiva forma verbal. No dia a dia,
o ser humano utiliza a palavra de forma ininterrupta: “falamos quando acordamos e em
sonhos. Falamos continuamente. Falamos mesmo quando nao deixamos soar nenhuma
palavra [...]” (HEIDEGGER, 2003, p. 7). Sublinha Heidegger (2003, p. 122-126), analisando
um poema de Stefan Georg: “‘nenhuma coisa € onde falta a palavra [...] ‘Coisa’ entende-se

aqui no sentido tradicionalmente amplo de algo que de algum modo é. Nessa acep¢ao, um

deus ¢ também uma coisa. Somente quando se encontra a palavra para a coisa, a coisa € coisa

126 Segundo a hipotese do inatismo, o ser humano “ja nasce provido de uma grande variedade de conhecimentos
linguisticos e nao linguisticos [...] No caso da aquisi¢do da linguagem, o meio cumpriria o papel de acionar o
dispositivo responsavel pela aquisicdo de lingua”. (CEZARIO; MARTELOTTA, 2016, p. 208).
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[...] E a palavra que confere ser as coisas”. A palavra tem, inclusivamente, papel
preponderante na vida do préprio ser humano. Segundo Gadamer (2002, p. 176), “¢
aprendendo a falar que crescemos, conhecemos o mundo, conhecemos as pessoas e, por fim, a
noés proprios. Aprender a falar [...] € conquistar a familiaridade e o conhecimento do proprio
mundo, assim como ele se nos apresenta”. Com base nestas consideracdes, fica claro que a
vida humana sem a linguagem ¢ insustentavel.

Se, de um lado a analise feita sobre a palavra/linguagem nos tem revelado seu imenso
poder; de outro, a linguagem exerce uma influéncia sobre 0os nossos pensamentos, que, por
sua vez, sdo instaveis. Assim, “a consciéncia de nossa existéncia humana se inquieta cada vez
mais com relacdo ao futuro da humanidade”.!?” (GADAMER, 2002, p. 234-235). Fato que
nos leva a ponderar os limites/fraquezas da linguagem. No ato de nomear as coisas, a
palavra/linguagem “ndo se mostra capaz de agambarcar de modo pleno a dindmica do
pensamento humano acerca da realidade”. Isso d4 lugar, em matéria da religido, a existéncia
de “diferentes discursos sobre Deus e os deuses”. (CANTARELA, 2010, p. 145-146). De um
lado, esta situacdo, segundo Alves (1984, p. 170), revela que a linguagem, permitindo-nos
somente “ver de certa forma, ela nos torna cegos para outras formas de agarrar a mesma coisa,
formas estas que a construiriam como um objeto diferente”. O que significa que “os limites da
minha linguagem denotam os limites do meu mundo” (WITTGENSTEIN, 1968, p. 111 apud
ALVES, 1984, p. 170), com relacdo a realidade como tal — neste caso vertente, o sagrado.
Assim, importa-nos, a partir do que dissemos com relacdo a linguagem, notar que a teologia

deve ser

[...] aquilo que os tedlogos cristdos, especialmente catdlicos, designam com este
termo. A guisa de resumo, entende-se, no ambito do catolicismo, a palavra
‘teologia’ como atividade da fé, ciéncia da fé e funcdo eclesial [...] Portanto, para ser
teologia implica que o estudioso exerca uma ‘atividade de fé’, isto ¢, aja a partir da
fé que possui na revelagdo crista. Portanto, fora do ambito da fé, ndo ha teologia [...]
E ciéncia porque esta atividade segue as exigéncias da racionalidade de um discurso
estruturado e segundo regras bem definidas. Todos reconhecem que se pratica algo
mais que um simples discurso religioso, piedoso [...] Tanto a atividade de fé como o
exercicio cientifico se fazem dentro duma comunidade eclesial e para ela”.
(DUMERY, 1957 apud LIBANIO; MURAD, 1996, p. 75-76).

127 De acordo com Platdo, citado por Gadamer (2002, p. 235), o pensamento ¢ o “didlogo da alma consigo
mesma, um didlogo que ¢ um constante superar-se, um retomar a si mesmo mediante duvidas e objecdes a suas
proprias opinides e juizos”. E disso exemplo o sentimento-opinido atual, quer do povo descendente dos
escravizadores, quer do dos escravizados: todos concordam que a escravatura foi uma das piores praticas
desumanas desenvolvidas pelo ser humano. Do mesmo jeito que, atualmente, se tem consciéncia, pelo menos,
entre os pesquisadores empenhados na questdo do aquecimento global, do quanto a a¢do humana tem
prejudicado o equilibrio ecoldgico, comprometendo sobremaneira a habitabilidade do planeta Terra.
(DELGADO; ROMERO, 2017).
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De fato, s6 podem ser os proprios de uma determinada tradi¢do a designar o que
efetivamente constitui acervo das verdades de fé em que se acredita. E porque sobre a base na
qual se construiu esta ou aquela teologia — isto €, a linguagem — pesam alguns limites;
assumimos a improcedéncia de qualquer juizo de valor, a priori, sobre qualquer que seja a
tradi¢do religiosa. A razdo para esta postura, John Hick (apud SMITH, 2006, p. 10) a explica
nos seguintes termos: “uma andlise detalhada revela que diversas correntes de vida e tradicdo
religiosas apresentam diferencas internas tdo grandes, uma variedade tdo rica e sdo tdo
suscetiveis aos cambios historicos, que nao podem ser caracterizadas proveitosamente em
termos de uma esséncia duradoira”. E com esta colocagdo, queremos entender que o
constructo da identidade religiosa, assim como a respectiva teologia, decorrentes da
linguagem, acima descritas, ainda que resumidamente, estd suscetivel, na melhor das
hipdteses, a permanentes aperfeicoamentos, sem, com efeito, excluirmos a possibilidade
oposta. Esta percepc¢do so6 se fez sentir, no Ocidente, quando o cristianismo deixou de ser a

religido oficial. Desde entdo, com a laicizagdo dos Estados, sublinha Teixeira (1998),

[...] cada tradigdo religiosa vem confrontada com as crengas singulares, com os
sistemas doutrinais ¢ teoldgicos ¢ com as experiéncias espirituais mais profundas
presentes na vida dos crentes. O desafio aqui apresentado consiste em buscar
efetivamente superar os velhos preconceitos com respeito as outras religides,
aprofundar os conteudos mais substantivos da mensagem fundadora e superar as
representacdes limitadas e insuficientes nas quais muitas vezes o verdadeiro Deus
ficou aprisionado. (TEIXEIRA, 1998, p. 77).

E com base nesse desafio delineado por Teixeira que se insere a necessidade do nivel
teologico do Dialogo Inter-Religioso, como um imperativo resultante da consciéncia dos
limites propria da produgdo teoldgica, pelas pessoas especializadas em cada tradigao religiosa.
Assim, ele visa ‘“confrontar, aprofundar e enriquecer os respetivos patrimonios religiosos,
seja para aplicar os recursos, ai contidos, aos problemas que se pdem a humanidade no
decurso da sua historia” (DM 33) e “ajudar a Humanidade a superar essa longa historia
etnocéntrica de preconceitos, ignorancia e intolerancia em face das outras religides”.
(TEIXEIRA, 1995, p. 208 apud PANASIEWICZ, 2003, p. 50). Esse percurso concorre para
que toda tradi¢do religiosa se torne auténtica e verdadeira; isto €, “mostre de fato e
praticamente” a “‘forca misteriosa’ que nos faga ‘agradaveis diante de Deus e dos homens’”.
(KUNG, 1999, p. 263). Assim, seus atores devem ser, necessariamente, crentes/membros
especializados em suas tradi¢des e, nestas empenhadas/os.

De acordo com Kiing (1999, p. 261-262), entre os possiveis temas por que se ocupar

no nivel do teologico didlogo, a preferéncia recai sobre o tema da verdade. Explica o autor:
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“em todos os tempos e em todas as Igrejas e religides, o fanatismo cego pela verdade
atormentou, queimou, destruiu e assassinou impiedosamente. Nao raro, a consequéncia foi o
cansago da verdade, a desorientacdo e o abandono das normas, de modo que muitos ja nao
creem em nada”. Assim sendo, como frisamos em outros niveis do Didlogo Inter-Religioso,
neste também, para que se logrem os respectivos objetivos, havera que se evitar toda a
reflexdo teoldgica, que classifique, de alguma forma, as outras tradi¢des. A Evengelii
Nintiandi (53) ¢ um caso exemplar; pois, embora se refira ao Didlogo Inter-Religioso,
considera que as religides nao-cristds somente “comportam em si mesmas o eco de milénios
de procura de Deus”. Sdo uma “procura incompleta” que apenas “acham-se permeadas de
inumeraveis ‘sementes da Palavra’ e podem constituir uma auténtica ‘preparacio
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evanggélica’. Para o efeito, ainda julgamos de extrema importancia a nota que Teixeira (1993,
p. 97) faz a respeito da religido como instituicdo: “a pessoa se salva numa religido e através
dela, mas nao ¢ salva por ela. As religides sdo simples mediagdes, que tornam presente o
amor salvifico de Deus, mas ndo o substituem”. No caso do cristianismo, as diversas tradi¢des
tém “um papel exclusivamente ministerial, e ndo representativo”. Neste contexto, poder-se-a
assumir a propria abordagem teologica sobre qualquer que seja a matéria, para o didlogo a
este nivel, ndo como dogma fechado, mas como uma interpretacdo — ao lado de tantas outras
interpretagdes — do mistério, jamais apreendido de forma cabal. (PANASIEWICZ, 2003). A
inctria, neste sentido, “torna impossivel encontrar um acordo para a publicacio de um
documento comum”, como observou a L’Osservatore Romano (2011), citando os trabalhos do
Encontro de Viena (20-27/09/2010), no ambito do didlogo teoldgico bipartido — igrejas
catolicas Romana e Ortodoxa em sua totalidade. Se dentro do catolicismo ha estas
dificuldades para desenvolver Dialogo Intrarreligioso, no nivel teologico
despretensiosamente, quanto mais ndo havera para com tradi¢des ndo-cristas! Porém, isso ndo
permite a opcao pela rendigdo diante do desafio. Pelo contrario, chama atencdo ao quanto de
subtileza, empenho e flexibilidade se exige ante o discurso teoldgico, quer proprio, quer

alheio.

3.4 Conclusao parcial 2

A partir da analise do Dialogo Inter-Religioso, ora terminada, no que tange ao

percurso historico da concepgdo, a criteriologia e aos niveis, se nos parece procedente

afirmarmos que:
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a) aemergéncia do Didlogo Inter-Religioso foi suscitada pela “fome” de paz a que esteve
jogada a sociedade humana, por conta da Guerra-Fria iniciada logo apds a Segunda
Guerra Mundial;

b) o Didlogo Inter-Religioso insere-se entre as grandes conquistas que a humanidade
alcangou, no decurso da segunda metade do século XX, orientadas para a cultura de
convivéncia harmonica, diante de tendéncias absolutistas nas religides abraamicas,
que, todavia, prevalecem. Dai, o seu caracter desafiador;

¢) o Dialogo Inter-Religioso so se tornard uma realidade e efetivo com a desconstrugao
total da pretensdo — posse da verdade absoluta sobre o sagrado ou mistério —, sobre a
qual, durante aproximadamente vinte séculos, se assentaram e ainda se assentam as

escaramucas de natureza religiosa.

Neste contexto, em atengdo as conclusdes a que chegamos, feita a descri¢ao das
tradigOes religiosas Tsonga-Changana e Catolico-Crista, no Sul de Mogambique, no primeiro
capitulo, interessa-nos ver, até que ponto, o Didlogo Inter-Religioso pode proporcionar, a
estas duas tradicoes religiosas uma convivéncia salutar. Este interesse, da nossa parte, prende-
se ao fato de que cada uma delas, s6 pode garantir servigos humanizados, a altura das
necessidades urgentes, somente se aprimorar a propria identidade; tarefa para a qual ¢
imprescindivel o encontro respeitoso com outras identidades. A partir do que elas mesmas
apresentaram e confessaram ser sua propria missdo — o bem-estar comum da humanidade —
julgamos procedente servirmo-nos das areas que revelaram lacunas, de forma preocupante, no

seio da sociedade sulista de Mogcambique, nomeadamente, a da mulher e da crianga.
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4 TRADICOES RELIGIOSAS TSONGA-CHANGANA E CRISTA CATOLICA ANTE
A NECESSIDADE DE HUMANIZAR A SOCIEDADE TSONGA-CHANGANA

Da anélise que fizemos nos capitulos anteriores, pode-se extrair algumas conclusoes e
desafios. No primeiro capitulo, no qual detivemo-nos, de modo particular, na descri¢do da
tradicao religiosa Tsonga-Changana, propria do Sul de Mogambique, no processo de
implantacdo do Cristianismo Catolico, em Mogcambique e na apresentacdo das condigoes de
vida auferidas pelas camadas mais vulneraveis da sociedade humana no Sul de Mogambique.
A coexisténcia das duas tradi¢des religiosas apresentou-se como uma das conclusdes obvias; e
ela remonta a data em que a Igreja Catdlica'?® langou a evangelizacio da regido Sul de
Mogambique; abrindo deste modo a possibilidade de didlogo que, enquanto durou a
colonizacdo portuguesa e a respectiva mentalidade, era inimaginavel. Com o abandono da
politica fundada no ateismo cientifico — o marxismo leninismo —, consciente ou
inconscientemente, as referidas tradi¢des religiosas viram-se imergidas, de acordo com a
reflexdo e terminologia de Queiruga (2014), emprestadas de T. S. Kuhn, no “choque de dois

paradigmas”. Em face da ocorréncia deste, hd duas alternativas que se podem tomar, a saber:

[...] a primeira: o velho paradigma consegue assimilar os dados e experiéncias novas
sobre os quais se apo6ia o novo paradigma que tenta impor-se; isto significa que
transforma a si mesmo e que mediante tal transformagdo, mantém sua validade. Mas
ha também a segunda alternativa: o velho paradigma resiste & mudancga, ou,
simplesmente, ndo é capaz de assimilar os novos dados; entdo acaba sendo
deslocado pelo paradigma emergente, produzindo assim uma revolugdo “revolucéo
cientifica”. (QUEIRUGA, 2014, p. 21).

Queiruga estava analisando a religido — concretamente o cristianismo € o ateismo —, na
Europa ocidental. Porém, substituindo os atributos velho pelo pronome Eu e o novo pelo
Tu/Outro — polos constitutivos das relagcdes pelas quais o ser humano pode e deve situar o
processo da sua auto-realizagdo — a andlise ajuda-nos a esbogarmos os contornos do
necessario encontro das tradi¢des religiosas quando coexistentes, na ciéncia das duas
alternativas como refere Queiruga na citagdo anterior: abertura para acolher e pretensao de se
impor, das quais a primeira se nos ¢ plausivel. Por isso, optaremos pela sua aplicacdo no

didlogo entre as tradig¢des religiosas Catolica e Tsonga-Changana.

128 Em virtude de existirem vérias Igrejas Catolicas dentro do Catolicismo, importa-nos realgar que estamo-nos
referindo a Igreja Catdlica que esteve atuando durante o periodo colonial, designando-se Igreja Catdlica
Colonial; cuja politica com relagdo a outras tradigdes religiosas nativas se perpetua até ao presente.
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Sabendo que as respostas humanas ante os questionamentos existenciais sdo, absoluta
e inequivocamente, inacabadas e sujeitas a reformulagdes constantes, em virtude dos limites
da linguagem, procede indicarmos que, tanto para a Igreja Catdlica quanto para a Religido
Tradicional Tsonga-Changana faz-se sentir a necessidade de se adotar a primeira alternativa
do “choque de paradigmas”; que, conforme a aplicagdo que fizemos dela, corresponderia ao
Dialogo Inter-Religioso. Assim, a segunda alternativa interpreta-la-iamos como pretensao de
uma tradigdo impor-se as demais, em detrimento da cultura do didlogo, cujas consequéncias
indicamos acima, com destaque para a reflexdo sobre as condi¢des desumanas a que estao
submetidas a crian¢a e a mulher tsonga-changanas.

Nestsa ordem de ideias, propomo-nos, para este capitulo, averiguarmos a possibilidade
de o Didlogo Inter-Religioso contribuir para o cultivo da consciéncia e da promog¢do de
préstimos/cedéncias entre as supracitadas tradigdes, em vista da respectiva proatividade
social. Assim, a luz da indicacdo do pobre como “‘lugar ético-teoldgico’ preferente” constante
na Teologia da Libertacdo (VIDAL, 2003, p. 466), desejamos tomar a condi¢do de injustica
socioecondmica por que passam a mulher e a crianca tsonga-changana, como ponto em que
centrar o didlogo — mivel ético. Para isso, estruturaremos a reflexdo em duas partes,
nomeadamente: “Aspectos a considerar para a auto-adequagdo da identidade a realidade”; e
“Propostas de didlogo ético em face das dissonancias sociais presentes na sociedade tsonga-

changana”.

4.1 Aspectos a considerar para a auto-adequacio da identidade religiosa a realidade

De acordo com Vigil (2006, p. 301-302),

[...] as religides sdo realidades ambiguas; t€ém dupla face. Sao “o melhor e o pior da
humanidade'?, como o proprio ser humano, simultaneamente sapiens e demens. “A
religido” — afirma Panikkar — “ndo tem necessariamente um valor positivo... A
religido representa o melhor e o pior do ser humano, precisamente porque toca as

129 Exemplo do lado do Cristianismo: da Alta Idade Media a Idade Media Central, séculos VIII-XIII, na Europa
Ocidental, a Igreja Catolica dispunha, social e politicamente, de um poder de decisdo; em virtude do qual nos
periodos subsequentes, ainda que com alguns protestos — que deram lugar & Reforma Protestante —. Tanto que
as nagdes europeias que se formaram desde a Baixa Idade Média sdo, cultural e religiosamente, cristas.
(FRANCO JUNIOR, 2001). Ainda se insere no lado meritorio da Igreja Catdlica, o papel que esta tradigdo
religiosa assumiu para a assinatura do Acordo Geral de Paz de Mogambique, em 1992, de que fizemos alusdo
acima. E o lado pior: “apenas dez anos antes da publicagdo do Discurso sobre o método, Descartes, uma
testemunha do cerco catdlico a cidadela calvinismo de La Rochelle relatou que os sobreviventes ‘ndo tinham
ja forga para abrir as covas para enterrarem os mortos’. Até a assinatura da Paz de Vestfalia, em 1648, calcula-
se que as guerras entre catdlicos e protestantes consumiram algo em torno de quatro milhdes de vidas”.
(MATA, 2010, p. 84). Assim como a mancomunag¢do da Igreja Catdlica com o governo colonial portugués
reflete o seu lado negro (sujo).
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questdes ultimas”. Ou, dito de modo mais impactante, com palavras autorizadas: “A
religido ¢ ao mesmo tempo divina e demoniaca”.

De fato, a ignorancia ou, na pior das hipoteses, a negacdo destes polos — negativo e
positivo — por que navega a vida do ser humano, incluindo as instituicdes por ele fundadas,
das quais se destaca a religido, levou e ainda estd levando a prejuizos incalculaveis, conforme
apuramos acima. Assim sendo, sentimos que € necessario situarmos as duas tradi¢des
religiosas — Igreja Catolica e Religido Tradicional Tsonga-Changana — no universo religioso,
para melhor podermos sugerir a postura a ser tomada por cada uma delas, em face do
imperativo de se adequarem a sociedade tsonga-changana hodierna — terreno exemplo de
“choque de paradigmas”.

Se, de um lado, a Igreja Catdlica se autorreconhece monoteista; de outro, nao sendo
preocupacdo da Religido Tradicional Tsonga-Changana identificar-se com qualquer forma de
religido!, iremos, com base em suas manifesta¢des, descritas no primeiro capitulo, situa-la
na forma a que melhor se adequa: o amimismo. Sera a luz dessas categorizacdes que
apontaremos alguns aspectos em que incidir a necessaria auto-adequagdo, em vista a que
garantam, na medida do possivel, o cumprimento de seus proprios propdsitos: saude para a

Religido Tradicional Tsonga-Changana e o reino de Deus para a Igreja Catolica, que se

resume no bem-estar humano.

4.1.1 Monoteismo cristdo catolico

O monoteismo, de acordo com Harari (2017, p. 225), desde o seu surgimento, em
1350 AEC"!, identifica-se pela tese da existéncia de um unico Deus, para uma determinada

nacao. Assim, para a autoaplicacao deste postulado, o cristianismo — Igreja Catolica —, a partir

3

da abordagem monoteista judaica '**, mercé de sua liberalizagdo '** e da subsequente

130 Ag designagoes politeismo, monoteismo e henoteismo, entre outras sdo estranhas a Religido Tradicional

Tsonga-Changana. Por isso, nela ndo é preocupagdo pertencer a esta ou aquela.

BIA primeira religido monoteista de que temos noticia apareceu no Egito por volta de 1350 AEC, quando o

farad Aquenaton declarou que uma das deidades menores do pantedo egipcio, o deus Aton, era, em verdade, o
poder supremo governando o universo. Aquenaton institucionalizou o culto a Aton como religido do Estado e
tentou controlar o culto a todos os outros deuses. (HARARI, 2017, p. 225).

132 «A verdade ¢ que Javé vai se tornando Unico, a medida que ‘obrigava’ os israelitas a se afastarem de outros
deuses cananeus comuns. Josias precisava de um Deus so dele, para fins politicos [...] Em verdade, os
sacerdotes no século VII a.C. iniciaram o movimento ‘Javé sozinho’, para aparta-lo das outras deidades
cananeias, visando a unidade do povo e os interesses da nacdo. Nao deu certo politicamente, mas serviu para
cimentar o ethos judaico até os dias de hoje [...] Com o tempo, Javé, um Deus tribal, suplantou El, seu pai,
tornando-se Unico para seu povo, dai a alianga entre ele e os judeus, e a promessa do Sido reinando sobre
todos os povos material e espiritualmente”. (CALMON, 2016, p. 84).
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oficializagdo (Concilio de Niceia, 325 DEC) no Império Romano, no Concilio de Niceia,
tornou Yahweh o unico Deus cultudvel em todo o territorio deste império. (CALMON, 2016,
p. 209). Foi neste contexto que, desde Justino Martir, passou-se a defender que “as
autoridades deveriam unir forcas com os cristdos na exposicao da falsidade dos sistemas
pagdos” e na proclamagdo e implantacdo dos sistemas cristdos. Essa postura ao longo do
tempo foi adquirindo contornos cada vez mais violentos e criminosos!** (CURTIS; LANG;

PETERSEN, 2003), o que ndo poderia ser diferente, se considerarmos que

[...] a maior parte das religides hoje professadas surgiu num mundo em que a guerra,
mais que recorrente, era necessaria. O sistema religioso que se omitisse a esse
respeito deixaria a descoberto uma dimensdo fundamental da vida social, para ndo
dizer uma ocupacdo (a do guerreiro) sem a qual a seguranga e existéncia da propria
comunidade estaria em risco. Mesmo no Bhagavad-Gita (18.17) 1é-se que “aquele
que ndo ¢ movido pelo falso ego, cuja inteligéncia ndo esta enredada, embora mate
homens neste mundo, ndo mata”. (MATA, 2010, p. 85).

Abstraindo-nos de qualquer julgamento pelos crimes ou omissdes praticadas pela
Igreja Catolica, o que vale para toda a tradi¢do religiosa, queremos sim, com esta reflexao,
fazer com que, ela, a partir dos erros cometidos no passado — por si e/ou por suas congéneres
—, possa identificar a interpretagdo do sagrado cabivel diante da inalienabilidade da dignidade
do ser humano. O que pode, propiciar e despertar, na Igreja Catdlica, a necessidade de
reelaborar sua identidade, tornando-se mais voltada para os sem vez nem voz, a semelhanca
de Jesus Cristo, segundo a propria f€, Filho de Deus feito homem, que “passou fazendo o bem
e curando a todos os que estavam dominados pelo diabo” (At 10,38). E justamente nesta
direcdo que a Teologia da Libertacdo orienta suas reflexdes, nascidas da “exigéncia da fé
concreta de cristdos que sentiram, em consciéncia, convocados a ajudar a superar uma
situagdo humilhante para seus irmdos e que encontraram em Jesus Cristo impulsos de
libertacdo”. Para esta teologia, a proclamagdo de “Jesus Cristo como Libertador” se deve,
necessariamente, a0 compromisso “com a libertagcdo econdmica, social e politica dos grupos
oprimidos ¢ dominados” da América Latina. (BOFF, 2012, p. 15-16). E, por incrivel que

pareca, os humanos, ndo poucas vezes, com base nas diferentes tradigdes religiosas,

330 imperador Constantino (306-337 DEC) liberalizou a pratica do cristianismo: “a todos os suditos foi dado o
direito de legar propriedades a Igreja; os recursos publicos comecaram a dar apoio a religido que rapidamente
se expandia; o antigo principio de santudrio, outrora limitado aos mais sagrados dos templos pagdos, foi
transferido para as Igrejas cristds, e os bispos adquiriram poder bastante para censurar e excomungar altos
funcionarios civis que lhes desagradassem”. (GIBBON, 2005, p. 339).

134 A partir do Concilio de Latrdo (1215), “discordar da igreja ndo era mais uma questdo de opinido; o herege
colocava em risco tanto sua alma quanto a de outros. O Concilio deu ao Estado o direito de punir os hereges e
confiscar suas propriedades. As autoridades que ndo removessem o herege enfrentariam a excomunhao, e os
que cooperassem com a igreja receberiam perdao completo”. (CURTIS; LANG; PETERSEN, 2003).



119

particularmente as monoteistas, seguimos investindo em ordem a “‘apoderar-nos’ de Deus,
reduzindo a grandeza infinita de seu ser e a generosidade sem limites de seu amor as estreitas
medidas de nossa compreensao”. (QUEIRUGA, 2014, p. 19). Disso, a Igreja Catodlica ¢ um
exemplo. Da posigao privilegiada que ela dispunha no Império Romano do Ocidente, nasceu-
lhe a pretensdo de ser a Unica detentora da verdade sobre Deus e da salvagdo humana. Tal
pretensdo foi se agravando, conforme Pignaton (apud COUTO, 2013, p. 148), num processo
secular, a medida que se ia fazendo sentir “um distanciamento pratico entre Doutrina e
Conduta”, mercé das inevitaveis e interminaveis transformagdes a que estdo sujeitas todas as
instituicdes humanas. Nesse contexto, a Igreja Catdlica formulou “a Tese da Heranca
Espiritual” e autoproclamou-se ““Esposa de Cristo’, detentora da Tradi¢do Doutrinaria”; cujo
auge data de 1222, “quando o Concilio de Calceddnia recomendou, formalmente, a proibi¢ao
das leituras biblicas por leigos”. Estes dados permitem a que nos atrevamos afirmar que a
declaragdo da unidade e santidade, presente no credo catolico, resultou da busca de respostas
—nem sempre feliz — as situagdes adversas com que o catolicismo romano foi se deparando ao
longo da historia. Portanto, sempre que as referidas respostas se revelassem e se revelem
defasadas o apelo ndo tem sido a Sagrada Escritura, mas sim a sa doutrina do magistério
catdlico. '* Tratando-se de uma tradi¢do religiosa do Livro, nada mais justo e seguro,
entendemos, com a devida hermenéutica, recorrer-se ao respectivo texto sagrado. A Biblia
cristd, ainda que seja uma interpretacdo particular do sagrado/Deus, e ndo um ditado divino,
como advogam os grupos de tendéncia fundamentalista/integrista, cuja defini¢do do cénone,
para além de ter-se realizado durante um periodo longo, no qual se registraram “debates
acalorados e por vezes confusos”, cuida de alistar livros, em sua maioria, com discursos que
resguardam a centralidade do ser humano, particularmente quando em situacdo de
necessidade especial: o dever de respeitar a dignidade do ser humano. (COUTO, 2013, p. 49-
50).

Com respeito a0 monoteismo cristao, particularmente o catdlico, enquanto “adoragao
de um s6 Deus porque se tem a conviccdo de que se trata da unica divindade existente”
(PIKAZA; SILANES, 1998, p. 599), revelada plenamente em Jesus Cristo (DV 4); ha todo
um conjunto de aspectos que nos permite questiona-lo. Por exemplo, a Igreja Catodlica, ao

longo do primeiro milénio da sua existéncia foi, absorvendo

35 g exemplo da marginaliza¢do das Sagradas Escrituras, o preceituado no atual Codigo do Direito Candnico,
nos Cénones 752-754. Neles esta sublinhada a necessidade de “prestar-se obséquio religioso da inteligéncia e
da vontade” a doutrina emanada do magistério eclesial (bispos), sob pena de incorrer a condenagdes diversas,
das quais se destacam a expiatdrias e censuras, conforme o Livro VI, Parte L. E das censuras, destaca-se a pena
da excomunhio, que inclusivamente, veda ao excomungado o acesso ao céu. (CONFERENCIA EPISCOPAL
PORTUGUESA, 1983).
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[...] imimeras crencas e praticas dualistas , tanto que, algumas das ideias mais
elementares do que chamamos “monoteismo” sdo, na verdade, dualistas em origem
e espirito. Muitos cristdos, mugulmanos e judeus acreditam numa poderosa for¢a do
mal — como a que os cristdos chamam de diabo ou satd — que pode agir
autonomamente, combater o Deus benévolo e criar destrui¢do sem a permissdo de
Deus. [...] Na verdade, o monoteismo, tal como se desenvolveu ao longo historia, é
um caleidoscopio de legados monoteistas, dualistas e politeistas que se misturam
sob um unico conceito divino. O cristdo tipico acredita no Deus monoteista, mas
também no Diabo dualista, em santos politeistas e em fantasmas animistas. '3
(HARARI, 2017, p. 230-231).

Nessa exposi¢do, entendemos que o monoteismo'?’ cristdo consta de elementos de
outras formas religiosas, como sublinha Rosa (2010, p. 306-307): “a literatura etnografica se
tornou acima de tudo matéria-prima para por a nu os fundamentos selvagens de crengas
supostamente superiores, como a Imaculada Concei¢ao ou a propria ideia de homem-Deus .
[...]". Isso sinaliza que o monoteismo cristdo, para a sistematizacdo da propria identidade,
tomou muitos empréstimos de outras formas religiosas. Diante da interminabilidade do
processo da construgdo da identidade — pelo qual se perdem alguns elementos e se adquirem
outros novos —, somos de opinido que a Igreja Catdlica no Sul de Mogambique, so saird a
ganhar rumo a propria autenticidade se ndo se abstrair desse imperativo.

A ciéncia do processo pelo qual se chegou a atual identidade crista catdlica — em seus
polos idem e ipse — concorrerd, efetivamente, para a ndo deificagdo das atuais estruturas
dentro do catolicismo implantado em Mocambique. Ai, caberd a propria Igreja Catolica,
desde os leigos aos clérigos — particularmente estes Ultimos —, no nivel da regido Sul de
Mogambique, empenhar-se de modo que sua mensagem ndo se reduza a um discurso
desprovido de sentido. Esse desafio podemos apresentar em forma de pergunta: o que € que a
Igreja Catdlica, ao nivel do Sul de Mogambique, poderia rever em si, em face do dever de se
humanizar e tornar efetivo o seu fazer religioso?

Entendemos que insistir na diabolizagdo da identidade cultural/religiosa tsonga-
changana — concebida durante a vigéncia da Igreja Catolica Colonial — constitui, para a Igreja

Catolica, uma distracdo grave que inviabiliza o proprio crescimento, condenando-a a um

136 0 dualismo ¢ uma tradi¢ao religiosa, cujo florescimento data do periodo que se estende “entre 1500 a.C. e
1000 a.C” e “acredita que o mal ¢ um poder independente, nem criado pelo Deus bom e nem subordinado a
ele. O dualismo explica que todo o universo ¢ um campo de batalha entre essas duas for¢as” — bem e mal — “e
que tudo que acontece no mundo é parte dessa batalha”. O seu referencial é o profeta Zoroastro e o seu credo
mais importante foi o zoroastrismo. E “os zoroastristas viam o mundo como uma batalha cosmica entre o deus
bom Ahura Mazda e o deus mau Angra Mainyu [...]” (HARARI, 2017, p. 228-229).

137 Temos ciéncia de que ha que se servir da presenca de elementos politeistas para questionar o0 monoteismo
cristdo catolico, por exemplo Mata (2010, p. 97), que afirma: “mas como classificar entdo o catolicismo, com
seu gigantesco pantedo de santos ¢ martires, com seu sem-nimero de epitetos (“evocacdes”) atribuidos a
Virgem, ndo bastasse ja o mistério insondavel da Trindade? Que esta religido esta longe de configurar um
monoteismo no sentido estrito, ja percebera Max Weber”. Porém, esta ndo ¢ a nossa questao.
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atrofiamento esterilizante, pois transforma o diferente em inimigo a combater.

Segundo Gibbon (2014),

[...] os inimigos duma religido ndo chegam a conhecé-la pois a detestam, e
frequentemente a detestam porque ndo a conhecem. Adotam contra ela,
precipitadamente, as caliinias mais atrozes. Imputam ao adversario dogmas que lhes
parecem os mais detestaveis e deles extraem consequéncias as mais absurdas. Os
sectarios de uma religido, do outro lado, tdo cheios da propria fé que consideram
crime coloca-la em questdo, muitas vezes sacrificam, para defendé-la, a razdo, e
mesmo a virtude. Forjar profecias e milagres, amenizar o indefensavel, alegorizar o
que ndo se deixa amenizar, negar firmemente o que ndo se deixa alegorizar.
(GIBBON, 2014, p. 58-59).

Essa postura, para além de ter sido assumida durante o tempo colonial, ainda é notdria
na atualidade, como pudemos aferir do Objetivo Pastoral da Diocese Xai-Xai'*®, de que
fizemos referéncia acima. Se, até certo ponto, durante a evangelizacdo no periodo colonial, se
podia compreender — ainda que com todas as dificuldades — que a Igreja Catdlica emitisse
juizos que consideravam que “‘o pagdo em sua cegueira’ [...] ‘curva-se diante de madeira ¢
pedra’”; atualmente, ha que entender que “ndo ¢ o pagdo que ¢é cego [...] mas o observador.
Mesmo em sua forma mais restrita, o ‘idolatra’ ndo adora a pedra que eu vejo, mas a pedra
que ele v&” (SMITH, 2006, p. 131). Algo que a propria Igreja Catdlica o atesta ao afirmar, a

139

respeito da propria tradicdo que o objeto material, diante dos olhos — sacramento °” — estd em

representacdo da realidade “ausente” e invisivel — o sagrado. Assim, julgamos de todo

preocupante que Agentes da Pastoral 4

, majoritariamente nativos, possam reproduzir um
Objetivo Pastoral, que, perpetuando a antiga abordagem missiondria, desconsidere a
experiéncia religiosa dos destinatarios da evangelizacdo. Alias, a esta forma de ser e fazer
religiosos, Martins (apud CHIZIANE; MARTINS, 2015, p. 217), chama de “cegueira

africana”, pois se verifica, neles — Agentes da Pastoral — vontade de “enxertar uma religido

138 0 discurso teologico-pastoral presente no Objetivo Pastoral da Diocese de Xai-Xai — essencialmente
exclusivista — o qual sublinha a necessidade de todos terem que se converter a Cristo “conhecido pela
pregacdo da Igreja e que sejam incorporados, pelo Baptismo, a Ele e a Igreja, seu corpo”, porque Deus quer
assim, dé-nos razdes bastantes para postularmos algumas questdes a partir do status quo social tsonga-
changana. O objetivo Pastoral estabelece duas linhas da missdo: ad intra (reconquista dos apostatas) e ad extra
(conversdo dos pagaos). (DIOCESE DE XAI-XAI, 2011). A existéncia do paganismo ¢é questionavel até certo
ponto, como poderemos notar mais adiante, ante a influéncia massiva das Igrejas Zione no interior da
provincia de Gaza.

139 De acordo com a paradigma teologico a usar na interpretacdo do que sdo os sacramentos, podemos encontrar
conceitos diferentes. Aqui vamos somente pontuar duas definicdes: uma anterior ao Vaticano II e a outra
posterior ao Vaticano II. A primeira indica que o sacramento ¢ “sinal sensivel, instituido por Jesus Cristo, que
produz a graga que significa; e a segunda, considera que “Cristo, a Igreja, a palavra revelada: tudo ¢ sinal
(manifestacdo mediata e, por isso, velada) de Deus e de sua vontade de salvacdo”. (PIOLANTI, 1997, p. 1096-
1097).

140 Com esta expressdo queremos significar a todas as pessoas envolvidas na acdo pastoral, desde as pessoas
leigas — casadas e freiras — até as ordenadas — presbiteros e bispos.
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sem conhecer a raiz da religiosidade do povo que se pretende evangelizar”.!*! Os Agentes da
Pastoral tomam esta atitude, geralmente, quando assumem lugares cimeiros na conducao da

Igreja Catolica, como declara Martins (apud CHIZIANE; MARTINS, 2015), falando da sorte

que lhe coube por ser nyamusoro/nyanga:

[...] um dia, o senhor padre ouviu-me a falar e disse: temos aqui uma boa leitora.
Porque ¢ que ela ndo vai para a liturgia? Em seguida fui convidada pela responsével
a entrar no grupo da liturgia. No domingo seguinte puseram-me como introdutora.
Fui ao altar e fiz a introdugdo. As pessoas aplaudiram a minha apresentacdo. No dia
seguinte, uma ancid foi ter com o senhor padre e segredou: sabe, senhor padre,
aquela leitora que vocés meteram, um dia ha-de envergonhar-nos. Hao-de sair
espiritos dela ali mesmo no altar, porque ¢ curandeira [...]” (MARTINS apud
CHIZIANE; MARTINS, 2015, p. 209)

A partir da nossa convivéncia com a realidade ora descrita, podemos atestar que se
trata de um padre estrangeiro, cuja linha pastoral e considera¢io para com as culturas'#?
tradicionais estdo para além da orientagdo oficial; a semelhanga da atitude tomada pelo Dom
Manuel Vieira Pinto e padres da Congregacdo dos Padres Brancos, de que fizemos alusdo
acima. Como destaca a propria Martins, ¢ alguém da terra que desaconselha a atitude
acolhedora e ndo discriminatoria do “senhor padre”. A postura da hierarquia nativa, ja
elucidamos, anteriormente, quando mencionamos o caso do padre que incorreu a suspensiao
latae sententiae, por ter sido flagrado em pleno culto da religido tradicional. Quando a
situagdo envolve uma pessoa que nao seja membro do clero aplica-se, imediatamente, a

excomunhdo!®. Panikkar (2007, p. 88) observa este fato, com bastante pesar, ao sublinhar que

[...] durante demasiado tempo as religides, que afirmam que nos ligam (religare)
com o divino (infinito, transcendéncia ou mistério) tém tendido a deixar de lado as
ligagdes humanas. Esquece-se demasiado facilmente da “religido do homem”. A
religido tem que ver ndo s6 com Deus como também, e de forma prioritaria, com o
“homem”. (PANIKKAR, 2007, p. 88).

14! Estamos propensos a admitir que esta postura missionaria catolica esta por detras das sistematicas desergdes
dos cristdos depois da recepgao do sacramento do crisma, apresentadas como desafio com que a Diocese de
Xai-Xai se tem deparado. Ainda que a propria Diocese explique o fendmeno alegando a imaturidade dos
crismandos, falta do acompanhamento sacerdotal. (DIOCESE DE XAI-XAI, 2011).

142 «Cultura ou civilizacdo, tomada no seu sentido etnografico alargado, ¢ aquele todo complexo que inclui o
conhecimento, a crenga, a arte, a moral, a lei, o costume e quaisquer outras capacidades e habitos adquiridos
pelo homem enquanto membro da sociedade”. (TYLOR, 1903, p. 1 apud ROSA, 2010, p. 306).

143 «0 colonialismo ameagou-nos. Trabalhamos. A revolucdo perseguiu-nos e mandou alguns para campos de
reeducacao; incendiaram os nossos templos € os nossos objectos de culto. As campanhas de hoje continuam a
ser muito ameagadoras. Trabalhamos na mesma”. Nao obstante a pratica ainda comum da missa exequial,
“quando um curandeiro morre, os padres [...] ndo encomendam a sua alma a Deus. A igreja recusa-lhe o direito
ao funeral [...] Em vida somos diabolizados, humilhados, maltratados. Mesmo depois de mortos, sofremos
injurias, trogas, desprezo”. (CHIZIANE; MARTINS, 2015, p. 208-211).
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De fato, quem se propde a agradar a Deus, pela via da observancia dos sacramentos e
dogmas, em detrimento das Sagradas Escrituras, ¢ capaz de piores atrocidades em nome de
Deus; incluindo, no caso de pessoas cristas de origem tsonga-changana recorrer a hipocrisia,
como refere Martins (apud CHIZIANE; MARTINS, 2015, p. 219): “h& muitos cristaos que
vao ao curandeiro e tratam-se sem conhecimento da igreja. E depois vado a igreja como se
fossem uns santos e ndo dizem onde encontraram a salvacao”. Para que os visados assumam
uma postura diferente, julgamos pertinente, a partir da propria experiéncia catélica, aquando
da cristianizagdo da Irlanda, citarmos o batismo administrado a “principal deusa da Irlanda
celta”, tornando-a “santa Brigida, que até hoje ¢ a santa mais reverenciada na Irlanda
catolica”. (HARARI, 2017, p. 228). Esse processo ¢ muito comum nas tradi¢cdes religiosas
orais, flexiveis a incorporacdo de elementos julgados importantes de outras tradi¢des. Como
iremo-nos referir mais adiante.

Diante da compostura triunfalista e soberba presente nas religides monoteistas — de
modo geral, na Igreja Catolica — Dom Helder (2017, p. 18), afirmou: “chega de uma igreja
que quer ser servida; que exige ser sempre a primeira: que ndo tem o realismo e a humildade
de aceitar a condi¢do do pluralismo religioso”. De fato, a Igreja Catodlica, salvo algumas
excegdes — por exemplo a Teologia da Libertacdo!** — | tem se elitizado desde que se tornou
religido oficial do Império Romano até aos nossos dias. Ela ressente-se, mesmo em paises
pobres como Mogambique, de uma estrutura pesada, acomodando o seu estatuto de Estado
Politico, cuja manuten¢do requer o uso da forca e imposi¢do, ainda que disfarcadamente em
nome da Tradigdo: “a espiritualidade catdlica tornou-se romana; o dogma praticamente
substituiu a Palavra de Deus”. (BERGERON, 2009, p. 80). Deus esta reduzido as
delimitagdes romanas — Estado do Vaticano — e esta transformado em uma divindade
particular, cuja aten¢do estd voltada para os seus; aos quais se lhes recomenda, como meio
para merecer a atencdo do deus, “cristologia da reconciliagdo”. Essa cristologia implica,
fundamentalmente, “uma teologia da cruz. Ao justificar o sofrimento humano nesta terra, na
esperanca de uma recompensa apds a morte, prega um Cristianismo de passividade, de
resignacdo, de submetimento, de autonega¢do”. (TOMITA. 2005. p. 109 apud RIBEIRO,
2015, p. 101). S6 a luz de um programa semelhante, se pode justificar que a Diocese de Xai-

Xai, que em extensdo corresponde a provincia de Gaza, tenha concebido um Objetivo Pastoral

144 A Teologia da Libertagdo enquanto, segundo Knitter (2010, p. 29-30), “um modo de compreender a religido

e de ser discipulo fiel de Jesus”, fez com que ele experimentasse a op¢do e exigéncia fundamental pelos
oprimidos”. E acrescenta: “isso afetou como fago a teologia [...] Desde entdo, o Outro sofredor tem continuado
acompanhando e desafiando o meu caminhar espiritual e teoldgico. Suas vozes e seus gritos por justi¢a estdo
comigo [...] por meio da minha participagcdo em grupos locais pela paz e justica [...]”
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completamente alheio as condi¢gdes de vida deploraveis da populagdo alvo da evangelizagao.
Se a Igreja Catolica assumiu como sua tarefa implantar o reino de Deus, nada mais
justo inquirirmos o seu estado atual a luz do seu evento fundador. Partindo da Biblia, com
relagdo a esperanga messianica que o povo judeu nutria, Jesus, segundo a fé cristd, veio para
realizar essa esperanca. Ante a divida de seus contemporaneos, particularmente Jodo Batista,
Jesus disse aos emissarios dele: “Ide contar a Jodo o que ouvis e vedes: 0s cegos recuperam a
vista, os coxos andam, os leprosos sao purificados e os surdos ouvem, 0os mortos ressuscitam
e os pobres sdo evangelizados”.'*> (Mt 11, 3b-6). Este trecho visa a erradica¢io dos esquemas
excludentes de que eram vitimas as pessoas carentes de alguma atencao especial e a promogao
do movimento contrario: comunhio, acolhida, assisténcia e inclusdo. A excomunhido ¢é
estranha ao reino de Deus proclamado por Jesus Cristo. Este, segundo Queiruga (2014, p.
147), manifestou em palavras e obras que “Deus tem seu santuario na a¢ao em favor do ser
humano [...] Jesus de Nazaré focalizou absolutamente tudo no homem, nas rela¢des de servigo

e de amor. Todo o resto perde a primazia”. Dai que, acrescenta o autor:

[...] s6 havia uma coisa capaz de sublevar Jesus, de suscitar sua ira e fazé-lo passar
para o ataque: a exclusdo ou desvalorizacdo de qualquer homem ou mulher. Todas
as palavras ‘forte’ que ele pronuncia se concentram em torno deste tema [...] O
Deus de que ele vivia e que proclamava aos outros era o Abba, o ‘Pai da salvagdo e
da ternura infinita. (QUEIRUGA, 2014, p. 51-52).

Urge, portanto, a Igreja Catdlica redimensionar seu foco. Para tal, julgamos que
procede iniciar pela reelaborag@o da ideia que se tem do monoteismo, acima citada. De acordo
com Tillich (2009, p. 71), s6 ha “monoteismo somente quando um Deus ¢ exclusivamente
Deus, incondicionado e ilimitado por outros”, o que, elimina “o poder do espago sobre o

tempo”!4®. Portanto, da acdo pastoral orientada para converter os outros, centrada nos rituais e

145 0 conceito evangelizar na Biblia e na teologia cristd apresenta sentidos, no minimo, desencontrados. Se na
mentalidade do Antigo Testamento, a pobreza, a doenga, o defeito de toda ordem e o insucesso na vida,
incluindo a propria morte eram interpretados como maldi¢do de Deus (por isso a exclusdo do convivio da
comunidade); no Novo Testamento, sdo situagdes pelas quais se deve demonstrar que alguém teme a Deus,
sendo solicito com suas vitimas — isto € que ¢ Boa Nova para estas pessoas. Oficialmente, na pastoral crista,
alicercada na respectiva teologia, a evangelizacdo significa levar a verdade salvifica verbal, para que a pessoa
largue/abandone a vida que vinha levando independentemente do seu mérito, em vista a participar dos rituais,
sacramentos, liturgias; muitas vezes ignorando os dilemas enfrentados dia a dia pelo missionado.

146 0 Deus cristdo & um exemplo, ainda que trino (Santissima Trindade — trés pessoas num sé Deus), pois nao é
entendido como condicionado ou limitado por outra divindade. O que ndo ocorre no paganismo. “Podemos
definir o paganismo como a elevagdo de determinado espago a dignidade e ao valor supremos. O paganismo
cultua um deus em determinado espago além e contra outros espagos. E por isso que ndo é, necessariamente,
politeista [...] Espago significa mais que mero solo. Inclui tudo o que se caracteriza por separacdo [...] sangue e
raga, cld, tribo e familia [...] A cultura humana baseia-se nessas realidades, € ndo nos surpreende que elas
sejam adoradas, conscientemente ou nao, pelos seus membros que sempre acham que elas tém validade
universal [...] Ninguém deseja se privar do espaco fisico e psicologico de sua nagdo. Se alguém o fizesse seria
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nas cerimoOnias para a Igreja Catdlica de modo geral, dever-se-ia emigrar para a do
testemunho. E este modelo de pastoral remonta a consciéncia que os profetas tinham de Deus,

segundo a qual

[...] o Deus verdadeiro que falou a Abrado nao podia ser identificado com a familia
ou cidade. Quando surge esse perigo, Deus deve separar-se dos que o adoram. O
profeta representa essa separagdo. Nao nega o Deus dos pais, mas protesta contra o
abuso desse Deus pelos sacerdotes do solo ¢ do sangue, da tribo e da nagdo.
(TILLICH, 2009, p. 75).

Com base nessa compreensao de Deus — liberta das amarras das instituigdes humanas
— torna-se possivel a concretizacdo da tese panikkariana sobre a “provocante (e perigosa)
liberdade do mistico”. O que, por sua vez, pode habilitar o Catolicismo para um “dialogo

auténtico”, no qual, segundo Panikkar (2007b),

[...] ndo defendemos ideologias nem ortodoxias, mas estamos ali, nus e vulneraveis,
sem condigdes nem intengdes ocultas. Amar verdadeiramente o proximo exige
conhecé-lo verdadeiramente. Como pessoas que se encontram com outras pessoas,
expressamos as nossas convic¢des mais profundas e tentamos adoptar-nos a visdo do
mundo do outro para fazer-nos compreender e superar o nosso solipsismo [...] O
dialogo das religides ndo ¢ um parlamento onde a regra ¢ a disciplina do partido e
onde os membros falam a favor do seu partido ou da sua coligagdo. E algo mais
importante — verdadeiramente, tudo esta em jogo. O cenario do dialogo ¢ a vida, a
vida com os seus riscos e surpresas. Tudo o resto ¢ representagdo, jogo de papeis
psicoldgico ou socioldgico — se ndo puro arrivismo. Quem ndo se atreve a enfrentar
estes perigos ndo deveria entrar na agora do dialogo. (PANIKKAR, 2007b, p. 96).

A ser assim, mesmo o monoteismo — nele a Igreja Catolica —, ordinariamente conotado

147 pode tornar-se “uma religido de Deus” sem necessidade da

com a tendéncia a intolerancia
“assisténcia da autoridade humana para fazé-la prevalecer [...]”, pois s6 as “invencdes dos
homens em matéria de religido precisam de for¢a e ajuda dos homens para apoia-los”. E
enquanto “‘verdadeira religido se disseminard mais amplamente e frutificard melhor nas vidas
dos seus adeptos’, do que nunca foi pela imposicao de credos e cerimdnias”. (LOCK, 2004, p.

118-120).

a custo de sofrimento e perda”. (TILLICH, 2009, p. 71-72).

147 “Como observou Weber, ante os cristdos um ‘herege’ tem duas opgdes: conversdao ou exterminio”. (MATA,
2010, p. 85). Embora nao registre exterminio fisico, como acontecia na Idade Média com relag@o aos hereges;
a aplicagdo da suspensdo e excomunhdo, na regido Sul de Mogambique, por incumprimento a disciplina
doutrinal catdlica referente & abjuragdo da Religido Tradicional Tsonga-Changana, ¢ tdo assassina quanto no
passado.
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4.1.2 Andlise da Religiao Tradicional Tsonga-Changana: formas religiosas condicentes

Tal como procedemos com respeito a Igreja Catolica — inquirindo-a no tempo e no
espaco, sobre o cumprimento do que ela apresenta como sua identidade e missdo —; queremos,
agora, submeter a Religido Tradicional Tsonga-Changana a mesma analise.

Boa parte das concepgoes essenciais da Religido Tradicional Tsonga-Changana, acima
descritas, perpassam, 6bvio, com a devida cautela, em diversas formas de religido, conforme
as categorizacdes euro-cristas; das quais, s6 faremos um rapido exame sobre duas, que nos

148 Antes, julgamos relevante

parecem mais sugestivas:  animismo ¢ espiritismo
mencionarmos que a Religido Tradicional Tsonga-Changana, como as demais religides
tradicionais “nas sociedades africanas, sem letramento, sdo religides nas quais se nasce [...]
Quando os cultos falham, os individuos ou grupos procuram outros meios de satisfagdo,
demonstrando flexibilidade e procurando ajuda e conselhos nos sistemas religiosos vizinhos,
integrando elementos destes no proprio sistema religioso” (BRITO, 2013, p. 491); o que ¢

facilitado pelo seu caracter oral. E, justamente, por conta dessa flexibilidade, que ela, a

Religido Tradicional Tsonga-Changana, ndo apresenta uma estrutura rigida.

4.1.2.1 Animismo

O animismo, dos elementos essenciais de que se constitui, identifica-se mais pela

crenca na “acdo extracorpérea do homem vivo”, o que, por seu turno, leva a

[...] admitir que o organismo do homem possui a faculdade, em certas condigdes, de
criar & sua custa, e inconscientemente, formas plasticas [...] tem a faculdade de
produzir, em determinadas condicdes, efeitos fisicos (principalmente a deslocacdo
de corpos inertes), fora dos limites de seu corpo [...] efeitos que ndo estdo
submetidos a sua vontade e a seu pensamento conscientes, mas que obedecem a uma
vontade ¢ a uma razdo de que ele ndo tem consciéncia [...] (AKSAKOF, 1890, p.
242).

148 Ainda que as pessoas praticantes das Religides Tradicionais Africanas, particularmente a Tsonga-Changana,
ndo se autoassumam como animistas e espiritas; melhor, repugnem ser identificadas com estas formas religiosas,
por conta da conotagdo pejorativa com que se usava durante o imperialismo colonial cristio — postura
infelizmente prevalescente em setores mais conservadores do catolicismo —, tomamos a liberdade de, a partir de
seus elementos fundamentais, apresentarmos as afinidades existentes entre estas e aquela (Religido Tradicional
Tsonga-Changana).
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Na Religido Tradicional Tsonga-Changana, as pessoas que dispdoem dos espiritos-
deuses — formados' ou ndo — registram a experiéncia da extracorporeidade, particularmente,
quando estdo com os espiritos-deuses incorporados. Isso € confirmado por antropologos que
sublinham que estas “viagens extracorporeas [...] sdo praticadas pelos Shonas no Zimbabue e
em outras partes da Africa e da América”. (LISSONIL, 2005, p. 25). Como tal, o animismo,
enquanto crenca baseada “nas ideias de que pedras, arvores e animais t€ém alma e que estes
espiritos influenciam os acontecimentos”, ¢ tido, por “alguns estudiosos do final do século
XIX, inclusive o antropologo Edward Taylor (1832-1917)”, como “a primeira forma de
religido e que outras formas surgiram a partir desta”. Contudo, esta tese ¢ contestada pelos

autores mais modernos. (HAUGEN, 2011, p. 167).

4.1.2.2 Espiritismo

No universo dos principios fundamentais da doutrina espirita, de acordo com Leao
Hipoélito Denizard Rivail (1808-1869), popularmente conhecido por Allan Kardec!®?, a
Religido Tradicional Tsonga-Changana satisfaz os seguintes elementos: (existéncia de) Deus,
reencarnagdo, sobrevivéncia da alma, comunicacdo entre os dois mundos (fisico e espiritual) e
lei de causa e efeito. Certamente, a Religido Tradicional Tsonga-Changana faz as suas
interpretagdes dos principios, ora mencionados, que até certo ponto, podem  ser,
inclusivamente, estranhas a doutrina espirita de origem francesa.

O conceito de Deus — traduzido por Amatilo ou Xikwembu ou Nkulukumba'>', na
lingua local —, na concepgao tradicional do povo tsonga-changana, segundo Langa (1992, p.
8-13) designa a for¢a ou poder, responsavel pelo curso da historia; em principio, inapelavel
seja para o que for (bem ou mal). Deus decide as coisas como lhe apraz. E para que esteja a
favor ou contra alguém, nio requer que este tenha feito ou deixado de fazer algo. E exemplo
disso o provérbio de uso corriqueiro entre os tsonga-changana: “mesmo se alguém nos odiar,
se os céus (Deus) estiverem connosco nada fara”!>?. (LANGA, 1992, p. 9). Assim, a sorte por

que alguém possa passar, como apuramos acima, era entendida como sendo da inteira

149 Kuparura e/ou kutwasa.
159Conforme Wilges (2014, p. 116-120).

151 Significado dos nomes: Amatilo quer dizer “os céus” (firmamento); Xikwembu € singular dos espiritos-
deuses; e Nkulukumba, “o grande entre os grandes”. Ainda ha outros nomes pelos quais se designa Deus
(LANGA, 1992). Xikwembu e Nkulukumba sdo os que ordinariamente se usam entre os tsonga-changana. E
Amatilo usava-se antes do sincretismo com o cristianismo e, ainda se usa no interior, onde o cristianismo dos
credos de matriz ocidentais ainda ndo penetrou.

152 “Hambi munhu ahi nyenya loko amatilho mali na hina, angata kota ntxhumu”.
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responsabilidade, principalmente, dos espiritos dos mortos e/ou de outras pessoas vivas. Até
entdo, a fé que se tinha em Deus era politeista, na linha do pensamento sublinhado por Harari
(2017, p. 222): a “ideia fundamental do politeismo, ¢ que o poder supremo que governa o
mundo ¢ destituido de interesse e inclinagdes e, portanto, ndo esta preocupado com os
anseios, os cuidados e os desejos mundanos dos humanos”. Atualmente, por conta do
encontro com o Cristianismo, com particular destaque a Igreja Catolica, Deus tende a adquirir

outros atributos e a envolver-Se na vida da pessoa humana. A este respeito,

OkoT p'Bitek chamou a ateng@o para a tendéncia dos africanos em recriarem os seus
proprios deuses a imagem do Deus cristdo [...] Os africanos dizem que as suas
divindades sdo “fortes” e ndo “onipotentes”, “sabias” e ndo “oniscientes”,
“ancestrais” e ndo “eternas”, “grandes” e ndo “onipresentes”. Tanto quanto
Danquah, Mbiti, Idowu, Busia, Abraham, Kenyatta, Senghor ¢ os missionarios, 0s
antropologos cristdos do Ocidente moderno sdo contrabandistas intelectuais. Eles
dedicam-se a introduzir os conceitos metafisicos gregos no pensamento religioso
africano [...] de dificil reconhecimento para o africano ordinario do mundo rural.
(MAZRUI; WONDII, 2010, p. 681-682).

E por esta razdo que o africano, ainda que convertido para o cristianismo, nio pode
entender um Deus que lhe exige desfazer-se do culto aos antepassados. A nyamusoro/nyanga
Martins (apud CHIZIANE; MARTINS, 2015, p. 173-174) ¢ exaustiva nesse aspecto, durante
o atendimento oficioso: “digo assim: ‘abre os teus caminhos para Deus. Por favor, reza. Fala.
Pede tudo o que queres aos teus espiritos. Fala com teu Deus e com os teus antepassados’”.
Porém, a primazia pertence sempre aos espiritos dos antepassados. Nada e ninguém pode
prescindir deles e de seu chamado: Deus (na compreensdo ocidental) s6 tem a agregar ao

papel dos espiritos dos antepassados e jamais suplanta-los, muito menos substitui-los.

a) reencarnagdo e sobrevivéncia da alma. Entre os tsonga-changana acredita-se na vida
pos-morte; e esta pode ser em forma de reencarnagdo ou de ressurreicdo. Com a
reencarna¢do queremos significar o entendimento presente, na sociedade tsonga-
changana, segundo o qual, o nascimento de uma crianga ¢ interpretado como retorno, a
sua familia, de uma pessoa falecida, cuja vida tenha sido exemplar. Dai, a necessidade
de consultar a/ao nyamusoro/myanga para a identificacio do respectivo nome;
cabendo, portanto, a familia, incluindo a comunidade, “criar as condi¢des favoraveis
ao desenvolvimento das capacidades inatas e herdadas do antepassado que a crianga

traz consigo”. (OLIVEIRA, 2002, p. 33). Com o conceito de ressurreicdo, estamos
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traduzindo o de kupfhika'’ (ressuscitar), que significa “voltar a vida para se vingar do
mal sofrido na vida anterior”, verbo de que s6 pode ser sujeito o mulhiwa (espirito
vingador); cujas compensagdes vao da realizagdo de uma cerimdnia de expiagao até a
constru¢do de uma palhota e seguida da atribuicdo de uma pessoa, pela qual o mulhiwa
possa prosseguir com sua existéncia. (LANGA, 1992, p. 14-24). Tanto para o primeiro

54

caso, tinguluve, quanto para o segundo, mulhiwa!’*  exige-se a consulta a um

consagrado, como assegura nyamusoro/nyanga Tamele, citado por Meneses (2005):

[...] muitas vezes as pessoas vém aqui ter comigo me consultar porque fizeram
maldades e porque ¢ que as coisas estdo a correr mal, porque ¢ que ha azar na sua
vida [...] Outros casos € preciso kufemba, para ver os espiritos que o doente tem.
Eles vao dizer o que ¢é que eles querem. Sdo problemas que aconteceram e ndo
resolveram. Quando houve a guerra, 14 na zona de Gaza morreu muita gente, mesmo
dos nossos mataram. Entdo agora, a pessoa esta a passar e ele sai, o espirito, ¢ fica
dentro de ti, a precisar de resolver o problema dele. A pessoa fica doente mesmo, vai
magrecendo, magrecendo, ¢ ninguém no hospital pode ajudar. S6 o médico
tradicional pode, tem de fazer tratamento [...] (MENESES, 2005, p. 442).

133 ndo obstante

O que evidencia a atualidade da tradicional crenca na vida pos-morte
as transformacgdes sociopoliticas disseminadas pela cultura ocidental, com destaque
para o cristianismo. Este trecho do nyamusoro/nyanga Tamele ndo sé diz respeito a fé
na vida para além da morte, como também faz alusdo a relagdo existente entre os
mundos fisico e espiritual,;

b) comunicagdo entre os dois mundos (fisico e espiritual) e lei de causa e efeito. Esta,
como temos notado ao longo da nossa reflexdo, ¢ feita com a mediacao (oficio) das/os

nyamusoro/nyanga. Contudo, para que se va consultar a essas entidades, ¢ imperioso

que haja situacdes incomuns — doengas insoliiveis e/ou desgracas inexplicaveis, na

153 «No passado, estes espiritos kupfika s6 se podiam identificar e dizer o que queriam com ajuda de um
médium ou curandeiro, através do qual o espirito kupfuka falava. No entanto, hoje em dia estes espiritos falam
directamente através do corpo que habitam, possuindo as pessoas onde e quando lhes convém. Para além
disso, estes espiritos kupfuka exigem que aqueles por eles possuidos se tornem curandeiros € que os usem
como espiritos de trabalho. Uma vez que os espiritos kupfuka sdo ritualmente muito poderosos, fazem
igualmente da pessoa que os possuem um curandeiro muito poderoso e temido”. (LOURENCO, 2010, p. 106).

154 A semelhanca do que observamos com relacdo ao monoteismo cristdo, que navega entre duas deidades —
Deus e Satd — o imaginario religioso tsonga-changana também dispde das suas: tinguluve e mulhiwa; a partir
dos quais podemos ponderar a orientag@o politeista na Religido Tradicional Tsonga-Changana. E como se sabe
“‘os politeistas pagdos perderam sempre’, conclui, ‘isso se deve, entre outras razdes, a sua excepcional virtude
de tolerancia. Nada ¢ mais alheio ao paganismo que a ideia de missao’”. (AUGE, 1982, p. 78 apud MATA,
2010, p. 97).

155 pela vida pos-morte — quer na forma de tinguluve, quer na de mulhiwa — a pessoa adquire a dignidade de uma
divindade; tornando-se, deste modo, a ultima e incontornavel instancia para garantir a saude. Para os tsonga-
changana, a omiss@o no culto a estas duas divindades, expde a propria vida e a dos demais, a todo tipo de mal
e desgraga, como foi a sorte das comunidades rurais de Mandlakazi, no periodo imediatamente pos-
independéncia, em virtude do governo da FRELIMO ter interdito o culto tradicional. (LOURENCO, 2010, p.
176).
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esteira dos métodos ordinarios — que coajam alguém a buscar atendimento as pessoas

especialistas, como atestou Tamele, na citacdo anterior.

4.1.2.3 Realidade atual da Religido Tradicional Tsonga-Changana

Contrariamente a lide por que se empenhara a nyamusoro/nyanga M. F. Zimba, nos
anos seguintes a independéncia, perante as autoridades governamentais — assegurar uma pauta

diretiva para a pratica da “medicina tradicional” !>

— para proporcionar um servico de
qualidade; na pratica, o que se verifica ¢ perda do respectivo foco. Desde a fundacdo da
AMETRAMO - dos inicios da década de 1990 — a esta data, a Religido Tradicional Tsonga-
Changana, particularmente ao nivel dos ministros consagrados, tem adquirido e assumido
uma indole comercial'®’: de modo geral, tem se transformado em fonte de geracdo de renda.
Essa situacdo condiciona, se ndo mesmo, impossibilita as pessoas pobres de acederem aos
servicos “da medicina tradicional”. A respeito deste embarago religioso, Martins (apud
CHIZIANE; MARTINS, 2015, p. 219) afirma que pessoas hd com espiritos que “andam
muitas vezes a deriva” por culpa dos curandeiros, que como “grandes especialistas na matéria
de espiritos, no lugar de socorrer quem precisa, fazem dele uma fonte de rendimento; cobram
precos elevadissimos para atender”. Essa conduta entre as/os nyamusoro/nyanga, pelo menos

até a entrada da década de 1990, era inexistente. A atitude, segundo se acredita entre os

animistas, concorre para a degradacdo sociopolitica e cosmica, como refere Ki-Zerbo (2010):

nos meios “animistas” também existe a ideia de que a ordem das for¢as cosmicas
pode ser alterada por procedimentos imorais e que o desequilibrio resultante s6 pode
ser prejudicial ao seu autor [...] ela exercia uma influéncia objetiva sobre o
comportamento dos homens e particularmente sobre diversos lideres politicos da
Africa. (KI-ZERBO, 2010, p. 33).

E, acrescentamos, ndo s6 os lideres politicos, mas também os religiosos. Lembramos
0 que aconteceu com rei Mawewe que, para garantir a ascensao ao poder, recorrera a meios
criminosos, cujo efeito foi a falta de chuva, resolvida, posteriormente, com a intervencao de
uma junta de nyamusoro/nyanga (assunto abordado no primeiro capitulo). Até entdo, o lider

politico era, cumulativamente, ministro religioso ao nivel publico. A laicizacdo do Estado —

156 “Medicina tradicional” é a expressao que se adotou, no periodo pos-independéncia, para designar a atividade
dos nyamusoro/nyanga.

57 0 comércio, do ponto de vista juridico “¢é o complexo de atos de intromissdo entre o produtor € o
consumidor, que exercidos habitualmente com fim de lucros, realizam, promovem ou facilitam a circulagao
dos produtos da natureza [...] para tornar mais facil e pronta a procura e a oferta”. (VIDARI apud REQUIAO,
2015, p. 29).
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separagdo dos poderes politico e religioso — , também presente em Republica de Mogambique,
permite-nos uma critica em separado.

De um lado, os politicos de modo geral, continuam a revelar lacunas sérias no que
tange a consciéncia do bem-estar social, cuja consequéncia ¢ a ma gestao da coisa publica,
gerando uma corrupgdo generalizada, como ficou patente no esquema gestor das “chamadas
dividas ocultas” de que nos referimos, rapidamente acima. De outro, na contra mao,
principios que orientavam a pratica religiosa tsonga-changana, queremos acreditar no
testemunho, acima arrolado sobre a Religido Tradicional Tsonga-Changana, um nimero
consideravel de nyamusoro/nyanga, desenfreadamente, busca tirar proveito pessoal do dom
recebido dos espiritos-deuses, conforme a observagdo da Martins (apud CHIZIANE;
MARTINS, 2015, p. 219), acima referida. Essa situacdo, para além de ferir gravemente a
deontologia dos ministros da propria tradi¢do religiosa, revela-se, no minimo, incdria para
com a dimensdo comunitaria da saude, da qual depende, necessariamente, a efetividade da
saude individual, como refere Meneses (2005), expondo o pensamento das/dos

nyamusoro/nyanga, por si entrevistados:

[...] entre os médicos tradicionais entrevistados, a questdo que surgiu sempre foi a de
que a harmonia ou o bem-estar da pessoa ¢ reflexo do bem-estar do seu grupo, da
sua rede de amizades e familiares, e que a doenca altera a relagdo entre as pessoas.
Neste sentido, ao estudar um determinado caso, o nyanga promove a reintegragdo do
individuo num jogo de interesses solidarios com o grupo, procurando manter a
pressdo dos conflitos emergentes, sendo detentor de um conhecimento que cria e
desenvolve continuamente, para assegurar a manutencdo do grupo. (MENESES,
2005, p. 444).

A consequéncia direta da omissdo com respeito a esse postulado tradicional religioso ¢
a desestruturagdo social; na qual as pessoas carentes de saude (mulheres e criangas),
completamente, sdo deixadas a sua sorte. O que em certa medida, acrescenta a listas das
causas da destrui¢dao do tecido social dos tsonga-changana, apresentada por Oliveira (2002, p.
37-38). A luz do principio da autoconservagio ou da sobrevivéncia, as mulheres e as criangas
chefes de familia, socialmente desfavorecidas tém recorrido as Igrejas Zione'>® Os dados
estatisticos de 2007, os praticantes das Igrejas Zione situavam-se em torno de 35-36%, sem

excluir a possibilidade de

158 «pg Igrejas Zione, surgidas na Africa do Sul no principio do século XX, representam na actualidade um
movimento difundido de forma capilar nos bairros urbanos e nas aldeias do Sul de Mogambique”. E embora
cristas, as Igrejas Zione ndo sdo proselitistas (CAVALLO, 2013, p. 4-5); e ainda que cristds, em sua esséncia,
constam de muitos elementos da Religido Tradicional Tsonga-Changana. (observagao do pesquisador).
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[...] que a cobertura nacional de crentes Zione [...] seja maior do que aqui parece
estimada, ja que o estigma a que as pequenas igrejas estdo ainda sujeitas através da
inferiorizagdo a que estdo votadas por parte de numerosos cidaddaos e mesmo de
outras igrejas, podera eventualmente ter influenciado a informagao dada para registo
estatistico [...] as Igrejas Zione representam uma ‘ampla reconfigurag¢ao do discurso
publico sobre saude e a procura de tratamento entre a maioria da populagdo pobre’
[...] a expansdo das Igrejas Zione deve-se em primeiro lugar a uma intensificacdo
das disparidades e desigualdades sociais ¢ econémicas que foram produzidas pelas
politicas do ajustamento estrutural, em particular depois da guerra civil [...] as
mulheres (a maioria dos membros das AICs'>®) as mais afectadas pela crise, seriam
também mais propensas a procurar ajuda nas Igrejas Zione, ndo s6 porque os
servicos destas ultimas s@o gratuitos (uma diferenga importante em relacdo aos
curandeiros tradicionais), mas sobretudo porque os curandeiros sdo considerados
potencialmente perigosos para elas. (CAVALLO, 2013, p. 6-9).

Com 75% da populacdo de Gaza a residir em meio rural, onde, por sinal, se registram
maiores bolsdes de pobreza, podemos, seguramente, afirmar que as Igrejas Zione tém maior
incidéncia no campo; onde por sinal, em virtude de a Igreja Catdlica ter se apegado ao
colonialismo, pouco ou quase nada pode fazer em vista da respectiva disseminagdo. Dai a
missdo ad extra do Objetivo Pastoral, de que nos referimos acima. Ainda mais, o texto de
Cavallo (2013) permite-nos concluir que os utentes da “medicina tradicional” sdo
majoritariamente do sexo masculino e algumas mulheres economicamente estdveis. Desse
modo, pode-se perceber, da parte dos nyamusoro/nyanga, o recurso aos meios publicitarios,
auto-outorgando-se a capacidade de tratar todas as doengas. As ilustracdes que seguem sao

exemplos dessa pratica.

Foto 7 - Publicidade do nyamusoro/nyanga em meio rural

Fonte: Arquivo do autor.

159 Esta sigla foi adotada para significar as “Igrejas Independentes/Igrejas Africanas” Sendo as primeiras aquelas
“que se separaram directamente de uma igreja de origem missiondria”, e as ultimas sd3o de “uma origem
completamente autoctone [...]” (CAVALLO, 2013, p. 6).
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Fonte: (COMERCIAL..., 2015).

Esses procedimentos para além de satisfazerem, de modo préprio, aos propositos
comerciais, apresentam-se como enganosos dentro da “medicina tradicional”, porque,
segundo a nyamusoro/nyanga Zimba (apud MENESES, 2005, p. 447), “quando tem trabalho
bom, tem que ser conhecido. As pessoas sabem que eu pode curar doengas, vem de longe [...]
Ouviram falar que existe um curandeiro no Maputo que cura esta doenga e aquela doenca. E
assim que se sabe que eu sei curar bem, porque curou muita gente”.

Em virtude de a “medicina tradicional” estar a se desviar de sua finalidade, de forma
generalizada, nyamusoro/nyanga Madalena, refere Martins (apud CHIZIANE; MARTINS,
2015, p. 240) que no fim da formagdo do grupo de que ela fazia parte, recomendou: “curei-
vos. Chegou a vossa hora de curar. Esforgai-vos por ver a partida, se a doenga que vos trazem
esta a altura do vosso conhecimento. Se acharem que ndo, procurem ajuda dos vossos irmaos
mais experientes ou aconselhem a pessoa a procurar outras formas de medicina”. Tal
considera¢do lembra-nos o ja citado caso do gagdo que pesava para o caso do rei Mawewe,
cujo diagnodstico exigiu um trabalho conjunto e acurado, tendo finalmente ditado a

intervengio Moj4ju, nyamusoro/nyanga mor, que pode dar uma receita satisfatoria.'®

160 O ritual deveria ser direcionado ao irmdo mais velho, Modanissa: “[...] matar um touro que seja negro”
depois de tirar o bucho, leva-lo para onde estivera a palhota dele, e fazer a seguinte oracdo “meu querido
irmao, pela alma do nosso bom pai, vos peco, que me perdoeis todo o mal que num momento de delirio
mandei fazer a vOs e a nossos nunca assaz chorados Chuodne e Sipanjoa [...] a vossa vinganga seria justa, se
porventura caisse s6 sobre mim e nos grande que vos fizeram mal; mas lembrai-vos que o vosso povo ndo tem
culpa nenhuma [...]” (SANTOS, 2007, p. 76-77).
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E justamente diante da insatisfagdo quer dos utentes, quer dos proprios praticantes da
Religido Tradicional Tsonga-Changana, que cogitamos — na subunidade que se segue —
sugerir algumas pistas para o dialogo entre esta tradicao religiosa e a Igreja Catolica, que
também se encontra embaragada com deser¢des massivas de seus membros; ¢ nao s6, como
vimos no item anterior, ¢ acusada de ter marginalizado a causa pela qual ela foi instituida:
anunciar a Boa Nova (certos de que bondade da noticia tem que ser necessariamente atestada

pelo ser humano destinatario do antncio, e ndo somente pelo missionario).

4.2 Proposta de didlogo ético em face das dissonancias sociais presentes na sociedade

tsonga-changana

Durante a andlise feita sobre Mogambique no periodo pos-independéncia — capitulo
primeiro —, destacamos dois momentos relevantes. No primeiro (1975-1990), observamos as
situacdes por que todas as tradi¢des religiosas passaram, logo depois da independéncia, em
virtude da orientagdo politica adotada pela Frelimo. E no segundo (1990 aos nossos dias), a
liberalizagdo da préatica religiosa, mercé da mudanca do sistema politico para Estado de
Direito. Nos dois periodos, prevaleceu a injustica social contra a mulher e contra a crianga,
como uma constante. Ao nivel mundial, essa situacdo ja se prolongava desde a Antiguidade

Cléssica até aos inicios da segunda metade do século XX, quando

[...] surgiram entdo Simone de Beauvoir, Betty Freidman e Germaine Gree, com
trés obras: “o segundo sexo”, “a mistica feminina”, “a mulher eunuco”. Assim,
levantaram as questdes do machismo, e algumas mulheres comecaram a analisar
suas situagdes e imaginar outras possibilidades... A mulher ¢ muito diferente do
homem, mas também tem habilidades, qualidades, tem limita¢Ges, ¢ claro, devido a
maternidade, ¢ esse ¢ um dos fortes motivos por que ela precisa ser respeitada.
(VAZ,2017, p. 2017).

Para a maximizagdo desses esforcos, a semelhanca do que foi observado com relacdo a
paz mundial, entendemos que, na sociedade tsonga-changana ¢ imprescindivel o
envolvimento da Igreja Catolica e da Religido Tradicional Tsonga-Changana.
(DOMINGUES, 2004a). De acordo com Panikkar (apud VIGIL, 2006), sobre as religides
pesa uma ambiguidade: ser pior e ser melhor simultaneamente. Por isso, propomo-nos, para
esta parte da nossa reflexdo, analisar a possibilidade de o Didlogo Inter-Religioso, em seu
nivel ético, contribuir para o aperfeicoamento das duas tradi¢des. Contanto que, para estas
tradicoes, a meta seja fazer brilhar a propria “luz, por fragil e pobre que seja, como orientagao

fraternal no que Martin Buber chamava ‘o eclipse de Deus’ no mundo moderno”.
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(QUEIRUGA, 2014, p. 12).

A sociedade tsonga-changana, pelas injusticas sociais por que passam a mulher e a
crianca, podemos considera-la mergulhada em um “eclipse de Deus”. E parece-nos que uma
das causas se refere a orientagdo da Igreja Catolica e da Religido Tradicional Tsonga-
Changana, que estratifica a sociedade humana, colocando a mulher e a crianga em um plano
subalterno.!®! E, ainda que a referida injustiga social afete os dois sectores (mulher e crianga),
por aquilo que é o lugar e papel sociais da mulher '®?, a nossa reflexdo incidira,
fundamentalmente, sobre ela. “Atualmente, qualquer modificagdo na convivéncia entre
mulher e homem deve partir dela, mesmo encontrando-se em desvantagem. Por isso, a mulher
deve se conscientizar de que depende somente dela e de sua disposi¢do uma mudanca
educativa para as proximas geragdes”. (VAZ, 2017, p. 44).

No Catolicismo, considera Vigil (2006, p. 318), as politicas machistas atingiram “‘seu
ponto extremo” no pontificado de Jodo Paulo II; cuja consequéncia ¢ a deser¢do massiva de
mulheres; atitude esperada, “pois, muitos crentes, principalmente mulheres, t€m a impressao
de que se lhes exige crer no Deus que mediante a religido magoa e humilha seres humanos,
sobretudo mulheres”. (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 89). Na Religido Tradicional Tsonga-
Changana, os dados acima arrolados, dando conta da afluéncia feminina nas Igrejas Zione,
por si s6, sdo uma denuncia ao descaso social de que a mulher ¢ vitima. Essa realidade ¢ mais
que suficiente para que nem a Igreja Catodlica, muito menos a Religido Tradicional Tsonga-
Changana se deem por satisfeitas no que se refere a proximidade do reino de Deus e a

efetividade da saude, respectivamente. Assim, de acordo com Bergeron (2009),

161 o . . .
61 Do lado cristdo podemos citar: “Ora, 0os que comeram eram cerca de cinco mil homens, sem contar mulheres

e criangas” (Mt 14,21); “Sede submissos uns aos outros no temor de Cristo. As mulheres o sejam a seus
maridos, como ao Senhor, porque o homem ¢ a cabega da mulher, como Cristo ¢ cabega da Igreja e o salvador
do Corpo. Como a Igreja ¢ sujeita a Cristo, estejam as mulheres em tudo sujeitas aos maridos”. (Ef 5,21-24). E
com base nesta literatura, “o simbolismo teoldgico ainda fortaleceu mais na realidade a discriminagdo da
mulher”. (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 89). E do tsonga-changana: “a nossa mestre em Pontia chamava-se
Madalena Cossa. Apesar de ser mulher, quando nos referiamos a ela diziamos b’ava, o que significa pai e
mestre”. (CHIZIANE; MARTINS, 2015, p. 52). E no contexto familiar, em norma, o sonho dos pais de uma
moca era e continua sendo ver a filha lobolada (sentimento nutrido também pela moca). O termo lobolada é
participio do verbo lobolar, derivado do lobolo; e por este entende-se o casamento tradicional praticado,
principalmente, na regido Sul de Mogambique, que desde instrumentos simbodlicos passou, no periodo pos-
independéncia, a exigir elevadissimos valores monetérios, bens de grande vulto, entre outras coisas para
compensar os pais da noiva pela transferéncia (perda) desta para a familia do noivo. (SANTANA, 2009).

162 Ao abrigo da mentalidade do tempo, quando foi introduzida a educagdo escolar, no tempo colonial, de que
nos referimos acima, & mulher coube a instrugo relativa aos cuidados de casa, que incluiam a educacdo das
filhas e dos filhos. Por via disto, até hoje, “a educacdo que as mies ddo aos meninos ¢ machista”, com o
agravante de obrigarem as filhas a fazerem os trabalhos caseiros, “dizendo que sdo trabalhos para mulheres, e
nao para homens”. (VAZ, 2017, p. 39).
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[...] cada grupo religioso, antigo e novo, ¢ chamado a se auto-regular do interior a
partir de sua propria especificidade, levando em conta as exigéncias sociais do bem
comum e o direito das outras religides a terem um lugar proprio. Nenhuma religido
pode gerir adequadamente o religioso no interior de suas proprias fronteiras se ndo
estabelece uma relagcdo com os outros grupos religiosos que ocupam a mesma area
geopolitica. (BERGERON, 2009, p. 112).

Até o presente, pelo que se sabe, ainda nao ha registo de encontro respeitoso entre a

Igreja Catdlica e a Religido Tsonga-Changana. Todavia, ao nivel do continente africano,

desde a segunda metade do século XX, houve alguns esforcos — empreendidos,

unilateralmente, por “dignitarios cristaos e tedlogos africanos” — no sentido de tributar algum

respeito as religides africanas. Foi na sequéncias desses esforcos que foi criada a “Associagdo

Ecuménica dos Tedlogos Africanos (AOTA)” (MAZRUI; WONDIJI, 2010, p. 615); cujo

resultado foi a

[...] emergéncia de uma teologia negra ou teologia da libertagio, sobretudo na Africa
do Sul, inspirando-se na fé biblica expressa nas linguas africanas e consoante com as
categorias africanas, assim como inspirando os ares da experiéncia ¢ das reflexdes
dos povos oprimidos em luta pela sua libertagdo, como os Negros da América do
Norte, os Amerindios e¢ os grupos marginalizados da América Latina [...] Os
missionarios haviam compreendido que, se a Igreja cristd ndo quisesse perder o seu
significado social e politico, a africanizag@o dos seus dirigentes dever-se-ia proceder
ao mesmo ritmo [...] (MAZRUI; WONDIJI, 2010, p. 616).

Obviamente ndo ¢ a este tipo de abordagem que podemos chamar Didlogo Inter-

Religioso. Porém, sua mengao se nos parece pertinente pelo fato de constituir o seu esbogo

inicial. Ainda na mesma linha, temos a citar algumas iniciativas, mais recentes, no ambito

nacional — Mogambique. Segundo Antunes (2012),

[...] nos tultimos anos, o didlogo e a colaboragdo ecuménica entre as Igrejas
protestantes e a Igreja Catolica € boa. O mais importante organismo de colaboragao
ecuménica em Mogambique é o Conselho Cristdo de Mogambique (CCM), fundado
em 1948. O CCM conta actualmente com 24 Igrejas membros. A Igreja catélica,
embora ndo seja membro do CCM, participa na constituicdo da Comissdo Mista
Ecuménica que tem por finalidade promover e animar todo o movimento ecuménico
das comunidades diocesanas locais. (ANTUNES, 2012)!63

163 o CCM, atualmente, dispde de projetos-obras comuns, como ¢ o caso do Seminario Unido de Ricatla, da
Sociedade Biblica e do Comité Ecuménico de Desenvolvimento Social. Ele ¢ aceito como interlocutor credivel
para todas as Igrejas membros, junto de outros organismos dentro e fora de Mogambique. (SINGULANE,

2017).
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O fato da ndo abertura catdlica'® para com outras confissdes cristds, algo que se
estende, com muito mais razdo, as tradi¢cdes religiosas nao-cristds, impossibilita qualquer
iniciativa de trabalhos inter-religiosos.

Retomando a indica¢ao de Bergeron no que se refere ao estabelecimento de relagdes
entre grupos religiosos circunscritos no mesmo contexto, ha que sublinharmos que elas — as
relacdes — s0 serdo frutiferas se houver, impreterivelmente, a observancia dos pressupostos do
Diélogo Inter-Religioso, cuja analise oferecemos no segundo capitulo. Nesta ordem de ideias,
em primeiro lugar, a Igreja Catolica — Diocese de Xai-Xai — tera de evitar, toda linguagem
que se revele desrespeitosa no trato para com a Religido Tradicional Tsonga-Changana e vice-
versa. E porque a meta do agir religioso ¢ a busca da libertagdo do ser humano — no caso
vertente, a mulher — de tudo o que comprometa a sua autorrealizacdo, sugerimos que as duas
tradigdes religiosas — a Catodlica e a Tradicional Tsonga-Changana — busquem, acima de tudo,

o que ¢ justo, envolvendo as proprias mulheres, porque

[...] gravissimas situagdes, tanto dos homens como das mulheres [...] comegam na
familia, quando criangas nao sdo educadas, nem orientadas, para juntas, no futuro,
exercerem as responsabilidades de parceira e formacao de familia com igualdade de
género. Os filhos dessas relagdes, na infincia e na juventude, iniciam suas vidas
observando o mau exemplo de seus pais. (VAZ, 2017, p. 42).

Nesse contexto, a Igreja Catolica, como se sabe, hierarquico-clerical masculino,
devera estender o poder de decisdo ao laicado, particularmente a mulher, se desejar que de
fato se operem as mudancas desejadas, que passam, necessariamente, pela autorrealizagdo da

mulher, com a qual, observam Cortina e Martinez (2015),

[...] ndo pretendemos apenas expressar um sentimento (emotivismo), nem informar
que o aprovamos (subjetivismo), nem tdo pouco exigir que s6 nosso proprio grupo o
considere justo (relativismo), mas pretendemos que o considere justo qualquer ser
racional que esteja em condigdes de imparcialidade; ou seja, pretendemos que deve
considera-lo justo qualquer ser racional que ndo se deixe levar por seus interesses
individuais ou de grupo, mas por interesses universalizaveis, porque julgamos ter
razdes suficientes para convencer outras pessoas de que a proposta satisfaz a esses
interesses. (CORTINA; MARTINEZ, 2015, p. 114).

Esse postulado sobre a justica anula, em qualquer grupo religioso que seja, toda a

pretensdo de se julgar na posse exclusiva da verdade salvifica valida para toda a humanidade.

164 Igreja Catolica dispde de comissdes de trabalho, no nivel episcopal — caso da Caritas e Justica e Paz — que,
até agora, funcionam sé porque ha doagdes financeiras desde o estrangeiro. Todavia, sua produtividade esta
aquém das necessidades, em virtude da falta de didlogo com as instituicdes, particularmente, a Religido
Tradicional Tsonga-Changana, no caso da Igreja diocesana de Xai-Xai.
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Tal atitude, como temos observado, assumida pela Igreja Catoélica, de forma reiterada, em sua
agenda evangelizadora, até ao presente, como ¢ o caso do Objetivo Pastoral de Diocese de
Xai-Xai (2011). Quando, de fato, em uma sociedade marcada pelo “pluralismo de fato”, ndo
se pode prescindir da experiéncia de cada grupo/tradigdo religiosa para a construgao da justica
social.

Kiing (2004, p. 54) afirma que a Africa, da qual Mogambique faz parte, ¢,
particularmente, conhecida pelo “seu forte senso de comunidade e solidariedade; alta
apreciagao dos seus valores e critérios tradicionais; sua visao holistica do mundo ¢ do homem,
onde hé lugar para jovens e velhos e onde a tradicdo e o progresso andam de maos dadas”.
Queremos crer que esses valores perpassam, em principio, a esséncia da Religido Tradicional
Tsonga-Changana, em virtude de sua origem — absolutamente africana. Assim, pressupde-se
que esta tradicdo religiosa tem muito a partilhar com a Igreja Catdlica. O que, com efeito,
concorreria, favoravelmente, para se evitar tamanho despautério em um Objetivo Pastoral,
concebido e implementado por Agentes de Pastoral mogambicanos, em pleno século XXI,
desejando a disseminagdo da Igreja Catolica, a custa da erradicacdo das demais tradi¢des
religiosas, principalmente a tradicional tsonga-changana. A nenhuma institui¢do religiosa ¢
licito procurar suplantar as outras. Com esta base, entendemos que o correto seria assumir o
“pluralismo de principio”!®’; porque concorre para que se “compartilhe certos minimos de
justica, a partir dos quais se concorda em possibilitar que cada um viva segundo seu modelo
de felicidade e possa convidar os outros a seguir o seu modo de vida (nunca imp6-lo)”.
(CORTINA; MARTINEZ, 2015, p. 115). Digamos: convite através do testemunho de vida,
enriquecido pela reciproca partilha de experiéncias, cuja orientagdo ¢, acima de tudo, servir
cada vez melhor o ser humano, conforme as suas necessidades e o imperativo da justica
social. Ainda que nossa decisdo tenha sido a de analisarmos o nivel ético do Dialogo Inter-
Religioso, importa assinalarmos que, de acordo com Gutiérrez (1984), citado por Panasiewicz
(2003, p 43-44), a “espiritualidade ¢ experiéncia de vida e vida para todos. Por isso, os
empobrecidos, os explorados e oprimidos, a0 mesmo tempo em que questionam e denunciam
a espiritualidade, tradicionalmente vivida somente como ascese pessoal, apontam e despertam
para uma vivéncia comunitaria da f&” — nivel mistico. O que encontra seu eco no texto
sagrado cristdo — a Biblia — , que, tanto no Antigo quanto no Novo Testamentos, sublinha a

necessidade de proteger e respeitar a viava.

165 P ~ ~ L. . . .
Queremos significar com esta expressdo a “opgdo teoldgica, no sentido de valorizar todas as tradi¢des

religiosas como estando no designio misterioso de Deus, ‘destino histérico permitido por Deus cuja
significacdo tltima nos escapa’. (PANASIEWICZ, 2007, p. 116).
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Como se pode perceber, as duas tradigdes sdo portadoras de ferramentas humanas e
humanizadoras, nos respectivos discursos e ambientes fundadores. Dialogando uma com a
outra, isto ¢, colocando-se despretenciosamente uma diante do Tu/interlocutor, como afirma
Buber, cada parceira habilita-se ao encontro consigo mesma. Essa experiéncia,
simultaneamente, permite a evocagdo da esséncia incrustada ao longo da historia e a
necessaria ampliacao do horizonte experiencial para o aprimoramento da propria identidade.

A partir dos evangelhos'®® pode-se afirmar que Jesus Cristo ndo estava preocupado

com a conversao (no sentido atual do termo) de todo o mundo; mas sim, com a

[...] radical e total libertagdo da condi¢do humana de todos os seus elementos
alienatorios. Ele mesmo ja se apresenta como o homem novo [...] Suas palavras e
atitudes revelam alguém libertado das complicacdes que os homens e a historia do
pecado criaram [...] Manifesta um extraordinario bom-senso que surpreende a todos
que estavam ao seu redor. Talvez esse fato tenha dado origem a cristologia, isto €, a
tentativa de a fé decifrar a origem da originalidade de Jesus e de responder a
pergunta: mas quem afinal és Tu, Jesus de Nazaré? (BOFF, 2012, p. 81).

Foi, justamente, em fun¢do da liberdade e do bom-senso de que dispunha que pode
proclamar a subordinagdo das instituicdes (lei e religido, por exemplo) a pessoa humana
conforme suas reais necessidades; isto ¢, em palavras autorizadas, a “recuperagdo da ovelha
tresmalhada”!'®’. Essa postura jesuana demonstra um interesse personalizado, em vez do
massificado e do conformismo para com o status quo. Portanto, a Igreja Catolica, sendo crista
— sequela Christi — deveria, na medida do possivel, seguir o seu exemplo. No caso da Diocese
de Xai-Xai, esta s se refletira fiel a Jesus Cristo, somente, quando, entre outras atitudes pro
ser humano, comover-se com as mulheres chefes de familias, economicamente
desfavorecidas; eximindo se, deste modo, de qualquer atitude discriminatoria. A esse respeito,
afirma Mesters (apud BOFF, 2012, p. 77): “ndo cabe a n6s julgar os outros, definindo-os bons
ou maus, fiéis ou infiéis, pois a distin¢do entre bons e maus desaparece se vocé for bom para
0s outros. Se existem maus, entdo examine a sua consciéncia: vocé fechou o coragdo e nao

ajudou o outro a crescer”. O mesmo se diz da Religido Tradicional Tsonga-Changana'®®. E

166 O testemunho sobre a pessoa (vida e ag@o) de Jesus de Nazaré.

1 , ~ .
67 “Qual de vos, tendo cem ovelhas e perder uma, ndo abandona as noventa e nove no deserto e vai em busca

daquela que se perdeu, até encontra-la? E achando-a, alegre a pde sobre os ombros e, de volta para casa,
convoca os amigos e os vizinhos, dizendo-lhes: ‘alegrai-vos comigo, porque encontrei a minha ovelha
perdida!” [...]” (Lc 15,4-6). De fato, quando uma ovelha se perde, revela-se a inctria do pastor e insatisfacao
da ovelha.

168 Nao obstante a soberba pobreza (falta de dinheiro), que até cerca de trinta anos atras, era uma constante, ndo
ha registo de alguém que tenha recorrido as Igrejas Zione por fala de dinheiro para se consultar as/aos
nyamusoro/nyanga (deste desvio Martins se lamentou acima), sim por conveniéncia em virtude da presenga de
elementos da Religido Tradicional Tsonga-Changana, fato que torna o seu discurso religioso mais familiar.
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nesse contexto que o Didlogo Inter-Religioso se apresenta, e assim tem que ser encarado,
como um imperativo entre as tradi¢des religiosas.

Para além de a liturgia sacramental (para a Igreja Catodlica) e a atividade comercial
(para a Religido Tradicional Tsonga-Changana) serem estranhas as respectivas tradigdes
religiosas, em nada concorrem para as reais necessidades da mulher tsonga-changana. Esta
reclama por seguranca, autorrealizacio e autodeterminacdo delas e de suas familias.'® A
autodeterminagao ou autonomia, de acordo com Cortina ¢ Martinez (2015, p. 170) deve ser
entendida a0 mesmo tempo como “liberdade negativa” e “liberdade positiva”. Estas duas
expressoes significam, respetivamente, “direito de usufruir um espaco de livre movimento,
sem interferéncias alheias, no qual cada um possa ser feliz a sua maneira” e “direito de
participar ativamente das decisdes que me afetam, de modo que na sociedade em que vivo
possa ver-me como ‘legislador’, como interlocutor vélido na elaboragcdo das leis”. Deste
modo, cada tradicdo religiosa deveria colocar-se esta questdo: como colaborar para responder
ao imperativo da autodetermina¢do da mulher?

Portanto, como ja haviamos referido, o embasamento cristdo da nossa reflexdo,
seguiremos com o recurso biblico. Diz Jesus Cristo: “ndo s6 do pao vive o homem, mas de
toda a palavra que sai da boca de Deus”. (Mt 4,4). Essa palavra, que se acredita ser revelada
por Deus (revelacdo de Deus), ainda que com todos os limites proprios da linguagem, pode
ser experimentada por meio de duas vias, nomeadamente: “interpessoal” e “transpessoal”.
Segundo a primeira, a divindade ¢ experimentada como um Deus pessoal, com o qual se
encontra e se comunica através da palavra: “palavra solicitante (acontecimentos salvificos) e
entrega obediente (atos de acordo com a vontade de Deus). E uma espiritualidade
marcadamente €tica (responsabilidade social), pois a relagdo interpessoal com Deus aguca a

relacdo com as pessoas na comunidade”. (PAINADATH, 1997 apud PANASIEWICZ, 2003,

169 Estamos cientes de que Igreja Catdlica dispde de alguns projetos sociais de cardcter emergencial, levados a
cabo pelas Comissdes Diocesana da Caritas ¢ da Justica e Paz. Cuja execug@o depende absolutamente de
doagodes estrageiras, vindas de instituigdes humanitarias, como ¢ o caso do Programa Mundial para
Alimentacao, da Save the Children, da Manos Unidas. Por esta razido, entendemos que estes projetos nio
satisfazem o imperativo de autonomizar as mulheres. Agrada a Deus, “o que faz justica ao orfao e a viuva [...]”
(Dt 10,12-18); como veio a fazer Jesus de Cristo, de acordo com o evangelho de Lucas (7,12-15): “ao se
aproximar da porta da cidade, coincidiu que levavam a enterrar um morto, filho tnico de mae viuva [..] O
Senhor, ao vé-la, ficou comovido e disse-lhe: ‘ndo chores!” Depois, aproximando-se, tocou o esquife [...]
Disse ele, entdo: ‘Jovem, eu te ordeno, levanta-te!” E o morto sentou-se e comegou a falar [...]”. Mais do que a
letra do texto, interessa-nos, sim a sua mensagem: sem entrarmos em detalhes da exegese podemos afirmar
que diz respeito a atitude solicita, solidaria e afetuosa de Jesus para com as pessoas sofredores — vitimas dos
destino e do sistema religioso injusto de sua época, de que era exemplo explicito a condi¢do da mulher vitiva,
desprovida da protecdo e seguranga, até entdo, garantidas unicamente pela presenga/existéncia homem/marido
na familia. E com o filho “ressuscitado” estavam reacendidas as esperancas de uma vida digna naquela mulher
viava.
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p. 44). Nesse sentido, uma tradi¢do religiosa pelas suas prioridades e atuacdo de seus
membros, s6 pode sentir-se a experienciar o sagrado na medida em que estas se conformarem
aquela espiritualidade, na qual, como tudo indica, prevalece a solidariedade, cujo conceito, de

acordo com Cortina e Martinez (2015), aponta para a

[...] atitude pessoal de fortalecer a rede de relacdes que une os membros de uma
sociedade [...] pelo desejo de alcancar um entendimento com os outros membros da
sociedade, e também atitude social destinada a fortalecer os mais fracos, tendo em
conta que ¢ preciso tentar uma igualacao se queremos realmente que todos possam
exercer sua liberdade. (CORTINA; MARTINEZ, 2015, p. 171).

A abertura para o didlogo nas duas tradicdes — tsonga-changana e catolica —, nas
condicdes ora apresentadas, poderd proporciond-las um crescimento no grau de
responsabilidade para com a causa do ser humano, que se espera de cada uma delas, atinente
ao melhoramento das condi¢des de vida da mulher enquanto parcela da populagdo vitima da
pobreza injusta. E como “quando se saciaram [...] aqueles homens exclamavam: ‘Esse é,
verdadeiramente, o profeta que deve vir ao mundo!”” (Jo 6,12-14). As mulheres pobres da
sociedade tsonga-changana, quando assistidas corretamente, poderdo afirmar a autenticidade
religiosa destas duas tradigdes!”. Isso, com efeito, permite-nos concluir que a verdadeira
religido caracteriza-se, entre outras coisas, por restituir as pessoas a dignidade humana, da
qual decorre o poder para se pronunciar sobre o que € certo e/ou errado religiosamente. Nestas

condig¢des, como sublinham Cortina e Martinez (2015),

[...] as normas morais, presentes em cada tradigdo religiosa “perdem o caracter de
absoluto e definitivo que parecem ter desde tempos remotos, € que — a nosso ver —
aparecem como pontos centrais da moral os principios procedimentais, os valores
que acompanham necessariamente esses principios (autonomia, igualdade,
solidariedade, imparcialidade), os direitos dos participantes no didlogo e as atitudes
dos que participam dele [...] A perda dos principios materiais e das normas absolutas
implica um chamado a responsabilidade de todos e de cada um, porque agora a
decisdo sobre a correcdo das normas estd em nossas maos, € nao ¢ dada por
nenhuma instancia superior de quem aprendemos passivamente. Por isso adquire
especial importancia a atitude que cada um leve ao dialogo, pois depende dela que
as normas respeitem em maior ou menor medida todas as pessoas. (CORTINA,;
MARTINEZ, 2015, p. 173).

170 o percepgéo e a subsequente proclamacdo popular de Jesus de Nazaré como o Cristo, o Messias resultou do
seu comprometimento com a causa dos marginalizados — queremos acreditar —, na contramao da religiosidade,
cuja “fé agia naquela época socialmente em desvantagem dos ‘anawin’ [...] a fé crista, tal como ¢ pregada hoje
pelas igrejas, nao ¢ mais confirmada por experiéncias de vida humanas”. O que torna, deste modo, a instituicao
religiosa “incredivel e escandalo para a f¢ em Deus”. (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 85-87).
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Sendo assim, nada justificard que “nos agarremos a nossos deuses-idolos e rejeitemos
o Deus-Pai, que se nos manifestou em Jesus como Deus de vida para os pobres da terra e que
neles continua hoje manifestando-se pela forca de seu Espirito, exigindo amor solidério e
posi¢ao generosa em favor de sua vida”. (PIKAZA; SILANES, 1998, p. 711-712). Se bem
que a realidade, no meio da Igreja Catolica, noutros quadrantes do mundo, esta refletindo

mudangas desde a base, como sublinha Schillebeeckx (1994):

muitos cristios comprometidos chegaram a novas concepgdes éticas, que o0s
alienaram da moral eclesiastica oficial, permanecendo, no entanto, cristios de
profunda fé e pratica. Ha cerca de vinte anos, ha ruptura consideravel entre a praxis
ética de muitos crentes e a “doutrina moral” oficial da hierarquia cristd. A novidade
¢ que ndo mais se sente culpado por seguir essa nova praxis, mas em total harmonia
com a fé¢ em Deus. (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 88).

Diante dessa situagdo (imperativo), ponderamos para a Igreja Catolica e a Religido
Tsonga-Changana, com extensdo as demais tradigdes presentes no Sul de Mogambique,

respeitando a felicidade!”! de cada um, que urge cumprir o dever social, enquanto tudo o

[...] que ¢ exigivel a todos, qualquer que seja seu modo peculiar de entender a
felicidade, porque se ndo o cumprimos a convivéncia ndo € possivel. Em sociedade
pluralista e democratica, o educador ndo tem o direito de inculcar como
universalizavel seu proprio modo de ser feliz. Cabe aconselhar, convidar, narrar
experiéncias proprias e de outros, mas sobretudo ensinar a deliberar bem sobre o que
nos convém [...] (CORTINA; MARTINEZ, 2015, p. 171-172).

Portanto, com base nessa assercdo, a acao missionaria da Igreja Catolica pode ser
entendida e justificada no ambito do testemunho da propria experiéncia — reino de Deus — a
exprimir, no caso vertente, por meio do envolvimento na causa da mulher afetada pela
injustica social que grassa a regiio Sul de Mogambique. Assim, a catequese!’” priorizara
conteudos referentes a formagdo de uma personalidade apta a conviver em harmonia com o
Tu/interlocutor.

Por seu turno, a Religido Tradicional Tsonga-Changana podera fazer de sua abertura
inata para com outro — outras experiéncias culturais e religiosas — uma oportunidade para

apenas colher, responsavelmente, o que se presta a sua missdo: proporcionar a saude. Para o

171 «A felicidade ¢, em grande medida, uma questdo pessoal, que cada um deve projetar segundo sua propria
constitui¢do natural, suas capacidades e seus desejos, seu contexto social etc., e por isso nao se deve procurar
impor a todos um tnico modelo de autorrealizagdo pessoal”. (CORTINA; MARTINEZ, 2015, p. 171). Com
esta base, a pluralidade religiosa, enquanto diversidade de modelos conducentes a felicidade, se nos apresenta
como necessaria.

172 «p catequese ¢ uma educagdo da fé das criangas, dos jovens e dos adultos, a qual compreende especialmente
um ensino da doutrina cristd, dado em geral de maneira orgénica e sistematica, com o fim de os iniciar na
plenitude da vida cristd”. IGREJA CATOLICA, 2017).
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efeito, a Religido Tradicional Tsonga-Changana, sem precisar de renegar a sua especificidade,
como se lhe tem sido pedido pelo cristianismo, particularmente pela Igreja Catdlica, tornar-se-
a4 parceira para o Didlogo Inter-Religioso.

Importa sublinharmos que o munus docenti, catequese para a Igreja Catdlica e ritos de
iniciagdo — ainda por resgatar — para a Religido Tradicional Tsonga-Changana, estd marcado
pelo poder/mandar. A respeito da Igreja Catolica, Gaillardetz (2009, p. 151) afirma que
“durante o final da Idade Média, a relagdo reciproca entre o ensinamento episcopal ¢ a
recepcao eclesial ensejou uma visdo de recepcao regida pela nocao juridica de obediéncia”,
algo que se perpetua até hoje, pelo menos ao nivel de Mocambique. E atinente a Religido
Tradicional Tsonga-Changana, a “obediéncia cega as autoridades” ¢ o marco central da
iniciacdo a vida adulta. (OLIVEIRA, 2002, p. 37). Neste contexto, ndo se adequando mais
este modelo, para o nosso proposito — constru¢do de uma sociedade mais justa e coesa —
sugerimos a sele¢do de contetdos que se adequem. Devendo se, por conseguinte, tanto na
selecdo dos contetidos, quanto na ministragdo, priorizar o didlogo, visto que “é o Unico
caminho razodvel, uma vez que ndo existem principios €ticos materiais obrigatorios para
todos, e, portanto, a doutrinagdo ¢ contraria a racionalidade humana [...] os atingidos devem
tomar a decisao em condi¢des de racionalidade”. (CORTINA; MARTINEZ, 2015, p. 173).
Olhando para o panorama internacional catdlico, temos ciéncia do qudo ¢ desafiante a esta
proposta, visto que a hierarquia da Igreja Catolica “tende excessivamente a comportar-se
como os velhos xamas no que se refere ao exercicio do poder e a consequente imposicao
autoritaria sobre os fiéis (leigos) [...] porque estdo convencidos de que suas decisdes sdo a
expressdo mais autorizada da vontade de Deus” (CASTILLO, 2008, p. 86, tradugio nossa).'”
Por isso, a intransigéncia que normalmente apresentam, a semelhanca dos algozes de Jesus
Cristo.!” Ainda assim, o Didlogo Inter-Religioso revela-se uma exigéncia obrigatoria quer
para as proprias tradigdes religiosas, quer para as sociedades por estas servidas. Na
inexisténcia do Didlogo Inter-Religioso, por exemplo, por mais que todo o mundo, com a
tradicional catequese, se deixasse batizar na Igreja Catdlica, nada melhoraria em relagdo as

vitimas de que temos vindo a considerar. Assim, a Igreja Catdlica estaria mais proxima do

judaismo do tempo de Jesus de Nazaré, na Judeia, que dividia o povo em “‘nds filhos da luz’

173 No original: “los clérigos que tienen una maracada tendencia a comportarse como los viejos chamanes en
quanto se refiere al ejercicio del poder y a la conseguinte imposicion autoritaria sobre los fieles [...] porque
estan convecidos de que sus decisiones son la expression mais autorizada de la voluntad de Dios”.

174 «o5 adversarios souberam intui-lo, e por isso o mataram. Jesus morre, literalmente, para dar testemunho desta
verdade radical, porque ndo quis trair Deus, fazendo-se cumplice da perversdo ‘oficial’ de seu amor [...] ndo

quis abandonar os pobres, privando-os de sua unica defesa e de sua unica esperanga”. (QUEIRUGA, 2014, p.
53).
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contra ‘os outros, os filhos das trevas’”!”> (SCHILLEBEECKX, 2008, p. 137), do que da

comunidade crista, tida como resultante do anuncio do Querigma, referida por Lucas em At:

Eles mostravam-se assiduos ao ensinamento dos apdstolos, a comunhdo fraterna, a
fragdo do pao e as oragdes. Apossava-se de todos o temor, pois numerosos eram os
prodigios e sinais que realizavam por meio dos apodstolos. Todos os que tinham
abracado a fé reuniam-se e punham tudo em comum: vendiam suas propriedades e
bens, e dividiam-nos entre todos, segundo as necessidades de cada um. (At 2, 42-47)

Queremos entender nesse trecho o desejo/ideal a que estava orientada a comunidade
cristd primitiva: todos e cada um dos membros, de igual maneira, deveriam dispor de
oportunidades para a propria autorrealizacdo. Este projeto pretendia inverter a anterior
segregacdo social de que se distinguia a comunidade judia. Para dar seguimento a solicitude,
aquela comunidade, em resposta as necessidades que foram se fazendo sentir, Lucas (At 6,1-
6)!7° realca a institui¢do da Diaconia para dar cobro ao atendimento correto devido as vitvas.
Com base nisso, julgamos procedente, para as duas tradigdes religiosas nunca se fecharem a
nenhuma estrutura pronta, mas em atencdo as necessidades sempre crescentes, ir
requalificando-as. Com referimos acima, citando Castillo (2008, p. 75), o pior dano que uma
tradicdo religiosa pode causar ao ser humano diz respeito a indiferenca (muitas vezes
praticada em nome de Deus, como fizeram o sacerdote e o levita, diante do homem que caira

nas maos dos assaltantes).

4.3 Conclusao parcial 3

A Igreja Catolica e a Religido Tradicional Tsonga-Changana ja tém quase trinta anos
de coexisténcia, sem interferéncias exteriores contrarias a atividade delas, no Sul de
Mogambique. Durante este periodo, as pessoas praticantes da Religido Tradicional Tsonga-

Changana tém acusado a lideranga catolica de praticas excludentes, o que tem resultado nas

175 Autoproclamavam-se por exemplo, “nos filhos da luz”: fariseus (separados do povo comum), essénios
(piedosos), povo sacerdotal de Deus (pessoas leigas que se autoimpunham obrigagdes levitico-sacerdotais. E
cada grupo dos anteriores considerava “os outros, os filhos da trevas” os pagdos e “todos os israelitas que nao
pertenciam ao ‘proprio grupo piedoso’”. (SCHILLEBEECKX, 2008, p. 137-138). De fato, nos ultimos anos se
tem assistido em Mog¢ambique a uma inflacdo de igrejas e seitas, muitas delas fundadas por mogambicanos e
para mogambicanos (ANTUNES, 2012), reclamando a posse exclusiva do poder salvifico. Mas as injusticas
sociais, no lugar de diminuirem, aumentam a cada dia.

176 Naqueles dias, aumentando o nimero dos discipulos, surgiram murmuragdes dos helenistas contra os
hebreus. Isto porque, diziam aqueles, suas vitivas eram esquecidas na distribui¢ao diaria. Os Doze convocaram
entdo a multiddo dos discipulos e disseram: ‘ ndo € conveniente que abandonemos a Palavra de Deus para
servir as mesas. Procurai, antes, entre vds, irmaos, sete homens de boa reputagdo, repletos do Espirito e de
sabedoria, e n6s os encarregaremos dessa tarefa [...]”
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deserg¢oes massivas de catdlicos, majoritariamente do sexo feminino, de que a propria Igreja
Catolica ressente-se. Por seu turno, a Religido Tradicional Tsonga-Changana, ao nivel da
“medicina tradicional”, com a fundagdo da AMETRAMO, tem assumido uma indole
comercial, de forma inescrupulosa; o que tem tornado seus servigos inacessiveis as pessoas
de baixa renda, de que as mulheres s3o a maior parte. Assim, podemos concluir que ambas as
tradi¢des tém assumido agendas descompromissadas para com a realidade de injustica que
grassa a sociedade tsonga-changana. Situacdo que, em nosso entender, s6 pode mudar para
melhor se estas tradigdes religiosas aderirem ao didlogo. O Dialogo Inter-Religioso, ao nivel
ético, presta-se ao aprimoramento das identidades religiosas, que dele participam, cujo fator

indicador ¢ a satisfagdo das camadas mais desfavorecidas da sociedade em que estdo

implantadas.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A coexisténcia de expressoes culturais e religiosas diferentes € intrinseca a sociedade
humana. Contudo, hd que se reconhecer que, a partir dela, no passado, as liderangas politico-
religiosas se permitiram, em nome de Deus e da religido, cometer muitas escaramugas e
atrocidades contra povos e culturas inteiras. Na atualidade, registando-se, ainda, resquicios
desse periodo sombrio da historia da humanidade, tem-se procurado promover politicas de
boa convivéncia, das quais se destaca o Dialogo Inter-Religioso.

Para a nossa analise, escolhemos a sociedade tsonga-changana e sua religiosidade.
Desta, em atengdo ao tempo de presenca no lugar, escolhemos a Religido Tradicional Tsonga-
Changana (propria do lugar) e o Cristianismo Catolico implantado no Sul de Mogambique,
particularmente na provincia de Gaza (primeira tradicdo religiosa estrangeira a ser
disseminada nesta regido do pais).

No que se refere a identidade das duas tradi¢des religiosas, sublinhamos o carater
clanico e o culto centrado nos antepassados para a Religido Tradicional Tsonga-Changana; e,
o carater prosélito-monoteista e a pretensdo absolutista quanto a verdade salvifica na Igreja
Catolica. Foi por conta dessa pretensao que se criou o clima aspero entre elas.

Durante o tempo colonial, a Igreja Catolica diabolizava a Religido Tradicional
Tsonga-Changana. Atualmente, ainda que somente ao nivel verbal, esta tltima ¢ tolerada e se
lhe reconhece a condi¢ao de revelagdo imperfeita de Deus, destinada a ser suplantada pela fé
cristd, porque definitiva e plena da revelacdo divina; contudo, na pratica, o ostracismo cristao
continua; cuja consequéncia € a inexisténcia de uma sa e harmonica convivéncia.

A Religido Tradicional Tsonga-Changana, quer pelos utentes, quer pelos praticantes, ¢
assumida como garante da saude; enquanto Igreja Catdlica, por meio da conversdo e da
adesdo exclusiva a sua agenda — liturgia sacramental —, promete (garante) as/aos fiéis o reino
de Deus. As duas promessas — saude e reino de Deus — resumem-se, ainda que a primeira se
refira a esta vida e a segunda a vida pds-morte, essencialmente, na felicidade do ser humano.
O que, a partir de dados estatisticos do tltimo senso populacional de Mogambique (2007) —
denunciam situagdes de injusti¢a contra maior parte da populacdo (mulheres e criangas) —
pode se dizer que nenhuma das duas tradi¢des religiosas tem cumprido cabalmente a
respectiva missao.

Com o intuito de despertamos, em cada uma das tradi¢des religiosas, a necessidade de
se comprometer na busca de solu¢des para a injustica social, ora mencionada, recorremos as

reflexdes cristds sobre o Didlogo Inter-Religioso. Dessas producdes, apuramos que a
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diversidade religiosa ¢ intrinseca a realidade humana. Portanto, concluimos que era/¢ frivolo e
descabido todo projeto imperialista religioso e que o Dialogo Inter-Religioso deve ser
assumido como a Unica — porque de fato ¢ — postura legitima e recomendavel para casos de
coexisténcia religiosa, como refere a Declaracdo para uma Etica Mundial. (KUNG, 2003).
Para que ele — o Didlogo Inter-Religioso — seja auténtico ¢ imprescindivel a observancia de
critérios/pressupostos que, segundo Geffré (2004), se podem exprimir em respeitar o “outro
em sua identidade préopria”, ser fiel “a propria identidade”, estabelecer e assumir “igualdade
entre os parceiros” e ter ciéncia de que toda a identidade ¢ uma construgdo sempre em curso.
E, por fim, pode-se estruturar nos seguintes niveis: existencial, ético, mistico e teoldgico
(PANASIEWICZ, 2003). Deste niveis, conforme o propdsito da pesquisa escolhemos nivel
ético e, a partir deste, esbocamos os desafios a que as duas tradi¢des t€ém que se submeter,
caso de fato queiram oferecer saude e reino de Deus ao povo tsonga-changana.

Assim ponderamos: a situacao de injustica social contra a mulher e a crianga ¢é, acima
de tudo, comum nas sociedades patriarcais, como ¢ o caso da Igreja Catdlica e da Religido
Tradicional Tsonga-Changana. O mundo fora ja ndo ¢ indiferente a ela (injustica social):
clama-se pela restitui¢do (reconhecimento) da dignidade a mulher e o estabelecimento de
igualdade entre as pessoas. E para o efeito, a Igreja Catolica e a Religido Tradicional Tsonga-
Changana necessitam de aprimorar seus discursos, o que, por sua vez, desemboca na
constru¢do da consciéncia do dever de aperfeicoar as proprias identidades. Para este processo,
se nos vislumbrou a necessidade de se envolver as proprias mulheres, coisa que até agora ndo
tem acontecido, pois as hierarquias decidem por elas, sem se importarem com o que elas
pensam ou sentem, educam-nas para aceitarem os contetidos dessa educagdo como se de
verdade ultima se tratasse. Em virtude deste Gltimo dado, Vaz (2017) sublinha que, enquanto
ndo se envolver a mulher — porque como mae ¢ a mais envolvida com as filhas e os filhos, do
que o pai — na busca de novas estratégias educacionais, em vista a tornar o mundo mais
humano, nao se podera lograr nenhum sucesso. Assim sendo, entendemos, € por isso o
aconselhamos, que no didlogo entre a Igreja Catdlica e a Religido Tradicional Tsonga-
Changana ndo podem faltar questdes atinentes a educagdo e com envolvimento ativo e direto
da mulher.

Esta pesquisa permitiu-nos adquirirmos um conhecimento adicional ao que ja
dispinhamos a respeito das duas tradigdes. Gragas a este incremento percebemos que o que
mais conta ndo ¢ (ou pertencer a) esta ou aquela tradi¢cdo religiosa, mas o que o “eu religioso”
— individual ou coletivo — faz em prol do ser humano, como tal. O que faz sentido se

considerarmos a asser¢ao de Alves (2015, p. 70): “o Deus de Sao Francisco ndo era o Deus de
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Torquemada. Sao Francisco usava o fogo sagrado para aquecer a alma, Torquemada usava o
fogo sagrado para churrasquear hereges”.

Atendendo a natureza da pesquisa, estamos cientes de termos apenas atigado a
necessidade de se atender ao imperativo do Dialogo Inter-Religioso, no seio da sociedade
tsonga-changana. A nossa esperanga ¢ que, a partir deste trabalho, cresca o interesse pela
cultura da boa convivéncia religiosa, a ponto de que um dia, as tradi¢des religiosas, através de
seus lideres, percebam — o que em verdade sera resgatar o entendimento — que o mérito de sua

existéncia esta no servico devido ao ser humano, em aten¢ao a suas necessidades.
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