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Um fato decisivo na divulgacdo da fé cristd emasrbrasileiras foi 0 que hoje chamamos
[...] de vivéncia religiosa do homem comum, do pevwmples e geralmente pobre. A
penetracdo do catolicismo nas camadas popularebzmase, mormente por esse caminho.
De Portugal veio com os colonizadores um cristiamusde cunho tipicamente medieval que
determina a vivéncia religiosa da maioria da popédla portuguesa. A partir desse substrato
luso a religiosidade popular no Brasil se desenga@\enriquece com elementos oriundos das
tradi¢cdes religiosas indigenas e, sobretudo, afiaia Constitui-se, assim, um catolicismo
multifacetado, de grande diversidade cultural, amlgestamos pouco acostumados. Para
conhecermos a historia de nossa Igreja e consequestite da evangelizacdo na terra da
Santa Cruz, é indispensavel levarmos em consideragg@némeno, tdo original e marcante,
da [religido] popular que, as vezes, antecede ®logismo oficial, mas de qualquer forma,
sempre o0 acompanha, ndo sem tensodes e conflitpev@vive sua religido nas vicissitudes
do cotidiano. O catolicismo brasileiro, desde o ggimdérdio, possui um rosto pluralista,
extremamente rico e significativo.

MATOS, 2005, p.195-196



RESUMO

Esta pesquisa busca compreender o lugar da Congagkio da Igreja Catodlica, uma vez que
ela nasceu e cresceu a sua sombra, fortementedaatoan os elementos devocionais da
Igreja e interagindo com os elementos da religi@mstumes africanos. O recorte temporal
considerado neste estudo tem como referéncia apar@oroacao de reis negros em Recife
no ano de 1674. Por um lado, é utilizada como unstnto de controle pelas classes
dominantes, por outro, é vista pelos dominados coma possibilidade de recriar sua Africa
na nova terra. Destaca-se a vinda para a ProulecMinas Gerais em 1711, onde se surgem
as Irmandades do Rosario como organizacdo dos s)efgrmdomeno que dura até o século
XIX. De Vila Rica, hoje Ouro Preto, o fenbmeno danGada espalha-se pelo territorio
mineiro, no qual veremos em Jequitiba o registrarda Irmandade datada de 1874. A Igreja
no Brasil, em processo de romanizacdo, vé comorage@ religiosa as expressdes e
organizacdes populares, impingindo a elas ressigdeontrole pela hierarquia eclesiastica.
Essa proibicdo dos festejos da Irmandade do Rossiémde-se por todo o territorio mineiro,
conforme decisdo dos bispos da Provincia mineiraridcdo de diocese aproxima o poder
regulador das organizacdes populares, gerandoitosnflensdes, proibicdes e resisténcias.
Isso pode ser verificado na Arquidiocese de Belozdate em relagdo a Divindpolis, bem
como na Diocese de Sete Lagoas, em relacdo a ibaguiG. Os conflitos permitem
perceber a conveniéncia ou ndo da Congada no adgraja, quando a porta desta se abre ou
fecha para os congadeiros de acordo com a conwémi€ds setores eclesiasticos a partir do
Concilio Ecuménico de 1962-1965 e documentos posH@res vém ensaiando um novo
olhar a partir da conversdo e reconhecimento ddsregs presentes na cultura e nas
expressoes religiosas do povo, vistas como detentbe valores evangélicos. A revisitacao
da Congada inserida no contexto das expressoedigida popular ndo constitui um acervo
folclérico da cultura e da histdria, mas sim, umaressdo profunda de vida de seus

integrantes.

Palavras-chave:lrmandade; Congada; Reinado; Hierarquia ecles&siequitiba-MG.



ABSTRACT

Research focuses on understanding the place ofGlisgada” within the Catholic Church,
since it was born and raised from its shadow, glsomarked with the devotional elements of
the Church interacting with elements of Africanigeln and customs. The cut-off time
considered in this study has as reference the @iosbnation of negroe Kings in Recife in
1674. On one hand is used as an instrument ofaldnt the dominant classes on the other
hand it is seen by the dominated as a possibilityetreate its Africa in the new Earth.
Coming to the province of Minas Gerais in 1711, ckhhighlights the emergence of the
Brotherhoods of the Rosary as organization of negobenomenon that lasts until the 19th
century. Vila Rica today Ouro Preto, the phenomenb “Congada” spreads in Mineiro
territory where we will see in Jequitib4 the régiof a Brotherhood dated 1874. The Church
in Brazil, in the process of Romanization consideyseligious ignorance the expressions and
popular organizations showing them restrictions eoudtrol by the ecclesiastical hierarchy.
This prohibition of Rosary brotherhood Festival gtierough all Mineiro territory as decision
of Bishops of the province of Minas Gerais. Theatimn of the diocese approximates the
regulatory power of popular organizations, genegattonflicts, tensions, prohibitions and
resistance. This can be seen in the Archdioce&elof Horizonte regarding Divinépolis and
in the Diocese of Sete Lagoas regarding Jequiltia, The Conflicts allow us to realize the
“Congada”convenience or not within the Church whiendoor of the church opens or closes
for congadeiros according to the convenience. Tduesiastical sectors from the Concilio
Ecumenical 1962-1965 and post Vatican Il documangésrehearsing a new look from the
conversion and recognition of the values preserthénculture and in the people religious
expressions seen as Gospel holding values. Theitiey of the “Congada” inserted in the
context of expressions of popular religion does cwistitute an folkloric acquits of culture
and history, but a profound expression of lifetefmembers.

Keywords: Brotherhood; Reing; Congada; Catholic hierarcleguitiba-MG.
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1. INTRODUCAO

A Congada foi sempre marcante na vida de meu pl@isde minha infancia ela faz
parte de minhas memoarias. Trago na lembranca ecgna&igiosa de meu pai, as festas do
congado em que ele se vestia todo garboso paaagadem louvor a Virgem do Rosario. Na
minha meninice, meu irmao Marcio e eu arriscavamus passos na fileira congadeira. Eu
olhava minha irm& Luiza carregando a bandeirambalio sagrado a frente da fileira. O som
dos tambores era um forte convite para dancar,quissiva e repercutia dentro do coragéao.

Lembro-me de muitas idas com o meu pai a regidésteeraldas, MG, precisamente
as localidades de Urucuia, Sdo José e Vargem Rlenfoosta, para participar das festas do
Rosario realizadas anualmente nessas localidades.péi participava pleno de felicidade,
pois ele revisitava nessa festa sua origem congadeild estava eu enchendo os olhos e o
coracdo com a beleza das festas.

Nasci em Sete Lagoas, MG, onde cresci, estudabeltrei. Aos 22 anos ingressei no
Seminario Sao Pio Décimo, em Sete Lagoas, iniciasdon meus estudos eclesiasticos. Em
1984, fui para Belo Horizonte, onde conclui os @s$y e em 1988, no ano mariano
proclamado pelo papa Jodo Paulo Il e ano do ceienté abolicdo da escraviddo no Brasil,
ordenei-me sacerdote catélico. Durante esse pedodm seminarista, meu contato com a
Congada ficou restrito a algumas festas nas guarsia meu trabalho pastoral.

Fui designado para trabalhar na Catedral de Santbnf, em Sete Lagoas, onde
permaneci por dezesseis anos. Nessa comunidadega&nuizava a festa na capela de Nossa
Senhora da Piedade com a presenca dos congadsima2004, fui designado para trabalhar
em Jequitiba, MG, e o trabalho pastoral nessa cimlade, pela forte devogdo a N2 Slo
Rosario, exigia o cumprimento de uma extensa agéedestas nas capelas da pardquia.

Nesse periodo, em conversa com o0sS integrantes dmaGa em Jequitiba e
observando a demonstracdo de fé do povo e suadtet@g singela, minha memoaria afetiva
reativou minhas raizes congadeiras. A proximidadeerposicao intensa com a manifestacao
do congado levaram-me a perceber a fé do povoarivaintercambio de suas necessidades
cotidianas ligadas a fé em Deus e a devocao p8f:Nlo Rosario.

Na observancia desse universo congadeiro é quesmséagizei com essa cultura que
se expressa na religido e da religido que se esgrescultura desse povo jequitibaense.

Tendo ingressado no Mestrado em Ciéncias da ReldgdPontificia Universidade
Catodlica de Minas Gerais em 2009, cumprido a exigédo curso, almejei aprofundar e
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compreender o fendbmeno da Congada, que tanto margonha infancia e que contagiava o
meu pai. A partir dai, comecei a pesquisar o teal@eratura disponivel. Muitos titulos sobre
a Congada foram encontrados, retratando suas gdasfrau Irmandades do Rosario, sua
estrutura, ritos, simbolos, embaixadas, musicas etc

O tema a ser abordado na pesquisa que ora sergpré€engada e Reinado: historia
religiosa da Irmandade negra em Jequitiba, MG

Seria esse escrito mais um entre tantos outrogagee escreveu sobre a Congada? A
intencionalidade deste trabalho € descobrir e aptas para o leitor o lugar possivel a ser
ocupado pela Congada no seio da Igreja catoliceuQugar foi sempre controvertido, onde o
congadeiro, ao lembrar a saga do cativeiro emagaarito negro, entoa canticos e suplica ao
padre que venha |lhe abrir a porta para participdgieja. O problema € que nem sempre ela

se abre para acolher os congadeiros.

1.1 Contexto histdérico

Desde os primordios, 0s povos negros se expredsavésde seu universo religioso e
sua vivéncia de fé em meio as tribulacbes e aBigie cotidiano, utilizando para isso um
ritual carregado de significado para os seus eiadve buscando insercao na Igreja catolica.
Hoje, a Congada, inserida numa visdo reduzida ktofe brasileiro, as vezes s6 € vista e
tratada como manifestacdo cultural a ser preserpattss 6rgdos publicos, de turismo ou
simpatizantes da cultura. Esse olhar reducionista traduz a realidade dolorosa da
escravidao, que tem consequéncias até hoje noigjuespeito a cidadania plena do negro no
contexto cultural, politico, econébmico e socialRlasil. Trata-se da inser¢do plena do povo
africano escravizado dentro da sociedade brasigiehistoria, cultura e valores.

A Congada, com seus ritos, simbolos e ritmos, ceasana histéria de um povo que
foi proibido de manifestar sua dimenséo religiosgppa, mas, pela resisténcia e teimosia de
seus integrantes, continuou a festejar N.d® Roséario a margem da igreja. A forte vivéncia
popular da fé catdlica no Brasil € constantemeatmtada nos documentos eclesiasticos
como um fator a ser considerado pelos agentes elNzapres no exercicio de seu trabalho
junto ao povo. Trata-se da experiéncia religiosahdmem comum, do povo simples e,
geralmente, pobre.

O substrato lusitano demarcou a religido do pov8rasil, mas ela se desenvolveu e
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enriqueceu com elementos oriundos de diferentdg;fias religiosas indigenas e, sobretudo,
africanas, gerando um catolicismo multifacetaddditea grande diversidade cultural, sobre o
qual pouco se compreende. A realidade de insergd@®gro na sociedade brasileira com sua
cultura foi sempre desencontrada e marcada pormsecas de controle e, por iSSO mesmo,
de conflitos.

A tematica pesquisada aqui tem um componente e$pecis, como sou padre, e
padre negro, situado no meio do clero, creio podkrenciar um novo olhar dos eclesiasticos
sobre a préatica do congado. Além disso, procuro pceemder melhor minhas raizes
congadeiras, das quais meu avd, meu pai, meusetimsnha irméa fizeram parte, sendo
catdlicos praticantes integrados ao ensino dospagla fé da Igreja, mas, ao mesmo tempo,
sem deixar de se alimentarem da pratica congadessa pratica Ihes propiciava momentos
de solidariedade, comunhao grupal e celebracdossus ritos e ritmos préprios, porém a

margem da Igreja.

1.2 Objetivo e plano do trabalho

Justificamos esta pesquisa diante do conflito dedafio de se estabelecer um diadlogo
construtivo e de respeito mutuo entre o catolicislagovo e o catolicismo do clero a partir
do sopro renovador do Concilio Vaticano Il. A padeste estudo cientifico da religido,
objetivamos alcancar meios para superar os preitos@lesiasticos contra a Congada (e os
negros).

A Congada, ao adotar os simbolos catdlicos conevéetia de seus ritos, desenvolve
uma dindmica propria, ou seja, ndo é apegada tasslitiirgicos oficiais, dando a eles nova
significacdo, com liberdade e flexibilidade. Os mpsl congadeiros se expressam em uma
dindmica devocional, mitica e sentimental, 0 quexatariza o catolicismo popular. Seus
membros buscam respostas as suas necessidadés afaafé e procuram ocupar os lugares
gue lhes dao visibilidade na sociedade civil e gr@jd. Com essa dimensdo peculiar, sua
incursao pelo sagrado vai se intensificando emreaJdouscando a legitimidade perante os
setores eclesiasticos.

Neste trabalho, analisaremos as dificuldades @lag&es encontradas pela Congada
em Jequitib4 para sobreviver ao longo do tempo eorgrar um olhar benevolente da
hierarquia catolica. Uma vez que as culturas indiges africanas foram sempre consideradas
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como subalternas e vistas como folclore pelos egtdominantes, veremos que esse olhar
reducionista e preconceituoso com a cultura dogolo ajuda a perceber os valores nela
existentes.

Para o desenvolvimento da pesquisa, percorremaxsiolegicamente algumas etapas.
Na primeira etapa, fez-se o levantamento das fobtbkograficas existentes sobre a
Congada. A segunda etapa é constituida de duasiggsgle campo: na primeira foi feita
uma reconstituicdo documental sobre a Irmandaddrakario nos livros e arquivos da
paroquia de Jequitiba; e na segunda, fez-se umavesth com o Sr. José Geraldo Alves,
conhecido como “Zé da Ernestina”, atual Rei CongoEdtado de Minas Gerais, a fim de
escrever a historia de sua vida congadeira. Elesggromeu amigo, néo teve dificuldades em
conceder as entrevistas, nas quais retrata aihist®Congada e a sua trajetoria até ocupar o
posto mais elevado da tradicdo congadeira dentistimlo de Minas.

A metodologia da historia oral visa reconstruinstdricidade dos fatos que ndo foram
documentados. Nesse sentido, ela se aplica ao estiso para retratar a historia de vida
congadeira de Zé da Ernestina. Foram realizadas dofevistas em sua residéncia: a
primeira em 05 de junho, com duracdo de 2 horagrdeacédo, e a segunda em 13 de
novembro de 2009, com 2 horas e 8 minutos de giav&®i utilizado para a coleta de dados
um aparelho de Mp4. As entrevistas foram gravada€PBs identificadas como entrevista | e
entrevista Il e transcritas por mim, conforme seadonde fala, num trabalho minucioso de
escuta e escrita.

A Congada, considerada como produto genuinamendsildiro, ainda precisa
descobrir 0 seu lugar. Qual seria o lugar de engaritre os dois modos de manifestar a fé
clerical e popular? Analisaremos o dilema da Coagadios congadeiros que, desde seu
nascimento sincrético incorporando elementos afdsae catolicos, sempre procurou
encontrar seu lugar na sociedade por meio da I@&jalica, que inicialmente sO a tolerava.
Mas, sua forte presenca na sociedade mineira masal@studar e a reconstituir sua historia
social para percebermos a mistica interna quetargas que ainda nos escapa.

Neste trabalho, queremos demonstrar que a Congadgoébem diferente do que
folclore ou ignoréancia religiosa. Um novo olharé@ossivel ouvindo os seus integrantes.
Estruturamos nosso estudo em trés capitulos asstribdidos: no primeiro capitulo,
apresentaremos uma visao panoramica da Congadamreclassificagdo e desenvolvimento.
Apresentamos a Congada vista de fora, ou sejatiagas que ja a descreveram de diversas
formas. Consideraremos 0 contexto social em qugitsar coroacdo de um rei negro em

Recife, em 1674, no contexto da Col6nia. A recoagé um dos costumes da terra mée: a
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Africa, na nova realidade geografica. Em Minas Beganha novos contornos e se expande

por boa parte do territério mineiro com as confsiile N. 8. do Rosério, S4o Benedito e

participacdo da Igreja e vai durar até o século.XXa partir de entdo, as confrarias sédo
combatidas e perdem sua forca. Abordaremos tambe&xisi@ncia da Irmandade do Rosario
em Jequitib4 e suas relacbes com os eclesiastiegsadeclinio.

O segundo capitulo trata da histéria da Congadansiego Rei Congo do Estado de
Minas Gerais. Nesse capitulo, queremos reconsriiistoria da Congada com seus ritos,
simbolos, promessas, estrutura, a partir do olkagqukem a vé por dentro e a vive como
extensdo de sua vida. Ele é o grande responsavetipiar a Congada em Jequitiba, que
ficara paralisada por longos anos. Sua presengam@dica € imprescindivel na histéria da
cidade que, por suas riquezas culturais, ostetitalo de Capital Mineira do folclore. O Rei
Congo nos conta, na sua histéria de vida, comovélea Congada. Para garantir a
sobrevivéncia da Congada, ele busca dar visibd#idaar ocasido do folclore e ao mesmo
tempo busca sua integracdo com os setores edl@ssast

No terceiro capitulo, analisaremos a relacéo dgdgnineira com a Congada: conflito
religioso, proibicao, tolerancia e abertura. Messendo uma Congada devota, nem sempre
ela foi vista assim tdo proxima dos setores edgsds.As determinacdes do episcopado da
provincia mineira chegam a proibir a realizacddCdagada em seu territério. Essa situacao
perdura até o advento de abertura da Igreja, dadeada pelo espirito renovador do Concilio
Vaticano Il e documentos pds-conciliares, como af€éncia de Medellin, Puebla e Santo
Domingo, que reconhecem as expressdes populares portadoras de riquezas de valores
culturais evangeélicos. Surge um novo olhar da dgsepre a religido popular da qual faz parte
a Congada.

Como nosso enfoque se dard a partir do estudo sle €ada reconstrucdo da

Irmandade do Rosério e da Congada em Jequititedméar a seguir a apresentacdo da cidade.

1.3 Historico da cidade de Jequitiba, MG

O municipio de Jequitiba encontra-se as margenRidalas Velhas, localizado na
regido central de Minas Gerais, Zona Metalurgich2& Km de Belo Horizonte, e tem como
limites os municipios de Santana de Pirapama, €ludjo, Aracai, Funilandia, Baldim e



17

Sete Lagoas. Sua area € de 424 Km2. A via de aéepstas rodovias BR 040 e MG 238.

Segundo o Censo do IBGE (2000), possui uma populde®.166 habitantes, sendo 1.634 na
area urbana e 3.532 na zona rural. Segundo estaraati 2010, a populacédo de Jequitiba € de
5.491, composta de aproximadamente 68% na ardaerdea32% na area urbana, conforme

dados do Censo de 2000. Seguem, abaixo, os mapEsatizacdo de Jequitiba:
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A primeira e mais antiga referéncia sobre a cidad®ntra-se no livrblistéria antiga
de Minas Gerais(VASCONCELOS, 1999, p.214), em que esta escrite, gm 1680, o
bandeirante portugués José de Seixas Borges, qupafee da bandeira de Ferndo Dias,
entrou pelo sertdo do Uaimi (Rio das Velhas) e dund Jequitib4, tornando-se senhor de
vastas terras entre esse rio e o Paraupava (Pbhegopé ele descobriu ouro e foi nomeado
procurador da Fazenda Real e administrador de alguhatas da Coroa Portuguesa por
contrato de parceria.

No século XVII, Jequitiba teve importancia fundataémpara o desenvolvimento de
toda a regido. Por suas aguas, os descobrimentpsogresso desceram e juntaram-se ao Rio
de Sao Francisco, que levava vida ao sertdo miearoutras Capitanias. Foram encontrados
em suas terras ouro e platina, ligando-as parareeagciclo do ouro. Por suas sesmarias
passou a estrada que levava aos sertdes da Cam@tans currais da Bahia. Foi um dos mais
longos registros de entrada para o sertdo, tertho csiado na primeira metade do século
XVIII e extinto somente no fim do mesmo século. Beus caminhos de terras e 4guas passou
grande parte da historia de Minas Gerais.

A capital de Minas quase foi transferida de Ouretd®para Jequitiba, quando, em
1867, o Deputado Padre Agostinho Francisco de S&araiso conseguiu aprovar na
Assembleia Legislativa da Provincia uma lei tramsf a capital de Minas de Ouro Preto
para Jequitib4d. A lei foi vetada devido a situagiecéria do Tesouro Estadual e as
dificuldades que a mudanca acarretaria.

Jequitiba foi elevada a cidade em 27 de dezembd®d8, desmembrando-se de Sete
Lagoas, a qual havia sido anexada com a criacdaetagnunicipid (Cf. Registro da
Prefeitura de Jequitibd). Judicialmente esta subadd & Comarca de 32 Instancia de Sete
Lagoas, MG. Administrativamente, compdem-se deevippvoados e um distrfto(Cf.
Conselho Municipal de Cultura de Jequitiba, 20002(.24).

Sua economia € essencialmente agraria, sendo pmssmvolvidos o comércio, a
prestacdo de servigcos e a industria. A populagésua grande maioria, concentra-se na zona
rural, resultando duas fortes atividades: agropé&ceahortifrutigranjeira, as quais constituem

a principal atividade econémica do municipio.

! Foi governada de 0% 29 de janeiro de 1949 pelo Intendente Bolivad@so da Silva e depois pelo seu 1°
prefeito, Pedro Saturnino Lopes, de 1949 a 1952.

¢ Povoados do municipio de Jequitiba, MG: Bau, BatiBebedouro, Brejinho, Campo Alegre, Coqueiros,
Guard, Lagoa de Santo Antdnio, Lapa, Muchila, ORgdrimdnio (Souza), Perobas, Pindaibas, QuebraPer
Serra dos Pires, Tiririca, Vargem Bonita, Vargemnhasa, Vera Cruz e um distrito, Dr. Campolina.
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Como a cidade apresenta tragcos antigos, podemamtesc a Igreja Matriz do
Santissimo Sacramento em estilo barroco mineiréerfotmente, era uma capela construida
pelos bandeirantes na segunda metade do séculg &l¢llada a condicdo de paréquia em
1857 e tombada como Patriménio Histérico em 194&rér do Decreto n° 19.872, de 20 de
marco de 1979 (IEPH/MG). Existe também uma capethicdda a N.'$ do Rosario, marco
da devocéo da Irmandade do Rosario em Jequitiba:

Figura 3: Capela de Nossa Senhora do Rosario de dgtipa
Fonte: Foto do autor

A cultura popular constitui em uma das maioresazgs do municipio. Acontecem
nos povoados intensas e multiplas atividades aidtunotadamente demarcadas pelo viés
religioso com as praticas devocionais que evidem@aestrutura social do povo. Um povo
festeiro que enriquece o calendario anual da cjgadenovendo a sua cultura.

Parte significativa da cultura de Jequitiba reflaté¢mineiridade religiosa”, cujas
manifestacfes sdo evidenciadas e contempladademal&do local. Ndo ha duvida de que no
Festival do Folcloretudo isso fica evidenciado, encantando os vigtamta cidade nessa
ocasido. Ha inumeras manifestacdes culturais oskg em Jequitiba, tais como Folias (de

Reis, Sd0 Sebastido, Sdo Gongalo, PastorinhasjsFsN. 8. do Rosério, Cantiga de roda,
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Candombe, o fim de capina, batuque, boi da mardagad do serrador, casamento por
embaixadas, procissbes, peniténcias, rezas pedimadea e encomendacdo de almas e o
Congado que esta presente em varias comunidadis, etas Jequitiba, Dr. Campolina,
Perobas, Bau, Pindaibas e Vera Cruz.

Os diversos grupos que expressam a cultura rediglizsseminados pelos povoados da
regido fizeram com que Jequitibd se tornasse a it&aplineira do Folclore”, onde
anualmente acontece Festival do Folclore cujo objetivo € estimular a preservacao dos
valiosos bens culturais imateriais existeritéstegido é profundamente marcada pelas festas
populares de carater religioso e devocional, evidelo pelas cantigas de louvor e
agradecimentos, encomendacdo das almas, fileirigsspara pedir a chuva e, em especial,
pela devocdo a Nossa Senhora do Rosario atravésrigda.

Vejam-se, abaixo, algumas fotos do Congado em tilege Dr. Campolina:

Jequitiba/MG (7

Figura 4: 1) Folia de Reis; 2) Congadeiro Jodo Gubérto; 3) Congado de Nossa Senhora do Rosario; 4)
Rainha Conga Benedita de Matos; 5) Guarda de Congdossa Senhora do Rosario Mestre Zaninho; 6)
Mestre Nelson Jacoh.
Fonte: Postais Encantos de Minas — Fotos de Sérgitourdo, 2009

% No fim do século XX, ocorre, em nivel internacibranacional, a ampliacdo do significado do patriad
cultural, incluindo também as manifestaces culiuraateriais, como as festas profanas, religicsasylinaria,
musicas e as tradi¢cdes orais.
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Figura 5: Congado dos Bianos de Dr. Campolina
Fonte: Postais Encantos de Minas — Fotos de Sérgitourédo, 2009

Os grupos estdo bastante motivados a ndo deixassas dradicbes cairem no
esquecimento e desaparecerem em meio a culturaadsampois percebem que, em seu
contexto, sdo geradores dessas praticas import@ates a sua vida pessoal e para a
comunidade. Segundo A. Bosi (1999, p.328), “a caltle massa entra na casa do caboclo e
do trabalhador da periferia, ocupando-lhe horatader [...]. Em outro plano, a cultura de
massa aproveita-se dos aspectos diferentes dgodar e os explora sob a categoria de
reportagem popularesca e de turismo”.

As manifestagdes culturais religiosas existentesegéio sdo objetos frequentes de
pesquisadores de diversas areas do saber intavegselds manifestacdes populares. Para 14
acorrem antropdlogos e estudantes de diversas gaem$azerem seus estudos e pesquisas. E
0 que eu também faco ao pesquisar essa praticecideaba N. 8. do Rosério na
comunidade congadeira de Jequitiba. Sobre a ndadssde pesquisar esse fenbmeno Mauro
Passos (2002, p.183) destaca que “ainda ha muitseyesquisar sobre a Festa dos Negros
do Rosario”.
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A novidade deste estudo é a existéncia do regigtroma Irmandade do Roséario em
Jequitiba datada do século XIX e que era descomdiede muitas pessoas da regido.
Debrucado sobre os escritos antigos da paréquszode um livro de receitas e despesas
pertencente a Irmandade do Rosario, datado de H&A descoberta se tornou o marco
referencial para a andlise da relacdo da Igreja aoimmandade e com os reinadores do
Rosario em Jequitiba: o Congado. Nesse periodagrejal da Barra do Jequitiba, hoje
Jequitiba, pertencia a Pardquia de Santa Luzia, M@, por sua vez, integrava a
Arquidiocese de Mariana, MG. A primeira dioceseMipas Gerais, criada em 1748, dentro
da organizacdo eclesiastica foi a Barra de Je@uildministrada pela paroquia de Santa
Luzia, tendo como bispos, no periodo de nossasanddom Anténio Ferreira Vigoso (1844-
1875), iniciador do processo de romanizacdo; Dodrin Maria Corréa de S& e Benevides
(1877-1896); e Dom Silvério Gomes Pimenta (18972)98ue muito trabalhou para criar a
Diocese de Belo Horizonte.
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2.  UMAVISAO PANORAMICA DA CONGADA: ORIGEM E DESENV OLVIMENTO

A histéria da Congada no Brasil vem desde os tempmsBrasil Colénia e
escravocrata e constitui-se no intercambio de eleoseda religido africana com elementos
portugueses difundidos no Brasil. A Congada é ifleada entre os diversos folguedos:
brincadeiras, divertimentos, dancas e cantos deonigms existentes na cultura brasileira.
Constitui-se como um folguedo de formacdo afroleizgi e destaca-se pelas tradicbes
histéricas e miticas do Congo. A prética desseufmlg € composta por varios grupos
afrobrasileiros: Congos, Marinheiros, Mocambiquédpé&s e Catopés, que comumente sdo
chamados de ternos.

Na Congada, os grupos, por meio de dancas e caapresentam a coroagao de um
rei do Congo. Essas manifestacfes sdo realizad&sgasgo publico e nos adros das igrejas,
muitas vezes contando com a presenca do padre nla &broacdo. Luis da Camara Cascudo
(2000, p.50) classifica a Congada como um fendmgeauinamente brasileiro quando

afirma: “A Congada nunca existiu na Africa”.

O congado tem uma origem luso-afro-brasileira, w®a que o catolicismo de
Portugal forneceu os elementos europeus da dew§&nhora do Rosario, a Igreja
no Brasil reforcou essa crenga, enquanto os nedeoppsse desses ingredientes,
deram forma ao culto e a festa (GOMES; PEREIRAQ20®37).

Os fendmenos das Congadas acontecem no Norte dib, Brantro-sul e em diversos
estados do Nordeste, mas € no Sudeste brasilarsugupratica foi mais difundida, sobretudo
em Minas Gerais. Possui como patronos os santokicoatN. $. do Rosario, Sdo Benedito,
Santa Ifigénia, que se apresentam nas festas dalen8sio, agosto ou outubro. Porém, a
devocdo do negro & N'?Sdo Rosério é anterior a chegada dos portugues&sasil' (Cf.
SCARANO, 1976, p.47).

Os congadeiros, segundo Camara Cascudo (2000gssenv de branco, saiote, fitas
multicoloridas e o roséario de lagrimas a tiracobb esquerda para a direita. A danca é
realizada ao ritmo das caixas e chocalhos. O sguibmposto pelo rei congo e pela rainha,
que, por meio de seu embaixador, fazendo uso dogdiarealizam a embaixada. Camara
Cascudo (2000, p.50) destaca os trés elementasobasinstitutivos da Congada: “Coroacéo

dos Reis; Préstitos e embaixadas; e reminiscéreidaticas guerreiras representativas de

* Documento de 1496 faz referéncia as IrmandadeRaddirio dos Pretos, em Lisboa, como instituicde pré
existente e bem estruturada, ligada a ordem dogdamos.
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lutas”.

A coroagdo dos reis congos, denominagdo que alraugianeses e bantos, ja era
realizada na Igreja de N'®Sdo Rosario, no Recife, em 1674, também denomihadsf. do

Rosario dos homens pretos:

A coroacéo de reis do Congo tem registro muitogantio Brasil, com ocorréncia em
1674, em Recife. Esse evento permitindo simbolicaengue os negros tivessem seus
reis foi um recurso utilizado pelo poder do Est@dda Igreja para controle dos
escravos. Era uma forma de manutencdo aparentendeortganizagéo social dos
negros, uma sobrevivéncia que se transformou edafoantacao mitica. Na auséncia
de sua sociedade original, onde os reis tinhammgafureal de lideranca, os negros
passaram a ver nos reis do Congo os elementosnadé&rios para o trato com o
sagrado (GOMES; PEREIRA, 2000, p.244).

A classe dominante, percebendo que as coroacfas d@m no gosto dos povos

negros, utilizava desse recurso para controlar suasfestacdes e colaborava emprestando
suas joias:

As autoridades prestigiavam a solenidade parassgaar da quietacdo e disciplina
dos escravos que se rejubilavam vendo o seu reador O esplendor da festa se
dava pelos empréstimos de joias, aderecos e tigjgssimos, cedidos pelos amos.
A festa reunia os escravos, mesticos e forros qu@mcissao buscavam o régio
casal, que eram levados a Igreja, onde era cor@allm vigario. As dancas
envolviam espadas de madeira (CASCUDO, 2000, p.150)

As Irmandades de N.)Sdo Rosério exerciam um papel importante nessaacoes,
que enalteciam o seu papel politico, granjeandeconthecimento publico. Ao regressar a
Sede, depois da coroagao dos reis, havia festaidaofarta, bebida e muita alegria. Os
préstitos — reinos e embaixadas desdobrados deogréornados autbnomos de coroacao —
aglutinavam dancas e cantos independentes, addti@ encanto do folguedo em que a
dimensao religiosa estava presente.

As embaixadas, declamacfes e canticos presen@sngada deram grande impulso a
realizacdo dos autos fazendo surgir as mensageinsa¢ao, resposta, duelo verbal em altiva
declaracao, ao saber enfatico das orgulhosas @reced da diplomacia africana. O papel dos
canticos na Congada é fundamental, pois é atrad@sitthos dos tambores que a Congada
realiza os louvores aos santos padroeiros com emasixadas e coreografias diversas. A

musica constitui um elemento fundamental do ritieeCongado:

Todas as etapas dos rituais sédo permeadas peleanGsimo em rituais religiosos
africanos, muisica e dancas sdo essenciais a candogérituais, indispensaveis a
experiéncia religiosa. Todos os momentos séo, pagnchidos pelas vozes e pelos
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instrumentos, segundo a ordem propria das conssugdusicais do congado
(LUCAS, 2002, p.51).

A coreografia guerreira dentro da Congada nascenocama comemoracao e
reconstituicdo sintética e simbolica das lutasrigas. As dangas sdo homenagens votivas
aos deuses e aos soberanos. Os préstitos realipgaeldo€ongada diante da Igreja, nos seus
adros e mesmo no interior dos templos, sdo maadg@éss devocionais e oblativas dos
congadeiros a N."Sdo Rosério.

Uma observagdo Obvia, mas necessaria: os negas fimados de varias nacdes do
continente africano e trazidos para o Brasil Calgara servirem de mao de obra escrava.
Mas com eles ndo vieram somente 0 corpo, 0s pgsréias, veio também a cabeca, ou seja,
sua cultura, sua organizacdo, seus costumes talmia religido. Na chegada ao Brasil, para
evitar sua organizagédo e rebelido contra o sisteseaavocrata, o0s membros das nagdes
africanas eram misturados e dispersados para vageges do territorio brasileiro para cuidar
da terra, do cultivo da cana, do algodéao, do furda mineracdo. Essa pratica contribuiu para
confundir as dancas tribais, 0os costumes, a covoagé desfile com os reis, as crengas, a
religido e a linguagem, dificultando a preservag&oorganizacao da cultura no Brasil. Trata-

se da negacédo da cultura africana, como afirma M Martins (1997, p.25):

O olhar etnocéntrico do europeu langcado sobreragsanbs, que lhes imp6s, “como
verdade absoluta, novos operadores simbodlicosmadusalheio e totalizante de

pensar, interpretar, organizar-se no mundo”. Desderando, e mal interpretando a
riqueza cultural africana em sua alteridade (MARSJI997, p.25)

Para assegurar que eles se integrariam bem aanaisit®mposto, os senhores
escravocratas estabeleceram rigidos controles sofgrapo através de feitores, capitdes do
mato, castigo, confinamento nas senzalas e morés, om o passar do tempo, surgiu,
naturalmente dentro do contexto histérico colonial, jeito de ser negro no espaco brasileiro.
A Congada, ao integrar os elementos da culturgaaia (bantos), as homenagens aos reis
negros e o culto aos santos catodlicos, realizeodwaf coletiva por palavras e gestos a sua
manifestacdo de fé. Segundo Passos (2002, p.leth)fdrmas hibridas, a cultura e a fé se
expandiram por diversas regides”.

Nos estudos sobre a Congada existem davidas eg@oetadenominacdo: “Congos,
Congada, Congado e Reinado e as vezes Reisado” ESONEREIRA, 2000, p.244). Essa
problematica varia de regido para regido devidmarja dificuldade tedrica de quem escreve

ou organiza os festejos. A duvida se dissipa naidaeedm que se insere o contexto da
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coroacao dos reis e a devocdo a Nossa Senhora eoenms unificadores da préatica do
Reinado de N. '8 do Rosario. As nomenclaturas dos congadeirosaéacterizar 0os grupos
devocionais com coloragcfes e nuances diferentedivarsas regides por onde o fenbmeno se
desenvolve.

A estrutura basica é centrada na devocdo a“Nd& Rosario, sobretudo em Minas
Gerais, além da devocdo a Sao Benedito e Sant@nidigHa véarios grupos ou ternos
devocionais, mas é um sé o reinado: o de'f\.d® Rosario, que constitui o icone mistico da

libertacdo dos escravos, como poderemos constataita fundacional do Reinado:

Pela fundamentag&o mitica, as guardas se formarata am Africa, quando uma
imagem de N.'& do Rosario apareceu no mar. O grupo do Congdriggucpara a
areia e, tocando seus instrumentos, s6 consegm&r ffom que a imagem se
movesse uma vez: num movimento rapido, Nossa Sansmrencaminhou para
frente e parou. Entdo vieram os negros mocambigielratendo seus tambores
recobertos com folhas de inhame, cantando paranta ®apedindo-lhe que viesse
para protegé-los. A imagem veio se encaminhandanowimento de vaivém das
ondas, lentamente, até chegar a praia (GOMES; FERE000, p.240).

Com base na fundamentacdo mitica, temos o sentddestocdo a Senhora do
Rosério: protecado e amparo diante da vida. A fuegd@rdenamento das guardas do Congo e
do Mogcambique na louvagédo a Maria nos cortejossédpautar pela fundamentagéo mitica.
Para abrir os caminhos o Congo, puxa os dancamtesjovimento rapido, ja 0 Mocambique,
segue atras fazendo a guarda das coroas. A partgobacdo dos reis negros, a classe
dominante encontra uma forma de estabelecer oaterdra vigilancia sobre os feitos dos
escravos, mas, para 0 negro, a coroacao é vista aomcaminho possivel de libertagéo,
integracéo, solidariedade e afirmacédo no conteatiak brasileiro. Desse modo, a religido
exerce, segundo Pedro Oliveira (1985), a funcaargi@nizar a vida coletiva.

A relagédo do negro com o catolicismo colonial aeoati de forma imediata pelo
batismo Gilberto Freyre cita Koster para afirmar: “Os anos importados de Angola sao
batizados em massa antes de sairem de sua techeegando ao Brasil ensinam-lhes os
dogmas religiosos e os deveres do culto que vaoirsdFREYRE, 1995, p.352-355). A

pregacéo teoldgica dos eclesiasticos justificasi®uacao:

Os africanos eram julgados serem “resgatados” emittos” do poder das trevas e
do pecado que reinava na Africa para a relativenedio existente no Brasil,
libertacdo da alma pelo batismo, cativeiro apermasaipo em vista da definitiva
redencdo apos a morte no céu (HOORNAERT, 19838p.32

Assim, o batismo ministrado pela instituicdo edssta aos povos africanos no Brasil
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impde sobre eles o mundo europeu e o culto aNd8& Rosario. “No trafico negreiro em
geral e nos navios negreiros em particular funsiana imagem de N.'S do Rosério,
verdadeiro simbolo da reducdo dos africanos ai&eligatdlica” (HOORNAERT, 1985,
p.347). Essa ligacdo com o catolicismo vai acomtelee forma sincrética ao mesclar as
tradicGes dos grupos africanestabelecidos numa linha mais devocional a'N\d86 Rosario,
manifestada pelas Irmandades e reinadores dogosari

Foi no dia a dia que se fez a apropriacédo do séss@mbolico da cultura dominante,
os confrades, convivendo de maneira intensa nodiaob com 0S grupos
dominantes, negociaram em cada situacdo concnesavatores e visées de mundo
e, hum ato continuo, construiram novos cddigosuif. Aprenderam ora a
carregar um roséario como forma de protecéo, omntac e a louvar Nossa Senhora
com dangas e, como nos demais da Col6nia, a areit alguns elementos do
sistema simbdlico da religido hegeménica (BORGES52p.139).

Na estrutura ritual da Congada, o Rei Congo e ocsgutdo exercem um papel
autbnomo ao resignificar o culto aos santos catgliem especial a N°Sdo Rosario como
sua protetora. Eles organizam, cantam e rezam deaoo proprio a sua liturgia dispensando
a presenca do agente eclesidstico para realizaseos ritos. Ao comentar sobre as
representacdes e préaticas do catolicismo popukdroPOliveira (1985, p.113) descreve-o
como sendo “o conjunto de representacdes e pratalagosas dos catélicos que nao
dependem da intervencao da autoridade eclesigsireaserem adotadas pelos fiéis”. Como
se vé, apesar de terem 0 seu ritual proprio, eleseq ser reconhecidos como membros da
Igreja catdlica.

Ao discutir a organizacédo da religiio, Emile Duiikin¢1989, p.73) mostra que ela é
formada de partes distintas e relativamente indalidadas e prevé a autonomia relativa de

um grupo em relagéo ao culto:

Também uma religido ndo se reduz geralmente a culito, mas consiste em
sistema de cultos dotados de certa autonomia. &gsaomia €&, alids, variavel. As
vezes, eles sdo hierarquizados e subordinadosum alglto predominante no qual
acabam sendo absorvidos; mas pode acontecer tanpb&rastejam simplesmente
justapostos e confederados (DURKHEIM 1989, p.73).

Ao analisar a origem da Congada, Carlos Rodriguesid®o (1981, p.118) nos

apresenta a dificuldade da manifestacédo em rekgsisetores dominantes:

O dilema dos congos é que, desde a origem das Gamge Brasil, elas foram
sempre parte de cerimbnias toleradas pelos brasenkpr e dominante, e, segundo
0s seus interesses, incluidas desta ou daquelairmagen festas de santo
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patrocinadas por grupo social (os escravos), pogpo étnico (0s negros), por
uma comunidade local [...] ou por unidade sociaplanj...] (BRANDAO, 1981,
p.118).

A Congada, desde a sua origem, envolve intereseegruapos diferentes: dos
dominadores e dos dominados. Seu surgimento délsénpegracdo dos elementos africanos:
oS reis coroados, o culto aos antepassados, avindde, a comida e a festa, integrados ao
culto dos santos catélicos. “A presenca marcanteldado catolica teve um significado forte
na formacdo do povo brasileiro, por meio de fegtascepcdo do tempo e espaco e pelas
representacdes simbdlicas, que expressam seusneetus, aspiracdes e necessidades”
(PASSOS, 2002, p.175).

2.1 A Congada em Recife: coroacdo de Reis do Congo

Em Recife, regido Nordeste do Pais, houve uma graodcentracdo de escravos
africanos com forte controle por parte dos senhesesavocratas, para que nao surgissem
revoltas e rebelides. E de |4 que temos o regiséis antigo da coroacdo de reis do Congo no
Brasil, em 1674. Esse evento permitia simbolicamene 0s negros tivessem seus reis e iSso
foi um recurso utilizado pelo poder do Estado elgtaja para controlar os escravos. A
coroagdao, assim, era uma forma aparente de organizacial dos negros.

Na auséncia de sua sociedade original, em quel@®4i tribais tinham a funcéao real
de lideranca, 0os negros passaram a ver nos re®odgo elementos intermediarios para o
trato com o sagradd/arios interesses estavam em jogo: controle dalteewdws escravos
pelos senhores, legitimacdo e catequese atravgsati@ipacdo da Igreja e dos santos
catolicos, e, para 0s negros, uma organizacaovebskeintro da sociedade brasileira da época.

A coroacdo dos Reis se da por concessdo do podstita@o pelos senhores de
engenho e com a participacdo da Igreja que, nessedp, vivia sob o regime de padroado,
no qual a corte portuguesa tinha o direito de abercbeneficios eclesiasticos e controlar as
atividades eclesiasticas na nova terra.

O regime escravocrata lanca de imediato em nosstssra realidade de total negacéo
de liberdade desses seres humanos, a ndo serilpmidadle da alma no outro mundo
concedida pelo batismo. A inconformidade dos essr@om a situacao € inerente ao préprio

regime escravocrata. Ocorrem entdo sucessivaside®elmortes, fugas e formacédo de
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quilombos. “O protesto do escravo se dava atraw&s adsassinio do senhor branco,
insurreicdo a mao armada, fugas, suicidio e formalgh quilombo (Cf. BASTIDE, 1985,
p.118). O primeiro quilombo remonta quase a épaciaidio do trafico negreiro, em 1575, e
localizava-se na Bahia” (BASTIDE, 1985, p.132). Hiacorréncia desse contexto, ha
necessidade de criar mecanismos de controle quesgemd harmonizar o sistema das
organizacdes dominantes. As figuras do feitor ecaeeldo garantiam de certa forma essa
organizacao.

A constituicdo simbolica representada na figurameRei Congo coroado tinha como
objetivo principal manter sob controle os escragasantindo a ordem social, 0 que seria um
artificio utilitario do poder concedente em vigarag impedir as fugas e sublevacdes dos
negros escravos. A coroacao teve acolhida por p#oge negros, pois fazia aflorar a
reminiscéncia dos reinos existentes na Africa rdé@ende foram tirados e trazidos para uma
terra estranha. Terra onde eles ndo tinham nenliwenle de identidade. A coroagcédo de um
rei negro acabou por constituir, de acordo com CarGascudo (2000), uma forma aparente
de organizacdo social dos negros, uma sobreviv@neaase transformou em fundamentacao
mitica.

Os Reis do Congo, no cenério constituido na colbraaileira, passam a ser vistos
pelo imaginario religioso do povo negro como osneletos intermedidrios para sua relagédo
com o sagrado. Uma vez que era destituido de tod@zafde poder politico, restava o poder
religioso, como acentua Roger Bastide (1985, p:9&):sistema escravista o negro nao podia
se defender materialmente contra um regime ondestod direitos pertenciam aos brancos;
refugiou-se, pois, nos valores misticos, os ung@snédo lhes podiam arrebatar”.

Nesse contexto de sofrimento restava somente o pped suas divindades guerreiras,
gue eram suas Unicas armas. As divindades cultpadias africanos podiam trazer beneficios
para toda a comunidade, tais como a fecundidadeettashos, das mulheres e das colheitas,
tudo para o bem da coletividade. A religido é paregrante do modo de pensar africano. E
através dela que ele vai fazer o seu protestoaantrabalho servil e disseminar o protesto
racial. Nas palavras de Roger Bastide (1985, p:1A3)formas coletivas frequentemente se
condensaram em torno de um centro religioso”. $elguseu pensamento, o elemento mistico
sempre se apresenta nas organizagdes coletivasichm@a como um catalisador comum e,
nesse caso, € por meio da religido que antigoaroesttribais ressuscitavam.

Esse imaginario mitico religioso africano interagen referenciais catolicos de forma
sincrética. N. 8. do Rosério nessa realidade vai ser decisiva ganacio coletiva do

africano, sobretudo em Minas Gerais. A resisténoigistema escravocrata constitui para o
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negro uma luta constante para manter suas raitesataina nova terra. Debaixo da tutela do
dominador, que impde sua cultura e sua religi&iegro vai preservar alguns tracos da sua
cultura, ndo de forma geral, mas em boa medidaved religioso e mitico. A religido nesse

momento se tornara um forte elemento constitutiaa sua organizacdo enquanto grupo,

tendo um ponto de referéncia comum étnico, commafCiro Cardoso (1984, p.62-64):

N&o se deve considerar como formas de resistéaciasistema escravista s6 as
fugas ou as rebeliGes generalizadas e violentastif#étambém uma resisténcia
guotidiana: defesa da vida privada, sabotagem orcatibasos intencionais, uso sutil
do sarcasmo e da ironia em relagdo aos brancosisica e os cultos africanos que
sobreviveram a muitas perseguicbes e dificuldadesturando-se com o
cristianismo em graus e modalidades diversos —@seharam um grande papel na
manuten¢do da unidade de cada comunidade nedrdEg.contos populares, nos
guais muitas vezes 0 negro ou personagem miticaqepresenta leva vantagem
sobre um branco ou simbolo deste, foi também ummesieo importante na
preservacdo da humanidade e da autonomia subpivescravo diante de seus
préprios olhos (CARDOSO, 1984, p.62-64).

A resisténcia ao sistema escravocrata teve seuladevoltas sangrentas, mas, com a
Congada e outras expressdes religiosas, o negemasgeu de modo criativo e pacifico a
resisténcia com seus cantos, dancas, festa e iavéomunitaria nas confrarias. O cargo de
Rei Congo na sociedade, contrariamente a formagio quiilombos constituidos pelas
insurgéncias negras, resultaria em uma supervis@o edcravos integrados ao sistema.
Apropriando do titulo da grande obra de Gilberteirie; Casa grande e senzaleerifica-se,
segundo Pedro Ribeiro (informacdo verBaiye no processo de acomodacdo dos negros ao
sistema havia, entre a senzala e a casa grandpekacque garantia a pretensa harmonia do
corpo social. “A religido tornou-se o ponto de ertom e de confraternizacdo entre as duas
culturas, a do senhor e a dos negros. [...] osrip®padres proclamavam a vantagem de
conceder aos negros seus folguedos africanos” (IREE1995, p.356). O dado do religioso
vai exercer um papel preponderante no tecido sodaido sustentacdo e legitimidade a
ordem vigente.

Sobre a superestrutura cultural do congado presentgganizagdo dos grupos com
riqueza de ilustracdes, podemos conferint@oducédo ao estudo do Congadd974), que
descreve com riqueza de detalhes as embaixad@snigss. A Congada em Recife, ao perder

seu carater sagrado com o passar do tempo, varnséarmar em Maracatu.

Reinos e embaixadas tornados autbnomos de coraaglétinaram dancas e cantos
independentes, aculturado ao encanto do folgueg® dimenséo religiosa diluiu-se

®> Comentéario em sala de aula. Mestrado em Ciéneaidetigido, PUC Minas, 2009.
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transformando em Maracatu. Constando-se de putejec@oreogréafico com rainha,
estandarte, musica, cortes, bonecas, juntando & padigena emplumado e
saltadores (CASCUDO, 2000, p.150).

Observe-se que o Maracatu, na sua forma de seeafaggonserva elementos que
lembram a Congada; o cortejo do rei e rainha, & ageal, € uma sobrevivéncia dos cortejos
africanos. Na época do carnaval, vemos o desfdavalias nacbes de Maracatu, ou seja, a
Congada se diluiu em maracatu e maracatu em carnava

Nosso propésito agora € deixar Recife e ir paraadliGerais. Com a venda dos
escravos, o fendbmeno da Congada vai se espalhasdbversas regides entre negros forros e
escravos. Minas Gerais vai se transformar em umgdasdes focos dessa manifestacao
religiosa e libertaria na devocéo através das ldades de N.'S do Rosario dos Pretos,

Santa Ifigénia e Sao Benedito. A Congada em Mirap@nto a ser abordado a sequir.

2.2 O Reinado de N. Sr @ do Rosério na provincia mineira

Em Minas Gerais, as restricbes as entradas damsomadigiosas possibilitaram o
surgimento das Irmandades, congregando cativosresfoconforme acentua Célia Borges
(2005, p.60):

Computamos um total de 63 Irmandades dedicadas 38™N.do Rosario.
Majoritariamente congregaram homens pretos, cagvfisros, e atuaram como as
demais, quer construindo igrejas, quer elegendcs s&is e rainhas, quer
organizando suas festas, ou assistindo aos cosfrddentes e desamparados, quer
organizando os funerais. Instituidas e adminisfagar homens leigos com
idénticos objetivos [...] essas associacfes regbidizavam-se pela promoc¢édo dos
cultos e contratagdo de seus proprios capelaes quebracdes litirgicas. As
medidas instauradas pelo Estado absolutista pomkanentrada de ordens religiosas
nas Minas e a situacdo particular dai decorrentenipe a essas organizacdes
tomarem uma feicdo propria. Exemplo: individuos eédigdos de exercerem todo e
qualquer direito naquela sociedade tiveram condicdmda que limitadas de
administrar uma confraria (BORGES, 2005, p.60).

A devocdo a N.'§ do Rosério, Santa Ifigénia e Sdo Benedito é acteristica do
catolicismo das Irmandades do Rosario em Minas i§evivenciada com certos rituais
africanos como a coroacado de reis e rainhas, uststtamentos de percussao e execugao de
dancas e embaixadas. Na realidade mineira, temasssformacdes e adaptacdes decorrentes
do processo histérico das Irmandades. Sobre afdraracdes sofridas pela Congada, temos

a seguinte afirmacéo:
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A categoria fundamental que informa esses processtransformagdo é a mudanca
gue secularizando relagdes anteriormente sagréidge fodas as estruturas sociais:
economia, sistema de estratificagdo social, pelisace de individuos envolvidos
no processo, sistema politico, valores, habitostucoes, religido, tradigbes, crencgas,
em todos os niveis da sociedade. A cultura é astomada, ndo apenas no sentido
de inovar maneiras de pensar, sentir, crer e famas, descrevendo um processo
continuo que envolve permanentemente processosqdisicdio, desagregacéo,
recombinacéo, readaptacdo, de forma agressiva amaoaaticia, que por sua vez
geram novos processos (INTRODUCAO AO ESTUDO DO CQ@BG, 1974,
p.10).

Em Minas Gerais, o Congado, vindo do Nordeste érpde 1710, inicialmente,

recebe 0 nome de Reinado de N. & Rosério:

O Reinado é um dos componentes do Congado, exdamamguele que se refere a
coroacdo de reis e a constituicdo de uma corte fass: Reinado se tornou muito
forte em Minas Gerais, pela atuacdo das numerosaBatias. Nas Irmandades de
N. S® do Rosario havia os cargos de reis, cuja eleciimcdes se regulamentavam
através dos compromissos. O costume de se alf@ri@i eleito anualmente no

Congado deu grande prestigio a instituicdo do Rleinprincipalmente em Minas

Gerais. Embora existissem reis eleitos em outréades, o Reinado mineiro se
marcou pelo fato de ser consequente ao catolictanmonfraria, com forte atuacéo
das Irmandades do Rosario (GOMES; PEREIRA, 20@3.6).

A festa do Reinado de N!°Sdo Rosério se espalhou por varias cidades ddrnmiav
mineira, conservando algumas denominac¢Oes e algiwass do Congado antigo, como:
fardas, soldados, capitdes, marujada, hierarquigamiquartel, palacio, castelo, convento,
embaixadores, reis, juizes, principes, meirinhas €tata-se de um folguedo em que a
“nacdo” dos Congos se une a dos Mocambique. Easabrdens do Rei Congo e da Rainha
Conga, homenageia N"®*Sdo Rosério, ja cultuada nas col6nias africanadela idade média
portuguesa:

O culto de N. 8. do Rosario foi criado por Sdo0 Domingos de Gusméas estava

fora de moda, sendo restabelecido justamente neaépm que os dominicanos
enviaram seus primeiros missionarios para a Afritaf, sua introducdo e sua
generalizacdo progressiva no grupo de negros ézad®s. Estes fatos bem indicam
gue o culto de santos negros ou de Virgens negratefinicio, imposto de fora ao
africano, como uma etapa de cristianizacdo; e quednsiderado pelo senhor
branco como um meio de controle social, um instnimele submissédo para o
escravo (BASTIDE, 1985, p.163).

Os Dominicanos em miss&o na Africa plantaram a stanga devogdo e no Brasil
veio florescer com a participacdo das ordens osag no fomento da devocgédo a . 8o

Rosario como forma de instrucao religiosa. CéliegBs (2005, p.153) acentua que
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0s santos tiveram um papel fundamental no sisteenaodversdo dos negros ao
catolicismo. A histéria da vida desses santos &teple um programa de pedagogia
missionaria junto aos homens negros. As historiassaas vidas contadas por
pregadores e entremeadas de cenas de milagresjeese gnfatizavam, sobretudo,
seus poderes taumaturgos e de protetores contea\v@ssidades, acabaram por
compor mitos, que conferiam poderes as suas imageEmstruindo assim um
imaginario religioso. Deve-se aos Carmelitas e ¢isganos, no Brasil Colonial, a
propagacdo da devocdo aos santos negros. Os padufss, responsaveis pela
fundacéo de confrarias de N %lo Rosario em engenhos e fazendas, seriam com os
Franciscanos, os grandes divulgadores da devocéabarida(BORGES, 2005,
p.153).

Segundo Borges (2005), em Minas Gerais ndo hé tmegisda atuacdo dos
Missionarios junto aos negros, mas se percebe kaaedo dos capeldes na divulgacdo da
devocao dos santos nas festas das confrarias. aGanpela sua organizacdo popular e
devocional aos santos catodlicos, faz com que egma@ssao de fé seja caracterizada como
uma expressao de catolicismo popular em cujo orte&rinegro procurou preservar-se com

gesto de pertencimento a uma cultura agredidagsel@vismo e discriminacao:

Essa atitude permitiu aos descendentes buscarepr@aa integridade através de
um relacionamento com a diversidade de elementiggos®s que compdem o seu
meio social. Somente quando se olha a si mesmoreceehece é que o homem
negro se torna apto a abrir-se para o outro. Semigltomportamento por parte dos
outros grupos é que se torna possivel a constrdeaam modelo social oposto a
violéncia da sociedade escravista (GOMES; PEREIRAQ, p.150).

E visivel a existéncia de uma intencionalidadecétnia escolha dos santos padroeiros:
N. S% do Rosério é escolhida por estar vinculada nmiterste a protecdo dos negros, S&o
Benedito e Santa Ifigénia porque honram e digmfi@etnia negra na realidade social. “A
finalidade suprema dessas confrarias vai passalefmmente do céu a terra. Irdo ajudar os
escravos a ganhar sua liberdade. [...] em todasdades de Minas e em todo o Brasil, as
confrarias seguiram esse exemplo”. (BASTIDE, 1$8567)

A génese do Reinado de N%3lo Rosario em Vila Rica inicialmente traz uméaeor

conotacao politica como movimento de libertacdoedusavos.

Em Minas Gerais, a lenda recobre a figura de Fsancila Natividade, o famoso
Chico-Rei de Vila Rica, antigo rei na Africa. Veddicomo escravo e trazido para o
Brasil, onde consegue sua alforria e de sua fagnsfiegando a liderar um grupo de
negros forros. Devoto da Senhora do Rosério, teena- representante de uma
reacdo contra o sistema escravista. Foi coroada®&®iCongos de Minas Gerais,
organizando uma corte em Vila Rica (GOMES; PEREIR#Q5, p.245).

Chico Rei organizou a Irmandade dos homens preto@nstruiu a Igreja de Santa

Efigénia em Ouro Preto, cuja finalidade era organde forma solidaria a dignificacdo dos
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povos negros. Eduardo Hoornaert (1983, p.384)ditantexto de Padre jesuita Antbnio Pires

comenta:

N&o é possivel fazer Irmandade de brancos comsprgte os escravos tiveram
comportamento ordenado, pois a confraria Ihes septava um raio de esperanca
no meio de um mundo que lhes desmoronava, engqoarticancos se comportavam
de maneira relaxada, pois a confraria Ihes erapureatradicao formal. Dai por que
a histéria das confrarias é a histéria dos cosflfociais nos primeiros trés séculos
da formacéo do Brasil colénia. As negras que, emo ®ueto, polvilhavam de ouro
as cabegas e, contritamente, iam lava-las na pipedea a porta da igreja do
Rosério, estavam na realidade lutando pela digiifio de sua raca e de sua classe
na sociedade. Os negros, que, com Chico Rei, coinaeylevantar a igreja de
Santa Ifigénia na mesma cidade de Ouro Preto, astafazendo o mesmo
(HOORNAERT, 1983, P.384).

Francisco Natividade consegue alforriar sua fangli@arios outros companheiros
chegando a liderar um grupo de negros forros. Mulvotos da Senhora do Rosario tornam-
se representantes de uma reacdo contra o sistaravist®, cooperando no movimento
liderado por Chico Rei para a libertacdo de sewpBor volta de 1712, foi coroado Rei dos
Congos de Minas Gerais, organizando uma corte éaRita. Dessa forma, na provincia de
Minas Gerais surgiram as figuras de reis do conggnadores do Roséario e também alguns
elementos diferenciais: a confraria que se empenpaxa alforriar os negros, a coroacdo do
rei e a devocdo aos santos. Se, inicialmente, erifeR@ coroacdo de reis do congo tinha
como funcdo social a supervisdao e o controle dosmess, em Minas Gerais, existem as
confrarias, um espaco que busca a promocao dosmegr

O surgimento do ‘Reinado de Nossa Senhora’, em Mierais, tem a forte influéncia
deixada por Chico Rei pelo interior do Estado cayséquitos de reis coroados, cortejos e
festa devocional a N."Sdo Rosario, Santa Ifigénia e S0 Benedito. Desidécio, o reinado
na provincia mineira foi uma festa de ostentacatemonstracdo de poder e riqueza. Os
escravos, em sua luta e inconformismo, queriam dstrar que ndo eram racas inferiores aos
brancos. E, sob o manto da protecdo de'tN.d8 Rosario, festejam a “devocgdo que lhes era
comum”, ganhando a simpatia, o respeito e até ortel@ alguns brancos, devido ao forte
misticismo africano. As confrarias realizam a iné®§o do céu a terra, ou seja, sem se
desvincularem de seus objetivos devocionais, &asfesn homenagem aos santos da devocéo,
a encomendacao e o enterro dos mortos e praticeadeamentos realizavam funcdes sociais

bem mais ampliadas.

As Irmandades dos pretos integravam os escravasilhaa europeia, ndo apenas
sob o ponto de vista puramente religioso, levargla-abandonar as suas crengas e
costumes de origem. Sob esse aspecto, poderianosadas como mais um
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instrumento de dominagdo do branco, sobre o escravp Como instituicdo
associativa, as confrarias tiveram um importanigepaa reorganizacdo social do
negro, na reconstituicdo de suas comunidadesdasaistas e da influéncia direta
de seus senhores. [...] A principio fosse uma cdaade religiosa exclusivamente
de escravos (s6 depois surgiriam os forros), andade recebia do Estado e da
Igreja um status igual ao das Irmandades dos bsaecdos livres. Os membros
tinham status social diferente, mas as confraimd®m iguais. [...] Destaca nessa
area, o sentido beneficente. A visita e 0 socassoreecessitados: velhos, enfermos e
encarcerados. A acdo, porém, em favor da libertdgdcescravos foi bem limitada
(BENJAMIN, [19797], p.28-29).

Percebe-se que a dimenséo religiosa abre espaga padtica da dimensao politica na
confraria. Ela esta presente como controle dassedasiominantes, como espaco de
organizacdo do escravo, o que lhes dava statual #béio mesmo tempo possibilidade de

cuidado e protecéo de seus pares, inclusive dasiadf.

O negro que se libertava contribuia com um poucalideeiro para a caixa da
confraria [...] e dessa maneira conseguia libec&da ano, um determinado niimero
de escravos. Os brancos acabavam por ajuda-loglivarsos lugares criou-se o
costume de dar ao rei eleito da Congada, quandelskrava anualmente a festa do
santo patrono, sua carta de alforria (BASTIDE, 198567).

Para Roger Bastide (1985), as confrarias servianpado de concentracdo de
reivindicacdes sociais dos negros ligados pelaicaist pela afinidade étnica. Por um lado,
constitui-se o controle das classes dominantesrepudro, o espaco possivel de organizacao
social do negro. O Brasil catélico nasce sob ocsigs Irmandades ou confrarias. A maioria
das confrarias ou Irmandades surgidas no Braditdmida de Portugal. De acordo com Matos
(2005, p.222),

a fundagéo de uma Irmandade exigia a aprovagéialafic Coroa e da Igreja. Para
iSSO 0s estatutos, entdo chamados de “‘compronijsiwgeriam ser examinados em
Lisboa ou pela autoridade eclesiastica local. Aay@evedora nomeava o capelao
da Irmandade, com a tarefa especifica de execataemwicos religiosos (MATOS,
2005, p.222).

Ao longo da histéria colonial registra-se o apamerito de trés Irmandades: da
Misericordia, do Santissimo Sacramento e a do Rog#ravés delas os leigos demarcavam
sua participacao ativa no catolicismo tradiciorealconstrucdo das igrejas, nos atos do culto,
na promocao de devocdes e na assisténcia aos sausos.

Desde o inicio do século seiscentista, comecamradifendidas no Brasil as
Irmandades do Rosario, com a finalidade de promaevetevocdo do rosério de Nossa
Senhora. O povoamento de Minas Gerais € frutow®dl migratérios oriundos de Portugal

por colonos do Brasil, africanos e seus descenslente constituiram a forma religiosa das
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confrarias.
Borges (2005, p.57-58), ao tratar do fendbmeno dafarias na Capitania de Minas,
pontua que a restricdo as entradas das ordensosaebge o controle do clero local

possibilitaram o seu desenvolvimento:

Um fato que ajudou a imprimir certa peculiaridadeéda das associagées em Minas
foi a proibicdo de entrada das ordens religiosasegéio. A fim de controlar o
contrabando, e reservar para si todos os benefidiesdos da extracdo do ouro e
diamantes, a Coroa decretou uma série de medidsmde manter afastado de
Minas o clero regular. A legislacdo referente ag@dpitania, durante todo o século
XVIII, insistird nesse aspecto. Apesar da vigilandais dispositivos revelaram-se
insuficientes ou, mesmo, ineficazes, dados os msuoer pedidos que havia de
expulséo do clero regular, fato que, sem dividmprova sua presenc¢a no circuito
do ouro, mesmo tratando-se de uma presenca irredadade é que foi o clero
secular que marcou sua presenca atuando com aart@@sha promogéo dos cultos
catolicos. [...] Os irmdos do rosario, longe dearfien fora dessa dinamica,
participaram dos acontecimentos, estabelecerantfeda de cumplicidade e
articularam-se a fim de defender seus interessgspetindo ou cooperando com
outras Irmandades (BORGES, 2005, p.57-58).

As proibicdes e restricdes foram decisivas no gefalas liderangas dos membros das
confrarias no fomento das praticas devocionaissaotos catolicos. As Irmandades surgiram
como instituicbes onde as pessoas buscavam apotaon®l solidariedade material e
espiritual, nas quais o Estado ainda nao se faesepte. Mesmo depois da implantacédo do
Estado, elas n&o perderam sua funcgéo social (C3@D, 1986, p.177). Funcionavam como
uma espécie de seguridade social dando assistérusamomentos de enfermidade,
sepultamentos e oracdes pelas almas dos seus ngembrperiodo Colonial, as Irmandades
representavam um lugar privilegiado de solidariedd&dgumas Irmandades de negros foram
além funcionando como veiculo de libertacdo de saegrantes ao alforria-los (BOSCHI,
1986, p.26). As Irmandades constituiram um dos @oespacos e formas de associacao para
a populacéo negra no Brasil Colénia. O fendbmenacdafarias durou até meados do século
XIX quando entdo temos um novo modelo de assodagiimntivadas pelo processo de
romanizacao da Igreja, o que abordaremos ainde wagitulo ao falarmos da relagdo das

autoridades eclesiasticas com a Irmandade do Ra=maril921.

2.3 A historia da Irmandade do Rosario em Jequitiba
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As proibicoes de entrada das ordens religiosasiiéaido do clero em Minas Gerais
foram decisivas para o crescimento das confraets @apitania. Da antiga Vila Rica, hoje
Ouro Preto, por causa do transito provocado pe&ladas dos escravos, o Reinado alastrou-se
para outras regides de Minas Gerais, tais comoméanéina, Belo Horizonte, Contagem,
Santa Luzia, Divindpolis, Jequitiba, Sete Lagoasieeoutras regiées mineiras.

O fendmeno do surgimento das confrarias no BrasibiGa tem registro na Barra do
Jequitiba da Diocese de Mariana, no ano de 187&;amaiicial da histéria da Irmandade do
Rosario em Jequitiba e dos reinadores do Rosamm muais tarde, serdo chamados de
congadeiros. Mas desde 1600, comec¢aram a surgeealdundir no Brasil as Irmandades do
Rosério, cuja finalidade era a de promover a devagidRoséario de Nossa Senhora. O altar
erigido e dedicado a N.°Sdo Rosario ficava aos cuidados dos irm&os doriRosds irmaos
tinham a incumbéncia de promover anualmente nogimindomingo de outubro a festa de N.
S? do Rosério, a recitacdo do terco em procissaspelas, além de cuidar das exéquias e
dos sepultamentos dos irmaos. A Irmandade do Rosampunha-se de homens e mulheres,
0 que a diferenciava, por exemplo, da IrmandadeSdatissimo Sacramento, que era
composta s6 de homens. Em Jequitiba, houve asldoasdades: a do Rosario e a do SS.
Sacramento. Como a participacdo dos homens pret®dgrejas dos brancos era restrita,
teremos as duas igrejas: a capela dedicada a Sebhdtosario e a igreja matriz dedicada ao
Santissimo Sacramento. Com o passar do tempo, n@andades do Roséario ficaram
constituidas exclusivamente por homens e mulheeesrdjem da raca negra. Exemplos
dessas construcdes se encontram em Ouro Pretoaltiaay Divinopolis, Jequitiba, e outras
cidades mineiras.

Por volta de 1782 (ndo se pode precisar quandaraeate), constata-se a existéncia
da Capela dedicada a N!®.Sdo Rosério, onde se realizavam as reunides éo®fita
Irmandade do Rosario. Ndo havendo mais o livro @, a0 livro de registro contabil
constituiu-se na uUnica fonte escrita que atestxistéacia da Irmandade do Roséario em
Jequitiba, em cujo termo de abertura constam atregeé as assinaturas do juiz da Comarca
de Sete Lagoas, Sr. Joaquim Gomes de Freitas Drothmaoe da legalidade a existéncia da

Irmandade. Termo de abertura:

Este livro servira para inventario, receitas e dsap da Irmandade de N2 Slo
Rosario da freguesia de Jequitiba. Constam assajba vao declarados no termo
de ensinamento”. Na pagina final do livro encomsgaescrito: “O livro com cento e
quarenta e oito folhas todas por mim rubricadas ounha rubrica que é Freitas
Drummond. Sete Lagoas cinco de junho de 1872 (LIVBB RECEITAS E
DESPESAS, junho de 1872, p.1).
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Pelos termos, toma-se conhecimento do primeirautego da Irmandade, em 19 de
maio de 1872: o Sr. Bernardino Antonio de AvelarsMegistros consta conhecimento de que
a referida Irmandade de N"®Sdo Rosério da freguesia do Santissimo Sacranten®arra
do Jequitiba é do termo da Santa Luzia. A Irmandange ainda no tempo em que a Igreja
do Santissimo Sacramento na Barra do Jequitibgaestd os cuidados dos padres da Igreja
de Santa Luzia da Diocese de Mariana. Bernardigistra que a Irmandade contava com a
participacdo efetiva de cinquenta pessoas, semt® @icinco homens e vinte cinco mulheres.
Os membros tinham o compromisso de manter a Irng@ndtavés de doacdes mensais em
dinheiro, que eram devidamente lancadas no livianGse os valores das contribuicbes de
cada membro filiado a Irmandade, reis, rainhagegie juizas.

N&o encontrando o livro de atas da mesa diretotentindade, tomamos por base os
langamentos dos nomes dos filiados, o registro atapca do livro de atas e dos selos
apropriados para o devido registro dos livros. béaaos a hipotese de que a Irmandade foi
fundada oficialmente no dia 05 de junho de 1872al@dwa com essa nossa hipétese o proprio
termo de abertura do livro, as assinaturas do fpgsznomes dos membros da Irmandade e,
sobretudo, o elenco das despésas.

Por falta dos livros de registro das reunides @eecdes da mesa diretora, ficam
muitas lacunas em relagéo ao desenvolvimento edezismandade do Rosario em Jequitiba;
porém, os assentamentos nos ajudam a reconstituipauco da sua histéria, embora
fragmentada. Sao recortes daqui e dali, como unhghaade retalhos que nos ajuda a
perceber, pelos registros dos lancamentos no ldgoreceitas e despesas, alguns dos
compromissos da Irmandade: missas cantadas, teregstro de morte dos irméos,
organizacéo das certiddes de 6bitos, missas petas aos faleciddse realizacéo das festas
anuais do Rosario.

Como a Irmandade do Rosério estd intimamente ligadaeinado de N. Sra. do
Rosario, através dos reinadores com seus prédatosis e rainhas, juizes e juizas, o livro ja

registra uma primeira festa no més de junho de £3@3tras que vao se realizando ao longo

® Custas de hum livro para as entradas dos irm&ssn@amento das mortes dos irméos e para nelaga la
também as certid6es das missas que se disseresnajrakas dos irmaos falecidos (3$320); Custas delivomn
para receita e despesa (gratBSgllo do livro para as deliberagBes da Mesa etregi®s papéis relativos a
Irmandade (20$000); Sello do livro para as entrattesirmaos, assento das mortes e para nelle garlas
certiddes das missas que se disserem pelas almeasntins fallecidos (20$000); Sello do livro deeite e
despesas (14$800); Emolumento do juiz municipabeee Lagoas de rubricar as folhas do livro de t@cei
despesas (14$800). (quatorze mil e oitocentos. réis3ina: Bernardino Antonio de Avelar. — Tesowreir
(LIVRO DE RECEITAS E DESPESAS DA IRMANDADE, 1872).

" Custas de quatro missas por alma do irmado Clavdigues, como consta da certiddo da paréquia 8$000.



39

dos anos, com a ajuda financeira do rei e da raijuia juiza e demais membros da
Irmandade, como registra o lirde receitas e despesas em primeiro de junho d& B&7
contribuicdes mensais dos membros possibilitarméiza a realizacédo da festa da Irmandade,
contratando os servicos religiosos do padre. Haegistros pagamentos ao Pe. Vigario José
Gongalves Moreirada cura e direitos paroquiais relativos a festdidgrimeiro de junho do
ano de 1873 e a outros padres como ao Conego do8guifica pelas despesas feitas por ele
relativas aos compromissos da Irmandade do Rosario.

Ao longo dos anos, as festas da Irmandade aconttsempre patrocinadas pelas
contribuicdes dos reis e rainhas. A presenca deeRbibé Gongalves € sempre registrada na
forma de pagamentos pelos oficios realizados, coiesa ou ter¢o solene cantado na festa da
Irmandade. Por ocasido do falecimento do tesoudarbmandade, o padre José Gongalves
se torna o guardido dos recursos até a indicacdm\w tesoureiro. O nome indicado para o
gual foram repassados os valores foi Jodo NeporaweMoura, no dia 25 de maio de 1877.
Nesse ano, ndo héa a realizacdo da festa, poien@&gistra nenhuma despesa com ela. A festa
vai aparecer novamente em 1878, quando se faz mascdespesas: pagamentos ao vigario
pelas missas ditas por almas dos irmaos e a ftaada em 15 de agosto de 1878.

No ano de 1879, menciona-se que a Capela do Rasfgassitava de reformas. Isso
nos leva a crer que a capela remonta aos priméddioevocao a N."Sdo Rosario e que sua
construgdo é bem anterior & data oficial da funnalg Irmandade do Rosario na Barra do
Jequitiba. Nessa capela, celebravam-se os oficegionados no livro: missa por almas,
festas da Irmandade e tercos. A funcdo da Irmandadéequitiba reflete as funcbes das
confrarias de um modo geral, desde a idade médssarmprocissoes, festas do Rosario com
atencdo especial ao cuidado com os mortos (Cf. BEER@005, p.160-182). Porém, Célia
Borges (2005, p.80) chama atencéo para algumas miges:

8 Contribuicdo registrada no livro: Rei Manoel Mada Jesus (de sua mesada)100$000 e da Rainha 8arbar
Marques Avelar de 100$000; a Juiza da Irmandadari@atMarques Guimaraes 4$400. O valor registrado d
irmaos varia de $600 a 1$200.

° Pe. José Gongcalves Moreira, nascido em 16 de dealB30, filho de fazendeiro da regiéo, ordenopasire

em 27 de dezembro de 1857 e se tornou o segundogpde Jequitiba de 1857 até seu falecimento emepo

de fevereiro de 1915. Seu corpo foi sepultado emtdrao Altar Mor da Igreja do Santissimo Sacramest
Jequitiba.

1% Temos registro da realizagéo da primeira festmrdandade no dia 13 de maio de 1875 com a presEnfz.
Vigario José Gongalves participando da festa ei@abfando. O livro registra 0 pagamento ao paue®os
servicos prestados na realizagé@o dos festejos @& B8 programacdes das festas continuam aindatgueate
ano de 1875, quando temos o assentamento dashoigtiss e mesada do rei e da rainha e despesas com
vigario em junho de 1875. Assim registra o livro pimho de 1875: a mesada dos reis: Rei Estaniskgés
Guimaraes (mesada 15%$000). Rainha Joaquina Matailaaquegmesada de 10$000). Em seguida temos o
registro da despesa com o oficio do padre realizadoa festividade da Irmandade: pagamento aoiwigéio
terco solene cantado na festa da Irmandade no dkajdnho. Em 1877, temos registro de mais uma daeda

rei e da rainha conforme descrito no Recibo doOa&ssiano Marques (mesada 25%000), rainha Alexandrin
Diniz (25$000) (LIVRO DE RECEITAS E DESPESAS DA IRMIDADE, 1877).
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Contudo, se falamos das Irmandades do Rosario eah gepreciso prestar atencao
as diferencas existentes entre as proprias Irmasddd Rosario. As Irmandades
adquiriram especificidades em funcdo do meio em spianseriram. Algumas
conseguiram maiores recursos do que outras (BORAES, p.80).

Pela cronologia dos dados lancados no livro arpdetil872 e ao longo do tempo,
podemos constatar que a Irmandade do Rosario emtiBadoi sustentada pela contribuicéo
mensal de seus membros associados.

O modo de agir da Irmandade em Jequitiba, difemieonfraria de Chico Rei, ja ndo
tinha aquela forca solidaria de alforriar escrafpeto menos ndo consta no rol das despesas),
mas buscava a valorizagdo de seus membros, agardaacdo, a celebracdo de sua fé e a sua
pertenca a Igreja Catdlica. A acdo social orgamizasy festas e, por ocasido da morte de
algum membro, cuidava das exéquias e sepultamentiigno de seus membros filiados. As
contribuicdes dos reis e rainhas possibilitavamx@scucdes das atividades da confraria, em
especial a promocédo das festas. Para tanto, cordaraé os servicos do padre, que era pago
pela Irmandade. Pelo seu percurso e desfecho inwdd-se que a Irmandade luta com

dificuldades financeiras, conforme exporemos aisegu

2.3.1 Questdes judiciais da Irmandade do Rosério de  Jequitiba: prestacéo de
contas

Como vimos no termo de abertura do referido live réceitas e despesas da
Irmandade, feita pelo juiz da comarca, Sr. Joadbmmmond, o procedimento do registro
dos livros se faz necessario devido a Irmandadeirser instituicdo juridica com direitos e
deveres. Ela tem o dever de prestar contas desdoidois anos aos juizes competentes, que
deverdo analisar os langamentos nos livros e emgigu parecer. Funcionando desde 1872,
mas somente em 1881 tendo sido citada, € ela qu@aestar contas ao juiz. Essa primeira
avaliacao foi realizada na gestdo de Jodo Neporoucemstituto de Avelar, no dia 20 de
marco de 1881, perante o juiz Gabriel de CastrocMfaelos. A respeito das contas da

Irmandade, assim expressou Vasconcelos:

Julgo boas as contas prestadas pelo Tesoureinonaadade de N."S do Rosario
da freguesia de Jequitiba, por estarem regularegramolo lancamentos em livro
competente as parcelas das despesas. Recomendoquamto houver de prestar
novas contas que as regulamente tomados de dalsisranos deve ser apresentado
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ao juiz das contas os livros onde estédo lancadosciizos. O juiz faz observacdo de
dificuldades do ano de 1872 para ca: Noto igualengoe nunca fardo essas contas
prestadas, ao menos de 72 para ca o que € irregulpor isso recomendo ao
tesoureiro que logo que consolide o tempo nao dsperar a citagdo, pois, concorre
assim por um prejuizo dos mesarios a IrmandadeuePag contas pelas forcas da
Irmandade. Sete Lagoas, 20 de marco de 1881 (LIWDEQRECEITA E DESPESA
DA IRMANDADE, marco de 1881).

O juiz Vasconcelos julgou positiva a prestacdo datas feita pelo tesoureiro,
registrando no livro com certa regularidade todsslamgcamentos de receitas e despesas.
Porém, adverte que as prestacdes de contas no fleueriam ocorrer no periodo de dois em
dois anos, regularmente, e que ao prestar as cenggseciso apresentar ao juiz ndo somente
o livro onde as receitas e despesas foram lancadesstambém o livro onde estdo lancados
0s recibos.

Pelo que tudo indica, o livro apresentado ao jegistra os lancamentos, mas néo
apresenta as notas comprobatdrias das receitaspesas da Irmandade, o que dificulta,
segundo o juiz, uma andlise positiva das contasa f@damentar essa orientacdo, o0 juiz
demonstra que existe irregularidade de 1872 atd,188 seja, desde a fundacéo, e que
dificilmente se poderia regularizar de forma “tq@@rente” a prestacdo de contas da
Irmandade sem os referidos recibos. Nao obstantkir@s observacdes do juiz, a conta da
Irmandade foi aprovada, mas com a ressalva de querid pagar as custas do processo
judicial.

A Irmandade vai cumprir o que foi determinado pgl@. O livro vai registrar
diversas despesas, incluindo a do processo judigidia 26 do més de marco de 1881.

Despesas ao juiz provedor: assinatura do mand@afyy Bscritério da promotoria

1,000; mandato do oficial de justica diligencianBniacdo 13,000.Despesas com o
Juiz de direito — sentenca — (5,000) Escritériopdamotoria (4.800) promotor

(6.000) total de 15:800. Depois dessas diligénaisa@ndato do juiz, servicos de
escritério, diligencia do oficial de justica e micdo e processo pagamento
conforme a determinacdo do juiz as contas podencaesideradas aprovadas.
(LIVRO DE RECEITAS E DESPESAS DA IRMANDADE, maio d&83).

Por ocasido da primeira vez em que é feita a m&stde contas, a orientacédo do juiz
foi que se fizesse regularmente a prestacédo admidaanos, do que se pode inferir a ma-
vontade do juiz no que diz respeito a autonomiarganizacdo dos negros, bem como as
dificuldades financeiras de seus membros, aliadf@dtaade conhecimento e pratica desses
registros contabeis, causando algumas dificuldadfsentadas pela Irmandade. Passados dois
anos dessa penalidade sofrida, a Irmandade doiRosgistra em seu livro a aprovacéo de

suas contas, em 1883, com o parecer favoravel ida@ Sete Lagoas: “Concluo opinando
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pela aprovacdo das contas por estarem certas.eFoesieu parecer” [...] Aprovacdo das
contas em 23 de maio de 1883.

2.3.2 As festas da Irmandade do Rosario em Jequitib  a relatadas no livro de
1879 a 1919

Consideradas como ponto alto da Irmandade, assfdst&Rosario eram promovidas
anualmente, ocasides em que integravam de moduofest seus membros. Ao longo dos
anos, algumas festas foram registradas, outrasdasiitconforme assentamentos no livro de
receita e despesas. Pelos langamentos das erdesdesntribuicdes de reis e rainhas e juizes,
tudo leva a crer que a Irmandade viveu certa cose a morte de seu tesoureiro anterior e as
questdes judiciais agravaram a sua situacdo. Nodmede 1879 a 1882, ndo ha o registro das
realizacOes das festas, mas inferirmos que o rgisine das despesas com as festas no livro
nao significa que tenham sido paralisadas.

De 1883 a 1885, registraram-se as contribuicbegetlorainha, juizes e juizas,
lancadas no livro de registro. Esses assentam@nbesivelmente indicam a realizacdo da
festa da Irmandade e a arrecadacéo de dinheirgppgeamento das custas judiciais e reforma
da capeld! Ap6s esse episédio, registra-se uma crise na tatinquanto as realizacdes das
festas. Por exemplo, constatamos que néo ha edessrfestas entre 1886 e 1900. Em 1901,
registra-se a realizacdo da festa, para depoisnsiida de 1902 a 1910. Mas, em agosto de
1911, temos um registro que acena para o ressurginda festa, para em seguida silenciar
em 1912. De 1913 a 1919, temos o registro de umaéseia de festas promovidas pela
Irmandade do Rosari.Com a separacdo da Igreja e do Estado, as Irmesidsib s&o
obrigadas a apresentar o livro para a autoridatieigl.

As festas sdo, assim, ora registradas ora omitiaslivro. O que temos é
fragmentério, pois ndo é um livro de atas narravgléatos e decisfes da mesa diretora, mas
sim, o livro contabil da Irmandade. O indicativo r@alizacdo da festa, desde a primeira em

1873, promovida pela Irmandade, sé@o os registrescdatribuicdes em dinheiro dos reis e

! Reforma da capela em 1886, conforme lancamentdisroode despesas: compra de material e paganaento
mao de obra.

12 Em agosto de 1911, ela ressurgiu e temos o registentrada de dinheiro de coroacéo e promesga$q@ao)
no livro da Irmandade. Em 1912 nenhum registrotasesealizada em 30 de agosto de 1913; festaad @iv;
festa do ano de 1915, realizada no més de agestia; e 1916 realizada em outubro; 1917; 1918 é%%
festa realizada dia 10 de agosto.
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demais filiados e as despesas com a festa. Conmse que a Irmandade passa nos anos
anteriores e pendéncias judiciais, podemos inderer as festas eram realizadas de modo mais
modesto, dado seu grande cu§télia Maia Borges (2005, p.193-194), nos fala sabpeso

da responsabilidade dessas realizagdes:

Na maioria das vezes, a responsabilidade pela igag#iv do banquete era da rainha
ou juizas, que custeavam o banquete com donaggasylas ou prendas recolhidas
para esse fim, ndo sendo, por isso, 0s gastos bilmados nos livros das
Irmandades. Assumir a realeza ndo era s6 honrdickwa na responsabilidade da
organizacao do ritual, o que exigia consideraveistas financeiros. Dos reis e
juizes dependia o0 sucesso ou insucesso da festetaOd melhor significava, em
resumo, afirmar-se e impor-se frente aos demaifR@BES, 2005, p.193-194).

Organizar os festejos da Irmandade exige muito ahgpelos reis festeiros, juizes e
juizas com a coleta de esmola durante 0 ano enanagfo para a festa. Embora tenhamos
encontrado alguns registros de despesas, sobretmim@s servicos religiosos na Irmandade
de Jequitiba, segundo afirma Borges (2005), osogasbm o custeio da festa ndo eram
contabilizados no livro. Essa afirmacéo é esclal@ee pois nos leva a levantar a hipdtese
com certa probabilidade de acerto de que as fdatasnandade duraram todo o tempo de sua
existéncia, de 1872 a 1919, quando entdo, a Irnd@ndaganizada aos moldes das confrarias
coloniais, conhece o seu completo desaparecimemtiequitiba.

As Ultimas anotac¢des do livro inacabado de receitdsspesas registram vagamente a
realizagdo daquela que seria a Ultima festa oeordch 10 de agosto de 1919, cuja
arrecadacéo em dinheiro provindo de coroacao degssa, esmola do juizado da Irmandade,
foi entregue ao rei Cyriacg.

Até aqui, os dados expostos foram consultados wio tle receitas e despesas da
Irmandade (1872-1920). A partir de 1921, encontsacwmo fonte escrita o primeiro Livro
de Tombo da paréquia, assinado pelo Vigario GuileerRodrigues. “Onde temos o
assentamento de sua abertura assinado por elerdSeste livro Tombo, para se lancar os
factos mais importantes da Parochia. Acento o mesimeero e rubrica para, assim, ter o
cunho legal e eclesiastico. Vigario Conego GuilleRodrigues. Jequitiba, 2 de fevereiro de
1921” (LIVRO DE TOMBO I). No programa da Semanataafe 20 de fevereiro de 1921, no
convite ao povo a participar dos eventos religiodassemana, a Irmandade do Rosario &
citada pela ultima vez nos registros paroquiais.

Como vimos, em 1919 temos os ultimos movimentofrdandade do Rosario, que

3 Nao encontrei o real significado desse nome, @& pessoa que é rei congo e que Sera responsédap
continuidade a festa no ano seguinte com o téraenlomandade.
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registra o seu fim. Ao que tudo indica, as pendkdgudiciais, a falta de conhecimento e o
despreparo dos tesoureiros, as imprecisées doantemtos contdbeis, a precariedade da
Capela do Rosario e a falta de apoio dos padressgeederam de imediato ao Pe. José
Goncalves fizeram com que a Irmandade do Rosarideguitiba chegasse ao fim.

No entanto, a falta de registro das festas do Rogsao significa que elas ndo eram
realizadas, uma vez que a devogdo é de exprespatapgoortanto autbnoma e conduzida
pelos proprios leigos. Podemos inferir que as sedtaRosario eram realizadas nas casas dos
pagadores de promessas e devotos dd*Nd@&Rosério, conforme a demanda popular. Para
0s congadeiros é uma pratica importante: “Para éddsndamental o cumprimento de

promessa” (Zé da Ernestind)lsso sera demonstrado no capitulo seguinte.

2.3.3 Concluindo sem concluir a histéria da Irmanda de do Rosario em
Jequitiba

Como vimos, o livro de registro de receitas e degpeonstituiu a unica fonte escrita
sobre a existéncia de uma Irmandade do Rosérioceguitiba. O mesmo traz anotacdes de
prestacdo de contas, receitas e despesas registtadaodo fragmentado de 12 de maio de
1872 até 25 de maio de 1920. A mesma funcionouabfiente durante 48 anos, conforme os
assentamentos. Aqui, faco uma inferéncia como tteatale reconstituir a histéria da
Irmandade.

Considerando a existéncia de uma Capela do Roeéaridequitiba e considerando
também que a devocdo a N&. 8lo Rosario é bem antiga em Minas Gerais, tentisilmde
que essa devocao em terras jequitibaenses € benpaat data oficial do registro nos livros
da referida Irmandade em 1872. A professora CélmaMBorges (2005, p.150) fala da

importancia da capela para as Irmandades do Rosario

As Irmandades do Rosario redefiniram a igreja caimolocus, ou seja, um lugar
central, ponto privilegiado de encontro dos memhl@organizacdo, reordenadora
de uma experiéncia religiosa. Por isso, ao segriatia com 0 espago “sagrado”, a
igreja tornou-se para o grupo, sobretudo, umaeréa religiosa, social e cultural
(BORGES, 2005, p.150).

4 Dados da entrevista. Pesquisa de campo realinadaauitiba nos dias 05 de junho e 13 de noverb&DA9.



45

Visto que a expressao religiosa em Minas Geraigrfinentemente promovida pelos
leigos e que as confrarias eram uma forma quasgahatessa organizacgdo, reporto que a
Irmandade em Jequitiba tem o0 seu nascimento papagrento espontaneo e devocional em
seus primérdios. Mais tarde, em 1782, obtém suad@erde nascimento com o registro
oficial. Digno de nota é que a regido teve grarfdesndas de cultivos de acglcar e outras
especiarias utilizando para o servico a méo de efiteava, sendo registrados nos livros da
paréquia batizados, casamentos e sepultamente@sd@s/os.

Pelo que se pode notar, ao longo do tempo a Irnd@nda Rosério, formada por
leigos, procurou organizar-se como entidade poordeilivros de atas, receitas e despesas,
cuidando da festa da Irmandade do Roséario, manddimw as missas pelos membros
falecidos, cuidando de sua capela e conservandofalta de recibos comprobatorios das
despesas lancadas no livro de receitas e desgesesnh que fosse penalizada.

Os registros do livro mencionam reis, rainhas,, jumaos, mas em nenhum momento
mencionam de forma explicita os congadeiros, onadeires do rosario. A hipotese que
levantamos é de que as festas eram realizadas ngsmos grupos de dancantes, somente
com os devotos, membros da Irmandade e cumpriddeepromessa com as devidas
coroacdes do rei e da rainha responsaveis pelaagi#b das festas da Irmandade. Ao que
tudo indica, como veremos no primeiro Livro de Tondla pardquia, a Irmandade do Rosario
chega ao fim, mas ndao os congadeiros, que apargtains nos registros da paroquia e nas
falas dos mais antigos do lugar. “A festa da Irnaaleddo Rosario restringia-se a missa,
procissdo e novena, passando a Congada a ser dasuonigrupos de folides desvinculados
da organizacéo fraternal” (BORGES, 2005, p.180).

Em conversas com os mais velhos, eles referemise grupo de Congada ou Catopé
muito antigo que existia, mas que acabou na reguis era crenca misturada. No
depoimento de José Geraldo Alves, Rei Congo de MB®xais, ele afirma: “Havia um grupo
de Catopé, ou Congada dirigida por um tal de \driatas que desapareceu, acabou, segundo
dizem era muito misturada com crendices” (Zé da$&tina, 2009}’

A religido do negro e do indio ndo foi levada acspelos setores dominantes. Ela é
sempre depreciada. Cabe aqui uma hipdtese de Goagada dita misturada € na verdade o
grupo de Candombe, considerado o pai da Congadabatdas tradigdes do culto africano no
Brasil. Esse grupo, através dos antepassados, fgiande responsavel por conservar

internamente, sem muita divulgacéo, varios elensetioreligido africana.

!> Dados da entrevista. Pesquisa de campo realinadaquitiba nos dias 05 de junho e 13 de noverb&DAI.
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Sobre a Congada temos os comentarios dos maissvdthoegido. Uma existéncia
sem data de inicio e duracdo desapareceu sem degtgios. A comunidade de Dr.
Campolina, distrito de Jequitiba, vista como rersaarte quilombola, tem registro de uma
Congada de mais de 100 anos de existéncia. Osgyngngadeiros vdo mantendo ao longo
do tempo a preservacdo e consolidagdo da estraiumal e ritual dos festejos do Rosério,
gue vao sendo disseminados na regido de Jequitiba.

2.3.4 Arelacdo da Irmandade do Rosario e as autori  dades eclesiasticas em
Jequitiba, de 1872 a 1921

A Igreja na Europa, no final do século XVI, inidaseu processo de reforma e contra-
reforma na sua estrutura. Célia Borges, ao citakéB(1989), vai afirmar que as reformas
constituiram uma “tentativa sistematica por pads thembros da elite, principalmente dos
cleros catdlicos e protestantes, de reformar aireullo povo comum” na Europa, de 1599 a

1650 e de 1650 a 1800. Elas objetivavam a refoeradem religiosa e moral.

Afastar os elementos considerados pagdos e condengoraticas populares,

qualificando-as de obscenas. Para tal, requerdaestruturacdo de uma organizacéo
paroquial que garantisse a execucao das resolu@®dgento com uma melhor

formacdo de um clero preparado, que, atuando jdotgovo, controlasse seus
habitos e crencas. Centralidade na formacdo dwm,cleregacdo em vista da

conversdo dos fiéis, ensino da doutrina. Centrdéidaos sacramentos da igreja
(BURKE apud BORGES, 2005, p.63).

De acordo com Frohlich (1987, p123), “o Concilio T™ento estabelece regras que
decidem a vida interna da Igreja para os trés sgcuihdouros [...] abre, diante do ideal
enfraquecido do Império cristdo do ocidente, a ndwvaensdo de uma Igreja mundial”.
Segundo Eduardo Hoornaert (1983, p.176), em meadoséculo XIX alguns bispos
impulsionados pelo zelo pastoral levaram avante pasioral marcada pelas concepcdes
tridentinas'® ndo obstante a precariedade das condi¢des eristentBrasil Colonial, alguns
bispos decidiram tomar a peito o ideario tridentiqoer com as visitas pastorais quer
tentando a criacdo de seminarios. A criagcdo deregings é parte integrante da reforma
tridentina, o que vai acontecer em Mariana comuopseneiro bispo: “D. Manoel da Cruz e

com Dom Vigcoso bispos que pensaram seriamente s#tuigdo dos seminarios”

1636 para citar alguns: Dom Vicoso e Dom Romuald@mSe
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(HOORNAERT, 1983, p.177).

A vida eclesiéstica brasileira vai implantar a farimdentina concretamente na acao
dos bispos reformadores a partir do século XVidinforme comenta Célia Borges (2005,
p.64):

A reforma atingiu, sobretudo, as Irmandades endabvidiretamente na promocéo
dos cultos religiosos. Tal interferéncia sobre sseiacdes fraternais, contudo, néo
foi pacifica. As Irmandades, no seu todo, opusesarh-.] ao clero que punha em
causa a autonomia da vida confraternal. Verdadeeéegtava em causa ndo s6 uma
guestao de autoridade, mas também uma questaccdirenem decorréncia da
cobranca de altas taxas dos emolumentos para ocstémini dos sacramentos
(BORGES, 2005, p.64).

Ha um esforco crescente de ligacdo da Igreja nailBcam Roma aplicando as
orientagcdes do Papa na realidade brasileira. Neeskode Mariana vamos ter a figura do
bispo Dom Vigoso como grande empreendedor dessd#licoem linhas gerais, em Trento “o
incentivo a centralizacdo da vida litargica na j@rparoquial visava colocar sob a direcéo
clerical os elementos rituais da religido popu(@AVIDSON, 1991, p.1).

Tendo como fonte de pesquisdivro de contas da Irmandade e os livros Tombo da
paroquia do Santissimo Sacramento de Jequitibdjsamenos o relacionamento das
autoridades eclesiasticas da Diocese de Mdfiarmm a Irmandade do Rosario e com a
Congada na Barra do Jequitiba de 1872 a 1920. Hodancos de Jequitiba nesse periodo: Pe.
José Gongalves Moreira, Pe. Antdnio Sanzon e Bé.NMaria Azevedo.

O paroco da Igreja matriz, Pe. José Gongalves kégreém distante da sede episcopal
e bem préximo do povo, teve uma atuacéo positiwtja Irmandade pela sua presenca nos
momentos de festa, missa por almas e reza do jiamgm aos membros da Irmandade; era
como bem entendido o papel de um capelédo. NestidgeBorges (2005, p.60) afirma que
“essas associacOes responsabilizaram-se pela pfionums cultos e contratacdo de seus
proprios capelaes para as celebracdes liturgicasiocCparoco, funcionava como capeldo da
Irmandade. Os registros das festas anuais da ladariddicam sempre o pagamento feito ao
paroco pela realizacdo de seus servicos e a rg@hizéas mesmas sofrendo interrupgdes, ou
pelo menos n&o registradas ao longo da existérirndandadé® Seu apoio é notdrio,

" pe. José Goncalves Moreira (1857 a 1915), Pe.nfnt®anzon como coadjutor em 1912 a 1915 e, arparti
dessa data, Pe. Antbnio tornou-se o titular, peeramdo até o ano 1919 a frente da pardquia, quamdo foi
sucedido pelo Pe. José Maria Azevedo (1919 a 1921).

18 Realizac&o das festas da Irmandade: 1873 a 187peflodo de 1879 a 1882 ndo foram registradas/rm |
Do ano de 1883 até 1885 temos 0s registros dashlnggdes dos reis. De 1886 a 1900 ndo temos adstresg)
das festas. Em 1901, temos um registro e depossiléncio de 1902 até 1910. A partir de 1913 a 1848ps o
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prestando sempre 0s servicos religiosos junto arldade e a tal ponto que, por ocasido da
morte do tesoureiro Avelar, ele fica como o fiepostario e guardido dos valores da
Irmandade até a indicacdo de um novo tesoureiro.

Sua atuacdo nos leva a levantar a hipotese de kgudoie um dos grandes
incentivadores da criagdo da Irmandade, tanto élgué fundada durante sua atuagdo como
paroco de Jequitiba e precisamente vai desapaapdsra sua morte. “Quanto a criacdo das
confrarias de negros, ndo temos como provar su®i@auiu coautoria, mas sabemos que
algumas foram erigidas por clérigos que trabalhapama elas e assumiram posturas em
defesa dos irméos” (BORGES, 2005, p.70).

A histéria da Irmandade do Rosario em Jequitiba ieimamente ligada a vida e a
acao pastoral de Pe. José Goncalves Moreira. Nodeeem que nao se registram as festas do
Rosario, de 1902 a 1910, levantamos a hipoteseiel@ gnfermidade de Pe. José Gongalves
Moreira o impossibilitaria de participar. Mas, nerijpdo em que ele recebe o Pe. Antdnio
Sanzon (1912 a 1915) como coadjutor e como parb@bs(a 1919), temos os registros das
festas da Irmandad@guando entdo substituiu o Pe. José Goncalvesigédo. E sabido que
as festam aconteciam, porém nao ha registro deapéesde servicos dele a Irmandade.

No paroquiato de Pe. José Maria de Azevedo (19B2@) temos registrada no livro a
realizacdo da ultima festa do ciclo da Irmandadelequitibd, realizada em 10 de agosto de
1919. O livro da Irmandade registra a entrada daailio de coroagdo e promessas, mas ja
nao menciona a presenca e o0 apoio dos padresgunt@andade por ocasido da festa.

Com a separacao da Igreja do Estado, aquela vive prmcesso de estruturacéo e é

nesse cenario que a Irmandade acaba em Jequitiba:

Essas confrarias tiveram seu periodo aureo no dmertto Brasil colonial, e
perduraram fortes ainda na época imperial. Durarfese republicana esse tipo de
associacéo religiosa passou a ser marginalizadolgedja oficial, que comecou a
valorizar um novo tipo de associacdo religiosa maisulada ao clero, como o
Apostolado da Oracdo, as Congregacbes Marianas eFilhas de Maria
(HOORNAERT, 1983, p.234).

As Irmandades estdo perdendo sua vitalidade eagé@a de ser no novo contexto, no
qual a Igreja no Brasil vai se estruturando comiac@&o de novas dioceses e estabelecendo

novos parametros de presenca e influéncia na smgegtravés da hierarquia eclesiastica.

registro de uma sequéncia de festas promovidadnpedadade antes do seu desaparecimento dos osgistta
vida paroquial. Fonte: Livro de receitas e despdadsmandade de Jequitiba.

9 Ano de 1913, festa realizada em 30 de agosta thstano 1914; festa do ano de 1915 realizada sodmé
agosto, 1916 festa realizada em outubro; 1917e.1918
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Até aqui, os dados expostos foram consultadosvno dia Irmandade do Rosario e no
livro de receitas e despesas da Irmandade (1872xr1Bk termos oficiais, ndo encontramos
nenhum registro eclesiastico na paréquia de Jeguitomo o livro de Tombo da pardquia no
periodo de 1872 a 1920. O livro numero um é datdizdi@vereiro de 1921, no qual se registra
o termo de abertura feito pelo vigario Pe. GuilherRodrigues: “Servird este livro Tombo,
para se lancar os factos mais importantes da Harokbento o mesmo numero e rubrica
para, assim, ter o cunho legal e eclesiastico.rddgadnego Guilherme Rodrigues. Jequitiba,
dois de fevereiro de 1921” (LIVRO DE TOMBO I, 1921934).

No periodo em que o Pe. Guilherme foi paroco deitleg, de 1920 a 1922, nédo se
menciona nenhuma festa do Rosario, mas no progitarBe@mana Santa de 20 de fevereiro de
1921, no convite ao povo e demais associacdes ygae@ participarem dos eventos, cita-se
a Irmandade do Rosario. E, como ja foi dito, é ttmal vez em que ela € mencionada
enquanto Irmandade do Rosério. Nesse interim dac@aDiocese de Belo Horizonte e Pe.
Guilherme registra essa criagiddyem como os municipios integrantes e a catedrabga

diocese:

Pela “Acta apostolica lideis” de sete de junho 8211 em que a Santa Sé publicou
criando a Diocese de Belo Horizonte designando wsigipios que a compéem sao
os seguintes: Belo Horizonte, Contagem, Santa | &abara, Caeté, Sete Lagoas,
Bonfim, Entre Rios, Santa Quitéria, Italna, Paragu?, Pitangui, Divinépolis,
Itapecerica, Oliveira, Passa Tempo, Campo Belajd®s; Bom Despacho. A Matriz
da Boa Viagem em Belo Horizonte foi elevada a Gatediocesana (LIVRO DE
TOMBO |, 1921 a 1934).

Dando sequéncia as anotacdes, no mesmo livro Ribe@oe registra que pela Bula
do papa Bento XV de 11 de fevereiro de 1921 foigiheslo como primeiro bispo de Belo
Horizonte Dom Anténio dos Santos Calffafjue tomowosse em 30 de abril de 1922.

O ciclo da Irmandade do Rosario em Jequitiba eg&dd a criacdo da Diocese
(Arquidiocese) de Belo Horizonte, onde a presemncte fdo reinado do Rosario em Minas
Gerais é chamada a confrontar-se com as normagidcopado mineiro em processo de
implantac@o da restauracéo catolica na sociedatldira. No capitulo trés discorreremos

%0 A diocese de Belo Horizonte foi criada aos 11 diadevereiro de 1921 pela Bubastoralis sollicitudodo
Papa Bento XV, desmembrada da Arquidiocese de Narid 01 de fevereiro de 1924, pela BAd munus
nobisdo Papa Pio XI, foi elevada a Arquidiocese e Sed&dpolitana. 1° Bispo e 1° Arcebispo, Dom Antdnio
dos Santos Cabral (1922-1967); 2° Arcebispo, Do#o Jeesende costa, SDB (1967-1986) (CERIS, 2005,
p.196). Na época, essa foi a terceira provinciesédtica de Minas Gerais.

“l Dom Cabral nasceu em Propri4, Estado de Serggse8alias de outubro de 1884. Fez seus estudos no
seminario da Bahia, em cuja igreja recebeu todaagmdas ordens. Foi ordenado padre no dia 18\aariro

de 1907. Foi paroco nessa freguesia. Designadobispa de Natal em 1916 e sagrado bispo em 14 riledeb
1918. Em novembro de 1921, ocorre a transferéreei@an Antonio dos Santos Cabral, bispo de Natah pa
diocese de Belo Horizonte.
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sobre a relacdo do episcopado mineiro com a Congexlaidades de Divindpolis e Jequitibd,
ambas sob a jurisdicdo da Diocese de Belo Horizonte
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3. A CONGADA SEGUNDO O REI CONGO DE MINAS GERAIS

A Comissao de Estudos da Historia da Igreja na Aradratina (CEHILA), desde
1977, elaborou uma obra renovadora da Histériagdgjd na América Latina, tendo como
expoentes 0s expositores da cultura brasileira i@dudoornaert, Riolando Azzi, Klaus Van
Der Grijp, Benno Brod e J. Oscar Beozzo. Todosrestidos pela linha de pesquisa adotada
pela CEHILA a escrever ensaio de interpretacaorar ko povo. O objetivo era ampliar a
visdo, para além do que ja era aceito como defingi consagrado, da histéria que nao foi
escrita em documentos.

O programa de Historia Oral, do Centro de Estudaselvbs da FAFICH/UFMG,
criado em 1990, aborda, dentre varios assuntogstpusa, a vida politica, econémica, social
e cultural de Minas Gerais. Dentro de sua metoda|@lpre espaco e nos possibilita analisar,
com base nas expressodes do catolicismo, a relag@ooepopular e o romano.

O objetivo deste capitulo é apresentar, a partioem do vivido nas camadas
populares destituidas de poder, a visdo do Rei @degMinas Gerais, 0 Sr. José Geraldo
Alves??“Zé da Ernestina”. Utilizaremos o método de histaral para relatar e reconstituir a
histéria de sua vida e seu envolvimento com a Gimgasde crianca através do aprendizado
familiar religioso e devocional a N®Sdo Rosario. Na entrevista concedida por ele,mese
a Congada como extens&o da sua vida. Ele conthisidaia e ligacdo com a Congada nas
cidades de Santana de Pirapama, MG, e Jequitibseatérnar o Rei Congo do Estado de
Minas Gerais. No espa¢o e no compasso de suael@aemonstra a histéria da Congada
vista sob a otica de alguém de dentro. Ele é dwtelet uma sabedoria de vida que a muitos
enriguece em poder ouvi-lo e partilhar suas higsori

Observe-se, a seguir, uma foto extraida da cap@RIdRei Congo do Estado de
Minas Gerais”, em que José da Ernestina e sua &4$jjcs aparecem sendo coroados rei e

rainha do Congo:

?2 José Geraldo Alves (74), mais conhecido como ‘Z&rhestina”, nascido em 1° de julho de1936, enmBan

de Pirapama, MG, residente na cidade de Jequitibded1945. Ele é o fundador e o capitdo da guardodgo

do Santissimo Sacramento de Jequitiba e o atuaCBejo do Estado de Minas Gerais. Casado com Maria
Justina de Oliveira, com quem tem 13 filhos. Elacé-rainha Conga do Guarda de Congo, fundadalpame
Jequitiba, e alguns de seus filhos e netos fazeta gasse grupo. Desde os 10 anos ja participad@odgo em
Santana de Pirapama. As musicas e as dancas elelaprcom seu falecido avd (Luiz Alves da CostajrO
José da Ernestina é o grande incentivador da es§wresligiosa da Congada em Jequitiba.



52

Figura 6: José da Ernestina e sua esposa Lica sentloroados rei e rainha do Congo
Fonte: Capa do CD “Abencoa os dancantes”

Os congadeiros, ao acolherem N. 80 Rosario através das Irmandades, criam uma
forte devogdo mariana composta do mito fundacial@alaparicdo de N.'sS do Rosario,
criando os ritos que deram forma ao culto da Irmradedcongadeira do Rosario. Na feitura e
realizacdo dos ritos congadeiros € que se estab&lecconflito na vivéncia e administracdo
do sagrado entre o popular e a hierarquia eclasast

Vale ressaltar que, para referirmo-nos ao Sr. Jbsealdo Alves ao longo deste
trabalho, usaremos o cognome “Zé da Ernestina”,ocela € conhecido e carinhosamente
chamado por todos em Jequitib4 e regido.

O presente capitulo tem como base os resultaddsadeentrevistas realizadas com Zé
da Ernestina. A primeira entrevista deu-se no dad® junho 2009 em sua residéncia,
constando 2 horas de gravagcdo em Mp4. A segundadbzada no dia 13 de novembro de
2009, também em sua residéncia, constando 2 hdasiautos de gravacdo. Todas foram
transcritas conforme o seu modo de fala.

Com os dados coletados, faremos um texto narrarfdst@ia de Zé da Ernestina na
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linguagem padréo, porém, eventualmente, faz-sességa a citacdo da fala do entrevistado
para ndo perder a forca de suas palavras e corgco

Zé da Ernestina foi iniciado desde crianca na Cdag@om cinco ou seis anos andava
com seu pai e com seu avd no Congo na cidade darfaade Pirapama, sendo que o pai
falecera ainda bem cedo e seu av0, Luiz Alves dstaCdoi mais determinante na sua

iniciacdo no congado, como ele diz:

Desde menino, ja com 10 anos eu ja pegava na banelda cantando atras do
cortejo. Eu comecei a sair no Congo e comecei tagddeu pai ia mais meu avd e
ficava a noite inteira. Eu achava aquilo bonittxaadeira de Nossa Senhéta, fé
das pessoas na protecdo de Nossa Senhora aoUdaggeremessas. Eu gostava de
ver as pessoas fazer aquela vénia [...]. Acho gpesaoa chegar; ajoelhar, beijar
aquela bandeira; eu ficava ai pensando e meu [@iafa‘Meu filho isso é um
simbolo sagrado”. Isso é coisa que nunca deveréames sair sem nossa mae. Ela é
nossa mée, mie de Deus, rainha dos anjos (Zé datifie) 20095

Na missédo dos congadeiros, no cumprimento das ggasenas rezas e atuacdes nas
festividades, nada escapava a Zé da ErnestinaciBbpente Ihe chamava a atencdo o modo
como as pessoas reverenciavam a bandeira do RoAaféoe a confianca em N.®Sdo
Rosario sdo intensas em sua vida desde a infédransmissdo do catolicismo tradicional
vindo por parte da familia vai ser o veiculo prauor de seu aprendizado religioso
congadeiro, bem ao estilo popular: a viola, a najsacpromessa e a devog¢ao aos santos. Em
familia aprendeu a tocar viola, a tirar marcha dogo e todo o ritual de cumprimento das
promessas.

Esse aprendizado é seguido a risca por ele comtdecaga sua guarda, onde as
marchas sdo aplicadas em consonancia com o moroerito dentro do ritual. Assim tem
marcha de chegar a Igreja, para chegar a rainha,tipar a rainha, embaixada de saudar a
rainha, dentre outras. Com zelo e atencao, difesii ele canta uma marcha que nao seja a
daguele momento. Seu avé o estimulava ao dizecéwem a cabeca boa para aprender” (Zé
da Ernestina, 20097.

O ensino familiar ndo se restringia somente asasoi congado, mas também ao

2 As citagBes de trechos de sua fala serdo bemregil® neste capitulo com corregdo gramatical quasido
muda o sentido.

24 A bandeira é considerada como simbolo sagradcs meingadeiros. Caracteristica técnica: Elaborada co
cabo de madeira enfeitado com tecido de veludadddira retangular. A imagem do santo homenagégui@ f

no centro da bandeira. Geralmente, é a estampa. d&".Nlo Rosério, Sdo Benedito ou Santa Ifigénia. A
Bandeira vai sempre a frente do cortejo das festas/olucdes dos congadeiros abrindo os caminhadiasrde
festa ou de campanha entendida como o ciclo dorRRosés Bandeireiras, andorinhas, rainha ou juiaa d
bandeira sédo as meninas que conduzem a bandeira.
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aprendizado ético: respeito ao semelhante e atirépraninguém, e o Divino Espirito Santo
era a garantia desse aprendizado, pois tudo fioavenemoria. Zé da Ernestina se tornou
capitdo da guarda do congo de Santana do Pirapantue mais |he alegrava o coracéo era
cantar para N.'S do Rosario.

Aprendeu a honrar o santo Rosario de Maria atrdadsratica congadeira. Ainda na
cidade de Pirapama, quando rapaz novo, foi congidacbnhecer a Marujada existente numa
localidade chamada Porteira, préxima a Pirapanmg. dtle ja conhecia o Reinado de Nossa
Senhora, foi ver como € que era. Ele destaca guenea festa realizada s6 a noite, em que a
manifestacdo de fé em N?Slo Rosario era muito grande.

Ao conhecer a Marujada ele afirma ser igual ao &kinde Nossa Senhora: “Tudo
igual, s6 mudava de nome. Vamos e ficamos paraa@@®rma da casa. O pessoal fica parado
na fileira, a bandeira parada na frente e mestmta mestre comandava, mas hoje se fala de
capitdo do grupo” (Zé da Ernestina, 2000Esse fato confirma a fala dos teéricos quando
chamam atencado para a mutagao que sofre a Congadada regido em que se desenvolve,
sem perder o que lhe € proprio, mas com algumgslamdades regionais e locais.

O mestre dos marujos apresentou a embaixada do fomttador do reinado, a
hierofania de N.'8 do Rosario, para usar um terno eliadiano, nafestacio do sagrado. O

mito fala de como eles encontraram e tiraram'f\.d® Rosario do mar.

Os brancos foram para tirar ela e Nossa Senhoraai@alo lugar, ai fomos nés que
é preto batendo cantando, trés caixas, chique-ehmgeca, alguma rebeca. Entdo
ela comecou a seguir e disseram “a virgem estanmdof. Entdo nds colocamos o
nome nessa fileira nossa de Reinado. A virgem weieo0o congo acompanha o
reinado de Maria. Eles 0s negros levou e puseramarigreja. Eu sei que ela nem
mexeu, quando os brancos foram com aquele orgabmo diz do colarinho
branco. Ai quando os pretos foram naquela simpidsd [...] de chinelo, outros até
descalgos de pé no chao. Num tinha roupa bonitatmira nada, ai ela comecgou
erguer, ai ele disse “a Virgem esta reinando!"va#thos colocar esse nome na nossa
fieira Reinado. Reinado de Nossa Senhora. Meu [ssags € bonito demais: A
virgem estéa reinando (Zé da Ernestina, 2669).

O mito fundador explica a origem do nome ReinaddNdssa Senhora na versdo do
congadeiro ou dos reinadores do Rosario. Pelo famitdador, Nossa Senhora acompanha os
negros em sua desventura. E ndés vamos reinands, aménos acompanhando, vamos
seguindo. E interessante como ele leva para ddotevento todo o povo negro, quando diz:
“ai fomos nos que somos pretos”. O mito € relidatealizado no presente congadeiro

envolvendo a questdo da etnia negra e a sua rekstéatificada no que se refere aos
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europeus e ao mesmo tempo a presenca dé.oRosario na vida congadeira.

Quanto a discussdo apresentada no primeiro capénoiotorno dos termosongq
congadaoureinadq levantada por Camara Cascudo e em outras pulidisaessa dificuldade
€ apresentada de modo recorrente. Se deixamos gadmiro falar, ele nos explica. Na
vivéncia de Zé da Ernestina, o ter@ongadaaparece como algo novo.

Inicialmente, a manifestacdo surgiu como Reinad®ds‘ fomos criados com o
Reinado de Nossa Senhora; Reinado da Virgem”. €sstarecer a origem do Reinado ele
recorre a duas fundamentacdes miticas: a trana@igarda Virgem Maria em N.®Sdo
Rosaric® libertadora dos escravos, e 0 seu aparecimertsgate no mar de Angola.

Apresentamos a seguir o relato, embora um poucgolomas necessario para
entendermos melhor a compreensdo de Zé da Ernegtamdo a transfiguracdo da Virgem
Maria em N. §. do Rosério, protetora, libertadora dos escravastegrada ao reinado.

Vamos ao relato da fundamentagéo mitica:

O [...] menino Deus saiu do convénio do pai e da,me tava com 12 anos. Entédo
ela foi e lembrou: “Quem sabe José se nosso fdhibfou ou tomou conhecimento
do nascimento e ele foi |4 fazer a visita” [comaz \de quem contemplava um
mistério dizia]: Ficou um cheiro, aquele cheiro s@afa da manjedoura. Ai ela foi a
praia do Rio de Angola. Tava la brincando com am&agentéo ela sentiu, o formato
de uma coroa. Ela levantava o corpo a coroa efguigntro, ela punha a mao na
cabeca num tinha coroa. E na beira [do caminho}gvas uma pessoa com um
escravo marrado no rabo de um animal [...]. Queaguele escravo fujdo, que fugia
e 0 outro atras batendo. Ela foi e disse: “Oh pderende, que eu também sou mée e
ndo sei onde estda meu filho. Para enxergar um Sibfoer daquele jeito. Essa
senhora que eu estou vendo podia tanto acabar estravidao, podia acabar com
isso, que pobre de uma mae vé o filho sofrer dequedo”. Ela foi e pediu essa
imagem que eu td vendo era a imagem dela. Essa&imagdia tanto acabar com
esse sofrimento com essa escravidao, seria tdoebtdon bonito o mundo. Um
mundo de paz, de sossego eu ndo sei onde mewethoOra ela sabia que ndo era
ele, mas é o filho de uma mae que esta sofrendtarEbém sou mae. Ai ela foi e
saiu, e dai a pouco eles pegou vendo esta imagemrtér. Vendo esta imagem, os
brancos foram la com toda a mitideza, com todo Ibegbuscar ela e colocar na
igreja e no outro dia a imagem estavfnid mar grifo meula mesma coisa. Ai eles
foram & os pretos. Foram |4 buscar, onde ela epar§..] carregando, cuias,
latinhas, carregando suas coisas, carregando @ardeda de rabo de animal.
Levaram essas coisas e pegaram fazendo toadagdbateas latas. Ela comecou a
andar, eles disseram: olha a virgem esta reinaDdgiretinhos do Rosario a virgem
esta reinando, entdo ficou, o reinado de NossadsanAi levaram ela puseram la
na Igreja. E la na igreja ainda eles [os branag&ram aquele poder deles diz que
mandava. Mas foi nés pretos que trouxe, mas que gou@nda aqui somos nos, nos
€ que manda. E |4 na Igreja o padre celebravasanus fazia um culto 14, ndo sei
como é que era, mas 0s pretos nao participavardgZnestina, 20099.

Ele canta um trecho do lamento do negro escrav@ @aer do sofrimento e da

29 José faz referéncia a um livro que pertencia arsigme que desapareceu em Jequitiba: “O menind Deus
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restricdo a participacdo dos negros na religida igneja dos brancos dominadores:

E no tempo da escraviddo nego sofria demais; /brémama Igreja, cacunda do
negro é que levava./ quando chegava na igrejaal@gmtro nunca entrava. L& fora
ele ficava se preto reclamasse de chicote ele apahlgquando gritava ninguém
ouvia 3clquanto mais negro gritava mais o chicote cpia [...] (Zé da Ernestina,
2009):

Nos escritos sobre os Arturos de Nubia Pereira imilsdn Gomes e no trabalho
intitulado Registro Imaterial Congado de Uberlandiad para citar alguns, encontramos
relatos semelhantes da fundagdo mitica do aparetnie N. 8. do Rosario, quer numa
gruta ou no mar de Angola, mas a explicacédo dafitamacdo da Virgem Maria que muda
para N. 8. do Rosério s6 ouvi de Zé da Ernestina, na qeakathata e associa N*Sdo
Rosario a libertacdo dos escravos.

A transfiguracdo de Maria e seu compadecer donsefrio do escravo a transformam
no icone da libertacdo dos escravos: K. & Rosario. Pela narrativa, Maria ndo havia
entendido a sua transfiguracéo e faz um pedidsdfse estd ai bem que poderia salvar esse
pobre coitado”. E nesse sentido que Z¢é da Erneatinacia N. ‘& do Rosério a libertacéo
dos escravos, como ele ilustra com mais um versolgdca lamento do negro: “No dia 13 de
maio que a assembleia trabalhou, os pretinhos sfiricoNossa Senhora libertou”. E ainda

explica:

Ja me contaram da princesa Isabel, ela escrewdive¥d” mais, muito tempo depois

€ que veio a libertacdo. O padre é corrupto! F@agdo quando ele leu na igreja o
termo da libertacdo assinado pela Princesa IsBbgkria ter a libertacdo, mas ficou
bastante ano, até que N'®Sdo Rosario fez a transfiguracdo dela de Maria
Santissima para N.°Sdo Rosario e veio nos libertar. No dia 13 de miioum dia
suficiente para nos: a libertagdo. Nés aqui do Gpu@ Irmandade de N.®Sdo
Rosario, cremos e vivemos santamente crendo qle @ &° do Rosario). Ela é

gue acabou com a escravidao (Zé da Ernestina, 3609)

Conforme o entendimento de Zé da Ernestina, doctaimeente foi a princesa Isabel
que assinou o documento da abolicdo da escravim®rasil, mas a acdo determinante é de
N. S® do Rosario.
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3.1 A pratica de fazer promessa ocupa um lugarde d  estaque na religido popular

Na dinamica do catolicismo popular esta presentfermea vigorosa a promessa como
forte ligacdo com o santo da devocgao. A devocgasaato implica buscar junto a ele os seus
favores, enquanto o promesseiro se compromete emrtagea-lo com uma festa, novena e
com o levantamento da bandeira, uma vez que fodate. Segundo Oliveira (1985), ser
atendido pelo santo significa que o promesseir@ersmntra em estado de graca. Zé da
Ernestina destaca a relevancia do cumprimento @lagssa para 0os congadeiros e descreve
um pouco o rito e a festa ao atender a demand@rdosesseiros. Para Zé da Ernestina, o
cumprimento de promessa € de suma importancia.

S&o varios 0s motivos que levam as pessoas alfimzena promessa em honra desse
ou daquele santo e, no nosso caso, dé®Nd&@Rosario. O que leva as pessoas a fazerem uma
promessa é a necessidade, a aflicdo que a pedsopassando e, nesse momento, faz a
promessa movida pela confianca em ser atendidaimgel@essdo de N."Sdo Rosario. Os
congadeiros sdo envolvidos no cumprimento daquelagssa, pois eles sdos os detentores
do rito de homenagem a N23lo Rosario. Assim Zé da Ernestina descreve &arat

Entdo a gente chega la a noite na casa da pronoesga,as marchas pra levantar a
bandeira, [...] rezamos ajoelhados, rezamos o tergnhor Deus misericordia e ai
cantava as marchas de despedida e ia embora. Mosaltado € outro lugar, e outra
promessa. E nés [0 grupo congadeiro] estamos fazesd cumprindo promessa.
As pessoas que tém fé fazem promessa pra uma @iégpara uma lavoura
sobressair, um boi 1a no pasto curar as doencate,feme, fazer uma casa. Nossa
mae, essa estrela do Céu, cura. [Realizamos] cepeite, fé amor e caridade. Se
vocé esta cumprindo uma promessa, vocé esta fazemitade, para a pessoa que
foi e esta esperando. Entdo de toda maneira ouwgaprendi no Congo € isso (Zé da
Ernestina, 20093

Os congadeiros ndo cobram nada de quem fez a pparaesconvidam a participar na
realizagdo da promessa, que ndo € brincadeirae svVfeita corretamente, com respeito e

sem cobranca:

Quem vé desde esta idade de 12, 13 anos fazeradpastt, com muito amor, com
muito respeitoA gente faz aquilo sem cobrar, porque num podeacoBrpromessa

ndo é brincadeira! [...] Desde que a pessoa vealaeSt. Zé o Sr. vai cumprir a
promessa, ela ja me colocou dentro daquilo, est@uesnvolvido com aquilo. E ai
de mim se nao fizer. Eu chego 14 com pensamentougras coisas [...]. Se nao fizer
certo, eu vou l& trago uma maldicédo comigo (Zé netina, 20093
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Promessa feita € promessa cumprida. Uma vivéncradwilustra a pratica de Zé da
Ernestina: ele menciona um episédio ocorrido emtédande Pirapama. Uma senhora
precisava construir sua casa e foi aconselhadzea fimma promessa a N2.3lo Roséario. Ela
a fez e em pouco tempo a cumpriu, pois havia stdod&da. A Guarda foi la cumprir a

promessa realizando o ritual:

Tocamos e cantamos para cumprir a promessa dekradéumas duas horas de
canticos, isso era a noite inteira, andemos coranadira dentro da casa entremos
na porta da cozinha e saimos na porta de forgoAlhemos para rezar o bendito, ai
fomos para uma canjica de noite. Depois da canjiegas cantoria, um intervalo de
uma hora e meia e tornemos pegar e seis hora dadnfamos pro almogo da
guarda.[...] E assim ninguém pensava em dinheagamento nem nada. E assim a
gente ficava e no outro dia a gente ia pro seremm aquela roupa, pois ficava
sabado e domingo. Era aquele entusiasmo (Zé datEme20095°

Nessa narrativa, fica patente a estrutura do ritngadeiro de cumprimento de
promessa: canticos, bandeira da Guarda, levantantenbandeira de N.Sdo Rosério,
refeicdes, rezas e benditos. Ao término, obsena-g@ande satisfacdo dos congadeiros pelo
dever cumprido. Homenageando nossa Senhora, eegerb o seu grande feito, o seu
poder, a sua intersecao, velando e cuidando defifeas Sob esse manto, todos se sentem
felizes e protegidos.

A vivéncia e o envolvimento de Zé da Ernestina eopratica congadeira do Rosario
era tdo forte que teve dificuldade de tomar a deaite se mudar de Pirapama para Jequitiba:
“Eu custei a sair de la influenciado e apaixonadm ©® congo. Porque eu nao sabia fazer
outra coisa. Ir para o buteco, dancar forrd, Deadiwe, eu ndo sabia, eu sO sabia era cantar
para N. & do Rosario”( Zé da Ernestina, 20097 vida do Sr. Zé da Ernestina, pelo que se
vé, é uma vida cerzida pela devocdo a'N.d® Rosario e a pratica congadeira. Ao mudar-se,
em 1975, deixando a cidade de Santana de Pirapamda, nasceu e foi criado, ele vai

restaurar a pratica da Congada em Jequitiba.

3.2 Jequitiba, a cidade escolhida

A familia numerosa e a busca de melhores condigées educar os filhos fizeram
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com que Zé da Ernestina deixasse Pirapama e fasse@quitiba, onde ja havia um emprego
garantido. Ele muda-se de cidade, mas a tradicigadeira o acompanha. A familia

Mascarenhas é que o trouxe para Jequitiba e o gmpra prefeitura.

Puseram-me na prefeitura. Quando eu vim de Sargandnha uma organizacao la
[Congo] e ja faz 38 anos. Aqui [em Jequitiba] nédd Congo nao tinha nada.
Havia uma Congada ai de um tal de Viriato ou llaténque tinha um congo ai.
Congo misturado cotterrerada que acabou (Zé da Ernestina, 2009).

Na concepcao de Zé da Ernestina, a Congada, para@vaer no tempo e no espaco,
tem que ser pura e ndo misturada. Sendo mistugbdacaba. Para falar de uma congada pura
e devota, Ambrosio (1989) cita a afirmacéo de wamhecida rainha Conga do Estado de Minas
Gerais, Cecilia Alves Gomé$,que assim distingue as linhas de Congo, Mocambéjue
Candombe: “O congo é uma linha devota a nossa &n@Qaanto ao Mocambique é danca
guerreira e o Candombe € uma linha mais fiel adichies dos antepassados” (Cf.
AMBROSIO, 1989, p.101; 138;155). O nosso Rei Coagda linha devota e ndo aceita a

mistura conterrerada como ele relata:

A pessoa que trabalha de ma fé, meu filho, ndo eondm. Ndo rompe, tem que
trabalhar de boa fé, sendo ndo rompe. Porque NB&s##ora nao trouxe, ela visitou
todos os terreiros. Tudo bem, ela visitou todogeseeiros, mas de umbanda e
guimbanda, mas dela ter visitado, ndo podemos dizerela abencoou. Ela foi 1a
pra vé, a bencdo sabe |a! (Zé da Ernestina, 2809).

Mediante os convites para atuar com a sua gualelananifesta receio e prudéncia
quando diz: “Agora onde convidar o senhor, o senhof...]. A gente vai, mas vai pegando
com Deus!” (Zé da Ernestina, 2008)O receio e o medo sdo manifestados com o que ele
chama de congo misturado, que é quando varias agiaéb convidadas para uma festa e um
capitdo de uma determinada guarda usa de algummaahia para anular a atuacéo das outras.
A guarda de Viriato em Jequitiba acabou. Segundp @ ouviu falar que existiu. Mas,
quando chegou a Jequitiba, havia um movimento réekdi as criangcas de iniciativa de

Sebastiao Toto:

Sai [de Pirapama], cheguei aqui, e tinha Sebastifi6 que era marido da dona

3" Dados da entrevista. Pesquisa de campo realimada@uitiba nos dias 05 de junho e 13 de noven®aDa9.

% Natural de Sete Lagoas, Cecilia Alves é referépaim o congado na regido. Em 1985, Cecilia Préta f
coroada rainha conga do estado maior de Minas &enai dos postos mais alto da tradicdo. Morta €99,18la
se tornou simbolo da cultura afromineira.

%9 Dados da entrevista. Pesquisa de campo realimada@uitiba nos dias 05 de junho e 13 de noven®aDa9.

“° Dados da entrevista. Pesquisa de campo realipadaquitiba nos dias 05 de junho e 13 de noven®haDao9.



60

Benedita, andando ai com um trator com uns mergnosima, era congo. José
Raimundo foi frequentar o grupo mas ele dizia: faii, 0 homem é bruto demais!,
O senhor ndo sabe mexer com isso ndo?”. Eu diseg: heu filho, mas deixa a
poeira assentar que eu vou ver” (Zé da ErnestDe9)2*

Numa outra entrevista, Zé da Ernestina (2009) esmaque 0 que ele encontrou em
Jequitiba era o catopé, uma das sete linhas daocoAgui tinha o Sebastido que tinha um
[...] catopé, eu fui vé era a mesma coisa. Porqoengo tem sete linhas se vocé contar da
mais ou menos. Reinado, catopé, mocambiques, daboclé da sete, s6 ndo sei se vai
competir com os Sete Sacramentos da Igf&ja”.

A fraternidade do Rosério é constituida, em Minasa3, por oito guardas, a saber:
Candombe, Mocambique, congo, vildo, marujos, catopmvaleiros de Sdo Jorge e
caboclinhos (MARTINS, 1982, p.39). Portanto, o &é. da Ernestina, com suas raizes e
conhecimento da Congada, ja estava pensando efar fumé Guarda de Congo em Jequitiba,
guando foi procurado pelo prefeito Nené Saturninsee vice, Jair Pereira Mateus, para
formar uma Guarda de Congo, pois a que tinha fedhado. Assim ele fala do encontro:

Um dia veio o prefeito aqui e me disse: “eu vig@n um moco de Pirapama e ele
me disse que vocé é capitdo de congo”. Eu falei gosto. O prefeito falou: “Por
gue vocé nao faz uma fileira aqui? N&o temos niitza o Vinute! Arranja ai uma
guarda de Congo aqui, pois nao temos folia e neng@b Isso ja faz 35 anos, foi
em 1975 (Zé da Ernestina, 2039).

ApoOs a conversa com o prefeito, Zé da Ernestinaammu um povo interessado em
participar da guarda de congo para uma reunidouanmresidéncia. O objetivo era formar a
diretoria, o corpo da guarda e adquirir 0os instntoe como caixas e viola. Na reunido, ele da
as coordenadas e nomeia 0s componentes da guarf@zéilo nos fornece a estrutura basica

da Congada e seus componentes:

Eu fui organizando e indicando as pessoas paraafoardiretoria dizendo: “Vou
organizar e o que eu souber eu vou passando peés'vdE organizei a diretoria
apontando 0s nomes para 0s cargos: Primeiro e degapitdo, primeiro e segundo
mestre de viola, o presidente, tesoureiro, consi#ftal e secretario. O primeiro
diretor foi o Sr. Geraldo de Quinho (ja falecidop segundo diretor o irméo dele.
Vocé vai ser o capitdo de nossa guarda. Mas eseidaada e eu disse espera! O
gue eu souber eu vou passar pra vocé. Vocé vaicapitdo e vocé vai ser o mestre
da viola, o 1° mestre e vocé esse outro vai s€rmeatre da viola. Quem vai ser o
presidente? Eu disse: espera. A dona Lica vai sainha daqui uns tempos. Esse
aqui vai ser o tesoureiro. “Mas, eu nao sei nalapera ai, mas vocé sabe ler e
escrever. Por que vocé ndo sabe? Ai eu formei fdoapitdo, 2° capitdo, 1°

“! Dados da entrevista. Pesquisa de campo realipadaguitiba nos dias 05 de junho e 13 de noven®haDa9.
“2 Dados da entrevista. Pesquisa de campo realipadaguitiba nos dias 05 de junho e 13 de noven®haDao9.
3 Dados da entrevista. Pesquisa de campo realipadaguitiba nos dias 05 de junho e 13 de noven®haDao9.



61

violeiro, 2° violeiro, presidente, secretario eee®8 tesoureiro. Conselho Fiscal
deliberativo. Nos temos isso tudo, ja morreu algunss tomos ai entremeando e
faltando. Mas tem tudo: diretoria toda. Organiaedat conforme o estatuto dos
congadeiros (Zé da Ernestina, 20£f9).

Tendo descrito o inicio da estruturacdo da guamdaeqjuitiba, aparecem também as
dificuldades dos componentes, que, ndo sabendo s@at@ a Congada, revelavam seus
medos e dificuldades refletindo também a faltaeikeida. Dentro da organizacdo do grupo,

ele descreve a estrutura de sua Guarda e os imsttosrutilizados por ela:

Ela é feita com trés caixas, trés chique-chiquesbeca que chama camuxa. Rebeca
ela é feita com isso. Hoje vocé vé Congo com dabeas, mas tudo batendo de um
jeito s6. Ela é feita com duas violas, que s&o maesbntra mestre, capitdes: 1°
capitdo e 2° capitdo. Ai ta toda diretoria ai dengecretario, tesoureiro né? Tem
tudo isso dentro do congado. Primeiro capitdo, eégucapitdo, 1° violeiro, 2°
violeiro. A voz é igual a viola: 13, 22, 32 42%vbz. A viola de dez cordas, mas ta
faltando 5% voz também é cinco (Zé da Ernestin@9R0

O estilo popular € composto de tocadores, violeeraszadores. As festividades do
grupo sao descritas como forma de compromisso.i&dl@Ide maio comemora-se a festa da
libertacdo e os feitos dos antepassados. Z¢é datiEraassim descreve essa festa no tempo de

seu pai:

E nés sempre no dia 13 de maio, e dia da Santa, @aAsiamos la pro pé do
cruzeiro e ai entdo eu estava ainda com meu paifdiava s6 desenterrar as
pessoas [...] no pé daquele cruzeiro. Meu corpepava sé de vé ele cantar as
marchas ao redor do cruzeiro (Zé da Ernestina,2509)

Vemos por esse relato que o aprendizado de Zé mlestitra envolve a teoria e a
pratica aos pés do cruzeiro, na observancia dersesses. A oracao pelos antepassados é
uma realidade difundida no Brasil proveniente diéucal africana, dos bantus. Aos pés do
cruzeiro eram lembrados os antepassados, os corugagie falecidos. Na estruturacdo de
uma guarda, observa-se o papel atribuido ao capid@guarda de congo. O zelo pela
disciplina, a humildade e a n&o violéncia dos cameptes deviam ser notados por todos. N.
S® do Rosério € a inspiracdo da conduta pacifica:

Eu ja tava comandando a turma, se uma pessoaereastinha que chamar ela la
porque foi meu pai que me ensinou [...]. Nao pagteassim, aqui tem que manter
dessa maneira, aqui ndo pode ter sangue na ve@nge crente, aqui € manso
humilde, que é desse jeito que N. 8o Rosario acabou com a escraviddo (Zé da
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Ernestina, 2009’

O capitdo do grupo as vezes tem o dever de coaigirm membro da corporacdo
quanto ao uso de bebida alcodlica. Quando sedeat@cio sério, vale a devogao e invocacao
do poder de Nossa Senhora do Rosario: “E com heitipedindo a N.'S do Rosério, que o
trouxe; para tirar ele pra minQuem tem fé, dai a 15 dias ou ele para com a pingde sai.
Por que ela tem uma forca poderosa” (Zé da Errme209)!’

A fé em N. §. do Rosario remove montanhas. Os problemas sélvickss na paz e
na unido pela intervencdo da Senhora do Roséarioc&sos mais graves, envolvendo um
congadeiro, 0 capitdo se reune com O rei e a ragumga para decidir a respeito da
permanéncia ou ndao daquela pessoa nos quadros darftieira da Guarda.

Como ja vimos, no caso das promessas que saodatandidas, a santa esta proxima
deles nas diversas dificuldades da vida e é inacach forca e protecdo. De sua chegada a

Jequitiba e todo o processo de fundacéao da Corgaele faz um resumo:

Movido mais pela fé do que entendimento eu formeossa guarda. E sempre ao
sairmos de casa nos preparamos fazendo aquelateorPara lembrar aquele povo
que ja foi congadeiro que ja trabalhou sofrido dmnestidade, € o modo que nés
trabalhamos até hoje, ndo vejo congo fazer iss¢mri lembrar-se daquelas pessoas
sofridas, que tém muita fé em nossa Senhora. Baaso6, Nossa Senhora teve
transfiguracdo dela em virgem do Rosario, mas ésf{@é da Ernestina, 200%).

Todo inicio é dificil, e Zé da Ernestina fala do mtusiasmo e coragem de enfrentar
0 que é adverso. Mesmo porgue havia certo imagimarimentalidade de muitas pessoas, que
congo nao batia em Jequitib4 devido a coisa fétalltimo congo era o do Vinute em

Jequitiba e do José Tomé na Lagoa. Zé da Ernesimae intimida; enfrenta e faz escola:

Chequei aqui e me entusiasmaram e eu ja gostavdtif® grupo aqui foi do
Vinute aqui, e José Tomé da Lagoa. O Vinute, diziewfocou um inhame aqui no
Jequitiba e ninguém bate congo aqui, s ele que. filé morreu e deixou esse trem
embaracado ai. Eu disse: nada! Ele que ndo achgogmlpara tocar o congo pra
frente. NOs vamos fazer sim, e ja tem mais ou mensstrinta e cinco anos. Para
um lugar que nao tinha nada e que ficou tantos seiwsCongo. Hoje através dessa
minha ja tem Zaninho que tem a guardinha dele. Eegalveram até a formar a
capital mineira do folclore (Zé da Ernestina, 2019)

O candombe é reconhecido pelos irméos do Rosamo cendo o “pai de todos”, elo
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perdido entre Africa e Brasil, entre o culto jefgd e a devocdo a N*Sdo Rosério. O
congo, 0 mogambique, marujo, catopé, caboclinhealeao de S&o Jorge e vilao num total
de oito irmaos tém como o ancestral mitico — otgeri o0 candombe, que n&o sai a rua, nao
desfila, funciona entre quatro paredes, € um gfeploado, espécie de maconaria dos pretos.

Em Jequitiba, existiu esse grupo, mas acabou.

3.3 Relembrando o periodo de 1954 a 1956, tempo do  Pe. Raul Silva

Quanto as festas do Rosario promovidas por Pe. maubnos de 1954 a 1956, nos
quais se mencionam os festeiros e presenca deaeigo e congadeiros, Zé da Ernestina
afirma: “Nao era o meu grupo ndo”. A hipétese gahtamos aqui é de que os congadeiros
presentes na festa eram da regido em torno a ibéquissa hipotese foi confirmada em
conversa com Jodo Gualberto Bidhgue atestou: “Foi a guarda da minha familia. Maitép
que trouxe a imagem de N23lo Rosario, no tempo de Pe. Raul” (informacabar?

Como encontramos nos registros das festas os ndmé&xi Congo Olimpio e da

Rainha Conga Margarida de Souza Matos, Zé da Hnaesiclarece:

Sao Reis de Jequitiba. O rei Olimpio é do tempV¥idate. Vinute morreu a guarda
acabou e eles ficaram ai. Na continuidade e surzeds&oroa em Jequitiba, D.
Benedita e seu marido Sebastido Totd. Com o falrdionde Sebastido, seu filho
Waldivino assumiu a coroa de rei congo. Hoje, temomo rainha conga de
Jequitiba a D. Benedita e rei congo Divino”(Waldivifoi coroado no ano 2000)
(Zé da Ernestina, 2008).

Como confirma José da Ernestina, “Benedita e Didérde coroa de sucessao. Do rei
anterior. Waldivino sucede o pai dele, Sebastiaim.TBles sdo reis de Jequitiba, mas estdo
sem Guarda” (Zé da Ernestina, 2080N\a tradicdo congadeira, a residéncia do rei e da

rainha é conhecida como palacio e a Guarda constiinado dos reis congos. Os mesmos

0 0 candombe é o lado africano do congado. O maigoae mais pesado (Cf. AMBROSIO,1989, p. 155). E a
raiz africana genuina, pura, verdadeira. O Candatnimencionado na solenidade de posse do Goveraadtor
Vice-governador da Capital Mineira do Folclore, #891. O Candombe toca o hino oficial do Estado mane
do folclore sob a regéncia do Sr. José Paulinedfdb]. (Cf. Artigo 4° -Diretrizes do governo e dsos da
Capital mineira do folclore. Jequitiba, 07 de juf®1991, p 4).

*1 Jodo Gualberto “Biano” é capitdo da guarda de catay Bianos. A guarda mais antiga da regido: teis m
ou menos 100 anos e ele é morador do distrito d€E&mpolina.

*2 Informac&o dada por Jodo Gualberto Biano em csaviaformal em Jequitib4, em 12 de setembro de,2010
no Festival do Folclore.

*3 Dados da entrevista. Pesquisa de campo realimada@uitiba nos dias 05 de junho e 13 de noven®aDa9.
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devem estar unidos a uma guarda, pois nao temureainoha do congo sem uma Guarda.

Sendo assim, José da Ernestina aconselha e esd@a®ceis de Jequitiba:

Eles devem procurar uma guarda pra se unir a eleir@do de rei e rainha se
chama guarda. A guarda pode andar sem o rei enldarainas os reis tém que ter
uma guarda. A guarda pode reinar sem o rei e ramha por pouco tempo. Mas a
rainha andar sem o rei, a rainha e o rei andarasg@uarda ndo pode. Benedita e
Divino séo reis de Jequitiba, mas estdo sem guatddalei com eles que juntasse
com Zaninho ou com a minha guarda. Porque elest@@oo reinado (Zé da
Ernestina, 2009%

Hoje, a guarda de Zé da Ernestina esta toda oaymizendo o rei congo e a rainha
conga da guarda. O rei congo e a rainha conga téever de realizar anualmente a festa do
Rosario: “O rei congo e a rainha sao obrigadogzerfa festa até se chegar um dia de nao ter
rei festeiro, rei de ano, rainha de ano, o reiatgo é obrigado a fazer a festa, pois a corrente
ndo pode ser interrompida” (Zé da Ernestina, 280@pmo outrora, a realizacdo da festa ja
era incumbéncia das confrarias do Rosario, temabstapno capitulo primeiro desta

dissertacao.

3.4 Arelacéo da Guarda de José da Ernestinacom o segmento eclesiastico

Zé da Ernestina conta que sempre obteve o apoiediesiasticos que trabalharam em
Jequitiba. Mesmo com as muitas mudancas de pagimgre teve apoio. Essas mudancas
fazem com que ele por vezes troque os nomes de madr periodo de sua atuacdo em
Jequitiba. Mas, quanto ao apoio recebido dos éslisds, ele atribui a um milagre do

Santissimo Sacramento:

N&o sei se ja era obra do Santissimo Sacramentonbidn achemos ninguém que
jogasse pedra na gente. Em 1945 [é 19%&mei a guarda aqui no Jequitiba.
Tivemos aqui varios apoios, mas teve uma épocgadee ficava era poudempo.
[...] Padre vinha e ficava pouco. Mas tinha o paltraquim. Nos deu muito apoio,
mandava chamar a gente la na Igreja. Gostava ni@itoer a gente cantar, a
simplicidade que a gente tem, num via ninguém toRtogente pobre (Zé da
Ernestina, 2009)’

Em boa medida, a mentalidade e a atitude dos pafresvieram trabalhar em
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Jequitiba, apds 1975, foram de acolhida. A resisénicial vai se dissipando na medida do
encontro com a fé simples e pura dos congadeiresatpgram as festas religiosas das
comunidades. E estamos a alguns anos da realidagaoncilio Vaticano Il, que ja comeca a
produzir timidamente seus frutos de inculturacdmar@o aos atores participantes da
Congada, Zé da Ernestina coloca que em grande g@otes pobres, a Congada é de gente
pobre, simples e de fé:

Dificilmente rico participa de um grupo de Congadamente quando esta em
grande dificuldade financeira, como relata: Quermar@mm isso é pobre. O dia que
vocé ver um rico nos pés de uma guarda, ele perdque tinha esta fazendo
promesgsa pra ganhar mais. A ndo ser assim voc&ééoo néo (Z¢é da Ernestina,
2009):

Entdo é o povo simples de fé e desinteressandardraich que participa da Congada
e a embeleza:

Aqui n6s um dia fomos la a igreja sem ser chamidoGerardus Smelle olhou a
guarda e achou muito bonita, numa frequéncia degarmgénte acompanhando o
corpo da guarda. Ele [...] falou [...] “vocés deveomtinuar e aparega sempre”. Foi
coisa melhor do que se tivesse dado a gente dinhedt Deu valor a simplicidade
da gente, a igreja lotou, vem sempre quando tigeema, bandeira pra levantar (Zé
da Ernestina, 20095.

O incentivo do padre funcionou como um reconhectimetado a Congada, e ao
convidar para participar da novena, para levantanastro da bandeira, deu legitimidade
publica e senso de pertenca da organizacdo comgaadgreja Catolica. Zé da Ernestina
coloca o grupo a disposicao da igreja: “Ai eu fal@enhorchama ou manda chamar que a
gente vem” (Zé da Ernestina, 2069).

A relagdo com os padres é a relacdo tipica entes semimanos: cada um tem sua
mentalidade e seu modo de opinar e se posiciorartedidas coisas, dos fatos e dos

acontecimentos. Zé da Ernestina comenta:

Tem padre que néo liga ndo, diz que somos destrde@loomida. Cachaceiros. [...].
Outro, como Pe. Joaquim, assistindo uma vez ewmndlazema mesa dos apostolos
dizia: “mas o senhor ndo sabe ler como é que oosear@ntou tudo certinho”. Eu

falei é Deus, o Divino Espirito Santo. O Pe. Joaqgiisse: “Parabéns! Lindo

demais, bonito eu quero que o congo de vocés 1 pal na Igreja na saida de
vocés”. Depois 0 outro que veio. Eu acho que fpadre Hildebrando que veio, ele
falou muito: “se nds ndo deixar vocés frequentdls mamos ter a igreja vazia,
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através do congo, de uma folia de santos reissgaignche. Tem gente que vem nao
€ tanto por causa do padre. Ndo gosta de nds"i fegieta, padre”. O padre é
autoridade, vocés séo autoridades estéo reforgamidsso lado. Bom, quando ndo
tiver padre, nés vamos fazer o qué? Tem gente @uwepadre, e diz “olha, eu tenho
gue andar direito o padre esta ali”. [...] EntAadertiver padre nds estamos
suficiente, tranquilo! Entdo formei a fileira. Geaca Deus os padres gostavam
demais, padre Hildebrando e dava valor. O Pe. Ageve bom tratamento com o
grupo congadeiro. O Pe. Geraldo Magela muito banj, Yinha muito aqui na
minha casa (Zé da Ernestina, 208/9).

O comentéario acima evidencia que as opinides desiasticos podem variar de
acordo com sua proximidade ou distanciamento dpogrzié da Ernestina acentua o valor da
presenca do padre e a forca da Congada reconhmmiddes quando ela traz muita gente a
igreja. Fala de certa abertura que deve acontpoersem a presenca do congo, a igreja fica
relativamente vazia. A presenca do eclesiastica gpeoio ao povo e reforca a sua pratica.

Pe. Geraldo usufrui da sabedoria popular atravéksé da Ernestina, buscando uma
bencdo para a sua saude. Além desses padres citdelaeclina outros nomes de apoio a
Congada como: Pe. Reni Nogueira, Marcio Ferreirapio Carlos, Carlos André, Carlos
Moreira e Frei Chico. Zé da Ernestina destaca umnaearsa que teve com Frei Chico, na qual
ele valoriza a Irmandade, apoia e reconhece a auiandos ritos e das praticas congadeiras
realizadas com fé, devocao e seriedade:

Vocés sabendo mexer com 0 congo ndo precisa qarargreja ndo. Quem manda
€ vocés dentro da sua religido. Esta fazendo tedimbo, ndo precisa ficar correndo
pra igreja ndo. Dentro da igreja pode acontecexacgue ndo agrada As pessoas rir
de vocés, vocés ndo gostam. Vocés vao desprepasairnito. E vocés estando aqui
juntos, numa ou outra casa, vocés estdo com oitespieparado. Voltado pra
aquilo, nés somos chamados para cumprir promesser fdireitinho (Zé da
Ernestina, 2009%

Houve uma festa do Rosario, cuja acolhida do pade congadeiros chamou a
atencao de Zé da Ernestina e do pessoal de Sawdreuestava fazendo pesquisa e cobertura
da festa:

Achei bonita aquela festa que o Pe. Carlos More@lebrou. Que festa! Estava
chegando mais um congo, o padre deu uma pausassa miacolheu o grupo. O
pessoal de Sédo Paulo falou: “aquilo € que é pdfleeksta 14 ainda?” Falei: “néo,
mas ele sempre vem pra reforgar qualquer cois@elispo néo deixa padre assim
com nés ndo” (Zé da Ernestina, 2009).

A guarda de José da Ernestina continua ao longtempo a granjear presengas e
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apoio dos padres abertos a uma evangelizacdourexdt. A pratica congadeira, inserida no
cenario campesino, forma algo de rara beleza stéesia no contexto da modernidade. Pela
sua postura na conducédo dos trabalhos, ndo faltarfirrnacdo e legitimacdo do grupo

congadeiro perante os eclesiasticos. Como ja cieldaomemora: “é milagre do Santissimo

sacramento, ninguém pra jogar pedra em nés” (Zrulestina, 2009

3.5 Trabalho junto ao povo: uma programagéo extensa em Jequitib4 e
comunidades

Sendo a comunidade de JequitibA composta por \Gaanidades devotas a N2.S
do Rosario, as festas se multiplicam ao longo do’aAlém disso, as inimeras promessas
fazem romper o siléncio com os tambores batendmei® da noite em alguma casa em
Jequitiba ou na zona rural. Anunciam: “sédo eleBdemos constatar que a agenda de Zé da

Ernestina e de seu grupo é extensa e piedosa:

Aqui nds funcionamos dessa maneira quando somasactes. [...] Tem ano que eu
faco 27 a 32 lugares. Comecou no dia 3 de maioddiganta Cruz, indo até
novembro. Quanto a participacdo em outras festiagpe onde precisa de mim. Mas
nés vamos batendo nas festas. Aqui a gente rezer¢o ha hora de sair e
comecamos com a marcha. Seguindo com fé, o credando o ter¢co de nossa
Senhora isso é muito importante pra nés (Zé dasfinae 2009%°

Pelo depoimento, fica patente o alto teor de devacl. $. do Rosario nessa terra
jequitibaense. Por ocasidao do ciclo do Rosarioyifieg se torna uma grande confraria. As
atividades podem se estender ocasionalmente cealiaacdo do congo sereno, que € o ato
de descoroacéo de reis e rainhas por ocasido da@ta Muitas guardas e capitdes fogem
de fazer isso, mas é necessario. Quando um reimiohar coroado morre, tem que ser

descoroado. Ele explica e ilustra isso com um caso:

Tem uma parte muito bonita dentro do congo que&eéngo sereno, ndo vejo quase
guarda fazer isso ndo. Agora ha pouco nds fizerassodoar uma rainha do congo.
Quando uma rainha morre, a gente tem que fazempests descoroar a rainha ou o
rei do congo. [...] Descoroar da coroa simbolicai atp terra. Estda no estatuto da

% Dados da entrevista. Pesquisa de campo realimada@uitiba nos dias 05 de junho e 13 de noven®aDa9.
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Federac&o dos congadeiros (Zé da Ernestina, 2009).

Os ritos e os simbolos vivenciados no congo séu@idade aqui na terra enquanto
estamos a caminho, pois 0 que vale mesmo é aiggmdo que recebemos |4 no céu. Na
verdade, 0 congo sereno constitui-se em uma celmEndescoroacao e, a0 mesmo tempo,

de encomendacé&o de alma, na verséo popular doongadeiro:

No dia que minha nora morreu, ela estava rainhmidha guarda. Ela foi velada la
no Pax de Mina® nés fomos la no velério cheguemos cantando. Pedlivenca
ao cadaver e vamos desfazer a coroagdo. Convidaawbliguel Arcanjo a mesma
coisa, porque no meu pensamento quem colocou a carwvirgem Imaculada foi
ele, Sdo Miguel Arcanjo. Entdo, a gente segue achmacom as embaixadas,
pedindo a S&o Miguel por caridade que venha ajadigscoroar a rainha para que
ela chegue no reino do sagrado sem coroa. E na messte ele ta vendo [...], t&
ajudando (Zé da Ernestina, 2069).

O ritual popular exigido para descoroar uma ramhaei congo € levado muito a sério
pelos congadeiros e principalmente por Zé da BnaedD capitdo do congo é quem preside a
cerimbnia, tudo de cor, cantado com o0 coracdo. Ay@cereno apresentado por Zé da
Ernestina constitui-se em um rito popular descodloggara os nédo envolvidos na Congada.
E uma cerimdnia que toca a “alma do povo”. Quamderdra no rito e se deixa perpassar por

ele, se percebe ariqueza da fé expressa numpipalar.

3.6 O conhecimento do Capitdo: um saber a ser parti  lhado entre os congadeiros

Percebe-se que o conhecimento adquirido por untécegd congo é muito importante
para o desenvolvimento dos trabalhos e para acarédth Congada, mas Zé da Ernestina
defende que este deve ser um saber partilhado.ddande dificuldade do grupo congadeiro

constitui no que ele chama de orgulho, que fazipagdegenerar-se, como ele conta:

Entdo tem que vé é isso ai, por causa da grandefalsiiade, muitos capitdo tem
falsidade com outro, um quer cantar mais bonito@oetro ai ja vai degenerando.
Entéo ai ja vai saindo dos sete sacramentos da.l§f@ fugindo ndo sei se vai sair
na mesma estrada la fora, né? Entdo cada um segferme quer. Deus deixou a

" Dados da entrevista. Pesquisa de campo realimada@uitiba nos dias 05 de junho e 13 de noven®aDa9.
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vontade livre! Cada qual segue como quer. S6 qudundo pode levar uma
lambada né! (Zé da Ernestina, 2009).

Constata-se que no campo das manifestacdes cslpopulares existem espacgos para
criar e recriar o fenémeno. Isso passa pelo cgpgée utiliza seus conhecimentos para
resignificar as praticas congadeiras na extensadedgo. As embaixadas podem ser
mudadas, adaptadas de acordo com o capitdo. Bpeles fundamental no corpo da guarda.
Muitas guardas desaparecem quando o capitdo mwrfieaoimpossibilitado de atuar. O seu
saber é que estrutura a guarda.

Um bom capitdo conhece bem o ritual. Seu trabalmu#&o importante, pois ele
coordena as coreografias, as musicas, as embaigatiae ordenamento de todo o grupo em
suas evolucdes. Sabe o que fazer nos diversos nasnavidos pela guarda. Zé da Ernestina
manifesta seu pesar caso alguém chegue a ocupdurgdo sem conhecimento e resume em

tom solene o que ele sabe do congo:

Eu tenho pena de vé uma pessoa chegar aos pésadeaimfma € ndo cantar sobre
ela, ndo cantar sobre a coroa. Eu tenho pena, @dldesse capitdo. Se dirigir a
mim, o que eu aprendi do meu avb eu passo pr&eteque eu sinto, que num esta
errado, ndo é bobagem. Respeito, fé, amor, carids@eocé estd cumprindo uma
promessa, vocé esta cumprindo, fazendo caridade @apessoa que foi esta
esperando. E uma caridade! Entdo, de toda mamegae eu aprendi no Congo é
isso. Eu aprendi tudo aos pés da cruz no dia TBale. Aprendi a rezar; oferecer;
rezar por agqueles congadeiros que ja foram. lasma& missdo que Deus nos deu,
agora falar que isso é uma tropa de cachaceiroé ndo (Zé da Ernestina, 2009).

A partilha do saber é vital para a Congada e ndonmento de competicdo que
prejudica o grupo e a pratica congadeira. O contadio adquirido por José de Ernestina, ao
contrario de muitos que acham que devem escondgee sabem, é algo que é dado para ser

distribuido e partilhado, como ele relata:

Saber que quando chega uma pessoa na casa da rairdw congo, muitos falam
gue tem de esconder o que sabe, eu acho que nds tem ser como semente. [...]
Nés ndo nascemos sabendo, assim como eu recefmiddasde alguém, alguém tem
gue receber de minhas méaos. Eu sinto assim, aquglého de estar passando para
alguém [para outra pessoa] (Zé da Ernestina, 2609).

Além do conhecimento das praticas do congado campsé e seu avl, José da

Ernestina teve como mestre instrutor o capitdo S&lwado Biduir, do Rio de Janeiro, que
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passou para ele a histéria de Chico Rei, que,aivae sua guarda em Ouro Preto, constituiu-
se no marco inicial do reinado em Minas Geraisfarome atribuem os congadeiros. Isso

aparece também na sua entrevista:

Eu fui instruido por um capitdo do Rio de JaneroRirapama, chamado Sebastiao
do Biduir. Ele batia o joelho no chéo e cantavarodnto do negro. Era ajoelhado,
era bonito. E tinha uma fé que sé ele mesmo pranter fé tdo grande. [...] A festa
era organizada por Chico Rei era no dia seis darfan...] Comecava ali trés ou
guatro de janeiro e no dia seis ele fazia a enti@gade Santos Reis. Ele fazia as
coisas dele muito bem feito (Zé da Ernestina, 2609)

O grupo congadeiro, pelo exposto acima, exige pagpa, competéncia e seriedade
no papel do capitdo ao conduzir o seu grupo. Nd@m grupo de alcodlatras. Hoje, na cidade
de Jequitiba, ha duas guardas de congos bem auantgiarda de Zé da Ernestina, Guarda
do Santissimo Sacramento (1975), e a do Leomanalddéekopes, “0 Zaninho”, Guarda de
N. S? do Roséario, fundada no ano 2000. Temos duas stdtaide Dr. Campolin&® a
Guarda dos Bianos, com mais de 100 anos, e a éeL@a$ conhecido por “José Limao”.
Uma na comunidade de Perobas, coordenada por Rammoud de Pindaibas atualmente esta
parada sem o capitdo, que faleceu. A guarda do &sm,José Gomes. Em Brejinho, com

Geraldo Timbo, e em Vera Cruz, com o capitdo Paulo.

3.7 O papel do Rei e da Rainha do Congo na estrutur  acdo da Congada

Para Zé da Ernestina, é preciso tratar com musipeito e seriedade toda a estrutura
da Congada. O Rei e a Rainha sdo importantes metgaura e devem dominar certo
conhecimento, pois eles sdo essenciais a estroturgadeira. Nao podem ser escolhidas
pessoas que nao tém fé, religido e que nao salpra estdo assumindo pra fazer bem feito,
como ele relata: “O Rei e Rainha sdo a chave dgadéo pode ser qualquer pessoa. Deve
ser escolhida. Gente que tem fé e religido. Conmimer uma coisa sem saber?” (Zé da
Ernestina, 2009)> No seu entendimento, para que alguém seja reaimha da guarda a

pessoa deve ter conhecimento e saber adminisftargdo. Sobre o seu conhecimento, ele
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diz: “eu ndo entendo muito ndo, eu tenho é fé essAlGenhora” (Zé da Ernestina , 2069).

A fé é o critério para ser rei e rainha do conggseEcritério, segundo ele, na maioria
das vezes, ndo é observado na escolha de reisdgestel rei de ano ao término de cada festa
nas comunidades. Ele indica o estatuto dos congadedmo norma a ser observada para a
escolha dos reis festeiros: “Portanto, no conhetimmgue tenho do estatuto, ndo pode ser
gualquer pessoa. lgual vocés conhece faz um sard@ouma lista de festeiros: sai um que
ndo entende, outro que ndo sabe, outro que nerase& (Zé da Ernestina, 2009).

O rei congo tem que ser homem de fé, de devocaroaéario de Maria e deve ser
identificado por suas préaticas e conduta de videotde Ele agora generaliza ao falar da
funcao do rei e da rainha do congo, quer de umedgude uma cidade ou mesmo do Estado

de Minas Gerais, para falar do que de fato ele egih

A funcéo do Rei Congo que seja do Estado de Mipaes,seja da cidade da gente,
rei congo e rainha conga em primeiro lugar: Louvaé{a nosso Senhor Jesus
Cristo! Meu irmao do Roséario Salve Maria! [...] ®i congo que ndo usar essa
palavra e ndo andar com o roséario no bolso podégeensado por mim ou por
qualquer outro. O terco € o documento do rei congando solicitado para rezar
tem que ter o dele. Entdo, é o primeiro documenteoed congo, da rainha conga.
Assim, se o senhor vai fazer uma coroac¢éo de mereiicoroado é que vai coroar o
outro. Por que um pagédo nao pode batizar ningu@tdofEessas coisas S80 recursos
do rei do congo e rainha do congo dentro do coAgala Ernestina, 200%).

O rei e a rainha do congo devem portar como umrdento pessoal o ter¢co. Deve ser
uma pessoa devota que reza o terco. E dentro madueatdo congo, o rei e a rainha coroados
sao os que devem proceder as coroacOes de ousac&smonia se verifica no final de cada
festa do Rosério, na qual é coroado o rei fest@rgapitdo de uma guarda tem autoridade
mas em certos casos deve exercé-la em unido coom@do Reinado de Nossa Senhora. A
deciséo deve ser colegiada sob pena de ser ampéii®ei e pela Rainha. José da Ernestina

explica de modo ilustrativo:

O capitdo vai querer substituir alguém dentro datrdade, mas sem ordem do rei e
sem ordem da rainha ndo pode. O capitdo é que maraiaele nessa parte vai
precisar do rei e da rainha do congo, vice-rei ooagvice-rainha conga. E um

conjunto que chama o trono de N? Slo Rosério. Entdo vamos fazer uma
conferéncia, uma reunido. O capitdo achou uma dieid um membro do grupo,

mas trouxe ao meu conhecimento. Porque se o cagitfimender alguém sem o
conhecimento do rei e da rainha do congo, o reirdha do congo podem voltar a

pessoa para dentro da guarda (Zé da Ernestina).2009
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O objetivo primeiro é de conservar o irmao. Fazeyoesivel para recuperar € nao

dispensar, ou excluir das fileiras, mesmo quandmiéos irmaos participando:

NGs nao podemos expulsar ninguém. NGs temos éarumgis alguém, buscar mais

alguém. [...] Entdo o rei congo, o capitdo achodifarenga naquele membro,

naquele irmdo. Ele num pode ficar. Entao traz adheocimento do rei congo e da
rainha do congo e daquela assembleia, pra nés amveobre esse assunto. Nao
tem nada que nao tem conserto, e € mais facil & gmnsertar quem ja esta.

Ninguém é perfeito (Zé da Ernestina, 2089).

O dialogo é o melhor remédio. A correcao fratefjodaa encontrar novos caminhos,

como ele narra em um acontecimento em uma guar@amnigo em Aracai, MG:

A guarda chegou com uns quatro membros bébadgg &ma rei Congo do Estado

de Minas. O padre falou: “Sr. Zé, da um recursoeasa guarda”. Eu falei: “vou vé

0 que eu faco padre”. [...]. Eu chamei o presidentalei: “o padre ta pedindo pra
suspender essa guarda”; ele falou: “o que o serdidazer?”. Eu disse: “vou levar

ao conhecimento da Federacdo do Congado, sua gu@odpode bater assim néo.
Eu s6 quero conversar com o senhor € 0 seguinteos/arrumar essa guarda pra
evitar disso. [...] E uma tristeza pra nés. Vamosversar com esse povo. Hoje é
uma guarda que ta batendo normalmente arrumada’mglagradeceu muito (Zé da
Ernestina, 20093

Percebe-se que a coroa de rei ou de rainha commce rn@ara destruir, mas, pelo
contrario, serve para congregar na unidade os ntsndomgadeiros, lembrando que os reis
detém as chaves do congo. Devem abrir, acolhengeogar a devogdo mariana. Com todo o
respeito, ele comenta: “Eu ndo recebi uma coroadpsiruir guarda de ninguém e nem a
minha. Eu quero é criar dentro da Irmandade, é @ egiou fazendo” (Zé da Ernestina,
2009)%

Ele relata um depoimento de Frei Chico quanto sgorga de adolescentes e jovens na
guarda de congo. Ele vai além, pois ao colocar dev@cédo no coracdo e na vida de uma

crianca, adolescente ou jovem, esta livrando-ovbiss:

Frei Chico também j& falou: “todas as pessoas iyee batendo dentro da minha
caravana, eu estou tirando do abismo da droga;ipaimente adolescente, menino,
rapazinho novo”. Entdo, a funcdo do rei do congo] fainha tem essa funcéo
conversar, rezar, tem um com o chapéu na cabeggaaiasao, olha tira o chapéu da
cabega pbe na mao, [...]. Um esta fumando a rastéaolhando [...], entdo é preciso
conversar direitinho com a pessoa. La vem o pd@mee pode xingar, mas nés usa
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de vocés e vocés é bravo, ndo é?! (Zé da Erne26ng)®

A intervencéo e o cuidado com o comportamento @adguimplicam ter a aprovacao
do povo e principalmente da igreja através do paHle ndo pode achar conduta que
desqualifique. Zé da Ernestina manifesta seu gpsamto ao grupo congadeiro: “E triste para
0 grupo e sua legitimidade perante a igreja ficardmada, embora todos tenham a consciéncia
de que ndo somos perfeitos” (Zé da Ernestina, 2009)

Para Zé da Ernestina e sua esposa Lica, a miss@&b eloainha é espiritual e religiosa
quando procura sempre ter a assisténcia de umiasties junto ao grupo. Quanto a
assisténcia aos membros da Irmandade que passandifpoidades, Zé da Ernestina
comenta: “Tudo quanto ha vem pra mim, é arrumar hriguinha, uma discussdo, uma ma
querencga vem pra cima de mim. [...] E a gente taendgcidir. Entdo. ndo é tentar resolver,
mas aquilo com as bencdos de Nf. 8o Rosario é resolvido na hora” (Zé da Ernestina,
2009)%°

Pelo relato, o rei congo é a referéncia do grupmea espécie de conselheiro amigo
que, com a fé em N.Sdo Rosario, vai encaminhar a solucéo dos proldeeventualmente
ajuda em caso de doenca. Dona Lica, esposa de Eéndsatina e congadeira desde o inicio
da guarda, cuidava da roupa e da boa apresentagiamb. Pela sua fé e dedicacao ao grupo
congadeiro, ela foi escolhida por Zé da Ernestara ger a rainha da guarda do Santissimo
Sacramento de Jequitiba.

Até aqui procuramos, através das entrevistas, séton de modo fragmentado, a
relacdo de José da Ernestina com sua pratica ceingagratica essa que contribuiu
positivamente na elevagdo das expressdes cultgaiseligiosas de Jequitibd. Seu
conhecimento no campo congadeiro € notado para ddedequitibd por meio da Federagéo
Mineira dos Congadeiros, o que vai resultar naisd@&acdo para Rei Congo do Estado de

Minas Gerais. E 0 que sera exposto a seguir.

3.8 José da Ernestina, de Vice-rei é escolhido para  Rei Congo pela Federacao
Mineira
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Em agosto de 1999, em solenidade organizada em HBwiaonte por Marciano de
Souza, entdo presidente da Federacdo do Congadmds Gerais, procedeu-se a coroagao
de Sinval José da Costa como representante de Rbiate Ouro Preto e de Vice- rei Congo
José da Ernestina, de Jequitfo@f. Plano Municipal de Cultura, Jequitiba-20001,0g-105).
Ele comenta um episodio ocorrido em reunido nargede Mineira dos Congadeiros que em
muito esclarece seu posicionamento por uma linha @devocional a N. Sra. do Rosério. Foi
relatado que na cidade de Raposos teve um ocamidgue um capitdo de congo incorporou
e mandou marimbondo em cima das outras guardaga Z¥nestina, como Vice-rei Congo,

foi solicitado a comentar o episodio:

Eu levantei, cumprimentei a todos: “Louvado sejasaoSenhor Jesus Cristo, Salve
Maria meus irmaos minhas irmas do Rosario”. O quadaho disso que nosso irmao
contou? Tenho vergonha pelo respeito que eu terdn@@n N. Sra. do Rosério e
pela nossa Irmandade. Tenho vergonha de saberguemos dentro da Irmandade
uma coisa dessas. E um pecado mortal! Por queasiz@que se isso fosse em mim,
eu queria isso pra mim? Nunca! Achar que € s6 aamguarda é que pode trabalhar.
Que Irmandade é essa? Um alimento em cima de ursa, p&o em cima de uma
mesa pra ser distribuido e eu achar que é s6 eumeuwgrupo € que pode se
alimentar e os outros ndo? Esse é um alimento epgbemos do dom do Espirito
Santo. Como Ele levou o menino Deus e colocou no da Virgem Maria
Imaculada, a nossa mée, ndo veio por meio de macuBih ndo veio com esses
argumentos e ensinamento pra nés. E nos falar gsisamos filhos de N. Sra. do
Rosério, pra usar uma maldade dessas? E nés sgarostra nossos irmaos e nés
ter coragem de dizer que somos da Irmandade? Eworiieeco essa Irmandade.
Que joga marimbondo, isso ndo é marimbondo, issa@i@bo. E n6s ndo podemos
dar forca a essa palavra, esse diabo, essa tenEagdalei mais de 15 minutos. Eu
fiz muita gente chorar, parecia coisa que o Esp8iénto desceu em mim. E eu fui
falando, falando e eles batiam salva de palmateraava a falar e eles batiam salva
de palma. Nao podemos seguir assim nao, pois & aoende uma vela pra Deus,
outra pro o diabo. Dai alguém falou esse ai é naceengo hei! E ele vai receber a
coroa de rei congo. Dai a seis meses me chamarpra l&ceber a confirmacédo da
coroa de Rei congo do Estado de Minas (Zé da Enaea®09)*’

Nesse episodio, Zé da Ernestina defende uma Comgaidaafinada, integrada com os
principios e valores catodlicos. Ele repudia em ijpdbd pratica misturada que depde contra a
Irmandade e a Maria Santissima. Essa € a mesngipagie ele teve ao saber da Congada
que existia e que acabou em Jequitiba. O discuwestédda Ernestina encontra apoio que se
manifestava através das palmas. Essa fala, ernt@sajualificacdes, fez com que seu nome

fosse apreciado e indicado para assumir o carg@edléCongo de Minas Gerais. Uma vez

% Sinval é coroado como representante de Chico\Reiuma tradicdo de 272 anos. O processo da eséaha
seguinte: o rei é escolhido pelos capitdes e metwd de guarda e a coroacdo s6 acontece apostea door
antecessor. Tendo Jodo Manoel de Deus, Chico Réalgcido em maio de 1999, Sinval é coroado ensty
de 1999. E nessa cerimdnia foi realizada a missay&cem que José da Ernestina foi coroado Vic€oego
do Estado.
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indicado pela Federacdo, o nome é apresentadoaamespque a apoiam. O critério era o
conhecimento e estar preparado para o cargo, clentomenta:

Tinha que saber: E os sete mandamentos da Igejastimento ao sepultamento,
0 que nés recebemos do santo batismo até o diacdge.nMas sei que la na

Federacdo os padredo cuidadosos para concedeicoroa de rei Congo do Estado
de Minas Gerais. Tem de saber essa parte: setansmios da virgem, sete

sacramentos, sete mandamentos, sete linhas do,csetgofundamentos de coroa.
Esses sete fundamentos de coroa sdo como se f@dsdianca do Pai eterno com
Adado. Sete fundamentos de coroa nasceram la ndspada Pai eterno. E eu

chequei até esse ponto de hoje ser o rei congs@ad&de Minas. Dom Walmor de

Oliveira esteve na minha coroacgéo e o Pe. Aluizgve um que colocou a coroa na
minha cabeca (Zé da Ernestina, 2069).

A coroacédo de José da Ernestina foi resultado desaledoria e engajamento com o
congo. Tendo obtido a aprovacdo da Federacdo Mimeis Congadeiros, hoje Centro de
Tradicbes do Congado, a sua legitimacdo eclesiaisdepela presenca das autoridades

eclesiasticas por ocasiao de sua coroacao cororrgo do Estado de Minas Gerais.

3.9 Afuncdo de Rei Congo de Minas Gerais e a &rea  de atuacéo e forca do Congo

A atuacéo do Rei Congo de Minas Gerais consist@encorrer todo o Estado, onde
for chamado para se fazer presente, necessitand@anip, da autorizacdo da Federacéao.
Atualmente, José da Ernestina restringe seu campdudcao a Belo Horizonte, Sete Lagoas
e regido de Jequitiba: “Eu tenho que percorrer Mgr@quanto eu puder e der conta e minha
area de atuacdo esta mais em Sete Lagoas e ré@iéala Ernestina, 2008).

A Congada mineira, desde Chico Rei, cresceu epheal, sofrendo as modificacbes
do contexto onde esté inserida, envolvendo os sgradroeiros e ampliando o calendario do
ciclo do Rosario. José da Ernestina chama aters@ogs festas realizadas em Jequitibad com

o ciclo do Rosario, bastante diferente e extenso:

Tudo diferente da festa daqui de Jequitiba. Iguakwhor vé o povo pegar Santo
Anténio do Bau, celebrar a festa do Rosario e SAnténio que é o padroeiro fica
de fora. Tem essas desigualdades todas, mas o éomgoto forte. Vocé vé uma
festa aqui em Sete Lagoas, aquela festa que nasnia 14 na Serra de Santa
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Helena. [...] O congo é de dar 4gua na boca. Oacénguito forte (Zé da Ernestina,
2009)%°

A festa de Santa Helena a qual Zé da Ernestinafseerilustra bem a vitalidade do
congo presente em Minas Gerais e na Diocese delagmas. Essa festa € promovida
anualmente no més de maio pela Associacdo dos Geings de Sete Lagoas em parceria
com a comissao zeladora da Capela de Santa Heleagrada com a diocese, que, atraves do
paroco da Igreja de Sao Pedro, organiza a progéondesse evento.

A Capela, situada numa das regides mais bonitagldde, oferece uma bela visao da
cidade de Sete Lagoas. L4 no alto estd a Capefandi@ Helena (1852) com um grande
cruzeiro (1857) que se tornou lugar de forte matafgio congadeira nessa cidade mineira
desde 1975. Para |4 acorrem todas as guardas iéla,regrca de 32 guardas, envolvendo o
séquito de reis e rainhas com as apresentacOesdumis das guardas, com seus cantos e
embaixadas. No final, todas se unem no moment@diar a bandeira de Santa Helena.
Além dos santos proprios da devocgédo congadeiristiazss a um fendémeno da introducao de
Santa Helena na tradicdo congadeira de Sete Lagdasta oportuniza grande visibilidade
aos congadeiros, que desfilam pela parte centratidiede em direcdo a Serra de Santa

Helena.

3.10 Inicio da Capital Mineira do Folclore e a Cong ada

O “Festival do Folclore” de Jequitiba surgiu em 89®or iniciativa de Geraldo
Inocéncio que, naquele ano, como festeiro do Zamids Sacramento, programou uma
novidade na festa, em comum acordo com o Pe. Regueira, paroco nesse periodo: trazer
para participar 0os grupos que manifestam a culti@&raregido, pois 0s grupos estavam
morrendo por falta de incentivo e, com essa ini@aeles seriam revigorados.

Para a realizacdo desse feito, foi preciso o emmelto de pessoas comprometidas
com a divulgacao e preservacao da cultura imatéeidequitiba, tais como: Nubia Pereira de
Magalhdes Gomes e Edmilson de Almeida Pereira, umsstpres de Juiz de Fora; Dr.
Geraldo Inocéncio, representante da cultura popbikelson Jacé, da folia de Sdo Gongalo e

outras toadas; José Geraldo Alves, “Zé da Ernéstinardenador de varios grupos e capitao
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regente da guarda de congo; Frei Franciscus VarPdal (Frei Chico), pesquisador do Vale
do Jequitinhonha; Carlos Filipe, membro da comissé®ira do folclore; dentre outros.

A pesquisa desenvolvida por Nubia Pereira no filed anos 1980 desencadeou um
processo de levantamento, por Geraldo Inocéncis,gopos que expressam a cultura de
Jequitiba. A atuacdo de Nubia Pereira foi fundaaigudra dar inicio ao que chamamos hoje
de “Capital Mineira do Folclore”. Quanto a partef@io do Reinado de Nossa Senhora
apresentado como folclore, veremos que Zé da Hmaefz uma distincdo entre o que €
folclore e 0 que é Irmandade do Rosario. A paldicim de seu grupo nas manifestacoes

culturais da cidade nao € ingénua, mas criticackdica para os membros da Irmandade:

No6s ndo somos folclore, somos da Irmandade do Rgsélo Santissimo
Sacramento, de S&o Sebastido e do Divino. Porda®rioo ndo existe! Nos
podemos até ir Ia no palco fazer uma apresentagds,nds ndo somos folclore.
Tanto é que ndo gosto. Ndo subimos com bandeipalto, com reis coroados nédo
pode. Nés vamos la fazer uma demonstracdozinhaatégsra subir no palco nés
dizemos em nome do Pai do filho e do Espirito Se®tde conosco pelo amor de
Deus e salva nossa vida. La nés temos batuquejaa vona danca de boi, isso é
folclore. Se perguntarem “vocés sao grupos folct®?”, claro que somos da
Irmandade de N.'$ do Rosario, da Irmandade de Maria Santissima dZé
Ernestina, 2009}

7

A demonstracdo do que € a Irmandade do Rosarice regmnto serve para dar
visualidade a uma tradicdo bastante difundida m@tdgo mineiro e que carece de ser
conhecida pela populacdo. A participacao criticaymmpo é no sentido de distinguir o que é
de fato folclorico ou manifestacdo cultural, conmnaudanca de batuque, danca do boi ou
roda. Essas manifestacdes podem subir no palcoprRasnado de N.'S do Rosério néo.
Podem se apresentar no chao, em terra firme cosemuassisténcia de publico, pois o0 que
fazem ndo é demonstracao folclérica, é danca gmealar a N. 8. do Rosario, € devogéo de
respeito. A Irmandade do Rosério, o0 Reinado de &N8&nhora, como ele prefere chamar, é
algo distinto do folclore. Esta situado no campaagrado.

Mircea Eliade (2008, p.19) distingue dois modoseleno mundo; profano e sagrado.
Na pratica, para Eliade (2008), mmo religiosusse torna uma comunhdo com o sagrado,
constituindo, assim, um modo de viver e de sersdiste do mundo de modo diferente da
visdo meramente profana do mundo. O universo meldsal membros da Irmandade faz
romper com o que € meramente classificado comtofelcpois seu registro esta situado num
outro lugar: o da fé. Observa-se uma preocupacéo @ banalizar o sagrado, aquilo que

eles fazem com seriedade, ao inserir a Congada cunexto profano de apresentacdes

%1 Dados da entrevista. Pesquisa de campo realimada@uitiba nos dias 05 de junho e 13 de noven®aDa9.



78

culturais da cidade e fora do contexto do cicldRémnado do Rosario. A todo momento, eles
demarcam a identidade do congadeiro devoto e cgadoena Irmandade do Rosério.

O “Festival de Folclore” realizado em Jequitiba &&bntecer a missa conga, celebrada
por Frei Chico. Um aspecto fundamental dessa nfitcgssa presenca da corte congadeira. O
Rei e a Rainha Conga vestidos a caréater, capaaa,cercom o grupo da guarda. Esse
momento foi oportuno para dar visibilidade aos oeiados, aos canticos de exultagédo dos
congadeiros: “A coroa do rei / € luminosa / Eu meistimo / Seu novo estado / Rei e rainha /
Todos dois coroados”.

Podemos inferir que na missa conga experimentaggela alegria das primeiras
coroacBes dos reis negros, vividos como uma noegdw da Africa; aqui se celebra a
integracdo da Congada com a Igreja. Se nas graidbetes essas expressdes perdem espaco,
em Jequitiba e regido temos esses grupos que amsegunantém viva essa tradicdo, mesmo

em meio as dificuldades préprias do nosso tempo.
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4. A RELACAO DA IGREJA CATOLICA COM A CONGADA EM MI NAS GERAIS

Se com a vivéncia de José da Ernestina temos umga@Ga integrada aos principios e
valores da Igreja catdlica, com grande indice deovagdo pelos setores eclesiasticos,
veremos que ao longo da histéria nem sempre a@ntiessa forma. Houve conflitos entre
as expressoes do catolicismo mineiro popular erano.

Com a separacgdo da Igreja e do Estado em finsaibos¥1X, segundo Azzi (1977),
ela vai se estruturar organizando normas oriendadpara serem aplicadas nas dioceses. Na
Litterae circulares de 15 de maio de 1910 temos a convocags participantes da
Conferencias triennaes dos senhores arcebispospesbdas provincias eclesiasticas de S.
Sebastido do Rio de Janeiro, Mariana, S. Pauloab@ue Porto Alegre. Na circular fica
explicito o objetivo dos trabalhos da conferentiema espécie de codificacdo de leis, que
muito contribuird para a uniformidade no regime owvegno das Dioceses” (PASTORAL
COLLETIVA, 1910, p VI).

A década de 1920 a 1930, segundo Riolando Azzi7)19@i a época da histéria da
Igreja no Brasil designada como periodo da Restaar€atolica. Nesse periodo, duas ideias
norteavam o episcopado. Primeira: maior presendgref nasociedade cuja intencéo € a de
exercer um papel de lideranca entre o povo bresilsegunda: colaboracao efetiva com o
governo republicano visando a manutencdo da ordemtagidade constituida na sociedade
brasileira.

Em sintonia com Roma, o episcopado brasileiro speaim em criar uma ordem
politica e social alicercada nos principios crist@esse sentido, a Restauracédo Catdlica nédo
implica ruptura com o movimento iniciado pelos bspeformadores na época imperial, mas
trata-se de uma evolucdo da mesma concepcdo d@ lgierdrquica se firmando na
sociedade.

Em resumo, ficam evidentes as ideias norteadorascda pastoral do periodo
anterior: demonstram uma necessidade de melhoaf@ondo clero e instrucdo religiosa do
povo; uma atitude apologética com relacdo a magraw espiritismo e ao protestantismo;
mas permanecem conservadoras no que diz respeatgprablemas politicos e sociais,
havendo pouco lugar nessa concepcéo para idegmaiibdemocraticas ou socializantes.

Nesse contexto, temos a figura de Dom Leme, naRidaneiro, que se destaca nesse

periodo com grande lideranca no processo de res@urCatolica no Brasil. E em Minas
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Gerais temos outro expoente que vai se consol@@am Anténio dos Santos Cabtal(Cf.
AZZl, 1977, p.64-65). Segundo Azzi (1978), com @agio da Arquidiocese de Belo
Horizonte a lideranca da Igreja em Minas passaraesercida por Dom Helvécio, em
Mariana, e por Dom Cabral, em Belo Horizonte. Doabi@l exerce sua influéncia em Minas
Gerais ao realizar 0 congresso catequistico de £928 aprovar o ensino religioso nas
escolas.

4.1 O empenho pastoral do primeiro arcebispo de Bel o Horizonte

O trabalho pastoral de Dom Cabral em Belo Horizaa@ntece num periodo (1922-
1945) em que a Igreja no Brasil vive a tentativaretabelecer-se no novo contexto social

brasileiro marcado por momento de crise.

Por volta de 1920, um clima generalizado de desotamento e reivindicagdes leva
a rebeldias no campo social e politico. O Brasgspapor uma profunda crise,

diretamente associada a mudancgas socioecondmiggevedno de Artur Bernardes

(1922-1926) reflete essa situacéo de instabilidadgitacao. O presidente adota um
permanente “estado de sitio” para debelar o espievolucionario. A ascensao

progressiva de forcas sociais emergentes provesieids centros urbanos. [...] A
burguesia urbana comega a se movimentar com r&agfiks politicas, marcando

assim seu peso na sociedade brasileira, em acelpradesso de mudanca. [...]

Militares tornam-se porta-voz dessas novas as@gR@ao 0s “tenentes”, ou seja, a
base do Exército, com seu ideario nacionalista inéinto de tragos autoritarios

(MATOS, 2003, p.51-52).

No bojo desse periodo de crise temos a emergénaicensdo das forcas sociais
oriundas dos centros urbanos, investimentos indisstrmercado interno e crise da elite
latifundiaria. Em 1922, temos a realizacdo da Semdm Arte Moderna como sintese e
convergéncia das mudangas em curso na sociedagikeibaa um movimento voltado para a
valorizagdo das expressdes culturais artisticagegarias. As forcas da Igreja ndo séo

subestimadas nesse momento de crise.

Esse clima de crise apresenta-se propicio paraespaoximacao oficial de Igreja e
Estado. Com Artur Bernardes, mineiro e catélicopresidéncia da Republica, o
governo solicita explicitamente a colaboracdo deejdg para conter a onda
revolucionaria. [...] Artur Bernardes em visita @ardeal Arcoverde, em 4 de maio
de 1924, afirma publicamente “a importancia dalomiacdo constante das nossas

%2 No dia 07 de setembro de 1927, Dom Cabral rein8eim Horizonte os bispos de Minas Gerais para uma
celebracéo religiosa por ocasido da tomada de plasgeesidente Antonio Carlos R. de Andrade.
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autoridades eclesiasticas com o governo do pafsiaaao a manutengdo da ordem
e promovendo o progresso nacional” (MATOS, 20032).

A Igreja vé nesse momento a oportunidade parabestzer sua influéncia catélica no
Brasil, procurando demonstrar por todos os meidsrga social que o catolicismo pode
oferecer na harmonizacdo da sociedade. Em Minaaiszddom Cabral, no processo de
restauracdo catolica, segundo Matos (2003, p.67)p fgrande empreendedor, procurando
efetivamente dar visibilidade & presenca da Igngjssociedade e estabelecer-se junto aos
governos constituidos. Um exemplo € a celebracatiad@ de setembro de 1926, com todo o
episcopado mineiro reunido em Belo Horizonte pas@n da posse do presidente Antonio

Carlos Ribeiro de Andrade.

O presidente fala da necessidade do Estado uairkgeeja para assegurar a ordem
social e politica: “Errara gravemente o governo née se utilizar da grande forga

que é a religido para levar avante todas as c@dstsugue idealize e se proponha a
realizar” (MATQOS, 2003. p.67).

Sem dulvida, esse evento organizado pelo arcebispo@abral demonstra e revigora
a forca do setor eclesiastico presente na socied@deira. Para maior divulgacdo da
mensagem e doutrina da Igreja, cria-se uma empuliesasana com o jornal intituladd
Horizonte com tiragem inicialmente semanal, bissemanapeidaliario. No dia 5 de abril de
1927, langou os fundamentos da federacédo das Asdes Catdlicas de Belo Horizonte. Um
dos seus grandes feitos foi a convocacdo e a aeabzdo Congresso Catequético, que
culminou na aprovacao pelas autoridades do ensiigioso nas escolas publicas. Na carta
convocatoéria datada de 14 de abril de 1928, afenmecessidade da Restauracdo Catolica.

Registramos um trecho da carta:

Entretanto em nossos tempos, filhos amantissimodaanais que outrora, sdo
levadas a termo as mais audaciosas tentativasidgizadio, o que vale dizer, de
descristianizacdo da sociedade. Quando semelhamntesprezo e repulsa ao influxo
da doutrina e da moral cristds na formagdo dassngeeacdes? O atual Pontifice
(Pio XIl), instituindo a festa de Cristo Rei, em smamentosa enciclicaQuas
primas”, com aquela acuidade intelectual e intrepidez téfica que todos lhe
admiraram, despertou a atencao do Episcopado aiddarcatodlico para as ameagas
e calamitosas devastagfes provenientes do quéateaccom propriedade “a peste
do laicismo”. No intuito de alertarmo-nos para @vas embates e concentrar 0s
meios praticos de acdo que assegurem os inaufedireitos de Cristo Rei, ndo
havera como a sementeira de novas ideias e aagéente equilibradas energias
gue o Congresso Catequético vira suscitar e nditddA, 1929, p.259-260).

Desde o inicio de 1922, quando Pio XI assumiraweigm da Igreja Catolica, tanto o

arcebispo Dom Cabral como Dom Leme encontram apmipensamento e nas diretrizes do
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Pontifice em suas atividades pastorais. As acOetsornpés desses dois arcebispos se
caracterizam por iniciativas concretas de lideramge traduzem na pratica o fomento da
Restauracdo Catdlica. Dom Leme organizou o Congréssaristico no Rio de Janeiro em

1922 e Dom Cabral organizou o Congresso Catequidéidelo Horizonte.

O grande fruto desse congresso catequético foegqusetembro de 1928, em nome do
governo do Estado de Minas Gerais, 0o Secretarimtgoior, Francisco Campos, autoriza o
ensino do catecismo nas escolas publicas do Egwdtinas Gerais. Na carta convocatoria
de Dom Cabral é sintomatica a citacdo da encide®io XI destacando o pensamento do
papa, que funcionou como um despertador para eagaido e para o mundo catélico. Ha
uma necessidade de restauracao da Igreja na sibeiddsa costumes e valores cristaos.

4.2 Confronto em 1930: Igreja, Congada e magonaria  em Divinopolis

A acao pastoral de Dom Cabral vem alicercada nwoegso de Restauragdo Catolica
impulsionada ao longo do pontificado do Papa PioBfsa mentalidade vai nortear a sua
relacdo com a Congada no territorio mineiro. Quamais distante a sede episcopal do povo,
mais liberdade o povo tem para vivenciar sua fé estilo proprio. A proximidade da
estrutura eclesiastica das expressdes populares ipygalicar restricdes do catolicismo da
hierarquia em relacdo ao catolicismo popular. Ramendermos melhor a relacdo dos
eclesiasticos com os congadeiros no periodo ef2#& & 1954, sem deixar o foco de nossa
pesquisa, a Congada em Jequitiba, faz-se necessq@uo o conflito ocorrido na aplicacéo
das resolucbes da provincia eclesiastica mineirargacdo ao reinado na cidade de
Divinépolis, MG

Vinicius Pecanh¥ descreve a questdo religiosa envolvendo a Arquegie de Belo
Horizonte, os congadeiros e a maconaria em Divil®pagartir da década de 1930. A cidade
de Divinopolis que, nesse periodo, integrava a liqoese de Belo Horizonte desde 1818,
honrava sua tradigcdo de Reinadores do Rosariop temrtio marco referencial a Vila de Sao
Bento do Tamandu4, hoje a cidade de Itapecética.

% Divinépolis, centro industrial e comercial situaald10 km a oeste de Belo Horizonte.

% Vinicius Pecanha é membro da Academia de Letra®idimopolis e da Comissdo Mineira de Folclore,
pesquisador atento do Reinado e outros fatos fadol Escreveu artigos variados em revistas eajsrn
Publicou no Jornal Diario do Oeste, em Divindpalisia coletdnea de artigos sobre o reinado de NEmsHaora.

% |tapecerica era conhecida como Vila de S&o Beatdammandud, décimo municipio criado na Provinca da
Minas Gerais. Chegou a possuir 35 distritos, deygrgquais as atuais e florescentes cidades de gar@ampo
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O costume havia sido trazido pelos negros vindaesb@adas de Vila Rica de Ouro
Preto, desenvolvendo-se na regido, de modo que gamde 1850 a festa abrangia a Zona da
Mata, o Oeste Mineiro, Sul de Minas, Campo das erees e Alto Sdo Francisco, onde
centenas de localidades e povoag¢bes comemoravamnuoto entusiasmo as festas do
Reinado. Nesse contexto, o Reisado de Nossa Senhstduicdo mantida e presidida
somente por leigos, vai chamar a atencéo do prelado

Dom Cabral posicionou-se contra os reinadores dgaiRy proibindo sua pratica em
Minas Gerais. O estudo de Maria Amalia Corréa @iffd989), ao tratar das semelhancas e
diferencas encontradas entre o reinado de Itapacero congado do oeste mineiro, assinala
como ponto comum a proibicdo da Congada e do eisad igrejas pelas autoridades
catdlicas. Os padres foram orientados a combateptaticas através dos sermdes proferidos
nas celebracdes. Quem desobedecesse a essascOesnpmderia incorrer em pena de
excomunh&o pela igreja. A disciplina é altamenguladora das festas religiosas misturadas
com festas profanas.

A oposicdo dos setores eclesiasticos ao Reinadih 8. do Rosario repercutiu a tal
ponto quemembros da maconaria imiscuiram-se no episodioitrestaos reinadores do
Rosério em Divindpolis. Esse enunciado j& levanta questdo: o que a magonaria tem a ver
com as orientagfes da Igreja e seu posicionamentelacéo aos reinadores do Rosario?

Em 1923, Dr. Behring, engenheiro da estrada de fesroeste de Minas, fundou a loja
maconica Estrela do Oeste. E digno de nota queiessaicdo é fundada com data bem
proxima a da criacéo e instalacdo da Arquidioces®elo Horizonte. O conflito histérico
entre a macgonaria e a Igreja vai se evidenciar anmdpolis, segundo Pecanha (1987?), por
dois motivos: o primeiro é a posse dos terrenosl@®apor Manoel Fernandes Teixeira, em
1770, para a construcdo de uma Igreja. Outro matheo que em 1918 foi fundado em
Divinépolis o partido politico dos livres pensadgte O Reformadortambém conhecido
como partido dos “inimigos da religido catélica’gqaee combatia o partido dominante com
forte influéncia dos catélicos, controlado por AntHOlimpio de Morais, Pe. Vicente Soares
e Pe. Joaquim Matrtins, da cidade de Contagem, MG.

Um dos membros da maconaria e do partido polifenlro Xavier Gontijo, quando

Belo, Piumhi, Bambui, Santo Anténio do Monte, Ciau€Carmo da Mata, Oliveira, Divindpolis etc. E tsd
eles passaram a comemorar o Reinado, que, de Satitnio do Monte, irradiou-se para Bom Despachd, da
para Aterrado (hoje Luz), Dores do Indaia etc.

% Eram 40 alqueires (240 hectares) para formar uningnio para a criacdo do Curato no arraial doitfitep
Santo do Itapecerica, cuja escritura encontraxgada no cartério da cidade de Mariana e transodteegistro
de imoveis local (PECANHA, 1987, p.12).

" Seus fundadores foram Sertério Morais, José MaRegkira Pena, Isauro Ferreira, Pedro Xavier @Gonti
Dias Duarte, Anténio da Costa Rangel, dentre oyfP&&CANHA, 1987, p.13).
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prefeito, no periodo de 1919 a 1935, usando a fiwgseu poder politico, confiscou o terreno
da Igreja. Criou atrito com o0s setores catélicosie perdeu oportunidade para estimular os
reinadores do Rosario a desobedecer as normassgo, wontinuando a realizar a festa.
Inferimos aqui que Gontijo, por um lado, demon&saerteza politica aproveitando-se da
situacao para demarcar a oposicao a igreja e amongsmpo promover a Loja magobnica,
projetando-a em um conflito com a Igreja Catoleapor outro lado, ele da seu apoio como
historiador e pesquisador do Rosario, pois recanleautonomia popular da expressao dos
reinadores frente as estruturas eclesiasticas

Na carta convocatéria para o congresso catequeticBelo Horizonte, Dom Cabral ja
demonstrava suas preocupacdes pastorais no ambitarqliidiocese: as tentativas de
laicizacd@o e o desprezo ao ensinamento da Igrefaickacao da sociedade era vista por ele
como um desprezo a doutrina e a moral crista, égessarias para firmar a presenca da Igreja
na sociedade brasileira. Mas, diante de outro miElpensar, o conflito foi inevitavel. O
confronto se deu através dos jornais, agressdeadia padres, acdo policial e até mesmo da

interferéncia do governador do Estado.

4.3 Areacéao contra a determinacao eclesiastica

Vindo morar em Divindpolis, o cidad&o de nome Jasstides® conhecedor e adepto
do Reinado de N."S do Rosario, obteve o apoio da magonaria, quecgetava na sociedade
da época, dando-lhe garantias para realizacdo dwdRe cuidando eles proprios da nao
proibicdo. Esse conjunto de envolvimentos e tomddaatitudes, como a proibicdo do bispo,
a realizacdo da festa pelos congadeiros com a @mlcca da maconaria nas questdes da
Igreja, é o que podemos chamar de questédo religims@ivindpolis. A proibicdo e a ameaca
do bispo ndo os intimidaram e a festa em Divingpolao parou, nem mesmo com a

excomunhdo de “Zé Aristides” e de Pedro Xavier Ggmntlecretada em 1932 por Dom

% Frei Hilario Verheig foi agredido fisicamente nooade 1927. A questdo entre catélicos e magons fizo
violenta que foi necessaria a interferéncia do gador do Estado de Minas Gerais, Dr. Delfim Magegue
mandou refor¢o policial, comandado pelo tenente [Rgnseca, enquanto de sua parte Dom Cabral prasbia
catélicos de lerem o Jorn@l Divinépolise incumbia o padre Joaquim Martins de responderascacdes, 0
que ele fazia pelo jornad Movimento da cidade de Contagem, que circulava em Diving@&ECANHA,
1987, p.12).

% José Aristides de Salles, homem alinhado e cora fdenfeiticeiro, instalou uma pens&o numa velha das
Rua Rio de Janeiro, onde hoje se localiza o JBcPahotel. Teve apoio de alguns macgons, dentre as qu
Francisco Severino e Pedro Xavier Gontijo, quegbiantiram a realizacdo da Festa do Reinado.
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Cabral.

E nesse contexto que o reinado de R.d® Rosario foi realizado em Divindpolis, no
periodo de 1932 a 1948. Apesar da tentativa deralenpor parte do clero, as festas
continuaram a ser feitas e controladas exclusiveengeia Irmandade do Rosario. Os padres,
seguindo as orienta¢des, ndo davam apoio e nacaceagm por 14, e para l4 corriam muitos
congadeiros que vinham de longe para festejar epursuas promessas. O Frei Hilario
Verheig OFM registra no Livro de Tombo da antigatrimado Divino Espirito Santo a
desobediéncia as determinacdes de Dom Cabralttiacgio da Irmandade é calamitosa. Faz-
se, contra a vontade do arcebispo, o Reinado” (MEGW 1987, p.13).

Para fazer cumprir sua determinagdo, Dom Cabralpedntervencéo policial em
varios municipios para impedir a realizacdo daafeBim agosto de 1932, o arcebispo

escreveu um bilhete de préprio punho enderecadthate de Policia, Dr. Carlos Prates:

Os municipios em que ainda as autoridades poliBaispermitido o tal “Reinado”
sédo: Divinopolis, districto de Ermida dos Campoampo Bello, Cidade de districto
de Crystaes, Candeiras e Santana do Jacaré; Baas8utistricto de Santo Antonio

do Amparo; Perdfes, cidade e districto de Cannalé/eltapecerica, cidade e

districtos®

E os reinadores passaram a ter medo da policianéldelegados chegaram a taxar o
Reinado de contravencdo penal e a prender seusigmartes. José Aristides pediu uma
audiéncia com o novo Governador e foi a Belo Haieocencontrar-se com Dr. Benedito
Valadares Ribeird®* que o recebeu no Palacio do Governo. Voltou, eqé@ Divinépolis
trazendo a solugdo do problema: uma ordem em piagaiado do Palacio da Liberdade para
a policia, determinando que esta ndo se envoluessguestdo a0 mesmo tempo em que
autorizava a realizacao da Festa do Rosario.

Os reinadores em Divinopolis ofereceram resistéradaimposicdes eclesiasticas
promovidas pelo arcebispo. Mas ndo restam davidapid o pontificado do Papa Pio Xl, que
fomentava a restauragdo da Igreja Catdlica, inflilenem muito a acao pastoral dos bispos
mineiros, inclusive a de Dom Cabral.

Nesse episodio, fica patente que a acdo da Igreyaden pela concepcéo tridentina e
de restauracao € geradora dos conflitos. A ac&orphsistiga o clero a fazer intervencéo no

reisado, visando ao controle da producao religiesa Igreja em detrimento da autonomia na

1% Documento do Arquivo Publico Mineiro com a calfigade Dom Antdénio dos Santos Cabral. Bilhete
enviado ao “Chefe da Policia” Dr. Carlos Prates2€nde agosto de 1932.

%1 pr, Benedito Valadares, Governador de Minas Gedaisé Aristides tinha sido pessoa intima da fardii
Benedito, em Para de Minas, e era pessoa de $ma estonfianca.
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realizacdo das festas populares. Os vigarios requesbediéncia do povo as normas
eclesiasticas, pois a igreja tem direitos exclusina producdo e na conducgdo dos cultos
religiosos. No entanto, o poder eclesial e espiritdo bispo era questionado pelos
congadeiros, pela organizacao leiga.

A Igreja com 0s seus especialistas se considerastorg dos bens sagrados,
controlando as préticas e representacdes religidséinguagem usada € desconhecida dos
leigos, dificultando o acesso ao culto. Esse agforca a hierarquia e o poder do padre,
devidamente reconhecido pela estrutura eclésedse sentido, o popular ndo se sustenta e
nado tem legitimidade). O fiel € mantido na atituldedependéncia da economia de salvacao.
Segundo Pierre Bourdieu (2007, p.58-59),

pelo fato de que a posicdo das instancias religiasatituicdes ou individuos, na
estrutura da distribuicdo do capital religioso detea todas suas estratégias, a luta
pelo monopdlio do exercicio legitimo do poder relgp sobre os leigos e da gestédo
dos bens de salvagdo organiza-se necessariamentermonda oposicdo entre a
Igreja e o profeta e sua seita. Em virtude da aunaa relativa do campo religioso
como mercado de bens de salvacdo, as diferentdgyuraigdes historicamente
realizadas da estrutura das relacBes entre asdéverstancias em competicdo pela
legitimidade religiosa podem ser encaradas como entos de um sistema de
transformacgdes.

Bourdieu (2007) salienta que a disputa pelo monogmtd poder religioso pela Igreja
significava a tentativa de preservar o controleg@roducédo e a distribuicdo dos bens de
salvacao. As festividades em Minas ficaram “paragas mais de 20 anos. A partir de 1948,
houve certo afrouxamento das orientacdes e adesteinado passa a ser tolerada pelo clero.
Entdo, o reinado volta a acontecer com relativaquaidade em Divindpolis e demais regides
mineiras.

Veremos, a seguir, o impacto da proibicdo da Aigueke na Congada de Jequitiba.

4.4 Arepercussao das normas de Dom Cabralemrelag 8o a Congada em Jequitiba

Considerando o periodo em que se travava o conflitba Congada de Divinépolis, o
Nosso intuito agora é verificar a repercussao dasas proibitivas da pratica dos reinadores

do Roséario em Jequitiba na acdo dos eclesiastiesgados para a “cura de alma” em
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Jequitib&% por determinac&o de Dom Cabral no periodo de 49955.

A Igreja no Brasil ja de longa data vem afirmanda &lentidade romanizada e, depois
da separacao da Igreja do Estado, as inauguragdssdes episcopais tornam-se bem mais
frequentes do que em anos anteriores, com a criagdanumero insuficiente para as
necessidades pastorais do imenso territorio (Solreacéo de Dioceses, ver HOORNAERT,
1983, p.173-174). Na medida em que as estruturessog@is vao se aproximando da
populacdo, o processo controlador vai sendo imgiemtEm 18 de julho de 1922, tomou
posse da pardéquia por designacdo de Dom Cabral. cAénio Afonso Sanson. Ele
permaneceu em Jequitiba de 1922 a 1933 e nao ¢evinipressao do povo de la. Relata que
€ um povo dificil no que diz respeito a vida relga. Sem disciplina até mesmo dentro da
Igreja. Nesse periodo, ndo temos nenhum relatoashfestacdo dos congadeiros e reinadores
do Rosério. Em 15 de julho de 1933, tomou posseocdgario encarregado da paréquia o
Pe. Agenor Assis Alves Pinto (1933 a 1946). Nagestdo a frente da pardquia € notéria a
preocupacdo com a Capela do Rosério em Jequitiba.

Até aqui, a nossa fonte foi o Livro de Tombo | (1921934). Teremos agora como
fonte de reconstrucdo da relacdo da Congada coetlesiasticos os registros do segundo
Livio de Tombo da pardquia, cujos termos de aberturfechamento sdo assinados pelo
secretario da arquidiocese, Mons. Vicente So4res.

4.5 A capela do Rosério, marco devocional e associa  ¢bes candnicas

O Pe. Agenor Assis ficou em Jequitiba de 1936 846 ke, nesse periodo, deu uma
atencdo especial a Capela do Rosario. Ao fazerveniario da pardquia de Jequitiba,
descreve a situacdo em que se encontra a capeleag@la de N. '8 do Rosario estad em

péssimo estado, cheia de goteira, sendo as paledeascadas, sem o reboco e dentro da

192 conego Guilherme de 1921 a 1922; Pe. Antonio AfdBanson de 1922 a 1933, tendo como auxiliares Pe.
Matias, Pe. Adalberto, de 1924 a 1926, Pe. Gasigaf,927 a 1933, e Teodoro Marques (1933); Pe. Ageno
Assis Alves Pinto, de 1934 a 1947, tendo como eugs os padres Hermano José Van Lemberyhe, em @934
Gilberto Valadares, em 1936; o Pe. Guilherme Hewrigrischer, de 1947 a 1951; Pe. Flavio D’Amatol1€861

a 53, como vigério encarregado auxiliado por Pel Bdva, em 1952; Pe. Raimundo Nassif como engade

em 1953; Pe. Flavio D’Amato em 1954; Pe. Raul Sdwa 1956, quando entdo foi criada a Diocese de Sete
Lagoas, permanecendo até 1957.

1930 segundo livro de Tombo, datado de maio de 188@inado e rubricado por Mons. Vicente Soares eimaz
sua pagina inicial o termo de abertura e no finrmo de fechamento do livio de Tombo de JequitledSete
Lagoas. Curia Metropolitana de Belo Horizonte, 1986ns. Vicente Soares, secretario do Arcebispalio.
livro de batismo n° 15, na p.147 temos o registovidita pastoral realizada a paréquia por Monsekte
Soares como visitador diocesano em 28 de julh®88.1
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capela apenas o saldo vazio de tudo” (LIVRO DE T@MB1936 , p.4v.).

A realidade em que se encontrava a Capela do Rodémonstra que ela estava
abandonada e o tempo s6 fez agravar a situacddo 3en paroco dinamico, diante da
situacdo encontrada, o Pe. Agenor encarregou afyyressoas eficientes para zelar pela

limpeza e conservacédo da Capela do Rosério:

Encarreguei aos distintos senhores Jodo Saturnomesl e Jacyntho Justino
Reginaldo para concertar e fazer a devida limpez€apela de N.'S do Rosario,
no arraial de Jequitiba. Esses distintos desempamhenuito bem a sua misséo.
Adquiriram o necessario material e em seguida a déi@bra. A capela ficou
encerada, limpa e asseada. O material: cal, amaasas, taboas, tintas, telhas,
pregos etc. ficou em trezentos e trinta e cincoardkiscentos reis. A méo de obra
ficou em quinhentos e cinquenta mil reis. Jequitit#84. (LIVRO DE TOMBO I,
1934, p 6).

Podemos constatar que ha muito naéatena Irmandade do Rosario e a capela fica
como que abandonada, como vimos no inventariozeshi pelo Pe. Agenor. A comissao
designada por ele para realizar a reforma e a dmmR capela jA ndo corresponde aos
membros da Irmandade, ou do congado. O grupo dgadeiros € ignorado pelo padre, que,
ao nomear 0s encarregados da reforma da capelaproéara envolver esse segmento
congadeiro. Seria aqui a aplicacdo das normasidoogado que ainda estariam em vigor?

Nos diversos registros do Livro de Tombo |l sd@addis associacoes religiosas, tais
como: Apostolado da Oracédo; Pia Unido das FilhasMigia; Obras das Vocacbes
Sacerdotais; Conferéncia de S&o Vicente; SantassAnjeninas) e Congregacdo da Doutrina
Cristd. Nessa relacéo, ndo sdo mencionados a ladarth Rosario nem os congadeiros.

As associacdes validas sdo somente aquelas estdhslde forma candnica, tendo a
frente um eclesiastico como diretor e, nesse campaionomia laical da Congada encontrara
dificuldades de existir. Vamos constatar a amptiagésse processo com a atuagéo do Pe.
Guilherme Henrique Krischer, de 1947 a 1951.

Tendo ele tomado posse no dia 19 de janeiro de 1@4pardquia de Jequitiba,
registra, em 1949, uma reunido presidida por aie @® duas Unicas associacdes existentes na
paroquia: Conferéncias de S&o Vicente de Paulo estAfmdo da Oragdo. A estrutura da
Igreja, na medida em que vai se aproximando da&leebd popular, se firma centrando todas
as associacoes religiosas na pessoa do assisteEgiastico. O que era de dominio dos leigos
passa a ser controlado pelos padres. Exemplo édissaegistro no Livro de Tombo do
estatuto candnico expedido pelo arcebispo Dom Caglaa a erecdo da Irmandade do

Santissimo Sacramento, onde o padre relata o des&joral do bispo:
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Ja tenho em méos o bem elaborado estatuto e podararcebispo, ordenando a
erecdo candnica da Irmandade do Santissimo Sad@mEn seu propdsito
reorganizar as associagbes imprescindiveis quepaes®ram aqui e outras
inexistentes, pelo menos a Agao Catélica (LIVROTEMBO II, 1947).

Os critérios da Pastoral Coletiva estdo preserdesbjetivo do arcebispo e do padre
que, em sintonia, visam a constituicdo da Irmandashé®nica do Santissimo Sacramento e
também ao incentivo a criacdo da Acao Catdlicatonerin voga no pontificado de Pio XI.
Sendo a Irmandade do Rosério leiga, popular e afdnica, ndo € compreendida e aceita
pelos setores eclesiasticos em Minas GéPai®d Congada, como expressdo popular e
autbnoma da fé religiosa, ndo é bem vista pelosreseteclesiasticos, que passam a se
preocupar com o catolicismo popular. Nesse senéidweciso purificar e controlar a pratica
cristd na igreja do Brasil, onde as supersticGesdices e a ignorancia religiosa deveriam ser
abolidas.

Com a saida do Pe. Guilherme Krischer da paroqui§ahtissimo Sacramento, em
1951, o Pe. Dr. Flavio D’Amato assume em feverd@al951 e permanece encarregado até
1952, atendendo Jequitiba nos finais de semanatarmo com a ajuda do Pe. Raul Silva nos
trabalhos paroquiais. Por essa ocasido, Pe. Ralidae, em 1952, a festa do Santissimo
Sacramento junto com a festa de . 8o Rosario, organizada pelas Filhas de Maria, mas
sem mencionar a presenca dos congadeiros. Em &9&8/e na pardquia o Pe. Raimundo
Nassif Salomdo como padre encarregado que, seguriigpoimento de D. Benedita, a
Rainha Conga de Jequitib4, “foi um dos grandesnineedores das festas e da devocéo do
Rosério na regido de Jequitiba. Por onde ele paseagntivava o povo a realizar a festa do
Roséario, dai o surgimento de muitas Congadas amw|dn tempo” (Dona Benedita, 2009j.
Em conversas com outros integrantes da Congaday dose Leal, Zé da Ernestina, José
Raimundo, se confirma essa agao efetiva do Pe.lRaioncom as festas de N2 $lo Rosario
(informacéo verbal}®

Assim como foi o trabalho do Pe. José Moreira mopte da Irmandade em Jequitiba,
teremos a figura do Pe Raimundo Nassif, que atnaveegido apoiando e incentivando as
expressdes religiosas do povo. “Mas 0s nossos iegyato interior, os capeldaes de

Irmandades, os parocos dos centros de devocaomeegsilhados na psicologia do povo, ndo

194 A Pastoral Coletiva n°454 recomenda aos padrende for possivel, estabelecam a pia confrari&$io
Rosério. Lembra, porém, que as associacdes anex&shrio perpétuo e do Rosario Vivo s6 podem ser
canonicamente erigidas pelo Geral da Ordem dos micamos.

1% Dados da entrevista. Pesquisa de campo realimadaguitibd em 21 de julho de 2010.

1% |nformac&o obtida em conversa informal em Jecai¢iim 21 de julho de 2010.
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somente toleravam, mas incentivaram este aspectbivde dos atos religiosos”
(HOORNAERT, 1985, p.219).

ApoOs constantes e rapidas mudancas de seus assisteiesiasticos, teremos o Pe.
Raul Silva a partir de 1954, que vai transitar eergrdiocese de Belo Horizonte e a Sete
Lagoas, desde a sua criagdo em 1955. Sua atuag@odrmia serd de suma importancia para
a nossa pesquisa, para demarcar o conflito conoogddeiros do Rosario, uma vez que na
sua gestdo se dara, como veremos, a proibicdo ngaGa na recém criada Diocese de Sete

Lagoas e o impacto da proibicdo em Jequitiba.

4.6 Pe. Raul, zelo com a capela e promotor das fest as do Rosario em Jequitiba

O Pe. Raul Silva, ao ser provisionado por Dom Qaboao responsavel pela
pardquia, realiza um inventéario da Igreja do Samtis Sacramento e da Capela do Rosario e

relata que o estado da capela ja se encontravairasr

Nessa capela que se acha completamente estragasigaamtio ruinas, apenas
encontrei uma mesa velha e tosca servindo de Higte altar, um pequeno oratdrio
com a Imagem de N.'Sdo Rosério, mais trés imagens pequenas de madeira
castigais, 1 campainha rachada e tudo velho egesina(LIVRO DE TOMBO I,

1954 p. 70).

Conforme registro no livro, Pe Raul, percebendo gseestruturas da Capela do
Rosério estavam comprometidas, solicita ao arcelidgpn Cabral permissdo para demoli¢cdo
da igreja antiga e construcdo de uma outra capefmObtendo a pretendida licenca, Pe.
Raul convocou uma reunido no dia oito de agost@9%2 com a Irmandade do Santissimo
Sacramento, organizando uma comiss&o reconstmlecEapela do Rosartd’

E notdrio o empenho de Pe. Raul e seu zelo comto auN. $. do Roséario. Em
1952, quando auxiliava o Pe. D’Amato no atendimenfmrdquia, ele ja organizava a festa
do Santissimo Sacramento conjuntamente com a dariBpsomo citado acima. Ao iniciar o
processo de reconstrucdo da Capela, Pe. Raul mantéfaréncia do antigo lugar da Capela
como o lugar da devocdo a N2 $lo Roséario, bem como o lugar da festa. Ele irclnadicéo
congadeira na festa, com o seu modo préprio déreglesendo que 0 motivo primeiro € o de

conseguir recursos para reconstrucdo da CapelaogariB. Ele inclui também pessoas

197 Comiss&o formada por: Zico de Souza, Amintas @lerJonas.
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ligadas ao Congo como membros da comissao rectorstrdia capela. Mais tarde, veremos
que um dos membros, depois da proibicdo da Congaiglandica a volta da festa como antes
da proibicéo.

De 1920 até 1952, ndo se encontra nenhum registtovro de Tombo da paroquia
sobre a realizacdo dos festejos de N. @ Rosario. Se eles existem, sdo ignorados nos
livros, por ndo ser um fato importante e digno deanpou mesmo por causa do reflexo da
atitude do episcopado mineiro, refletido na acastgual dos eclesiasticos, que impds a
proibicdo a préatica do Congado, como ficou evidashzino conflito em Divindpolis.

Em Jequitiba, ndo houve a repercussao ocorridaigmdpolis, mas houve um longo
siléncio sepulcral, revelador das atitudes dosregteclesiasticos a respeito das festas do
Rosario. Mas, no paroquiato de Pe. B&Ha um resgate das festas do Rosario com registro
paroquial. Logo no inicio de seus trabalhos, jGegmanovamente a programacao da festa do
Rosério realizada em 19 de setembro de 1954, nairidade de Oncga, pertencente a
Jequitiba. O Pe. Raul serd, depois do Pe. RaimMadsif, outro incentivador da devocgéo a
N. S% do Rosario com a promocéo das festas com pati&gpdos congadeiros e reisados.
Com ele, veremos 0 antes e o0 depois da condenac@ioigada em Sete Lagoas, como

registramos a seguir.

4.6.1 As festas do Rosario em Jequitib4, antesdac  ondenacgdo da Congada

Em 1954, os congadeiros recebem um novo increnoemioa atuacao do Pe. Raul. O
programa ressuscita a festa do Rosario integrammaorao setor eclesiastico, com a realizacéo
das missas e comunhdes dos fiéis, dando visibdidems cumpridores de promessas do
Rosario, ao mesmo tempo em que |he da o reconhettirpéblico de sua antiguidade ao se
referir a ela como sendo uma festa tradicionalaEsferéncia confirma nossa hipotese de que
as festas do Rosario eram realizadas ao longo rdpotemas ndo eram registradas nos
arquivos paroquiais, mas sim, na memoéria de settiipantes. Isso porque ndo estava
integrada aos padres e & pardquia, como vimos usgat de alguns eclesiastitdsque
precederam Pe. Raul. Transcrevemos aqui parte afgrapnacdo dos festejos do Rosario

realizados em 1954 elaborada pelo Pe. Raul, gagranta Congada com a Igreja na sua acao

1% O Pe. Raul Silva vem para ajudar Pe. Flavio, ssmano de 1952, realiza a festa do SantissimarBanto
com a de N. '8 do Rosério.
199 processo de romanizacdo em Jequitiba.
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pastoral:

Precedida de uma novena preparatéria realizou mpestauia no dia catorze de
novembro de 1954 a tradicional festa de N. 8o Roséario sendo os festeiros:
Aquiles Reis e Maria do Carmo Nassif. Houve misseta pnanha as 8h, com a
comunh&o geral dos fiéis devotos de Nossa S. darRos#As 10h. Missa festiva
com canto e pregacgdo. As 13h cumprimento de praseds 16h30 procisséo e a
entrada da procissédo na entrada na Matriz, reaizon sorteio de novos festeiros.
Em seguida, serméo e bencéo do S.S. Sacramerdofelst rendeu liquido para a
construcdo da Capela do Rosario: 104r$00. Forateastos para promoverem esta
festa no préximo ano os Sr. Onério José MachadcadaMlosé de Avelar. O Sr.
Ondrio, entretanto, cedeu seu direito para o Sral@e Miguel Guiscem a fim de
cumprir sua promessa (LIVRO DE TOMBO II, 1954).

A festa é realizada na Igreja Matriz com a finalelaespecifica de ajudar na
construcdo da Igreja do Rosério. O programa da fe&b cita expressamente a presenca das
guardas de congo, porém fala de cumprimento degssan que a dinamica congadeira tem o
modo (rito) especifico de realizdf. Aqui, temos uma atuacéo diferenciada do Pe. Réua S
em relacdo aos seus predecessores na paroquizatiottom a reconstrucédo da capela, ele
mobiliza a comunidade, a Irmandade do Santissifrerde das obras da construgdo e os
pagadores de promessas para angariar 0s recUCESSaR0S para a construcdo. A atuacdo de
Pe. Raul é de apoio, incentivo e presenca juntevagdio a N. 'S do Rosario. Como vimos
na programacao acima e ao homear os festeiroo@ara de 1955, fica claro que o objetivo é
dar continuidade as realizacbes das festas do iRosér JequitibA e comunidades da

paréquia, como se encontra registrado:

Dia 21 de novembro na capela de Santo Antdnio dz @ealizou-se mais uma festa
de N. § do Rosario promovida por Eduardo Quirino dos &nEm 19 de
dezembro, foi realizada a festa do Roséario em Gavde Almeida promovido por
Sr. José Marciano da Silva e sua Senhora. Houverdissas pela manha, pregacao,
comunh&o e as 15h., procisséo e a entrada, nomdagdmwvos festeiros para 1955
(LIVRO DE TOMBO I, 1954).

A festa do Rosario de 1955 foi bem mais completeganizada do que a de 1954. O
Livro de Tombo traz explicitamente mencionada as@nea dos dancantes na programacao
dos festejos do Rosario. O Pe. Raul a promove l@ava

De trinta de setembro a dez de outubro de 195%izaease nesta pardquia a
tradicional festa de N."™S do Rosario obedecendo ao seguinte programa Novena
preparatéria. 19h. reza e bencgdo do Santissimasebéade outubro, dia de N%S3lo
Rosario. Apos reza tera lugar o levantamento ddrmaso dia nove, domingo, dia

110 Com coroaces dos pagadores de promessas ezag@aldos desfiles com 0os mesmos em torno da lgueja
pelas ruas e pragas.
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da festa: 8h. missa com canto e comunh&o gerdedtesros dancantEse todos os
fiéis devotos de N.'S do Rosario. As 10h. chamada de juizes e juizassa e em
seguida cumprimento de promessas com os dancanteslar da Matriz. Pede-se a
todos a maxima generosidade, pois a renda serasasamente aplicada para a
construcao da Igreja do Rosario nesta cidade, moréodas as despesas por conta
dos festeiros. As 18h. solene procissdo com actmagil imagem de N.'S do
Rosério. Ao regresso a matriz, sermédo e BencaoamtisSimo Sacramento. Dia
primeiro, na segunda-feira: 8h. missa e comunhas fitis. Apdés a missa,
cumprimento de promessa e entrega das coroas atsrde sorteados para
promoverem esta festa no proximo ano de 1956. tlefiudezessete de julho de
1955. Festeiros: Rei: Geraldo Miguel Guiscem e RairD. Maria José Moreira
Alves. Alferes da Bandeira: Valdemar Ferreira daaSiMordomo do mastro: Pedro
Alvares Cabral. Rei congo. Olimpio Genivaldo e Rait€onga Margarida de Sousa
Matos. Procuradores com bandeira foram constituedostodas as comunidades,
com a participacdo dos congadeiros com a segusfonsabilidade: compete aos
procuradores distribuirem as cartas e com Bandeios dancantes, procurarem as
esmolas, devendo antes da realizacdo da festapcesttas com o vigario (LIVRO
DE TOMBO II, 1955).

Como se pode constatar, a realizacdo da festa wpho dbjetivo da parte do padre:
angariar os recursos financeiros para construia@ela do Rosario e o incentivo a devocgéo a
N. S% do Rosério. Para os fiéis, é a oportunidade gessgar sua fé, cumprir suas promessas
com o apoio da Igreja e ver a Capela da Santa sgcdda.

Entre os dois programas da festa do Rosario, agraredferencas significativas. No
programa de 1954 n&o fica claro a presenca dosades; e a forma de se cumprir a
promessa. Os festeiros sdo citados, mas néo cosiesteiros. Ndo séo citados o Rei Congo
e a Rainha Conga e nem se menciona a passagenodaacs reis festeiros do ano seguinte.
Ja o programa de 1955, € completo em sua desg@doenorizada: cita explicitamente a
presenca dos dancantes do rosario e o cumprimentpraimessa com a evolucdo dos
dancantes em volta da Matriz. Os reis festeirosc#ddos bem como os reis perpétligsn
alferes da bandeira, 0 mordomo do mastro, juize&as.

Comparado ao primeiro programa, o segundo vem odm ¢ elenco dos reinadores
do Rosério e, mais uma vez, assegura a continudkaéista ao se nomearem os reis festeiros
para 0 ano de 1956. Na programacao da festa figlice® 0 apoio do Pe. Raul Silva aos
congadeiros, pelo menos até antes da condenatdmé&ediocese. Salientamos que 0 apoio
concedido tem como objetivo angariar dinheiro @ac@nstrucao da Igreja do Roséario, como

esta registrado no programa:

1 Dancantes equivalem a dizer “guarda de Congahdarara designar os membros da fileira do Rosérideo
Congada.

112 Membros dos congadeiros que detém o titulo de rainha da cidade ou da guarda de congo a quenpart
nesse caso, refere-se ao Rei e a Rainha do Conppmditiba.
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Pede-se a todos a maxima generosidade, pois a seréa&xclusivamente aplicada
para a construcao da Igreja do Rosario nesta cidasl@lancadores tém a missdo
dada pelo padre que é de arrecadar as esmolagribuighes dos fiéis conforme a
nota no programa: Compete aos procuradores distillas cartas e com Bandeira,
e os dancantes, procurarem as esmolas, devendodantesta prestar contas com o
vigério (LIVRO DE TOMBO I, 1955).

O vigario, Pe. Raul Silva, com o intuito de conistau Capela do Rosario, abre as
portas da Igreja para os congadeiros, mas tudm s#u rigido controle de arrecadacao de
esmola e prestacédo de contas. Em contrapartideglellera, faz procisséo, permite a presenca
dos dancantes, como ele chama e, ao que tudo ibelicaum bom relacionamento com eles.

Podemos constatar que o Pe. Raul esboca umavardatrealizar uma sintese entre o
popular e o romanizado, integrando a festa deg#iadcongadeira e a devocdo a N. &
Rosério arraigada no coracdo do povo simples cosarmio dos santos: o Santissimo
Sacramento. Através da bencdo do Santissimo e mlooleo firme da figura eclesiastica,
registramos a marca da romanizat&o0 controle clerical dos padres se da sobre as
atividades dos fiéis leigos, pregacdes e exortagi@egnsino doutrindrio voltado para a
centralizagcdo do Santissimo Sacramento, ou sejaaistia.

Como o objetivo maior € arrecadar o dinheiro par@alaas da igreja do Roséario, o
padre registra com entusiasmo a realizacdo da fsttacando o valor arrecadado e nomeia

0S novos festeiros para o ano de 1956:

Esta festa se realizou com brilhantismo e a maboea vontade manifestada por
todos. Além do que prescreveu o programa, houvel®de Musica vinda de Sete
Lagoas que em muito contribuiu para o brilhantistesta festa. Toda despesa foi
por conta dos festeiros sobrando assim para aragéetda Capela do Rosério um
saldo de 9.800,00. Saldo este entregue ao tesma@icomisséo pro construcdo da
Igreja do Rosario, Sr. Jonas de Sousa SantanamFsmeieados os festeiros para o
préximo ano, 1956. Rei Onorio José Machado; Raibharancisca Rodrigues
Redoam. Mordomo do Mastro Bernardino Ribeiro filatferes da Bandeira: Jonas
de Souza Santana. Festa de N.d® Rosario (LIVRO DE TOMBO II, 1955, p.83V
e 84).

De modo expressivo, o rendimento financeiro desgsmrgla festa foi superior aos
resultados da primeira, inclusive sdo notoriosfegas positivos da presenca e participacao
do congado antes e durante a realizacdo da fep&maA da atuacao efetiva do Pe. Raul, a
Festa do Rosério de 1955 foi organizada no melstdo ela tradicdo congadeira, com intensa

participacdo do reinado de Nossa Senhora.

113 Dois aspetos do catolicismo “romanizado”; novdagtes entre o padre e o leigo e énfase nos sati@sne
Destituicdo dos leigos das funcbes nas capelasanttades, com forte controle clerical.
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A festa atingiu seu objetivo, que era arrecadanrses para as obras da Capela do
Rosério. Pode-se perceber que o grau de satisflasdpessoas (padre, fiéis e congadeiros) é
geral. As coisas estavam tao boas que podiam neuélar que veremos. O melhor do mundo
congadeiro estava acontecendo, mas a nova dioseseendo gerada através da Bula papal,
aproximando ainda mais as estruturas eclesiastacasalidade popular, cultural e religiosa de
Jequitiba. Isso implica restricdes as praticas |aops. A criacdo da Diocese de Sete Lagoas é

0 ponto seguinte.

4.7 Criacao da Diocese de Sete Lagoas

Em 16 de julho de 1955, peBula Clementissimi Salvatorido papa Pio XIl, foi
criada a Diocese de Sete Lagoas. A Bula desmembdes/Arquidioceses de Belo Horizonte
e Diamantina uma area de 12.151,81Km, compondcase2dmunicipios: Aracai, Baldim,
Cachoeira da Prata, Caetanépolis, Capim Brancali€kargo, Fortuna de Minas, Funilandia,
Inhaima, Jaboticatubas, Jequitiba, Maravilhas, iMast Campos, Matosinhos, Papagaios,
Paraopeba, Pequi, Pompéu, Prudente de Morais,faadéaPirapama, Santana do Riacho e
Sete Lagoas. Com a criagdo da Diocese, a Igrejazvti Santo Antdnio, padroeiro de Sete
Lagoas, foi elevada a Catedral diocesana. Aos d9db més de fevereiro de 1956, o nuncio
apostélico no Brasil, Dom Arnaldo Lombardi, instalde forma candnica a Diocese de Sete
Lagoas, dando posse ao seu primeiro bispo, Domdinéémeida Baptista Peretra (1955-
1964) (Cf. CERIS, 2005, p.829).

Jequitiba, que pertencia a Arquidiocese de BeldZdote, passa agora a pertencer a
Diocese de Sete Lagoas. A estrutura eclesiastiganfiais proxima dos municipios que a
compdem, isso significa que tanto as normas caa®ni@s cartas pastorais, circulares e
orientacbes episcopais quanto o0 modo de realizBastas religiosas terdo repercussdes mais
proximas do povo. E o que veremos com a reediciadamas proibitivas ou restritivas da
Congada na Diocese de Sete Lagoas. Essa determweig&fletir o pensamento dos bispos
mineiros em relacdo a Congada. A aplicacao dessaanchega, portanto, a Jequitiba.

14 Dom José de Almeida Baptista Pereira hasceu enG8agalo, RJ, aos 26 de julho de 1917. Foi ordenado
presbitero aos 22 de dezembro de 1940. Nomeado fitisiar de Baris na Pesidia e Auxiliar de Exms@® de
Niter6i aos 22 de dezembro de 1953. Recebeu a @agrepiscopal no dia 2 de fevereiro de 1954. Foi
transferido para a recém criada Diocese de Setedsagnde, em fevereiro de 1956, tomou posse afetinte
como seu 1° bispo diocesano. 2° Bispo: D. Danighiiess Baeta Neves (1964-1980). 3° Bispo: D. Jos®Li
(1981-1999). 4° Bispo e atual: D. Guilherme Porto.
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Registraremos a recep¢do das normas pastoraiestins padres designados a
trabalhar nesse periodo na parddtiee a repercusséo das normas na reacdo das pessoas
diretamente envolvidas com a expressao congadeirdequitiba. llustraremos com um caso
acontecido em Sete Lagoas envolvendo os congadiarosgido. Destacaremos a figura do
Pe. Raul Silva que, além de ser o divisor de agué® a gestdo de Dom Cabral, vivera a
nova situacao na recém criada Diocese de Sete $a8em sair do lugar, Pe. Raul mudara de
diocese. Na sua acédo pastoral fica muito pateapti@acdo da norma eclesiastica proibindo a

realizacdo das festas do Roséario com a presengabdgadeiros.

4.8 A condenacgdo da Congada vem de Oliveira, MG, e  chega a Jequitiba

Devidamente empossado na nova Diocese de Seted,amaprimeiro bispo, Dom

José de Almeida, reflete as preocupacdes do epidoop

Na medida em que se afirma como poder religiosBrasil, o episcopado brasileiro

procura adjudicar para si o controle dos edifidiogulto. A intencéo do episcopado
€ organizar as solenidades de culto, com espegfafee, distinguir o que era

sagrado e profano. A festa religiosa consistia essanprocissao, fogos de artificio,
guermesse, dancas e jogos. Assim, nem sempreigaifaa nitida distincdo entre o

lugar sagrado e a praca externa destinada a valal.s& grande preocupacéo dos
bispos sera a de acentuar a separacao do mundalsatps templos. Certamente,
entre todas as festas religiosas que constituiramorestituem um elemento

importante na devocao do povo brasileiro, sem dladuelas que se referem a
Maria ocupam maior espaco ao longo do ano litirditio obstante, no decorrer da
histéria religiosa do Brasil, o episcopado procasaumir o controle sempre maior
destas festas, tendo em vista sua indole relig/&gBVEDO, 2001, p.39-40).

Com essa preocupacao se dirigiu a seus padrestaniid-0s sobre a realizacdo das
festas populares:

Nosso dever orientar a realizagéo das festasostigitanto no que diz respeito ao
culto como a realizagéo externa conforme a douttanégreja segundo o magistério
eclesiastico no Brasil e em particular em MinasaGerde acordo com os sagrados
céanones da pastoral coletiva de 1915, decretaldq;1Concilio plenario Brasileiro,

decretos 356 a 367. A finalidade da festa religmsafinalidade da festa profana. A
melhor festa € uma confissdo bem feita seguid@m®rosa comunhdo. E aqui que
se entende facilmente dos abusos que se imiscuenosaas festas religiosas, como
repelente marca do dembnio. O que é pecaminoso eorigem suspeita,

contravencéo, desrespeito, costume pagdo, viciesagrem caminho a pratica de

115 pe, Raul Silva, 1956; em 1959 Mons. Sebastidoafeles; em 1960 Pe. Ercilio Arcanjo da Silva; em2196
Pe. Raimundo Nassif como encarregado; em 1965d2é. de Queiroz e Cbnego Ricardo do patronato que
ficaram até 1970; 1971 Pe. Euler Alves Pereira $VPp



97

delinquéncia, merecem ser varridos radicalmentenaksas festas religiosas. Os
Congados, j& uma vez condenados pelo Episcopadeirblirmcabam de receber
nova condenacao da Provincia Eclesiastica de Betizdhte, recentemente reunida
na cidade de Oliveira, MG. Assim, mandamos queeegsrendissimos parocos e
reitores de Igrejas ndo permitam a realizacéo staggpopulares em conexdo com as
festas religiosas, sendo quando tenham a garaetiantemao assegurada, de que
ndo havera jogos de azar, bebidas alcodlicas esoatrusos contra a dignidade e a
moral de nosso povo, devendo tais festas ser ssespetéio logo, durante o seu
desenrolar, se verifiqgue a inobservancia destasugizes (DIOCESE DE SETE
LAGOAS, 1956).

O Pe. Raul registra no Livro de Tombo que finalrmeBtia Exceléncia se refere as
festas religiosas, fazendo lembrar a doutrina dgjdge manifestando o seu desejo de ver o
empenho dos padres em colocar em pratica as réssludo episcopado, sobre o
procedimento que se ha de ter ao ensejo de tdigidages. A preocupagdo consiste em
distinguir e separar o que é da esfera do mundanwce o que é do sagrado envolvendo a
Congada. O Pe. Raul, cumprindo a determinacaoakcafirma: “Li e expliquei ao povo
esta circular ficando terminantemente proibidaretilo a realizacdo de festas do Rosario
com Congadas ou dancante bate caixas etc.” (LIVEAOMBO II, 1956, p.91 e 91V).

As orientacdes pareciam que estavam sendo aguardada alguns setores
eclesiasticos, uma vez que o texto usa a palawaigalmente sua exceléncia pronunciou
sobre o0 assunto. O assunto € bastante complexse piatar de uma pratica bastante arraigada
e disseminada em boa parte do territdrio mineirdexeoc¢ao religiosa misturada com festas
profanas. Aqui se estabelece o controle eclesitastibre a realizagdo das festas populares e
sobre a Congada, que somente poderdo ser realizagetas que tiverem o aval dos
eclesiasticos. Os organizadores das festas tinkatardcertas garantias aos eclesiasticos para
terem a aprovacdo ou ndo de suas festas populares.

O Pe. Raul, ao que tudo indica, ndo tinha essanti@rgportanto, optou por proibir,
fechar a porta da igreja a participacdo dos congemdeCom a condenacdo da Congada,
veremos na organizacao e na programacao da fe¢@b6ea mudanca de postura do Pe. Raul
Silva em relacdo a presenca dos congadeiros, lega@e vinha com tanto entusiasmo na
realizacdo das festas do Roséario.

A condenacdo da Congada pelo episcopado mineitetida na orientacdo pastoral
do bispo diocesano, tera implicacbes praticas maaode organizacdo e celebracdo dos
festejos de N.'$ do Rosario na Diocese de Sete Lagoas. Na sedieckse, apresentaremos
os efeitos da proibicdo da Guarda de Congo Saddeegaserao ilustrativas as comparacoes
de trés programacdes das festas do Rosario readizad Jequitiba em 1954, 1955 e 1956. O

primeiro programa traz um incentivo aos congadewasegundo realiza o apice dos festejos
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do Rosario com toda a corte e ritos, e 1956 reflgimibicdo da Congada. A porta da igreja €
fechada a participacdo dos congadeiros. Essegro@samas nos permitem refletir o antes e o
depois da condenacéo oficial a Congada na DioeSetk Lagoas.

Vamos as ilustracbes. Havia uma guarda de congseda da diocese que vinha
realizando regularmente suas festas ao longo dus eiconstruindo sua sede prépria; essas
festas vinham acontecendo na Capela de S&o Josgemte a paroquia de Sdo Geraldo. E
Nnos seus registros que vamos encontrar a repeoculsséorientacdo pastoral do bispo,
envolvendo a proibicdo dos festejos do Rosario este $agoas e a resisténcia dos
congadeiros registrada no livro de ata da Guardaoigo Sao Geraldo. Assim registra o0 Rei
Congo Jodo Tome (1981):

Dom José bispo daqui, proibiu a festa de R. ® Rosario em toda diocese. Nos
terminamos e inauguramos a Sede da guarda no die fr#aio de 1957. Neste dia,
fui a Belo Horizonte, e as 6h. da tarde eu esténando com a Imagem. Trés
guardas e uma multiddo de gente esperando em flanémtiga oficina do Cleto.
Estava tudo programado. E o padre para benzergeimgpadre Henrique ndo quis
benzer, padre D’Amato, ndo podia benzer, porqueendima pardquia dele. A festa
estava chegando perto. No més de agosto, no diardecar a novena, Jair Pires
Jodo e eu fomos a matriz de Santana, e n0s com@sszom o padre Pancrécio, e
ele com muita educacéo e muita boa vontade, benmaagem. E a noite iniciamos
a novena, da festa. Na quarta noite da novenapahégna Sede o padre Henrique
(o paroco), e José Hilario para embargar a festa. d¢ recebemos com educacéo,
ndo os maltratamos, mas a festa ndo foi interroanpid minuto sequer. “Foi uma
festa muito boa, muito bacana”. Continuamos fazefedtas tirando licenca na
delegacia. Nés aqui na Catarina, e Otavdo no Gartfi5¢6 estas duas guardas
continuaram fazendo festas anuais. Dom José felegacia e proibiu o delegado de
nos dar licenca. Nem assim nds paramos de fazeariesta todos os anos. Depois
Dom José deu ordem novamente para fazer as f@<hsH, 1981).

Como vimos, a autonomia das guardas de congo aviekgorém ela é relativa, pois
procura sempre ligar-se aos setores eclesiastarasrpalizar as festas. No conflito, aparece
uma questdo: quem pode realizar os oficios e acdevalos santos? O popular ou o
eclesiastico? Aqui, aparece o problema tedricouteld: a festa, por ser catdlica, precisa
assegurar um minimo de identidade catdlica e €ssgadre da. A guarda procura construir a
sua sede prépria para realizar suas festas, jatanagem e a forma de cultuar N2 Slo
Rosario, mas precisava do padre para benzer ammageoar o rei congo, celebrar a missa e
confessar os integrantes da guarda. No episédimaadica registrado o desconforto dos
padres quando sao solicitados pelos congadeircaranicar com eles. As restricbes e a

tentativa de controle eclesiastico estao valendo.

18 530 dois bairros antigos da cidade de Sete La@@asnpo, hoje Santa Luzia, e Catarina.
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Diante da proibi¢cdo, houve dificuldades com algaokesiasticos, mas encontraram
padres sensiveis a pratica congadeira. Nem medai@a ale alvara da policia, como relatado
acima, interrompeu a festa até que a norma sestmrtexivel. A resisténcia do povo falou
mais alto. A decisé@o pastoral da provincia eclésa@snineira continua a dar sinais de vida
em meio a resisténcia dos congadeiros. Voltemasbpaio do nosso trabalho, a Congada em
Jequitiba e sua relacdo com os setores eclesgslicanscreveremos na integra o primeiro
programa da festa elaborado apds a condenacdcemomruma analise quanto ao que

efetivamente muda em relacéo as programacoes iposset condenacao.

4.8.1 A festa do Rosario depois da condenacao

Com a condenacdo da Congada, a festa de"™Nd& Rosario sofre modificagdes
significativas, as quais se referem a ausénciacdingadeiros e a forma de cumprimento das

promessas, conforme fica estabelecido no programa:

De 28 de setembro a 7 de outubro de 1956, reatiemesta Pardquia a tradicional
festa de N. 8 do Rosario obedecendo ao seguinte programa: e Zetembro —
Inicio da Novena preparatéria. As 8h. missa e cdr@andos fiéis. 19h. reza e
bengdo do SS Sacramento. Apds a reza, na Pracaattiz,Meildes de prendas
oferecidas pelos juizes da Novena em beneficicesta.f Nos trés uUltimos dias da
novena, além da praga de leildes, havera barraagiiobm jogos etc. em beneficio
da festa. Dia 6 de outubro — Apds a reza, havedntamento do mastro, saindo a
bandeira em procissdo da casa do Sr. Mordomo &fétdaz. Todos os dias da
novena, apés a reza, havera confissdes na Matiaz7 @e outubro — a festa: 8h.
missa com canto e comunhdo geral dos fiéis verozleievotos de N.'S do
Rosério. De acordo com a determinagcdo do Sr. Bispdosé de Almeida Batista
Pereira, nosso Bispo diocesano, todos os fiéisdpyem promessas de pegar a
coroa, cumprirdo suas promessas confessando-smungando no dia da festa e
oferecendo suas esmolas que poderdo ser colocadsalva junto ao Andor de
Nossa Senhora. As 10h. missa cantada. Apés a masgeaca da matriz, realizac&o
dos leildes de prendas oferecidas a Rl.d® Rosario. Realizagdo da procisséo pelas
ruas principais da cidade. Ao regresso a matriggisode novos festeiros para o
proximo ano, sermédo, bencdo do Santissimo Sacrammbs a bengdo, havera um
teatro com artista de Sete Lagoas em beneficimdstrticdo da Capela. Todos os
atos serdo abrilhantados pelo coro Paroquial regéda senhorita Ivone Ribeiro e
pela musica de Sao Vicente. Toda renda da festaesepregada na construcao da
Igreja do Roséario. Por isso, pede-se ao povo gsitiaae e cooperacdo para o bom
éxito desta festa esperando-se que 'N.d® Rosario abencoara e recompensara a
todos. Festeiros: Hondério José Machado e D. FremciRodrigues Redoan.
Mordomo do mastro: Bernardino Ribeiro Filho. Alferda bandeira: Jonas de Sousa
Santana (LIVRO DE TOMBO I, 1956, p.96).

E digno de nota que, apds a condenacio da Cormmfiéis participantes da festa s&o

chamados de “verdadeiros devotos” de R. & Rosario. Essa afirmacgéo caracteriza quem
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sdo de fato os devotos de N $lo Rosério, os que seguem obedientes os ensit@nen

orientacdes dos eclesiasticos. Oliveira (1985) ofesece uma visdo geral e sintética da
Pastoral Coletiva dos Arcebispos e Bispos das pc@s meridionais do Brasil ao tratar da fé
(art.1), dos sacramentos (art.142), do culto (&0).,5da disciplina do clero (art.969), do

costume do povo (art.1460). A estrutura do documgntevela seu conteudo:

Primeiramente o texto fala da missao dos bispasarda a fé; depois fala da misséo
dos sacerdotes: administrar os sacramentos; efffila, do dever de todos os
homens: prestar culto a Deus. Os leigos ndo apareceno tendo uma misséo
propria, como tém os bispos e padres [...] O apdtito aos cléricos, para que eles
ensinem aos leigos os seus deveres, exortandofios,dg extirpar seus vicios [...]
Os pastores tém por misséo principal guardar emrgegridade a fé professada
pela Igreja Catdlica Apostélica Romana, fora dal quampossivel alcancar a
salvacéo eterna. E da alma, que precisa da reljié® salvar-se apés a morte do
corpo, que ocupa a lgreja. [...] a cura d’almasly@LRA, 1985, p.300).

A Pastoral Coletiva dos bispos, em cada capittda,ds prescricdes e recomendacdes
contra seus abusos para o culto. Quanto ao costiom@ovo, 0 sacerdote é exortado a
conservar oS bons costumes e a extirpar os vieiwsl460). Portanto, o modo de pagar
promessa muda, ndo mais o giro em torno da Igmejaas dancantes de N2Slo Rosario,
mas quem tem promessa de pegar a coroa vai cumporfessando e comungando. Aqui,
temos a centralidade nos sacramentos da confist@eecaristia.

Outro modo de cumprir a promessa apos a proibigdar @smola, colocada junto do
andor da procissao. Os festeiros nomeados antesndi@nacdo tém coroa e majestade e sao
chamados de rei e rainha. Com as mudancas, elsnper coroa e sdo nomeados festeiros, 0
que nos leva a perceber que no processo de romaaizaCongada ou reinado néao entra.
Pedro Ribeiro, ao falar dos aspectos na estrutuisblicismo romanizado no Brasil em sua
difusdo da doutrina de salvacdo, pontua: “Desfituigdos agentes religiosos leigos
responsaveis pelas capelas e Irmandades e intagéifi do controle clerical sobre as bases
leigas [...]. Combate ao catolicismo popular” (OEINRA, 1985, p.345).

Apés a realizacdo da festa, Pe. Raul comemora sadtados auferidos gragas ao
empenho da festeira. Nao ressente a auséncia dgadmros, pois 0 objetivo principal foi

alcancado:

Esta festa se realizou com grande pompa, gracésetado a boa vontade e
entusiasmo da festeira D. Francisca Rodrigues Redoeendeu para a construgéo
da Capela de N."5do Rosério a importancia de 5.828,00. Importaaotaegue ao

Sr. Jonas de Sousa Santana, tesoureiro da conges&mnstrucdo da Capela do
Rosario. Para 1957, foram sorteados os seguirgsries: Ernane Maia Leal e Elbir
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Tameirdo, alferes da Bandeira: José Dias Avelaroediymo do mastro: Antbnio
Pereira Machado (LIVRO DE TOMBO I, 1956).

Temos registro, no Livro de Tombo Il o seguintarte de abertura: “Contém este
livro 200 folhas, numeradas de 1 400, todas rubdasaom a minha rubrica [...], de que facgo
uso, e se destina a receber os assentamentosmtesea® Livro do tombo da Paréquia do
Santissimo Sacramento em Jequitiba. Sete Lagoade Z8vereiro de 1957. Chancekst
hoc’ (LIVRO DE TOMBO IllI, 1957). No mesmo ano, houve deteacdo do centenario de
criagdo da paréquia do Santissimo Sacramento, rabmtama vasta programacdo, o que

também foi registrado no Livro de Tombo:

Novena preparatéria do jubileu, confissbes, missasnunhdes, bencdo do
Santissimo Sacramento, pregacdo e fogos de amifiBvantamento da bandeira,
confissao das criancas das escolas da pardquiapdheras e mocas e dos homens
em dias e horarios determinados. Realizacdo da@ds escolas com comunhéo
geral. No dia vinte nove, dia da festa: celebrad&o missa cantada, leilGes,
imposicdo de fitas aos novos membros da Irmandad8ahtissimo Sacramento,
procissdo do Santissimo pelas ruas principais dadei Durante o percurso da
procissdo o0 coro entoard canticos eucaristicogcaltelos com os dobrados e
marchas festivas tocadas pela banda de musicalueeaa a indulgéncia do jubileu
deveriam os fiéis fazer a sua confissdo, comungazar nas intengées do Santo
Padre o Papa Pio XII gloriosamente reinante (LIMROTOMBO Ill, 1957, p.2-4).

O Pe. Raul Silva demonstra-se satisfeito com o noints fiéis na mesa da
comunhdo, ou seja, o esforco do atendimento assedrk e as pregacdes fizeram com que
aumentassem a frequéncia aos sacramentos. Maspeadudo indica, a auséncia dos

congadeiros sera sentida e reclamada por integrdat€ongada, como veremos.

4.8.2 Comissao da reconstrucdo da Capela do Rosario e reacdo contra as
determinacdes eclesiasticas

A Igreja do Roséario encontrava-se com as obras lipgdas por causa de
endividamentos com a compra de material de coré&irg; com 0s empreiteiros. Com a
interrupcao das obras, os fiéis deixaram de cauntrdobm suas esmolas. Assim, o Pe. Raul
teve, num primeiro moemnto, de recorrer a um eniprégunto a Irmandade do Santissimo,
e depois teve de organizar uma campanha maisgdaréearrecadar donativos. Assim registra
o livro: “Para honrar o empréstimo contraido conmirraandade do Santissimo, se faz

necessario sensibilizar o povo para colaboraremannova campanha. Para isso promovi
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nova campanha explicando o motivo ao povo pelo aha missas dominicais” (LIVRO DE
TOMBO llIl, 1957, p.8).

A campanha de Pe Raul foi bem abrangente; orgaeiziistribuiu listas com diversos
procuradores na cidade de JequitibA e diversos ao@go Escreveu para amigos e
jequitibaenses que moravam fora da cidade, panatéw ésenador Jodo Lima Guimarées e
D.Sarah Kubitschek'’ esposa do entdo Presidente da Republica, Jusdélibisschek. O

valor arrecadado com a campanha foi entregue anttate como parte da quitacdo da
divida™®

A Igreja do Rosario, tendo dividas [...] com a dnmgio paralisada, tomei da
Irmandade do Santissimo a quantia de Cr$18.34@&flnando uma declaracédo
responsabilizando o paroco em qualquer tempo earpento” (TOMBO IlI, p.8).
Esse mesmo registro se encontra na ata de prestagdantas da pardquia com o
seguinte teor: “Empréstimo feito para a construd@capela de N. Sra. do Rosario,
por ordem do nosso Muito Digno Vigario o Revmo.RRaul Silva. 20 de fevereiro
de 1957. Valor 18.340,00 (LIVRO DE TOMBO llI, 1957.8)

N&o restam duvidas de que Pe. Raul estava empenbadom andamento das obras
de reconstru¢do da Capela do Rosério, porém, seglagda comissao escolhida ndo estava
agindo com eficacia, como registra:

Os membros da comissabcruzaram os bracos. Foi a pior escolha de homeas qu
fiz. Esta comissdo fracassou e ndo serve parancamtias obras. Uma comissao
mole, sem escrita, sem prestacdo de contas e aitudo, fazendo dividas sem
autorizacdo. A divida contraida com o construtoegava em quase 17.000,00. O
presidente [...] da construcdo se defende alegando dinheiro houve, para
pagamento da obra, porém que o mesmo foi entregugreja e desviado pelo
padre. Mediante a divida, foi feito um apelo dedajypara a Irmandade do
Santissimo Sacramento em reunido de 4 de agosi®5ie Ficou acertado nessa
reunido que a Irmandade daria graciosamente aigudat10.000,00 para auxiliar
no pagamento ao construtor. O presidente da comiss&onstrugédo da Igreja disse
gue se responsabilizaria pela divida, conquantdoése entregue a organizacao da
festa do Rosario, para fazer como o povo quergistmm Congado, dancas etc., ele
€ congadeiro inconformado com as normas proibitevasivindica a autonomia da
festa realizada pelos leigos. Garanto assim nonmirdi0.000,00 de saldo (LIVRO
DE TOMBO lll, 1957, p.9).

Por causa de tantos problemas (obra paralisadajidardento, insatisfacdo com o

modo de realizacéo da festa), houve uma reuni&a temtre o padre, a comissao da obra e os

117 As cartas para o senador e para a esposa do gneside nada valeram, s6 promessas que ndo foram
cumpridas.

118 A campanha organizada pelo padre teve um rendimeet 9.481,00. Esse valor foi entregue para a
Irmandade do Santissimo como parte da quitacadviiaccontraida com a mesma, ficando ainda ummtsta

de 8.859,00, sem contara os juros bancarios de 6%.

119 Comiss&o formada por Jonas de Souza Santana,anartoaquim Pinto Neto.
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conselheiros. O padre registra que diante do déenso da reunido, com acusacdes de ambos
os lados, ndo dirigiu mais a palavra aos que caaemns e que reivindicava o retorno da festa
COmo 0 povo gosta e quer, isto €, com congadeidaneas, contrariando, assim, as normas
diocesanas. Depois da reunido, o padre foi reclamdnispo: “De tudo o ocorrido relatei ao
nosso Bispo diocesano” (LIVRO DE TOMBO lll, 19579p

Desse conflito, observam-se trés atitudes dos e\ na questao: primeiro, o padre
perdeu a confiangca na comissdo; segundo, a reag@mnussao insatisfeita com o novo modo
de celebrar a festa; terceiro, a reacdo do povocoétribuindo com esmolas. O padre, ao
perder a confiangca na comissao, sentia que nabeg@ita ao término das obras. Além de
moles, contrairam dividas, ndo tinham escritascefaziam prestagdo de contas. Por outro
lado, o conflito acena para o inconformismo do pcemm o novo modo de organizar 0s
festejos do Rosério, proibindo a participacédo adogyadeiros.

A circular n° 3 evidencia o desencontro religiostre&o setor eclesiastico e o popular.
A reivindicacdo do presidente da comissdo constutostra bem que este queria assumir a
divida: “Entregue-me a organizacao da festa do ftopara fazer como o0 povo quer, isto €
com os congadeiros e cumprimento de promessa” (O\ZEE TOMBO Ill, 1957, p.9).

Percebe-se a existéncia de um conflito religiosoguml o povo adepto ao congado e
simpatizantes se viam impedidos de manifestar@usef de viver e celebrar sua fé, de acordo
com a sua cultura. A implantacdo das restricbessigdticas a Congada, seguida por
acusacdes mutuas, levou o bispo a agir ap0s tedimeonhecimento do ocorrido e mediante
as necessidades pastorais. Com o falecimento dogéda cidade de Martinho Campos, MG,
Pe. Raul foi logo transferido da paréquia de Jédsfuipelo bispo diocesano, conforme ele
mesmo registra em sua despedida do povo em primeionitubro de 1957:

O nosso querido bispo diocesano me chamou a Sgteak@ me mandou substituir
0 paroco falecido naquela paréquia. Assim, emd@atda santa obediéncia sigo hoje
para Martinho Campos deixando ao povo de Jequaikdninhas despedidas e
augurando ao meu sucessor nesta paréquia umsiitit e fecundo apostolado pela
santificacdo e salvacdo das almas (LIVRO DE TOMBQLB857, p.10).

A saida de Padre Raul foi tdo repentina que, nageemento, ndo foi nomeado

nenhum outro padre para substitui-lo frente a paadq



104

4.8.3 Mons. Sebastido Fernandes: um padre voluntari 0 em Jequitiba

O Mons. Sebastido Fernandes, diretor da Obra daa¢@es na diocese, colocou a
disposicdo de Dom José a possibilidade de ajudaoao de Jequitiba, porém sem provisdo
nenhuma, devido aos inUmeros trabalhos que as dasasocacdes exigiam. Ele seria um
assistente eclesiastico colaborador de Jequitdgue fosse designado outro padre, como ele

registra:

Tive oportunidade de penetrar nesta paréquia, deudtar as angustias desta boa
gente, desprovida de um guia espiritual. Obsen@n dor, as igrejas vazias, 0s
altares empoeirados e transformados em abrigosotleegos; os sinos mudos e o
povo na ignorancia religiosa. [...] Tive compaix@esse povo, lembrando-me do
“miserior super turbam” de Nosso Senhor! Assimredfeme a Dom José para,

apesar de meus muitos trabalhos, dar uma cerstéagsa a paroquia, sem, porém
responsabilidade; [...], sem provisdo nem mesmwigirio economo. Sou apenas

um autorizado a exercer o ministério sacerdotail &ajto que para cada casamento,
peco delegacdo a Dom José (LIVRO DE TOMBO lil, 19512).

Mons. Sebastido reconhecia que era pouca a assstBne dava a comunidade,
porém, prestava esse servico aguardando a opatienik outro sacerdote para realizar um
trabalho mais eficaz de assisténcia a paréquiadiblacinco de novembro de 1959, Mons.
Sebastido realizou na paréquia a festa de"WNd& Conceicao e festa de N. $lo Rosério,
conforme ele registra: “Precedida de fervorosautrjdoi realizada, dia 1° de novembro de
1959, a festa de N.*Sdo Rosario” (LIVRO DE TOMBO llII, 1959, p.16).

No paroquiato voluntarioso de Mons. Fernandes, sagi@ontrar registradas nos
arquivos da paréquia diversas festas do Ros&tmorém sem a riqueza da programacéo do
tempo de Pe. Raul Silva e também sem nenhuma aass&estividades do Roséario com a
presenca dos congadeiros. Parece que a normalidscigue veda a participacdo dos
congadeiros na igreja estd em plena vigéncia enitilg#ge s6 mais tarde é que se tem certa
tolerancia. Como ja mencionamos nas memorias do®eigo, Tomeé, da Guarda Sé&o
Geraldo, de Sete Lagoas: “Depois o0 bispo permitifgui ja estamos proximos da
convocacado do Concilio Ecuménico Vaticano Il. Pooennferir que o processo das
discussBes sobre a necessidade de mudancas g @standamento.

120 Festa do Rosério 6 de outubro de 1957; FesteimarEMaia Leal; Festa aos 30 dias de novembregifest
Jodo Neves de Carvalho, em 19 de outubro de 1958agwa da Trindade. Promovida pelo rei: Raimundo
Fernandes e rainha Maria da Paz Reis (fundadoréesttaem Lagoa da Trindade); Festa em Jequititdfian®

de novembro de 1959, festeiros: Antonio Machaddofvarrecadado entregue ao bispo, 5.000,00); Fasta
Roséario em 26 de dezembro de 1960, festeiros AmtBaturnino Lopes, Wilson José Machado e M. Sdiasti
F.
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Lagoa da Trindade, hoje, Dr. Campolina, local @€igdo quilombola dos “Bianos”,
reflete essa tolerancia. Foi realizada a festa deafo no dia 19 de outubro de 1959,
promovida pelo Rei Raimundo Fernandes e a RainlreaMa Paz Reis. Nessa festa, registra-
se a presenca dos dancantes do Rosario e as despesas doces oferecidos aos dancantes
seriam por conta prépria da rainha. Das festasizeskls era sempre enviada uma
porcentagem ao bispo para as obras das vocacOesdastacs, atendendo uma das
preocupacdes do episcopado com a formacédo de padres

Em marco de 1960, ao fazer uma retrospectiva @dmltros realizados na paroquia
desde 1957, Mons. Sebastido fala da ndo correspcaddo povo aos seus esforgos: “Aqui,
na Sede paroquial, poderia haver maior correspaméaos meus esfor¢cos, mas o0s
habitantes, sobre serem poucos, sdo de uma traalicidisplicéncia espiritual que
dificilmente, e s6 com um padre residente e zelpsdera ser vencida” (LIVRO DE TOMBO
[, 1960, p.19). Esse modo de pensar de Mons.dfeles encontra respaldo no que afirma o
Sr. Cardeal do Rio de Janeiro, Dom Jaime Cama#bj19o tratar da importancia do muinus

de ensinar:

N&o ha no Brasil necessidade mais premente do gusino das verdades da nossa
fé. Da ignorancia da doutrina cristd provém queedigiio ndo é devidamente
apreciada, nem respeitada a igreja, a cuja auttwida deve obediéncia, em vista de
sua divina instituicdo. Nem de outro modo se paoddiGar a frieza com que se
professa o catolicismo, e a falta de respeito coensgo tratadas as coisas santas, até
pelos que se dizem catélicos. Dessa mesma ignararasce o indiferentismo
religioso, pelo qual até pessoas eruditas e doemasciéncias profanas, ousam
afirmar a igualdade de todas as religies, semroonaencéo a verdade revelada e
a moral que se prega. Urge, pois, ensinar a féadeith, para se espancarem as
trevas do erro em todas as camadas sociais (CAMAB®5, p.81).

O texto do Compéndio pastoral pontua os dois pnadde do Brasil: ignorancia
religiosa e falta de padres para se dedicarem sincedo povo. Esse pensamento refletia a
posicdo de grande parte, se ndo a maioria, doogggido brasileiro. Citamos por exemplo
Dom Leme que, ao ser nomeado bispo da DioceseiddaDha sua Carta Pastoral de 16 de
julho de 1916, sauda seus novos diocesanos.

Assim, Mons. Sebastido lamenta a falta de pessvagpequenas funcdes na pardquia,
como limpeza e zelo pela igreja. Parece que o deega notado no final da gestdo de Pe.
Raul continua e até aumenta em tempos de Monsami@es, que vinha de forma mais
espacada na pardquia. As reunides e atos de devpodeo frequentadas, o povo ndo sabe
musica, ndo sabe tocar harménio e falta sacri§ébre o seu principal objetivo, ele diz:

“Venho envidando todos os esforcos no sentido timelar no povo a devogao ao terco, e a
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comunhao frequente, a visita ao Santissimo Sactam@xald correspondessem todos aos
desejos de quem quereria vé-los reunidos em tomdesdus Eucaristico” (LIVRO DE
TOMBO II1,1960, p.21).

Através das pregacdes, comunhdes reparadorascandes catequéticas e conselhos
praticos, o padre objetivava instruir o povo eneslé-lo nas praticas de piedade, sobretudo na
insisténcia das praticas sacramentais como a cdioualvisitas ao Santissimo. Percebe-se
um desencontro da mentalidade do padre com contetimle erudito e classico, e a
mentalidade cultural do povo.

Em marco de 1960, o bispo diocesano, Dom José deidd, realizou a segunda
visita pastoral a Jequitiba:

E a primeira visita que o bispo faz ap6s o enviaidzular n° 3 que faz restricio a
Congada, ao conflito e a transferéncia do Pe. Baulequitiba (Grifo meu). Termo
da 22 visita pastoral que faz o bispo diocesan®ele Lagoas a Pardquia do
Santissimo Sacramento em Jequitiba, 27 de marc@966. Dom José. Bispo

diocesano de Sete LagdddVRO DE TOMBO III, 1960).

Sendo recebido com muito carinho pelo povo, o besppreendeu varias atividades
junto a comunidade. Na visita pastoral encontroicem as diretorias das associagdes
religiosas, catequistas, rezou e refletiu com copmv mistérios do rosario e deu a bencéo do
Santissimo. Ele chamou atencdo para o privilégigpai@quia Santissimo Sacramento e
promoveu a adora¢do ao Santissimo com a partidpda® homens. Organizou uma piedosa
procissdo eucaristica a percorrer as ruas enfeitpden firmar a fé desse povo. O bispo
destacou o ponto alto da visita pastoral: “As con@@s, crismas, confissdes, sermdes,
catecismos, homilias e principalmente a adora¢&ohdmens ao Santissimo Sacramento e a
piedosa procisséo eucaristica realizada pelaslauaglade” (LIVRO DE TOMBO lIl, 1960).

No decorrer da visita pastoral, o bispo com mugitojfoi direcionando tudo para a
centralidade na eucaristia, sobretudo envolvendmréicipacdo dos homens. Devido aos
perigos que a Igreja passava com as ameacas damisomauinimigo da Igreja, foi realizada
em Jequitiba4 uma noite de peniténcia em honra dgsd8enhora de Fatima, como registra no
més de outubro de 1960 o Mons. Sebastido:

A pedido do Sr. Bispo Dom José, atendendo a unoapelSr. bispo de Leiria

(Portugal), Jequitibd se reuniu aos sentimentogpetdténcia de todo o mundo
catélico, na noite de 12 para 13 deste més corguarge programacado: adoracéo do
Santissimo Sacramento das 19h. as 23h., Santa mjisem seguida, procissao
luminosa pelas ruas centrais da cidade, com preasntos apropriados (LIVRO

DE TOMBO llI, 1960, p.28).
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No contexto de devocdo a N%Slo Rosario, vimos paralelamente o incentivo @asout
devocdo mariana, a de N®>Sde Fatima. No més de outubro, em que tradiciosaien é
realizada a festa do Rosario, passou-se a reaizic@oite de peniténcia em torno de Nossa
Senhora de Fatima. Mas o povo ndo esqueced®Nd@&SRosario, nem no natal de 1960. A
realizacdo da festa € registrada por Mons. Sebastién grande participacao de fiéis: “Como
coincidisse com o Natal a celebracdo da festa @y afluiu muita gente de fora. Foi uma
noite festivamente piedosa! Confissfes, numerosamichdes, missa seguida de importante
procissdo de Nossa Senhora” (LIVRO DE TOMBO I1116Q9 p.28). Devido ao medo do
avanco do mal no mundo, a devogdo a Nossa Senédratitna cresceu no universo catolico
como forma de peniténcia para aplacar o mal do o®mo que estava por vir. Os

eclesiasticos incentivavam os momentos de penaé&noracao.

Ja em marcgo de 1937, o papa, em sua carta enditlicde Redemptorisse dirige
aos veneraveis irmaos Patriarcas, Primazes, Apahidispos e demais ordinarios
em comunhdo com a Sé Apostolica sobre o comunigew & namero 58 exorta
que os fiéis ndo se deixem enganar! O comunismtriGsecamente perverso, induz
ao erro e ao odio. O numero 59 exorta a oracado ni¢tépeia: “Recomendo,
veneraveis irmaos, que em vossas dioceses pronmewatisnsificais, de modo mais
eficaz, o espirito de oracao unido a peniténcet&para expulsar o mal invocando a
intercessdo da Virgem Imaculada (RATTI, 2004, p-580).

Mons. Sebastido Fernandes permaneceu em Jequitifdrrda voluntaria, como ele

sempre afirmava, de 1957 até 1963.

4.8.4 O Concilio Vaticano Il e a postura da Igreja  no periodo Pés-Conciliar

A realizacdo do Concilio Ecuménico Vaticano Il (29865) tem como objetivo
modificar as atitudes da Igreja em relagcdo ao mupassando de uma atitude de condenacéo
e indiferentismo para assumir as esperancas a@aatigpovo em sua dinamica pastoral. Essa

atitude fica patente na Constituicdo past@aldium et Spes

As alegrias e as esperancas, as tristezas e astiangdos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos os que sofremtasdioém as alegrias e as
esperancas, as tristezas e as angustias dos thisafieuCristo. Nao se encontra nada
verdadeiramente humano que nado lhes ressoe noadcor@pm efeito, a sua
comunidade se constitui de homens que, reunido<asto, sdo dirigidos pelo
Espirito Santo, na sua peregrinacdo para o Reiladdles aceitaram a mensagem
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da salvacdo que deve ser proposta a todos. Portarmmunidade cristd se sente
verdadeiramente solidaria com o género humano estanhistéria (GAUDIUMet
SPES, 1982, p.144-145).

O Concilio Vaticano Il, ao fazer a abertura da jmmara o mundo através de seus
documentos e constituicbes renovadoras, trouxe mowa perspectiva de dialogo com o

mundo;

Ao mesmo tempo a Igreja, enviada a todos os pogogudlquer época e religido,
nao esta ligada de maneira exclusiva e indissokiveinhuma raca ou nacao, habito
antigo ou recente. Fiel a préopria tradicéo, sinmgéanente consciente de sua misséo
universal, ela pode entrar em comunhdo com asgdigseiormas de cultura, donde
resultara um enriquecimento tanto para a Igrejaocpara as diferentes culturas
(GAUDIUM et SPES, 1982, p.210).
Se o entendimento do episcopado refletido nasscartarientacées pastorais anterior
ao Concilio era o de depreciar a cultura popularligido do povo, agora vemos que 0
espirito do Concilio ecuménico expressoGaudium et Spesnpulsiona a Igreja a ir ao
encontro da cultura do povo para reconhecer sdagesgee riquezas. Nao s6 reconhecer, mas
assumir as esperancas dos povos e com elas sécdent
O espirito do Concilio inspira a Igreja na Américatina através do CELAM a
configurar um rosto proprio da Igreja do Brasil,iacentivar um novo olhar para a cultura
popular. Medellin faz a recep¢éo aplicada do Cundfaticano Il na realidade da América
Latina diversificada pela cultura, e sofrida e mdecpela pobreza e opressédo de sua gente.
Nessa Conferéncia, a Igreja Latino-Americana conaegar o proprio rosto e a reconhecer as
riquezas de suas expressdes populares como padaderriqueza e de valores culturais
evangeélicos. O documento de Medellin, em suas esde$, ao tratar da pastoral popular no
ndamero quatro, indica o ponto de partida para éisené a compreensao das manifestacdes

populares:

Ao ajuizar sobre a religiosidade popular ndo podepeartir de uma interpretacéo
cultural ocidentalizada, prépria das classes médiagltas urbanas, sim do
significado que a religiosidade tem no contextosdbcultura dos grupos rurais e
urbanos marginalizados (MEDELLIN, 1984, p.69).

No mesmo sopro do espirito, realiza-se a Il Canfela de Puebla, que segue na
mesma linha de Medellin reafirmando sua opcéo ficafépreferencial e solidaria pelos
pobres, afirmando no nimero 1134 a “necessidadmieersdo de toda a Igreja para uma
opcao preferencial pelos pobres, no intuito de lgextacdo”. O espirito suscitado pelo

Vaticano Il transcorre de Medellin para Puebla.is@utso de abertura do Papa Jo&o Paulo Il
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destaca a importancia desse documento para a tgdjanérica Latina:

Esta Il Conferéncia ndo pode desconhecer estaaedal Devera, pois, tomar como
ponto de partida as conclusées de Medellin, cora tudue tém de positivo, mas
sem ignorar as incorretas interpretacdes por végiggs e que exigem sereno
discernimento, oportuna critica e clara tomadaasécpo (PUEBLA, 1983, p.17).

Tendo registrado a realizacdo do Concilio, que palgreja significa novo espirito,
veremos a sua aplicacdo em relacdo ao objeto d restudo. Sobre essa nova postura,
Henrique Cristiano José Matos comenta: “No decdesdécada de 1970, houve na Igreja do
Brasil uma revalorizacao da religiosidade populaesce a convicgao de que néo se trata de
ignorancia religiosa ou de formas degeneradas wiictzamo, mas de maneiras diferentes de
viver a mesma fé” (MATOS, 2010, p.205).

Nos registros do livro, temos agora um hiato deendwo de 1963 até 1970, ano em
que se registra a visita pastofaldo segundo bispo de Sete Lagoas, Dom Daniel Tavare
Baeta Neved?? & Paroquia de Jequitiba. Ainda persiste a faltpatires na diocese, como
revela a oracdo do bispo na ocasido da visita aésteezo pedindo a Deus a graca de poder
dar a paréquia um assistente sacerdotal de masmga na paroquia” (LIVRO DE TOMBO
1, 1970).

As questdes apontadas em 1916 na carta de Dom aimahe refletem um problema
levantado por ele: falta de padres que formem gueziu 0 povo. Observa-se que desde 1957
essa situacdo vem se repetindo. Ndo ha padredigaraesidindo em Jequitiba. Pe. Euler,
embora residisse em Belo Horizonte, foi assistéatpardquia. Ele registra no livro em 1971:
“A dedicagédo e o interesse do povo, que sozinhenggenha na construcdo da igreja do
Rosario. Embora que ainda ndo esteja pronta, podesilatar o esforco deste povo que
sozinho fez tanto para a melhoria desta igrejaegteva prestes a cair” (LIVRO DE TOMBO
I, 1971, p.46).

Ja ndo temos registro de circulares proibitivasatiitos frontais adotados com o0s
padres que atuaram em JequitiB@&m relacéo as manifestacdes congadeiras. No etiErsco

padres que exerciam o ministério na regido, destacga de longa data a pessoa do Pe.

121 A visita ocorreu nos dias quatro e cinco de julleo1970. A visita transcorreu com celebragées dasas
confissdes, pregacdes, administragdo do sacrangent@risma, procissdo e bencdo do Santissimo e denca
papal.

1220 bispo foi transferido em 1964 da diocese e paralugar foi nomeado Dom Daniel Tavares Baeta $Jeve
que permaneceu a frente da diocese até 1980.

123 pe, Ercilio Arcanjo da Silva, Raimundo Nassif, Besé de Queiros, Euler Alves Pereira e ConegordRica
foram os padres autorizados em 1963. Mons. Flatdanato e Raimundo Nassif, em 1965; Euler Alves Rare
entre 1970 e 1973; Pe Raimundo Nassif encarregad®dl até 1973 e Pe. Hildebrando Van Pitter ofii19
1984.
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Raimundo Nassif Salom&o, que nas idas e vindasamsas da regido teve uma postura de
incentivo a devoc&o a N®Sdo Rosario com a presenca dos congadeiros.

Depois do registro feito por Pe. Euler, acima @taallivro é interrompido. S6 houve
assento novamente com a primeira visita do 3° hilspdiocese de Sete Lagoas, Dom José
Lima, em agosto de 1982. A essa altura ja era nsgpel pela pardquia o Frei Hildebrando
Van Pitter ofm. O bispo Dom José Lima registrasitaipastoral ocorrida em 1982 a pardquia
de Jequitiba fazendo alusdo a festa de N.d® Rosario, que estava sendo realizada na
comunidade de Vargem Grande: “Na procissao dirigidafrei Hildebrando havia muitas
pessoas participando, em seguida, ouvindo a migsagacao sobre Nossa Senhora” (LIVRO
DE TOMBO lll, 1982). Segundo o depoimento de D. &tita, Rainha Conga de Jequitiba, o
Pe. Hildebrando “ndo gostava da Congada. Até aeedae participassem na procissao, mas
ndo podiam entrar na Igrej&*

J& estamos ha alguns anos apés a realizacdo ddli€dfaticano 1l e de diversos
documentos poés-conciliares, como j& citamos. MadellPuebla ja fazem algum efeito na
mudanca de postura dos eclesiastiédgue se alternavam na paréquia na sua relacdo com o

dado da cultura religiosa popular em Jequitiba.

4.9 Novo Rei Congo de Jequitiba é coroado por Pe. R eni

A partir de 29 de junho de 1984, a paréquia temnoro administrador. Trata-se do
Pe. Reni Nogueira dos Santos. No campo de suadaates pastorais ele procurou apoiar as
tradicoes das diversas capelas da paréquia. Exempéo comunidade de Bebedouro foi
realizada a festa do Divino Espirito Santo e, ent&lbas, a festa de N?.3lo Rosario, festa
tradicional daquele povo de Deus. Mediante a ctagsia do padre de que a participacao de
muitas pessoas estava mais voltada para aspeciasqs do que religiosos da festa, ele
procura apoiar e orientar a sua realizacdo. Sendmaraquia dedicada ao Santissimo

Sacramento, ele procurou empreender uma piedadeigtiga na paréquia entre os fiéis com

124 Dados da entrevista. Pesquisa de campo realizadaqguitiba, em 21 de julho de 2010.

125 pe. Reni Nogueira dos Santos 1984-1985; Geraldglnda Silva 1985-1987; Pe. Reni Nogueira (1987 a
abril de 1988; Pe. Joaquim do Carmo Rodrigues 19®®; Pe. Gerardus Bernardus Smeele, Sacramentino
1989-1991; Geraldo Antunes Gongalves 1991; Pe. mtfCarlos Ferreira de Souza 1992-1993; Pe. José
Mauricio Gomes 1993, Pe. Marcio Ferreira de Mirahfi84-1995; Pe. Gerardus Bernardus Smeele 1995-1996
Pe. Geraldo Magela de Oliveira 1996; Pe. EgidiodD©997-1998; Pe. Carlos André Teotdnio 2000-208zL;
Carlos Roberto Moreira dos Santos 2004-2006.
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adoracdo a partir de 12h. até a meia noite todogimd sdbado de cada més e solicitou ao
bispo a concessdo para entronizar o Santissim@iBanto nas capelas que ainda néo o
tinham, o que foi concedido pelo bispo com a sdguiecomendacédo: providenciar ministros
Extraordinarios da eucaristia para as referidasuoiades. (Cf. Dom José Lima Bispo
diocesano. Registro no livro da cuaria n® 02. fdlB&, protocolo 12376). O apoio do Pe. Reni
é inconteste em relagdo aos congadeiros. E o quar@brio registra no livro da paroquia na

coroacao do Rei Congo do municipio de Jequitiba:

Com o falecimento do Rei-congo, o Sr. Sebastidoc@leas, a pedido para cumprir
promessa; coroado Rei congo do municipio o Sr.ridevida Costa?® Sua coroacéo
se deu no dia 22 de setembro de 1984, as 20h.pelaCde N. 8. do Rosério, pelo
Sr. Jodo Manoel de Deus — Rei Congo do Estado dedMierais (Chico-Rei).
Como também pela Rainha Conga de Sete Lagoas, Bulereobaldo. Foi uma
bonita cerimbnia, onde o atual Rei Congo com aliRaiBonga Benedita de Matos
Gongalves, passou a ser zeladores da Capela d& Mo 3Rosario. A partir desta
data qualquer Rei Congo nas Capelas filiais sesémados pelo novo Rei Congo do
municipio: Levindo da Costa (LIVRO DE TOMBO llI, &9, p.65).

O padre teve participacdo ativa na cerimonia d@ag@o da corte congadeira do
municipio, além de confiar ao Rei Congo LevindoRainha Conga Benedita a incumbéncia
de serem os zeladores da Capela do Rosério, ondeadte todos os reis das guardas de
congo das capelas pertencentes a Jequitiba sexdarlos. Com esse gesto, Pe. Reni valoriza
e resgata uma tradi¢cdo, confiando aos prépriosacteigps a autonomia e os cuidados com a
Capela do Rosario. Pe. Reni permaneceu em Jeqaithdl de dezembro de 1985. Saiu e

retornou novamente em 1987.

4.9.1 Uma Quaresma e uma Campanha da Fraternidade e special: ouvi o clamor
desse povo

A quaresma do ano de 1988 refletiu a tematica dap@aha da Fraternidade e o
negro. O lema foi: “Ouvi o clamor deste povo” (LIGRDE TOMBO III, 1988, p.132). O
tema quis chamar a atencdo para o centenario de&cdabala escraviddo no Brasil e,

consequentemente, voltar o olhar para a realidaftieda do povo negro no Brasil. O apoio do

126 seguindo a tradicdo congadeira, por direito, @ss#0 por ocasido da morte ou impedimento do RejcCo
deveria ser um membro da familia; somente quandbum membro da familia deseja assumir é que seifaroc
outro. Nesse caso, abriu-se um precedente ao @ndcg por motivo de cumprimento de promessa ecessor
ainda ser muito novo.
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Pe. Reni as expressodes culturais de Jequitiba, @onegsaltamos, é notdrio tanto na primeira
guanto na segunda gestao paroquial.

A tematica da Campanha da Fraternidade vai inflaerg organizacdo da festa
paroquial do Santissimo Sacramento do ano de N&&as pessoas ligadas ao congo da
regido sdo envolvidas na programacdo. Essa foi exigencia do festeiro do Santissimo
Sacramento, Sr. Geraldo Inocéncio que, com a afiriem do paroco, envolveu as seguintes
personalidades ligadas ao congo: Sr. Levindo, “© Gmgo de Jequitibd”; José Limao,
mestre da guarda da Lagoa da Trindade; MestreBia&o, da guarda de Congo da Lagoa de
Trindade; Zico de Souza, do Candombe de Jequitibélestre Jodo Manoel de Deus, “0
Chico Rei”, da guarda de Congo de Sete Lagoas. rhNgrggmacao, houve espaco para a
apresentacao dos ternos de guardas e demais gugpespressam as manifestacdes culturais
conservadas em Jequitiba, ficando latente a intégraou melhor, valorizacao das expressoes
religiosas populares com a liturgia romana: a miggaregacao e a procissdo do Santissimo
Sacramento. A inspiracdo do Vaticano Il e a apfioade Medellin se fazem notar na
organizacéo dos festeifd§em termos de valorizacdo da cultura e das exmessiigiosas
populares.

Depois que Pe. Reni deixou a paréquia, em maio988,1veio o Pe. Joaquim do
Carmo Rodrigues, que trabalhou muitos anos no Ridaheiro. Como o Pe. Reni havia
organizado o programa da festa de julho de 1988yegresente para ajudar a executar a
programacao. A Campanha da Fraternidade de 1988ds&zrminante nas acdes e posturas
dos padres com a cultura local, mas registramaostrandieza do Pe. Joaquim com alguns
aspectos da cultura religiosa mineira em relacfmaticada no litoral carioca e a do Sul do
Pais. Sendo ja o Pe. Joaquim um padre mais idémonado em outros tempos, estranhou a

programacao e a realidade cultural do povo de tibgui

O programa ou programacao festiva, eu poderia riesimduas palavras: programa
intenso e extenso! O Brasil, pela vastidao teigtp® um Pais muito rico em

costumes e tradi¢cdes; aqui por sinal as solenidiedésas e até religiosas, diferem
bastante daquelas que se realizam no Rio e nodSphis; por isso, tornam-se as
vezes até chocante (LIVRO DE TOMBO lll, 1988, p.140

A realidade cultural de Jequitiba € bem diversifagapor isso ostenta o titulo de
“Capital Mineira do Folclore”. Essa multiplicidadke expresséo cultural religiosa causou
estranheza ao novo paroco. A realidade das exg®essbgiosas da regido se impde diante

127 5r, Geraldo Inocéncio, alcunha de Geraldo de Jdoas festeiro do Santissimo Sacramento que, 8881
deu inicio a integracdo dos grupos que expressanit@ra, movimento que cresceu e hoje é realizado o
nome “Festival do Folclore de Jequitiba”.
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dos olhos dos eclesiasticos como um convite a wo pthar na busca de se estabelecer o
dialogo e as atitudes de colaboracdo muatua. Coefarraspirito suscitado pelo Vaticano II,
busca-se construir um caminho de abertura por plarteetor eclesiastico ao popular e em

contrapartida dos setores populares em relacaecksasticos.

49.1.1 Aintegracdo da Congada na lgreja

Na transitoriedade dos padres, o Pe. Joaquim fostiswido pelo Pe. Gerardus
Bernardus Smeele (holandés) de 1989 até 1991. M@etbs anseios do povo e sensivel a
cultura local, ele procurou ouvir e assumir umayrasdiferenciada e integradora do popular
com a paroquia, algo que ja vinha acontecendo destimpanha da Fraternidade de 1988.
Como ja vimos, o0 apoio dos padres em eventos paacies pelas comunidades rurais com a
presenca dos congadeiros era muito frequente eaitibégMas, em 1989, houve um esfor¢o
de dar maior visibilidade a cultura de Jequitibénca realizacdo da primeira Festa do
Folcloré*® local.

Nessa ocasido, foi celebrada a primeira missa cpartaipacdo de todos 0s grupos
de Jequitiba, com a presenca do paroco GerardubeSsrado também pesquisador da cultura
do povo, Frei Chico, que presidiu a celebracéo randb o apoio as manifestacdes culturais e
congadeiras em Jequitiba. Essa missa foi denomidésta Congd?® pois foi cantada pelos
grupos congadeiros e outros segmentos da cultcad lo

Com a abertura da Igreja, surgiu a missa congabia a partir de 1975. Ao abrir a
portas aos congadeiros, procura-se estabelecermommito, embora lento, mas direcionado
para uma pratica inculturada. O grito que ningué&miieo passa a ser ouvido, ainda que
diminuto e por alguns setores eclesiasticos atemtaBnados com a riqueza contida nessa

128 primeira festa do Folclore por iniciativa dos smels José Geraldo Alves, Geraldo de Jonas, Gehaltbmio
Saturnino, Nelson Jaco, Zico de Souza.

129 No espirito da abertura da Igreja aconteceu unssahiuba no Vaticano que causou uma repercussio
positiva na igreja, surgindo dai as missas do muitn e congas em diferentes partes do Brasil com a
participagéo das congadas e congadeiros com sgusnientos e cantos. Codificada pelo Padre Nerélad&o
Teixeira e pelo folclorista Romeu Sabara no and %5, foi em seguida popularizada pelo tambémdakth
Padre Massote. No ano de 1977, a Missa Conga éheggido Centro Oeste de Minas e passa a ser agigbr
primeiro na cidade de Divindpolis, por Frei Leormtdicas Pereira. Logo em seguida, comecou a sebraela
por Padre Lauro Resende Pinto, nas cidades de Sewana. Belo Horizonte, Sete Lagoas, e Jequitiods
1989. Normalmente, é celebrada no dia 13 de maajalAbolicdo da Escravatura; 15 de agosto, Reidad\.

S?® do Rosério; 7 de outubro, dia universal da N.d® Rosario, pela Igreja Catdlica. Em Divindpolm o
objetivo de preservar o Reinado, foi editado odalise “Missa Conga”, com melodias e ritmos pesquisaths
vilas e povoados da religido.
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expressao religiosa popular. Nesse sentido, a roissga € uma celebragéo votiva dedicada a
N. S® do Rosério, intercalada com cantos do congadgitedouvam a Virgem do Rosario,
ao som dos instrumentos proprios: tambores, remmsrepandeiros, sanfonas, violas,
chocalhos, cavaquinhos, violdes. A missa Conga ésiorco de processar o fendbmeno de

inculturagcdo no Brasil, sobretudo onde é forte@essdo congadeira.

4.9.1.2 Postura integradora com a lgreja de iniciat  iva popular

Temos registro de iniciativa popular para promoadntegracdo das manifestacdes
culturais religiosas com a estrutura eclesiastita.més de margo de 1990, aconteceu uma
reunido intitulada “Assembleia de fundacéo ofiailal grupo religioso e ‘folclérico’ do
Santissimo Sacramento de Jequitiba” (LIVRO DE TOMBI(O1990). Nessa reunido, Zé da
Ernestina foi apresentado como sendo um homemiasdige conhecedor das expressdes
culturais da regido e por isso foi aclamado poogods participantes como presidente da
comissao formada, cuja responsabilidade seriageideas folias:

Congado, folia dos Santos Reis, folia do Divino iEgp Santo e Folia de Sédo
Sebastido. [...]. Juntamente com ele foi eleita chapa que, ao assumir a direcédo
do grupo, assumiram 0 seguinte compromisso potidxas posse: “Prometemos,
ao assumir os cargos que nos foram confiados mdoda do grupo religioso e
folcldrico do Santissimo Sacramento de Jequitié, medir o menor esforco para
cumprir com todos os itens constantes do estatelevar a cada dia 0 movimento
(LIVRO DE TOMBO lll, 1990, p.193).

Ao definir-se como grupo religioso do Santissimocr&aento fica patente a
intencionalidade da integracdo. Na programacéacestia fdo Santissimo de 1991, elaborada
pelo Pe. Gerardus registra-se: “No dia sete deojuthDomingo as 10h. missa Conga,
celebrada por Frei Chico e a apresentacéo dos gjupode Lagoa da Trindade, Lagoa de
Santo Antdnio, Sousa, Patrimbénio, Pindaibas, Vemnaz,CBau, e Perobas” (LIVRO DE
TOMBO Ill, 1991).

Essa integracdo com os setores eclesiasticos adaygmis a estrutura religiosa é que
proporciona harmonia ao corpo social. Inferimos gweiacdo da associagdo € uma tentativa
de formar a Irmandade em tempos modernos, ampliasdesponsabilidades em manter a

cultura religiosa nas expressodes populares dasfadobretudo a do Rosario. O conhecimento
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atribuido a Zé da Ernestina é a sua experiénciao aoestre congadeiro e de outras folias
como a do Divino Espirito Santo e de Santos R&is.

Devido a devocdo a N."Sdo Roséario estar presente nas varias comuniddeles
Jequitiba, ha um esforco continuo dos padres pardazerem presentes acolhendo e
oficializando a missa e procissao por ocasido estag congadeiras. Registramos as festas do
Rosério com a participagdo dos congadeiros ocaradadongo de 1993 e 1994 nas seguintes
comunidades: “Bau, Perobas, Lagoa de Santo Antéagoa Trindade, Vera Cruz, Jequitiba,
Campo Alegre, Brejinho e Bebedouro” (LIVRO DE TOMBIQ 1993-1994, p.170-171).

No programa anual das festas do Rosério das coadasdregistra-se esse apoio e
presenca de seus parocos. A Conferéncia Episcep8hdto Domingd®' com maior raz&o,
chama a atencdo do evangelizador para a aberturgedi e do coracdo para a cultura do

povo, na qual eles proprios estéo inseridos.

49.1.3 Uma assembleia refletindo a inculturacdo em Jequitiba

A gestdo de Pe. Gerardus estava em sintonia, hodm&gtembro de 1995, com a
Diocese de Sete Lagoas que, nesse momento, trehatben o tema inculturacdo e fé, em

fase preparatéria da sua Ill Assembleia Diocesar@agtoral.

Il Assembleia diocesana de Sete Lagoas, exigédeiaacdo evangelizadora:
Inculturagdo. Instrumento de preparacdo das ass&mbparoquial, setorial e
diocesana. Carta de apresentacdo: Estamos nosgmdpgara realizar a nossa 32
assembleia diocesana. A Igreja, por mandato déoCpsla agao do Espirito Santo e
pelo insistente pedido do magistério pontificio piseopal € convocada a
evangelizar, enfrentando o secularismo, a situadgiopobreza e o pluralismo
religioso, que vai exigir de nés o diadlogo e o aminmissionario (DIOCESE DE
SETE LAGOAS, 1995, p.2}?

Para conhecimento da realidade, foram debatidasmalg questbes para serem
refletidas pelos grupos nas pardquias, tais comaiss tipos de festas que mais atraem e

reinem o povo? Quais os grupos folcléricos que festaim a religiosidade popular em sua

%0 Sobre o conhecimento de Geraldo Alves, remetenteison ao Capitulo 2 deste trabalho.

131 A palavra chave de Santo Domingo é a inculturagio a atencdo voltada para a promocdo humanar&, pa
que haja uma auténtica promoc¢do humana, € premisent conta as diferentes culturas presentes naiéamé
Latina e no Caribe”. Trés linhas prioritarias docdgimento: 1- uma nova evangelizacdo dos povos fatino
americanos; 2- uma promocao integral desses p8vasna evangelizacao inculturada. (p.5). (LORSCHERD
2004, p.7-13).

132 A terceira assembleia foi realizada no dia 11a@embro de 1995, pelo Pe. Carlos Roberto Moreira.
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regido e qual a importancia do conhecimento dessigdade para a realizacdo do trabalho
pastoral? A assembleia de Jequitibd, ao respondsasequestdes, nos fornece um
levantamento da sua realidade cultural.

Constata-se que em Jequitiba todos os povoados algonma modalidade de

manifestacdo cultural cultivada por grupos ou fawil

Folia de Reis, de N."Sdo Rosario, de Sdo Sebastido, do Divino, de Sfal®,
de Séo Gongalo, pastorinhas, catopé, Encomendaggidichas e muitas outras
manifestacdes, ficando responsaveis pelo nimerorrdaiguardas (de Congos), 0s
povoados de Bau, Lagoa da Santissima Trindadesigade de Jequitiba (LIVRO
DE TOMBO ll1, 1995, p.184).

Como se pode ver, Jequitibd tem uma grande diatsidultural espalhada em suas
comunidades e sustentada pelo povo que cria sttaauhargeando o Rio das Velhas. Uma
cultura expressa nas manifestagdes congadeiras ferteadevocdo a N.'S do Rosario
disseminada por toda a regido, como descritasaadizgacoes das festas nas comunidades.

A valorizagdo da cultura proposta pelo Vaticano éllretomada em diversos
documentos pos-conciliares e mesmo na inspiracdlh Aasembleia de pastoral da Diocese
de Sete Lagoas. Assim, vemos registrado em Jegutésforco da comunidade em valorizar
a sua cultura: “H& uma inculturacéo a partir déucalde nosso povo, procuramos melhoréa-la,
aperfeicod-la e valoriza-la, fazendo um intercaméidre as outras comunidades, entre
municipios, assim como Sete Lagoas, promovendo ‘mea de valores” (LIVRO DE
TOMBO IIl, 1995, p.184).

Jequitiba promove anualmente, no segundo domingetdenbro, o Dia Municipal do
Folclore, oportunidade em que os grupos folcléridogpovoado se relinem para mostrar sua
arte, sua danca e seu canto. Nesse campo, a atdudeeja € registrada: “Entdo procuramos
a partir dai, fazer um trabalho pastoral, procupaménriquecimento através da instru¢cdo com
a valorizacao e participacao da Igreja” (LIVRO DE@NBO lll, 1995, p.184).

Inferimos que em meio a tantas manifestacdes aidtuimuitas vezes de cunho
religioso) o processo de inculturacéo é relevaata p povo que se expressa através de sua fé
e Vvé integrada a sua comunidade a Igreja catélimano afirma Durkheim: “Cultos
hierarquizados e subordinados a algum culto preatme no qual acabam sendo absorvidos;
mas pode acontecer também que estejam simplesnjestiEpostos e confederados”
(DURKHEIM, 1989, p.73).

O Pe. Gerardus Smeele fala da importancia da agalizda Assembleia em Jequitiba

como oportunidade de conhecer o povo: “A Assembli#a pardéquia era importante



117

especialmente por razdes da participacao ativéedyss; foram eles que falaram e realizaram
este evento, porque falaram da vida deles e nastlatura eclesiastica ou da hierarquia”.
(LIVRO DE TOMBO lIlI, 1995, p.187). E essa escuta qu Igreja propde fazer a partir do
Vaticano Il e documentos pds-conciliares, escuta gomova de modo qualitativo o
encontro do setor eclesiastico com o povo e suaraylem boa parte impregnada de valores
religiosos e cristdos. O bispo diocesano Dom Jas&,Lao apresentar as conclusées da 32

Assembleia diocesana, fala do objetivo que se a@edepncar:

Nosso objetivo é facilitar elementos que permitaspertar e projetar a experiéncia
pastoral de cada um dos participantes e a realidadiecultural da nossa Igreja
particular de Sete Lagoas. A nova evangelizacamosiintroduzir na histéria [...] e
no conhecimento das grandes linhas teoldgicasterp@sdo Concilio Vaticano II,
das Conferéncias Gerais do Rio de Janeiro, Meddéflirebla e Santo Domingo
(DIOCESE DE SETE LAGOAS, 1995).

A diocese se inspira nas conclusfes de Santo Dongpaga adquirir um novo olhar

pastoral, mais inculturado na realidade da diocese.

4.10 Reconstituindo 1996 a 2004, na atuagdo dos par 0cos e Vigarios paroquiais

Em junho de 1996, assumiu a paroquia o Pe. Gehddpela de Oliveira. No decorrer
do seu trabalho, nada encontramos registrado mp$vas, mas o Sr. José de Ernestina diz
em sua entrevista “que ele foi um bom padre e mtsmccom as festas do Rosario em
Jequitiba” (Zé da Ernestind}®

No ano de 1997, o padre italiano Egidio Doldi assum paroquia de Jequitibd,
permanecendo por dois anos. Nada temos registadavio de Tombo, porém, segundo
depoimento de Sr. José da Ernestina, ele foi umgdesmuito apoiou as festividades. Ele
dizia que gostava quando tinha a Congada, poisiasgjreja enchia.

Com a saida de Pe. Egidio, a paroquia recebeu nowwvigario o Pe. Carlos André
Teotdnio, que permaneceu até janeiro de 2004 almeinte, foi reticente com os congadeiros,
depois tornou-se mais tolerante. Na sua gestadcpeb®u como rei congo substituto na linha
de sucessédo congadeira o Sr. Divino. Quem da ardepto é Dona Benedita, Rainha Conga

de Jequitiba:

133 Dados da entrevista. Pesquisa de campo realimadaquitiba nos dias 05 de junho e 13 de noven®RDA.
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Ele deu apoio aos congadeiros, inclusive coroouwea fitho, o Divino, como Rei
Congo em substituicdo ao rei falecido que era matidm o Sebastido. O padre
celebrava as festas, mas ndo ficava para a prodiesado aos compromissos em
outras localidades, mas sempre celebrava parangadeiros. Mas, no inicio do seu
trabalho aqui ele ndo deixava entrar na igreja(b@ma Benedita)>*

Até aqui procuramos demarcar a relacdo dos ediesscom a Congada no periodo
pos-conciliar em Jequitiba. Perceberemos que em techpo ha abertura e indiferenca,
levando-nos a crer que vai muito da preparacadezesse da pessoa do eclesiastico em
adotar a dindmica da inculturacdo em relacdo asessies populares no ambito de uma
pastoral de abertura suscitada pelo Concilio Viatidh

Para entender esse universo carregado de sigmifggatodlico do devoto congadeiro,

exige-se um novo olhar.

Tentemos compreender a situacdo existencial daqueta quem todas essas
correspondéncias sdo experiéncias vividas e njuesmente ideias. [...] existéncia
do homo religiosusé no plano transhumano revelado pelos mitos.nBfea esta
sozinho, pois vive nele uma parte do Mundo (ELIAREOQS, p.136).

134 Dados da entrevista. Pesquisa de campo realimadaguitibd em 21 de julho de 2010.
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5. CONCLUSAO

Pretendo concluir sem, contudo, encerrar a questdostoria religiosa da Irmandade
negra em Jequitib4. No espaco de grande extensd@orial brasileira, com sua estrutura
mesclada das varias culturas indigenas e africueaaqui interagiam com a cultura europeia
predominante, na ocupacdo da nova terra, dilatancktolicismo lusitano, vemos 0s negros
se relacionando bem cedo com o catolicismo, ao epaah submetidos. No batismo lhes era
apresentada a fé que deveriam professar e os sandesem cultuados como forma de
protecdo. Assim iniciava-se a participacdo dosaowega fé catodlica. Nesse cenario, o culto
originario das religides africanas nao foi recomt@cmas sim combatido e proibido de se
expressar no espaco brasileiro. Os negros procureaaninhos alternativos, as Irmandades
do Rosario, que, embora fossem controladas pelarfiea eclesiastica por meio dos
capeldes que as acompanhavam, se tornaram o capussivel das manifestacdes religiosas,
assistenciais e de apoio matuo entre oS negros.

A religido catolica prevaleceu nesse periodo gtéoalamacdo da Republica como a
religido oficial do Estado. Com a separacéo, gdgperdeu espaco na sociedade e procurou
consolidar-se no novo contexto social e politicm sua forte influéncia religiosa e moral. As
organizacdes e as expressoes religiosas do pogampo religioso foram deixadas de fora e
tratadas como ignorancia religiosa, crendices e quggam ser purificadas com os
ensinamentos da fé catolica fiel aos ditames rosiadesse novo contexto, fica muito dificil
encontrar um lugar para a Congada na sociedadéebveadvem como para toda forma de
cultura proveniente de negros, indigenas ou polpess estes eram discriminados e
desvalorizados e a Unica cultura aceita era a ei&op

A compreensao do lugar da Congada no contextoldgice catolica pode ter como
ponto de partida sua definicdo como uma expresedfé &m N. 8. do Rosario, a qual
constitui um vinculo devocional comum com sua uhédde referéncia, a Igreja Catdlica.
Outro ponto é o carater leigo tdo exaltado hojeratica da Igreja, bem como a constituicdo
de pequenas comunidades de fé. Portanto, o desafica igreja consiste em ver reconhecido
em seu seio algo que cresceu a sua sombra. O aogeiou familiaridade e intimidade com
seus ritos e simbolos, possibilitando a dinamigqaufas a resignificacdo dos seus simbolos de
modo criativo e organizado. Surge assim um casolioi popular com seus ritos, costumes e
festas, celebrando ao seu modo a cultura religibs#a-se dos congadeiros de N €o
Rosério.

A Congada vem de longa data resistindo e desafiantdmpo e o espaco no trabalho
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e acao de seus agentes dancadores, mestres, Saisie rainhas do congo que lutaram para
demonstrar através da religido os seus valoresparanca que carregam no peito e na
memoria de suas festas. Essa resisténcia e tei@osidgecem com 0s congadeiros sempre
tentando encontrar seu lugar na sociedade e naladgreja.

A histéria da vida de Zé da Ernestina, o Rei CodgoMinas Gerais, desvela a
Congada apreendida por tradicao familiar: “Eu aghrele meu pai e meu avd”. Seus relatos
direcionam os nossos olhos para dentro da Congselalgs vivem, dancam e celebram: uma
manifestacdo devota a Nossa Senhora, que, pelaistiaa, descortina um amplo universo
simbdlico diante de olhares que a interpretam cfmietore ou como ignorancia religiosa.

A pesquisa constata que por meio da Congada senipaga os elementos que
constituem a visdo de mundo do congadeiro, ondé@ual re 0os simbolos sagrados séo
evidenciados por seu mito fundador (a aparicdo d€"®Ndo Rosario no Mar), pela postura
ética, pela fé, pela solidariedade e festas calebra

O universo simbdlico se manifesta na pratica dasgyadeiros devotos de Maria
através do cumprimento de promessa, tanto na igmjg nas casas dos promesseiros ao
longo do ano. No cortejo, a bandeira de R. & Rosario é conduzida com toda reveréncia
como simbolo sagrado que 0s guia e protege. Azajarpressa através das embaixadas, das
musicas e das orac¢des nos leva a perceber quegadzotem ritos que marcam 0s VAarios
momentos da vida humana, tais como: a morte, dansrito, a memoria da escraviddo, a
libertacdo, a festa, o cerimonial da festa de N&wahora em seus varios momentos, a
procissédo, enfim, tudo que marca a vida do congaéen relacdo com o sagrado. Portanto, a
Congada oferece sentido para a vida dos seus ahes\papel em boa medida exercido pela
religido. Um olhar de fora por vezes se torna iegrite para conseguir familiarizar e
compreender o universo simbdlico do congadeirogunal o ritual celebrado revitaliza o
grupo ao longo do ano.

A classificagdo usual da Congada como manifestégi&tdrica € rechagcada pelos
congadeiros de forma geral e em especial pelo Beg&de Minas Gerais, que diz: “Nés néo
somos folcléricos! Nés preferimos ser reconheciclmmo membros da Irmandade de I¥. S
do Rosério”. Para eles, isso significa fé, devoga@ridade, acdo sagrada, religido. Como
expressado cultural, a Congada esta carregada tdosegligioso para os envolvidos na sua
vivéncia e por isso € coisa séria.

A Congada de Jequitiba destaca-se pelo conhecimeet@é da Ernestina tem sobre
a Congada e, por ser ele o Rei Congo do EstadoimesNEerais, 0 maior posto da hierarquia

congadeira, possui uma visdo fundamentada nadédligido catolica atuando no campo que
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Ihe é préprio. Dessa forma, ele goza de autonomigrasidir o ritual da Congada, mas
procura estar profundamente integrado aos setolesidsticos que lhe dao reconhecimento e
legitimidade catdlica. Ao longo do tempo, permanegeupando um espaco de justaposicao
em suas confrarias, mas hoje procura criar mecasishe proximidade com a Igreja. A
identidade do grupo congadeiro definido por Zé dze&ina se caracteriza como um grupo
devocional préximo e alinhado com o segmento aaioli

A Congada muitas vezes criada por grupos de fgmoilizomunidades, € mantida por
membros das familias apoiados por eclesiasticas grppos empenhados em preservar essas
expressodes culturais em meio a cultura modernangadsa. As rapidas e profundas mudancgas
na sociedade moderna ainda contrastam com a naaatalainda rural campesina, celeiro do
belo, que ainda chama a atencdo do homem modelbitarita dos grandes centros.

De fato, os valores religiosos presentes na culitaiaileira fazem surgir a Congada
sincrética e impregnada desses valores comungéauoiltura religiosa do povo. Por isso, é
possivel realizar a integracdo dessa heranca aultefigiosa africana e genuinamente
brasileira dentro do catolicismo romano. O nosabaiho teve o objetivo de demonstrar que a
Congada néo se reduz a interpretacdo dos que aca®em ignorancia religiosa ou mesmo
como folclore.

A Congada consiste em uma forma diferente de @alebmanifestar a fé por uma
linha devota. Mas o Unico modo de conhecer e coengex os valores da pratica congadeira
e seu universo é situando-se dentro dele e, a phrtseu centro estrutural, perceber os
valores que nele se manifestam. Pela nossa peggusanos afirmar que através da Congada
se organizam os elementos que dao a visdo de mposkora, ética, fé, solidariedade e ritual
do catolicismo popular. Numa palavra, cosmologiaidéntidade do grupo congadeiro se
caracteriza como um grupo devocional, que o apraxdatda vez do campo sagrado alinhado
com o seguimento catélico.

E vital para a Congada sua ligagdo com a Igreja,sgmpre foi considerada como a
unidade de referéncia religiosa. A convivéncia eertrtradicdo congadeira e o catolicismo
romano, ao longo do tempo, leva o grupo a reivardeca se ver como parte dessa tradicédo
religiosa a partir dos seus referenciais histordaisrminados pela religido.

Nesse sentido, se existem outros aspectos daaudligiosa africana no Brasil que
tenha restricBes a sua plena sintonia com a I@rajélica, ndo é o caso da Congada, pois ela
integra os significantes catélicos como element®iuns na vivéncia religiosa. O jeito
congadeiro deve ser visto e acolhido numa outrappetiva pela Igreja: a de pequenos

grupos que tém o seu modo de manifestar e celaliéae cantar a libertagdo. O que constitui
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em sua base estrutural é ethosreligioso manifestado na dindmica cultural do pevisso
constitui a sua propria identidade.

A exclusdo do popular se torna uma pratica rectarate o advento do Vaticano Il e
demais conferéncias do CELAM. Contudo, a vigénessd mentalidade, mesmo depois da
realizagdo do Vaticano, perdura até os dias de bomara a hierarquia € um desafio
compreender melhor o seu encontro com a cultuigiash afro-brasileira manifestada sobre
varios aspectos no territorio brasileiro.

Portanto, a Congada devota resistiu até que naoegssaprassem de forma a valorizar
e respeitar a cultura dos povos, impregnada deesleligiosos, por uma postura e espirito
de abertura e didlogo com os critérios de uma atuaclesiastica mais inculturada. O cultivo
da sensibilidade para com essa cultura abre esjgaeariquecimento mutuo entre o oficial e
o popular. Nesse sentido, a atitude corajosa denalgegmentos da igreja se faz necessaria
como tentativa perseverante de se estabelecerunorganismo pastoral a relacéo da Igreja
com as expressoes da religido negra no Brasil especial com a Congada.

A institucionalizacdo da Capital Mineira do Folepra Federacdo Mineira do
Congado, a Associacdo dos Congadeiros de Sete 4,agoAssociacdo do Folclore de
Jequitiba, se transformam na garantia de sobresiz&a heranca dos antepassados. Embora
o Festival do Folclore em Jequitiba seja um fontrumento de preservacdo dos grupos e
tradicoes dos antigos, muitos da regido nao seersentlentificados, desprovidos de
sentimento de pertenca, ocorrendo o desenraizangeniadividuo do grupo. Isso ocorre
devido a proximidade com Sete Lagoas, que crese wbaniza cada vez mais, trazendo
progresso, urbanizagéo, modernidade e, consequemtieno perigo da perda da identidade.
Dai a importancia de a Igreja reconhecer a Congdglata, responsabilizando e se
comprometendo com ela. Assim, a Igreja somariargs$ojunto a essa instituicdo e muito
poderia contribuir e avancar no campo que |he éaéfpo.

Este trabalho € uma proposta de tornar compreédnsva os leitores a Congada na
Otica de quem esta dentro dela e de quem a tem ertapsao de sua vida. A Congada vista
de fora sofre reducdo ao ser classificada comdofelcmas no entendimento dos que a
vivem, eles ndo sao folcléricos. Simulam quandat@ceparticipar de apresentacdes que lhes
dao visibilidade, notoriedade, pois séo alvos destamtes pesquisas e isso lhes da garantia de
preservacido e sobrevivéncia ao longo do tempogeBisar que seja assim até que um olhar
hierarquico e inculturado a revisite de modo ateBvefetivo e possa assumir os valores nela
contidos como meio de interlocucdo no cumprimerteuh missao junto ao povo, ja que faz

parte da dindmica da propria religido a construgioomunidades que déo sentido a vida das
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pessoas. A Congada é marcada por mecanismos delesrdesde a Coroacdo de Reis em
Recife, passando pelas Irmandades do Roséario erasMierais e nos grupos de Congada
espalhados pelo territorio mineiro. Na CoroacdoR#gs vemos a simulacdo de poder
conferido aos negros, utilizando um dos seus pamaale dos escravos. Nas Irmandades do
Rosério a presenca do capeldo e a entrada dossgrapgadeiros na Igreja fica a mercé de o
padre aceitar ou ndo o pedido de abrir as portagar®o, nesses trés momentos estéo
presentes o mecanismo de poder e controle dadéadigidao dos negros.

Em Jequitiba, fica nitida a atitude dos padreshdbrie fechando a porta da instituicao
a Congada de acordo com as necessidades ou carsiagié&ntre o popular e 0 romano vai
se estabelecer um conflito no exercicio do podkgioeo. Em tempos de afirmacdo da
identidade através do Candombe, a Congada é wsta misturada e, portanto, necessitada
de purificacdo. No processo de romanizacédo, a Cangareterida em funcéo de instituicbes
e agremiacoes erigidas de forma convenientement®ia e, por isso, aceitas e incentivadas
com o apoio do clero. A Congada, nesse context@ pérta da Igreja se fechar, pois ela
passa a ser ignorada nos registros nos livrosndled® da pardquia e da acdo dos eclesiasticos
em boa medida. Mas, quando a igreja precisa comsgigheiro para realizar suas obras, 0s
congadeiros sdo incentivados e bem vindos paraamjmd arrecadacdo de recursos
financeiros. S6 que nesse contexto o ritual da @demg a mistica que a envolve ndo sao
conhecidos pelos setores eclesiasticos, que de omenio para o outro proibem sua
manifestacédo, gerando conflito de poder entre osedsténcia da Congada e os setores
eclesiasticos.

A Congada, inserida na dinamica da religidao popgleza de uma relativa autonomia
e ndo necessita da presenca de um eclesiasticogadizacdo de seus ritos, uma vez que o
capitdo do grupo congadeiro é o oficiante do rito menagem a N.“Sdo Rosario, na
matéria e na forma do rito popular. Nesse sen@d@ongada pode viver e sobreviver a
margem da Igreja, mas ndo é isso que seus membereng pois eles buscam estar
vinculados a unidade reguladora da identidadeicat@&o congadeiros e membros da Igreja
Catolica ao mesmo tempo. A presenca do padre nadfestacOes congadeiras confere a
legitimidade pretendida, quer na bencéo da imag&(a) danto(a), quer participando em suas
procissdes ou rezando a missa da festa do Rosario.

Na histéria de vida de Zé da Ernestina, podemoseper como a Congada perpassa
sua vida desde crianga como uma experiéncia refigiastante arraigada. A Congada, vista
por ele, é algo sério, ndo é cachacada, ndo éoffejcé Irmandade de Nossa Senhora.

Cumprindo promessa, fazendo caridade, promovendwiascas, ele ndo a vé como algo
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errado, mas como algo bonito, de fé e muito foderegido. Por esse motivo, ele busca

integracdo com os segmentos catélicos, o que enmied&da acontece dado ao seu espirito

conciliador. Ele nos ajuda a perceber e a compereadongada para além da classificacado

como folclore ou ignorancia religiosa, mas comayi@b pela qual se cultua Nossa Senhora

com ritmos e sons dos tambores, mas de forma ategrom os sacramentos e com 0s padres
na Igreja. A porta se abre ou fecha mediante aipidade e a conversao do eclesiastico a

cultura religiosa do povo.

Diante do que foi apresentado, podemos dizer diengada é uma forma religiosa de
viver no mundo imbuido da presenca sagrada de™™Nd& Rosario. E uma manifestacgéo
profundamente mistica que simbolismo, gestos, septacbes e ritual congadeiro
compartilham intrinsecamente a experiéncia relas seus envolvidos.

Pelo estudo, concluimos que a Congada em Jequtibdgido € uma Congada

devocional sob o signo da fé em Nf. 8o Rosario.
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