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Patrick Charaudeau



RESUMO

O Pentecostalismo chegou ao Brasil em 1910 instdaraim novo jeito de ser cristao
baseado na experiéncia do Espirito Santo. A passadgeica que marca o nascimento do
movimento encontra-se em Atos dos Apéstolos 2. leenpostura dos pentecostais que mais
chama atencdo, estd a estreita relagdo dos mesomosacBiblia. Isso leva a serem
considerados por alguns como fundamentalistagnafido que os mesmos fazem leituras
literais da Escritura. Julgando nao ser pertinent&firmacdo de que a leitura feita pelos
pentecostais € literal e mediante a constatac@ue® livro é constituido por grande nimero
de metéaforas, propds-se esta pesquisa. O objetivddntificar e classificar as metaforas no
discurso Pentecostal com o propdésito de compreandes conceitos estrutura o pensamento
e a acao dos membros desta tradicdo em relacdgraddiblico. Para tanto, utilizamos a
teoria da metafora conceptual proposta por Geowgeoff e Mark Johnson, a partir da
Linguistica Cognitiva. Os autores contrapdem o noibjetivista que considera a metafora
como simples questao de linguagem e com funcaordenentacédo. Analisando a linguagem
cotidiana, concluiram que nossa linguagem revelanuemso sistema conceptual metaférico,
que rege nosso pensamento e nossa acdo. Por tsle, decado também pela teoria
linguistica da Analise do Discurso de Patrick Chdeau, foi possivel verificar que a
expressdo metonimica BIBLIA E PALAVRA DE DEUS e aetifora conceptual
PENTECOSTALISMO E UMA NACAO EM GUERRA levam a acdésataquee contra-
ataquedificultando o dialogo inter-religioso. Isso exigstar sempre atento ao principio da

alteridade.

Palavras-chave: Pentecostalismo. Protestantismo. Metafora Conaéptialogo Inter-

religioso.



ABSTRACT

The Pentecostalism came to Brazil in 1910 by intoaly a new way of being a Christian
based on the experience of the Holy Spirit. Thdidabpassage that marks the birth of the
movement is in Acts 2. Among the attitude of Peos¢amls that stands out is the close
relationship of the same with the Bible. This leaids be considered by some as
fundamentalists, claiming that they are literaldiegs of Scripture. Judging is not appropriate
to say that reading made by Pentecostals is Iyeasd by the realization that the book is
made up of many metaphors, it was proposed thesarel. The objective was to identify and
classify the metaphors in Pentecostal discourserdier to understand the concepts which
structure thought and action of a member of ttadition in relation to the biblical book. For
this purpose, we use the theory of conceptual rhetgproposed by George Lakoff and Mark
Johnson, from cognitive linguistics. The authorpage the objectivist myth that considers
metaphor as a mere matter of language function andmentation. Analyzing everyday
language, concluded that our language reveals a megaphorical conceptual system that
governs our thinking and our action. For this stitdyas possible that the term metonymic
BIBLE IS THE WORD OF GOD and conceptual metaphoNFECOSTALISM IS A
NATION AT WAR lead to acts of attack and countemekt making it difficult to inter-
religious dialogue. It requires to be always alerthe principle of otherness.

Key-words: Pentecostalism. Protestantism. Conceptual Metajter-religious Dialogue.
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1 INTRODUCAO

Nos ultimos milénios antes de Cristo a humanidgadfava clara demonstracdo de seu
agucado “tino comercial”. O termsubsisténciando condizia com seu espirito inerentemente
empreendedor. Na cidade agraria, conforme Armst(20@1), o poder ndo se restringia em
grande parte ao rei nem ao sacerdote, pois o tewavoltado para o mercado, que € o que
permite a riqgueza de cada cultura. Ja ali, haviastaurado a irreversivel, ao que nos parece,
injustica social sob o excluido campesinato. “De&td de simbolismo religioso, o trabalho
agricola torna-se, ao mesmo tempo, “opaco” e eat@runao revela significado algum, ndo
permite nenhuma abertura para o universal, paraundmdo espirito.” (ELIADE, 2008,
p.85). Assim, conos olhos cada vez mais voltados para a ten@mens e mulheres passaram
a questionar a dispersao da divindade. O velharpagpo que dividia o divino em diferentes
deidades vai dando lugar a um deus Unico e univésdesejo de independéncia que leva ao
exacerbamento da individualidade alcanca a reldpole e muitos passaram a buscar uma
espiritualidade interior que ndo dependesse tamtofodmas externas. Como apresenta
Armstrong (2001), preocupadas com essa transfoonag&ociedade, nasceram as primeiras
religides confessionais: budismo e hinduismo (lpdi@anfucionismo e taocismo (Extremo
Oriente); monoteismo (Oriente Médio); racionalisfiuropa).“Todas partiram de velhas
tradicoes para desenvolver a ideia de uma unicadesmdéncia universal; todas cultivavam
uma espiritualidade interiorizada e enfatizavanmmgartancia da pratica da compaixao.”
(ARMSTRONG, 2001, p.13).

Isso, que nos conta o autor, permite verificar, cammpanhando a histéria, as
religibes surgem e mudam, “como um conjunto deedgsdde praticas que situa as pessoas e
grupos em seus referidos contextos.” (PASSOS, 2q0%3). Assim, na Era Axiaimythose
logos eram indispenséveis para os individuos. O mitooegae fornecia a explicacdo sobre
como uma realidade veio a existéncia, revelanddaanirrup¢do do sagrado no mundo. Era
atemporal e constante na existéncidogdsé o pensamento racional, pragmatico e cientifico
necessario a atuacao pratica da humanidade no méstlh sempre em busca do novo.
Mythose logos embora diferentes, dependiam um do outro e juatmam parte das relagdes
sociais, culturais e religiosas de homens e muheaguele periodo. Segundo Eliade (2008),
0 mito garante a sacralidade do mundo ja que tudoogser humano faz por prépria iniciativa
pertence a esfera do profano. Portanto, quanto seaésreligioso mais se dispde de modelos
exemplares para comportamentos e acdes. Dessa, fatéra pré-modernidade, nesse espaco
constituido pormythose logos viviam espiritualizados e dotados de crencas, dmsme
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mulheres. Contudo, sutiimente a mudanca ia se gsan€o e, a partir do século XV, eles se
defrontaram com um caminho que os afastaria graexendas certezas e santidades do
passado.

Nesse século, iniciou-se na Europa o desenvoltongs inovacdes e invencdes em
campos diversos que pouco a pouco foram se exmandidssas descobertas caracterizadas
por cientificismo e pragmatismo foram apagando thosethos conservador e mitico e
mudando a opinido das pessoas sobre Deus, religgiado, individuo, sociedade. A cada
avanco das ciéncias, ficava evidente a desconeadexplicacbes mitoldgicas. Assim, no
século XX, os ocidentais se defrontavam com umreaorazio acumulado pelas décadas.
Eram os tracos da secularizat&omo aponta Armstrong (2001), Liberais e Constores,
enguanto conseguiram, se empenharam juntos emapragrsociais procurando solucionar os
problemas decorrentes do rapido e desordenado widgemento da industria e da vida
urbana. Os fundamentalistas, maioria batistas sbipegianos, com os nervos aflorados,
brigavam entre si em nome das verdades biblicas suds radicalidades comportamentais.
Enquanto isso, o Pentecostalismo ganhava formasbes nas doutrinas de Jonhn Wesley
fundador do metodismo e entre o movimento de sahidoliness,sob a crenca na forca do
Espirito Santo.

Embora, como verifica Passos (2005a) as mudancas avanc¢os tecnoldgicos
demorem a chegar ao Brasil, esse foi também o @ar@orque, com todas as suas
peculiaridades, refletiu na sociedade. Relevanta msta pesquisa foi a chegada do
movimento protestante pentecostal em 1910, engrdssa caldo da diversidade religiosa e
cultural do territ6rio propiciado pela modernidable. entanto, € importante ressaltar qual € a
realidade dessa pluralidade religiosa em nosso. gedsi, 0 cristianismo continua a
prevalecer, sendo o catolicismo ainda a religidon camaior numero de adeptos. O
protestantismo pentecostal tem conseguido aumesdgas numeros, mas a diferenca
permanece expressiva. Outro dado importante solpkiralismo no Brasil € a crescente
adesdo ao islamismo. Contudo, ndo ha um numerdfisigivamente grande nesse novo
acontecimento, bem como na procura por outrasideigtal como o budismo. Portanto, o

que se convencionou chamar de Pluralismo religiasBrasil, deve ser entendido muito mais

! A secularizacdo que acompanhou a modernidadeveqoo certo declinio da religiosidade, foi amplateen
discutida por Berger (1985). Contudo, mesmo perwdtrae a perda de influéncia em muitas sociedades,
crencas e praticas religiosas nédo deixaram de @&tsentes. A totalidade de sua auséncia jamasspaerto
de ser alcancada, embora muitos estudiosos a tephafetizado. Dai também o movimento paralelo de
dessecularizacéo do qual fala Berger, ao perceber g sinais de transcendéncia nunca deixaram a
sociedade. (BERGER, 2001, p.10).
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como a abertura de “portas” conquistada por outradicoes sem, no entanto dirimir a
totalidade da presenca e tradicionalidade cataliceerritério brasileiro.

Além disso, diversidade, pluralismo religioso @laljo inter-religioso, por meio da
teologia das religibes, deram inicio a um procedsabertura aos debates sobre o tema,
almejando-se dirimir problemas relativos a posigégrimazia sustentada pelo cristianismo.
Muitos tedlogos sensiveis a situacdo enriqueceidstaurada pela pluralidade percebem-na
positivamente e desejada por Deus. Intitulpld@aalismo de principipessa situacao segundo
o tedlogo Claude Geffré (1995) é a expressao deasierde Deus, que manifesta melhor as
riquezas da plenitude da verdade por meio da ddagts das culturas e das religides.

Dentre outros aspectos acentuados pela pluralicdigeosa, haja vista o transito dos
individuos em busca do transcendente para saciss &mseios - 0 que leva a certa
“concorréncia” entre as tradicbes - observa-se hiqndade de posicbes em relacdo as
leituras de textos sagrados. Por meio de postuiensiea e sob fundamentos religiosos
tradicdes tentam manter-se e combater a seculaozaCom base nessa constatagao,
procurou-se integrar as areas de conhecimentoyisitica e religido, numa tentativa de
entender, se existem, em que implicam as leitutasais de textos biblicos para a
contemporaneidade mediante ao desejavel respeiteralade.

Tais textos sagrados que fundamentam grandesdesdigao constituidos por muitas
metaforas. Como observa Tracy (1992), esse fatwtese um lugar-comum nos estudos
modernos sobre religiosidade. “Numa religido edpecias metaforas basicas formam um
conglomerado ou rede em que certas metaforas eedesr tanto organizam metaforas
subsidiarias quanto difundem novas.” (TRACY, 19935). Essa afirmativa mostra que 0s
estudos a que se refere o autor, representam iBevata maneira de conceber o que até
alguns anos era tratado apenas como figura dealijyggn, ou seja, refere-se ao novo status da
metafora.

Reduzida de disciplina autbnoma na antiguidadepé@ndice da Literatura na
modernidade, a Retdrica trata das manifestacdesrdigas tropicas ou desviadas, conhecidas
como figuras de linguagem. Nesse ambito se insezstwdo da metafora considerada um
desvio da linguagem usual e propria das linguagepsciais, como a poética e a persuasiva.
Essa concepcgédo restringe 0 uso da metafora coasdten, por exemplo, ndo adequada a
linguagem cientifica que é baseada na linguageenaljt clara, precisa e determinada.
Tal visdo persiste ainda hoje, devido ao que Lakoffohnson (2002) chamam de mito do
objetivismo que dominou a cultura ocidental e emiqaar, a filosofia ocidental, desde os

pré-socraticos. Essas correntes filosoficas exaitan razdo descartando o sentimento e a
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iImaginacéo. Assim, as figuras de linguagem néordeweser usadas quando se pretendesse
falar objetivamente. Para o0s objetivistas a prag@msiverdadeira € aquela verificavel na
realidade. Pensando-se dessa forma, afirma-se pogsével o acesso a verdades absolutas e
incondicionais sobre o0 mundo objetivo e que a lagguim € um mero espelho da realidade
objetiva. A partir do século XX, porém, inicia-s@a mudanca paradigméatica, primeiramente
na filosofia, com Richards (1936) e Ricouer (197&)e apresenta um novo modo de
conceber a metafora. Essa nova visdo repensa soeerf@itica, a questdo ontoldgica e
metafisica de seu significado, questionando o dodananetafora como figura de retorica.
Nesse momento, a linguagem perde o grau de c@détle e o sentido passa a ser dado pela
vivéncia, pelo contexto social do interlocutor. Em segundo momento, a metéafora passa a
ser objeto de estudo, especialmente, das ciénaid;guagem e da psicologia cognitva,
surgindo inumeras teorias a partir da década d€.1B3sa mudanca, conforme Lakoff e
Johnson (2002) leva a uma reformulacéo profundaar@eira de conceber a objetividade, a
compreensdao, a verdade e o sentido da metaforaaipo de estudo da linguagem a nocao
de sentido em geral passa a ser concebido segendontextos de producao e recepcao do
texto bem como o conhecimento pragmatico dos &stor

As contribuicdes mais relevantes forarlLdkoff e Johnson, em 1980 e de Gillon, em
1990, que trouxeram a nocdo de metadfora como undnmfeno cognitivo-social e
indeterminado, rompendo com a proposta aristotéléssa figura de linguagem com funcao
Unica de ornamentacdo de textos e de significadetialm Lakoff e Johnson (1980)
apresentam a metafora como algo inerente a lingudggnana ao observarem a constancia
de seu uso no cotidiano. Verificaram assim, qumétaforas que regem nossos pensamentos
e nossas acoes cotidianas, inconscientemente. &wsesitos metaféricos se manifestam de
diferentes maneiras na lingua. E como se para agda ou pensamento existisse uma
metafora desencadeada por uma rede de expresstadrivas. Isso mostra que a metafora
faz parte da linguagem cotidiana e que €é compon&meamental do modo como
conceitualizamos o mundo. Ou seja, uma operacanitoeg fundamental, constitutiva da
linguagem e do pensamento. Com isso sua intergieiggnha atencao especial por envolver
o desenvolvimento do raciocinio analogo e da cdpde interpretativa do receptor. Esses
estudos demonstraram ainda, que grande parte deegfada é metaforico, e o literal ficou
limitado aos conceitos que ndo sao compreendidosmmio de metaforas. No caso do
Pentecostalismo, segundo Rolim(1980), o movimentoamcterizado por ser fortemente
regido por leituras literais de textos biblicosntrdo se justificativa para que os mesmos

sejam considerados por alguns como fundamentalis&e que nos chamou a atencédo e
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impulsionou este estudo. Primeiramente, porquedcsea formagdo da autora desta

dissertacdo em Letras, por meio dos estudos daiditica a respeito da importancia do

contexto de producao textual para a interpretag@toducao de sentido, ja havia estabelecido
a ideia de que o termo literalidade € bem poucmé@éml. Segundo porque, sabendo que a
Biblia € composta de muitas metaforas, achavangstra ideia de uma leitura literal de

metéforas.

Sendo assim, diante do contexto apresentado eoda concepcdo de metéafora
conceptual, pretendeu-se verificar quais as metafestruturam o modo de pensar e agir dos
membros pentecostais apontando sua relagdo corblia. BBuscou-se assim, responder a
seguinte questao: A interpretacdo de escritos dagrpelos pentecostais, tida como literal,
traz implicacdes desfavoraveis ao dialogo integi@o na contemporaneidade? Dessa
questao fundamental desdobraram-se outras qugstfigais para orientar o trabalho. Séo as
seguintes: Em que consiste tal literalidade encéela metafora? E pertinente caracterizar os
protestantes pentecostais por suas leituras BferQue aspectos do discurso pentecostal
permitem compreendermos seu modo de pensar ecagiundo?

Fundamentando-nos na teoria da metafora conceggubbkoff e Johnson, partimos
entdo da hipdtese de que o uso do telitecal, para caracterizar 0 movimento pentecostal
protestante ndo era pertinente, mas, que havia maa@a predominante nas praticas
discursivas dos pastores, mascarada pela visateddidade, que determinava a concepcgéo
de realidade dos crentes dessa tradicdo. VeriBeoassim, que se trata das expressdes
metaforicas, funcionando como estratégia discurgivampondo limites as fronteiras de
interacdo com o mundo. Em relacdo ao didlogo imiggioso, isso pode gerar consequéncias
negativas para o processo caso agueles que esimpostos a dialogar ndo atentem para a
questao de aceitacado dos limites do outro.

O uso da metéafora conceptual reflete a visdo dedmque possui cada cultura, como
afirma Silva (2008). Sendo assim, 0 objetivo dgsaquisa foi levantar as expressoes
metafdricas mais usuais no discurso pentecostaredrsdo, sobretudo o que se refere ao
significado da Biblia para eles, e a partir de metaforas biblicas isso estava sendo feito,
para inferir que crenca permeia suas praticas. Airpdisso, procuramos analisar as
consequéncias dessas praticas de interpretacdo pavaesso de dialogo inter-religioso. Para
tanto, apoiamo-nos nas novidades em Analise do uBisc trazidas pelo linguista
contemporaneo Patrick Charaudeau que aprofundelagéo linguagem/alteridade proposta

por Michael Bakhtin no século XX.



14

Sobre a organizacdo das se¢des, como se poder@ashbs® segundo capitulo, foi
constituido um extenso panorama historico procwasd identificar aspectos sobre
surgimento, expansao, organizacdo e funcionamemtaa¥imento pentecostal. Salientamos
aqui, que tal compilacao historica se deu mediamecessidade de conhecimento da autora.
Vinda de uma familia radicalmente catélica, a mesmgto pouco conhecia sobre outras
religides, sobretudo sobre o Pentecostalismo. Rdosam sanar ndo s6 sua falta de saber,
mas também a de possiveis leitores que se encoaetremesma situacao e que se interessem
pelo tema, optou-se entdo, por iniciar o trabalbm ¢al formatacédo. No capitulo seguinte,
apresentou-se a teoria aeetafora conceptua efetivou-se a andlise do corpus e, por fim, no
quarto capitulo, apresentando as formas e dispessigéra o dialogo inter-religioso, conclui-
se 0 estudo a partir das praticas discursivas el gostais.

A metodologia que norteou o0 presente trabalhoesepbr meio de pesquisa teorica

bibliografica constituida, como suporte tedricmaaritual, por livros, artigos cientificos, tese
e dissertacfes que versavam sobre as metaforasptoais, o pentecostalismo, o diadlogo
inter-religioso e demais questdes que perpassaré@ma. Ressaltamos que o estudo teve
como base a teoria apresentada por Lakoff e Joheraal®80, no livrdMetaphor we live by,
e que utilizamos a edi¢do de 2002 para procededksa apresentada no terceiro capitulo.
Nos demais capitulos, optamos por privilegiar audistde alguns autores com intuito de
delimitar as questfes tratadas evitando que os mésreem de grande extensdo. Assim, no
segundo capitulo, tomamos como base Karon Armsteodgdo Décio Passos e, no quarto
capitulo, Faustino Teixeira. Os pressupostos tedri@presentados serviram para
argumentacodes e conclusdes para esta pesquisa.

Quanto aos textos biblicos optou-se pelo uso deriabdigital, Biblia Online Nela,
as passagens biblicas estavam de acordo com aseseqoe se encontravam no material
digital que compds o corpus. Também, para commarjpus da pesquisa escolhemos a midia
digital. Em forma de DVD veiculando pregacdes dstgas pentecostais e ainda, outros
materiais digitais acessiveis nas paginas ofidi@s igrejas e em paginas ndo oficiais,
obtivemos acesso aos discursos de membros dess@enty. Embora o foco estivesse nos
discursos dos pastores, ndo nos atemos apenassa A&lgfuns discursos escolhidos foram
proferidos por membros leigopentecostais, para se ter uma visdo mais gemlatecrencas.

Para a selecdo do material de analise, dianteskos objetivos, optamos pelo método

de leitura e escuta de textos. Conforme Silva (R@@8quatro formas para se localizar as

2 Utilizamos o termo leigo para nos referirmos agsiefjue ndo exercessem a fungdo de pastor dentro da
instituicdo.
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metéforas nos discursos, sendo eles, a introspeadéitura, 0 emprego de um programa de
computador (concordador) e ainda, um programa depgotador especializado em
identificacdo de metaforas. Com base nos estud@aatbnha (2007), a autora, aponta que a
introspeccdo € um exame de si mesmo em busca odpkfieacdo de metaforas procurando
dessa forma, expressfes metaforicas em sua propnge. Como resultado, temos muitas
informacdes intuitivas que precisam ser comprovadasétodo da leitura consiste na leitura
de textos em busca de metaforas especificas oneinuma definicdo prévia. Esse foi 0 que
julgamos mais adequado por permitir que trabalmdssevoltados especificamente para um
determinado foco das metéaforas. Ou seja, observam@sorréncia de certas metaforas,
principalmente as que se referiam ao conceito téaBie as priorizamos. Isso pareceu-nos
mais adequado ao nosso objetivo ja que os conamitaforicos organizam nossas agoes e
pensamentos cotidianos sendo, portanto, de extemdéterminada. Quanto aos outros dois
métodos que consistem no uso de tecnologia paentificacdo de metaforas ndo sédo de facil
acesso e nao julgamos adequados ao nosso propoésito.

A relevancia dessa investigacao consistiu em ceemgler qual o significado da Biblia
para 0s pentecostais, entender como se encademsnpsaticas discursivas e sistema de
valores para diminuir julgamentos preconceituoses prejudicam o processo de dialogo
inter-religioso. Pessoalmente, a analise dessataguegropiciou conhecer a tradicdo
protestante pentecostal e as demais envolvidagsguiza, bem como um aprofundamento
nos estudos linguisticos sobre o funcionamentond&fora Aléem disso, almeja-se que os
dados e andlises que compdem o corpus desta pep@sisam contribuir para novos estudos

no ambito académico e na reflexdo sobre o didlogo-religioso nos ambientes religiosos.



16

2 CONDICOES HISTORICAS DE UMA RELIGIAO DO ESPIRITO: GENESE E
DESENVOLVIMENTO DO PENTECOSTALISMO

Neste capitulo, apresentaremos as condi¢desiba@e instalacdo do Protestantismo
Pentecostal no Brasil com o objetivo de compreendsrcomo se deu a propagacao de suas
denominacdes nesse territério. Para tanto, seré@seapados dados sobre sua origem,
caracteristicas, bem como os fundamentos dogmajiwesircunscrevem suas praticas. Tal
levantamento, por se tratar de uma pesquisa ist@ptinar que nasce das Ciéncias da
Religido e propde também uma analise discursivalgjeto a ser estudado, ndo dispensara
questdes cronologicas e socioldgicas que se fagaimgntes.

Para tal empreendimento, buscaremos elencar daolm® |2 cosmovisdo que
sustentava o sistema de crencas e valores da adeidutasileira catélica no século XIX.
Nessa ocasidao, conforme Cunha (2007), o pais recab@rimeiros grupos de missionarios
anglicanos e luteranos vindos, inicialmente da parancentivados pela “abertura dos portos
as nacdes amigas” promovida por D. Joao VI, prenoggente de Portugal. Mais tarde, ainda
no mesmo século, vieram dos Estados Unidos, coagm@tais, presbiterianos, metodistas,
batistas e episcopais. Apenas no século XX comegamegar os primeiros pentecostais e
embora neste ano, 2011, século XXI, esteja commetaeu centenario, ha pouca literatura
académica a respeito, sobretudo, de sua sociolageamais, segundo Freston (1994, p.106),
“0 pentecostalismo possui grande variedade de frmacada nova espécie que surge vai
enterrando mais alguns mitos a respeito de ‘pestaligmo’.” Assim, nd0 NOS propomos a
escolha de uma de suas denominacdes para privieggiaossa discussao.

Embora, este capitulo, ainda nao trate da quekiddiscurso religioso pentecostal -
que sera discutido no terceiro e no quarto capieigim, busque levantar dados que possam
contribuir para o entendimento de seu funcionameataelevante esclarecer que, ndo
procederemos a uma analise comparativa entre oa#ggnento do movimento Protestante
Pentecostal e Carismatico Catdlico. Mas, sucintéadiuscaremos pistas que nos levem a
compreensao de: por que ao primeiro é fortememibuda caracteristica de interpretar

literalmente os textos biblicos, enquanto ao seg@sda caracterizagdo néo é evidenciada.

2.1 Pentecostes e Pentecostalismo: a origem

Conforme Eliade (2008), @empo de origerde uma realidade, quer dizer, o Tempo
fundado pela primeira aparicdo de dada realidate valor e funcao tao significativos para
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alguns homens e mulheres religiosos que estedagan por reatualiza-lo periodicamente
mediante rituais apropriados. Procurando compreeraao se deu a fundacao deste tempo
de origem no movimento pentecostal, chegamos ga®laxistente entre o judaismo e o
cristianismo. Verificamos que da mesma forma coeénarha ligacao entre a Pascoa Cristad e a
Pascoa Judaitatambém o Pentecostes judeu e 0 Pentecostesoceist@o relacionados. O
termo Pentecostes equivale ao numero cinquentaney e@xplica Pereira (2008), nomeava
uma grande festa comemorada pelo povo judeu, tandmérhecida como festa das Sete
Semanas (Tb 2,1pu festa da colheita (Nm 28,26Nesta celebracdo, os judeus ofereciam a
Deus as primicias do trigo (Dt 16, 9-10Mais tarde, devido a uma coincidéncia de data, a
festa passou também a celebrar a entrega da Tablga mb monte Sinai (Ex 19,Z0Essa
entrega das leis se deu cinquenta dias depois sleo®a@os judeus. Dessa forma, como
percebe Pereira (2008), Pentecostes, passa ga#w & histéria da salvacao abrindo preceitos
para que, tempos depois, entre na historia daasristno ganhando um novo sentido (At
20,165

O Espirito Santo desceu sobre os apéstolos, conaMerssa mae, no dia em que o
povo judeu celebrava seu Pentecostes. A efusaasplinite Santo veio perpetuar a

nova e eterna alianca. Desse modo, no mesmo d@guerse celebrava a entrega da
lei, celebrava-se o dom do Espirito Santo. (PERE S8 p.10).

A passagem biblica que da sentido ao Pentecamta®p cristdos encontra-se no livro
de Atos dos Apostolos. Conforme sdo narrados ass,falesus ressuscitado aparece aos
discipulos e pede que eles aguardem em Jerusaémgye se cumprisse a promessa do Pai.
Nas palavras de Jesus que se encontram no livasque, na verdade, Jodo batizou com
agua, mas vos sereis batizados com o Espirito Saitomuito depois destes dias.” (Atos
1,5). Ao longo de cinquenta dias Jesus permanemeucs discipulos preparando-os para a
missdo que iriam assumir ap0s Sua partida: “Masbereis a virtude do Espirito Santo, que
héa de vir sobre vos; e serme-eis testemunhas, &antderusalém como em toda Judeia e

Samaria, e em todos os confins da terra. (Atos Ef@8fo, apos a ascenséo de Jesus aos Céus,

% pascoa judaica e cristad: Passos(2005) comenta @dscoa para os Judeus era uma festa que comaraorav
chegada da primavera, ligada a natureza, e fafowanada numa festa de libertacédo dos escravogitm. E

*Tb 2,1Algum tempo depois, num dia de festa redigjdoi preparado um grande banquete na casa de Tob

> Nm 28,26 Paulo havia determinado ndo ir a Efesma mdo se demorar na Asia, pois se apressava para
celebrar, se possivel em Jerusalém, o dia de Rstisc

® Dt 16, 9-10 Cantaras sete semanas, a partir doemtorem que meteres a foice em tua ceara; Celslatio
a festa das Semanas em honra do Senhor, teu ODmesetando a oferta espontanea de tua méo, a qual
mediras segundo as béncaos com que o Senhor, tsy tBeumulou.

" Ex 19,200 Senhor desceu sobre o cume do monte Siclsamou Moisés ao cume do monte. Moisés subiu,

8 At 20,16 Paulo havia determinado n&o ir a Efeacapéo se demorar na Asia, pois se apressavaegiabaar,
se possivel em Jerusalém, o dia de Pentecostes
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o Pentecostes cristdo aconteceu. Como estd naa,Bdslidiscipulos receberam o Espirito
Santo:

E, cumprindo-se o dia de Pentecostes, estavam tooltsordemente no mesmo
lugar; e de repente veio do céu um som, como deamo veemente impetuoso, e
encheu toda casa em que estavam assentados. E Vat@® por eles linguas

repartidas, como que de fogo, as quais pousarara satla um deles. E todos foram
cheios do Espirito Santo, e comecaram a falar asiitnguas, conforme o Espirito
Santo lhes concedia que falassem. E em Jerusaltawaes habitando judeus,

homens religiosos, de todas as nacdes que estaxaeatm céu. E, quando aquele
som ocorreu, ajuntou-se uma multiddo, e estavausanporque cada um os ouvia
falar na sua propria lingua]...] (ATOS 2, 1-12).

Segundo Passos (2005a), esse fato é fundantastiarismo dando inicio a Igreja
propriamente dita. Tal entendimento se da, poiss pa cristdos, a partir dagquele momento,
como havia predito Jesus aos discipulos, teveoisanissdo que a eles cabia de difundir o
cristianismo. Pelas narrativas que se seguem ho béixlico de Atos dos Apdstolos, o evento
com o Espirito, capacitou os apéstolos para prapaga Evangelho entre varios povos.
Numa exegese ampliada, podemos dizer que, utiizandlom de falar em linguas, foi
possivel, ao longo do tempo, alcancar Israel, M@aor, Grécia, Roma, Império Romano -
localidades onde diferentes idiomas eram faladts.agui, procuramos apresentar o evento
histérico narrado no livro de Atos dos Apdstoldsterpretado conforme a crenca crista para
sinalizar sua ligagdo com o movimento pentecostatecnporaneo. Lembramos, no entanto,
que tal livro é uma releitura dos fatos muitos amo&s o0 possivel acontecimento em questao.
Contudo, essa maneira congruente de relacionatethestiorico e evento diegético, ou seja,
narrativa e fato, tras a tona uma indagacao: pa@eniarrativa de Atos dos Apostolos ser lida
como metafora do Pentecostes Cristdio? Como talforetémpulsiona os movimentos
pentecostais surgidos a partir do século XX?

Relacionando o movimento de expansao inicial dcstiariismo aos outros
movimentos com préticas pentecostajse surgiram com base no acontecimento, sobretudo,
a partir do século XX, verifica-se que almejam pac#acdo vinda do Espirito para levar sua
mensagem aos fieis. Tais praticas, hoje maisuiegtihalizadas, fazem com que a narrativa de
Pentecostes seja sempre atual, podendo ser regetidada sessao de oracdo por meio da
efusdo do Espirito Santo e de seus dons. Poragempo em que se deu o0 acontecimento de
Pentecostes possui um significado que ndo sengstd uma marcacao cronoldgica que se

° Pietismo, Metodismo. Ver dissertacdo: (ALMEIDA 0ZY.
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deu no passado, pois ele funda um tempo que éaonticessivel hoje, na vida presente do
ser humano.
Para Passos (2005a) os acontecimentos e fenérhemasos sdo passiveis de serem

interpretados a partir de um comeco e de uma origemo bem expressa o autor:

O comeco diz respeito ao inicio no tempo e no espEagE@ndo uma coisa comeca a
existir ou um fato ocorre. Por exemplo, o crissamb comecou a existir na Palestina
a partir do movimento de Jesus, no tempo em quernanos dominavam a regiéo.
A origem pode, diferentemente, ter um sentido a¢efpermanente, de onde jorram
o fundamento e o sentido que sustentam uma detedmicoisa. A origem da
energia esta na hidrelétrica, a origem do casanmestéono amor dos cbnjuges e a
origem da Igreja estd em Jesus Cristo. O comegapasa uma data histérica ou
mesmo um monumento. A origem, ao contrario, € aggile permanece vivo e
atuante para além do tempo e do espaco, fazendza existir permanentemente.
(PASSOS, 20054, p.13).

Seguindo o pensamento do autor, observamos querdscpstais tratam a origem
COmo comeco, pois para os adeptos 0 movimentoinéie com a descida do Espirito Santo
preconizada por Jesus Cristo. Mas, além da origiaticdn, os estudiosos atribuem outros
fatos que marcam a origem do movimento: a Reformégstante de Martinho Lutéfono
século XVI centrando a pregacéo na fé individualpatrina da salvacdo de Jonhn Weliey
fundador do metodismo; os grupos separatistas deinmato holiness. Na realidade,
podemos considerar que 0 mesmo resultou da exmst@lec cada uma dessas fontes, e
particularizou um modo de ser de seus pregaddies expresso na crenga na perenidade da
promessa do derramamento do Espirito Santo em sloimetudo os dons de falar em linguas,
da cura e do discernimento de espiritos.

Estudar o pentecostalismo mostrou-nos que ha narihisda humanidade, uma
controvérsia que subjaz a antagbnica relacdo mdtisitm versus mundo transcendente:
embora o desenvolvimento tecnologico tenha minadgpeasamento mitico, com o
pentecostalismo tem-se a confirmacdo da forca pojanete da religiosidade que compde o

mundo. E o que verificaremos a seguir.

10 Reforma protestante de Martinho Lutero sera aptada na préxima segao.

! Teologia da salvagéo de Wesley seré apresentgui@xiana secao.

12 Holiness, segundo Freston (1994), movimento dé¢idgate por influéncia cultural do Romantismo, que
também aderiu a experiéncia wesleyanaBdtismo no Espirito Santégevando a separacdes internas que
reforcaram o surgimento do pentecostalismo.
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2.1.1 Preparando o terreno

Ap6s os acontecimentdsjue afetaram a populagéo no século XIV, a humeridao
século XV, se encantou com as novas descobertagrgdes que passaram a fazer parte da
realidade de todos. As mudancas ocorreram iniciainea Europa e em suas colonias. “Os
exploradores ibéricos haviam descoberto um novo dauros astrbnomos estavam
vasculhando o céu. A nova cultura da cristandadkeptal mostrava que era possivel ir além
dos confins do mundo conhecido e ndo s6 sobrevo@mno também prosperar.”
(ARMSTRONG, 2001, p. 81). A partir desse séculaesais serdo cada vez mais marcados
por invencdes e desenvolvimento. Como mostra or,aat avangos alcancaram todos 0s
campos de atividade: a agricultura teve aumentaro@dutividade de animais; a descoberta de
novos instrumentos que também refletiram em noeasabertas na medicina e na melhoria
no sistema de navegacdo; o reldgio, mais exatoulévsecularizagdo do tempo; area de
estatistica se desenvolveu o que propiciou a ideigacionalizagdo burocréatica; também as
geociéncias se desenvolveram. Assim, homens e msllieram se acostumando com o
surgimento de invencdes e, a medida que crescianenm delas, expandia-se também a
percepcdo de que o mundo ndo era governado pdufglamentais e imutaveis podendo-se
explorar e manipular a natureza com resultadosnéspzs. “No entanto, a medida que se
acostumavam com essa racionalizacao de sua vidgpeganhava prestigio e o mito caia em
descrédito.” (ARMSTRONG, 2001, p.83).

Mediante o novo panorama que se instalava nosedl e suas consequéncias para
a crenca mitolégica que até entdo estruturava sgpeento da humanidade, a Igreja Catdlica
viu a necessidade de reforcar seus dogmas, hie@asayglisciplinas e alianga com poder estatal
e para tanto, propds uma reforma buscando se adagjuaudancas da época. Com postura
diferente, os reformadores protestantes se volt@aa o passado na tentativa de encontrar
uma solucdo para as mudancas. Lutero, Calvino mgBuivoltaram-se as fontes da tradicao
cristd. Conforme Passos (2005a) trata-se de unoamrafcom vocacdo carismatica - que
impulsionou alguns movimentos posteriores - embompidamente tomem a forma
institucionalizada que reproduz o modelo da critdae. Lutero, o mais influente reformador,
atacou os tedlogos escolasticos medievais e pnocatornar ao cristianismo puro da Biblia e
dos Padres da Igreja. Ele defendeu sua teologisstiicacao pela fé, segundo a qual os seres

'3 A baixa idade média foi um periodo turbulentopdpulacéo passou pela Peste Negra, Guerra dos @esy A
o Grande cisma — quando nada menos que trés pestffe proclamaram ao mesmo tempo sucessores de S&o
Pedro — levaram muitos catélicos a perderem a fére@m. (ARMSTRONG, 2001).
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humanos sado incapazes de contribuir para a prépheacédo e dependem inteiramente da
benevoléncia divina. S6 podem ser salvos entendgisda impoténcia. Os trés reformadores
pregavam que os cristdos precisavam ser livreslpaminterpretar a Biblia. Eram contra o
controle da igreja e contra seus mitos: reliqui@sneidolos, pdo e vinho (Eucaristia) era
apenas simbolo, missa era simples comemoracdo.APastrong (2001), eles passaram a
abordar os mitos da religido como se fosdegoi. Dessa forma, contribuem para que as
pessoas percam a sensibilidade mitica e para eggode secularizacdo da sociedade. Para
esse autor, os reformadores diziam que estavamaetbo a igreja primitiva, mas liam a
Biblia & maneira moderna. Incentivavam a leitulensiosa e solitéria na presenca apenas de
Deus. Cada vez mais se lia a Biblia de maneinaliprocurando informacéo. A énfase na fé
individual também contribuia para fazer a verdadeeqer cada vez mais subjetiva. Lutero
enfatizava a importancia da fé, mas desprezavaememente a razdo. “Ao expulsar a razao
da esfera religiosa, foi um dos primeiros europeseculariza-la”. (ARMSTRONG, 2001,
p.87). Sendo Deus misterioso e oculto, o divinawestusente do mundo fisico e o religioso
perdendo seu significado. O reformador também amlvegfavor da separacéo entre Estado e
religido, para minar a forca da igreja catélica Romque usara o Estado para impor suas
normas e ortodoxia.

Calvino e Zuinglio ndo concordavam com Lutero sabrvisdo de um mundo sem
Deus. Para eles era dever do cristdo expressde quarticipando da vida politica e social.
Eles impulsionaram, assim, a emergente ética dmaltra capitalista, tratando o trabalho
como uma vocacao sagrada. Calvino achava posséreDgus na criacdo do mundo e
incentivava o estudo da geografia e da astrondWéa.via contradicdo entre as ciéncias e a
Escritura ja que esta apesar de ndo fornecer iafges literais sobre geografia ou
cosmologia, tenta exprimir uma verdade inefaveltermos que os limitados seres humanos
possam entender. “A linguagem biblica € infantiima simplificacdo deliberada de uma
verdade complexa demais para ser articulada de autdo” (ARMSTRONG, 2001, p.87).
Os grandes cientistas de inicios da modernidadéhpaam a confianca de Calvino e ainda
situavam suas pesquisas e discussdes num plagiogele mitico.

Esse contexto da Reforma propiciou o surgimentandeimento religioso radical
denominado anabatismo. Conforme, Campos Junior5§1869 anabatistas eram sectarios,
fundamentalistas e pregavam o batismo adulto pers&o. Por isso sofreram persegui¢ao por
parte da Igreja catélica e dos reformadores. Cantaduga favoreceu a se propagarem com
mais facilidade, sobretudo pela Alemanha e Pais@sofa Em Moravia (Linchesnstein),

pode-se dizer que produziram lampejos que, madetdriam refletir no surgimento do
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pentecostalismo. Foi em ocasido de uma viagemEatsdos Unidos, conforme Campos
Janior (1995), que John Wesley fundador do metadisewe contato com o movimento.
Desde entdo, Wesley percebeu a necessidade de rhamaoa salvacdo”. De inicio, tentou
difundir a ideia pelas 13 colbnias, mas como n&ewasucesso, retornou para a Inglaterra
para expandir seu movimento.

A Europa do século XVII ja vivia plenamente a idadle contraditéria trazida pela
Revolucao Industrial. De um lado o desenvolvimeni@ riqueza abundante de poucos e de
outro lado, a pobreza e exploracdo como consediélocsistema capitalista. A instituicao
religiosa preocupava-se em manter suas verdades &nbito da ciéncia, Galileu sofria as
consequéncias da inquisicdo por ter atestado emapignte a teoria heliocéntrtéade
Copérnico. A ciéncia provava que 0 que pareciatobj@ra subjetivo: os planetas parecem
estar em movimento porque 0 observador projetasngle propria visdo. Além disso,
apresentava-se cada vez mais acertada a propo€gjice a Verdade nunca € absoluta, pois
novas descobertas sempre podem substituir as anfigaim, cada vez mais, o0 homem
enxergava e confiava na ciéncia, enquanto o mda gaz mais se distanciava de seu sistema
de significacdo. Sem se dar conta, a humanidaderiexgntava uma vivéncia desnorteadora e
perdida tendo em vista tantas alteragcbes em sedant@ homem deixou de estar no centro
das coisas para vagar a deriva num planeta indisig um universo que nao girava mais ao
seu redor.” (ARMASTRONG, 2001, p.89)

Essas condi¢cdes como afirma Campos Junior (1p8&pjciaram o aparecimento de
um avivalismd® religioso entre os setores da populacéo inglesangais sofriam. Nessa
perspectiva, John Wesley cria 0 movimento metodidtaejando provocar a adesao e a
conversédo da fé pessoal, com base na doutrinsstificacdo e da santificacdo. A justificacéo
vem da tradicdo mediante os méritos de Jesus Cagtomado da graca sobre a liberdade.
N&o basta a certeza da salvacdo no aqui e agaa.Faasos (2005a), Wesley faz uma

reforma da Reforma protestante:

A salvacdo tangivel no sentimento imediato da feat@o propSe uma pratica
religiosa de “tipo emocional”, que abrira um flanb@stérico no cristianismo,
mesmo sabendo que o metodismo, enquanto herdemaglicanismo, constitui um
aparelho eclesiastico, fortemente institucionaliza® movimento de renovagdo
ganha novo félego na América do Norte, juntameata outros grupos reformados,
ja existentes, de tendéncia puritana e avivaBtaSSOS, 2005a, p.48).

!4 Teoria Heliocentrica apresenta que o Sol est&iesério no centro do Universo. Nicolau Copérniggculo
XVI)

1> Segundo Campos Jr., avivalismo é termo sindnimavdemento: “o despertar buscando maior motivatgo
crenca, incentivando oracdes e isolamento.” (CAMBORIOR., 2002, p.13)
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A proposta de fugir do “clericalismo” permitindgoarticipacdo de pregadores leigos,
independentemente de classe social e instrucdeadntal propiciou uma crescente adesao ao
grupo o que contribuiu para seu processo de expahsi América do Norte foram bem
recebidos. Contudo enfrentaram desafios no Oesteé@no devido as populacdes indigenas
gue habitavam essa regido. Os pregadores leigaeganam com sucesso expandir sua
crenca pelos EUA. Conforme Campos Junior (1995, ereontros de reavivamenta(p
meeting} os fiéis cantavam, oravam e viviam manifestag@e£xtase. Contudo, ha uma
diferenca entre a parte norte do pais, industadéize urbanizada, e a parte sul cuja base da
economia era a grande lavoura, com exploragéo haynfarte segregacéo racial e producao
voltada para exportagcédo. Assim tinha-se a “religiés brancos”, mais racional, e a “religiao
dos negros”, marcada pela espontaneidade e o impravias, nos dois casos 0 principio
constitutivo da fé introduzido pelo metodismo entava-se expressivamente: o método da
santificacdo € intensificado na busca da expedédaisalvacdo. Logo, apos a justificacdo, €
necessario dedicar-se a santificacdmerdeicao cristicomo denominou Wesley.

Foi essa a concepcdo que, na segunda metade di s€kX, influenciou o
movimento de santidaddoliness,nos paises de lingua inglesa. Inicialmente, sasgi&ntro
do metodismo, separaram-se do mesmo sob a crengaedeem lugar da busca demorada
(conversdao), a santificagdo vem da experiénciaapidisponivel a todos chamada “batismo
no Espirito Santo”, a piedade intensificada pelstind propiciada pelo Romantismo vigente,
como afirma Freston (1994). O Romantismo surgidimed do século XVIII e vigorou até o
século XIX. Reconhecidamente, significou uma reagidra o iluminismo e o racionalismo,
imanentes das transformacfes tecnolOgicas, socilyrais ocorridas na sociedade
responsaveis pela perda da visdo mitica do murdasequente descrédito as religides.

Nesse periodo, a ciéncia e o racionalismo estazaordem do dia, estado que atingiu
também o pensamento religioso de certas pessaasg|ypam, como afirma Armstrong (2001),
a religido deveria ser racional para ser levadéri@.sAssim, alguns protestantes decidiram
tornar sua fé logica, cientificamente valida, clatamonstravel e objetiva como qualquer
outrologos A viséo cientifica de Francis Bacon (1561-1626ftrou-se adequada a situacao.
Segundo ele, podemos confiar cegamente em nosstdose porque soO eles nos fornecem
informacgdes corretas. Portanto, tendo sido o mumdanizado segundo principios racionais
por um Deus Onisciente, a tarefa da ciéncia é lagda fenbmenos e ordenar suas
descobertas em teorias baseadas em fatos evidemtestodos” (ARMSTRONG, 2001,
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p.167). Tal atitude, além de inconsistente, ded#era ainda mais as religides. Contra essa
tentativa, as sociedades biblicas desenvolveraamgdamente sob a assertiva de que Deus
inspirou cada palavra da Biblia ndo devendo osgedl distorcé-las com exegeses alegoricas
ou simbdlicas. Nessa época, tornaram-se fortes, hameiras de ler a Biblia: as velhas e as
novas. Em todas as religies, presbiteriana, m&tdbatista, episcopal, dos Discipulos,
havia a divisdo entre conservadores e liberaiscd?@pouco, a verdade literal da Biblia
tornou-se motivo de conflitos por parte dos corsagoves em detrimento a defesa da critica
superior pelos liberais. E nesse contexto racistaali conturbado, levando aos
fundamentalismos exacerbados que, sob a influéuttaral do Romantismo, emergem o0s
grupos deHoliness e deles o pentecostalismo:

Enquanto os fundamentalistas desenvolviam sua félema, 0s pentecostais
elaboravam uma visdo “pés-moderna’ que correspamdiena rejeicdo popular da
modernidade racional do lluminismo. Enquanto osl&umentalistas retornavam ao
gue consideravam a base doutrinal do cristianismsopentecostais, que ndo se
interessavam por dogmas, remontavam a um nivelaamdis fundamental: a

esséncia da religiosidade primitiva que ultrapassaormula¢cdes de um credo.
Enquanto os fundamentalistas acreditavam na patlag & scrituras, 0s pentecostais
desdenhavam a linguagem que, como 0s misticos seemfatizaram, ndo podia

expressar adequadamente a Realidade existente dmiéntonceitos e da razéo.
(ARMSTRONG. 2001, p.208).

Campos Junior (1995) aponta uma caracteristica agiexima o protestantismo
avivalista dos séculos XVIII e XIX ao pentecostalis do século XX: os grandes
ajuntamentos. “O avivamento de 1860, refletiu-se desenvolvimento de doutrinas
perfeccionistas entre seus fiéis, gerando a idéigug era possivel ao homem atingir seus
objetivos por meio da graca de Deus” (CAMPOS JUNIQR95, p.19). Sob a mesma
perspectiva, na visdo de Mariano (1999), essa toeteca no poder de Deus que age por meio
do Espirito Santo e em nome de Jesus Cristo, @ aiferencia protestantes pentecostais de
protestantes historicos, e pode ser consideradeetomo ao cristianismo primitivo por trazer
a contemporaneidade os dons do Espirito Santo.n8egiardilino (1994), ao contrario do
pensamento original paulino, que afirmava que driEsple Deus se une ao Espirito do ser
humano - tornando estes filhos Daquele - a ort@protestante afirmava ser externa a acéo
do Espirito, ndo sendo, mediadora nas relacoemag@ntre Deus e a humanidade.

Nessa época, transicdo do século XIX para o XXfame Armstrong (2001), os
ocidentais se defrontaram de vez com o sentiment@dio que ja havia iniciado ha décadas
e que aumentou proporcionalmente ao progressodiedsole. A economia nao estabilizada

nao inspirava seguranca - em 1910, se iniciarachni® que levaria a Grande Depresséo dos
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anos de 1930. Mas, em termos de arte e ciéncemmotera de bonanga. Nos primeiros anos
do século XX, buscou-se retorno ao passado pafeagewnta-lo e fazer algo totalmente
novo como a criacdo de uma espiritualidade sem Deusem o sobrenatural. “A pintura, a
escultura, a poesia e o teatro do inicio do sééMobuscavam significado num mundo
desordenado e mutavel: tentavam inventar novos snddopercep¢do e mitos modernos”
(ARMASTRONG, 2001, p.196). Freud empenhava-se emsvelwlar as camadas mais
profundas do inconsciente. Os religiosos tambénarfazentativas de chegar a uma nova
visdo dos fundamentos. Liberais e Conservadoragastempenhados nos programas sociais
da Era Progressista (1900-20) que procuravam solacios problemas decorrentes do rapido
e desordenado desenvolvimento da industria e dawlghna.

Os grupos de santificacdmlinessse expandiam nos Estados Unidos. “Entre 1880 e
1923 surgiram cerca de duzentas denominacdes @ugoracdo) no EUA]...]” (CAMPOS
JUNIOR, 1995, p. 21). Como verificou Freston “havésses grupos uma expectativa, aticada
pela virada do século, de que o iminente fim do doufosse precedido por um grande
avivamento marcado pelo fenébmeno glossolalico dgagorimitiva.” (FRESTON, 1994, p.
110). As maiores divergéncias que levaram a expafi@dnovimento ocorreram nas Igrejas

protestantes historicas devido a ideia vigenteedmadificar a liturgia.

2.1.2 Pentecostalismo: o comeco

Como vimos, o Pentecostalismo possui sua origemréprio Pentecostes Biblico e
para seus fieis esse também é o seu comeco. Mderiscostais chamam atencdo por
possuirem varios comecos, desde sua fundacaoaio da século XX. Como verifica Passos
(2005a) “nas épocas e lugares distintos em queradigana pentecostal se ancorou, ele
comecou de novo, revendo-se e adaptando-se ao cawexto sob novas praticas e
denominacgdes. Porém, experiéncias cristds de gptepostal precedem, cronologicamente,
as comunidades institucionalizadas, bem como osimemios espiritualistas que foram

fortemente combatidos pela instituida Igreja Catofia Idade Média. Como observa Passos:

De fato, a tradigao catdlica ocidental construmoasolidou uma tradigéo teolégica
carente de uma reflexdo sobre o Espirito Santosddezna teoldgico resumia-se
numa pirAmide que dava os fundamentos teoldgicqsoder eclesial (eclesiastico)
da cristandade: deus-Pai, criador=Jesus Cristeadal = Igreja, dispensadora dos
bens da salvacdo. Assim ficava fora da igreja, foeadoutrina ortodoxa, e,

obviamente, da salvacdo, qualquer experiéncia déocespiritual que propunha
uma ligacdo imediata e sensivel com Deus, presaodida hierarquia e

congregando adeptos voluntarios. (PASSOS, 20054).p.
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Charles Parham era protestante, professor e,iestuda questdo do batismo do
Espirito Santo que, juntamente com seus alunosjuwiargue a glossolalia era a evidéncia do
batismo com o Espirito Santo. Uma de suas alunass,1801, recebeu oracdes com
imposi¢cdes de maos e falou em outra lingua. Pamg@Gs Junior (1995) ja estava instaurado
0 pentecostalismo nos EUA. Mas, seguindo-se osnéios) em 1905, Parham criou uma
escola biblica no estado do Texas. Para Frest@#),18li se daria o estopim do movimento
pentecostal. W.J.Seymour, um batista nascido casumeo, que escutava as pregacdes de
Parham, do lado de fora da escola biblica, condende que a glossolalia sinalizava o
batismo no Espirito Santo, passou a pregar desta@ssa experiéncia. Em 1906, Seymour
foi convidado a pregar em Los Angeles, por umagpastie uma igreja negtaliness A
partir dai, a glossolalia que sinalizava o batismoEspirito Santo tornou-se destaque nas
pregacdes pentecostais. Suas pregacoes fizeramsiace#sso que Seymour resolveu alugar
um velho armazém na Azuza Street para sua “MissdeédApostoélica” (FRESTON, 1994,
p.110). O pregador, em pouco tempo, conseguiun@gros e brancos e, colocar mulheres no
papel de lideranca. Porém, a unido entre brancnsgeos durou pouco: “O movimento
pentecostal, originalmente concebido como uma &gl das igrejas existentes comecgou a
solidificar-se em grupos independentes, separadosqperelas doutrinarias. (FRESTON,
1994, p.111). Durante os cultos, os protestantgeoaeeram mais alegres, espontaneos e de
improviso. Envolviam as situacdes sociais a rediigiade. Por isso 0os brancos, mantinham-se
separados dentro da igreja e mais tarde, foratdelaém. Receberam a ordenacéo na Igreja
de Deus em Cristo (predominantemente negra), masns para fundar a General Council,
posteriormente, Assembleia de Deus (1914).

A doutrina soteriolégica de Wesley, fundante dovimento, possui trés etapas e é
baseada na diferenciacdo entre cristdos ordinériosstdos santificados. Os primeiros sao
crentes comuns. Ja os segundos, passam pela @wivegeneracdo, batismo do Espirito
Santo e santificacdo. Foi ouvindo Parham, que peegasa doutrina no Bethel Bible College,
que W.J.Seymour, formulou a sua versdo. Para gla lrés estagios na “vida espiritual” do
fiel pentecostal: a conversédo ou regeneracéo; tdfisagho como uma pratica de purificacao
do coracao, e o batismo do espirito Santo, sirddip&lo dom de linguas.

Porém, suas prega¢fes também serviram de baseytera. Na reunido de Seymour
em que uma pessoa falou em linguas, estava presengastor batista de Chicago, W, H.
Durham, outro nome importante no processo de efpamaindial do pentecostalismo. Para

ele haveria apenas duas fases: o da conversaogeneracdo e o do batismo do Espirito
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Santo, seguido do dom das linguas. Pelas diveag@ratabou por ser expulso da igreja do
discipulo de Wesley e tomou seu proprio caminh@ &autrina foi muito importante para
expansdo do movimento na Europa, América latin@leahegou primeiramente ao Chile e
depois ao Brasil.

Para Bettencourt (1995), Parham, Seymour e seagdpdlos, ndo intencionavam
fundar nova denominacdo. Almejavam apenas suscitar reavivamento entre as
comunidades protestantes. “Quando, porém, virameggitados por estas, passaram a
constituir congregacdes proprias, hoje conhecigds frmo genérico “pentecostais”, que
rapidamente se espalharam por diversos contine(BE&TTENCOURT, 1995, p.46).

2.2 Protestantismo e Pentecostalismo: condi¢des ¢asveis para instauracdo no espaco
brasileiro

Comumente, na América Latina, o terravangélicoé utilizado para designar os
cristdos pertencentes as tradicdes nascidas nanfiReRrotestante européia do século XVI, ou
seja, 0s ndo catdlicos. O termo foi introduzidmpehissionarios norte-americanos que assim
se auto-identificavam, conforme Cunha (2007), pafenderem o conservadorismo
protestante fiel ao evangelho e ndo a ciéncia egazdo humana. Outro termo também
difundido no Brasil pelos missionarios foi utilizaggara marcar aqueles que passaram pelo
processo de conversao, deixando a vida de incdadidie desobediéncia catélica, a um novo
modo de viver a crenca e a obediéncia. Estes esamentesou, oscrentes no Senhor Jesus
cristo. Essa caracterizacao de identidades, atingiu acesgatolico brasileiro no século XIX,
apos as tentativas fracassadas dos séculos XVllke @¥hforme Bittencout Filho (2005), os
primeiros missionarios protestantes norte-amergamachegarem ao Brasil foram igrejas
vinculadas a Reforma do século XVI, CongregacioRaésbiteriana, Metodista, Batistas,
Episcopais e Evangélica Luterana. Mais tarde, etunde da presenca de ingleses no Brasil,
apos os decretos de dom Joao VI que favorecianm@roio com a Inglaterra e a importacéo
de mao-de-obra imigrante, ampliou-se a toleranelmiosa com os protestantes. Assim,
chegam ao pais, aleméaes e ingleses das igrejacdmayl Luterana e outras Reformadas.

Para os missionarits os progressos na sociedade eram o sinal de dReino de
Deus estava proximo. Agiram assim, movidos pelalaiga do “Destino Manifesto.”
Achavam-se os escolhidos por Deus para preparamaaridade para a chegada de Seu
Reino. “Com a estruturagdo dos movimentos metaispaesbiterianos e batistas, as

18 Alguns autores diferenciam protestantismo de “iag§o” e de” miss&o”. Ver Nunes (2007)
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preocupacgfes passaram a girar em torno de uma edizaggo das nacgdes consideradas
pagds” (CAMPOS JUNIOR, 1995, p.19). Na regido dstadios Unidos, os protestantes
iniciaram missdes para evangelizar os negros askrgue se encontravam nas fazendas,
sobretudo no sul do pais. Partindo para outra$esgilo mundo, chegaram ao Brasil no
século XIX.

Aqui, como explica Bittencourt Filho (2005) se depn com nossa matriz religiosa
formada historicamente, conforme a formacao deannasionalidade. Com a colonizacédo, o
catolicismo ibérico e a magia européia alcancansasserras, ja povoada pelas religides
indigenas. Isso propiciou a mesticagem que foiaaimais intensificada com a vinda dos
escravos para regidao que trouxeram as religibesanfs, articuladas por meio do
sincretismo. Conforme o mesmo autor, no século ¢ti¥ga ao Brasil o espiritismo europeu e
alguns fragmentos do catolicismo romanizado. Assssa foi a matriz religiosa adotada pela
Igreja Catolica Romana no territério brasileirajual procurou controlar alguns pontos vistos
por ela como nao pertinentes.

No século XVI, quando chegaram as terras bragfews europeus ainda possuiam o
pensamento religioso impregnado por uma visdo maagic mundo e de elementos
folcléricos. Ainda ndo estavam na fronteira entenca e descrenca que mais tarde derrubou
0 pensamento mitico. Assim, transferiram esse imagag para o Brasil que era visto como
um paraiso por suas belezas, mas também como uan te sofrimento devido as
dificuldades e perigos. Segundo Bittencourt FilRO0E), os nativos eram vistos como
criaturas semidemoniacas. Os mitos indigenas eanf$ existentes, propiciava que o pais
fosse visto como “purgatorio”. Essa concepcéo f8m que “a cristandade imposta acabasse
por adquirir contornos excéntricos em relagdo aodartia da Igreja romana”
(BITTENCOURT FILHO, 2005, p.27). Mais tarde, facenadernidade secularizada a Igreja
catdlica necessitou rever algumas diretrizes dpaf@ os cristdos. Com base no Concilio
Vaticano I’ passou-se a consolidar mais fidelidade doutrindiiérgica e devocional
respeitando-se a religiosidade popular, enraizeol@mo apresenta Bittencourt Filho (2005),
como rica e original producéo cultural da civilidacbrasileira. Dessa forma, quando os

protestantes chegaram, tiveram de combater osegal@ativos para eles identificados com o

7 Concilio Vaticano Il concilio ecuménico da igrejatdlica, convocado pelo papa Jodo XXIII em 1959.
Ocorreu entre os anos 1962 e 1965. Considerado ancorma igreja catdlica pelas decisbes menos
excludentes em relacdo as outras tradicdes redgjioepresentou uma resposta da igreja as intensas
mudancas sociais que estavam acontecendo no s€ulaclusive a chegada dos protestantes no teiwito
brasileiro.
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mal. Por isso sua imagem ser constitutivamenteatitica, como também a sera mais tarde,
para o Pentecostalismo.

A partir de entdo, torna-se constante a disputee erdtolicos e protestantes pelo
dominio do espaco religioso do pais que para osgéliaos apresentava-se como ambiente
propicio a propagacdo de seus valores. A grandanienta contra a soberania catdlica e
utilizada na tentativa de se estabelecer e emmogjuadro brasileiro foi a préatica de pregacao
evangélica. Segundo os estudos de Cunha (200Mjissonarios tentavam convencer a quem
0S ouvia que a religido como era praticada pekgdgratolica era paga e levaria os cristdos
para o inferno. Baseando-se na Biblia condenavamnatisas da religido popular catdlica, as
manifestacbes culturais e, mais especificamentaraacal, julgando-as expressbes néo
cristds. Pautados na teoria do destino manifest@ratestantes norte-americanos diziam-se
responsaveis pela expansdo do modelo Liberal e Igmeaacdo do povo brasileiro da
ignorancia e do subdesenvolvimento. Investiram etnaigia proselitista para atingir as
camadas inferiores da populacdo, e estratégia e€dued por meio de formacdo de
membros, para atingir as classes mais privilegiadasociedade. Nas primeiras décadas de
atuacdo, alguns tracos claramente identificam owgtantes e os diferenciam dos catolicos:
vestuario formal; Biblia em punho; valorizacdo uhglagem verbal; desprezo por imagens,
simbolos, cores, bebida, fumo, festas e entreteioneultural, guardando o domingo para
servir a igreja.

Segundo Cunha (2007), além de combaterem a igedf@ica, conflitos também
aconteciam entre os diversos grupos protestantedoda concorréncia para agregar fiéis, e
ainda entre as autoridades estrangeiras e natigaieiras, o que culminou em uma série de
cisbes e formacgédo de grupos cada vez mais fecladoseus redutos. Tomados por certo
racionalismo o protestantismo missionario lutavatit@os conteidos matriciais. Mas, como
afirma Bittencourt Filho (2005), esta luta foi edoy pois a catequese que praticavam nao foi
capaz de desarraigar entre seus adeptos os cost@iniados da religiosidade matriarcal que
se mostravam intocados no plano inconsciente. Wifade ainda maior cercou-lhes quando
nos anos 30, comecgou ascender a energia dos peaieaue vieram com objetivo também
missionario. Estes, de uma maneira particularmieoteadora, reprocessaram a religiosidade
de origem matricial, utilizando o método de sep@wa@ que € de Deus, o que é do Diabo.
Assim, a matriz religiosa brasileira permanecewadts, a0 mesmo tempo em que foi
reinserida em novo sistema religioso, como availimcourt Filho (2005).

Essa situacdo so6 tomou rumo diferente a partirathos 80. Com a abertura politica

alcancada pelo povo, a Igreja Protestante Histdmicea seu processo de insergdo na mesma,
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por meio do engajamento nos movimentos sociais mulaes. Mas, ainda assim, é o

crescimento do pentecostalismo que marca o despdatam novo jeito de ser das igrejas
evangélicas no Brasil. Como verifica Passos, “OirispPentecostal movimenta-se de

maneira espetacular a contragosto dos sacerdotiadigio e dos profetas do secularismo,
desafiando ao mesmo tempo, os paradigmas teorigesians da interpretacdo religiosa”.

(PASSOS, 2005b, pg.11). Contudo, é importante atgrdra o que afirma Rocha (2009):

além das boas novas do evangelho, os missionaepnteqostais trouxeram para 0 pais,
valores e padrdes, politicos, sociais, econémicesogais. Saber como 0 movimento se
assentou no pais é importante: “O olhar diacrémiacece ser necessario para revelar o
sucesso do paradigma pentecostal, sua capacidadgxpd@sido e adaptacdo nos varios
contextos e épocas.” (PASSOS, 2005b, p.12).

2.2.1 Pentecostalismo: recepcao calorosa pelas assae Brasil

O pentecostalismo chegou ao Brasil em 1910, diretée dos EUA inspirado nos
movimentos do espirito que sacudiram Chicago. Rramente, chegou a Sao Paulo, por
meio do presbiteriano Luigi Francescon. Italianmdador da Congregacéo Crista do Brasil,
influenciado por Durham. Depois, em 1911, por nuge batistas, Daniel Berg, membro da
igreja de Durham, e Gunnar Vingren, estudante daeB8ible Colllege. Os suecos chegaram
a Belém do Para para fundar a igreja que mais tadle a Assembleia de Deus. Com as duas
igrejas tem-se o que Freston (1994), denonpniaeira onda pentecostal, ou seja, as
primeiras igrejas pentecostais a se estabelecerensoéo brasileiro vindas do cerne do
nascimento do movimento caracterizadas por essgace|

Os trés responsaveis pela expansdo do pentéswstaio Brasil, ndo vieram para a
missédo, enviados por uma instituicdo. Segundo @snog, vieram por forgas autbnomas, em
busca, segundo eles, ndo de abrir uma nova ignga,com o desejo de expandir a energia

pentecostal. E o que explica Jardilino:

Embora a Congregacdo Cristd do Brasil ndo sejssifitasla como Igreja de
migracdo, uma vez que Francescon ndo foi enviadagrthuma Igreja Italiana para
cuidar pastoralmente de seu povo aqui, classicaneat entretanto, ndo deixa de
guardar caracteristicas semelhantes as de outegasigijue migraram para o Brasil.
(JARDILINO, 1994, p. 35).

E diz ainda:

Ja a forma de implantagdo do segundo grupo, o dandtsleia de Deus, guarda
semelhangas com o protestantismo histérico de migsé se implantou no Brasil,
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ressalvando, entretanto, alguns limites, uma vez @g missionarios ndo foram
enviados por uma agéncia de missGes, mas motivaalogtitudes autdbnomas e
independentes. (JARDILINO, 1994, p. 35).

Embora, nessa ocasido, o pentecostalismo tenhedento pais de maneira distinta,
pois a Congregacdo Cristd do Brasil voltou-se paraspectos étnicos e a Assembleia de
Deus procurou importar o modelo religioso norte4aca@o, voltado a estrutura eclesiastica
do protestantismo avivalista norte-americano, amloasacterizam-se por um forte
anticatolicismo, por enfatizar o dom de linguada penca no retorno iminente de Cristo,
pela crenca na salvacdo e na existéncia do paraiqmelo comportamento de radical
sectarismo e asceticismo de rejei¢cado exterior. Enpimeiro momento, estes s&o 0s aspectos
com 0s quais iniciam a expansdo do movimento n& @aintudo, as transformacdes sociais
levardo ndo s6 as mudancas nessa configuracdo, @ni®em ao surgimento de novas
denominagbes pentecostais com outras caractesistipais como afirma Passos “o
pentecostalismo tem varios comec¢os no Brasil drpdetsua chegada no inicio do século
XX". (PASSOS, 2005a, p.53).

Outro fato semelhante em relacdo a ambas, dizitesp recepcdo calorosa que
tiveram no Brasil, por parte dos que hospedarameo@m-chegados. O italiano Francescon
foi recebido em S&o Paulo por um conterraneo, adsoido, morador de Santo Antonio de
Platina, Estado do Parana, e que o hospedou emesidéncia. Os suecos Berg e Vingren, ao
chegarem a Belém, procuraram a Igreja Batista andeeguiram hospedagem por meio do

pastor.

2.2.1.1 Chegada do pentecostalismo originando a Gpegacao Cristd do Brasil

O italiano Luigi Francescon passou pelo preshitésmo avivalista, mas tornou-se
batista filiando-se a coldnia italiana de ChicaBtJA). Apds nove anos de confissédo batista
passou a integrar o movimertiolinessem um grupo coordenado pelo pastor W.H. Durham,
também em Chicago. Entre 1909 e 1910 viajou pamgeantina e Brasil resolvendo fixar sua
modalidade pentecostal entre os imigrantes itatial@Santo Antonio de Platina, no Parand e
em Sao Paulo.

Iniciou sua pregacao, em italiano, entre seus etmopas imigrantes, que na década
de 20 se encontravam em Sao Paulo. Depois deteenfpo em S&o Paulo, foi realizar seu
trabalho no estado do Parand. Quando voltou a @&t,PFrancescon conseguiu atrair
presbiterianos, metodistas, batistas e catolicesindy a Igreja Crista teve crescimento rapido
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pelos estados do Sul e S&o Paulo, onde havia asldeiimigrantes italianos, caracterizando-
a por umethosfamiliar e patriarcal. Como observa Passos (200%aupo foi constituido por
meio de relacdes diretas estabelecidas na redardet@sco ou de contatos pessoais, criando

uma auto-imagem de irmandade que permitiu sua s&pan

A necessidade de um grupo de referéncia que readmpas raizes comuns (em
Deus), as relagfes interpessoais (na comunidadejubjetividade (filho de Deus
em Jesus), faz com que o fiel encontre sua reélizag grupo religioso. Na adesao
voluntaria ao grupo, o fiel exerce sua cidadaniaifas vezes negada pela sociedade
andnima e estratificada. (PASSOS, 2005a, p. 89).

2.2.1.2 Chegada no Brasil do pentecostalismo origindo a Assembleia de Deus

O movimento pentecostal, com todas as considesag@ei ja colocadas sobre seu
comeco, a partir de 1900 inicia seu processo darsgw. Durante 0s primeiros anos, 0S
grupos pentecostais estavam isolados, mas orgasizadb o nomeGeneral Council
(Assembleia Geral) e, em 1914 realizaram a prin@ravzencdo em Hot Springs, no estado
do Arkansas. Nesse encontro criaram 0 home Assend#eDeus que passou a identificar a
igreja em todo o mundo, alcancando suas ramificagdem expansao.

No Brasil, o pentecostalismo que chegou em fodGnais tarde também receberia o
nome de Assembleia de Deus, foi trazido pelos gussionarios suecos. Gunnar Vingren
nasceu em 1879. Foi para os EUA em 1903 onde neaeliEspirito Santo” e comecou a
falar em linguas. Daniel Berg era imigrante subatizado j& adulto por imersdo e mudou-se
para os EUA onde era fundidor. Segundo relatosisadm de vir para o Brasil foi inspirada

pelo “Espirito Santo”:

Em 1910, o Espirito Santo chamou dois jovens suyelgoaomes Gunnar Vingren e
Daniel Berg, em South Bend (Indiana), por mensagam linguas estranhas,
proferidas por um irmdo Uldin, em cuja casa estakiaspedados. Sendo repetidas
tantas vezes a palavra ‘Para-Para-Pard’, que frarandugar com esse nome Deus
os estava chamando. Verificaram entédo na bibliatecaicipal que Para era 0 nome
de um Estado do Norte do Brasil. Oraram a Deustirdenque era o Brasil para
onde Deus os chamara. (BETTENCOURT, 1995, p.48).

Os missionarios suecos tiveram muita influéncia pameiros quarenta anos da
Assembleia de Deus no Brasil. Provenientes de uim @atural, social e religiosamente
homogéneo no qual eram marginalizados, ndo possui@meupacdo com a ascensao social,

comum aos missiondrios americanos. Isso refletprin@eira geracdo de lideres da igreja no

' H4 autores que citam a chegada da segunda derg@mida pentecostais no Brasil no ano 1910, consoBas
(2005a), outros em 1911, como Freston (1994).



33

Brasil. A postura de sofrimento, martirio e marfizegdo cultural dos suecos propiciou,
segundo Freston, athos “sueco-nordestino” da Assembleia de Deus e evitoo
aburguesamento precoce. A igreja floresceu senenm@es de ascensao social, pelo esforco
missionario dos sujeitos marginalizados sociallu@almente, favorecendo sua consolidacéo
como “comunidade de gente socialmente excluid#®S&OS, 2005a, p.91).

No Brasil ja havia a igreja batista que recebeuwiatmente Berg e Vingren. Nela
comecaram seus trabalhos. Depois de sete mesas) &xpulsos da igreja devido as suas
manifestacdes pentecostais na reunido, sobretwdgue um fiel protestante batista orou e
falou em linguas. Levaram consigo 19 pessoas gigsergm continuar a experiéncia. Com o
cisma, conseguiram, no entanto, em Belém do Pap@&ndir suas pregacdes e fundaram o
primeiro grupo pentecostal com o norMissdo de fé apostolicaA expansao se deu,
sobretudo, pela atividade missionaria dos leiggadh as rotas migratérias, conforme indica
Passos (2005a): primeiramente, no Nordeste dondémagrande parte dos moradores do
Norte (Maranhdo, Pard e Amazonas), como retiratdeseca, e acompanha os migrantes na
rota Nordeste-Sul, chegando as grandes cidades,presisamente, no Rio de Janeiro e em
Séao Paulo. Em 1917 quando o movimento ja haviagtseterado, foi se espalhando pelo pais

com o nome dAssembleia de Deuspmo no grupo de origem dos EUA.

2.2.1.3 No Brasil das massas o pentecostalismo seamde

7

O inicio do pentecostalismo nos EUA é marcado ‘petmacos de pobreza,
discriminacéo racial e das grandes restricoes oetai sociais.” (ROCHA; TEPEDINO,
2011, p.41). Das periferias do EUA, sob o comamd@gmerario negro, William Seymour, o
pentecostalismo corta oceanos atingindo novas asnsdciais avidas pela promoc¢ao de
justica, embora esse ndo tenha sido o objetivondesionarios ao proporem a difusdo do
movimento. Como apresentado em secdo anterior, edatdo as questdes sociais, 0S
pentecostais negros almejam a libertacdo da ragas Brancos se afastavam de tais questdes.
Os fundadores das duas igrejas no Brasil pertenaangrupo dos brancos. Contudo, a
maneira como se estabeleceram no pais, suscitkeas sdcio-religiosos proclamados pelos
grupos negros de pentecostais. Ao chegar ao Beasie as duas fontes, como se observa, ha
certa diferenca. O suporte social em que se assenfissembleia de Deus foram camadas
pobres, enquanto o elemento étinico-social dosrantgs serviu de base ao desenvolvimento
da Congregacao Cristd. Contudo, na sequéncia dmegso de expansdo do movimento,

ambos avancgaram para as massas populares condueiid@stolicismo devocional.
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Como apresenta Mariano (2011) os estudos social®giobre o pentecostalismo,
apontam fatores ligados as crises ocorridas no pasa expansado. Na década de 1930,
mediante a crise do café e a saida de trabalhadoresmpo em busca de trabalho na cidade,
h& uma crescente urbanizacdo que coincide com erdande participantes nas igrejas ja
instaladas. A expanséao foi monitorada por RolinB@3jue por meio de estudos apresentou
dados relativos ao nimero de templos pentecostaistraidos no Brasil. Conforme sua
estimativa havia 2 no ano de 1910, chegando aomidee11.118 em 1970. Outros estudos
afirmam ser a constituicdo das igrejas pentecosta@gamente de pessoas da classe pobre da
sociedade devido a excluséo social promovida pgtalismo, como afirma Mariano. “Para
a perspectiva funcionalista, os problemas socisados pela modernizagdo econdmica e
pelas transformacdes socioculturais favorecem émasim a expansdo das igrejas
pentecostais.” (MARIANO, 2011, p.17). Assim, enters# que as demandas sociais de
sentido, de identidade, de seguranca fisica, [gmm@ e emocional, advindas das
transformacdes modernas, sao remediadas pelo pstatesmo o que explica seu
crescimento.

Ha também como assevera Mariano (2011) autoresansderam os efeitos da perda
do monopodlio da igreja catdlica sobre o campo imsig da sociedade, sobretudo devido a
ruptura entre Igreja e Estado, a fraqueza da umgid catolica, a dessecularizacdo e
pluralismo religioso que intensificou uma religitsile de maneira diferente, responsaveis
pela expansdo. Embora os estudos levantados poardarenham plausibilidade, o autor
recomenda que se siga outra via para compreensgoedsdo, pois ndo considera que o0s

argumentos tragam a resposta pertinente:

Nao ha davida de que o pentecostalismo cresce Im@&z@ou na base da piramide
socioecondmica. Contudo, cabe fazer um parénteseepdatizar que a pobreza e a
privagdo social ndo explicam a expansao pentec@&lte ndo criam nem expandem
a necessidade de as pessoas aderirem especifieaawepentecostalismo. Este néo
pode ser interpretado como mera “resposta” a fendmsocioculturais, econémicos
etc. Para compreender por que o pentecostalismsTecrmais entre os estratos
pobres e socialmente mais vulneraveis da populagdoque as religibes
concorrentes, cumpre investigar, entre outras spisamo ele se organiza para
converté-los, o que lhes promete e oferece, comeirsila a seus interesses
materiais e a suas visdes de mundo, que estraEmgiaega para atrai-los, recruta-
los, mobiliza-los e cativa-los. Em suma, cabe itigas por que esse movimento
religioso é mais eficiente que seus concorrentegcraitamento dos estratos pobres.
(MARIANO, 2011, p.23).

Para o autor, a teoria da escolha racional dgideli surgida em meados dos anos 80
nos EUA, propicia a investigacdo sobre a ofertgiosa e sua regulacao pelo Estado, o que

tornaria realmente viavel a questdo. Como ndo éonpsopdsito acolher sua alternativa na
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presente reflexdo, prosseguiremos chamando ater@me nos parece pertinente: ndo ha
como negar o valor da novidade apresentada ao ésigeelacdo a sua participacdo ativa na
comunidade. Como verifica Passos (2005a), a expe@iéreligiosa é democratizada e
popularizada, se todos os fiéis estiverem aptaz@é-la e transmiti-la missionariamente. A
busca pelo racionalismo e o objetivismo numa temtate se adequar a realidade moderna e a
rigida estrutura hierarquica das igrejas catOlieggotestantes historicas significava para o
fiel uma atitude de arrogancia e menosprezo. Padastores detinham o direito a fala, a
leitura e interpretacdo biblica. Para o fiel leigopretudo as pessoas simples, de pouca
instrucdo e qualificacdo profissional, ser recordeem sua tradicdo como um ser capaz de
participar, proporciona a ativacdo de sentimentesalkgria, euforia e emocédo. Sobre a

recepcaalesses membros pelo pentecostalismo, percebe Rolim:

[...] gente para a qual o catolicismo s6 tinha dthaom olhos de indiferenca e que
considerava como religiosamente ignorante, popalagé que o evangelismo sé
havia penetrado muito pouco, - eram recebidas agobrabertos por um tipo novo
de evangelismo, falando a linguagem deles, abiinel®- um espaco a

espontaneidade de suas crencas. A maioria ndoleablas sabia escutar a Biblia.
E sabia reproduzir em sua fala cabocla os trecliblicds aprendidos de cor.

(ROLIM,1980, p.143).

E o que também observam Rocha e Tepedino (20@13fimnarem que mediante o
universo religioso protestante marcado por raciemas criticos ou apologéticos, o
pentecostalismo marca sua presenca afirmando o iugdutivel da experiéncia, que se
apresenta como chave hermenéutica para a teotogige se evidencia nos dons carismaticos.
Neles o crente é quem faz a mediacdo da palavidgie® sem uma necessaria recorréncia a
um corpus doutrinario externo. “Na constituicdo mhradigma pentecostal, a experiéncia
religiosa passa a ser a questao central.” (PAS30X5a, p.66)

Assim, no pentecostalismo o fiel conseguiu a vaz o tinha nas igrejas catdlicas e
protestantes. Segundo Rolim (1980) expressavantremga espontaneamente, louvavam a
Deus livremente, a0 mesmo tempo, em que era maookda abundante para o
pentecostalismo. Pouco a pouco os templos iam sndindo pela periferia, construidos de
maneira simples pelos proprios fieis. A escolha pariferia pode ser um reflexo éthos
nada preocupado em ascensao financeira dos lisieeess que permaneceram por cerca 40
anos. Nos anos iniciais da Congregacao Crista aotmoctese mais na regido Sul do paiss
Estados de Sdo Paulo, Parana, Rio de Janeiro esNBeaais, procurando penetrar pelo
Nordeste e Centro-Oeste, apenas na década de JEBBB8sembleia de Deus, desde o inicio,
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percorreu do Norte ao Nordeste, passando para o0 dSgue culminou com a rapida
penetracdo chegando a estar ja, no ano de 194@des os Estados e Territorios Nacionais.
Isso foi 0 que apontou um estudo minucioso feito Rolim 1980, que mostrou também a
enorme proliferacdo de novas denominacfes pentés@sprotestantes em consequéncia das
crises sbcio-econdmicas que aumentavam a disparidadenda e desigualdade social no

pafs™®

2.3 Denominagdes Protestantes e distingbesjrdo de ser Pentecostal

No campo das pesquisas sobre 0s pentecostais \estatisticas foram formuladas
para realcar as proporcdes do avanco demografesadeadicdo. Contudo, basta observar a
situacdo da midia religiosa, bem como as conveesagontecimentos cotidianos para
constatar o predominio representativo dos peni@sostn relacdo aos protestantes histéricos.
Segundo Bettencourt (1995), no Brasil, os pentagstonstituem 75% do numero de
membros protestantes, com tendéncia ao crescim@dio. ha estatisticas seguras sobre o
namero desses crentes entre nds, pois o0 ecletisligmso € intenso, de modo que néo se
conhecem bem os limites entre 0 pentecostalismiegiemte puro e correntes préximas do
mesmo.” (BETTENCOURT, 1995, p.47). Mas, para corapder os possiveis fatores que
envolvem esta realidade, faz-se necessario um keepkanar sobre a complexa rede de
denominacdes que constituem o espaco protestante.

Sobre esta diferenciacdo, historicos e pentespstaio (1996) faz uma importante
incursdo ao perceber que as primeiras aproximalas paracteristicas, do tipgreja, e as
denominacgdes pentecostais, se aproximam dosgfie’, enquanto religides de conversao.
Falar das caracteristicas das igrejas protestariese tarefa facil visto que entre cada uma de
suas denominagBes ha claras diferencas doutrinériaslesidsticas. Contudo, nenhuma
denominacédo protestante esta tdo sujeita a sardiveibdividir quanto os pentecostais. Para
Bettencourt (1995), isso é explicado devido asemiz as forcas propulsoras serem muito
subjetivas e emocionais. “O crente pentecostaljgjgee ter uma visdo ou uma “profecia”,
facilmente se torna fundador de um ramo indepeerdeoim seu titulo préprio [...]"
(BETTENCOURT, 1995, p.47). Por isso, distintas aémas de elaboracdo de tipologias
foram propostas, dentre as quais ha um recentalliabealizado pela ja citada autora Cunha

(2007), com foco nos fenbmenos comunicacionaisegtaagelicos no Brasil, tema central de

1% para aprofundar na questdo, ver: (LIMA, 1991).
% para aprofundamento sobre a diferenciacéo igejtd, ver: (WEBER, 1987).
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seu estudo, mas que aqui se mostra relevante motifidar a origem das varias
denominacdes. Sua tipologia apresenta a segugddiancao:

a) Protestantismo Historico de Migragcdo: descende da Reforma do século XVI,
chegou ao Brasil com o fluxo migratério estabelecidpartir do século XIX, sem
preocupacfes missionarias conversionistas. E mqseo pelas igrejas Luteranas,
Anglicana e Reformada;

b) Protestantismo Histérico de Missdotambém originado da Reforma do século XIX,
chegou ao Brasil pelos missionérios norte-amergawoséculo XIX. Corresponde as
igrejas Congregacional, Presbiterianas, Metodistista e Episcopal;

c) Pentecostalismo Historico:suas raizes também sao das confissdes historicas da
Reforma, veio para o Brasil no inicio do século X&m objetivo missionario. E
caracterizado pela doutrina do Espirito Santo, &ja, pela condicdo que os adeptos
devem assumir de um segundo batismo, o batismos@@ite Santo, caracterizado
pela glossolalia (o falar em linguas estranhasin@sto pelas Igrejas Assembleia de
Deus, Congregacgao Crista do Brasil e Evangelho @Quagdlar (Muitos autores que
estudam pentecostalismo ndo consideram esta Ulicmanesmo grupo que as
primeiras. Embora, possua a mesma raiz doutrindiaamarca consubstancialmente,
uma nova etapa no jeito de ser pentecostal mundial.

d) Protestantismo de Renovacao e Carismaticaurgiu a partir de expurgos e divisdes
no interior das chamadas ‘“igrejas historicas”, espeeial na década de 60,
caracterizado por posturas influenciadas pela oh@uprentecostal. Mantém vinculos
com a tradicdo da Reforma e com a estrutura de deresminaces de origem. E
formado pelas Igrejas Metodista Wesleyana, Presbige Renovada e Batista de
Renovacdao, entre outras;

e) Pentecostalismo Independente ou Neopentecostalismeem raizes historicas na
Reforma do século XVI, surgiu (e surge ainda hdgjlivisdes teologicas ou politicas
nas “denominacdes historicas” a partir da segunef@ade do século XX. Tem como
especificidades sua composi¢cdo em torno de umerdita carismatica”, a pregacao
da Teologia da Prosperidade e da Guerra Espirdyadatica constante de exorcismos
e curas milagrosas e o rompimento com o ascetisemtepostal histérico. Sua
enumeracdo é dificilima, dada a profusdo constdaet@ovas igrejas: entre outras,

Deus é Amor, Brasil para Cristo, Casa de Bencanieetsal do Reino de Deus.
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f) Pentecostalismo Independente de Renovac&apareceu no século XX e ganha forca
no inicio do século XX. Possui as caracteristioasPdntecostalismo Independente
(alguns autores tratam este grupo de igrejas imdegao outro), no entanto difere dele
por ter como publico-alvo as classes médias e enjude, estruturando seu modo de
ser para alcanca-los. Esse modo de ser atenuaseérd exorcismo e nos milagres e
ressalta a prosperidade e a guerra espiritual.dsdlepgrejas composto pela Renascer
em Cristo, comunidades (Evangélicas, da Gracap Nassa Terra, Bola de Neve,
outras.

No que se refere ao Pentecostalismo Histérico,ulm maior consenso entre
formulacbes de outros autores, quanto a tratathmocBentecostalismo Classico, termo que
remete gioneirismq bastante préximo ao proposto pela autora e queygres, podera ser
tomado nesta pesquisa. Mariano (1999) reconheeetia gesse conceito, uma nova forma de

atuacao instituida por tal pentecostalismo queesotio trouxe importantes mudancas:

[...] a partir da denominagaéassicopodemos inferir, embora ndo necessariamente,
além do pioneirismo, a transformacédo da comunidad#iria numa instituicdo que
ao longo do tempo ascendeu social e economicamenteem busca de
respeitabilidade confessional, estimulou a formdeatbgica de seu clero (que antes
se baseava na inspiracdo do Espirito e recusawinteitemente o ensino teoldgico
formal), distanciando o pulpito dos leigos; institio novas exigéncias além da
posse de carisma para o0 exercicio do pastoradsderium corpo burocratico para
administrar a igreja a fim de preserva-la para alénvida de seus fundadores [...]
(MARIANO, 1999 p.24).

Ainda, considerando a instalacdo do pentecostalism Brasil e sua expanséo, é
possivel contar com uma visao geral do acontecontemhecida por Freston, sinalizando a
historia de “trés ondas” de implantacdo de igrefasgundo o autor, essa maneira de
classificar, “ressalta, de um lado, a versatilidddgentecostalismo e sua evolugéo ao longo
dos anos e, a0 mesmo tempo, as marcas que cagadgrega da época em que nasceu”.
(FRESTON, 1994, p.108). A partir de uma perspedtiggorico-institucional e da analise do
funcionamento interno do pentecostalismo brasileFeeston apresenta sua divisdo do
pentecostalismo.

A primeira onda corresponde a chegada do movimamtBrasil que permitiu, por 40
anos, a expansao geografica, principalmente, damdgia de Deus, por todo o pais. Temos
entdo de 1910 a 1950, as caracteristicas domindat€ongregacao Cristdo do Brasil e da
Assembleia de Deus, instituicdes que se assemethpekp anticatolicismo, pela importancia

dada ao falar em linguas, pela crenca na volta dstoC pela busca da salvacdo e
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merecimento do paraiso, pela defesa radical dedseymsas e pelo desprezo ao modo de vida
apegado ao mundo material e exterior. Tal ascetiparmitiu que durante quase quatro
décadas as igrejas permanecessem estagnadas eos téemmudancas doutrinarias e
dogmaticas. Contudo, a partir dos anos 50 com gireanto de novos movimentos menos
radicais, e devido a concorréncia, 0s pentecodtarimeira onda tiveram que adequar suas
praticas, o que resultou em certa alteragcdo depséil social. Pouco a pouco, segundo
Mariano (1999), passou a fazer parte de seu quiafaeis, além da maioria pertencente as
camadas pobres e pouco escolarizadas, setoresasie ainédia, profissionais liberais e
empresarios. Em relagéo a igreja Assembleia de,etfica-se que a igreja vai se tornando
brasileira: “0 numero crescente de comunidades &ddeancas nacionais vai criando um
quadro em que a administracdo desloca-se, pautama, das maos dos suecos para 0s
brasileiros.” (PASSOS, 2005a, p.91).

A segunda onda comecga nos anos 50, com as m@ms@ekanas restauradoras apés a
Il Guerra Mundial, sobretudo, voltadas para a Ao#hatina. O principal nome € a Igreja do
Evangelho Quadrangular, vinda de uma importac&stadinade inUSA. Dois ex-atores do
cinema americano, Harold Wiliams e Raymond Bod#trigimplantaram no Brasil o
evangelismo de massa centrado na mensagem daidnea thstituiram o uso do radibpara
divulgar sua doutrina e outras novidades que Ieemitiram atrair fieis de outras confissbes e
uma maioria da classe pobre, sobretudo migranteesiinos. Paralelamente a chegada desta
estrangeira e propiciada pela urbanizacéo e a f@omnde uma sociedade de massas ocorre
uma adaptacao nacionalista que se tornou forteiso @ Igreja Pentecostal Brasil para Cristo.
Freston ainda incorpora nesse grupo, além de ir@smtEmominacdes, a igreja Deus é Amor,
fundada em 1962 por David Miranda que ainda hogroex papel de supremacia quase
absoluta nas decisdes e orientacdes dos fieis.

No Brasil, o contexto dessa segunda onda € “dscienento industrial e da
consequente concentracdo urbana, proveniente ddoéwaral, com seus cinturdes de
pobreza.” (PASSOS, 2005, p.91). A segunda onda0(1960) é marcada pela fragmentacéo
do campo pentecostal e pela dinamizacdo da relemdoa sociedade. “Teologicamente, a
primeira e a segunda ondas se distinguem pelaac@as de énfase nos diferentes dons do
Espirito Santo. A primeira enfatiza o dom de lirgaaquanto a segunda centra-se no dom de
curas."(ABUMANSSUR, 2005, p.116). Além disso, awedp traz grandes inovagbes para

L Sobre a entrada das igrejas na midia eletrénicesuttar: (ASSMANN, 1986).
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divulgar sua mensagem, como uso dos meios de coagdit de massa, grandes multidoes
reunidas em estadios, cinemas e teatros, e 0 8RGICI

O processo de modernizacado do Brasil ocorreuataete em relacdo aos paises do
hemisfério norte. Apenas em meados do século XdXjegamos a verificar transformacdes
econbmicas, sociais, politicas e culturais. Sempterpara nos estruturarmos social e
culturalmente, passamos do rural ao urbano e @aloE a religiosidade vinda do campo
adaptando-a a cidade. “O capitalismo selvagem easet proporcional a um sagrado
selvagem, que vai sendo refeito em multiplas espess religiosas, capazes de re-agregar o
disperso e dar respostas eficazes as novas nemEsid(PASSOS, 2005a, p.55). Assim, o
pentecostalismo, em constante processo de nascireeimstauracdo, carrega a missao de
construir lacos que ao mesmo tempo, mantenhamigoamincorporem o novo. Dessa forma
se instauraram as primeiras ondas e dessa formstaara 0s neopentecostais.

O ambiente de meados da década de 70 transpardas &s consequéncias da
modernidade e seus progressos: perda de valoressiraumento da criminalidade, violentas
acOes do trafico e elevado consumo de drogas, pr@roudos politicos. Mas, é também o
momento em que as relacdes mercadoldgicas domigatividades humanas e 0 progresso
nos meios de comunicacido estabelece uma novaoetagd@ as pessoas. E nesse ambiente
gue conforme Freston (1994) instaura-se a teragida pentecostal. Fazem parte a Igreja
Universal do Reino de Deus, a Internacional da && Deus, Sara Nossa Terra, dentre
outras. Além da énfase no poder de Deus para g@&wolle problemas de saude e financeira,
“por meio da promessa-possibilidade de prosperidag@ASSOS, 2005a, p.68), os
neopentecostais inovam nas formas de pregacéo wgapao, utilizando os meios de

comunicacao de massa.

Os neopentecostais, denominacao utilizada pargrdesa Ultima fase pentecostal,
compBem o segmento que expressa emblematicameadeptacdo do paradigma
pentecostal ao capitalismo tardio, respondend@dpaalmente, as suas promessas
falidas e adotando seus valores e estratégiagaislttonstituidas pelo primado do
estético. (PASSOS, 2005, p.55).

Para Mariano (1999) a énfase teoldgica no dom wta divina € um dos mais
poderosos recursos proselitistas. Essa énfase se mimdialmente sendo o grande
responsavel pela explosdo pentecostal em divemuientes. Historicamente, a diferenca
entre primeira e segunda onda se da apenas pekrso4(e surgimento que as separam. No
entanto, teologicamente, segundo o autor, o nidedrinario € basicamente 0 mesmo, haja

vista que nasceram igualmente nos EUA. Apesaralasvas énfases nos dons do espirito, a
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primeira no dom de linguas e a segunda no dom r@e as dons estao presentes em todas as
vertentes pentecostais, inclusive os dons de @oas grandes motivos de testemunhos de
seus fieis. Também o uso de inovacgdes tais codm, t&ndas, cinemas, teatros, estadios, séo
provenientes da propria dinamica de desenvolvimeéasossociedades e, embora resistentes, 0s
movimentos da primeira onda ndo conseguirdo manteee impassiveis diante desta
inovagdo. Mariano, assim como outros estudiosospordaa a segunda onda
deuteropentecostalisma partir do radicatleuteroque significasegunda vezom o sentido

de segunda vertente pentecostal surgida apos aipionda, gentecostalismo classicda

em relacdo a terceira onda ndo ha um consensoogaandenominacameopentecostal.
Mariano (1999) constata que as principais caratiesis elencadas por alguns estudiosos para
assim nomear estdo embasadas na maior expressaweisnte que € a igreja Universal do

Reino de Deus, e propde a seu modo, as que idandii a terceira onda:

[...] sobre as caracteristicas do neopentecostlisaestaco trés aspectos
fundamentais: 1) exarcebacéo da guerra espirituatta o diabo e seu séquito de
anjos decaidos; 2) pregacéo enfatica da Teologirdsperidade; 3) liberalizagao
dos esteriotipados usos e costumes de santidadex Gumrta caracteristica

importante, ressaltada por Oro (1992), € o fato al@s se estruturarem
empresarialmente. E ndo € s6 isso. Elas verdadamitenagem como empresas e,
pelo menos algumas delas, possuem fins lucratResulta destas caracteristicas a
ruptura com os tradicionais sectarismo e ascetigemtecostais. Esta ruptura com
sectarismo e 0 ascetismo puritano constitui a mahc distingdo do
neopentecostalismo. E isso representa uma mudanita grande nos rumos do
movimento pentecostal. A ponto de se dizer que apertecostalismo constitui a
primeira vertente pentecostal de afirmagcédo do mufMARIANO, 1999, p.36).

Além disso, “essas igrejas entendem que particigarama “guerra espiritual” entre

Deus e o Diabo e aquilo que acontece aqui as peest@ de alguma forma, relacionado com
essa guerra.” (ABUMANSSUR, 2005, p.117). Valend@isela de um embasamento técnico-
mercadoldgico apresentam um discurso teoldgicosgstenta todo o imaginario e a pratica
religiosa: a teologia da prosperidade. Na opini@dvidiriano, as especificidades teoldgicas,
comportamentais e sociais marcam as diferencas éetrum lado, neopentecostais, e de
outro, pentecostais classicos e deuteropentecostassndo definem a composicao da terceira
onda, pois nem todas as denominacdes surgidastia @gas anos 70, apresentam as
caracteristicas acima apresentadas. Além disstasmilglas continuam proximas as doutrinas
e comportamentos de suas matrizes. E o caso danblssa de Deus, Congregacéo Crista e
Deus € Amor, que nao utilizam as arrojadas forneagsskercao social e @gghosde afirmacéo

do mundo como as neopentecostais.
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Para Passos (2005a), o crescimento quantitativquaitativo do movimento
pentecostal acompanhou o ritmo do processo de igdggo brasileira que se deu de forma
mais lenta, na primeira metade do século XX, eod®md mais acelerada a partir da década de
1950. As trés ondas de expansdo propostas polofresratam assim, o crescimento e as
diversificagbes assumidas pelos pentecostais deintgs com as fases da urbanizagao
brasileira em suas continuidades e rupturas. Cfesse, 0 pentecostalismo segue inserindo-
se em meio a pluralidade com maior inser¢cdo nofraemmopulares e, de certa maneira,

refletindo nas adesdes ao movimento catoélico catism

2.4 A inter-relacdo Pentecostalismo Evangeélico e Revacdo Carismatica

Na logica estética moderna as coisas sédo valaszad medida do desejo e na
satisfacdo do sujeito. Isso se da também no campeligidao por meio de uma negociacgao.
Assim, conforme Passos (2005a), na religido pestakbrasileira as épocas negociam-se, a
tradicdo sobrevive disfarcada ou explicita nasigagtatuais. 1sso € percebido claramente no
neopentecostalismo, no qual a experiéncia subjetivacional é o ponto de partida e o eixo
dos discursos, da interpretacédo dos textos bibldms cultos, da espiritualidade dos grupos e
na linguagem religiosa baseada e expressa no esjoetalTudo isso se da sob signo do
antigo, de representacdes e praticas religiosastitddas e consolidadas ao longo de nossa
histéria, dentro do universo catdlico popular’ (FCES, 2005a, p.57). Porém, isso nao
acontece apenas no pentecostalismo protestanterolRias igrejas historicas tem crescido os
chamados movimentos carismaticos, consideradosesggnio pentecostalismo. Neles, a
negociacdo do passado tradicional catélico e daddgstética moderna ocorre de maneira
emblematica.

Conforme Sousa (2005) os fenémenos do éxodo rerala urbanizacdo e a
massificacdo ideoldgica capitalista que configuramBrasil a partir de meados do século
XX, levaram a desvalorizacdo dos fundamentos dolicsmo popular. “As populacdes
depararam-se, em pouco tempo com uma sociedademextrente dindmica, criadora de
novas culturas, que incentivava as pessoas a I@mavebnstantemente as proprias
convicgdes”. (SOUSA, 2005, p.50). A igreja comegowperder fieis ndo sO6 para outras
igrejas, mas também para o indiferentismo religioBela primeira vez a igreja catdlica no
Brasil toma consciéncia do pluralismo emergente swh posicado que estava longe de ser a

religido universal. Para o individuo ha uma variledde instituicdes clamando sua filiagéao.
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Ao mesmo tempo, esse € um periodo marcado paadialiberdade e cidadania ja que o pais
estava sob julgo da ditadura militar e do capitadisnternacional. Nesse periodo, surgiram os
ideais da Teologia da Libertaddoramo da igreja catédlica com preceitos em defesa d
questdes sociais e politicas.

Esse é o0 contexto em que surge no Brasil a Re&ov@arismatica, com raizes no
movimento pentecostal surgido nos EUA, no ano dé71@m Pittsburgh, no estado da
Pensilvania. Trazida pelos padres jesuitas no fiaatiécada de 60, como explica Toscano
(2001), o movimento carismatico foi muito bem vindos militares, devido a sua
caracteristica de desenvolvimento mais intimistaetigido, procurando buscar uma solugéo
particular das aspiracées pessoais a uma colatiedeyasse os fieis a uma conscientizacao
maior sobre a realidade. Essa era a funcdo da gieotta Libertacdo que, portanto, foi
combatida na época.

Embora, as caracteristicas do movimento carismatiastem-no da Igreja Catdlica
Conservadora, no inicio, 0 mesmo foi muito bembiglee incentivado pelos bispos e padres
contrarios ao progressismo pregado pela Teologid.idartacdo. Isso ocorreu, pois 0s
seguidores deste movimento, que desejavam uman ignajs ligada as questbes sociais,
perceberam no concilio uma atitude de voltar-sea parrealidade das classes sociais
desfavorecidas. Mas, como explica Silva (2006)daqueles que desejavam que a igreja hao
se envolvesse com problemas politicos e sociaisam no concilio a configuracdo de uma
igreja mais contemplativa e espiritualizada refodgaa ideia de um catolicismo mistico.

Assim, como uma reacdo ao movimento de libertagioal a igreja conservadora
defendia o movimento carismatico. Contudo, o mowitmecatélico carismatico surgiu com
caracteristicas ecuménicas muito fortes, mesmorasilBcomo lembra Sousa (2005). Foi no
contato com os grupos de oracdo pentecostais quatodkcos de Duquesne conseguiram
experienciar o batismo no Espirito Santo e o dorfirdgias. A crenca na acdo do Espirito
Santo, como no movimento pentecostal, é fundameatdRenovagdo Carismética. E o
batismo no Espirito Santo, entendido ndo com agoasental, mas “como um dom especial
que dinamiza a acéo da graca divina na pessoaigei@ \experiéncia”. (TOSCANO, 2001,
p.24). Mas, a defesa da experiéncia do batismaté file muitas criticas por parte dos bispos
da igreja catdlica, pois, o batismo ja existe madig@do como sacramento de iniciagdo e que
mais tarde é confirmado pelo também sacramenteoistaa& Como afirma o autor, ndo hd um

espirito de combate entre os carismaticos catOlecass protestantes pentecostais. Ja 0s

2 Gustavo Gutierrez é conhecido como “o pai da Tagalda Libertag&o” por ter escrito o primeiro liwobre o
tema, intituladdTeologia da Libertacd¢1971).
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conservadores catolicos ndo aceitaram a presenpardecostalismo evangélico entre eles e
passaram a criticar também a renovacao Carism&ttaetudo no que se refere aos dons
espirituais de falar em linguas e de curas milagroSegundo Silva (2006), os julgamentos
entre os tradicionalistas eram variados e contradg, pois havia entre eles o temor de
inovacdes que fossem desastrosas e do estabelezimdenuma hierarquia carismatica

contraria a cupula da igreja. Nos anos iniciaiscagsmaticos contavam também com as
criticas dos membros da teologia da libertacdo sstiam que 0 movimento carismatico

pudesse ser uma forma de reafirmar os tracos c@useges do catolicismo.

Embora tenham nascido de um contexto norte-anmericzarismatico e de néo
negarem sua origem pentecostal, os carismaticabedstem como seu marco inicial o
Concilio Vaticano Il. Além disso, mantém o respeithierarquia catolica o que é facilmente
percebido em seus discursos quando citam os dogdgnfgscrista catolica. Portanto, a relacao
entre Renovacdo Carismatica e o movimento protiespemtecostal revela-se, sobretudo, nas
diversas praticas dos carismaticos, como verifibaa $2006). Em ambos os casos, ha uma
valorizacdo de uma espiritualidade centrada no mmake em uma relacdo individual com
Deus. Porém, como apresenta a autora, hd uma rdiferea questdo da cura para 0s
movimentos. Para o0s carismaticos a cura é algo snematral, pois 0 mais importante é a
conversdo pessdal Ainda, Sousa (2005), chama atencdo para um csmsemtre alguns
pesquisadores, de que o pentecostalismo protestende mais fortemente sobre os setores
populares, enquanto o carismatismo catélico esté prasente entre a classe mé&tiaNao
aprofundaremos, no entanto, em nenhuma das qudst@edadas pelos autores, tendo em
vista que nosso objetivo nesta secdo era apenaprdsentar o que poderiamos chamar,

grosso modo, uma “extensédo do pentecostalismo”.

2.5 Sobre os Pentecostais

Ao longo da historia da humanidade, percebe-sedliggdo e sociedade estdo sempre
numa relacéo dialética pela qual, uma vai inflummdo a outra. Como verifica Berger (1986),
o mundo dos homens e mulheres tem que estar lagitine 0 mais potente meio de
legitimacdo que existe, é a religido. Por meio s do sobrenaturghorque Deus querela
segue organizando a vida social em muitos aspadias,. ao mesmo tempo, a religido deve

se adaptar as mudancas da sociedade recebendo iefit@mcia dos modos de viver e de

2 Ver texto da tese (SILVA, 2006, cap. 2).
24 Ver dissertacdo (SOUSA, 2005, cap. 3).
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produzir existéncia. Portanto, “toda religido, d#of segue a histéria humana no seu
desenvolvimento e nas suas dindmicas econdmidal samltural, tecendo com elas relacdes
de trocas, de forma que uma influencia a outraamiguracdo de suas visbes e de suas
praticas.” (PASSOS, 2005a, p. 62).

No caso do pentecostalismo no Brasil, 0 movimémitarescendo e tomando formas
proprias nos diversos contextos da historia emperenanecesse a preocupa¢do em manter
sua relagcdo com as origens resguardando certasapréatvisées de mundo. Originariamente,
havia a busca pela santidade. Mas, no contextddirasatual, a énfase no poder de Jesus € a
forma dada para solucionar dificuldades mais intadja sobretudo, nas igrejas
neopentecostais nas quais a teoria da prosper@pdsta sob uma perspectiva teoldgica. Os
rituais dao efetividade a prosperidade, oferecemdgaca e retirando tudo que impede a

felicidade, o que é geralmente atribuido a acagetadnio, por meio dos exorcismos e curas.

Com essas promessas e praticas de cura, 0s greipes@stais avancam na direcéo
dos pobres e de seus arquétipos religiosos mafsinols: as curas xamanicas
indigenas, os transes dos cultos afros e as beswelgd catolicismo popular. Os
exorcismos, por sua vez, além de completar o ril@atura, retirando sua causa
primeira, vao utilizar-se, de maneira cada vez meaglicita, das referéncias do
pantedo e dos rituais afro-brasileiros. (PASSO8520p.67).

Quanto a forma de espiritualidade, muitos estwdiossistem na ideia de uma raiz
africana para o pentecostalismo. Para Passos (RO@Sa se deve a forma como o
movimentoholinesstoma o paradigma da santidade proposto por Wesmyerpretando-o e
ritualizando-o, radicalizando o aspecto da expei&rda individualidade e da popularidade.
O grupo foi constituido no contexto norte-americdnoséculo XX, quando 0s escravos e 0S
migrantes buscavam uma maneira de se inserir st na emergéncia das grandes
cidades e da nova organizagédo do trabalho. Por dusogrupos religiosos foi possivel as
pessoas terem suas identidades reconhecidas der&rmnimato da grande cidade. Assim, 0
grupo holiness“da continuidade a tradicdo reavivalista nortedaca@a e, ao que parece,
responde a raiz religiosa africana marcada pelpari€ncia corporal, expressa no canto, no
ritmo e na incorporacgéo.” (PASSOS, 2005a, p.66nt@io, essa espiritualidade que ainda
sinaliza o movimento pentecostal, enfatizando astirmentos e emocdes, com fortes
arrebatamentos estéticos, ndo prescinde de unanatidade da fé que possa “dar ao crente
instrumentos operativos para ordenar e manter sokrate sua relagéo cotidiana com o
sagrado.” (ABUMANSSUR, 2005, p.123). Para o aut@so diferenciam os pentecostais dos

protestantes, tendo ambos, racionalidade e egidade: os primeiros, com sua
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espiritualidade, veem o sagrado como algo raciermmabnipulavel. Ja os segundos, com sua
racionalidade, percebem o sagrado como algo desgradverso a manipulacdes. Portanto,
sendo manipulavel, o sagrado pode ser adequads@es\de mundo, as demandas da vida
diaria.

Segundo observa ainda Abumanssur (2005), as wfase entre as varias
denominacgbes pentecostais dizem respeito a formargeanizacdo local e regional, a
distribuicdo do poder interno, aos métodos de zer faroselitismo, a maior ou menor rigidez
no comportamento e maneira de se vestir, e até masalgum aspecto doutrinario. Ja as
semelhancas estdo nas maneiras como entendem e @&iatia, na forma como conduzem o
culto publico, no lugar da pregacgédo durante o cultoentendimento na maneira de agir do
Espirito Santo. Assim, em todas as denominacdete-se a centralidade da palavra, que tem
0 poder de manipular e ordenar o0 mundo. Por iss@epe-se 0 carater persuasivo de seus
discursos. Na visdo de Rocha e Tepedino (2011)erdepostalismo faz leituras biblicas
seletivas dos textos da escritura, conforme osesges imediatos de quem prega ou dos
ouvintes. Este sera por tanto, o objetivo do préxrapitulo. Averiguar como se da essa
relacdo discursiva do pentecostal com o texto duiblmais especificamente, em relacdo as

metaforas que estruturam seu modo de pensar ragiundo.
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3 METAFORA COGNITIVA NO DISCURSO RELIGIOSO

Neste capitulo apresentaremos o conceito de matafonceptual. Tendo sido
brevemente exposto na introducdo, ndo sera retomesta secdo a abordagem desse tema
pela Retdrica. Assim, observando o objetivo destqpisa, primeiramente, o conceito sera
explanado a partir de uma nova perspectiva teéaidanda da Ciéncia Cognitiva, proposta
por Lakoff e Johnson (2002) que fundamentara dassndbcorpus

Em seguida, abordaremos de forma sucinta a rekagie metafora e religido, haja
vista a tematica dos textos constituintes da amnostdiscurso cristdo pentecostal. Por fim,

sob a perspectiva apresentada na fundamentacé&aiepresentaremos a analisecdpus

3.1 Consideracdes em torno da Metafora Conceptual

A Linguistica Cognitiva passou a incorporar o rafae ciéncias, sobretudo em 1989,
com a criacao da International Cognitive Lingusti&ssociation e a realizagdo do primeiro
International Cognitive Linguistics Conference (Birg, Alemanha). Para Silva (2004), a
consolidacéo da Linguistica Cognitiva nos ultimasige anos reflete nos inimeros trabalhos
apresentados desde sua formulacdo e, no “pluraldendeorias, métodos e agendas na
recepcéao e, nalguns casos, complementacdo mutuards perspectivas linguisticas actuais,
particularmente o funcionalimo linguistico de T.@ive muitos outros [...]" (SILVA, 2004,
p.1). Logo, a tradicdo funcionalista, oposta a fdrsta, € relacionada a perspectiva da

Linguistica Cognitiva por, sobretudo, partilharemideia em comum:

[...] de que a linguagem é parte integrante da icadgn(e ndo um “médulo”
separado), se fundamenta em processos cognitidcie-isteracionais e culturais e
deve ser estudada no seu uso e no contexto daptoalizacdo, da categorizacao,
do processamento mental, da interaccdo e da ewrperiéndividual, social e
cultural. (SILVA, 2004, p.1).

Embora, em um primeiro momento, alguns autoresat@nconsiderado a teoria de
Lakoff e Johnson, como sendo do dominio da Psi@l@pgnitivd>, os mesmos s&o
reconhecidos, a partir de 1980, como membros ess&€nao movimento Linguistico

Cognitivo, a partir da apresentacao e divulgacéobdaMetaphors we live byAnteriormente

%5 Em obra de 1999, Gibbs considera a teoria de Lakdtihnson como sendo dominio da Psicologia CognRigrém, em
outra obra do mesmo ano, Metaphor in cognitiveuistics, 0 autor apresenta 0s autores como pert@ga Linguistica
Cognitiva.



48

a isso, como aponta Silva, Lakoff j& se identifc@em o proposito de tal corrente haja vista

sua atuagdo no campo linguistico:

Das suas diversas origens (cf. Bernardez 1999aates-se, por um lado, o
interesse pelo significado, pela sua flexibilidaglevariabilidade, ja evidenciado,
alids, pelo extinto movimento heterodoxo da SeméantGenerativa (de que
G.Lakoff foi um dos lideres), e a insatisfacdo cosnresultados do programa da
Graméatica Generativa de N. Chomsky e , por outdo,laos resultados da
investigacao psicolégica de E. Rosch sobe o papelpdotétipos no processo de
categorizacgdo. (SILVA, 2004, p.1).

As formulagbes trazidas por Lakoff e Johnson, mpaido de Zanotto (1998),
provocaram mudancas em todas as areas do conhéximeas a maior contribuicdo esta
florescendo mais especificamente na forma de tdar a metafora. Como afirma a autora, a
teoria aristotélica de figura retérica com funcd® @rnamentagdo, vigorou por
aproximadamente 23 séculos como dogma inquestibeav@nda hoje, é essa a ideia de
metafora que grande parte das pessoas tem em awmtevir falar sobre o termo. Dessa
forma, os novos estudos linguisticos apresentadws@eorge Lakoff e Mark Johnson
romperam com tal tradicdo conhecida como objetivistom seus pressupostos de auséncia
de valor cognitivo e de determinacdo do significad® tornaram possivel compreendé-la
como processo ordinario ndo so da linguagem, cambém do pensamento e da agcdo. Como
chamam atencdo os autores, a visdo usual das pesdwa a metafora considera que ela seja
uma caracteristica restrita a linguagem e queapturt podem viver perfeitamente bem sem a
mesma. Mas, ao contrario, como mostra o estud@stens conceptual humano, em termos
de pensamento e a¢ao, € fundamentalmente metaforico

Os conceitos que governam Nnosso pensamento targbeemnam nossa atividade
cotidiana. Ou seja, eles estruturam todo nosso edempento no mundo, em relagdo as
nossas percepgfes, aos outros e a n0s mesmoss Meitas, nossas acbes diarias sédo
executadas mais ou menos automaticamente, e apelaainguagem podemos recupera-las
ou evidencia-las. Por exemplo, posso acordar eewamtar, tomar café, trocar a roupa, sair de
casa para um compromisso, sem exatamente estéanuesatencdo em minhas acdes. Mas,
se no final do dia, alguém me perguatamo foi seu dia hojefosso, grosso modo, voltar a
essas atividades e falar sobre o que fiz desdememo em que acordei. Para isso, serao
acionados os dominios de conhecimentos abstratodano tempo, orientacdo espacial,

causas, ideias, emocdes, o que, como aponta 3008%° sdo conceituados metaforicamente

% Ver dissertacdo (SILVA, 2008)
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pelas pessoas. Sendo assim, as metaforas levameadienento de como as pessoas pensam,
raciocinam e agem em seu cotidiano.

Foi reconhecendo essa importante funcdo da lirgnagjue Lakoff e Johnson
decidiram basear-se em evidéncias linguisticas pamatruir suas formulacdes. Conforme
explicam: “Ja que a comunicacdo é baseada no msistema conceptual que usamos para
pensar e agir, a linguagem é uma fonte de evidémpartante de como é esse sistema.”
(LAKOFF; JOHNSON, 2002, p.46).

Para construir essa teoria, 0s autores procuraemtificar quais sdo as metaforas que
estruturam nossa maneira de perceber, de pensaagirdho mundo. O primeiro exemplo que
apresentam, a partir da percepcdo do que € em nolksea 0 conceito que formamos de
DISCUSSAO, atestou que 0 mesmo ¢ estabelecido,agte, pnetaforicamente da seguinte
forma: DISCUSSAO E GUERRA. Embora n&o tenhamosaiénsia, todas as vezes que nos
depararmos com uma situacdo onde o conceito DISBOS®ja vivenciado, as acdes por
nos realizadas seréo estruturadas por meio desvduitaas metaforas a partir desse conceito.
Assim, em um momento de discussao utilizaremosxasegsdesSeus argumentos sao
indefensaveisEle atacou todos os pontos fracos da minha arguagéiat Suas criticas foram
direto ao alvo. Se vocé usar essa estratégia,alesmaga-lpetc. Assim, encontrando essas

expressoes, concluem:

E importante perceber que ndo somente falamos stibcessdo em termos de
guerra. Podemos realmente ganhar ou perder umasdé&e Vemos as pessoas com
guem discutimos como um adversario. Atacamos soagqdes e defendemos as
nossas. Ganhamos e perdemos terreno. Planejamaaneosi estratégias. [...]
Embora ndo haja batalha fisica ha uma batalha lveyba se reflete na estrutura de
uma discusséo — ataque, defesa, contra-ataqu@ A€OFF; JOHNSON, 2002, p.
47).

E nessa perspectiva estrutural que os autoresdameque “A esséncia da metafora é
compreender e experienciar uma coisa em termosila”’ o(LAKOFF; JOHNSON, 2002,
p.47). E importante perceber que DISCUSSAO, discwerbal, e GUERRA, conflito
armado, sdo completamente diferentes, assim cos@&n s acdes correspondentes a elas.
Contudo, o conceito € metaforicamente estruturaskim como a atividade e a linguagem sao
metaforicamente estruturadas, conforme essa cog@maréFalamos sobre discussdo dessa
maneira porque a concebemos assim — e agimos tammm o modo como concebemos as
coisas”. (LAKOFF; JOHNSON, 2002, p.48). Além diséamportante ressaltar que a forma
de pensar é cultural e, portanto, se dara de nandiferenciadas. Nao ha uma forma de
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concepcdo inerente a todos os seres humanos. lm@Egp,necessariamente, existira a
concepcéo de DISCUSSAO em termos de GUERRA em tslaslturas.

3.1.1 O cotidiano estruturando conceitos metaféisco

Partindo entédo, de expressodes linguisticas, @presentado na sessao anterior, essa €
a nova visao sobre metafora que os autores al@ncgarque os levou a percepcdo de um
sistema conceptual metaférico subjacente a linguagem a capacidade de determinar nosso
pensamento e nossa acao. O trabalho inicial que edminho para tal empreendimento foi
preconizado por Reddy (1979) com o ensaio “The gibnehetaphor” — em portugués
traduzido como “A metafora do canal’ — ao investiga problemas de comunicacdo na
comunidade de lingua inglesa. O resultado de ssgup, baseada em expressoes utilizadas
pelas pessoas para falar sobre linguagem, mostmnga de que “a comunicacdo € um téte-
a-téte ideal” (LAKOFF; JOHNSON, 2002, p.15), esirata pela seguinte metéafora
complexa: Ideias (ou significados) s@o objetos; expressdaguiisticas sdo recipientes;
comunicacao € enviarComo verifica ReddyO falante coloca ideias (objeto) dentro de
palavras (recipientes) e as envia (por meio de wmab) para um ouvinte que retira as
ideias-objetos das palavras-recipientéddgumas expressodes linguisticas, em Inglés, que o

levaram a essa construcao, sao:

E dificil passaraquela ideigara ele. (It's hard tayetthat ideiaacrossto him)

Eu Ihedeiaquela ideia. (§aveyou that Idea.)

Suas razdeshegaramaté noés. (Your reasorame througho us.)

E dificil pdr minhas ideiagmpalavras. (It's difficult tqout my ideasnto words.)
Quando vocéiver uma boa ideia, tenteaptura-la imediatamente em palavras./
Quando vocétiver uma boa ideia, tenteoloca-la imediatamenteem palavras.
(When youhavea good Idea, try toaptureit immediatelyin words.)
Tentecolocarmais ideiagmmenos palavras. (Try fwackmore thoughtito fewer
words.)

Vocé simplesmente ndo podechearuma frase com ideias de qualquer maneira.
(You can'’t simplystuff ideasinto a sentence any old way.) (LAKOFF; JOHNSON,
2002, p.54).

Lakoff e Johnson (2002) entdo acrescentam a mmatalo canal:Mente € um
recipiente (N&o consigo tirar essa musica da minhbeca.)e Compreender é pegar. (Nao
consegui pegar o sentido desse tex¢ahamaram atencao para essa definicao, afirmarelo q
€ uma maneira tdo convencionalizada de pensagaalyem que a utilizamos sem nos dar
conta do que esta por tras de tal construcéo,npassara aspectos do processo comunicativo.

Como explica Zanotto (1998), o ser humano vive smera metafora do canal, acreditando



51

gue o pensamento formulado para comunicar serdidecdransparentemente. Lakoff e
Johnson notaram que ha casos na comunicacdo em aprégexto é relevante o que impede
gue sejam entendidos por meio da metafora do canal.

Como apresentaremos, a partir das questfes slascipela metafora do canal, os
autores desenvolveram ainda mais essa percepcé® reebaforas. O trabalho culminou na
descricdo do sistema metaférico convencional queldmenta a linguagem cotidiana. Na
obra de 1980, eles usam o termo “metafora” paraefir ao conceito metaférico, que
consiste em experienciar uma coisa em termos da euto termo “expressdo metaforica”
para se referir as expressées linguisticas indagduMas no livro de 1983 Lakoff
transforma o termo “conceito metaférico” em “metafoonceitual” e a define de uma forma
mais complexa. Para a explicacdo desse conceibvada ele usa nossa conceptualizacédo de
AMOR COMO VIAGEM, que reflete em expressdes lingjaés tais comoVeja a que ponto
nés chegamos; Agora ndo podemos voltar atras; Nibanmes numa encruzilhada; Nossa
relacdo n&o vai chegar a lugar nenhum.

Acompanhando os estudos de Lakoff e Johnson, @aBlack (2004f, utiliza
exemplo semelhante: VIDA E UMA VIAGEMLife is a journey)afirmando que a metafora
conceptual se da pela formaé B, e seu resultado sdo muitas expressdes metaffexas
estar em uma encruzilhada; para se desviaremrdmlta) (e.g.to be at a crossroads, to
stray from the path em que um dominio de experiéncia (ex. vida) stesiaticamente
conceptualizado em termos de outro (ex.viagem). édafora conceptual representa como
entende Charteris-Black, um conceito base. Issoquér dizer que a metafora pode ter
somente tal forma ou que se pode predizer a foroa ich ocorrer. O que pode ser
evidenciado € que, no cotidiano, é mais comum geaenas tais metaforas. Ou seja, é mais
provavel que iremos falar sobre a vida em termosialgem do que em termos de visita ou
cinema.

Assim, o conceito inicial apresentado por Lakoffolinson torna-se mais complexo a
medida que desenvolvem seus estudos e apresentamorios livros, mas em esséncia
continua 0 mesmo. A metafora envolve a compreerd@ioum dominio ou area de
conhecimento da experiéncia em termos de outraedife. A metafora entdo pode ser

entendida como um mapeamento estruturado sistemedite de um dominio-fonte a um

2" Contemporany theory of metaphd®93. N&o aprofundaremos aqui nos conceitoigadibs em tal obra por
ser esta andlise baseada no livro de 1M&@aphor we live byusamos edigdo de 2002).

8 Obra apresentada em lingual inglesa, sem tradu&#éoo portugués. Tradugéo aqui apresentadas feitas
pela autora da dissertacéo.
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dominio-alvo. Conforme Rodrigues (20&F7)dominio-fonte é aquele do qual partimos para
conceituar algo, normalmente concreto, e o dondhio-é o que € abstrato e que desejamos
conceituar. Portanto, para construirmos as metfgue regem nossa vida e que séo
culturais, relacionamos os conhecimentos que teolo® os dois dominios.

As metéaforas estruturais sédo para Lakoff e Johresses casos em que ha um grande
namero de mapeamentos entre dominios. Um conheeidonplo apresentado pelos
estudiosos de metafora conceptual estrutural é TEMP DINHEIRO. Essa metéafora
demonstra como o tempo é culturalmente concebigarér da configuracdo moderna de
sociedade industrializada e como ela estruturaupdafimente nossas atividades cotidianas
basicas: agimoscomo se o tempo fosse um bem valioso — um redimstado, como o
dinheiro — nés @woncebemoslessa forma.” (LAKOFF ; JOHNSON, 2002, p.51). Loga
linguagem expressamos essa concepcao: Vocé@espérdicandeoneu tempo. Vocé esta me
fazendoperdertempo. (You arevastingmy time.). Esse é apenas um exemplo dentre outros
apresentados pelos autores, para mostrar que “eemgEmos e experienciamos 0 tempo
como algo que pode ser gasto, desperdicado, ortesio,ou mal investido, poupado ou
liquidado.” (LAKOFF ; JOHNSON, 2002, p.51). E impamte salientar quermetafora é um
fenbmeno que subtende um processo sécio-cognitivaseja, além de pessoal, 0 processo
reflete o coletivo, os valores da comunidade, aural o momento historico.

3.1.2 Experiéncia corporal refletindo na linguagem

As metéaforas que até aqui foram apresentadases@oninadas etaforas estruturais,
pois, temos um conceito sendo estruturado metaforican@mtéermos de outro. Porém, os
autores identificaram outro conceito metaférico ela@® em nossa experiéncia fisica e
cultural: as metaforas orientacionais. Sao essagmnizadoras de todo um sistema de
conceitos em relacéo a outro, sendo assim denoasrna estarem ligadas a uma orientagao
espacial do tipo para cima — para baixo; dentrora; ffrente — tras; em cima de — fora de;
fundo — raso; central — periférico.

Essa concepcao é fruto de uma visdo biologica ef@enque vai contra a concepcao
cartesiana que concebia mente e corpo separadansagendo Lakoff e Johnson (2002),
compreendemos o mundo por meio de metaforas coestrude acordo com nossa
experiéncia corporal. Nossa corporeidade e nossaemateragem para dar sentido ao

mundo. Aspecto que € na linguagem evidenciado peéddforas orientacionais com base no

2 Ver dissertacdo (RODRIGUES, 2007).
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funcionamento do corpo em nosso ambiente fisicalteral. “As metaforas orientacionais
refletem um conceito como, por exemplo, FELIZ E PARIMA”, que leva a expressdes
como Estou me sentindo para cima hojeI’'m feeling up today Alguns exemplos de

metaforas de espacializacdo que Lakoff e Johns@sepam séo:

FELIZ E PARA CIMA; TRISTE E PARA BAIXO

Eu estou me sentindmara cima (I'm feelingup)

Aquilo levantoumeu moral. (Thaboostedmy spirits)

Meu astrakubiu (My spiritsrose

Vocé esta dalto astral. (You're irhigh spirits)

Pensar nela sempre ievantao animo. (Thinking about her always give midta)
Estou me sentindo pabaixo. (I'm feelingdown)

Estoudeprimida (I'm depressed

Ele esta mesmo pabaixo estes dias. (He's reallgw these days.)
Eucaiem depressao. f¢ll into a depression.)

Meu animoafundou/Estouno fundodo poco. (My spiritsank)
(LAKOFF; JOHNSON, 2002, p. 60).

Como sugerem os autores: “Base fisica: Posturdacedrresponde a tristeza e
depressdo, postura ereta corresponde a um estadoioeal positivo.” (LAKOFF;
JOHNSON, 2002, p. 60). A partir desse e de outs@m@los igualmente construidos e
explicitados na obra, pode-se concluir que graraleemle nossos conceitos fundamentais sao
organizados em termos de uma ou mais metaforaspdeializacdo. Além disso, cada uma
das metaforas de espacializacdo apresenta sisteladé em termos de coeréncia ja que
FELIZ E PARA CIMA, é definido na mesma direcéo ene §Meu animo elevou-se”; direcio
PARA CIMA em termos positivos, ndo pode signifiChtaior tristeza”. A sistematicidade
ocorre ainda, “externa geral” ligando as variasafoeas de espacializacdo de forma a gerar
coeréncia entre elas: “BOM E PARA CIMA da uma otégdo PARA CIMA para o bem-
estar geral, e essa orientacdo € coerente com esgesiais como FELICIDADE E PARA
CIMA, SAUDE E PARA CIMA, VIDA E PARA CIMA, STATUS EPARA CIMA é
coerente com CONTROLE E PARA CIMA” (LAKOFF ; JOHNSID2002, p.65).

A patrticularidade aqui estabelecida € que nenhmet@éfora pode ser compreendida
ou até mesmo representada de forma adequada, mudgpemente de sua base experiencial.
A verticalidade perpassa a nossa experiéncia d@ediies modos e assim da origem a
diferentes metaforas. Logo, é a base experienarlliga as duas partes de uma metafora e
por intermédio dela, a metafora pode se servipagsositos da compreensao.

Sobre estas metaforas, Rodrigues (2007) sugereagjueesmas servem aos lideres

como recurso para influenciar o grupo e alcancais sEbjetivos, jA que alcancar bons
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resultados é orientado PARA CIMA. Verificaremos eosso estudo, capitulo 3, em que

sentido a questao posta pelo autor aparece ngdoagiotestante pentecostal.

3.1.3 As experiéncias em termos de objetos e subgia

Ainda com base em nossas experiéncias cotidid@@®s as metaforas ontoldgicas.
Estas como as orientacionais, séo dificilmentegiedas como expressdes metaféricas. 1sso
acontece, pois, diferentemente das estruturais@ueebem um conceito em termos de outro,
elas servem a uma variedade limitada objetivos alémse constituirem em funcdo de algo
nao fisico. No caso das ontologicas, tém objetidesreferir-se, quantificar, identificar
aspectos, etc. Segundo Lakoff e Johnson (2002)npoeender nossas experiéncias em
termos de objetos e substancias permite-nos sebrgiartes de nossa experiéncia e trata-las
como entidades discretas ou substancias de umeaiespgforme.” (LAKOFF; JOHNSON,
2002, p.75). Como aponta Santos (2009), a percegga@erordo com nossas experiéncias se
da conceptualizando metaforicamente eventos e acOe® objetos, atividades como
substancia e, estados como recipientes. Como ezdMBLACAO E UMA ENTIDADE:

A inflacdo estaabaixandoo nosso padrao de vidanf{ations is lowering our
standard of living.)

Se houver muitanaisinflagdo, nds nunca sobreviveremos. (If there’'s muobre
inflation, we’ll never survive.)

Precisamosombater a inflacdo(We needo combat inflatior)

A inflagao estanoscolocandoem um beco sem saidif(ation is backingusinto a
corner.)

A inflacdo estafazendo estragosios precos de mercadorias e de gasolina./A
inflacd@o estalevando sua part@as caixas registradoras e nas bombas de gasolina.
(Inflation is taking itstoll at the checkout counter and the gas pump.)

Comprar terra é melhor maneiragielidar com a inflagdo(Buying land is the Best
way ofdealing with inflation)

A inflacdo me deixa doentédo estébmago).lfflation makes me sick(LAKOFF ;
JOHNSON, 2002, p.76).

Os autores colocam que as metaforas ontologicasrgiortantes, pois € uma forma
de lidar racionalmente com nossas experiéncias.eXesplos acima, ao conceber a inflacdo
como uma entidade, temos oportunidade de levaspactos sobre ela como quantificagéo,
causa, atitude necessaria em relacéo a ela, melpsidemos acreditar té-la compreendido.
Da mesma forma, usamos uma variedade de metaim@ségicas com diferentes finalidades,
como € apresentado: “referir-9dgu medo de insetasta enlouquecendo a minha mulher. /
My fear of insectss driving my wife crazy.)”; “Quantificar (Termimaeste livro exigiranuita

paciéncia / It wil take a lot of patienceo finish this book.) / (Hdanto 6dio neste mundo. /
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There isso muchhatred in the world.)”; “Identificar aspectos (@ado mau de sua
personalidadevem a tona sob presséaoTlie ugly side of his personaligpmes aut under
pressure.)”; “ldentificar causasA (pressdo de suas responsabilidadesusou o0 seu
esgotamento. /The pressure of higesponsabilitiescaused his breakdown.)”; “Tracar
objetivos e motivar acdes (Ele foi para Nova lorgoebusca déama e fortuna/ He went to
New York to sedame and fortung” (LAKOFF; JOHNSON, 2002, p.77).

Ha metaforas ontoldégicas mais bem elaboradas e ppreanto, sdo de mais facil
percepcdo como, por exemplo, MENTE E UMA MAQUINA:minha mente simplesmente
nao esta funcionanddoje. (My mind Just isn’bperatingtoday.) ((LAKOFF; JOHNSON,
2002, p. 79). As metaforas ontoldgicas a vezest@dmaturais em nosso pensamento que
parecem como evidentes por si mesmas e para desdsndmenos mentais. Ouvimos a
expressao “ele explodiu sob pressao” atribuindmapealores de verdade ou falsidade, mas
ndo levantamos a questdo metaférica. Para os sutonetaforas como MENTE E UM
OBJETO QUEBRADICO s&o uma parte integrante do niodelmente que temos em nossa
cultura; é o modelo em funcdo do qual nés pensamagimos.” (LAKOFF; JOHNSON,
2002, p. 81).

Também h& a percepcdo de que somos seres fisdiositalos em funcdo da
existéncia de nossa pele, em relacéo ao resto ddomue esta fora de nosso corpo. I1Sso nos
leva a orientacdo dentro-fora, que é estendidabj@tos, aos lugares do mundo e ao meio-
ambiente natural. Por meio de nosso campo visualegiualizamos 0 que vemos como se
estivesse dentro de um recipiente. E o caso doriprdpampo visual’. Por exemplo,
CAMPOS VISUAIS SAO RECIPIENTES: “O naviesta entrando no meu campo de Vvis&o
(The shipis coming into view!; “Ele esta ao alcancee minha visdo./ Estou de olho nele. (I
havehimin sight).” (LAKOFF; JOHNSON, 2002, p. 83).

Nessa perspectiva apresentada pelos autores,taforag ontologicas mais evidentes
sdo as designadas como personificacdo, aquelagua#s 0s objetos fisicos sdo concebidos
como pessoas, entidades ndo-humanas concebidas kbomanas. Embora seja mais
claramente perceptivel verificar essa relacdo, goitante entender que cada personificacao
difere em termos de aspectos humanos escolhidasapaonstrucdo metafdrica. Por exemplo,
em “A inflagdoatacouo alicercede nossa economia. (Inflatibias attackedhe foundation o
four economy). Nesse caso, a inflacio é persodiditiiFLACAO E UMA PESSOA, mas ha
uma caracterizacdo mais especifica INFLACAO E UM VHERSARIO. S&o tais

personificacdes entdo, compreendidas como extedsdeetaforas ontologicas.
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3.1.4 Aspectos das Metaforas Estruturais

Avaliando os trés tipos de metaforas elaboradesubores enfatizam a natureza rica
das metéforas estruturais em relacdo as metaforeddgicas e orientacionais, jA que
“permitem usar um conceito detalhadamente estdueadelineado de maneira clara para
estruturar um outro conceito.” (LAKOFF; JOHNSON, 020 p.134). Embora as trés
fundamentem-se em correlacfes sistematicas de eapsaiéncia, as metaforas estruturais
particularizam-se por uma capacidade de mascarardentertas situacdes. Metaforas como,
por exemplo, DISCUSSAO RACIONAL E GUERRA, TRABALHE UM RECURSO E
TEMPO E UM RECURSO, enfatizam os valores e credgasistema conceptual da cultura
onde as mesmas séao utilizadas. No caso das diumagjlpor exemplo, refletem experiéncias
em uma cultura industrializada, devido a forma cdmbalho € concebido, o valor dado a
quantificacdo, a obsesséao por fins especificogcasp que tém importancia central em nossa
sociedade.

Para Lakoff e Johnson, é possivel compreendee@sjunetaforas escondem por meio
da analise daquilo que elas enfatizam. Podemosderas 0 jogo de interesses por parte das
institucionaliza¢des; considerar que vivendo enetootade é necessario o uso de estratégias
e taticas para alcancar objetivos; e que em relagéestruturas sociais da sociedade, ha
sempre o jogo do explicito e do implicito. Por epmanalisando as relacdes de trabalho em
nossa sociedade, o que € escondido pela metafdREGWRSO para trabalho e tempo é a
maneira como funciona o conceito de TEMPO DE LAZE&R relagdo ao TEMPO DE
TRABALHO no ambito social. Portanto, em relacéo téds metaforas, DISCUSSAO
RACIONAL E GUERRA, TRABALHO E UM RECURSO E TEMPO BM RECURSO,

concluem:

Elas emergem naturalmente em uma cultura como sangorque o que elas
enfatizam corresponde de maneira muito proxima a® @Xxperienciamos

coletivamente, enquanto o que elas escondem conés@mpenas de maneira muito
fraca as nossas experiéncias. Ao mesmo tempo enmsd@ugundamentadas em
nossas experiéncias fisicas e culturais, elas tamiiéndamentam nossas
experiéncias e a¢bes. (LAKOFF; JOHNSON, 2002, f).14

Assim, sinalizam para a possibilidade de as metafenfatizarem certos aspectos da
realidade em detrimento a outros, talvez mais agl®s.
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3.2 Metaforas e Metonimias

Os autores apresentam importante distincado erdtafona de metonimia. A metafora
é principalmente um modo de conceber uma coisaemnos de outra e sua fungdo primordial
€ a compreensdo. Ja a metonimia tem principalnfeng&o referencial, isto €, permite-nos
usar uma entidade para representar outra, auxilisamdbém no entendimento. “A metonimia
tem, de certa maneira, 0 mesmo uso que a metaf@s,ela nos permite focalizar mais
especificamente certos aspectos da entidade asstpraas nos referindo. “Como a metafora, a
metonimia conceitua ndo exatamente a lingua, mggensamentos, as atitudes e acdes.”
(SANTOS, 2009, p.1759).

Para os autores, “o0 simbolismo cultural e o refigi sGo casos especiais de
metonimia.” (LAKOFF; JOHNSON, 2002, p.97). No dasismo, por exemplo, a pomba
branca que representa o Espirito Santo ndo acoapsgeas por sua forma, mas, sobretudo,
pelos aspectos que envolvem o proprio conceitovea guais sejam, bela, amavel, gentil,
pacifica. Além disso, seu habitat € o céu que septa a eternidade, o habitat do Espirito
Santo. Assim, as metonimias sao essenciais paraaligxperiéncia do cotidiano aos sistemas

metafdricos que caracterizam as religides e asraslt

3.3 Nova visao sobre a dicotomia literal/metaférico

Como apresentado até o momento, 0s conceitosst@itueados metaforicamente, por
meio do uso de expressbes de um determinado dongara falar de conceitos
correspondentes no dominio metaforicamente defindionos ainda, que a estrutura
metafdrica dos conceitos é necessariamente parephrece no léxico da linguagem. Como
exemplo, temosconstruir, alicerce do dominio CONSTRUCAO para conceptualizar
metaforicamente o dominio TEORIA. Porém, nem todas partes do conceito de
CONSTRUCAO s&o usadas para estruturar o conceiORIE. Por exemplo, cémodos,
escadas, etc. As partes usadas do conceito metafpgrtencem a nossa maneira ordinaria e
literal de falar das teorias.” (LAKOFF; JOHNSON,(02) p. 122). Para os autores, tais
estruturas refletem em nossa linguagem literabded simples, como itens lexicais, ou como
expressodes idiomaticas, pois se encaixam na matafpassam a fazer parte de nossa maneira
de falar no dia-a-dia sobre determinados assuntos.

Essa formulacdo pode ser considerada um avango cpegbrar a antiga e rigida

distincao literal/metaférico advinda de dicotomidgetivistas sobre o sentido. Dessa forma, o
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literal ficou limitado aos conceitos que ndo saonpreendidos por meio da metafora
conceptual. No caso citado acima, as expresséexfigem a parte “ndo usada” da metafora
TEORIAS SAO CONSTRUCOES, est&o fora do dominioidguagem normal e, elas sim,
sado parte do que chamamos de linguagem “figurada‘imaginativa”, como explicam os
autores. Mas, tanto as expressoes literais quanex@essdes imaginativas se encaixam no
exemplo da mesma metafora geral. Como exemplifid@nyuma clara percepcdo do uso
imaginativo que transpassa a maneira literal de ‘Usdeoria tem milhares de quartinhos e
corredores compridos e tortuosdsis(theory has thousands of little rooms and lomigpding
corridors.)” (LAKOFF; JOHNSON, 2002, p. 122).

Cada uma das expressfes metaféricas que usansiardemente ao pensar ou viver,
bem como todas as outras palavras e itens lexfcasais da lingua, sdo fixadas por
convencdes, como afirmam os autores. Além dessass,cgue fazem parte de sistemas
metaforicos globais, existem expressdes metafdidiassincraticas, que ficam isoladas, e
nao sdo usadas de maneira sistematica quer nadjegu quer no pensamento. Por exemplo,
pé de montanhacabeca de repolhoMesmo que faca parte da metafora MONTANHA E
UMA PESSOA, no caso de pé de montanha, ela € a &b usada”. Essas metaforas “nao
sao convencionais”. Elas podem ser inventadas,npage um sentido irbnico ou outro
sentido. Mas ndo sao consideradas metaforas d® isema conceitual, pois ndo sdo

metéforas que vivenciamos.

3.4 Metafora e Religido

No campo de andlise do fenédmeno religioso, indmira teologia, parece ser
imprescindivel considerar a presenca da metaforeo@egacéo central a esses campos. Isso
se da porgue, como observa Tracy (1992), além die goande religido estar fundada em
certas metéaforas béasicas, ha as religides ocidecrwasideradas “religides do livro”. Em tais
livros encontram-se codificadas metaforas basioasngio de varias estratégias linguisticas e
genéricas. Por um lado, a construcdo metaforicatextos biblicos, por exemplo, é
condizente, pois diz respeito ao desconhecidaaastendente. Como falar “literalmente” se
nao se pode ter um conhecimento pessoal diretcedaigino? Segundo Charteris-Black
(2004), as metaforas representam uma maneira hpareexpressar as possiveis formas de
uma divindade e para expressar experiéncias retigioAssim, o desconhecido pode ser
conceitualizado em termos do que ja é conhecidsefa a metafora tem o significado que
comporta explicacfes espirituais desde que elasaposer expressas referindo-se ao que é
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experienciado no mundo fisico. Por outro lado, texis risco de leituras de base
fundamentalista que rompe com a harmonia desegéed as religides.

Assim, a teoria de Lakoff e Johnson sobre a metafonceptual pode ser valida para
identificar ideologias que perpassam sistemas dmcas e assim compreender 0s
pensamentos e acdes de pessoas que acentuam esugas,cisobretudo utilizando-se das
metaforas descritas na Biblia. Como reconhece &imBlack (2004), a metéafora é
importante, pois, tem papel no desenvolvimento diologia de certas areas como, por
exemplo, politica e religido, onde influenciar o@é objetivo central do discurso. Ela tem
uma funcdo estratégica persuasiva sendo empregetarsivamente em linguagem
argumentativa e retérica como nas falas dos lidelas areas citadas. Para o autor
“caracteristicas cognitivas ndo podem ser trate&stdedamente de suas funcdes persuasivas
do discurso.” (CHARTERIS-BLACK, 2004, p.8).

Outro aspecto relevante sobre a metafora, confoamautor, diz respeito a
possibilidade de se construir representacfes petsompificacdo e pela linguagem, por
exemplo, bem como por salientar conceitualizac@escanectar diferentes dominios da
atividade humana. O autor cita o exemplo, do casddwtrade Center: por parte dos
terroristas usou-se a expressdnessed strikes against world infidelity and he&dbdelity”’
(ataque abencoado contra o mundo infiel e “o cdbadgel) campo lexical do conflito
misturado com o campo lexical religioso. A selecéessas frases implica uma
conceitualizacdo semantica CONFLITO E RELIGIAO olseflete uma motivacéo religiosa
para o ataque. Depois no discurso de Bush, usberskracing tyranny and dedto uso de
“evil and creedl abrago tirano e morte x pecado e crenca implioardiferente
conceitualizacdo: POLITICA E RELIGIAO. Esse uso lomuagem mostra que diferentes
dominios de conflito, como religido e politica, podtornar-se interconectados e conduzir
para emergir conceitos como o de “terrorismo”.

Apesar de concordar com os conceitos desenvolpidokakoff e Johnson, Charteris-
Black acredita que a metafora € um conceito relatjiue ndo pode ser definido por um
simples critério de circunstancias de aplicacoepi® a definicdo precisa incluir critérios
pragmaticos, linguisticos e cognitivos. Isso porgde ha garantia no ajuste entre “quem
codifica” e “quem interpreta” (individualmente). “€gnificado, em ambos os lados, ira variar
de acordo com o contexto da ocorréncia da met&fodas experiéncias.” (CHARTERIS-
BLACK, 2004, p.7). Logo, a teoria da semantica d¢igm também precisa ser
complementada com uma analise pragmatica dos $agoe explicam como as metaforas sado

sempre usadas dentro de um especifico contextordanicagdo que determina sua funcao.
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Por essa razao suas caracteristicas cognitivapadam ser tratadas isoladamente de suas
fungbes persuasivas no discurso. Para o autor,pariémcia de usar a teoria semantica
conceitual € que a partir da classificacdo das forat € possivel ser feita comparacdes
acuradas de como uma metafora é usada em diferdmteimios de discurso. Isso permite
entender porque uma metafora é preferivel a oltoatanto, € necesséario considerar a
intencdo do falante dentro de um contexto especifitetaforas ndo sao requisitos do sistema
semantico, mas é uma questao de escolha do locutor.

Para Lakoff e Johnson, os sistemas conceptuasltieas e religibes sdo metaféricos
por natureza. No caso do cristianismo, como obsémacy (1992), os reformadores
instituiram que certos textos do Velho e do Novstdmento precisavam ser tomados para se
interpretar as metaforas basicas que caracteriza@rigtianismo. Mais tarde, cristaos
catdlicos e ortodoxos uniram-se aos protestantesngiaténcia quanto a prioridade das
Escrituras. “De fato, para interpretar as metafdrasicas da religido cristd, as Escrituras
devem funcionar, nas palavras do tedlogo catélmoano Karl Rahner, como morma
normans non normatpara todas as teologias cristds.” (TRACY, 19929).

Charteris-Black, considera a metafora produtiva $@ por desenvolver uma moldura
conceitual para representacdo de novas ideiasapand provar novas palavras e satisfazer
lacunas. Ela pode ter uma fungcdo semantica quateeessa por estender os recursos do
sistema linguistico e ajustar mudancas do sist@meeitual, mas pode também servir como
um recurso estilistico para conduzir avaliacdo draa. Essa € uma funcdo pragmatica
porque reflete escolhas linguisticas para realizaetorica de intencdo particular em um
contexto particular. Pode ser dificil separar acfien semantica da funcédo pragmatica da
metéfora, pois, o desenvolvimento de uma moldunaceitual pode também envolver
escolhas linguisticas. O autor avalia positivamenteaso de se completar lacunas com
termos linguisticos provenientes da religido, denfo que, pragmaticamente, esboce-se um

esquema pela crenca religiosa.

3.5 Metéfora conceptual no Discurso Protestante Ptetostal

Rubem Alves, ao falar sobre a religido, diz “[€.Jnecessario reconhecé-la como
presenca invisivel, sutil, disfarcada, que se domsium dos fios com que se tece o acontecer
do nosso cotidiano. A religido esta mais proximandssa experiéncia pessoal do que
desejamos admitir.” (ALVES, 2000, p.12) Com taitapeas, € facil constatar queligido e

seus elementasdo sdo objetos palpaveis, concretos, 0 que Eyadiscursos a se apoiarem
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em termos metaféricos. Vejamos, entdo, como seusd anetaférico dos textos biblicos bem
como da metafora conceptual na linguagem cotidporaparte dos pentecostais.

3.5.1 O que representa a Biblia para 0 movimentmteeostal

Cremos na inspiracéo verbal e divina da Biblia &ayrlnica regra infalivel de fé
para a vida e o carater do cristdo (2Tm 3:14-1@; 2R). (ASSEMBLEIA DE
DEUS ONLINE, 2011)

Porque a profecia nunca foi produzida por vontadehdmem algum, mas os
homens santos de Deus falaram inspirados peloitesganto; 2Pe 1, 21. (BIBLIA
ONLINE, 1998)

Tu, porém, permanece naquilo que aprendeste, ealéogte inteirado, sabendo de
guem o tens aprendido, E que desde a tua menathes sis sagradas Escrituras, que
podem fazer-te sdbio para a salvacdo, pela fé quenh Cristo Jesus. Toda a
Escritura é divinamente inspirada, e proveitosa parsinar, para redarguir, para
corrigir, para instruir em justica; Para que o homde Deus seja perfeito, e
perfeitamente instruido para toda a boa oBfan 3, 14-17. (BIBLIA ONLINE,
1998)

3.5.2 Andlise do corpus

Como apresentamos na teorizagcdo acima, de acordcacperspectiva de Lakoff e
Johnson (2002), os conceitos que governam nosssamemto, governam também nossas
acOes cotidianas. Ou seja, nosso jeito de agir madose da de acordo com as crencgas e
ideias que temos sobre o mundo. Vimos também, gestema conceptual humano, em
termos de tais pensamentos e acdes, é fundamentelmeetaforico. Assim, Lakoff e
Johnson (2002) concluiram que as metaforas esmtar pensamento das pessoas, 0 que
reflete, na linguagem, a construcéo de expresafeag|caracterizam. Posto isso, sinalizamos
que durante a constituicdo do corpus, observamds cecorréncia lexical que parece
determinar algumas metéaforas que marcam o jeitosele pentecostal na sociedade.
Buscaremos evidenciar tais metaforas categorizasdoenforme estudo dos autores em
metafora®’ estruturais, orientacionais, ontolégicas e metanimbservando o que
representam no contexto do movimento pentecostedo como objeto de estudo.

Primeiramente, dado o livro biblico ser apropriadom a mesma intensidade por
todas as denominacdes pentecostais, procuraremvastde o conjunto de expressdes
metaforicas que perfazem as pregacfes e 0 queseapsen no ambito de suas crencgas, nao

privilegiando determinada denominacdo. Como a @migpde pesquisa parte da questdo de

% As metéforas aqui apresentadas, como fizeram wsesuno trabalho que é base para esta pesquida, se
escritas em formatcaixa alta
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como se dao as leituras biblicas feita pelos pestais, procurando verificar seu modo de
pensar e agir na sociedade, ou seja, que acOeundonsao acarretadas por tais leituras,
partiremos da passagem em comum entre as igrajdscpstais usadas para justificar o uso
da Biblia, que se encontra em 2Timoéteo 3, 14-1me2Pedro 1, 19-21. Segundo essas
passagens a Biblia foi inspirada por Deus nao lhverofecia particular dos homens que a
escreveram. Portanto, se o livro foi inspirado peus, € como se 0 mesmo tivesse sido
escrito pela divindade, podendo se concluir quesB3eu‘autoproclama” o mentor do mesmao.
Assim, a crenca que “Deus € o autor da Biblia” pass fazer parte das proposi¢cdes dos
crented!, sob a forma metonimica a BIBLIA PELA PALAVRA, comuso da expressao
“Palavra de Deus”.

A Biblia, que é @alavra de Deusfoi escrita por homens divinamente inspirados.
Ela é o padrdo infalivel pelo qual a conduta humanas opinides devem ser
julgadas. (ARCA UNIVERSAL, 2011).

A Igreja visivel do Senhor Jesus € a reunido destod cristaos fiéis, unidos uns aos
outros na fé e na comunhao do Evangelho, obsernasidemandamentos do Senhor,
governados pelo Seu Espirito, pebua palavrae pelo Seu nome. (ARCA
UNIVERSAL, 2011).

Entendendo metonimia como uma forma de concepémalma coisa por sua relacao
com outra, Lakoff e Johnson chamam atencdo paraeoigplica seu uso, qual seja uma
forma de organizacdo de nossos pensamentos e fgiesignifica que ao pensar ealavra

de Deuso0s pentecostais ndo estdo apenas pensang@laasas ditas por Deusnas estao

7

pensando em toda relagcdo das palavras com Aqueleasguproferiu. Isto é, eles estéo
considerando todo o valor transcendental e morahetoda dimenséo sagrada do livro e

como devem agir mediante seu conteudo.

Para aqueles que séo cristdos, dizimistas fiéa&ieaolos com o Espirito Santo, mas
a vida ndo condiz com as promessas feitd3atavra deDeus o bispo esclarece por
gue isso acontece. Segundo ele, o versiculo 3@ypituto 11 do livro de Lucas tem
a resposta [...] “Nos versiculos anteriores, JeBzsassim: ‘sdo os teus olhos a
lampada do teu corpo; se os teus olhos forem bods,o teu corpo serd luminoso;
mas, se forem maus, o teu corpo ficara em trevgzam, pois, que a luz que ha em
ti ndo sejam trevas’ (leia Lucas 11.34, 35). O Qaes fala através desses versiculos
€ muito forte. Ha pessoas que dizem crer em Deas,uma parte delas tem luz e
outra esta em trevas”, enfatizou.

De acordo com o bispo Macedo, muitos dos que afirmarem fiéis a Deus estédo
com a vida estagnada. “Se nada acontece na syagvdaque ha uma chance de ter
parte do seu corpo em trevas e isso ocorre poaaussolhos. As vezes vocé é uma
pessoa integra, de bom carater, com conduta exemmpdas € maliciosa, somente

31 Crente aqui sera usado para se referir aos fefenrentes aos movimentos cristdos protestantésgostais.
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observa os defeitos dos outros. Todos nds erramas,quando vocé sO nota 0s
defeitos, entdo é porque seus olhos sdo maus Nlaeieus 6.22,23)", alertou.
(MENEZES, 2011).

Por meio do discurso relatadoo enunciador apresenta a justificativa do pasoe, é
alguém legitimado para esclarecer as duvidas tioAiieusar a metonimia Palavie Deuso
pastor se exime da pertinéncia da resposta fresituacdo. Assim, interpreta a metafora
“olhos séo lampadas do corpo”, mas deixando subeitke ndo apenas que as palavras foram
ditas por Deus, mas que é Ele quem determina @nearos para o0 merecimento de Suas
promessas. Portanto, com o uso da metonimia orgasteeguiu garantir sua legitimidade, ja
que é o detentor do saber e que esta preparadogpemaos fieis. Da mesma forma, o
enunciador utilizando o discurso relatado apreselotague a justificativa € fornecida pelo
pastor, se exime da veracidade da proposigao.

Dessa forma, verificamos o pastor fazendo a madiaptre os textos biblicos e os
fieis. Isso, até o século XVI, era feito pela igrejatdlica. Mas, acontecia de maneira
radicalizada. Para participar do rito catolico e@& necessario saber ler, pois ndo sé a missa
era rezada em latim, como também se encontrava tiegsia o livro base da tradigdo. O
protesto de Lutero contra tal pratica deu se, acomdoBarrera (2005) ao perceber, dentre
outras pretensdes catolicas, a de colocar em urmonegvel a Palavra da Igreja e a Palavra
de Deus. Assim, a decisdo de Lutero de traduBibdia para o Alem&o propiciou que a
mesma chegasse as maos do povo, extinguindo-sessidade da autoridade sacerdotal para
0 acesso ao texto, pondo fim ao monopodlio biblieddlco. Mas, a mudanca gerou
consequéncias também para o protestantismo. A mgga@o do principio do sacerdocio
universal de todos os crentes decorreu na necdssitka se saber ler para ser protestante.
Além disso, como explica Barrera (2005), diferedge igreja catélica que tem um fito
proprio para apresentacdo do texto biblico — missgue propicia o sentimento e a
participacdo acritica na celebracao, o culto ptatés tem como centro o serméo. Trata-se da
exposicao da interpretacdo de uma parte da Bibhdasa leitura da mesma acompanhada
pelos proprios fieis que a levam para o culto. Edesbém podem interpretar, seguindo, a
maior ou menor distancia, a interpretacdo dasdmigs, o que ndao garante que concordem

com o pastor. O uso de estratégias persuasivasditaavez mais necessario.

% Dissertagdo (SILVA, 2008), com base em Charauddentifica o discurso relatado como a palavradeo
na construgdo enunciativa. Para ele, o discursmtad® € o encaixe de um dito em outro dito. Ver:
(CHARAUDEAU, 2008)

¥ Segundo Barrera (2005), o rito é um eficaz meieaksao, porque nédo apela ao intelecto e inibéexde
critica e intelectual da experiéncia religiosaa J&egacao dificulta a tentativa de se construisensos, para
uniformizar atitudes e pensamentos, porque o discaiprovoca e incentiva.
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Assim, as diferentes interpretacdes da Escrituopigiadas pela reforma, além de
culminar em constante fragmentacdo da tradicdoegtanite, por exemplo, luteranos,
reformadores, batistas, refletiu em lampejos paecalarizacéo. E sob essa mesma estrutura
fragil, que nasce o protestantismo pentecostali@on o mesmo conseguiu repotenciar “o
direito dos leigos de entrar em contato com a dad®, contornando a mediacdo dos
especialistas.” (BARRERO, 2005, p.88). Dessa fomnaenca de que Deus inspirou a Biblia
é reafirmada pelas demais instituicdes religiosastds que nela tém seu fundamento
dogmatico, as regras que devem guiar a humanidEmém, para o cristdo pentecostal tais
palavras ndo retratam acontecimentos histéricossgmeem de parametro para nossos dias
como o consideram os cristaos catolicos e protestaradicionais.

O cristianismo tem uma forma caracteristica de liden suas origens, construindo-
as a partir da histéria. O tempo original da saeagem da histéria. O mundo
histérico e profano é elevado a grandeza da etatai@ a dimensdo da sacralidade.
As religibes arcaicas caracterizam-se por fazerepesacao inversa: historificam as
suas origens por meio das narrativas miticas eritlggs. Os rituais, de maneira
particular, com as distincdes do ontem e do haeethporal e do eterno, e fazem
fluir o tempo continuo da salvagdo. (PASSOS, 2p0H).

Por isso o pentecostalismo é considerado um @t@srorigens do cristianismo. Pelo
acontecimento de Pentecostes, instaurou-se umoeatamporal de salvacéo, que é atual e se
repete a cada secéo de oracao por meio da efudgspddo Santo e seus dons. Portanto, para
eles a Biblia € sempre atual e atualizagelidae € vivg elafala hoje, comdfalou h& dois
milhdes de anos. Para 0s pentecostais, todas dadesr necessarias a humanidade, nela ja
estdo reveladas. As ciéncias estdo atrasadas eseRnfar suas teorias, pois elas ja estédo
proclamadas no livro sagrado. E o que mostra audiecde alguns pastores, ao contraporem

as verdades biblicas as verdades cientificas:

O Senhor olha pra terra, tras ela pra sua 6rhiita, pra terra e diz: que bagunca,
vamos colocar em ordem: 4gua se separe da terrabifiento, ue sdo gaségs
firmamento saia do meio das aguas e saia do meiferda A terra é envolvida no
gue nés chamamos de abodboda celeste agora, o iox@én nos precisamos nasce
agora porque o firmamento se desprendeu da tefirmpamento séo gases. Diga pro
seu irmaop firmamento sdo gase@ELICIANO, Marco, 2005).

[...] se Deus fez todas as coisas; e se Deus @deird e real; entdo, a Biblia é a
palavra de Deus, e se ela é a palavra de Deusmalgue ser a verdade; entao todas
as verdades cientificas escritas nesse livro teensqu comprovadas [...] Vocé quer
ver um show de ciéncias na Biblia? abre comigo @raCorintios capitulo quinze.
Agora é show de ciéncias. Abre ai. Primeira, Camr$ntapitulo quinze. Abre ai por
favor, versiculo 38: Boténica [...] Agorasow de astronomja 40 e 0 41... bem,
ha 2 mil anos atrés vocé dizer “uma é a gloria@oostra é a gléria da lua” ndo
precisa de instrumentos para dizer isto: vocé i@anho e a for¢a da luz do sol o
tamanho e a forga da luz, que a lua traz e vocgacheonclusdo que a gléria do sol
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€ maior que a da lua, a olho nu. Mais essa afiv@atqui, que cada estrela possui
uma gloria prépria, e quando vocé olha pro céu wic&é um monte de pontinho

igual; esta afirmativa cientifica € comprovada @efronomia (...) como é que Paulo
ha dois mil anos atrds podia escrever uma coisaadesm instrumentos, de

telescopios e de equipamentos pra poder comprss@? iE porque o Deus que criou
todas coisas revelou, porque foi ele que fez aslast (MALAFAIA, 2010).

Nos dois recortes apresentados acima, temos urtativa dos pastores de propiciar
uma leitura biblica condizente com as afirmativas ciéncias. No primeiro recorte, o pastor
esclarece que s6 na modernidade os cientistas gmdafirmar que as estrelas sao
constituicbes de gases, mas que isso ja estavtoasziBiblia. Na segunda fala, tomando a
metafora “cada estrela possui uma gléria propmajastor a interpreta como se Deus, 0
criador, houvesse afirmado tal constatacdo aoéescra Biblia”, ja que Ele é o seu autor ou
ja que ela é Sua palavra. Nado ha uma consideratéie a historicidade do fato, ou seja, ndo
se pensa na situacdo particular de quem realmenigatou e registrou o fato no livro.
Portanto, confirmando mais uma vez, que a metoriRatavra de Deus” faz parte do modo
de pensar, raciocinar e agir do grupo pentecostal.

Além dessa relacdo da Biblia com a historicidaeyuniverso religioso o tempo se
divide em sagrado e profano. Conforme Pondé, (2@08agrado € aquilo qégpois o tempo
nao o consome. Quando o sagrado se manifestatefta al relacdo do ser humano com o
tempo e com o0 espaco. Dentro dos limites do mumdfamo tratamos de coisas concretas e
visiveis. Assim, como afirma Alves (2000), convensa sobre pessoas, contas, custo de vida,
politica, golpes de Estado e saude. Mas, ao ergsarma mundo sagrado, descobrimos que
uma transformacao se processou. “Porque agoragaalyem se refere as coisas invisiveis,
coisas para além dos nossos sentidos comuns guedeea explicacdo, somente os olhos da
fé podem contemplar.” (ALVES, 2000, p.25). Logolapeecessidade “de tornar real o que é
irreal” ou tornar “visivel o que é invisivel”, o gmesso de personificacdo é recorrente na
linguagem religiosa. Para Lakoff e Johnson, a péiisacdo € uma extensdo da metéafora
ontolégica permitindo-nos dar sentido a fendmermmomdndo em termos humanos entendidos
com base em nossas préprias motivacdes, objetagies e caracteristicas. Vejamos o

exemplo abaixo:

Metéafora ontologica: BIBLIA E UMA PESSOA

As escrituraglizemagora: que os loucos zombam do pecado. Jesusedisbateus
5, 22 que o louco é réu do fogo do inferno. (MANGE11).

Quando a Biblidgala em carne esta se tratando do qué? Esta se tradandeu?
Coracgédo... Quando fala em carne, a Biblia t4 faladd alma, do coracdo dos
sentimentos. (MACEDO, 2006)
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Entdo, quando a pessoa tem um encontro com Eléhlea Bfirma que ela tem o
poder de ser feita filha de Deus. O filho d’Ele goista pela sua prépria fé, forca e
crenca no Senhor a quem entregou a sua vida. (MESEZ011)

O assunto divorcio tornou-se de dificil compreensdideologia moderna ou os
novos interpretes da Biblia tem olhado para o dassocom muita liberdade, mas;
Como a Biblizencaraeste assunto que € tdo sério?

(ROCHA, 2011)

O pentecostalismo auténtico é biblico, e seusdrsdm excelentes! Contudo, sempre
ha aqueles que dizem o que a Bibi#® dize mancham o nome de todo um povo.
Afastemo-nos, pois, dos falsos ensinos e ndo largeea Palavra de Deus.
Busquemos o batismo no Espirito Santo e os donsgitesjs, para sermos
testemunhas eficazes de Jesus até os confins da [[EURENCO, 2011).

Nesses recortes, o enunciador convicto de que isgrfocutores compartilham da
mesma crenca que ele, qual seja, a de que a Bihlipalavra de Deus, atribui a ela um valor
humano. Assim, ndo “sou eu”, pastor, queato/afirmo/digo/encaromas o préprio livro cujo
autor é Deus. Como verificam Lakoff e Johnson, emtso metafora que transparece seja
BIBLIA E UMA PESSOA, pois ela fala, diz e até mesrfemcara os fatos”, ela ndo é a
primordial. H4 ainda outra metafora mais especifiga justifica as atitudes que devem ser
tomadas mediante os fatos e situa¢cdes do mundd:IBIB JUIZ/AUTORIDADE. Logo,
além de pensar a Biblia em termos de pessoa, aséxtela ideia de personificacdo para a
metéfora principal apresenta o status social done¢aforico, como quem esté apto a definir e
julgar regras de conduta para a humanidade. Issoegpistifica acfes definidoras de regras
por parte dos cristdos pentecostais, como: estaedgiem € réu no fogo do inferno, julgar
atos de infidelidade contra o matriménio biblicefeshder as injurias contra um povo etc.

A Escritura deve entdo, ser seguida como re@rdicionario eletrénico Priberam,
registra dentre os conceitos desse livro, os stgiiflatim tardio biblia, -ae, de biblia, -
orum, do grego biblia, plural neutro de biblionu;gapel, tabuinha, livro); Coleccédo dos
livros sagrados do Antigo e do Novo Testamentotgl@&nte com inicial maiuscula.); Livro
gue contém esses textos; Obra que contém os funtzsye uma area, de uma disciplina ou
de um assuntoQuanto ao termo regra, o dicionario registraagumtes conceitos\iorma;
exemplo; prescricdo; modelo; Estatutos de algumasie@s religiosas; Boa ordem;
moderacdo; economia. Linha (escrita ou impressa)partir dessas definicbes podemos
considerar que a Biblia € um livro que contém amae de conduta para 0s cristaos, mas que
0Ss protestantes pentecostais de uma maneira partiomam para si, o que os diferencia das
demais instituicbes tradicionais ja que estas sfobém pautadas em fundamentos

dogmaticos, devido a natureza histérica que comeebmesma.
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(O movimento pentecostal) Tem a Bibtiamo a sua regrae fé e pratica. A Biblia
€ o livro da igreja. Igrejas que ndo valorizam #&¥a de Deus ndo podem ser
consideradas igrejas cristds. Nao sao servas darRa nem serva de Cristo. Sao
servas de teologias, de filosofias, do pés-modemisio relativismo; sdo servas de
seus fundadores, de seus dogmas, mas ndo tem Coisto Senhor, nem sua
Palavra como regra de fé e prética. A Biblia éwwd.de Deus para a Igreja; é nela
gue encontramos as diretrizes para atingirmos didsde (ver Ef 4:24-32).
(LOURENCO, 2011) [grifo do autor]

Cremos na inspiracao verbal e divina da Biblia &dayr Gnicaegra infalivel de fé
para a vida e o carater do cristdo. (ASSEMBLEIADEJS ONLINE, 2011)

Portanto, percebemos que os pentecostais decldamamente que seus valores séo
determinados pela Biblia e a partir disso, elabogasustentam seus argumentos contra as
demais tradicbes inclusive ao falar de seu progend protestantismo. Como estratégia
discursiva, aparece 0 uso metonimico também deiaBibbmo lei, LIVRO PELO
CONTEUDO, o que permite focalizar e enfatizar mespecificamente seu aspecto de
legitimidade, como um objeto legitimo para orieftadas praticas cristas. Mais do que dizer
que a Escritura contém a lei ou a regra de Deasgeap a assertiva de que ela € a lei. Tal uso
metonimico € refor¢cado e desqualifica a praticaialque ndo se baseia somente no livro que

é lei.

BIBLIA PELA LEI.

O poderoso derramamento do Espirito Santo, no éi@ehtecostes, inaugura o
movimento pentecostal (At 2:1-47). Como nos expéicaropria Bibliaa lei, com
todas as suas cerimdnias, ritos e prescricfesa timha finalidade educativa -
pedagégica, pois servia de “sombra” das coisagsgi@am para vir (Cl 2:16,17; Hb
10:1), tudo tendo sido escrito para nosso ensino {R4). (LOURENCO, 2011)

Como efeito de BIBLIA PELA LEI, tem-se a sobredsi de sua pertinéncia sobre os

dogmas institucionais:

A formacdo da familia nosnoldes biblicosa necessidade de uma crianga ter
referéncias de um pai e uma mée, a necessidadsedes humanos de terem um
companheiro do sexo oposto para serem verdadeitanfiglizes, etc. podem ser
defendidas por nés quando questionados sobrenss® repito, isso ndo pode ser
imposto pela igreja, mas sim ser algo a ser apeil@s pessoas através da pregagao
do Evangelho (FERREIRA, 2006).

Essa relacdo mantida pelos pentecostais com o tbiiico apresenta uma
racionalidade propria, segundo aponta Abumansgi05(2 que pde parametros a maneira

como Deus age no mundo e como o crente mesmo taadéragir.
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Essas religides do espirito, com o seu misticisrwis@ magica da relagdo entre
Deus e o mundo dos homens, sdo racionais, emboraunécraticas, ao oferecerem
um continente ordenado e manipulavel de ideiasiatdiygibilidade das coisas que

acontecem em torno do crente. Entender que o thdivé peca fundamental em

uma batalha entre o bem e o0 mal, que essa batallhesgeito a ele pessoalmente e
cujos atos tém relevancia e podem decidir os rutlaoguerra, é oferecer ordem e
razdo para o universo pessoal. Essa luta da rureastentabilidade para a vida de
cada crente. (ABUMANSSUR, 2005, p.121).

Embora a constatacdo do espirito de batalha sems natribuida ao
neopentecostalismo, € possivel perceber que ess&s@&o também das outras denominacoes,
podendo ser considerada uma forma eficaz de remuperplausibilidade das estruturas
religiosas consideradas carentes no periodo enseumnstatou a secularizataoAssim,
observando os discursos tanto de pastores comaletoais crentes, € possivel inferir a
construcdo da metafora estrutural: PENTECOSTALISEIOMA NACAO EM GUERRA.
Conforme essa estruturacdo, tomando a ideia da &007), ser pentecostal equivale a estar
em guerra. Dessa forma, ao aderir ao pentecostalsmristdo assume uma posicdo de
constante conflito, como se fizesse parte de urpaonem guerra pela libertacdo de seu povo,

e principalmente, passa a combater os males dooratriduidos ao demdnio.

Cremos que estamosmpenhadoshum permanenteonflito espiritual com os
principadose potestadesio mal, que queretestruira igreja e frustrar sua tarefa de
evangeliza¢cdo mundial. Sabemos da necessidadesdevestirmos da armadurde
Deus ecombaterestabatalhacom asarmasespirituais da verdade e da oracéo. Pois
percebemos a atividade no nogsmigo, ndo somente nas falsas ideologias fora da
igreja, mas também dentro dela em falsos evangejhestorcem as Escrituras e
colocam o homem no lugar de Deus. [...] Também esgmmos nossa profunda
preocupacdo com todos os que foramustamenteencarcerados especialmente
com nossos irmaos que estdo sofrendo por causa&uwdestemunho do Senhor
Jesus. Prometemos orartmbalhar pela libertacdodeles. Ao mesmo tempo,
recusamo-nos a sertimidadospor sua situagdo. Com a ajuda de Deus, nds também
procuraremos nos opor a toda injustica e permarfggrao evangelho, seja a que
custo for. Ndo nos esquegamos de que Jesus nasiprde que gperseguicacé
inevitavel. [...]

Portanto, a luz desta nossa fé e resolucéo, firrmampactosolene com Deus, bem
como uns com 0s outros, de orar, planejar e trabglimtos pela evangelizagéo de
todo o mundo. Instamos com outros para qugrsem a nésQue Deus nos ajude
por sua graca e para a sgibria a sermos fiéis a esteactd Amém. Aleluia!
(COUTINHO, 2010)

Sofreu, foi crucificado, morto e sepultado, recbacdo-nos, assim, com o Pai,
fazendo a expiacdo pelos nossos pecados e nogigawaa salvacao e léertacao
de todos os nossos sofrimentos. (IGREJA UNIVERSAD REINO DE DEUS,
2011)

Ele erra, porque tenta pela manipulagdo psicolégieasiva produzir a obra do
Espirito, quando em realidade, o batismo no Espfianto € uma experiéncia
distinta da regeneracéo, nao salvifica, e privilggira todos os nascidos de novo.

% Tema apresentado no préximo capitulo. VER: BERGEIRS5).
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Ele erra, porque confundmnstrucdo de um impéripessoal com a construcao do
Reinode Deus. (SILVA, 2011)

Evangelho €ombate.
Judas, 3, usando a espada do efésios 6, 17 tamaénaa palavras do espirito que é
a palavra de Deus. (MANGE, 2011)

Como explica Lakoff e Johnson (2002), é importgrmdeceber que ndo somente 0s
pentecostais usam conceitos do dominio-fonte GUERR#s, que também agem como se
estivessem em guerra contra o mal. Eles veem deatdigbes e comportamentos — portanto
veem certas pessoas de certas tradicbes e cons certgportamentos — como adversarios.
Embora ndo haja uma batalha fisica, ha uma batedtzal que se reflete na estrutura do
discurso por meio do lIéxicoataque, defesa, contra-ataque )etoc que no caso dos
pentecostais é também acentuado pela vivéncia miagdes marcadamente exaltadas e
exuberantes.

Nos recortes acima, baseando-nos nas evidéncigsidticas, ou seja, no léxico
enfatizado l{bertag&o, inimigo, império, arma, poder, persegio...),como fizeram Lakoff e
Johnson, afirmamos que ha uma correspondéncia driselominios conceituais utilizados,
quais sejam, um dominio da religido e outro dargieendo este o dominio-fonte. Conforme
0os autores o conhecimento do dominio-fonte levarapceensdo do dominio-alvo, aqui

implicando nas seguintes expressdes metaforicas:

- ser pentecostal é estar em guerra.

- sofrimento é cércere.

- evangelizar é combater.

- fiel pentecostal é guerreiro.

- Palavra de Deus é arma.

- Palavra de Satanéas é arma.

- Argumentos sdo armas.

- Deménio € inimigo.

Como o estudo sobre a metafora conceptual deil@o, conceito metaforico é

percebido pelo léxico e ele é parcial. Se foss#,totconceito (pentecostalisingeria de fato,
0 conceito (nacado em gueyra nao apenas entendido em termos de tal conPeitasso, nao
sdo todas as partes do conceito-fonte (nacdo emagyusadas para estruturar o conceito-alvo
(pentecostalismo). Ha alguns usos que séo incatpsra linguagem literal dos crentes
pentecostais, como itens lexicais ou expressoéesiaticas, passando a fazer parte da maneira
de falar no dia-a-dia sobre determinado assunto.cB&Dp o0 qual estamos analisando,

PENTECOSTALISMO E UMA NACAO EM GUERRA, é a metafogeral. Expressoes
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comolibertacaoe reino, fazem parte do uso normal da linguagem pentec@sah € a forma
literal dos pentecostais entenderem as coisasaeeffal sobre elas no cotidiano de suas
relacbes. O néo literal, € o que sai desse padifissa sistematicidade. Por exemplo,
armadurg em “armadura de Deus” € um uso imaginativo, igore ndo esta no uso normal
da linguagem deles. Percebe-se nesse uso, queimagioativo transpassa a maneira literal
de falar, mas também faz parte do conceito de nagéguerra. Por isso, como afirmam os
autores, ambos 0s usos podem se encaixar na naegéia.

Lakoff e Johnson também chamam atencéo para ctaspe explicito e do implicito
gue constituem as metéaforas. Segundo os autorgms&vel compreender o que elas
escondem por meio da andlise daquilo que enfatiZaomretudo, quando se trata de
instituicdes, ha um jogo de interesses que apanemie ndo esta claro na linguagem, mas
que procuraremos verificar no discurso penteco§afjundo Bitencourt Filho (2005), a
“busca de poder” é a tdnica da espiritualidade querstal. “Essa busca se faz presente no
discurso religioso-doutrinario como uma ideia-fogeee distingue os pentecostais dos demais
evangélicos.” (BITENCOURT FILHO, 2005, p.41). Esssdo corrobora com a percepcao
da metafora PENTECOSTALISMO E UMA NACAO EM GUERRAafirmando que a
mesma é vivida e estrutura o jeito de ser do pestacque estd em constante combate contra
os valores liberais da sociedade, contra 0 homaa$ismo e a prostituicdo, contra as ciéncias

e contra outras religides:

Se tomarmos uma maior distncia de andlise, vereimola que todas as igrejas
pentecostais se agrupam, no campo religioso, emigim ao catolicismo e, esta
distancia, elas se identificam até com os protéstahistéricos. Em uma maior
aproximacao, veremos que as Igrejas pentecostgisiaira onda ndo se alinham
nem com o0s protestantes histéricos e veem estesnugita desconfiangca devido,
principalmente, as diferencas quanto a doutrin&sjuirito Santo. Os da segunda e
terceira ondas percebem os cultos afro-brasileicmso o principal inimigo a ser
combatido e tém uma relagcdo de indiferenca para amn protestantes.
(ABUMANSSUR, 2005, p.118).

Como percebe Alves (2000), conhecer € saberamdnamento, sendo que quem sabe
o funcionamento tem o segredo da manipulagédo eodwote, portanto, tem o poder. Dessa
forma saber utilizar a linguagem é saber valeresedfratégias adequadas a cada situacéao de
comunicacdo, pois para cada situacdo ha um objetiger alcancado. Entdo, a metafora
conceptual pode ser considerada como uma estratisgiarsiva, na identificacdo de bem e
mal que divide o mundo, influenciando os efeitos sEntidos. Assim, a prépria

sistematicidade que nos permite compreender o @sgdeaum conceito em termos de outro,
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encobre outros aspectos desse mesmo conceito. Glema Lakoff e Johnson, pode haver
aspectos do conceito que sao incoerentes com donaetferal. Por exemplo, no caso da
metafora DISCUSSAO E GUERRA, como avaliam os astaelivro base para este estudo,
guando estamos preocupados com 0s aspectos “Béaleasma discussao, frequentemente,
nds perdemos de vista 0s aspectos cooperativosp qumonente talvez esteja oferecendo.
Nesse sentido, apds as constatacfes aqui expestd®ra 0S pentecostais estejam em
constante “posicdo de batalha” frente ao mundongse “preparados para combaté-lo”, o
mundo oferece a eles, mediante toda diversidadigr&igade cultural e religiosa existente na
sociedade, a oportunidade do didlogo inter-rel@fbsNo recorte abaixo, observamos um
exemplo do discurso de combate ao ecumenismo,riglofpor um pastor, a partir de textos

metaforicos do Apocalipse biblico:

[...] A dupla afirmacéo: “Caiu, caiu...” (Apocalips#4.8; 18.2) mostra quéo
abrangente e completa é a sueeda A Babildnia tem o0 seu comeco na construcao
da Torre de Babel, conforme o capitulo 11 do lideoGénesis. E foi a partir de la
gue satanas projetou um sistema religioso pelo gsapessoas matariam ou
morreriam por ele. Esse sistema espiritual levasigpessoas a uma religiosidade
aparentemente correta, porém interiormente coatrarifé no Deus vivo. Esse
sistema se desenvolveu tanto que se transformauremerdadeirampério politico,
econdmico e religioso mundiaCom a constante evasao dos seus fiéis, entretanto
um dos lideres supremos da Babilonia, ja falecdkierminou para o proximo
milénio que os seusomandadostrabalhassem no sentido deificar todas as
religides sob a direcao de um sucessor seu, nascid ecumenismo. Babildnia
significa o cristianismo social, aparente e exterémlo, comprometido com o poder
politico deste mundo e a unificacdo de todas &gidek. Para ela, a Biblia ndo é a
regra de fé e pratica. A doutrina da Babil6niaabdiicamente inspirada dentro dos
principios e regras que interessam aos seus daigetie esta em pleno
funcionamento. Quando, porém, quando ocorrer obataenento da Igreja do
Senhor Jesus, aqueles cristdos enganados por idla emn si. Mas serd tarde
demais.

Os que foram iludidos pela “grande prostituta”, ggéserem mesmo a salvacdo
eterna, serdo executados pelo anticristo. E aqgakesuiserem se manter vivos por
mais algum tempo sofrerdo os juizos de Deus. ( MBGE2008)

Essa perspectiva da metafora PENTECOSTALISMO E UMWMCAO EM
GUERRA, é evidenciada ainda, pelo recorte abaixmndo o pastor com o objetivo de
desqualificar uma tradicéo, utiliza o léxico refaeeas estratégias de guercaruflagem,
técnicas adotadase ainda, como forma de influenciar o interlocur uso de adjetivacéo
negativa Qazistg:

O G-12 é um movimento de perfil neo-pentecostalvgra confundindo liderancas
e membros de igrejas evangélicas, ao pregar esaiabpessoas através de préticas
esotéricas e para-psicologicas, tais como: cusaiant liberacdo de perddo divino,
regressdo psicoldgica, meditacdo transcendentehrsmiigracdo hereditaria. [...]

% Tema tratado no préximo capitulo.
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Como se vé, mais un@mmuflagenpara a substituicdo da obra vicaria de Cristo na
vida do crenteAs técnicas adotadas séo nazistas pratica da lavagem cerebral —
repeticdo, confissdo e afirmacdo escrita, aliadssmalitude da transferéncia de
espiritos de praxe nos tradicionais encontros dais@atolicos romanos! (SILVA,
2011)

Ainda confirmando a metafora geral que perfazséiovide mundo do crente dessa
tradicdo, temos a construgdo do conceitaélee inferno. Embora ndo apresentemos aqui as
varias diferencas na visdo de o que venha a sex téarno nas diversas tradi¢cdes, crencas e
mitologias sobre o assunto, € possivel afirmarnsaspgrmanéncia no imaginario moderno
dos crentes. O recorte abaixo mostra a viséo digada ao merecimento, ou seja, ao bem e
mal, difundido pelo pentecostalismo. A particuladd dessa concepcao para estes é que, a
partir de leituras biblicas, sinalizam o merecirnenbmo resultado da guerra engquanto
membros da tradicdo, de um lugar bom aos que vamcarbatalha e o lugar mal aos que
perderem a batalha. Portanto, no conceptualizadonfotne a metafora
PENTECOSTALISMO E UMA NACAO EM GUERRA, a morte rgsenta uma

“recompensa” para quem ganha e uma condenacaqymama“perde”.

O CEU

Cremos que o céu é a habitacdo indescritivelmeglmiéosa do Deus vivo; e que
para la foi o Senhor a fim g@eparar um lugampara seus filhos; que, para que essa
cidade quadrangular cujo construtor e realizador é Deus, 0s crenteds m
fervorosos, que lavaram suas vestiduras no sangugoddeiro evencerampela
espadado seu testemunheerdo levadgsque o Senhor Jesus Cristo 0s apresentara
ao Pai, sem manchas tistezas e que 14, enmalegria indiziveleles contemplaréo,
para sempre, sua face maravilhosa, num reino etardendo ha trevas, nem héa
necessidade de luz, nem tristeza, nem lagrimas,dognmem mortemas hostes de
anjos servidores dedilham suas harpesntam os louvoresio nosso Rei e,
reverenciando perante o trono, proclamam: "Sarantds Santo".

Onde é ensinado nas Escrituras: | Co®2:%d0 14:¥ Ap. 22:4% Ap. 21:4°% Ap.
7:15-17° (10 IGREJA QUADRANGULAR DO BRASIL, 2011)

O INFERNO

Cremos que o inferno é um lugar tlevasexteriores e da mais profuntizssteza
onde overme nao morre e o fogo nao se apaga lugar preparado para o Diabo e
seus anjos, ondeavera choroe pranto e ranger de dentedugar deamargurae

% Mas, como esta escrito: As coisas que o olho méoevo ouvido ndo ouviu, ndo subiram ao coragéo d
homem, Sdo as que Deus preparou para 0s que o dn@omnintios 2:9

3" Na casa de meu Pai ha4 muitas moradas; se ndodssise, eu vo-lo teria dito. Vou preparar-vos lugaéo
14:2

% E ver&o o seu rosto, e nas suas testas estanznose. Apocalipse 22:4.

% E Deus limpara de seus olhos toda a lagrima; ehaster4 mais morte, nem pranto, nem clamor, nem dor
porque ja as primeiras coisas sdo passadas. Apeeall:4

% Por isso estéo diante do trono de Deus, e o seteetiia e de noite no seu templo; e aquele queasstmtado
sobre o trono os cobrira com a sua sombra. Nungs t@@o fome, nunca mais terdo sede; nem sol nem
calma alguma caira sobre eles. Porque o Corde&cegta no meio do trono os apascentara, e Ihesasdev
guia para as fontes das aguas da vida; e Deusrindgaseus olhos toda a lagrima. Apocalipse 7:15-17
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eterno arrependimento por parte daqueles queaegpita misericordia, 0 amor e a
ternura do Salvador crucificado, escolhendo a memtevez da vida; e que ali, em
um lago que queima com fogo e enxofre serdo lascam descrentes, os
abominaveis, os criminosos, os feiticeiros, osattés, os mentirosos, e 0os que
rejeitaram e desprezaram o amor e sacrificio deRedentor banhado em sangue,
deixando atras a cruz para sua perdicdo, apesaddenstancia e adverténcia do
Espirito Santo.

Onde é ensinado nas Escrituras: Mt. 13:4¥:48p. 20:10,1%% Ap. 14:10%11;
Mc.9:43-45% Ez. 33:14° (17 IGREJA QUADRANGULAR DO BRASIL, 2011)

Além disso, podemos inferir a partir do Iéxigdofiosa, sangue, espajlgue se na
terra/mundo ha uma constante batalha contra oary € lugar para alegriase(n manchas
ou tristezas, alegria indizivel, nem lagrimas, relon, nem morte, ha louvore€ssa visao de
qgue 0 céu é o “paraiso”, remete em nossa cultusig@a BOM. Por sua vez, o inferno
adjetivado negativament&rdvas, amargura, choro, fogo.epté ligado ao MAL. Essa nocéo
também estéa associada em nossa cultura aos aspegtis/os da vida. Temos, por exemplo,
expressdedvlinha vida esta um inferno! Vocé ardera no marnawoanferno!Podemos dizer
gue por meio desse |éxico o discurso religiosovassa varios discursos em nossa cultura,
sempre obedecendo a uma sistematicidade que, smnfbakoff e Johnson, liga varias
metaforas de espacializacdo, gerando coeréncidmA®OM E PARA CIMA da uma
orientacdo PARA CIMA para o bem-estar geral, dameeforma que acontece com MAL E
PARA BAIXO. Essa conceituacdo metaférica indica angira de se portar do pentecostal
PARA CIMA, em detrimento ao ndo-pentecostal, PARADBO.

Deus enfia a mao dentro do coracéo de Lucifer anear o dom de louvar o nome
dele, arranca o dom de ser um adorador. Quando @eargca do coracao dele isso,
Lucifer se desequilibra e cai literalmente do déupastor diz que tem dificuldade
em entender como isso aconteceu,] “porque um amjoocndo € dado a lei da
gravidade ele ndo cai, ele flutua [ai ele diz qoeversa com Deus e que recebe a
resposta diretamente de Deus:] o Senhor disseséetaiu por causa disso: porque
Eu o desequilibrei quando Eu arranquei a essérwiaatureza da vida dele ele
nasceu pra mim louvar, quando eu arranquei isstepery sentido da existéncia dele
e ele caiu do céu. (FELICIANO, 2005). [grifos ddai

“l Mandara o Filho do homem os seus anjos, e eléerém do seu reino tudo o que causa escandalogeeos
cometem iniqlidade. E lanca-los-do na fornalhaoge;fali havera pranto e ranger de dentes. Matgul 4
42

42 E a morte e o inferno foram lancados no lago de.f&sta é a segunda morte. E aquele que naoHaiac
escrito no livro da vida foi lancado no lago dedogpocalipse 20:14-15

43 Também este bebera do vinho da ira de Deus, quit®i, ndo misturado, no célice da sua ira; & ser
atormentado com fogo e enxofre diante dos sanfjos ardiante do Cordeiro. Apocalipse 14:10

“4E, se a tua méo te escandalizar, corta-a; melparati entrares na vida aleijado do que, tends duéos, ires
para o inferno, para o fogo que nunca se apagae @mséu bicho ndo morre, e o fogo nunca se apaga. &
teu pé te escandalizar, corta-o; melhor é panattares coxo na vida do que, tendo dois pés, tameado no
inferno, no fogo que nunca se apaga. Marcos 9:43-45

“5 Dize-lhes: Vivo eu, diz 0 Senhor DEUS, que nadteprazer na morte do impio, mas em que o impio se
converta do seu caminho, e viva. Convertei-vosyedai-vos dos vossos maus caminhos; pois, porapio
morrereis, 6 casa de Israel. Ezequiel 33:11
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De acordo com Lakoff e Johnson (2002), também ceemglemos o mundo por meio
de metaforas construidas a partir de nossa experiéorporal, pois nossa corporeidade e
nossa mente interagem para dar sentido ao mundprdtestantismo, embora a emog¢ao no
culto existisse, ela sempre foi moderada, conteol&@gundo Barrera (2005), os protestantes
sao considerados autocontrolados, e seus cultaadua pelo intelecto no qual o siléncio era
imprescindivel para os momentos de oracdo. Comntepestalismo tem-se a liberalizagéo
das emocdes, sobretudo, marcada pela experiéngarab Assim, cria-se um ambiente
positivo, de alegria, no qual as pessoas devenessar seus sentimentos sem restrices. O
pastor, como afirma Barrera (2005), deve estar goegjo para administrar e regular as
experiéncias emocionais dos fieis, garantindo guaantenham sempre PARA CIMA. Dessa
forma, para garantir seu objetivo o pastor estgpsemtento a entonacao e ao volume de sua
voz, além de proferir afirmacdes que facam o fesantir obrigado a “louvar a Deus”, como

mostram os recortes abaixo:

Quando Deus criou os céus, no plural, trés céuguemds conhecemos pela Biblia;
primeiro céu: céu atmosférico, onde as aves voagurglo céu:céu cosmico onde
abrigam as estrelas na galaxia, as nebulosas,@im&am todo o cosmos, onde os
nosso olhos as vezes conseguem enxergar e outiesomde nds ndo podemos
alcancar; terceiro céu: céu da gloria de Deus,deémajestade eterna, céu onde o
trono do Senhor esta alicergado e os anjos voamedm Dele cantando:"Santo,
Santo, Santo é o Senhor dos exércimgiuem acredita nisto levante a méo pra
cima e dé um grito de gléria a Dey&ELICIANO, 2005)

Deus espera vinte e quatro horas por dia que Jmeéessa sua boca santa e dé uma
rajada de gléria ao coracao dele. Para isso ébz t¢FELICIANO, 2005)

Essa caracterizacdo, pode ser bem compreendidaa qmdpria afirmacéo do pastor
que leva a metafora ontolégica PENTECOSTAL E APARBEL QUE PODE DAR
DEFEITO: “Pentecostal que néo faz barulho esté defeito de fabrica¢do.” (FELICIANO,
2005)

Este caso de metafora ontoldgica identificadanasmo tempo em que reforca certo
aspecto é importante, pois, compreender expergeatermos de objetos permite selecionar
“partes de nossa experiéncia e tratd-las como aglesd discretas ou substancias de uma
espécie uniforme.” (LAKOFF; JOHNSON, 2002, p.755s& uso, entdo permite perceber
COmMoO 0S pentecostais pensam e agem a respeitusi@aeres, reforcando que tal atitude €
condizente com a crenga. O pastor ao fazer tahaf@o, expressa para aqueles que nao estao
por algum motivo engajados no clima do culto gugesto faz parte do movimento e é algo

bem quisto por Deus ja que Esse € o criador. Aoid@rvando a sistematicidade que leva a
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coeréncia no uso das metaforas temos a partirsda de criador e criatura, o0 uso metaférico
de “manual da criatura.”

As metaforas aqui levantadas a partir do Iéxiglizatio nos discursos pentecostais
mostram a sistematicidade de conceitos que perfaz@maneira de pensar o mundo e de
entdo agir no mundo. Segundo Lakoff e Johnson, wvemrajue os conceitos sao estruturados
metaforicamente, de forma sistematica, como, pemgio, PENTECOSTALISMO E UMA
NACAO EM GUERRA, é possivel usar expressdasm@, combate, inimigode um
determinado dominio (GUERRA) para falar dos cowseitlefinidos metaforicamente
(PENTECOSTALISMO). O termo “arma”, por exemplordeum significado no dominio
PENTECOSTALISMO que dependera dos detalhes de coamaoonceito metaférico
estabelecido for usado para estruturar o concairtod”.

Assim, como vimos, conforme a teoria de Lakoffobnkon ha partes do conceito
GUERRA, usadas para estruturar o conceito de PENDEH@ALISMO. Mas, ha uma parte
gue nédo é usada para estruturar, pois nao perdemeameira ordinaria e literal de falar sobre o
PENTECOSTALISMO. A parte que esta fora do domiraolidguagem literal e normal € o
gue chamamos de “linguagem figurada” ou “imagirgtiDe toda forma, ha uma metafora
geral PENTECOSTALISMO E UMA NACAO EM GUERRA que ange as duas partes,
literal e imaginativa. As expressdes metaféricass@das no interior de um sistema global
de conceitos metaféricos, ou seja, conceitos qeesoas de um determinado grupo usam
constantemente ao viver ou pensar. Portanto, gasatores, assim como as demais palavras

e frases da lingua, elas séo fixadas por convalgéiogua.

Genesis 1le 1 e Genesis 1 e 2 est8o separados lparesie milhares de ano, a
ciéncia e a fé se contrapdem nesse quesito: ai@i@izcque a terra existe a bilhdes
de anos, a ciéncia diz que o homem existe a mila@aghdes de anos, mais quando
pegamos o calendario biblico, quando comecamostumlagsdesde a fundacéo,
guando comeg¢amos a, a estudar desde a chegadandmtaté a terra, até os dias
atuais nos nao temos mais que seis mil e poucas.anajue eu vou dizer aqui vai
Ihe assustar, mas a ciéncia ndo esté erradaaaltefeenesis 1el é a mesma terra de
Genesis 1e 2, mas em uma era diferente. Quando feeua terra no primeiro
versiculo do livro de Genesis, Ele diz: no pringiféz o Senhor ou criou Deus os
céus e a Terra. (FELICIANO, 2005)

A visdo expressa pelos autores de que em nosgaatiem a literalidade é
sistematicamente constituida por conceitos metafdrque expressam a maneira de pensar,
raciocinar e agir, leva-nos a afirmar que nao érparte considerar a leitura do texto biblico
feita pelos pentecostais sendo literal. Ela € domtisamente metaforica e reflete em uma
metéafora geral, PENTECOSTALISMO E UMA NACAO EM GURR, que se traduz em
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uma forma de agir ofensiva e contra-ofensiva. Mabretudo, o que foi possivel perceber por
esta analise é que tal modo de pensar e agirc@deutnaneira como esta para eles estruturado
o conceito de Biblia: pelas metonimias BIBLIA PEPALAVRA e BIBLIA PELA LEI, e

pela metéafora ontolégica BIBLIA E UMA PESSOA. Logopartir dessa conceptualiza¢io os
mesmos fazem leituras do livro buscando, por exengulequar o que nela esta apresentado
com questdes postas pela ciéncia como mostra dee@ma. Vejamos na se¢ao seguinte o

que representa essa forma de conceptualizar apidna o didlogo inter-religioso.
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4 DISPOSICAO PARA O DIALOGO INTERRELIGIOSO MARCADAM ENTE
CIRCUNSCRITO NA LINGUISTICA DOS DISCURSOS PENTECOSTAIS

Neste capitulo apresento uma sintese das questf@esonadas ao diadlogo inter-
religioso e o posicionamento dos pastores do mawimpentecostal em relacdo ao mesmo.
Esta sintese serd elaborada apresentando-se, rprimeaie, as formas e condi¢cdes para o
didlogo e logo apds, buscando-se compreender emaspecto se da a disposicdo do
movimento pentecostal para dialogar.

Na primeira parte, proponho uma breve discuss@ocaada instauracdo do didlogo
inter-religioso frente aos acontecimentos que praram diferencas no sistema de
pensamento e acdo da humanidade. Assim sendmdwedescutir a questdo da secularizacéo
e do pluralismo religioso, ressaltando a impori@rdg considerar aspectos teoldgicos que
propiciaram a compreensao da amplitude tomadagser dialogo.

Na segunda parte, apresentarei as formas e djSpsspara um favoravel didlogo
inter-religioso, procurando reconhecer posi¢cdegrikiianismo que precisam ser superadas
para facilitar o encontro.

Finalizo o capitulo apresentando, sucintamenagpt da teoria linguistico-discursiva
que possibilitardo analisar aspectos linguisticos discursos de pastores pentecostais

comprometedores ou ndo a satisfacdo almejada @gitémtico dialogo inter-religioso.

4.1 Odialogar no campo religioso

Ao analisar o dialogo inter-religioso na perspectilo terceiro milénio, em 1993, o
tedlogo Faustino Teixeira levantou questbes sobreiolncia que tomava conta das
sociedades e apresentou uma assertiva que eleopiitifulou “surpreendente”: “o surto de
violéncia que campeia em nosso tempo vem pontuadaonmdicionado pela religiao”
(TEIXEIRA, 1993, p.19). Passado alguns anos, suamativa prevalece ainda mais
alarmante. Continuamos assistindo aos noticiariee@mpanhando conflitos entre grupos
étnicos e religiosos que ndo se “curvam” mediastediferencas alheias. Imposi¢cbes de
crencas, de valores, de identidades e, sobretudoyveddades seguem dizimando a
humanidade.

Observando cada tipo de noticia veiculada que leaveligido podemos concluir,
grosso modo, que a mesma tanto pode funcionar ear G coesdo quanto da cisdo. O

segundo caso nos chama mais atencdo e é preoGupaige enquanto consegue unir
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determinados grupos e formar subculturas, poder atnaolvendo-os em conflitos. Em
tempos de diversidade esse desvio de atuacdo ssse podemos nominar - tende a se
intensificar, como verificam alguns estudiososdi\gersidade religiosa pode contribuir para
disputas, competicbes e para o aprofundamento wkrgéincias, com destaque para 0s
embates morais, doutrinérios e teoldgicos.” (BITENIRT FILHO, 2005, p. 21).

Assim sendo, assistimos a uma crise geral aladangar todo tipo de violéncia e que
atinge todas as classes sociais, todos os corgmentsendo embalada por uma multiddo de
intolerantes e muitas vezes, em nome de uma tradiL&ontexto em questao € caracteristico
de uma sociedade desestabilizada, que passougpelarizacéo e pela dessecularizdt&o
que ainda n&o se firmou mediante as estruturatdsilpilidadé’ do mundo.

4.1.1 O pluralismo exige o dialogar

H& um consenso entre alguns estudiosos, sobrameiélogoé®, em considerar a
religido como um sistema de simbolos fundamentpales em toda a histdria da humanidade,
foi 0 mais amplo e efetivo instrumento de legitiB@gestabelecendo uma relagao direta entre
a realidade humana e o transcendente. Como apeBenger (1985), para organizar o
mundo tornando-o repleto de sentido, toda religi@@uma “estrutura de plausibilidade”. Tal
estrutura deve ser plausivel com o mundo e deveesepre reforcada para que ndo haja crise.
Segundo Teixeira (2003), apOs atuar por boa parteistéria humana como monopdlios na
sociedade, controlando pensamentos e acOes, @sli¢dss religiosascaem mediante a
modernidade industrializada. Como reconheceu Bdifi85), essa perda de plausibilidade
por parte da religido se deve a secularizacdo elaalismo. Com o progresso do
conhecimento as bases dogmaticas que sustentavastitascoes religiosas foram abaladas e
muitas de suas verdades passaram a nao ter musvilar para os crentes. Ja ndo era
possivel a submissado a religido, levando-se emidemagao inclusive, a crise de autoridade
que pouco a pouco tomou conta da sociedade. O deieou de ser determinado pelos
valores das religides e 0 passou a ser pelas pmssies do consumismo, do dinheiro, do
materialismo e do prazer. As pessoas foram levadagavaliar constantemente suas

convicgdes também em relacdo a religido. Esta dedeoser uma heranca do passado e virou

6 Secularizacéo e dessecularizacdo: Sem negar enpeede efeitos secularizantes vigentes, mas paTdeln
constante presenca de transcendéncia na sociedaldgna, Peter Berger introduz o termo dessecud#iiza
(BERGER, 2001, p.10).

47 Estruturas de plausibilidade constituem-se, segufidixeira (2003), base social fundamental para a
“suspensdo da divida”. Para mais sobre o term(BERGER, 1985, p. 38).

“8 Bourdieu e Peter Berger para citar alguns.
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algo a ser buscado conforme a necessidade, alfiviczddo mediante as varias ofertas em
vigéncia. “As adesdes seguem agora um ritmo valienté ndo mais decorrente de uma
imposicdo e autoridade”. (TEIXEIRA, 2003, p.235gg8ndo Peter Berger (1985), como
consequéncias dessa secularizacdo percebe-se edeam “crise de credibilidade” e a
posi¢do secundaria que passa a ocupar a religiéotigiano da sociedade.

A modernizacdo trouxe a possibilidade de o indiwignanter contato com outros
mundos: o mundo pluralizado, mais tarde globalizadpe trouxe a realidade a verificacao
de que nenhum mundo objetivo esta garantido. Addn@s para a comunicacdo mundial sdo
ultrapassadas e a interag&o entre diferentes asll®ipovos, fixa a marca fundamental dessa
fase da humanidade: a pluralidade. Como explicgeB€1985) o individuo moderno passou
a existir numa pluralidade de mundos migrando delamo a outro entre estruturas de
plausibilidades rivais e muitas vezes contradifri® enfraquecimento das estruturas de
plausibilidade provoca a perda da evidéncia do mualigioso, anteriormente garantido pela
tradicdo, e isto repercute no ambito da consciésgigetiva’. (TEIXEIRA, 2003, p.255).

Logo, ha um sentido subjetivo e um sentido objgbam a secularizacéo:

No sentido objetivo, a secularizagdo tanto reptasanibertagdo da sociedade civil
em relacdo ao dominio da autoridade eclesiastiaatquapresenta um retraimento
das manifestacdes religiosas nos espagos cultyrajsNo sentido subjetivo, ira
ocorrer uma secularizacdo da consciéncia. Issafismmue se processara uma
mudanca ndo s6 no espaco cultural, mas também tatues interna da
credibilidade dos sujeitos religiosos. (PANASIEWIGD07, p.106).

Embora a situacdo em questéo tenha sido bastadenciada, observou-se por outro
lado, o surgimento de movimentos de contra-se@algdio. “Criam-se novas praticas
religiosas, frutos de sincretismos e ecletismos cehgides existentes e desaparecidas,
esotéricas e sapienciais, espiritualistas e filoaéf. (PANASIEWICZ, 2007, p. 112). O
ambiente tornou-se propicio ao afloramento de meaana religiosidade, a instauracdo da
diversidade religiosa. No paradigma moderno, colmmma atencdo Panasiewicz (2007), a
pessoa torna-se sujeito do seu agir, pensar eassm, muitas vezes, ndo se contentava mais
em fixar-se em apenas uma religido e passa a itmghpor esse caminho plural. O adepto
nao se compromete com uma pratica religiosa, magsa@mn o bem-estar subjetivo propiciado
por sua participacdo. Para alguns, a busca poreateSi que atendam as necessidades
espirituais tornou-se constante, ndo apenas entradigdo, mas em quantas forem possiveis,
numa tentativa de ampliar o campo de protecdo.cdatexto ocasionou certa rivalidade
religiosa impondo que cada tradicdo buscasse eefarga fala, 0 que acarretou, em alguns

casos, os fundamentalismos. Dessa fof@gpluralismo moderno aciona novos mecanismos
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de conversacéo, leva a “sistemas abertos de comdett” e possibilita uma “consciéncia
ecuménica’. (TEIXEIRA, 2003, p.237). Assim, as icées religiosas - mediante a crescente
necessidade de abertura e dialogo e também as adued incertezas que suscitam
fundamentalismos - sdo colocadas diante de umaadymido: “a recusa do engajamento
discursivo e da comunicacao ou a abertura dialoEEIXEIRA, 2003, p. 22).

E face, a tal realidade que emerge a perspectvand necessario dialogo inter-
religioso entre distintas tradicbes em busca damamdial, pois, s6 havera paz entre as

nacdes se houver paz entre as religides.

4.1.2 O dialogo € reconhecido pelas tradicbes égst

Segundo Teixeira (2003), as raizes teologicasalogb por parte da Igreja estdo bem
definidas e reafirmadas no Concilio Vaticano llasne da iniciativa de Deus que entra em
didlogo com a humanidade, e do exemplo de Jess$oCnija vida, morte e ressurreicao
deram ao didlogo a sua Ultima expres$%o0J4, como expressdo viva da relacdo entre
tradiges religiosas distintas, considera-se recentlialogo inter-religioso, se comparados
aos conflitos na sociedade em “nome da religidc® ga muito acontecem na histéria da
humanidad®. Nesse caso, a percepcdo da necessidade de uamleiendentrosamento entre
as tradicbes € um acontecimento da atualidade.{fesspectiva € entendida, hoje, como uma
atitude que vai além de uma convivéncia pacificas @ compreendida como walogar
constante em favor da paz e do benodiwo.

Considerado um marco referencial, o Parlamentodiélimlas Religiées aconteceu
na cidade de Chicago (EUA). “Pela primeira vez isoha reuniam-se responsaveis de
tradi¢oes religiosas distintas para um mutuo canteto e sinalizacéo do lugar das religides
no desenvolvimento social.” (TEIXEIRA, 2003, p.1)Mas, combater os “males” do
desenvolvimento social que se mostraram mais iateeste a partir do século XIX, exigiria
mais que aquele primeiro encontro. Como bem obeeR@nasiewicz (2007) os saberes
modernos investiram todos os esforcos para a dizagao do total bem-estar humano aqui
na terra, deixando “o céu para os passaros” voarafastando a necessidade de reflexdes
transcendentais. Desta feita, muitos foram os quafegzaram o fim da religido

49 Concilio Vaticano Il. Documentbialogo e Aninciq1991): Congregacéo para a evangelizagéo dos Rovos
Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-religioso.

0 podemos citar as Cruzadas do século VI ao VIII ahjetivo de impor o cristianismo na Terra Santa
(Palestina); Na Europa podemos nos lembrar da &uwhos Trinta Anos tendo como um dos motivos a
intolerancia entre catdlicos e protestantes.

*1 Considerado por alguns autores, como apresemtaifi@{2003), o marco inicial do dialogo inter-gitiso.
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compreendendo-a como resultado da necessidade domano em produzir significado para
a existénci®. Como conclui F. Houtart em estudo baseado, sotwenhas teorias de Marx:

O desenvolvimento do sistema capitalista foi o Itado de uma evolugcdo das
forcas produtivas, dialeticamente condicionada povas relacdes sociais de
producdo que, representa-se como fruto de um babaimano e ndo de uma
deciséo divina. Isso criou as condi¢bes para ondeseémento de filosofias
ateistas vinculadas a uma dupla critica. Por um, latha critica de representagao
religiosa da natureza que foi um primeiro passque esteve condicionado pelo
desenvolvimento da ciéncia e das correntes filoaéfique lutassem contra o
“obscurantismo”, ou seja, a explicacdo mitica, elagdo com a natureza. E, por
outro lado, uma critica das representacfes dagfedasociais de producao e da
dominacéo politica do feudalismo que se referiaima origem divina: o rei o era
pela graca de Deus, o terratenente, por decis&itad(iHOUTART, 1994, p. 63).

Assim, a capacidade de convencimento aparentemtemtestido de sacralidade
esconde sua base social e politica — como enteaftpms - e embora ainda estruturante da
sociedade ocidental, ndo consegue mais transmaitialores éticos e morais durante tempos a
ela atribuidos. Aqui, podemos alargar o conceitoseleularizacdo utilizando Panasiewicz
(2007). Para o autor, numa atitude hermenéutica pde cristd, Gogatten dialoga com a
secularizagao ressaltando dois entendimentostiagdie entre Deus e o0 mundo distanciando-
0s seria uma secularizacdegitimg por outro lado ha a secularizagdlegitima ou
secularismoque significa a atitude de homens e mulheres modaréo se enxergarem mais
criaturas de Deus, pela qual ganha forca a propagélosofica sobre “a morte de Deus.” E
assim que a passos lentos a religido viu-se amaagadnodernidade e, de certa forma,
precisou expandir a nogdo de ecumenismo ja exéstémstaurando uma perspectiva que
significou um reconhecimento mais amplo da divad&de da necessidade de abertura ao
outro. Por parte do catolicismo romano, aconteceu otewgue representa 0 mais importante
passo do cristianismo e uma oportunidade de reuvikAgraticas excludentes propondo
abertura a outras religides e propiciando o didlegge as mesmas: O Concilio Vaticano Il
(1962 -1965). Grande contribuicdo para tal acontento veio do papa Jodo Paulo Il e, a

®2 Em conferéncia para série Experiéncias no tempiz, Eelipe Pondé apresenta as perspectivas dosréquat

cavaleiros do ateismo” que achavam que a religid@cabarFreud com a ideia de quBeus é um pai ndo
castradq o que leva a projegdo de um pai no céu por plarser humano, frustrado, ao descobrir que seu pai
bioldégico ndo é um ser perfeito e que a realiddte corresponde ao seu deséf{ayl Marx, Deus é uma
projecdo do ser humano para ficar alienado e n@art@as atitudes que deveria toar na vida; Réetzsche
Deus é um produto do ressentimento humano diant®mkciéncia que mediante o Universo ele ndo & nada
Darwin “As pessoas criam mecanismos simboélicos para goBreao processo de esmagamento da
existéncia ao qual esta sujeito o universo.”
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partir da década de 70, varios foram os encontursdiais® que fomentaram a expansdo do

movimento em prol, sobretudo, da paz mundial.

4.1.2.1 Aspectos teolégicos do Cristianismo rumo a@dlogo inter-religioso

Embora tenha acontecido em um clima dividido eaetrf@ria e resisténcia, o Concilio
Vaticano Il foi instaurado segundo intencédo pas®wmecumeénica - e ndo doutrinal - o que ja o
fazia ser marcado positivamente. Como chama atehe&eira (2004) o contexto teoldgico
catdlico do periodo refletia a perspectiva conhteecioimo “Teoria do acabamento” segundo a
qual as religides nao-cristds tém seu remate rgiiagrismo. Dentre alguns importantes
tedlogos que defendiam tal posicdo estdo Jean IDanidenri de Lubac, membros do
concilio. Para eles, segundo Teixeira (2003), wsrsas religides da humanidade representam
a aspiracao inata no ser humano a unido com oodigspiracdo humana e universal que
encontra sua resposta em Jesus Cristo e no assti@nEsta perspectiva mantém a forma
dialética natural-sobrenatural, na medida em quesidera o Cristianismo como um
movimento de Deus em direcdo ao humano. Em comtidpaas demais religides (com
excecao das trés religibes monoteistas) sdo coadate “‘elaboracdes humanas” que seguem
a direcdo humano/Deus. As vias de salvacao napasatelas entre elas devido ao diferencial
maior que &lesus

Outro ponto apresentado sob nova visdo diz resgeisalvacao individual, como
apresenta Teixeira (2004) “nédo se fala mais emilpbdade de salvagdo, mas afirma-se sua
realidade em virtude da presenca operativa univdoskspirito, que atua no coracdo de todo
ser humano de boa vontade (GS, 22).” Para tanfiengamento do tedlogo Karl Rahner,
sobre a autocomunicacao de Deus, foi fundamerdah €e, a autocomunicacdo de Deus €&
indevida a homens e mulheres, absolutamente geani@smo que haja recusa por parte de
muitos, pois € fruto de liberdade e doac&o a DEuUSeus que, movido por tamanho amor
pela humanidade, concede a possibilidade permadeniea relacdo salvifica, podendo essa
exercer a liberdade como recusa deste amor.

O pluralismo religioso, “fez emergir duas novaesdes pontuais para a teologia: o
pluralismo de fatoe o pluralismo de principioou de direita” (PANASIEWICZ, 2007, p.
114). Essa € a mais rica contribuicdo advinda daezto secularizado na modernidade: a

possibilidade de se vislumbrar o extremo do amobDees a humanidade em uma situacao

*3 Conferéncia Mundial das Religides, em Kyoto (1920)ynada Mundial da Oragéo pela Paz, em Assithia |
(1986); Parlamento Mundial das Religides, em ClicéiP93); ECO — 92, no Rio de Janeiro (1992) com
tema ecolégico, essa conferéncia promoveu um emciér-religioso.
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que poderia ser tratada apenas como mera “estatiitirealidade”. E conjugar, o pluralismo
de fato que diz respeito a prépria pluralidade dwerdidade de tradi¢cdes religiosas
constatadas, ao pluralismo de principio, entendersiegundo como um desejo misterioso de
Deus. Essa compreensado de pluralismo como designizeus para a humanidade significa
acima de tudo, a oportunidade para “pensar umadiobo pluralismo religioso aberta ao
dialogo com as tradic¢oes religiosas.” (PANASIEWI@BO7, p. 115) Contudo, como afirma
Teixeira (2004) no desenvolver do Concilio Vaticdhevitou-se tomar uma posicado que
deliberadamente enfatizasse o valor positivo daaptimo religioso, ressaltando-se o

reconhecimento do pluralismo de fato e ndo detdirei

4.2 Os niveis e disposicoes de didlogo inter-rebigio

O entendimento de pluralismo religioso em term®gldralismo de principio revela a
riqueza do mistério divino e preconiza que o mesdmw pode ser alcancado por apenas uma

tradicdo ou movimento religioso.

A variedade cultural retrata a beleza do humanoocser de criatividade, e as

diferentes religides testemunham essa dimensatvarina maneira de captar o

mistério divino que perpassa ao mesmo tempo em tigescende O universo

humano. Deus revela-se a todas as tradicGes dsleyaelas, a todas as tradicdes
religiosas. (PANASIEWICZ, 2007, p. 119).

Essas palavras refletem o que deve ser a atitudergial de todo cristdo em relagao
ao dialogo inter-religioso: buscar “compreender igniicacdo das religides, além do
cristianismo, no designio de Deus.” (PANASIEWICD0Z, p. 121). Para o dialogo inter-
religioso, que se traduz em um relacionamento guarécipantes de tradicdes religiosas
distintas, deve-se aceitar e respeitar a enormeeedifa de costumes e praticas religiosas que
perfazem o mapa mundial. E preciso encontrar urtopem comum para afastar preconceitos
ou imposic¢des. Ironicamente, nem mesmo o critedgaspode ser compreendido como ponto
em comum devido as diversas concepc¢Oes e formhdadecom esse conceito por parte de
cada tradicdo. Como observa Geffré (1997) ndo hdunzanidade a mesma crenca em um
Deus trinitario como o tém os cristdos. Existem d@m as crencas ndo monoteistas.
Judaismo, cristianismo, islamismo dentre tantasasusdo diferentes entre si e, cada uma
com sua particularidade, dividem o mesmo espagquareta. Mas, sdo diferencas que podem
se tornar igualdades aos olhos do amor de Deusskancz (2007) apresenta uma opcao

para se ter um ponto em comum em meios as difesepgaontrada pelo tedlogo Geffré, a
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partir da expressdbumano auténticoconsiderando-o um critério mistico e ético para o
processo de dialogar: “Etico, pois visa a libertagffelicidade das pessoas, e todas as
religibes buscam essa realidade. Mistico, pois laewe abertura do ser humano ao
transcendente.” (PANASIEWICZ, 2007, p. 122). Sendmteresse de todas as religides na
valorizagédo, bem-estar e felicidade do ser humanencontro das religides mundiais deve
girar em torno desse interesse comum. Assim, aidade de sua teologia consiste em
admitir a possibilidade de percursos diferenciadosnvergentes e complementares
direcionados para uma meta que € comum.” (TEIXEIR¥3, p. 145). Para os cristdos Jesus
Cristo é a plenitude da revelagdo, manifestacda div amor de Deus. Isso ndo pode ser
negligenciado. Pois, “Deus, mediante a presengaetsal doLogose do Espirito, continua a
se revelar por meio dos sabios e profetas dassoutrdicdes religiosas.” (TEIXEIRA, 2003,
p. 155).

Levando-se em consideracdo as diferencas e nuntadiva de tornar vidvel a proposta
de um auténtico dialogo inter-religioso, ha posisiadle que o mesmo aconteca em diferentes
niveis. Primeiramente, pode ser concretizado pao m@&experiéncia religiosale oracao e
contemplacdo compartilhada entre homens e mulkeneartir de suas préprias tradicdes
religiosas. E um caminho mistico pelo qual, segufdmasiewicz (2003), apds uma
peregrinacao ao seu interior, a pessoa passa engoiat 0 mundo “com os olhos de Deus”.
Como aponta Teixeira (2003), o documento Dialoddissao, situa tal experiéncia no nivel
mais profundo das diversas formas de dialogo, permp nela uma maneira de enriquecer
mutuamente 0s parceiros, promovendo e preservaaidees e ideais espirituais do homem.
“A oragdo provoca a unido das pessoas e das coadesdem torno de Deus”.
(PANASIEWICZ, 2003, p. 46). Tal pratica consiste e@m encontro para que as pessoas
rezem juntas, mas cada uma a sua maneira. Degsa, fofio fazem a mesma oracéo, “pois a
experiéncia é unica e especifica de cada pessoadadde uma tradicdo particular.”
(PANASIEWICZ, 2003, p. 47). Para o tedlogo a ricqueaiessa acdo € que permite uma
valoriza¢do mutua, confirmando a identidade naelifea.

Outra forma de se viver o dialogo inter-religiose,da por meio dagcdes com muitua
cooperacao entre as tradicdes religiosam favor de um mundo melhor e mais justo. Estar a
servi¢o de grandes causas diz respeito ao cangm ptis as tradicdes ndo podem ser missas
mediante aos acontecimentos que impedem a pazm-@star mundial. E necessario que se
eleve ao segundo plano as diferencas de pensanmectesncas, para se tratar do que deve
estar sempre em primeiro plano: o interesse e gaee todos pela paz mundial, ou seja,

pela “edificacdo de nacdes comprometidas com aded@do 0 seu povo e a construcdo de
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verdadeiros cidadaos engajados na defesa da demaoerala justica.” (PANASIEWICZ,
2007, pg.179)Para o autor, mais do que se preocupar com icdsas)igioes tém de procurar
ampliar a sua compreensédo da realidade a luz dmnzanifestacdo de Deus nas varias
tradicoes religiosas, e empreender manifestacoetaern da vida. Mediante as catastrofes,
crises, misérias, é necessario que acontecam eoscgntre as tradicdes de onde saiam
propostas concretas em prol de melhorias, fised@lizae denuncia contra tudo que
comprometa a dignidade humana. E na articulacatbgiia entre nacdes e tradicdes
religiosas que emergira a paz. (PANASIEWICZ, 2(0319).

A terceira forma de dialogo, talvez seja a mdiitipor ser o momento “em que se
d& propriamente o confronto das crengas singuarespectivas experiéncias espirituais mais
intimas.” (TEIXEIRA, 1995, p. 218). Panasiewicz @30 considera-o como sendali@logo
teologico entre especialistagie tem duas dimensdes. Por um lado, oportunézecontro das
vérias tradi¢cbes religiosas que ao apresentares) cuajuistas e descobertas teologicas na
contemplagéo e reflexdo de Deus enriguecem-se metia. Por outro lado, deve ser
colocado a servico da humanidade, numa tentativeed®mper preconceitos, ignorancia e
intolerancia frente a outras religides.

J& odialogo de vidase d& no encontro cotidiano entre as pessoasrids wadicoes.
Todos nés estamos expostos a possibilidade de gaimdialogar com urutro que possui
valores, crencas e atitude diferentes das nossasa Enomento que exige abertura e total
respeito as diferencas. Mas, em nosso dia-a-digppo@emos respeitar o outro apenas quando
estamos “cara a cara” com o0 mesmo. Quando a slesferimos, mesmo que esteja ausente,
nossa atitude deve ser de respeito. Esse talvazosepaior entrave para o processo de
dialogar. Afinal, é dentro dos estabelecimentogsuéos quando varios membros se unem
para viver sua religiosidade, em muitos casospguégem dos discursos transparecem a
intolerancia e a indignacdo com o modo de ser redagjuele que € diferente. Isso € o0 que

verificaremos na andlise dos discursos pentecastaisecao posterior.

4.2.1 As disposic¢des para o dialogo inter-religioso

Geffré (1997) observa que a partir do século X§raja passa a ter uma consciéncia
mais viva do dinamismo de cada religido. Isso sdedédo a fatores historicos que precisam
ser considerados pela teologia. Ndo adianta sarfeshdiante a realidade planetaria na qual
vive a humanidade. Assim como ndo ha uma hegenmmiitico-econdmica estabelecida
como outrora, ndo ha uma tradicdo reconhecidanseipierior. As diversidades transparecem
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nas culturas, racas e religibes e o caminho genpémm o bem-estar da humanidade é
aprender a conviver com tal situacdo. Como veriiedfré (1997), homens e mulheres tém
consciéncia deHabitar uma casa em comum e de pertencer a uma diaiilisd’ (GEFFRE,
1997, p.112). E a possibilidade ofertada pelaesiiei rede de comunicacdo em nossa era que
nos obriga a tal consciéncia e a uma adequaddafitente aos fatos.

Para que o didlogo possa de fato realizar-senas@essarias algumas disposicdes, que
na opinido de Teixeira (1995), foram destacadasndeeira muito feliz pelo Documento
didlogo e Anuncio. A primeira delas, diz respeitooasciéncia de humildadéO dialogo
exige, antes de qualquer coisa, uma disponibilidaterior de abertura e acolhimento.”
(TEIXEIRA, ANO p. 4). A maior resisténcia ao diatbgadvém de pessoas ou grupos
animados pela auto-suficiéncia, pela arrogancielahybris totalitaria. Quem esta cheio de si
nao consegue abrir espacos para a presenca dos.S(IEIXEIRA, 2003, p. 27). Por muito
tempo, vimos tradicdes cristds assumirem essa JuosiQtalitdria sob o aparato do
eclesiocentrismo rigido, tomando sua Verdade quantentralidade de Cristo, como uma
Verdade Universal. Tem-se com o Vaticano Il, nawisle Geffré (1997), um julgamento
positivo sobre as tradices religiosas sem causapmmetimento a unicidade da mediacao
de Cristo na ordem da salvacéo.

Para Geffré (1997) o Deus da Biblia, ou seja, lagyee a inspirou e que nela colocou
as palavras de inspiracdo para homens e mulhesadjzbo multiplo: a multiplicidade de
familias, de linguas, de na¢bes que nela sdo eel@brPortanto, a bencdo néo esta no unico,
no individuo. E preciso que estejamos em comunédiocomunidade. O individualismo é
uma barreira ao dialogo inter-religioso e estd onpresente nas tradi¢cdes cristas, que ainda
vivem sob a antiga égide do exclusivismg®l o cristianismo salvaPara Teixeira, 0
individualismo é um entrave ao dialogo, pois pezngtie se admita a possibilidade de uma
unidade inteiramente auto-suficiente, que prescidole outros para a sua afirmacdo. “O
espirito dialogal nos lanca para além deste mundieosromatico, deste ensimesmamento,
convocando-nos para a comunhdo de novas frontgif&XEIRA, 2003, p.27). Quem se
julga auto-suficiente, acredita-se superior. E @sfazer-se da humildade, da possibilidade de
estar com outro, de efetuar trocas com o outrmagepermitir o espirito mutuo para com o
outro. Pela humildade podemos reconhecer nossagrfeigdes, transforma-las ou
reconhecermo-nos incapazes para tanto, mas é pjulatie de conhecimento de n6s mesmos.

Portanto, o dialogo exige um estar bem consigomuegara o reconhecimento do
valor da alteridade Para Teixeira, o dialogo deve ser pontuado pejed da hermenéutica

da diferenca e ndo pela l6gica da assimilacdo amplasicdo que nos faz exigir do outser
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como somos. “A reacdo comum ante a alteridade é atitade de estranhamento”
(MENEZES, 1997, p.44). O reconhecimento ndo é iatediExige reconciliagdo, entre o
outro que € um sujeito diferente de mim, assim cemsou dele. Ndo ha assimetria entre 0s
sujeitos. Assim, como nao ha assimetria entre dturas e as tradicdes. O nao
reconhecimento do valor da alteridade leva a irdolga. Esta ndo é apenas uma questao de
nao tolerar as opinides divergentes, como afirmaddes (1997). Ela é agressiva e com
frequéncia assassina, no seu odio a diversidad#aalliLevar a sério as religides é nelas
reconhecer algo de irredutivel e irrevogavel” (TEIRA, 2003, p.29). E com base nesse
reconhecimento que se pode alcancar o didlogacrieligioso.

Para tanto, ndo ha necessidade de se desfazadpldafé para reverenciar a de
outrem, pois o didlogo exidgelelidade a prépria tradicdo’A paz entre as religides nao exige
que cada crente abdique de suas convic¢Oes, ouet@cua fé pela do outro com quem
dialoga, mas exige em sua base a tolerancia.” (MERE; 1997, p.49) Embora a histéria
tenha mostrado e mostre desrespeito e a intoler@ntie as religides, tal atitude ndo pertence
a sua natureza. O Deus absoluto ndo espera setro de conflitos humanos. Por meio da
diferenca do outro ndo entramos em conflito comue gomos ou defendemos, mas
reafirmamos convictos de nossas crencas. A travessno ao universo do outro requer,
segundo Teixeira (2003) uma clara identidade aillireligiosa. Reconhecer-se, conhecer o
outro, sabendo que ndo ha uma verdade Unica redagda. Ha a verdade de um e a verdade
do outro.

O dialogo inter-religioso se sustenta atzertura a verdadePara Teixeira (2003), a
verdade da religido é entendida como uma realidsle compreensiva e elevada e que esta
além de uma verdade particular. “Se as diversdg;@ies religiosas tém seu lugar no interior
salvifico de Deus, isto quer dizer que existe maislade “religiosa” na soma de todas as
religides do que numa religido separada, inclusiyeoprio cristianismo.” (GEFFRE, 1997,
p.121). Nenhuma tradicdo pode pretender assumiorpolio da verdade. Todas procuram
de alguma forma um certo absoluto. E essa é adereiam comum a qual devem se voltar
pela qual devem esforcar-se em concretizar um geaédialogo inter-religioso. Em fim, a
ecumene da compaixa@ o eixo essencial ao didlogo que significa quiadeadicdo deve

colocar sua riqueza moral e espiritual a servigtode criagao.
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4.3 O entorno do termodialogo

A tematica da identidade esta presente nos dwarampos das ciéncias humanas e
sociais perfazendo caminhos que culminam em um mgsomto: a necessidade de se

considerar as diferencas. Para a fenomenologagesttao é fundante do ser:

A identidade é o que permite ao sujeito tomar dénsta de sua existéncia, o que se
da através da tomada de consciéncia de seu corpcegtar-ai no espaco e no
tempo), de seu saber (seus conhecimentos sobrendojpude seus julgamentos

(suas crencas), de suas acles (seu poder fazedentidade implica, entdo, a

tomada de consciéncia de si mesmo. (CHARAUDEAU92p09).

Contudo sujeito ndo estd no mundo sozinho. Hatwo que divide espaco com ele e
que nao é igual a ele. Essetro € essencial para que ocorra a tomada de considadi.
Quanto mais forte é a consciéncia do outro, tardis rfiorte é a consciéncia identitaria. E o
principio da alteridade se instaurando. O encootrm o0 outro pode ser considerado um
processo que envolve trés experiéncias. A percepgdtiferenca do outro constitui de inicio
a prova de sua proépria identidade, que passa aritge 0 que ndo é o outro”. Neste primeiro
momento, como verifica Teixeira (2068)a primeira experiéncia é de “maravilha,
encantamento”. H4 um enigma a se resolver: Commssgiyel existir unoutro diferente de
mim? Descobrir que existe alguém diferente de ssmae é descobrir-se incompleto,
imperfeito, inacabado. Entdo, simultaneamente,tmdambém provoca a agonia, a rejeicdo
porque esta diferenca se traduz em ameaca: Estardih percebida torna o outro superior a
mim? Como afirma Teixeira (2008) “0 encontro cormudro provoca uma mexida no mundo
interior, porque o outro coloca questdes na suaelfitiéncia, pois provoca possibilidades de
vocé aderir as diferencas do outro.” Bakhtin (20@2)bém observa que estando no mundo,
vivendo em sociedade, reagimos com um juizo de eaiodas as manifestacdes daqueles que
nos rodeiam. Por isso, a percepcdo da diferencatasnuezes vem acompanhada de
julgamentos negativos: “é como se fosse insupdrtaeeitar que outros valores, outras
normas, outros habitos diferentes dos meus sejathores, ou, simplesmente existam.”
(CHARAUDEAU, 2009, p. 309). Dessa forma, surgemposconceitos, numa atitude de
autodefesa.

Como vislumbra Teixeira (2008) o terceiro momenfaropicio ao dialogo, pois € uma
dimensao ética que consiste em respeitar o que rdedutivel e irrevogavel e que nédo pode

* Faustino Teixeira em conferéncia na PUC Minas §20@ula inaugural para os alunos do Mestrado em
Ciéncias da Religiao.
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ser desvelado em relagdo ao outro. E entdo, a iémpier do siléncio, de compaixao.
Pensando na diversidade de religibes convivendouem mesmo espago (diversidade
planetaria), é dificil pensar na pretenséo de wetigido querer completar a outra ou julgar-se
superior a outra. Segundo Charaudeau (2009), sendbferenca algo necessario ao
conhecimento de si mesmo, ao rejeitar o outro oweri@ar torna-lo semelhante, ha o risco de
nao se dispor mais da diferenca a partir da qudefair e ainda, pode ocorrer a perda de
parte da consciéncia identitaria ja que esta seide diferenca.Nesta relacdo com o outro
instituida, por meio de trocas, cada um dos parseie reconhece semelhante e diferente do

outro:

Semelhante: na medida em que, para que uma redagsta entre seres humanos, é
necessario que estes compartilhem, ainda que [paecite, as mesmas motivacoes,
as mesmas finalidades, as mesmas intencdes. Dderenmedida em que cada um
desempenha papéis que lhe sdo proprios e que, @&sirgularidade, cada um tem
finalidades e intengbes que sdo distintas das tfo.oqlCHARAUDEAU, 2009, p.
309).

Essa maneira de pensar a relacdo com outro, teeodoase para 0s estudos
Linguisticos atuais e para Andlise do Discurso. r@ldeat’, expoente da questdo na
atualidade, afirma que todo ato de linguagem endanam sujeito que sO se define em sua
relacdo com o outro, segundo o principio de akeled Essa concep¢cdo nasce da teoria da
enunciacdo formulada pelo linguista Bakhtin estatm#do ser impossivel pensar o sujeito
fora da relagdo com o outro, ou seja, na intersivlgade. E a possibilidade do auto-
reconhecimento a partir do reconhecimento do outr@ee permite a experiéncia da
subjetividade. Tal percepcéo nasce da fenomenotgartir da proposicdo de que o sujeito
precisa do outro para existir, pois sem a existéédaioutro, ndo ha consciéncia de si.

Para o linguista, o ser humano ndo pode ser cmlicebm uma relacdo com o outro
sendo a palavra o territério comum dos interlo@dorEla pertence ao locutor enquanto
materializacdo fisiolégica, mas sua realizacdo @acque € determinada pelas relacdes
sociais, ndo é sua propriedade. Por isso, a pafd@iga monoldgica. Mesmo quando o EU
fala para si, h4 a presenca do outro a quem sePfata Bakhtin (1992, p. 114), “a situagéo e
0s participantes mais imediatos determinam a fagroaestilo ocasionais da enuncia¢do.” O

dialogismo passa entéo, a ser constitutivo paentdn

%% patrick Charaudeau, francés, de grande expressawssos dias, mantém contato direto com o Nlaéeo d
Andlise do Discurso da Universidade Federal de MiBarais.
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E a linguagem que permite ao homem pensar e agis W0 ha acdo sem
pensamento, nem pensamento sem linguagem. E tambiéguagem que permite
ao homem viver em sociedade. Sem a linguagem elesaideria como entrar em
contato com 0s outros, como estabelecer vinculizelpgicos e sociais com esse
outro que é, ao mesmo tempo, semelhante e diferBatenesma forma ele néo
saberia como constituir comunidades de individumsagno de um “desejo de viver
juntos”. A linguagem é um poder, talvez o primgiroder do homem. Mas esse
poder da linguagem néo cai do céu. Sao os homens ganstroem, que o0 amoldam
através de suas trocas, seus contatos ao longo istérich dos povos.
(CHARAUDEAU, 2008, p. 7).

A concepcdao dialégica da linguagem leva a formwaad@ que o discurso € sempre
atravessado peloutro. As palavras de Charaudeau, citadas acima, estaipela realidade
gue deve ser tomada mediante o encontro entrdigies, haja vista a realidade em que ela
se da, ndo mais numcumenismo confessionahas numecumenismo planetarioccomo
afirma Geffré (1997). No caso dos discursos pesta é perceptivel que este dialogo é
construido ora na delimitacdo ora na dissolu¢cadrdateiras.

4.3.1 O discurso apontando a disposicéo para oalidl inter-religioso

Iniciamos essa tarefa com a sabia percepcédo denRélves de que “As estruturas
linguisticas tendem a nos colocar dentro de unuloirencantado que nos impede de ver o
mundo a ndo ser sobre a forma que ela o prograf®dWES, 1984, p.13). Isso é o que
muitas vezes verificamos por meio dos discursoalgiemas tradicbes. Para o fiel, torna-se
dificil perceber o que esta por tras das afirmad@eseus lideres. Esse é um fato constante em
todas as tradi¢cdes e pode ser compreendido pensantfuncao primordial que traz a tona
a semelhanca entre todas elas, qual seja “a prodeuten certo absoluto.” (GEFFRE, 1997,
p.113). Esse lado positivo, inerente a cada religiaim facilitador para que os fieis muitas
vezes nao percebam as intransigéncias religiodgan¥as vezes, as construcdes discursivas
sao desenvolvidas de forma a ndo permitir umax@dlaobre as palavras apresentadas.

Na visado de Rocha e Tepedino (2011) os pentesastaeditam no poder imanente da
Biblia e consideram que seus textos detém aut@ittadscendente que transforma a vida das
pessoas. No tocante as metaforas contidas naueacrémbora a crenca sobre seu
entendimento tenha passado por relevantes revsé@sesmas ainda sao consideradas meras
substituicdes para algum significado literal (éticonceitual, dogmatico ou politico). Como
afirma Tracy (1992), o pregador, exegeta ou teglagmte plena liberdade de falar ou
escrever despretensiosamente sobre o significahl” “desses primeiro textos cristdos das

Escrituras, infelizmente tdo pouco sofisticados érsitam a fazer apenas mencéo passageira
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sobre “as simples metaforas”, os “ornamentos d&uosd ou “imagens” que encobrem a
“ideia” doutrinal ou ética. Vejamos abaixo algunxemplos de como o discurso religioso se

faz mediante a desqualificacdo do outro.

EXEMPLO 1
Jodo 1, 7: Mas, se andarmos na luz, como Ele nae$ia, temos comunhdo uns com o0s

outros, e o sangue de Jesus Cristo, seu Filhopna§ica de todo o pecado.
A partir da metéafora biblica o sangue de Jesusiérpso para perdoar nossos pecados temos

0S seguintes comentarios:

[...] a maldicdo hereditaria é demoniaca, € umsacsatanica porque ela invalida o
sacrificio de Jesus...” (irma Rosa)

[...] essas pessoas dizem que nossos antepassEdos parentes que ja partiram,
gue ndo foram fieis a Deus, que traziam consigaligi@és que foram transmitidas a
nds, e nos hoje pagamos a consequéncia dissodes@® a hora que a pessoa aceita
a Cristo como salvador, recebe o perddo dos pecado® pode ainda trazer o
pecado, a maldicdo do seu antepassado? (irmd Ireni

[...] Essa doutrina é um insulto ao sacrificio deus... tem gente que acha bonito,
faz campanha contra as maldicoes [...] (irma Rosa)

[...] Os neopentecostais acham que podem determairara para uma doenca...
falam que determinam a cura; falam que profetizarh (irma Rosa) (IGREJA
DEUS E AMOR, 2011)

Os enunciadores iniciam um dialogo sobre o ten@dozindo elementos lexicais
negativos para construir a imagem de quem possueregca hamaldicdo hereditaria Nao
apontam imediatamente, a quem se referem e, egti@teente, de maneira gradativa vao
utilizando déiticosessaspessoasessadoutrina. Além disso, apresentam o texto biblige g
sustenta sua argumentacdo contraria a crenca earaseguida introduzir o elemento:
neopentecostais. A partir de entéo, o termo passa repetido varias vezes bem como uma
série de questdes contra sua doutrina. Assim, fsama doutrina alheia para desenvolver o
discurso, mas ndo dado a devida atencdo a metafieraaqviu de base para falar alatro.
Para os cristdos, o sacrificio do derramamentadgue de Jesus ha cruz, anunciado na santa
ceia, pos fim ao sacrificio do velho testamentongoaera derramado o sangue do cordeiro.
Portanto, o sangue representa libertacdo. O teilveddcdo remete ao préprio ato de nos
libertarmos de nossos preconceitos e julgamentemtquas diversas crengas em nossa
sociedade. Com vistas ao dialogo entre as relig@m@so chama atencao Geffré (1997), seria
evidentemente absurdo pensar que o ecumenismorétiggoso diminui a urgéncia do
ecumenismo confessional. Porém, mesmo com o0s asvanguitas vezes observaveis na
comunidade religiosa, sobre tal didlogo, temos aimiiitos problemas a serem resolvidos

entre os cristdos, principalmente por se pautamesrtextos biblicos de maneira radical. E o
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gue aponta, o exemplo abaixo. O enunciador dizogespiritismo € uma das religides mais
antigas do mundo, tendo se dado sua primeira spgitdo o demonio entrou no corpo da
serpente, conforme o livro de Génesis 3:1, e eng&va e Adao, no paraiso. E continua seu

discurso tecendo uma rede de argumentacdes cothdarana:

EXEMPLO 2
Efésios 6, 17: Tomai também a espada do Espirikoégal palavra de Deus.

Comecamos também um confronto entre o espiritismo eristianismo para
combater justamente o que o espiritismo cré; e garoatinuar agora o confronto,
porque evangelho é um combate. (MANGE, 2011)

Segundo Charaudeau, a situacdo de comunicacao‘@gan de encontro imaginario
de dois universos de discurso que nao sao idériticldARAUDEAU, 2009, p.45). Em seu
universo, o EU enunciador projeta sua fala em fordgum TU destinatario que, conforme
suas expectativas intencionais, ird conseguir caqtas formulagbes. Mas, como ndo ha
garantia quanto a clareza do que esta sendo ditecé&ssario que 0 sujeito enunciador use
estratégias em seu discurso para alcancar seuvobjda fala acima, o enunciador constroi
seu projeto de influéncia confrontando elementascdés do dominioguerra e religido,
instigando o combate ao outro. A linguagem ai usagtapoder performativo, de modo que o
pastor, fazendo uso da “palavra de Deus” e de gyaip crenca, aparece como alguém que
tem o poder para, a partir da metafbrblia € arma instigar o combate. Mais uma vez, a
perspectiva ecuménica deixa de ser privilegiadaleersidade brasileira da qual a doutrina

espirita faz parte, € negada:

Levando-se em conta que no século XIX o espiritistadercista foi bem acolhido
no Brasil por segmentos sociais intermediarios, sicmmamos este século —
esquematica e formalmente- o da consolidacdo dazmaligiosa brasileira, posto
gue nele se completou o caldo de cultura queraigat com mais clareza o perfil da
religiosidade média dos brasileiros até o os diaais (BITTENCOURT FILHO,
2005, p.29).

Ao conferir status dialégico a comunicacédo intmddo o conceito de alteridade ao
estudo da linguistica, Bakhtin levou a um imposeangiconhecimento sobre o0s sujeitos do ato
de linguagem. Como vimos acima, esse passou axsarogdo como “um ato de troca entre
dois parceiros que sdo, no caso, O sujeito comui@icéeu) e 0 sujeito interpretante.”
(CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2008, p.35), ou seja, aiso nhdo € um “eu” nem um

“ele”, mas € um “tu”. Ele é o sujeito para o quel dirige o “eu” falante e precisa ser
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respeitado em sua diferenca. No exemplo abaixoalante utiliza o texto biblico para
desqualificar as doutrinas de outra tradicdo esamdutro que faz parte da mesma tradicao.

EXEMPLO 3

Mateus 5,22: Eu, porém, vos digo que qualguer gas motivo, se encolerizar contra seu
irmao, sera réu de juizo; e qualquer que disseea ismao: Raca, sera réu do sinédrio; e
qualquer que lhe disser: Louco, sera réu do fogindierno.

Falsos profetas negam a existéncia do pecadoepesasso € algo inventado pelos
clérigos; os clérigos para eles sdo os religiosgfo o pecado é fruto da
imaginacdo para culpar os baixos da vida. [...pggeralmente nega o pecado séo
as religides orientais; as religides asiaticass akegam o pecado; elas dizem que o
pecado ndo existe; [...] as escrituras dizem aggue: os loucos zombam do pecado.
Jesus disse em Mateus 5, 22 que o louco é réwgdadim inferno [...] falsos profetas
aderem a predestinacao; isto €, Deus destinou slgara o céu e outros para o
inferno. Esta é doutrina de um tedlogo chamado &&dwGino que inventou esta
doutrina e a popularizou. (MANGE, 2011)

EXEMPLO 4

A dupla afirmacéo: “Caiu, caiu...” (Apocalipse 1418.2) mostra quao abrangente
e completa é a sua queda. A Babilénia tem o seecoma construcao da Torre de
Babel, conforme o capitulo 11 do livro de Génesis.

E foi a partir de 14 que satanas projetou um siategligioso pelo qual as pessoas
matariam ou morreriam por ele. Esse sistema asglirievaria as pessoas a uma
religiosidade aparentemente correta, porém inmmegote contraria a fé no Deus
Vivo.

Esse sistema se desenvolveu tanto que se transfa@moum verdadeiro império
politico, econémico e religioso mundial. Com a ¢ante evasdo dos seus fiéis,
entretanto, um dos lideres supremos da Babil6aidalgcido, determinou para o
préximo milénio que os seus comandados trabalhaasesentido de unificar todas
as religies sob a direcdo de um sucessor selgntisdai 0 ecumenismo.

Babilénia significa o cristianismo social, aparestexteriorizado, comprometido
com o poder politico deste mundo e a unificacadodas as religides. Para ela, a
Biblia ndo é a regra de fé e prética.

A doutrina da Babilénia é diabolicamente inspiraéatro dos principios e regras
gue interessam aos seus objetivos, e esta em fpiecionamento. Quando, porém,
guando ocorrer o arrebatamento da Igreja do Sedesus, aqueles cristdos
enganados por ela cairdo em si. Mas sera tardeislema

Os que foram iludidos pela “grande prostituta”, ggéserem mesmo a salvacdo
eterna, serdo executados pelo anticristo. E aqgakesuiserem se manter vivos por
mais algum tempo sofrerdo os juizos de Deus. (MBGE2008)

No exemplo acima, o falante constréi seu projeto idfluéncia confrontando
elementos lexicais desqualificadores codiabolicamente, prostitutaEmbora nao esteja
explicito é possivel notar que, mais uma vez, ooocaqui em questdo, faz parte da mesma
tradicdo. Essa atitude segue caminho oposto aprgpée o dialogo, pois 0 mesmo “requer
“cortesia espiritual” e abertura do coracdo. Redgealmente uma espécie de conversao ao
universo do outro.” (TEIXEIRA, 2003, p.4). Nao gata de uma tarefa facil, mas, como
afirma o autor, € um processo que pressupde uspaasavel estado espiritual de desapego e

hospitalidade.
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4.3.2 Pentecostalismo e dialogo inter-religioso

A legitimacdo é o saber socialmente objetivado epica e justifica a ordem social
ou 0 mundo objetivo. As religibes como potenteavt legitimagcao esforgcam se por manter
a ordem no mundo, pois “é a percepcao da sociextade realidade objetiva que favorece ao
ser humano um mundo para habitar.” (TEIXEIRA, 2q02223). Mas, ap0s o advento da poés-
modernidade com as consequéncias da instauradaligigf@io estendida a mundializagéo,
com as possibilidades trazidas pelos recursos lteginos que estreitaram fronteiras, nenhum
mundo objetivo esta garantido. Portanto, € nedaesaaonstante conversacao para reafirmar
a objetivacdo. E a fala que garante a legitimaRacém, mediante a diversidade, nem sempre
essa conversacdo € harmoénica, sendo para algwessado estratégias de ridicularizar,
descaracterizar, excluir obstaculos como a dissaana duvida. Mas, a conversagdo pode
ser utilizada para garantir legitimacao a partiatfaridade isso é cristdo, aquilo ndo €. N6s
somos cristdos, ele ndo Blomentos de crise exigem que se aumente a c@nveotudo,
ela deve seguir sempre baseada no principatdadade

Esse € um conceito que tardou fazer parte do utirad das religibes. Temos a
historia ja conhecida da igreja catolica que poitosuanos impds sua superioridade por meio
de violéncia e autoritarismo. No caso do protesart, podemos retomar Lutero, lider da
reforma protestante que também influenciou o namtion do movimento pentecostal no
século XX. O reformador também sofreu a depressésédulo e para lutar contra o que
sentia, agiu contra a igreja, o0 papa, 0s turcogjdmis, as mulheres, os camponeses rebeldes,
e seus opositores tedlogos, consumido pelo 6disa Esa raiva parece “tipica de outros
reformadores da atualidade, que padeceram a donuwmo novo e desenvolveram uma
religido na qual o 6dio ao semelhante muitas vezastrapde ao amor de Deus.”
(ARMSTRONG, 2001, pg. 85). Percebe-se que a prabnamica da modernidade interfere
nos sentimentos pessoais proporcionando que peavalmtolerancia.

Quando chegaram ao Brasil, a partir do século Xbs, protestantes pouco
conseguiram reformular quanto aos contetddos dgidelimatricial que alimentavam o plano
do inconsciente dos cristdos. Sua visao excluaivisegando a particularidade da matriz
religiosa brasileira “foi lenta e gradualmente migh@ a ortodoxia rigida e eclodiu nas
diversas modalidades de carismatismo que, a pisianos de 1960, provocaram profundas
cisdes internas nas denominac¢des tradicionaisTTBNCOURT FILHO 2005, p.26). J& o
pentecostalismo, como dito na primeira secao, eidesse cenario, estabeleceu uma atitude
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contraria mantendo intacta a religiosidade matridd® invés de rejeita-la, discriminou e
classificou aquilo que pertencia ao dominio de Dewsuilo que pertencia ao dominio do
Diabo. Embora a atitude tenha sido baseada empsépsos fundamentos e doutrina, para o
fiel tal postura foi vista como uma proposta ddus&o de possibilidade de uma adeséo a fé.
Esse acolhimento pode ser visto como mais um faipigador a expansdao do movimento
pelo pais e a conquista da legitimidade por pastendvimento marcado por ter a Biblia
como suporte de seus ensinamentos.

Nesse ramo do protestantismo, segundo Barreraéb)20@0pastor tem a funcdo de
interpretar a Biblia e administrar ou regular agpesiéncias pentecostais. Portanto, a
legitimidade e o reconhecimento carismatico dogras¢pendem fundamentalmente de sua
capacidade de conduzir a emocéao religiosa. Iss@ Pazerra, pode levar a uma leitura
biblica mediada pela experiéncia emocional. De fodaa, € clara a centralidade dada ao
livro por parte dos pentecostais, 0 que muitas véaea a julgamentos que os tratam como
fundamentalistas. Sobretudo os neopentecostams assfio caracterizados. Mas, como afirma
Armstrong (2001) em seus primeiros anos de estzEbedato o discurso pentecostal ndo era o
logosdos fundamentalistas, eles apenas extrapolav@alaaas, ja que os mesmos “falavam
em linguas”.

Nascidos no ceio do protestantismo americano,imal flo século XIX, segundo
Panasiewicz (2007), os fundamentalistas defendeamadBiblia foi inspirada por Deus, nao
podendo assim, ser interpretada pela mente hunPamaisso a teologia liberal, o método
historico e a hermenéutica foram criticados pelogldmentalistas. Percebe-se a existéncia
de dois tipos de fundamentalismo, um escrituristieseado na leitura literal da Biblia, outro
doutrinal, baseando na fidelidade aos ensinamesosgreja. O autor apresenta as trés
implicacbes para a reflexdo teoldgica, que na vid&idseffré foram trazidas pela maneira
fundamentalista de se ler o texto sagrado, quisis@ima concepcao ingénua da inspiracao
gue nao permite considerar a distancia entre oviatdo e mais tarde relatado e escrito por
outra pessoa; a rejeicado da instancia hermené&uibaitura da escrita; o desconhecimento da
historia e 0 esquecimento do Espirito Santo, comoasnharrativa escrita transmitisse
literalmente os acontecimentos historicos.

E a essa concepcao fundamentalista que os petaiscs®o muitas vezes relacionados.
Isso acontece porgue para eles a Biblia € urumsinto primordial. Ela é a palavra de Deus,
ela é uma arma, ela ilumina, ela alimenta. Por rdela, conforme Rocha e Tepedino (2011),
da-se énfase ao moralismo que aparece ligado a dieimal e do castigo. Além disso,

mediante a necessidade de se alcancar a experg@rgetiva emocional dos fieis usam o
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livro para selecionar os textos biblicos e atimgiieresses. Portanto, com algumas excecgdes,
nao se pode afirmar que os mesmos sejam fundamstagalA assertiva mais correta seria
concordar com a ja apresentada afirmacdo de Roch@epedino (2011), que o
pentecostalismo faz leituras biblicas seletivastdr®s da escritura, conforme o0s interesses
imediatos de quem prega ou dos ouvintes. De tauaafoé comum encontrar pregagdes em
que os pastores apegam se aos fatos Biblicosysdifecar suas crencas e para transmitir seus
valores a comunidade de fieis. E 0 que acontecéasmuizes quando trata se de assuntos
polémicos tais como homossexualismo, prostituighorto e questdes cientificas.

Essa maneira de lidar com o texto biblico é en&gmcorréncia pela qual mais
visivelmente se percebe a dificuldade para o dalotgr-religioso. Para Panasiewicz (2007),
o cristdo precisa reconhecer que “houve uma traqg@munidade interpretante) na formacao
dos textos sagrados cristdos e ha uma outra tcadigp@&ja) na transmissao historica desses
mesmos textos sagrados ao longo dos séculos.” (FARWICZ, 2007, p.73). Assim, a
historicidade e o Espirito de Cristo precisam d&do a novas interpretacdes. A partir dessa
perspectiva, Geffré propde uma nova teologia denta;do hermenéutia colocando em

viva relacdo o passado e o presente para umareti@&gfo nova do cristianismo hoje.

A teologia hermenéutica percebe que o escrito sola@ntecimento Jesus Cristo é
também ato de interpretacéo feito pela comunidaidéic Por isso, sua maneira de
ler a Escritura deve levar em conta este dado, cambém o contexto histérico no

qual esta sendo lido. Assim, o texto fundador agadyaproduzir um novo texto e

novas figuras histéricas. (PANASIEWICZ, 2007, p.81)

Voltando ao pentecostalismo, 0 mesmo possui aimdacarater que o faz tomar
atitudes radicais perante as outras religides. Wegar ao Brasil no século XX, chamou
atencdo por apresentar uma posicao de ruptura sdnadicoes religiosas do pais ao negar
que as instituicbes sejam as mediadoras entrd e fiesalvacdo. Para os pentecostais € pela
opcao de fé e entrega pessoal a Jesus que caddtieh a salvacdo. Essa visdo salvifica
centralizada na crenca em Jesus Cristo como fanta de salvacdo acarreta um desejo de
mudar o mundo “em nome do Senhor Jesus” que culmanaegacao das demais tradi¢coes
gue ndo veem em Jesus sua fonte salvacdo e ainqmtapra igreja catolica, também crista,
que professa como dogma “creio na santa igrejaftaRm, agem com 0 proposito
missionario de conversao do diferente. Proliferanpslo mundo com esse intuito. Por

exemplo, abaixo temos um trecho de artigo inforvoatiobre a inauguracdo de uma nova

% O sentido etimolégico do termo vem do grego ermeime possuindo trés orientacdes de significado:
expressar (dizer, falar), expor (interpretar, el e traduzir (ser interprete). Ver: (PANASIEWICZD07)
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igreja crista pentecostal no Surinami. Embora mdtdam sido contempladas aqui, as falas
anteriores mostram o entusiasmo dos responsaveidgi® frente aos resultados positivos:
recepcéo calorosa em novo continente, aumento menaide fies a cada encontro, felicidade
na missdo, dados esses que transmitem ao leitmtiongento de “alegria espiritual” almejado.

Contudo, vejamos o que reflete as palavras finaisagtor:

EXEMPLO 5

Achei o povo surinamés cansado de tantas religibeslistas, mas faminto pelo

verdadeiro Deus—Aquele que responde as suas oragjes pode, de fato, ajuda-
los. Nao tenho davidas de que a IURD vai ser beredida aqui, mas gostaria de
pedir a todos os membros que lembrem-se de ndésuam wacdes, disse Pastor
Pedro. (IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS, 2011)

O verbo apresentado em primeira pessoa do singaddiei), expressa uma Visao
pessoal, que abrange a percepcéo do pastor sohusa do cansago do povo surinamés, bem
como o conceito de “Deus” segundo sua crenca. ldorae em conta o “jogo do explicito e
do implicito” construtor de todo ato de comunicagatembrando Charaudeau (2010) quando

afirmou “o0 que ndo se diz é mais importante do seediz.®’

, € possivel verificar uma
tentativa de imposicéo de verdade em relagdogidelalheia: religides ritualistas x religido

do Verdadeiro Deus, o que, de fato, pode ajuda$egundo Geffré (1997), a regra de ouro
para oecumenismo planetarjpoderia ser a procura daidade na diversidade, para tanto, o
critério comum nao poderia ser 0 absoluto do Deassqal das religibes monoteistas. Por
tanto, podemos considerar que as palavras do Ejton negativas para o dialogo a que se
refere Geffré. O fato de estar em outro pais, emnaocultura procurando evangelizar,
apresentar sua crenca de forma que as pessoasnpssstr-se tocadas e se disponham a
efetivar-se em uma nova crenca, ndo revela uma mgaetuosa. Contudo, as palavras
baseadas em “sua verdade” questionando as “verdadestro” ndo € atitude preterida pela

causa do dialogo inter-religioso, o que pode searghédo também nas palavras abaixo:

EXEMPLO 6

(Génesis 37:3) Ora, Israel amava mais a José quedast os seus
filhos, porque era filho da sua velhice; e fez-llhma tlnica talar de
mangas compridas.

Comentarios do pastor:

" Charaudeau, em 2010, ministrou o curso Analis®idourso no NAD/UFMG. Na ocasiéo tratou sobre a
relacdo entre o implicito e o explicito presentejne ele denomina “Encenagéo Discursiva” que é&uagdo
de comunica¢cdo com todos 0s seus mecanismos erarascaos.
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[...] eu quero que a capa do amor de Deus por gecéum filho

diferenciado caia sobre a sua histéria hoje [u.}emho uma opinido
para te dar hoje, um conselho: se eu fosse vo@nheontraria uma
maneira de chegar mais perto de Deus mais rapidaagio mundo
gue esta aqu{FELICIANO, 2007)

Charaudeau (2008) considera a situacdo discucsined uma encenacdo. Como na

encenacao teatral, o diretor de teatro utiliza @ags cénico, os cenarios, a luz e demais
estratégias, inclusive linguistica, para produtgites de sentido visando atingir certos efeitos
em seu interlocutof A estratégia aqui utilizada ilustra uma contradigkpressa pelas
igrejas pentecostais. O trecho biblico acima aptas historia de Jaco que apesar de ter 12
filhos fez uma tdnica apenas para José sinalizado preferéncia por ele. O pai nunca
escondeu sua predilecdo por esse filho que foi chenou seus dons. Usando essa metéfora
da capa para o predileto, o pregador constréi gigpes que identificam que a salvagéo esta
em Jesus Cristo, mas que o0 mesmo sO pode ser ggaadnte alcancado por meio “daquela
instituicdo” ou da participacdo “naquela comunidadéomo ja sinalizado, sdo esses,
procedimentos baseados no texto e, sobretudo, etifamas contidas na Biblia. Assim, os
discursos pentecostais definem a identidade cdst@ma maneira restritiva, almejando a
conversao do diferente para sua igreja, o queudtdicim auténtico dialogo inter-religioso.
A revelacdo que permite aos homens tomar consai@ucprojeto de salvacédo que se realiza
no mundo € dom gratuito, mas essa salvacéo seaealda vez que os homens trabalham no
sentido do projeto de Deus, isto €, para a cor&irdg Reino de Deus como reino de justica e
paz, mesmo que ndo tenham consciéncia disso. (GEFFER7, p.118)

Percebemos entédo, nesse modo de portar-se, sidedesde as tradicdes repensarem
sua relacado com as Escrituras a partir de uma Inéutiea comprometida com um principio
dialégico. Para isso, deve-se assumir a concepedpludalismo de principio que “da a
teologia das religides uma nova chave hermenépéca abrir novas portas de interpretacéo
do mistério de Deus. Essa chave possibilita tamipéena Escritura Sagrada tenha uma outra
maneira de ser compreendida. (PANASIEWICZ, 2007119). Dessa forma, € possivel
extirpar posi¢des autoritarias e totalitaristags@detencdo do conhecimento sobre o projeto
de salvacdo de Deus bem como sobre o significaddiistéria da revelacdo para a

humanidade.

%8 Alguns estudiosos, sob perspectivas teolégicaielégicas, percebem essa disposicéo teatraleligibes
modernas apoiadas no advento da tecnologia, comoaso dos neopentecostais. VER: (KLEIN, 2005b, p.
151-184)
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E a revelagdo que permite aos homens tomar cogszién projeto de salvagio que
se realiza no mundo é dom gratuito, mas essa salvse realiza cada vez que os
homens trabalham no sentido do projeto de Deusgigbara a construcdo do Reino
de Deus como reino de justica e paz, mesmo quetard@mm consciéncia disso.

(GEFFRE, 1997, p.118).

Portanto, na histéria do mundo, é relevante a gadpo religioso demarcar sua
identidade, mas néo significa que tenha que ser del forma a excluir o outro, fechando-se
ao didlogo com o diferente. O dialogo e a hermeécggio essenciais para novas percepcoes
e reconstrucdes da identidade. Mas, sobretudo,ean ggsta disposto a contribuir com o
processo de didlogo é essencial ndo deixar de ssambaempre no principio da alteridade,
pois € por meio dele que se sobressai as difereregamhecendo e respeitando o limite do

outro.
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5 CONCLUSAO

Esta pesquisa foi uma proposta de promover o dalegtre duas areas do
conhecimento consideravelmente distintas, ReligioLinguistica, para tratar de um
movimento que chama muito a atencdo dos estudiogm®testantismo pentecostal. Surgido
da crenca basica de que o Pentecostes aconteceuacBiblia relata, mas, sobretudo, que o
mesmo acontece em cada culto sob o poder de “demanto do Espirito Santo”, o nimero
de adeptos tem crescido a cada estatistica apgdaer@ontudo, ao movimento ainda séo
atribuidos julgamentos preconceituosos principatmeuanto ao modo como 0s mesmos
lidam com o texto biblico. Para alguns, o modo camanesmos proferem seus discursos é
uma maneira literal de lidar com os fatos apresistano livro cristdo. Dessa forma, este
trabalho procurou observar tal questéo a parturdenovo conceito de metafora, que por ser
baseado na observacdo de nossa linguagem cotidipresenta como se d& nossa
conceptualizacdo em termos de pensamento e agao.

Na primeira parte apresentada, tracamos 0s camimsiggicos que proporcionaram o
surgimento e expansdo do movimento em seu teaitoitial e nas terras do Brasil, onde
temos nosso foco de analise. Essa secdo propiomwrificar o quanto o ser humano é
ligado a suas origens. Valendo-nos, grosso modnodao de corporeidade que levou Lakoff
e Johnson a chegarem ao conceito de metaforaawienal, podemos dizer que para sentir-se
BEM o homem precisa manter seus olhos voltados PERM. Isso pode ser inferido, pois,
como mostrou o estudo historico, bastou 0 homerfazesse dos valores miticos, entreter-se
com os valores do mundo, com as inovagfes, comvascas tecnoldgicos, com tantas
possibilidades materiais trazidas pelo desenvolvimes também com a racionalizacao
implantada pelas ciéncias, que algo em seu intédeixou de ocupa-lo. O sentimento de vazio
existencial experimentado pela humanidade sé pGste esn parte amenizado pela
revalorizacdo da religiosidade e da experiéncidicaigiue foi 0 que representou 0 processo
de dessecularizacdo. Portanto, um movimento queprom retorno as origens, ha um tempo
em que o céu fazia parte do “campo de visdo” deemgne mulheres, apontava que teria
grande chance de se expandir. Como foi apreseotadovimento pentecostal apés 0os anos
setenta expandiu-se consideravelmente apresenpamdams crentes uma maneira “sagrada”’
de lidar com a modernidade.

Na segunda parte apresentamos a teoria da met&aceptual com a qual nos
propomos a analisar o discurso pentecostal. A ptaptedrica de Lakoff e Johnson é
especialmente atraente por ser inovadora e porifrenma avaliacdo positiva da linguagem
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cotidiana. Positiva porque, segundo esta concepglo possuimos um amplo sistema
conceptual que é metafdérico e que rege nosso madopehsar, raciocinar e agir,
inconscientemente. Portanto, € uma forma de kdan as crencas que transparecem na
linguagem sem julgamentos preconceituosos. Alémsodisouve um novo entendimento de
literalidade a partir do estudo apresentado pelt@es. Se a maioria de enunciados de nossa
linguagem cotidiana sdo metaféricos passou-se inidedbmo literal aqueles conceitos que
nao fazem parte da conceptualizacdo metaféricaarle&w consideracdo essa nova maneira de
lidar com a literalidade, proposta pelos autoresssgencial, sobretudo, para romper com 0
mito objetivista como bem o fizeram. Esse mito leslecia uma dicotomia literal/metaférico

e afirmava que as ciéncias deveria se valer dallieea religido e poesia da metafora. O que
se tornou uma questdo problematica para essas Bleasnbito deste estudo, esse aspecto
pode ser visto como uma forma de amenizar os pcedos em relacdo a certos grupos.
Aqui, sob a perspectiva das metaforas conceptive@sos a oportunidade de observar que
embora as manifestagBes discursivas prejudiquemesendolvimento do dialogo inter-
religioso, ha uma necessidade de se compreendengacjue os identificam. Pelo estudo, foi
possivel perceber que a relacdo que os crentescpstdis tém com a Biblia, ou seja, o modo
como eles a entendem acarreta uma postura radicdéfesa dos ensinamentos que a mesma
contém. Contudo, para um movimento que se fundwartedr de uma experiéncia relatada em
tal livro e que deu inicio ao movimento cristaorerds discipulos, € compreensivel que 0s
mesmos apresentem uma atitude a partir daquilageelitam. Portanto, a questdo ndo seria
de afirmar que os mesmos fazem uma leitura lidoal textos biblicos, mas que discursam
conforme o que pensam e como agem ou, de outrafaomo pensam e agem expressam
em seu discurso.

Ja na terceira parte do trabalho proposto, ap@niaimos as formas e disposicdes
para o didlogo inter-religioso, procedemos a umaisa também a partir do discurso que
procurou ser mais linguistica no sentido de tramsga aspectos do lIéxico que mostram que
0S pentecostais ndo estdo dispostos a um dialago-religioso. Embora, pareca essa
afirmacdo estar em contradicdo com o paragrafo agcesclarecemos que as duas visoes
podem ser complementares. Nessa analise mostrques@elo uso das palavras podemos
perceber os limites do outro, ou seja, as difiaédague iremos enfrentar na tarefa de propor
o didlogo inter-religioso. Isso significa dizer ggeb o principio da alteridade, devo conhecer
0 outro para conhecer a mim mesmo e saber que &oaz cde assumir uma postura
diferenciada em relacéo a esse outro. Assim, gmopioe ir ao encontro do outro saberei que

a primeira atitude que deverei assumir peranté dierespeito a suas diferengas.
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Por fim, essa pesquisa que buscou unir as areaséhasas linguisticas e religido, nédo
quis denunciar uma situacdo. Esta ndo é a taretmalista. Contudo, pretendeu ser apenas
uma analise sobre 0 movimento pentecostal que @ositu conhecer e compreender seu
modo de estar no mundo que se apresenta comongif@r@do para nés que o estudamos,
mas para aqueles que Ia& se encontram. Estes &iBy, tmnsigam explicar a questdo de sua
rapida expansdo. Quanto ao estudo das metéafoeasido permitiu confirmar que sua funcao
vai muito além da visdo de ornamentacdo textualoca@imda hoje séo tratadas pelas

instituicdes escolares.
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