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RESUMO

Esta dissertacdo realizou um estudo sobre as agptirpermanéncias nas relacbes entre
escatologia e politica no pentecostalismo brasileisobre como a analise das concepgdes
escatologicas pentecostais pode ajudar a compreesdeazées de sua participacdo na
politica eleitoral brasileira a partir de meados déada de 1980. Partindo da aparente
contradicdo entre a confissdo de uma crenca edgatal pré-milenarista que, segundo
estudos anteriores, seria responsavel pelo seutarés apatia politica do pentecostalismo
brasileiro, e a sua entrada efetiva na politicatoedd, buscou-se analisar as concepc¢des
escatoldgicas e as expectativas milenaristas diegmstalismo num dialogo com a histéria
das crencas escatoldgicas. A pesquisa privilegiestwdo do desenvolvimento historico e das
transformacdes teoldgicas do pentecostalismo bnasie de sua escatologia. Buscou-se
relacionar as crengas sobre o fim dos tempos gpettivas sobre o advento de um reino
milenar com 0s contextos sociais, politicos e hist§ onde tais crencas se manifestaram ao
longo da historia. Percebeu-se que, para melhopender as crencas escatologicas do
pentecostalismo brasileiro, deve-se evitar o usoateeitos teoldgicos fechados e procurar
enxerga-las como um amalgama, um ajuntamento aeeptes distintos que acabam por
formar um todo. O simples enquadramento do periE®B0 na categoria escatoldgica pré-
milenarista, com suas consequentes implicacoesmaiticas, tornou-se problematico para a
compreensdo deste fendmeno. A atual configuracd® cl@ncas escatologicas do
pentecostalismo brasileiro sé pode ser compreerdida do seu desenvolvimento histérico e
do seu contexto social, politico e teologico. Nestietido, devem ser levados em conta nessa
analise: as transformacfes na religiosidade bnasieontemporanea, as influéncias do
pensamento neofundamentalista norte-americano mequestalismo brasileiro e as relagbes

entre a escatologia e as expectativas de podéicpoli

Palavras-chave: Escatologia. Pentecostalismo. iRelgpolitica. Histéria do Cristianismo.



ABSTRACT

This dissertation made a study about the ruptunespgrmanences in the relations between
eschatology and politics in brazilian pentecostaliand about how the analysis of the
pentecostal’'s eschatological conceptions can heép understanding reasons of their
participation on the brazilian electoral policyrsta in the middle of 1980 decade. Starting
from an appearentlgontradiction between the confession of a premiii@neschatologic
belief that, according to previous studies, will ltiee responsable for the brazilian
pentecostalism’s sectarism and political apathy, ig effective entrance on the electoral
policy, searched to analyse the pentecostalisntlsagsogical conceptions and millennialists
expectations in a dialogue with the eschatolodiediefs™ history. The research privileged the
study of the brazilian pentecostalism and its edogy s historic development and
theological transformations. Searched to relate bibleefs about the end of times and the
expectations about the millennial kingdom adventhwhe social, political and historic
contexts where these beliefs has manifested ordhese of history. Perceived that, to best
understanding of brazilian pentecostalism’s eso#gital beliefs, the use of closed
theological concepts must be avoided and they ted&® seen as a amalgam, a joinning of
distinct elements that ends on builting the whaleai The simple squarement of the
pentecostalism at the premillennialist eschatoklgicategory, with its consequent
socialpolitical implications, became problematice tunderstanding this phenomenon.
Nowadays the configuration of brazilian pentecastaleschatological beliefs only can be
understood by the light of its historical developmnand its social, political and theological
context. In this sense, the contemporary brazileligiosity transformations, the north-
american neofundamentalist thought influence at Wbinazilian pentecostalism and the
relations between eschatology and political powgreetations should be take in account on

this analysis.

Key words: Eschatology. Pentecostalism. Religioth politics. History of Christianity.
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1. INTRODUCAO

Quando se € historiador, que fazer sendo desafiar o
acaso, propor razdes, quer dizer, compreender? Mas
compreender ndo é fugir para a ideologia, nem dar u
pseuddénimo ao que permanece oculto. E encontrar na
prépria informacédo histérica o que a tornara penshv
(Michel De Certeau)

No sentido de esclarecer sobre a forma, o contel@abordagem tedrica desta
dissertacdo, optou-se por uma introducdo constituids seguintes pontos: o tema da
pesquisa; problema e hipétese; questdes tedricawetedoldgicas; e o plano geral da
dissertagao.

1.1 Tema da pesquisa

Sobre o crescimento do pentecostalismo na so@duadileira e a reconfiguracdo do
campo religioso nacional devido a tal avanco, ms@ascreveu nos ultimos quinze ou vinte
anos. Sobre a participacdo dos evangélicos, nmajaritente pentecostais, na histéria politica
recente do pais, inclusive com uma possibilidadd da eleicio de um presidente da
Republica identificado com tal segmento religiosn 2002, também ha muitos textos,
artigos e reportagens a respeito. De igual mane&ranovimentos milenaristas ao longo da
histdria e as expectativas apocalipticas que v&onazrando o mundo desde a possibilidade
da destruicéo total, viabilizada e comprovada aysoataques a Hiroshima e Nagasaki, foram
alvos de vérias e importantes pesquisas. Todos éstea$ entrelacados, compdem o
conteudo da pesquisa desta dissertacao, porémymedéles pode ser considerado o “fio
condutor” do texto.

A idéia de um “sentido para a historia” (com soassequentes implicacdes na vida
social e politica) parece ter caducado como tematio pensamento historiografico

contemporaneo. Porém, é exatamente sobre tal i&aesta alicercada esta pesquisa. E

! No caso, o ex-governador do estado do Rio derdameaithony Garotinho, candidato a presidente peldido
Socialista Brasileiro em 2002.
2 Ao longo do trabalho citar-se-&0 as obras de&afsa utilizada para a analise de tais temas.
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importante esclarecer que o leitor ndo encontrgtd aenhuma profecia sobre o fim da
histéria nem um projeto filoséfico sobre o espirtondutor das acdes e acontecimentos
terrenos, seja qual for o nome que tal espirites@paeceber. As razbes sobre o sentido da
historia humana e a expectativa do seu fim, agshyisadas, sao razdoes de ordem religiosa.
Nesse sentido, o destino final da historia do sendno ndo est4 nas maos de uma classe
revolucionaria nem de um sistema politico-econ6micas sim nas de um Deus onipotente
que levara o barco da histéria ao seu destino altim

Uma das questbes que motivaram a elaboracdo detgrgue culminou nesta
dissertacdo foi o fato de que uma das caractesstguie se atribuia aos pentecostais
brasileiros até o ultimo quartel do século XX, beamo aos evangélicos em geral, era a
passividade e a postura sectaria em relacdo &paitt sociedade como um todo. Os estudos
a respeito do protestantismo e do pentecostalisiasiléiro vinculam, em sua esmagadora
maioria, a perspectiva escatoldgica pré-milenaastésao que os fiéis tém do mundo e seus
conseguentes posicionamentos frente as conjurgac#ais e politicas que os cercam. O pré-
milenarismo advoga uma intervencdo sobrenaturahaina histéria e a instalacdo de um
periodo de paz e prosperidade sob o governo deiprégsto.

No pentecostalismo, desde sua origem, a expectdéivial advento é iminente: “A
escatologia pentecostal € acentuadamente pré-midenacentralizada na expectativa do
iminente retorno de Cristo para a inauguracao deeiao milenar.” (SIEPIERSKI, 2004, p.
73). A esperanca quanto a um “futuro melhor” eateglegada ao pos-histéria. “O milénio é
para os seus adeptos, o tempo de refrigério quie hér na restauracdo de todas as coisas,
apos a progressiva deterioracdo do mundo por cdasmaldade humana causada pelo
pecado.” (MENDONCA, 2004, p. 70). Portanto, naodre motivos para nenhum otimismo
quanto ao futuro da humanidade e quanto a posksiiéi da constru¢cdo de um mundo melhor
através da acdo humana. Ao crente sO cabe aguandayreza moral e espiritual, o retorno
do seu Senhor e comunicar a mensagem do evangalbentativa de “ganhar mais almas

para Jesus”.

O pré-milenarismo € responsavel pela separacdo dodan caracteristica do
pentecostalismo. Essa separacéo revela-se, popkxemo desprezo ao prazer, no
isolamento cultural, na passividade sociopoliticaocepessimismo em relacdo a
qualquer esforgo para transformacédo da sociedateP(ERSKI, 2004, p.81).

A crenca e confissdo teologica em uma escatolagi@udho pré-milenarista ainda sédo
majoritarias entre os pentecostais. Como, entdopmender as convicg¢des escatoldgicas dos
pentecostais diante do fim de sua apatia politieapartir de sua entrada efetiva na politica

eleitoral brasileira? Feitas essas observacoeg-podefinir, de maneira geral, o tema desta
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dissertacdo comadAs rupturas e permanéncias nas relacdes entre @scpd e politica no
pentecostalismo brasileiro e como a anélise dasepgdes escatoldgicas pentecostais pode
ajudar a compreender as aparentes contradicoesudeparticipacdo na politica eleitoral no
Brasil a partir de meados da década de 1980.

Embora as raizes das discussdes sobre as consagsp@oldgicas e as relagbes que
tais crencas estabeleceram, ao longo da histooi®, a&s questbes sociopoliticas, sejam
buscadas em periodos historicos, realidades djtisociais, geograficas e econdmicas
diversas, este trabalho tem um corte historico teatpdefinido: estudar-se-do as relacdes
entre escatologia e politica no pentecostalismoarmirpda metade da década de 1980,
momento em que 0S pentecostais se mobilizaram midsede eleger candidatos que 0s
representassem no poder legislativo. Como limibalfdo periodo estudado colocou-se a
eleicdo presidencial de 2002, quando os votos @ogepostais tiveram grande peso na
expressiva votacdo de Anthony Garotinho, candidsiwotado a presidente da Republica
pelo Partido Socialista Brasileiro. Devido as ctadsticas proprias do trabalho
historiografico e a intencdo declarada de se buanalisar rupturas e continuidades nas
crencas escatologicas pentecostais, o trabalhfiaéia restrito ao recorte histérico proposto.
“Todo problema em equacionamento (...) ndo cessaedeomplicar, de se ampliar em
superficie e em espessura (...). Nenhum problearaais, se deixa encerrar hum sO
quadro.” (BRAUDEL, 1992, p. 29-30). Razbes e cofigegias das transformacbes e

permanéncias serdo buscadas tanto no passado qodataro de tal recorte.

1.2Problema e hipétese

O problema que norteou o direcionamento do trabfdhdasicamente, o0 seguinte:
Partindo da jA consagrada idéia de que a escaotiicunho pré-milenarista é uma das
razdes do sectarismo e da apatia politica que maanca comportamento dos pentecostais até
meados da década de 1980, a entrada de past@igeligados a esse segmento na politica
eleitoral seria o indicio de uma nova perspectiseatwlogica que legitimaria essa nova
postura? Estaria ocorrendo a passagem de uma @@raperé-milenarista para uma pos-
milenarista? Afinal, é possivel definir qual € anga dos pentecostais relativa as “coisas do

fim™?
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A hipotese inicial para o problema levantado faeguinte: A partir da entrada dos
pentecostais na politica eleitoral, a utilizacdes dmnceitos de pré-milenarismo e poés-
milenarismo se tornam problematicos e tendem auobser mais do que desvelar o
fendbmeno pentecostal. As concepcdes escatologicagpemtecostalismo brasileiro séo
marcadas por continuidades e rupturas: ao mesm@otedmn que confessam o pré-
milenarismo, alguns posicionamentos remetem a usparanca pos-milenarista e, ainda,
outras expectativas, influenciadas pelas crencagpagadas pelo pds-pentecostalismo,
indicariam para uma escatologia presente da Bata#imritual. Na perspectiva da longa
duracdo, pode-se perceber a presenca de elemeeteogéneos na formacdo de um
amalgama de concepcdes escatoldgicas.

1.3 Questdes tedricas e metodoldgicas

As questdes religiosas merecem, sem sombra dedadum espaco maior na
historiografia contemporéanea. Ndo apenas pela sle@ancia no passado pré-Revolucao
Francesa, mas, também, na contemporaneidade, sadmte chegar a conclusdo de que a
religido retornou a histéria. Nao conseguimos reatender a situa¢cdo do mundo atual se ndo
estivermos dispostos a reconhecer que a religidbém é um fator do processo historico.”
(DREHER, 2006, p. 88). Em um pequeno texto de 1B#ifulado “Sera possivel a exegese
livre de premissas?”, o tedlogo alemdo Rudolf Balim tece algumas interessantes
observacdes a respeito do trabalho do historiadersg “aventura” pelo caminho da pesquisa

sobre as crencas religiosas:

A ciéncia histérica ndo pode constatar uma atudeddeus, mas apenas constata a
fé em Deus e na sua acdo. Entretanto, na qualdadi&ncia historica, ela ndo pode
afirmar que tal fé seria uma ilusdo e que nao lmwatuacdo de Deus na histéria.
Mas ela prépria, na qualidade de ciéncia, ndo jgodstata-lo nem contar com essa
possibilidade; ela somente pode deixar por conteada um se ele quer enxergar a
atuacao de Deus num evento histérico que ela préptende a partir de suas causas
intra-histéricas. (BULTMANN, 2001, p. 366).

Contudo, é importante buscar compreender quena f&&o divina tem suas razdes e
consequUéncias na perspectiva intra-histérica. UnsdoOrla que sO trabalha com a
possibilidade de, por exemplo, motivacdes de ordeomdémica para compreender a atuacao
dos atores historicos, € extremamente questionpeid,“o quadro historico fica falsificado
(...) quando determinado enfoque é declarado carum jpossivel, quando por exemplo toda
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historia é reduzida a histéria econdmica. Ora,emdrhenos histéricos sao multifacetados.”
(BULTMANN, 2001, p. 367). Por conseguinte, sdo goesiveis quaisquer abordagens que

nao levem em conta as inUmeras facetas dos fen@nh&ioricos:

A compreenséo da histéria como contextura de sfpitessupde a compreensao das
forcas atuantes que concatenam os fendmenos indisidEssas forcas sdo as
necessidades econdmicas, 0os problemas sociaisb@damnrde poder na politica,
paixfes, idéias e ideais humanos. Os historiadtifeeem no peso que déo a esses
fatores, e apesar de todo o empenho em chegar aisémuniforme, no caso de
cada historiador individual sempre preponderarérdehado enfoque, determinada
perspectiva. (BULTMANN, 2001, p. 366).

Inspirando-se nas observagbes de Bultmann, doéxioinamentos foram dados a
pesquisa: a) Devido ao fato de ser um trabalhastertador, e ndo de tedlogo ou sacerdote,
nao se especulara aqui sobre a acéo divina naiajstias sim sobre a fé nessa acao de Deus
e as consequéncias de tal fé para a vida “intrartat dos crentes; e b) Embora se va
privilegiar a andlise da fé como motivadora da dg#nana, os fatores econémicos, sociais e,
especialmente, politicos serdo levados em contamaises a serem feitas. Neste sentido, a
interdisciplinaridade caracteristica das Ciénca&dligido facilita o transito entre as diversas
possibilidades de analise das ciéncias sociaiscaa@ds ao fenémeno religioso. Tal
interdisciplinaridade também vem marcando a histpafia contemporanea, pois, desde o
surgimento da chamada escola dAsnales “o historiador invadiu campos antes
desconhecidos como a sociologia, economia e ant@ipo buscando em outras ciéncias 0s
instrumentos para melhor abordar e construir sbjetas.” (WATANABE, 2006, p. 13).

E interessante observar que o estudo do pentdsostabrasileiro tem sido marcado,
em sua histéria recente, por interpretacdes maii@ihente socioldgicasEste trabalho,
apesar da abertura para o dialogo interdisciplprarilegiara uma outra forma de abordagem,
seguindo uma linha “sugerida” por Paulo SiepierBkn “P0s-pentecostalismo e politica no
Brasil” (1997), Siepierskisem desmerecer os trabalhos de socidlogos e tasntisliticos na
esfera da religido, fala da necessidade de analises privilegiem os aspectos do
desenvolvimento histériéoe das transformacées teoldgicas para que se tenhamelhor

compreensao do pentecostalismo brasileiro:

3 “E fato por demais conhecido que a academia kiesilno que tange aos estudos de religido, telinadid
preferencialmente a sociologia.” (CALDAS FILHO, B)Op. 18). Segundo Watanabe (2006, p.16): “Na
academia, as andlises histéricas do protestantisram feitas em sua maioria por sociélogos (geratmex-
pastores)”.

“ Freston (1994b, p. 68) observa, com muita propded que para os sociélogos: “quase toda a evolugéo
historica Ihes escapa. Essa negligéncia académacalimhensdo historica talvez esconda um desprezo
inconsciente. O protestantismo é geralmente digigith histricos e pentecostais; ja que 0s pengisasio sdo

histéricos, ndo possuem histérial Em consequéraigociologia desse vasto fendbmeno é prejudicada. O
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A auséncia de andlises que percebam o pentecosialismo uma estrutura de
longa duragdo, andlises historicas, em outras maEavtem prejudicado
substancialmente o conhecimento do pentecostalisb®. mesma forma, as
alteracdes teolégicas substanciais ocorridas ndegestalismo, provocando o
surgimento do pdés-pentecostalismo, especialmentesisn escatologia, com as
consequentes implicacdes éticas, exigem a corngéibude analises teolégicas.
(SIEPIERSKI, 1997, p. 56).

Durante todo o trabalho buscar-se-4 compreendecrascas escatolégicas do
pentecostalismo brasileiro dentro de uma perspetiistérica de longa duracée ndo como
uma crenca periférica de um fenémeno isolado dopoareligioso brasileiro. Tal analise
iniciar-se-a com as crengas escatoldgicas do amistno primitivo, chegando até as novas
formas assumidas pelo pentecostalismo a partirimll flo século XX, passando pelos
desenvolvimentos de tais crencas ocorridos nosdé&sténidos, pois, segundo Campos
(2005, p. 101), “ndo podemos fazer uma analise amfundada das origens, caracteristicas
e transformacdes do nosso pentecostalismo senzaealm estudo preliminar do campo
religioso norte-americano”.

O estudo das crencas escatolédiqgearece mostrar um interessante e ainda pouco
explorado terreno para a historiografia, principatite no que se refere a possibilidade de
analisar a forma como o fiel enxerga o sentido mdha através da crenca em uma
determinada concepc¢do escatologica. Tais possitiéslja foram proclamadas por Jaques Le
Goff: “O conceito de escatologia e os fendmenositeRmyicos convidam o historiador a
alargar as investigacdes a novas problematicasestualar esta porcdo ainda virgem em
grande parte (...) do dominio das mentalidade€” @OFF, 1984, p. 452). No mesmo texto o
historiador francés reforga tal posicdo: “A esaaj@ pode tornar-se um dos temas mais
interessantes de histdria geral, para os histaeadoontemporaneos e futuros, gracas a um
novo olhar sobre a escatologia na historia, a aspex sua variante religiosa, a esperanca.”
(LE GOFF, 1984, p. 453). O estudo das esperancasoéggicas pode revelar muito mais do
que problematicas de cunho religioso. De acordo $antos (2006, p. 217):

Situamo-nos no campo das representacdes e dasagrenguanto instrumentos
reveladores de visfes e de interpretacdes do mita®incidiram sobre as praticas
e 0s posicionamentos na esfera das rela¢des secgaifiticas. Estudar a crenca é
um caminho para desvendar as maneiras como indiwieunstituicdes elaboraram

pentecostalismo é aprisionado numa jaula atemperakio se percebe quando a jaula esta ficando meque
demais para o tigre”.

® Para uma analise do trabalho historiografico nageetiva da longa duragédo: BRAUDEL, Fernand. Agton
duracdo. InHistoria e ciéncias sociais2? ed. Lisboa: Presenca, 1976. p. 7-70.

® Sobre o conceito de escatologia tratar-se-a4 noipmxapitulo com maior profundidade. Inicialmerfiea
como nota a explicagdo de Bultmann (1999, p. 58p finguajar da teologia tradicional, a escatolog@ia
doutrina das Ultimas coisas, e ‘Ultimo’ significguao Gltimo no decurso do tempo, quer dizer, odionmundo,
que é tao iminente como o é o futuro em relacamoaso presente”.
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suas acgfes numa dada conjuntura e como esta arengaguiu reproduzir-se no
tempo e no espago.

Reforca-se aqui a perspectiva de que o estudoréiagas religiosas se apresenta como
um riquissimo campo para a pesquisa historiogr&icas ciéncias em geral. Até mesmo
historiadores de origem marxista, como Christophiy por exemplo, admitem a riqueza de
tais crencas para o conhecimento da historia: ¥eahsiderarmos tais idéias, simplesmente
porque a nos elas parecem irracionais, poderentasress privando de algumas chaves
valiosas para a compreenséao da sociedade.” (HR&7 1p. 34-35). Ao mesmo tempo em que
influenciam as visdes de mundo e o imaginario igolitas crencas escatoldgicas séo
influenciadas pelos contextos nos quais sdo prdess Nesta dissertacdo, os conceitos de
ideologia e utopia de Karl Mannheim (1976), majgeesfficamente suas observacdes sobre 0s
potencias utépicos e ideolégicos do milenarismondoerdo importantes subsidios para a
andlise das relagBes entre crencas escatolégiaascenjunturas sociopoliticas nas quais se
inserem.

Algumas ressalvas precisam ser feitas ao tralsdboe assuntos que poderiam ser
abordados com maior profundidade, mas que, dewdon#tacdes desta dissertacdo, ficaram
em um segundo plano ou foram relegados a breves wiet rodapé. Uma é a falta de um
estudo comparativo entre a mentalidade milengpistdecostal e 0s movimentos messianicos
e milenaristas brasileiros. Tal comparacdo podeniaa revelar algumas relacdes mais
umbilicais entre o pentecostalismo e a tradicdematlista luso-brasileira. A outra ressalva é a
falta de um trabalho de campo, utilizando-se amidas da historia oral, para buscar em
depoimentos de liderancas religiosas, politicogis fmaiores subsidios para a analise das
crencas escatoldgicas dos pentecostais. Tambérdodaws limites desta dissertacdo e ao
lugar periférico que a analise de tais depoimergosberiam no todo do texto, este trabalho
ficou para outro momento. Uma pesquisa futura gereha a trabalhar com uma amostra
consideravel de pentecostais e que busque abraages faixas etarias, de renda e de
posicdes dentro da estrutura eclesiaS{jpastores, didconos, fiéis, etc.) pode vir a erder

0s estudos sobre o tema.

" A importancia de se buscar os subsidios paragujzassobre a religido na vivéncia dos fiéis jarésisaltada
por varios autores como Santos (2006, p. 221) qugue: “E possivel tratar das expressdes de fiegante no
Brasil a partir da nocéo de representagdo e coa®lielaram com a cultura nas suas estratégias susse
profundas. (...) Nesse nivel, o discurso oficiapdoselitismo e dos manuais teoldgicos perde sgarhenia em
dizer qual e como foi a experiéncia religiosa pstete no Brasil. Abordar unilateralmente o disculgs
instituicbes e de seus sacerdotes oficiais seriarég 0s processos mais complexos que se ddo eb ddv
cotidiano e das praticas”; e Mendonga (1984, p.2@83afirmar que: “parece ser verdade que o quédifiden
uma religifio ndo é o sistema ideoldgico de umatumgio vinculada a contextos historico-sociaifgea do
alcance dos adeptos, mas a vivéncia da crencatiodtaco”
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1.4Plano geral do texto

Buscando apontar para uma forma alternativa deaesar as relacoes entre crencas
escatoldgicas e participacao politica, o textomsma com o capitulo denominati® discurso
politico da escatologia e o discurso escatolégieopdlitica”. Neste capitulo, trabalhar-se-a
com o desenvolvimento da escatologia na historieriddanismo e suas relagcbes com o poder
politico através de continuas tensdes entre asé&ntio discurso escatolégico no decorrer da
historia (entre o milénio aguardado e o milénio prido, entre a utopia e a ideologia e entre
as énfases nos aspectos individuais e coletivdén Alisso, serdo analisados os conceitos de
escatologia e milenarismo e investigadas as dieassontemporaneas sobre as concepcoes
escatolégicas e os “temores apocalipticos”. NotelpfO pentecostalismo a brasileira:
origens, transformacdes, escatologia e politiceg tentara delimitar e analisar o campo
pentecostal brasileiro baseando-se em seu deseanealo historico, seus aspectos teoldgicos
e sua relacdo com a sociedade e a politica brasilBuscar-se-4 analisar os elementos
histéricos e teologicos que “legitimaram” a entrattss pentecostais na politica eleitoral
brasileira. Por fim, em Politica nos tempos do fim: as concepc¢fes escatadgdo
pentecostalismo brasileiro em didlogo com a histéda escatologia”, se procurara
compreender as crencas escatologicas pentecostas da historia da escatologia crista
(trabalhada no primeiro capitulo), da sua inserg@olitica eleitoral e de seus pressupostos
teolégicos no sentido de captar as rupturas e @snoalades que formam tais concepcoes.
Também buscar-se-a demonstrar que o pré-milenarisono suas presumidas consequéncias
na vida sociopolitica, ja ndo € capaz de sinte#zaxplicar as relacdes entre escatologia e
politica no pentecostalismo brasileiro.

Portanto, optou-se por uma estrutura simples pstea dissertacéo, dividida em trés
partes, onde, inicialmente, esclarecem-se 0s paigiconceitos e caminhos teoricos
escolhidos para a pesquisa. A segunda parte éadledan objeto da pesquisa com todas as
suas nuancgas, desenvolvimentos histéricos e d@esisscadémicas a ele relacionadas. Por
fim, na terceira parte, ha o encontro da primeira @ segunda: da abordagem escolhida com
0 objeto pesquisado. O objetivo final € dar umaupeg contribuicdo para o conhecimento
sobre as relacdes entre religido e politica e détee historia. Tal objetivo tem na seguinte

afirmacao de Bultmann, simultaneamente, sua ma@owaga razao de sua limitagéo e finitude:
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Conhecimentos de natureza histérica podem ser gssaliante, mas ndo como
definitivos, e sim como conhecimentos que ajudameselarecer e ampliar a
compreensao prévia da geracao seguinte. Mas elaisrignte estdo sujeitos a critica
da geracédo seguinte. (BULTMANN, 2001, p. 369).

Portanto, plenamente consciente de que “o conleetarhistorico nunca é definitivo e
concluido” (BULTMANN, 2001, p. 368), espera-se, wago o caminho apontado por Le
Goff, ter-se dado mais um passo na analise dossond objeto de pesquisa que sédo as

concepcOes escatoldgicas e suas relacdes contiegoela sociedade.
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2. O DISCURSO POLITICO DA ESCATOLOGIA E O DISCURSO ESCATOLOGICO
DA POLITICA

Como qualquer outro saber, a escatologia € guiada p
interesses e guia de interesses. (Jurgen Moltmann)

Antes de se analisar as concepg¢fes escatologmapedtecostalismo brasileiro
contemporéneo e as possiveis conexfes entre &misasr e a participacdo mais efetiva na
politica eleitoral de tal segmento do campo re$igitrasileiro, faz-se necessario um breve
esclarecimento sobre o contelddo da escatologith @isua evolucdo historica. Um estudo
detalhado da escatologia e de suas transformagdésngo da histéria € uma tarefa por
demais extensa e, por que ndo dizer, desnecessaraa 0s modestos limites desta
dissertacdd Optou-se por uma forma de anélise mais limitadas que, cré-se, dara os
subsidios necesséarios para se compreender ase®lagpire as crencas escatoldgicas, o
imaginario politico e as préticas politicas no eoig cristdo. Ao término deste capitulo,
espera-se ter esclarecido os conceitos com os gedigbalhara ao longo da dissertacéo e
preparado o caminho para se compreender as cre&scasologicas do pentecostalismo
brasileiro dentro de uma perspectiva historiceodga duracao.

Alguns limites e esclarecimentos devem ser feRwosneiro, trabalhar-se-a, ao longo
de todo o texto com a escatologia cristd. Embossgparecer desnecesséria tal observacgao,
ela é importante, pois, apesar do surgimento eotidagdo do termo na tradicdo judaico-
crista, ele acabou sendo “alargado, pelos histomgddas religides, as crencas sobre o fim do
mundo existentes noutras religibes e pelos etnélogs crencas das sociedades ditas
primitivas relativas a esse dominio.” (LE GOFF, 49%. 425). Em segundo lugar, é
importante esclarecer que se buscard compreendifieeentes interpretacdes da escatologia

como construcdes histéricas que ndo podem serddddsnisoladas de seu contexto politico,

8 para uma andlise mais aprofundada da escatologia sua evolucdo na histéria do ocidente cristdo
recomendam-se as seguintes leituras: MOLTMANN, elirdh vinda de Deus: escatologia cristdS&o
Leopoldo: Editora Unisinos, 2003; MOLTMANN, Jirgeifeologia da esperanca:estudos sobre os
fundamentos e as conseqiiéncias de uma escatolizgéa 82 ed. Sdo Paulo: Teoldgica: Loyola, 20058t BY,
Brian E.Origens da escatologia cristda esperanca da igreja primitivd8o Paulo: Paulus, 1994; DELUMEAU,
Jean.Mil anos de felicidade:uma histéria do parais@do Paulo: Companhia das Letras, 1997; SCHWARZ,
Hans. Escatologia Cristd. In: BRAATEN, Carl E., B8N, Robert W.Dogmatica cristd S&o Leopoldo:
Sinodal, 1995.
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social e econdmico. E necessario que as diferamtesepcdes das “Ultimas coisas” sejam
entendidas como elabora¢des humanas, frutos doteacdos mitos escatoldégicos com as
esperancas e aspiracdes das pessoas e grupos aod@igo da historia.

A primeira secdo deste capitulo, “Uma histéria alismas coisas”, tem o objetivo de
esclarecer dois conceitos-chave para toda a angdisterior: escatologia e milenarismo.
Buscar-se-a analisar a influéncia das expectaéigeatoldgicas para a experiéncia historica e
como as questbes relativas a fé podem assumir eyriamglortancia nos estudos sobre as
esperancas humanas quanto ao futuro, pois “a fé@ ata originario que abre a razao para
além de si, apontando-lhe possibilidades, outrodrtes como também limites e dando-lhe
um sentido ultimo.” (PASSOS, 2008). Além dissoassalientada a importancia da questado
do “sentido da histéria” para a fé cristd e de canarencas em relacdo aos tempos finais
acabaram por estabelecer relacdes estreitas cquesates politicas.

A segunda sec¢do, “O milénio aguardado e o milénimprido”, tratard de como a
expectativa sobre o reino milenar de Cristo faenptetada de maneiras diferenciadas desde o
surgimento do cristianismo e como as condi¢cdesopotiticas foram determinantes para a

definicéo de sobre “onde” esta o reino: aqui oamtdi. E interessante observar que:

Nossa conceptualizacdo do fim Ultimo exercera umflaéncia imensa sobre nossa
atitude para com a vida presente. A confianca agagfinal de Deus levara a uma
atitude mais desligada em relacdo a vida aqui, @rtquque uma énfase na
autoconfianca humana para alcancar o alvo finakethgra uma atitude de ansia
pelo presente. A escatologia influencia a condetaassa vida presente, contempla
o resultado além desta vida e investiga o camini® apnduz a esse resultado.
(SCHWARZ, 1995, p. 483-484).

A terceira sec¢do, denominada “Tensdes continuabigté@ria da escatologia’, em
expressao “tomada por empréstimo” de Hans Schwae5], continuard com duas diferentes
abordagens sobre a escatologia ao longo da histdgameira, ancorada no trabalho de Karl
Mannheim, sera sobre a tensao entre o papel ideol6g utdpico da escatologia. A segunda
sera sobre as diferencas entre as escatologiasnfatizam a salvacao individual e aquelas
focadas na dimensao coletiva da esperanca esdatnlog

A quarta secdo, “O reino milenar no Novo Mundobpomara a importancia das
crencas escatoldgicas na formagdo dos Estados dJmidbuscard demonstrar como tais
crencas nao foram periféricas na histéria daquaie. fEsta anélise sera importante para uma
melhor compreensdo, nos capitulos posteriores, dascepcdes teoldgicas do
fundamentalismo religioso protestante, sua atuagaesfera publica politica e sua influéncia
no pentecostalismo brasileiro. Nessa secdo tamieébuscard estabelecer a diferenciacéo
entre 0s conceitos de pré-milenarismo e pds-mitemar
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Por fim, “Os ultimos dias ressignificando os asllaabordara, de maneira breve, a
relevancia das discussfes sobre os Ultimos diashistéria contemporanea e quais
“roupagens” as expectativas do fim assumiram ni@rasrecente. Se o objetivo € analisar as
continuidades e permanéncias da fé escatologipeemecostalismo brasileiro e suas relacdes
com a politica, torna-se imprescindivel compreemdeontexto das discussfes escatoldgicas
do século XX, especialmente em sua segunda metade.

“Diz-se que ‘grandes acontecimentos projetam as |wmbras para tras’. Que
sombras projeta o fim da histéria?” (MOLTMANN, 20@8 154). A indagacao de Moltmann
continua importante para se analisar a relevarasactencas escatolégicas tanto no passado

guanto na contemporaneidade.

2.1. Uma histéria das ultimas coisas

A historiografia brasileira aparenta ainda néo amntado, como deveria, para as
enormes possibilidades de pesquisa que o fendneigmso oferece. E 0 mais curioso de se
observar é que a chamada Nova Histdria Culturatésa, colocada como grande referencial
tedrico nos principais centros de formacao de h&tores do pais, teve, desde seu inicio, a
religido como um dos seus principais focos de psagh expectativa é de que nos proximos
anos os historiadores brasileiros, apds o esgotansas abordagens de certos temas e
periodos histdricos, voltem-se para o estudo dgimagio religioso brasileiro, dos diferentes
grupos religiosos que aqui chegaram, das interagdé® religido e politica no Brasil
republicano, além de outros temas ainda pouco mqus. As discussdes acerca das
concepcles escatoldgicas, das crencas milenagstpsr que nao dizer, das convic¢cdes
relativas ao sentido da historia para os diferegtepos religiosos, podem vir a se tornar um
interessante caminho para futuras pesquisas le&$ori

Guimaraes (2004) trabalhou com a questdo da nuadal milenarista dentro do
pentecostalismo brasileiro contemporaneo e percehedorca da permanéncia, da
continuidade de varias concepg¢fes ao longo do terApomudancas nas mentalidades
religiosas sO ocorreriam dentro da perspectivaodgd duracdo. “Ao contrario do tempo
breve, dos acontecimentos jornalisticos, as meatddis sdo caracterizadas pela permanéncia,
muitas vezes secular. O cristianismo € um exemigkodassim como outras expressoes da

religiosidade humana.” (GUIMARAES, 2004, p. 27). &manélise das crencas escatologicas
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de um grupo religioso na atualidade nao pode gardem que se vinculem tais crencas a um
lastro histérico que, na tradicdo judaico-crisédm torigens veterotestamentarias. Muitas das
possiveis “novidades” nas perspectivas apocalptmamtemporaneas podem ndo ser téao
novas assim. A experiéncia histérica pode langagdisobre tais crencas, iluminando tanto as
rupturas quanto as continuidades.

Para Le Goff, na andlise da escatologia como @hjetestudo, devem ser levados em
conta “as atitudes face ao tempo e a historia, esanismos profundos da evolucdo das
sociedades, o papel das mentalidades e dos setiasm@iectivos na historia.” (LE GOFF,
1984, p. 451). Uma hipotese que sera trabalhade trebalho € a de que para se entender a
autocompreensate um grupo, sua relacdo com a histéria, sua @Esentido, seu papel na
sociedade e, também, a funcéo e legitimidade (@) dés sistemas politicos humanos é

necessaria uma profunda reflexdo sobre sua nociule e de “fim da histéria”.

A estrutura interna da mentalidade de um grupo ayade ser mais claramente
captada do que quando tentamos compreender suapgdiocdo tempo a luz de suas
esperancas, aspiracdes e propdsitos. Com bass pegp@sitos e expectativas, uma
dada mentalidade ordena ndo s6 os acontecimentasody mas também os
passados. Acontecimentos que a primeira vista ses@mam como uma mera
acumulacdo cronolégica, assumem, segundo este -gentista, o carater de
destino. (MANNHEIM, 1976, p. 233).

Quais luzes o futuro lanca sobre o passado e e

2.1.1 Cristianismo, tempo e histéria

Inicialmente é importante que se faca uma brevéex@b sobre a relacdo do
cristianismo com o tempo e com a idéia de sent@didtoria. Tal discussdo nédo €, de
maneira alguma, irrelevante para se compreendesttanismo em todas as suas vertentes.
“Sob determinados aspectos, o problema do tempgtittino elemento central da
autoconsciéncia do cristianismo.” (PATTARO, 1975,187). Varios sdo os estudos que
buscam analisar a questdo do tempo e do sentidoisttria nas diferentes tradicdes e
periodos histéricds Também se tornou quase unanime entre os pesqrésath filosofia da
historia e das teorias sobre a historia a idéigudea tradicdo judaico-crista significou uma

ruptura com a forma como se compreendia o tempdistéria nas civilizacbes arcaicas.

° Neste texto a principal obra de referéncia papeoblema da compreenséo do tempo e do sentidosttxiai
nos diferentes periodos histéricos foi: REIS, Joados.Tempo, histéria e evasacCampinas: Papirus, 1994.
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Segundo Reis (1994, p. 145), “os sistemas arcaséms profundamente anti-historicos:
desvalorizam a experiéncia temporal, recusam aavarsibilidade e procuram viver em um
eterno e sagrado presente”. Os gregos também possuima visdo da histéria que

privilegiava o permanente, o eterno. Uma histoue galizava um movimento circular.

O helenismo concebe o tempo sob uma forma circilaapaz de escapar a seu
proprio movimento, o tempo € prisioneiro dum citgwsem saida. O homem e as
coisas se movem nesse tempo sem fim nem signifiqgauksivel. Segundo
semelhante concepcao, o futuro nao constitui ubesticdo e, por conseguinte, essa
libertacdo ndo se realiza como uma passagem dadmas® futuro, mas sim do
“aqui” ao “alhures”. Em conseqiiéncia, é mister afie para uma ascese mistica,
de tipo espacial, onde o “alhures”, o local darlidgdo, se situa “além” e fora do
“tempo”. (PATTARO, 1975, p. 201).

Embora, através da relagdo do cristianismo confoaofia grega, alguns aspectos
deste tipo de concepcdo da histéria tenham se Ufdiscna teologia cristd posterigro
cristianismo guarda da tradicdo judaica, de ondgilsuuma idéia diferente de histéria. “A
histéria ndo aparece mais como repeticdo infimtas, diretamente controlada por Deus, é
uma sequéncia de teofanias positivas e negatigda, uma com seu valor de evento: singular
e irreversivel.” (REIS, 1994, p. 150). Deus intenvea historia, dando-lhe sentido; o futuro
ressignifica o presente, a historia ruma voltada pen alvo: o Reino de Deus. O préprio
tempo, inclusive, passa a ser contado antes eddpdCristo, que se torna o centro e o alvo
da historia, a qual segue rumo a sua consumacamfnparusia. “A historia torna-se o lugar
do dialogo entre Deus e os homens.” (REIS, 199450). A perspectiva linear da histdfia
se imp0s a partir da cristianizacao do ocidentgu®@o Dobroruka (2004, p. 201):

Se os aspectos técnicos do oficio de historiadomoi@gem na Grécia com Herddoto
e Tucidides, nossa concepcao de histdria como gsoatributaria das concepcdes
escatoldgicas veterotestamentarias. Nessa Otigapoio cristianismo € muito mais

19 Segundo Rubem Alves (2005, p. 193): “A influéndiapensamento grego sobre a teologia crista elimirso
elementos utépicos do seu conceito de tempo. Odegrggo € circular: o fim desemboca no principiend®
vazio de propésito, o tempo € irredimivel. O prafde portanto, é transcender o tempo, salvar-se riele
eternidade. Quando tal concepcdo se amalgamou ceemnente hebraica do pensamento cristdo, obtewe-se
seguinte resultado. Contra o espirito grego: o tetem um inicio e um fim. Em harmonia com o espigitego:

0 proposito do tempo € a aboligdo do tempo, a@atna eternidade”.

1A posicdo quanto a linearidade da histéria commanda mentalidade cristd ndo é tdo unanime as&inos
autores colocam tal concepcdo do tempo como unatesistica do pensamento judaico. Le Goff diz ‘ue
judaismo é a religido da espera e da esperanga&,ista propria esséncia da escatologia.” (LE GQBB4, p.
437). Segundo Manoel (2006, p. 58), “ndo foi Sagostinho quem ‘inventou’ a retilinearidade do muoento
histérico. Essa idéia ja estava na légica dos segémrados do judaismo, que o cristianismo veionaatidar.
Em Daniel, Isaias e outros profetas do Antigo Test#o j4 estava, em germe ou explicitada, a codcepc
escatoldgica e teleoldgica da historia, isto @ésaide inicio, transcurso linear e final da hist@&m um futuro
longinquo”. Moltmann faz um outro tipo de criti¢®ermaneceu a concepgéo de que a revelacdo egpeolo
teria imposta a compreenséo linear de tempo cent@mpreenséo ciclica do tempo das culturas odastaa
natureza. Contudo, a compreensdao linear do temyson&o reconhece mais qualquer diferenca quaditatinre
passado e futuro, mas situa as diferentes épocam nmuesma linha de tempo e apenas as diferencia
guantitativamente, € uma categoria das ciénciagaiaf € ndo uma categoria escatologica.” (MOLTMANN
2003, p. 154).
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uma derivagdo do que inaugurador de uma nova coacete tempo; e a concepgao
linear, salvifica e cristd da histéria deixaria umarca tao clara na histéria das
idéias a ponto de se considerar tal conceito d@denatural, sendo outros tidos
como aberrantes ou incompreensiveis.

Embora o significado ultimo do tempo seja a suasomacao “pds-historica” com o
retorno de Cristo, o Juizo Final e o reinado eteim®eus, todos os fatos historicos passam a
ter sentido e significado, pois apontam para oimesiltimo da comunidade humana. Tal
percepcao e tal expectativa impregnavam tanto datidade extremamente “espiritualizada”
do mundo medieval, em que o “invisivel estava t@&sgnte, era tdo digno de interesse que
detinha tanto poder quanto o visivel” (DUBY, 1998,9), quanto as visOes teleoldgicas
seculares de Marx, das teorias do progresso e,rat@atemente, de novos profetas da “pos-

histéria”, como Francis Fukuyama (1992ais visdes estavam ancoradas em uma:

Crenca de que a histéria ndo deve ser entendidarems de causas, mas em termo
de sua finalidade, que vem a ser a salvacdo dartidatke. Esta idéia sé passou a
fazer parte do pensamento ocidental com o cristiamj e desde entdo o vem
influenciando. (GRAY, 2008, p. 17).

No universo cristdo, a historia se enche de siadfd, e a expectativa da consumacao
final ocorre no mundo, na histdria, no tempo. Nadgsca um eterno retorno a um passado
mitico e a um tempo sem sentido, mas o acontecargtatioso do passado da razdo de ser
aos acontecimentos presentes e as esperancas qoafutturo. O cristianismo, de fato, “é
uma religido da historia.” (DUBY, 1998, p.16). Dassaneira, o estudo da escatologia e das
concepcOes e mentalidades religiosas sobre o satditistoria deve ser levado em conta nas

analises historiogréaficas e pode ser alvo de var@®missoras pesquisas.

2.1.2 Escatologia

No pensamento teologico, a escatologia € a deutjure trata das relagBes entre o
cristianismo e o futuro da humanidade. Cabe agwd peguena explanacdo sobre o que se
entende por escatologia. Numa linha mais traditiodra Goff assim a define: “O termo
‘escatologia’ designa a doutrina dos fins ultimisép é, o corpo de crencas relativas ao
destino final do homem e do universo.” (LE GOFF84,9p. 425). Porém, uma visao que
limite a escatologia apenas a assuntos relacionaddosm do mundo, ao surgimento do

Anticristo, ao Juizo Final e ao destino ultimo denlanidade, pode conduzir a uma visao por
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demais estreita e que ndo levaria em conta tude@sta envolvido no universo das “dltimas
coisas”. Na definicdo de Brian E. Daley (1994,3): 1

Escatologia € uma palavra com muitos significaéi@sencialmente, como doutrina
religiosa sobre as ‘Ultimas coisas’, é fé em sasdinais. E a esperanca das pessoas
crentes de que a falta de acabamento de sua mesemériéncia de Deus seréd
resolvida, sua presente sede por Deus preenchidapresente necessidade de
livramento e salvacdo realizada. E fé na resolubdioainda ndo resolvido, na
amarracéo de todas as pontas soltas que frustvida do crente no mundo.

Baseando-se na perspectiva colocada por Moltmansuanileologia da Esperanca,
Schwarz argumenta que “a escatologia ndo se m@std@s coisas situadas no fim (...), a
doutrina da esperanca crista inclui tanto o obptp qual se espera quanto a esperanca
inspirada por ele (...) Ela [a escatologia] precisasiderar tudo que esteja relacionado a esse
fim.” (SCHWARZ, 1995, p. 483). Portanto, o estudo escatologia possui véarias facetas e
vérias abordagens possiVéi© pensamento de Moltmann abre um grande espadigldgo

entre a teologia e a historia:

A escatologia sempre teria a ver com o fim, conition@ dia, a Ultima palavra, o
Ultimo ato: Deus tem a Ultima palavra. Porém, ssaatologia fosse isto e apenas
isto, entéo seria melhor despedir-se dela, pofsilimas coisas” estragam o gosto
pelas “pendltimas coisas” e o “fim da histéria” bado ou ansiado rouba-nos a
liberdade nas muitas possibilidades da histériatelexdncia em relagdo as suas
imperfeicdes e provisoriedades. (MOLTMANN, 20031p).

Se a escatologia ndo deve ser considerada apenmas especulagcdo quanto a um
futuro incerto ou como um possivel cumprimento ddgeias do passado e do presente, seu
estudo torna possivel a possibilidade de se eraoatfuturo no presente e, também, no
passado. Seguindo tal linha de raciocinio, optourssta dissertacdo, por explorar o
pensamento escatologico em suas interagfes cordaadweis seres humanos ao longo da
histéria. Tal forma de desenvolvimento, embora detaaalgumas explicacdes mais longas,
permitira, mais a frente, uma melhor compreenséwes@ influéncia da mentalidade
escatolégic® na vida social e na participacéo politica de deiteados grupos religiosos. “Se
o grande evento escatoldgico é o fim desta eraagasa € 0 inicio da nova era eterna, entao
as suas sombras incidem jA agora sobre a experi@ucique passara e do que vird.”
(MOLTMANN, 2003, p. 155).

2 por exemplo, Moltmann, em “A Vinda de Deus: esogfia cristd’ divide suas abordagens em varios
diferentes aspectos da escatologia. Além da esggdohistorica (onde ha uma reflexdo mais na lidbagjue
pretende esta dissertacéo), também aborda-setaleg@em suas perspectivas pessoal, césmicarediv

'3 De acordo com Guimaraes (2005, p. 34): “Mentalidestzmtoldgica pode ser definida como uma preocopaca
com o porvir vivenciada pelo fiel no presente, gueolve suas crengas, sentimentos e anseios eequadsiz
numa linguagem através da qual espera-se pelmoeiinente de Cristo”.
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Embora, num primeiro momento, as perspectivas @sgitas parecam limitadas a
uma fé pessoal quanto, como diz o Credo Apostdicgessurreicdo do corpo e a vida eterna,
a possibilidade de transformacdo do mundo em “rei@dDeus” € a esperanca que mais
impactou, e ainda impacta, a sociedade ocidenfdm" negar a importancia da nocéo de
salvacao, considero-a, no entanto, demasiado dagssiado polivalente, para fornecer uma
base sélida ao estudo das mentalidades escatdodgisadesejos de justica e renovagao
parecem-me mais fundamentais.” (LE GOFF, 1984 58).4A expectativa do reino milenar
vindouro de paz e justica deixou marcas profundashistoria e, até hoje, permeia o

imaginario ocidental.

2.1.3 O reino milenar

Outro conceito que precisa ser desenvolvido, apddeoescatologia, € o de
milenarismo ou quiliasnd. Na tradicdo cristd, segundo Dias (2008), a puaicbase do
milenarismo esta no capitulo 20 do livro do Apqusd® e “refere-se ao iminente regresso de
Cristo a Terra para a instauracdo de um reinadmidanos antes do fim do mundo”. Uma
definicdo mais detalhada do milénio € fornecidajean Delumeau (1997, p. 19):

No cristianismo, deve-se chamar de milenarismo engar num reino terrestre
vindouro de Cristo e de seus eleitos — reino astedgve durar mil anos, entendidos
seja literalmente, seja simbolicamente. O adventandénio foi concebido como
devendo situar-se entre uma primeira ressurreigiaes eleitos ja& mortos — e uma
segunda — a de todos os outros homens na horaidelga@mento. O milénio deve,
portanto, intercalar-se entre o tempo da histoadescida da “Jerusalém celeste”.
Dois periodos de provag6es irdo enquadra-lo. Ogirinvera o reino do Anticristo
e as tribulagdes dos fiéis de Jesus que, com testefardo das forcas do mal e
estabelecerdo o reino de paz e de felicidade. Gndeg mais breve, vera uma nova
liberacdo das forcas demoniacas, que serdo vemuidasitimo combate.

4 Segundo Moltmann (2003, p. 165): “A expectativardmo milenar é designada ‘quiliasmo’, conforme a
expressdo grega, de ‘milenarismo’ conforme a egamdatina”. O termo “quiliasmo” é mais utilizada n
literatura de origem européia enquanto “milenarisprevalece na norte-americana e inglesa. Nesteda&;ado
optou-se pelo uso da expressao “milenarismo” pomsés difundida na literatura brasileira.

!> As principais passagens que justificam a crencanifénio s&o: “Ent&o, vi descer do céu um anjchdima
mao a chave do abismo e uma grande corrente. gilecaeo dragdo, a antiga serpente, que é o diaban&s, e

o prendeu por mil anos; langou-o0 no abismo, feah@pds selo sobre ele, para que ndo mais engaaasse
nagdes até se completarem os mil anos. Depois distecessario que ele seja solto pouco tempo2(Af-3);

e “Bem-aventurado e santo é aquele que tem papemaira ressurreicéo; sobre esses a segunda némtem
autoridade; pelo contrario, serdo sacerdotes de Bede Cristo e reinardo com ele os mil anos” (Bp&.
Além disso, sobre o termo apocalipse, que da namdtano livro da Biblia, € importante esclarecelecseu
significado ndo é “a catastrofe final”, mas remate termo grego dpokalypsis isto é, o descobrimento,
desvelamento, desmascaramento do que esta o¢MOLTMANN, 2003, p. 153).
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Desde o inicio do cristianismo, a idéia de um midéera “uma convic¢do difusa,
sujeita a diferentes interpretacdes.” (DIAS, 2008). diversidade de interpretacdes também é
atestada por Le Goff (1984, p. 427): “EMtdlenium deu o nome a toda uma série de crencas,
de teorias, de movimentos orientados para o deaejspera, a activacdo dessa era: Sdo 0s
milenarismos”. O advento do milénio, embora sejs ale tdo poucas menc¢des no texto
biblico, adquiriu uma importancia muito grande rengamento cristdo. Na esperanca do
milénio, as aspiracdes e expectativas quanto autumof melhor “intraterreno” puderam ser
traduzidas em uma linguagem religiosa pelos crgstAtem disso, tal esperangca comecou a
ser um consolo para os periodos de tribulacdo. IQueshoje atua na sociedade e causa tanto
sofrimento serd vencido. O reinado de paz e justta adiante. “Quando o0 véu se rasgasse,
iria descortinar-se um longo periodo em que os nemeeriam finalmente felizes, na paz e
na igualdade.” (DUBY, 1998, p.21).

A esperanca suscitada pelo milénio engravidoup@ritss de muitos, e as concepgoes
escatolégicas perderam o0 aspecto eminentementescérmtente. Os milenarismos e
messianismd$ tiram o foco escatolégico das questdes relatives\viacao individual e & vida
eterna e o colocam sobre a vida terrena — com tadasuas dificuldades, alegrias e

contradigoes.

A esperanca milenarista pode ser realizada histmeote, porque apenas ela é
esperanca de um futuro intra-histérico. Somente ilenarismo torna possivel
conceber o reino de Deus teleolégica e ndo apdicalipente e ndo mais encara-lo
como fim catastréfico deste mundo, e sim como walidhoral e politico do qual os
seres humanos podem aproximar-se por interméditradb@lho incansavel em si
mesmos e no mundo. Somente o quiliasmo transforesta@ologia em teleologia.
(MOLTMANN, 2003, p. 207).

A esperanca do milénio, além de trazer os impatésscrencas escatoldgicas para as
esperancas do dia-a-dia do crente, também se tamaatalisador de expectativas coletivas,
inspirando o surgimento de véarios movimentos deddumilenarista. Uma andlise mais

profunda de tais movimentos ndo é o objetivo dquias, de maneira geral, eles possuem

16 Apesar de serem usados, algumas vezes, comomipg§riO milenarismo pode se distinguir do messiaais
sob dois aspectos. De um lado, ele repousa sobrenga no advento de um ‘reino’ concebido como uma
reatualizacdo das condi¢cdes que existiram antegridwiro pecado. De outro, afirma que o Salvadosga
manifestou e que a espera se concentra no momentseu retorno.” (DELUMEAU, 1997, p. 18). O
messianismo, como o proprio nome diz, estd ligadiig@ra de um messias que “é o personagem cujo
movimento € o milenarismo, embora ndo haja nedassante personagem e movimento.” (DESROCHE, 1985,
p. 54). Segundo Queiroz (1976, p. 27): “O messialggém enviado por uma divindade para trazerdiaito
Bem sobre o Mal, ou para corrigir a imperfeiciamdo, permitindo o advento do Paraiso Terrestgrido-

se pois de um lider religioso e social”.

7 Sobre movimentos messianicos e milenaristas V&SEIDCHE Henri.Dicionario de messianismos e
milenarismos S&o Paulo, UMESP, 2000; DESROCHE, HeS8dciologia da esperan¢aSao Paulo: Paulinas,
1985; e QUEIROZ, Maria Isaura Pereira @emessianismo no Brasil e no mund®? ed. Sdo Paulo: Alfa-
Omega, 1976.
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algumas caracteristicas basicas: “Uma crise saglchefe carismatico, 0 mundo encarado
como campo de batalha onde se defrontam as foadem e do mal, um povo eleito, a
concepc¢ao duma redencéo final num paraiso terfe@WVE&INSTEIN apudLE GOFF, 1984,

p. 444). Além disso, para Gray (2008), eles airddiferenciam por apresentarem um aspecto
de salvacdo coletiva e terrestre, pois sua comargo primeira serd na Terra e ndo em um
celeste porvir além da historia. A intervencéo rmhvird coroar o futuro com “novos céus e
nova terra”, restaurando a perfeicdo da criacagui® Maria Isaura Pereira de Queiroz
(1976, p. 31): “Derivando da insatisfacdo humanantd das imperfeicbes do mundo,
comparadas com a pureza de um modelo sobrenatagaindo o qual se deseja modificar o
qgue de errado existe, o Reino Celeste tera sengp@racteristicas de terreno, mas sera
santificado e perfeito”. Nos movimentos milenagstddevemos sempre encontrar,
estreitamente unidos, aspectos terrestres e lsgja na motivacdo que 0s causa, seja nos
fins que se propdem, seja nos meios de que langmpara atingir a estes”.

Porém, como se procurard demonstrar ao longo dissartacdo, apesar da certa
uniformidade que as crengas propriamente teolégic&speito da escatologia apresentaram
ao longo da historia, sua assimilacdo por difeeegr@pos sociais, politicos e econdmicos
gerou uma enorme quantidade de interpretacdes, qaalacorrespondente aos desejos e
aspiracbes de cada grupo. “As diferenciacfes tmaldgreferentes a ‘segunda vinda de
Cristo’ soam sutis, mas tém, do ponto de vistayiado, eclesial e politico, consequéncias
consideraveis para a historia escatologica daamistno.” (MOLTMANN, 2003, p. 165). De
acordo com Daley (1994, p. 13): “este tipo de fais propriamente, este tipo de esperanca —
assumiu muitas formas na histéria do cristianisdfida seguindo o raciocinio de Daley,
pessoas oprimidas e perseguidas véem na espersuatal@gica a possibilidade do fim do
sofrimento atual e o fim do poder de quem o0s oprisega um sistema, uma pessoa, uma
outra religido, etc.). Os que passam por periodaside econdmica viam a esperanca de uma
restauracdo para um mundo envelhecido e exaugi.oBanais religiosos, € a esperanca de
uma unido com o Espirito de Deus, libertando-otodas as finitudes e restricdes de tudo o

que é terreno.

Para outros, vivendo periodos de maior segurandalicp( de liberdade e

competitividade individual, a esperanca escatofdgiem, frequentemente, sido
alguma coisa bastante diferente: uma doutrina adbBendas “dltimas coisas”,
expectativa pessoal de justica e retribuicdo finaha aspiracdo pessoal por
descanso e satisfacdo numa nova vida que comemara enorte. (DALEY, 1994,

p. 14).
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Tais expectativas distintas quanto a esperangdoddgica acabaram por se imiscuir
nas esperancas quanto ao futuro dos individuos sadadade. A perspectiva imanente da
escatologia e a sua assimilacdo pelo imaginarideatal acabaram por influenciar, ndo s6 o
pensamento religioso, mas também o politico. Par&aff (1984, p. 427), “o milenarismo se
centra sobre a parte do ‘fim dos tempos’ que precefim propriamente dito; o seu programa
€ quase fatalmente politico e religioso e, muitages, confunde estes dois niveis”. De

maneira mais incisiva, Moltmann chega a afirmar. que

“Juizo” e “reino” sdo concepgdes tomadas do mundlitigp. As escatologias
histéricas focalizadas no “reino eterno” sédo edogtas nitidamente politicas. As
escatologias apocalipticas focalizadas na destraigdmundo e no juizo divino ndo
sdo menos politicas. (...) Todas as escatolog&éritas universais surgiram de
experiéncias e intencbes politicas. (...) Todos@geitos politicos modernos séo
“conceitos teoldgicos secularizados”, assim comerisamente todos os conceitos
teologicos da escatologia histérica sdo conceitaditigps teologizados.
(MOLTMANN, 2003, p. 148-149).

Como captadora e elaboradora de esperancas, gacestatologica cristd ndo
conseguiu se manter afastada da experiéncia huraresperancas do crente, mesmo que se
voltem para realidades n&o existentes, tém sueérgi@a essencial nas conjunturas sociais e
politicas na qual ele esta inserido. O mundo st@iid sdo 0s parametros para as perspectivas
escatoldgicas, sejam elas positivas ou negativake-Be dizer que, ao se tratar da escatologia,
entramos na &rea da teologia cristd que toca deirmamais profunda a relagdo do cristdo
com a sociedade, com a politica e, principalmette; a possibilidade de transforma-las.
Como vetor de esperanca, a escatologia apresenteompartiihamento muito grande de
objetos, conceitos e objetivos com a politica. Redteyes Novaes observa que “nestas duas
esferas da vida social (religido e politica), estiesentes razGes, emocdes, valores,
convicgdes, sentidos para a vida. Ambas motivarpa&xao’ que tanto a crenca religiosa
quanto a participacao politica pressupdem.” (NOVAER)2, p.64).

N&o se pretende passar aqui que as crencas rstapag escatoldgicas sdo simples
frutos de manipulagbes dos detentores do poder lpdibriar os incautos e justificar
religiosamente seu dominio. Nao se pode esqueaprala crenca na segunda vinda de Cristo
e nos demais eventos do fim faz parte de doutdra@mfissdes de fé declaradas pelos cristaos
h& milénios. Sua legitimidade ultima est4 na cowfa através da perspectiva da fé, de que
Deus tem a palavra final sobre o destino da huradeidEntretanto, as diferentes pessoas,
classes sociais e igrejas dao a essa esperanigibseninterpretacdes diversas.

Analisar como as relacbes entre as crencas esga@sd e 0 pensamento/acdo

politicos se deram ao longo da historia é o olpepvincipal deste capitulo. Parcialmente
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explicados os principais conceitos com os quaigramalhara ao longo da dissertacdo, as
proximas secOes deste capitulo se concentrardopmasipais tensfes do pensamento

escatoldgico e suas consequéncias para as relagbes fé cristd e o poder politico.

2.2. O milénio aguardado e o milénio cumprido

Possivelmente, as primeiras controvérsias sobeeatologia crista foram em torno da
tensdo entre a expectativa e o cumprimento da ipaeldo reinado milenar de Cristo. A
teologia crista acabou, ao longo dos anos, tend@ggusar a sua fé em uma tensédo constante
entre o “ja”, aquilo que pode ser vivenciado aguebp cristdo, e o “ainda néo”, “objetos” da
esperanca cristd que ainda estdo ausentes ou pomgeir. Porém, o “ainda ndo” lanca suas
luzes no presente vivido e acaba por se torngserspectiva da esperanca, parte do presente.
Na visdo de Schwarz (1995, p. 515), “o ‘j&’ e ont ndo’ dependem um do outro e
pressupdem um ao outro; assercbes a respeito denpgeapontam para a consumacao
vindoura, enquanto que afirmacdes a respeito dodge fundamentam em sua antecipacao e
iniciacao presentes”.

Como dito anteriormente, ndo se tem a intencdo dejtracar um quadro minucioso
do desenvolvimento historico das concepcgdes esgatals, mas alguns periodos da histéria
podem vir a tornar mais claras as relacfes queeagas escatologicas estabeleceram com a
vida politica e social. Além disso, numa perspecttomparativa, que nao tem nenhuma
pretensdo de criar “regras universais”, tais peddustoricos podem vir a iluminar outros e
ajudar a compreender a permanéncia da mentalidéeleanista no decorrer da histéria e, até
mesmo, na contemporaneidade — inclusive no perigdisnso brasileiro, objeto desta
dissertagao.

Desde o nascedouro do cristianismo, a questadoulimds dias” foi tema recorrente
e aberto a diferentes interpretacdes. A experié&haiaristianismo primitivo, em relacédo as
controvérsias sobre as esperancas escatoldgieateénamente interessante e esclarecedora
para que se entenda como as concepcoes escatslGgiwgpodem ser compreendidas como
doutrinas ou conceitos fechados e perenes. Aorairacontato com a realidade — histérica,
social, politica, cultural, etc. — da experiéncianiana, a escatologia sofre mutacbes e €

construida e reconstruida indefinidamente.
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A expectativa pelo retorno iminente de Cristo eeo einado junto a seus santos era

uma das bases da fé das primeiras comunidadescrist

Os primeiros cristdos acreditavam que o fim estaéximo, quase certamente, e
esperavam por uma vida radicalmente melhor pam@aesimos, porque acreditavam
gue Jesus tinha ressuscitado dentre os mortotawaesconvencidos de que a nova
experiéncia dos carismas do Espirito da comunigadeum primeiro aperitivo do
reino de Deus. (DALEY, 1994, p. 15-16).

Segundo Bultmann (2005, p. 12-13):

A concepgédo do reino de Deus é, em Jesus, esaatolfgclusive é cada vez mais

evidente que a expectagdo e a esperanca escaasl@gicstituem o nicleo de toda a
pregacdo neo-testamentaria. A comunidade crishditpra (...) esperava o advento

do reino de Deus em um futuro imediato. (...) Estaviccdo geral fica confirmada

pelas vozes de impaciéncia, ansiedade e dulvidaj&@usio perceptiveis nos

evangelhos sindpticos, porém, cujo eco tomara amd@r forca mais tarde, por

exemplo, na segunda epistola de Pedro.

Mais que uma formulacédo teoldgica, esse tipo desgaento era uma espécie de
esperanca para uma comunidade perseguida e mirofignte a um poderoso império. Para
0s cristdos perseguidos, a parusia, muito maisudougn discurso religioso, era quase uma
necessidade da fé e daria sentido ao seu sofrinpeesente. Naquele momento, a ansiedade
pelo retorno de Cristo seria a expresséo do “matorgrado para se fazer face a experiéncia
da temporalidade atribuindo-lhe um sentido.” (RE1894, p. 163). O periodo desde a
assuncao de Cristo até a sua gloriosa segunda énda tempo de espera, de expectativa do
irromper dos valores do Reino de Deus em sua pmito ja-ainda-ndo do Reino.”
(SIEPIERSKI, 1994, p. 19).

A mensagem de Cristo motivava a fé e a comunhagdo®iros cristdos, mas as
agruras do dia-a-dia e as perseguicdes religiopatitecas das quais eram vitimas colocavam
o foco numa esperanca que fosse além da salvac@m#ae da vida eterna e tivesse

implicacdo na melhoria de sua qualidade de vidaenea:

Por que esperar pela segunda vinda de Cristo, cidd@sPorque na sua primeira
vinda, apesar de ter sido reconhecido como o Mesasianciado e esperado, ele ndo
realizou o que geralmente se espera de um messiasplantacdo do Reino de
Deus, ou de um mundo de justica e abundéncia, ssmmentos (...). O
cristianismo, enquanto religido socialmente conigtet, teve e tem ainda hoje, como
sempre tera, de enfrentar o paradoxo de um MeBsieassado. (SUNG, 2001, p.
42).

Porém, ja nos proprios textos neotestamentarasgeca-se a perceber uma mudanca

lenta e gradual nesta perspectivas expectativas apocalipticas dos primeirosawsnao se

'8 Nos textos de S&o Paulo vé-se, segundo algunseautama mudanga em sua expectativa quanto a garusi
“Persuadido, de inicio, queparousiatera lugar ainda durante a sua vida, vé-a depai&afse no tempo.” (LE
GOFF, 1984, p. 438). Segundo Schwarz (1995, p.: Bildramos uma transformac¢é@o no pensamento do iprépr
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confirmaram e a histéria continuou, como diria Biahn. Logo, um novo discurso se fez
necessario. De acordo com Daley (1994, p. 15-16)cudmprimento de suas primeiras
esperancas foi certamente atrasado, e o atrasereegd também certamente — uma constante
reconcepcao e re-expressao da convicgdo da condehid®ara Schwarz (1995, p. 504), “na
vida posterior da Igreja, de modo gradual e murezes imperceptivel, a estrutura (...) de
consumacgéao presente e completamente iminenteaf@formada em uma estrutura na qual o
completamento iminente recebeu menos énfase”. Algympos cristdos passaram a dar
maior énfase a uma forma de fé em que o Messiatrard® solucdo para os problemas intra-
histéricos, mas apenas salvaria as almas, e ggustria feita no pos-histérico Dia do Juizo.
“Yemos 0 céu tornar-se cada vez mais 0 objectigeresal e acentuar-se a oposi¢do entre
dois séculos: o presente, cheio de males e provagd® futuro, renovacdo do paraiso
original. O mundo presente pertence a Satd. O mfutdm pertencera a Deus.” (LE GOFF,
1984, p. 439). Tal forma de expressao da fé cnidtégespiritualizada e focada na salvagéo
individual, ser4 mais bem explorada na proxima sealgste capitulo. Mas, embora alguns
grupos privilegiem um enfoque individualista e efyalizado, “os seres humanos séo seres
sociais e, como seres sociais, seres naturaised®@mrazao, ndo basta exprimir a esperanca
escatoldgica unicamente com o simbolo da vida &te(MOLTMANN, 2003, p.147). Ela

tem seus reflexos na vida terrena e na histéria.

As énfases escatologicas na Igreja primitiva vamar esperancas apocalipticas
morreram e foram revividas, perspectivas individuaiou cosmicas, ou
eclesiolégicas, ou misticas, sucederam umas aaspuitdio tanto numa linha direta
de desenvolvimento, como em resposta aos desafisise eclesiais enfrentados
pelas comunidades cristds em cada geracdo, e cameehento dos interesses
teologicos pessoais e compromissos de escritodegidnais. (DALEY, 1994, p.
16).

Todavia, a principal transformacao ocorreu com ummiganca da expectativa quanto
ao lugar e momento da efetivagdo do reino. De uno rgue se efetivaria com a intervencao
direta divina, a volta de Cristo e a derrota dasa® satanicas que perseguiam o0s cristaos,

comecou-se a trabalhar com a possibilidade de sgeereino dos cristdos poderia preceder o

Paulo: do ponto de dizer que a parUsia vira durantela dos leitores a uma resposta muito maiset@éoma

fase posterior da vida [1 Ts 4:15; Fp 1:23].” (SCAHRZ, 1995, p. 514). Sao Pedro busca fortalecer dof
cristéos frente aos questionamentos em relacdonardedo seu retorno: “Tendo em conta, antes de

nos ultimos dias, virdo escarnecedores com osesa#gnios, andando segundo as proprias paixdesedoi
Onde estd a promessa da sua vinda? Porque, desdss quais dormiram, todas as coisas permanecem como
desde o principio da criagdo” (2 Pe 3: 3-4); poré#d, todavia, uma coisa, amados, que ndo deveiseesr:

gue, para o Senhor, um dia € como mil anos, eno#,acomo um dia” (2 Pe 3:8). A segunda afirma@fedro

abre a possibilidade para um retardamento da pardsi
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retorno de Cristd. Tal perspectiva comecou a ganhar forca “no sédulo com o
reconhecimento do Cristianismo por Constantino.€bBissde Cesaréia (...) considera que a
vitéria de Constantino é ‘a demonstracdo eviderdeedtabelecimento actual do reino
escatoldgico de Deus no mundo’.” (LE GOFF, 198442). Paralelamente a diminuicdo do
fervor entusiastico em torno do retorno de Crigpdde-se observar uma continua
institucionalizacdo da igreja. Citando, novame&ehwarz, “a medida que se tornava cada
vez mais estabelecida, [a igreja] ndo pedia por pu@pria dissolucdo prematura.”
(SCHWARZ, 1995, p. 505). Entra em cena o discuraondcessidade de continuar a
evangelizagéo e cristianizagdo do mundo. O reimsidor avangcava sem a necessidade do
retorno de Cristo.

Ao invés de serem jogados aos ledes, os crista@ofgura do imperador e da igreja
passariam a reinar no “ja” da histéria. O “ainda’r&e limitaria ao retorno fisico de Cristo e
a vida eterna. O cristianismo assume o papel dgidelda sociedade. “Comecando com
Constantino, e consolidada pelas legislagfes dddBame Justiniano, a religido cristd ocupou
o lugar social da antiga religido de Estado do hopRomano. A religido cristd tornou-se
cultus publicus.(MOLTMANN, 2005, p. 381). Para Dias (2000, p. 10}:

A partir do transito de uma igreja comunidade abe® mundo, originada da
expansdo da comunidade judeu-cristd entre os gemara uma igreja imperial,
iniciada por Constantino, com funcdes de religificial do Estado, o Espirito Santo
e sua acédo consoladora, integradora, vivificadomteansformadora da vida, segundo
a perspectiva do Reino anunciado por Jesus passaucanfundido com a estrutura
histérica da comunidade crista.

O pensamento de Agostinho é considerado como ap&tie de legitimacao teoldgica
para o “milénio presente”. Principalmente em “A &ld de Deus”, Agostinho, embora
aguarde a consumacao final no retorno de Cristopdstra acreditar que o reino ja esta em
progresso. “Agostinho ndo considerava o milénio @am periodo no futuro, mas como um
periodo na historia da Igreja institucional de aopsdpria época.” (SCHWARZ, 1995, p.
509).

Santo Agostinho canalizard a espera escatolégicalec@ando, sem apelo, o
Milenarismo que considera uma fabula ridicula; (o) fazer da Igreja a encarnacdo
da Cidade de Deus, sociedade escatoldgica, faddadecterrena, disputada por
Cristo e Satd, faz de certo modo parar a histiria GOFF, 1984, p. 442).

A salvacao da alma e o dominio politico confundemesse reino terreno. “Quando o

império romano transformou-se de ‘besta do abiser Imperium Christianume o

19 Tal diferenciacdo ganhou corpo na discusséo tea@gpartir dos termos pré-milenarismo e pés-raiiismo.
Estes conceitos serdo examinados na secédo 4 desida
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cristianismo perseguido tornou-se a religido pradante do império, surgiu 0 milenarismo
presente: émperium Sacruna € o ‘reino milenar de Cristo’.” (MOLTMANN, 2003, 172).
Deve-se ressaltar, porém, que as concepcoes @gpeds! nunca foram, em momento
algum da histéria do cristianismo, unanimes. Mesoma o estabelecimento da igreja oficial e
sua vinculagdo ao estado, movimentos de carat@narnista e ansiosos pela consumacao
imediata dos tempos permaneceram, mantiveram sga éoatuaram paralelamente a igreja
institucional. Nao se deve argumentar que uma fatenarenca escatoldgica foi substituida
por outra. As diferentes énfases escatoldgicasiveram, ao longo da historia, uma hora
com predominancia de uma ou outra. Ja fica clamoca@a questdo do poder temporal

influencia a relagédo que o individuo estabelece adnstoria:

Quem tem o poder esté interessado em que o cursistdaa rume para o alvo por
ele proposto. Ele entende o futuro como continwedaal presente (...) Porém, quem
estd sendo dominado e sem poder ndo esta intevasasantinuagdo a longo prazo
dessa historia, e sim no seu fim a curto prazoHle. aguarda um futuro alternativo,
a libertagdo da miséria atual e a redencéo da énpat. (MOLTMANN, 2003, p.
151).

E interessante observar que tais diferenciacbesetpdo a expectativa do milénio
parecem ter sido motivadas mais por questdes qadite sociais do que por debates
teologicos.

Foram milenaristas as primeiras geracoes cristdsto o caso impde-se o fato de
gue parte significativa de seus representantesdsechega a calcular a volta de
Cristo, pelo menos a espera. Admite-se geralmargedleclinio de tal milenarismo
teria coincidido com o apogeu da teologia agosimi@..). O fato de tal declinio dos
milenarismos coincidir igualmente com a ascensadgdga cristd a uma posicao
dominante; o fato também de sua vitalidade ou swliecia terem-se enxertado
durante trés séculos em tribulagBes desta mesreg lgntdo dominada, poderiam
propiciar ja algumas perguntas e em particular: esfa seriam os milenarismos
representacdes religiosas que de acordo com @g&#s sociais e suas mutacoes,
poderiam passar do campo do dominado para o canodamminador e
reciprocamente? (DESROCHE, 1985, p. 59).

Observa-se que a expectativa pelo retorno imirepio reino milenar com Cristo na
terra surge em momentos de perseguicdo, de mudandgas incertezas. “Os atores dos
movimentos escatolégicos sao frequentemente méimgidas, desenraizados ou
colonizados.” (DELUMEAU, 1997, p.17). O exemplosdprimeiros cristdos é s6 um entre
varios outros. Os exemplos sdo os mais variadasledes seguidores dos ensinamentos de
Joaquim de Fiori, passando pelos movimentos de ddsne do Contestado no Brasil e
chegando aos atuais movimentos fundamentalistaeraporaneos. Em todos, a insatisfacéo

com o rumo da histéria e as incertezas de ordenalpqolitica e econémica se misturam a
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um fundo de crencgas religiosas e milenaristas gulamzam na esperanca e busca por um
futuro que redima a atual calamidade histérica.

Por outro lado, a igreja “vitoriosa”, majoritariaem proxima ao poder e influente na
esfera politica vé em sua propria atuagcao o reitenar em progresso. A Igreja, “a medida
que se tornava cada vez mais estabelecida, néda pedsua propria dissolu¢do prematura, ja
que boa parte do mundo até entdo conhecido ainm@stava evangelizado.” (SCHWARZ,
1995, p. 505). Nado ha necessidade de um retornGrideo em gldria. Ele ja esta sendo
glorificado pela atuacéo da cristandade no mundavéd da igreja e dos lideres politicos
cristdos. “Quem alega que o préprio presente poléu eclesiastico é reino milenar de Cristo
nao pode tolerar qualquer esperangca concomitantend®ino alternativo de Cristo, mas tem
de sentir-se profundamente questionado e abaladespa esperanca.” (MOLTMANN, 2003,
p. 214). Movimentos milenaristas, que anseiam gahaersdo da ordem vigente, dentro dessa

l6gica, se colocam contra o milénio da igreja é¢estam seus valores.

2.3. TensOes continuas na histéria da escatologresta

A tensdo entre a expectativa e o cumprimento o nedo foi a Unica das “tensdes
continuas na historia da escatologia cristd”, aonéodefinicdo de Schwarz. Varias outras
tensdes e abordagens diferenciadas podem ser datycmas, devido as limitacbes desta
dissertacdo de mestrado, serdo enfocadas apemsiglmagi que sao muito importantes para
que se analisem as relacdes que a escatologiselestl com as questbes politicas: a
diferenciacdo entre ideologia e utopia e a tensdie @ énfase no aspecto individual e a

énfase no alcance coletivo da escatologia.

2.3.1 Entre a ideologia e a utopia

Os conceitos de ideologia e utopia aqui utilizafdoam tomados do livro “Ideologia e
Utopia” de Karl Mannheim. Para esse autor, tanto a idemlgganto a utopia partem de
idéias que transcendem o contexto social em guEnsentram e apontam para uma nova

forma de sociedade. Porém, enquanto as ideologiasis conseguem dacto a realizacéo
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de seus conteudos pretendidos”, pois “seus sigdifis, quando incorporados efetivamente a
pratica sdo, na maior parte dos casos, deformadssitopias “conseguem, através da contra-
atividade, transformar a realidade historica eristem outra realidade, mais de acordo com
suas proprias concepcoes.” (MANNHEIM, 1976, p. 219).

Depreende-se, entdo, que as posturas utopica adgiEa estdo diretamente ligadas a
guestdo da ordem de coisas existente. Em confrooto a ordem vigente, a utopia,
necessariamente, precisa romper com ela paraanstaia nova ordem. A ideologia, por
outro lado, parece abrir uma espécie de “dialogata&ba por incorporar varios valores do
status quodiferenciando-se das utopias ao se tornarem ae@té& adequadas a visao de
mundo reinante. “Os representantes de uma ordema idad rotular de utopicas todas as
concepcoOes de existéncia que do seu ponto dgasistas poderdo, por principio, se realizar.”
(MANNHEIM, 1976, p. 220). Voltando ao exemplo amndera igreja “vitoriosa” e vinculada
ao Estado n&o poderia permitir a existéncia deggmp interior do cristianismo que fizessem
apologia a uma subversao da ordem estabelecidaatlelg era um dos pilares.

Todavia, ideologia e utopia parecem, em certos embos, se confundir. Entretanto,
Mannheim salienta que so se esta falando de utpy@iado se refere a uma orientagdo que,
quando se tornpréxis, estremece as estruturas da “ordem das coisastiteigO critério para

se distinguir as idéias utopicas de ideologias@ésarealiza¢do ou ndo no passado:

Idéias que posteriormente se mostraram como tertio apenas representacdes
destorcidas de uma ordem social passada ou pdtermia ideoldgicas, enquanto as
gue foram adequadamente realizadas na ordem spog&krior eram utopias
relativas. (MANNHEIM, 1976, p. 228).

Segundo Alves (2005, p. 48):

Como Mannheim muito bem observa, idéias que enoartomentos histdricos

funcionaram como utopias, ou seja, como instrungeptra o rompimento de uma
ordem social dominante, num momento histérico syilesete passaram a funcionar
como ideologias, isto €, como instrumentos patestficacdo destatus quo

Embora certas idéias utdpicas tenham sido repagniwbm violéncia ao longo da
histdria, algumas outras acabaram sendo contrglgu#®s ndo dizer cooptadas, pelos
representantes de uma determinada ordem. Algumssideanscendentes e com potencial
utopico/revoluciondrio, ao se tornarem aceitavais @status quotornaram-se impotentes e
suas idéias ficaram relegadas ao “além-da-histéserh aplicabilidade palpavel na realidade
intra-histérica. Acabaram por se adequar a cosr@ovia sociedade e do tempo onde se
encontravam. “Todos os periodos da histéria corgiveidéias que transcendiam a ordem
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existente, sem que, entretanto, exercessem a fulegadopias; antes, eram as ideologias
adequadas a este estagio de existéncia.” (MANNHEMSG, p. 217).

Mannheim coloca entre as principais formas de atidiade utOpica a unido entre o
pensamento milenarista e as demandas das clasg®sdap. A esperanca milenarista seria
caracteristica das camadas mais desfavorecidascamlade. No pensamento de Mannheim,
“a utopia milenarista é um corpo de doutrina gueléepara um modelo drillenium— que se
deve realizar num quadro espacial e temporal.”@@FF, 1984, p. 428).

A idéia da aurora de um reinado milenar sobrera 'mpre conteve uma tendéncia
revolucionarizante, e a igreja fez todos os esforpara paralisar esta idéia
situacionalmente transcendente com todos o0s meies qde dispunha.
(MANNHEIM, 1968, p. 235).

O milenarismo tem seu potencial revolucionariosmpade acabar por se tornar uma
forca conservadora e alienada das questfes psliéicsociais ao ser “domesticada” pela
ordem vigente. “Enquanto originalmente a expergrmgiiliastica manifestava um impulso
corporeo e robusto, ao se ver reprimida tornoyske, contrario, docemente indcua e fluida,
liquefez-se em mero entusiasmo.” (MANNHEIM, 1976261). A utopia s6 pode ser utopia

enguanto projeto realizavel no tempo e na histéria.

Com a dissolucéo da orientacéo utdpica, dissolwarabém a perspectiva profética
da religido. Numa perspectiva profética €, a umptennecessario crer-se na
redencdo da histéria e impossivel afirma-la conatidade presente. A redencéo é
um horizonte do futuro. A histéria € o caminhar wa povo na direcdo deste
horizonte, caminhar que é determinado pela dialétiatre a consciéncia de um
presente néo-redimido (fatos ndo sdo valores) sparanga de um futuro novo.
(ALVES, 2005, p. 194).

Porém, como ja foi dito, tais idéias reapareceramvérios momentos da historia.
Dentro do pensamento escatoldgico cristdo, porsigevezes, encontramos um embate entre
uma concepcao escatoldgica de cunho provideneiatise tende a fazer coincidir a realidade
histérica com os designios divinos levando a umi@ @uéncia com a situacao social, e uma
escatologia de perfil profético-milenarista de aumhais popular e abracado pelos grupos
oprimidos pela ordem vigente. O que interessa ribate €, novamente, a relacdo que as
concepcOes escatoldgicas estabelecem historicam@mtes circunstancias sociais nas quais
estdo inseridas. A visao do sentido da histéria mdao das circunstancias do presente coloca
em posicdes opostas os diferentes grupos cristags @entro do préprio grupo devido a sua
colocacdo no quadro social e politico. O discurscamlogico acaba por se moldar aos
interesses e conceitos do grupo que o proclama.

Christopher Hill (1987), ao analisar as idéias deggs radicais durante a Revolucdo

inglesa de 1640, parece enxergar, embora ndoeutdiz termos, uma passagem da utopia
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para a ideologia na mentalidade interna desse®grépos a derrota no processo politico, os
radicais membros das seitas inglesas, cuja féastais ligada a acbes do que a palavras,
desistiram de colocar o “mundo de ponta cabecafarfp gradualmente, se adaptando a
ordem vigente. “Assim que um grupo decidia verasas desse modo, toda a sua pressao se
dirigia no sentido de s6 aceitar modos de expregg@mao fossem demasiado chocantes para
a sociedade na qual os seus membros tinham deeviyenhar a vida.” (HILL, 1987, p. 352).
As motivacdes religiosas para a subversdo ddatus quo também mudaram seu
direcionamento: “No momento da derrota, quandoga yavolucionaria recuou, a voz intima
tornou-se quietista, pacifista. Agora apenas esza&ka reconhecida como sendo a de Deus.”
(HILL, 1987, p. 352).

A tensdo entre a ideologia e a utopia acaba par gkras reacdes diferenciadas na
relacéo entre fé e politica. De um lado, “no piiefedb e na utopia propde-se a criagcdo de um
novo espaco e de um novo tempo pela negacdo ea@balb presente (...). A politica €&,
assim, entendida como a acao de demolicdo e ddrugis, ou seja, 0 instrumento de
mediacdo entre o presente e o futuro.” (ALVES, 2025194). Por outro lado, quando o
fervor utopico se arrefece, pode-se cair em umaitesfidade desvinculada das questfes
politicas e sociais, enfim, terrenas. Manifestarsa total impoténcia frente aos problemas do
mundo. A esperanca utdpica perde espaco e acalpaggar “as rédeas ao dominio do grupo
conservador realista quer sujeitando-se inteiragemier retirando-se para algum canto
obscuro.” (MANNHEIM, 1976, p. 262). Utilizando o explo de uma fé pietista

essencialmente introspectiva, Mannheim diz qupegakamento:

N&o oferece solucédo alguma para a maioria dosgr@sd da vida cotidiana, e se, de
subito, se tornar necessario atuar no processoribist procura-se interpretar os

acontecimentos da histéria como se fossem indisagéevontade de Deus. Neste
momento, instala-se o0 movimento das interpretagélagosas da histdria, através

do qual se esperava eliminar a indecisdo interretivialade politica. Mas, ao invés

de encontrar uma solucdo para os problemas da tzoedueta e ao invés de a
histéria fornecer orientacdo divina, esta incerteétarna foi projetada no mundo.

(MANNHEIM, 1976, p. 262).

No dultimo capitulo desta dissertacdo discutir-se-ainfluéncia desse tipo de

pensamento nas crencas escatoldgicas do pentessuostarasileiro.

2.3.2 Entre a énfase individual e o alcance coletiv
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A outra tenséo a ser abordada é aquela existetre @ énfase individual e o alcance
coletivo da esperanca escatoldgica. Em primeirarlug preciso deixar claro que esse aspecto
gira em torno da énfase do discurso escatologiém pbdemos falar em algum tipo de
pensamento escatoléogico que ndo tenha vestigiosededois tipos de abordagem

simultaneamente.

A escatologia refere-se, por um lado, ao destitimd@ldo individuo e, por outro, ao
da colectividade (...). A escatologia individual aésume real importancia na
perspectiva da salvacéo (...). Os problemas ligad@scatologia individual séo
fundamentalmente os dum julgamento depois da mdaeggessurreicdo e da vida
eterna, da imortalidade. (LE GOFF, 1984, p. 426).

Porém, a énfase em algum desses dois polos pode desoncepcdes escatoldgicas
bem peculiares. Dobroruka coloca esse tipo desenétimo primordial para as classificacdes
das concepcbes escatologicas: “o0 pensamento exgatml pode ser classificado,
genericamente, em coletivo ou individual, a padai € que se devem colocar outras
taxonomias — militante/quietista, religioso/seculaconservador/revolucionario, etc.”
(DOBRORUKA, 2004, p. 206-207).

De acordo com Schwarz (1995), sdo duas as prindigadéncias escatolégicas que
enfatizam a dimenséao individual da escatologiarid@ira, cuja influéncia no Brasil € muito
restrita, atingindo, principalmente, os debatesotgocos académicos, € uma escatologia de
cunho existencialista representada, entre outrels, gnomado tedlogo protestante Rudolf
Bultmann. Essa abordagem busca demonstrar que atolegia neotestamentaria,
principalmente nos escritos do Paulo e de Joadojetde ser interpretada com categorias
existenciais.” (SCHWARZ, 1995, p. 519). Para Bulma“‘o mito por exceléncia é falar de
um encontro de Deus com o0 mundo de nossa expexi€ngiele apenas retém Cristo como
evento de Palavra que me interpela hoje na minhé3&FFRE, 2004, p. 123). Sua obra gira
em torno da seguinte questdo: “De que importaneiaegeste para o homem moderno a
pregacao de Jesus e a pregacado do Novo Testanmansnize totalidade?” (BULTMANN,
2005, p. 15).

A escatologia deve estar aberta a possibilidadsedeoltar para o presente, para o

momento da decisao individual e ndo apenas paitio®s dias.

Conquanto a proclamacao de Jesus fosse totalnsramkdgica, ele ndo doutrinava
seus ouvintes com certas idéias escatologicasr@dafos antes com uma decisédo
radical a favor de Deus ou contra ele (...) o pressubstituiu o futuro ao tornar-se o
ponto decisivo da historia. (SCHWARZ, 1995, p. 498}).

Esse tipo de abordagem parecia vir para soluciarmguestdo da demora da parusia

para os primeiros cristdos. Para Bultmann, “no dymdescatologia mitica esta resolvida pelo



41

simples fato de que a parusia de Cristo ndo ocdogm como espera o Novo Testamento,
mas a histéria do mundo continuou e (...) conti@uarseu curso.” (BULTMANNapud
MOLTMANN, 2003, p. 152).

A outra faceta da abordagem individual da escgi@lé aquela que apresenta uma
énfase mais espiritualizada e voltada para a savengividual. Segundo Le Goff (1984, p.
443): “Na Igreja existiu sempre uma corrente edégica, desejosa de |he dar um aspecto
puramente espiritual, longe de todos os compromisem este século”. Na perspectiva de
Mannheim, € o caminho da fé que deixa de ser wd@ipor se “espiritualizar” em demasia,
acaba por se desinteressar pela experiéncia batdcaba seguindo “outro caminho (...)
guando mantém sua tendéncia supratemporal e extatrovertendo-se, e, neste caso, nao
mais ousando aventurar-se no mundo, perdendo sgat@occom 0s eventos mundanos.”
(MANNHEIM, 1976, p. 260).

Tal abordagem tomou corpo doutrinario e formulact@olégicas em um tipo de
escatologia caracterizada por uma interpretacémlista do livro sagrado e por uma viséo
espiritualizada do mundo e das estruturas de pédbistoria seria apenas um cumprimento

das profecias biblicas.

A chamada ortodoxia cristd, que se baseia na miefplatbnica, acabou por
inspirar uma teologia na qual o individuo busca wesncéo particular, na qual ele
mesmo se coloca desconectado do resto da humanidadia histéria e,
consequentemente, descompromissado com estas;eai®acéio cujo objetivo é a
fuga da materialidade e da temporalidade em diracéma dimensao espiritual e
imaterial na qual se escapa da histq@OUVEA, 2003, p. 17)

Afasta-se totalmente de uma possibilidade de im@{#io dos valores do reino na
Terra e realca-se um “forte traco de descrencgossibilidades humanas de construir uma
sociedade melhor. A religido assume um colorido siseimente individualista.”
(MENDONCGCA, 1984, p. 62). A idéia da salvacdo daalkndo relacionamento pessoal com
Deus centraliza toda a experiéncia crista. Espearaanifestacdo do reinado de Cristo “num
futuro incerto, distante e a-historico, aguardamai@ implantacdo automatica do Reino numa
total descontinuidade com nosso presente.” (DIAS51p. 41). Ainda segundo Dias (1975,
p. 41-42):

Esta visdo etérea do Reino, sem raizes em nosaridjisfazendo com que
alimentemos falsas esperancgas, nos leva a umaéaejdbd mundo, tal como nos é
dado conhecer, em nome de um Reino de Deus sepamstoanho por completo a
realidade humana que conhecemos. Passamos a cansidenundo ndo como
“teatro da gloria de Deus”, mas como arena de S8atafste processo de
deformacdo da visdo biblica pode ser consideragoocoma manifestacdo de
“desencarnacédo” do Evangelho, uma falsa espirtiagdio da vida, fendmeno, por
sinal, muito comum em certos meios ditos evangglico
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Pode-se dizer que esse tipo de abordagem ganhca ar Inglaterra, a partir do
século XVII e, segundo Moltmann, caracterizava@aa “um apocalisismo fundamentalista
e anti-modernista.” (MOLTMANN, 2003, p.177). O déispsacionalisnfd comeca a se tornar
muito influente em certos circulos cristdos. Malgaate, nesta dissertacdo, se abordara tal
tendéncia com maior profundidade ao se examinar cesicas escatoldégicas do
fundamentalismo religioso protestante e do pentalie®o brasileiro. O que interessa agora
€ como esse tipo de abordagem enfatiza uma facddinalizada da escatologia. Em Hal
Lindsey (1981) e outros autores ligados a essa&m@;rtemos um mundo degradado e sem
esperancas onde as forcas espirituais maligna téamtrole do poder politico e do poder
religioso. O andncio da iminéncia do fim dos tempgos falta de esperanca em algum

progresso do mundo acabam por levar o cristdasolse. Em tal perspectiva, considera-se:

O mundo irreparavel, sob o dominio do diabo e fjuatlamente destinado ao

inferno. Parece faltar qualquer responsabilidadeengajamento social além da
esfera privada. Negligencia completamente a noedquéd o Estado e o governo séo
boas disposi¢des de Deus, instituidas para presampaz e a ordem (Rm 13); eles
séo percebidos apenas como a besta apocaliptich3)Apesta forma, uma retirada

para a esfera privada é acoplada a uma escatolkgimmundana que nédo

transforma o mundo, mas o destréi. (SCHWARZ, 19$9524).

Se 0 mundo satanizado esta fadado a destruigdedencéo se daaem da histéria
por uma intervencdo direta divina, a salvacdo seatddo somente individual. HA uma
concepcao sobre o mundo “quase gnéstica: ndo kabeet algum.” (SCHWARZ, 1995, p.
524).

Quando, porém, as énfases se colocam nas dimewmsletdvas, a escatologia
apresenta uma nova roupagem e uma nova posturacparaa sociedade. Esse tipo de
abordagem caracteriza-se por um grande interedes peblemas contemporaneos. “As
estruturas sociais ganham, assim, a atencao paimassa tentativa de relacionar a mensagem
biblica com as questdes da atualidade.” (SCHWARB51p. 525). A esperanca escatolégica
e as implicagdes intramundanas dessa esperancana@@as desse tipo de abordagem,

principalmente em Jirgen Moltma&inEm oposicdo a uma escatologia individualizada, el

% Segundo os dispensacionalistas, “o plano salvitieo Deus pode ser reconhecido a partir das sete
dispensation®u dos sete periodos atestados biblicamente,apBiblia é o testemunho divino de uma histéria
sucessiva da salvacdo. Consequentemente, a Ukivedacdo de Deus € a revelacdo do fim da histdria n
Apocalipse de Jodo. A Biblia é essencialmente péedé a historia universal essencialmente cumptongos
prendnciosdivinos.” (MOLTMANN, 2003, p. 177). As sete dispegdes seriam: 1) Inocéncia (no Eden), 2)
Consciéncia (entre a Queda e o Dildvio), 3) Govednmano (entre Noé e Babel), 4) Promessa (de Almado
Egito), 5) A Lei (de Moisés a Jodo Batista), 6)|grou Graca (de Cristo até o arrebatamento dosesiee 7) O
Milénio.

! Focar-se-4 aqui a perspectiva de Moltmann, masuts exemplos, como Teologia da Libertagdo e a
Teologia Negra. Tais movimentos, porém, “sdo prd&umente movidos por sua propria situacao geogréfica
sécio-econbmica.” (SCHWARZ, 1995, p. 527).
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afirma que “se a esperanca crista for reduziddvag@ da alma num Céu além da morte, ela
perde a sua forca renovadora da vida e transfomaatio mundo e consome-se num anseio
gnostico de redencdo do vale de lagrimas deste adiu(MOLTMANN, 2003, p. 15). Na
perspectiva coletiva, “a escatologia crista lidaliém com implicacdes praticas, com a vida
da Igreja e com questBes politicas e sociais caesletnis como a justica social, a paz
mundial e a liberdade e responsabilidade pesq&LHWARZ, 1995, p. 525).

E importante, porém, diferenciar seu pensamentaadagemelhante ao que surgiu no
cristianismo poés-Constantino que via o milénio eéear na acdo da igreja. O proprio
Moltmann se coloca de forma contraria a esse tgpaahcepcao: “o problema principal do
cristianismo, durante dois mil anos, néo foi athagdo, mas o cumprimento”, pois “a histéria
escatoldgica do cristianismo ndo é uma histériaesigeranca frustrada ou parusia nao-
ocorrida de Cristo, mas uma historia da esperamggpida prematuramente no milenarismo
presente.” (MOLTMANN, 2003, p.165). Portanto, unszatologia que tem implicacées na
busca da melhoria das condi¢des sociais e da élagajystica ndo se confunde com o desejo
de um reino politico cristéo intra-historico. A i@é de que a esperanca escatoldgica conduz
a acao e nao a indiferenca. A Igreja deve atempi@a‘o fato de que, no passado, ela deixou
demasiado prontamente nas maos de entusiastagistaga antecipacao terreno-escatoldgica
do reino de Deus. Ao reagir contra essa nhegligémeamifesta, Moltmann coloca o
direcionamento da escatologia para o futuro.” (SGYRE, 1995, p. 527).

Em suma, as consequéncias da escatologia de @émfiagdualizada podem ser bem
retratadas desta maneira: “Preocupa-se com a 8alvdg alma. Por isso a questdo da
transformacdo do mundo sempre lhe pareceu um dpevigoso. A sua ética € individual e
ndo social. Ela indica as marcas do comportamentorehte, adequado a sua condi¢do de
salvo.” (ALVES, 2005, p. 257). Aliada a uma credegaque as profecias biblicas sobre o final
dos tempos estdo se cumprindo no presente, takepo@ic cria uma fé e uma visdo da
sociedade espiritualizada e maniqueista levandel ad escapismo. Por outro lado, a énfase
nos aspectos coletivos alerta que “ninguém temeoabe vida eterna apenas para si sem a
comunhdo com outras pessoas e sem a comunhao dam twiacdo. ‘O reino de Deus’ €,
portanto, frente a ‘vida eterna’, o simbolo maisegnal da esperanca escatologica.”
(MOLTMANN, 2003, p. 147). Tal esperanca levariaawolvimento na busca da solugao

dos problemas que afligem os seres humanos e n&@® awasectarismo e a apatia

sociopolitica.
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2.4. O reino milenar no Novo Mundo e os diferentasilenarismos

2.4.1 A esperanca dos Pais Peregrinos

No percurso que chegara até as crencas escatddgjicpentecostalismo brasileiro,
uma breve abordagem sobre a influéncia das expedahilenaristas na histéria dos Estados
Unidos é extremamente necessaria. Inicialmentegugondo ha como se compreender o
protestantismo e o pentecostalismo brasileiros s@mula-los a sua ascendéncia norte-
americana. Em segundo lugar, tanto no passadoajatudimente, as tendéncias teologicas
do universo protestante/pentecostal norte-amergcarfuenciaram e influenciam de forma
efetiva as crencas e atitudes de tais segment8sasd. Por fim, “os EUA sao atualmente a
terra do pensamento e da esperanca milenaristaexpeténcia. De 14 provém também a
importante diferenciacdo entre o pré-milenarismo @o0s-milenarismo.” (MOLTMANN,
2003, p. 165).

Arriscar-se-ia dizer que a historia dos Estadosdbmié o maior laboratério de
experiéncias sobre a relacdo entre as crencalégieds e as questdes politicas e sociais.
Desde o embarque dos Pais Peregrinos rumo ao Nowvald/ as crencas biblicas forjaram
todo o imaginario de uma vida nova em uma terran® Europa € o Egito, a América, a
‘terra prometida’.” (MOLTMANN, 2003, p. 191). Os sleravadores da América do Norte
criam estar “fazendo histéria” e construindo unaion under Godjue serviria de luzeiro
para o mundo e que guiaria 0s povos rumo a veltdati®ica final. O otimismo era a marca e
intensa era “a crenga na evolucdo da verdade, bimaceomo revelacdo permanente. Essa
doutrina John Robinson pregou em seu sermao des ateuPais Peregrinos em 1620, de
modo que € compreensivel que essa crenca apardga V@&zes vinculada a descoberta do
Novo Mundo.” (HILL, 1987, p. 349).

Portanto, a idéia de ser um povo escolhido por [Reasconviccdo de que deveriam
criar um Estado fundamentado nos principios crisié@aue serviria de paradigma para a
redencdo do mundo tenebroso ja estava presenteentalidade norte-americana desde o
inicio. A esperanca escatoldgica capitaneava ocsdal'Nova Jerusalém” no Novo Mundo.
“Os ‘pais peregrinos’ que se estabeleceram na Awmédio Norte nos anos 1620 eram
milenaristas e a esperanca de fazer dessa pameiido o centro do reino terrestre de Cristo
constituiu um dos componentes da identidade ammarit§DELUMEAU, 1997, p. 13). A
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possibilidade de se construir uma nacao crista sgueiria de modelo para o mundo iria,
posteriormente, impulsionar a atuacdo de missiogague, além das boas novas do
evangelho, levariam os valores e os padrdes pmjtisociais, econdmicos e morais norte-

americanos para outras nacdes.

2.4.2 O pré-milenarismo e o pds-milenarismo

As diferentes interpretacdes sobre as esperancamlggjicas também tiveram grande
destaque ao longo da historia dos Estados Unidgmirtsio Valle (2001, p. 73-74):

Os textos biblicos sdo redigidos em forte linguageetaférica e sédo, além disso,
internamente complexos. (...) Sdo assim, ja doopdetvista da composicao literaria
dos textos, muitas as possiveis interpretacdestacds, o que deu margem,
especialmente no protestantismo norte-americanolheres, a interminaveis
controvérsias.

Foi, segundo Moltmann, nos Estados Unidos que ummgoriante diferenciacdo
teologica sobre a questdo do reino milenar foafdit o esclarecimento de tal diferenciagao,
entre pré-milenarismo e pés-milenarisfc vital para esta dissertacdo. De maneira mais
resumida pode-se afirmar que: “Pré-milenarismo fé de que o reino milenar seria um
periodo no futuro posterior a segunda vinda det@réssua vinda em gloria. Pés-milenarismo
€ a fé de que o reino milenar seria um periodoisk&ria anterior ao retorno de Cristo.”
(MOLTMANN, 2003, p. 165). Aléem destes existe tambéma tendéncia a-milenarista, que
seria uma rejeicao da idéia de um milénio. Pararvboin (2003, p. 171), “a diferenca entre
pré-milenarismo e pos-milenarismo ndo deve serssimbada, pois a localizacdo historico-
salvifica e historico-universal do presente depateende se vé o reino de Cristo: adiante ou
atras de si”.

O pré-milenarismo é marcado pela expectativa dea“‘untervencdo sobrenatural
divina, uma crenca na irrupgéo do sobrenaturalistaria.” (MENDONGCA, 1984, p. 63-64).

O reino de justica e felicidade sO ocorreria apdstorno visivel de Cristo para reinar com
seus santos. Nao ha, portanto, um maior otimismaedagdo ao futuro. E quanto menor a
esperanca, menor a expectativa da possibilidade @enstruir de um futuro melhor através
da atuacdo humana. O comprometimento acaba ficédindtado & evangelizacdo e a

comunicacao de que o fim esta préximo.

2 Alguns autores utilizam as terminologias pré-nideto e pés-milenismo.
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O pré-milenarismo mostra-se, pois, como uma reagaracultural, que tira da
cultura secular toda pretensdo escatoldgica: estérih, esta sociedade e estas
igrejas, na medida em que algumas delas se adautarmundo, sdo um campo de
batalha onde o verdadeiro evangelho tem de seagoeg 0s homens e as mulheres,
chamados a reunir-se na congregacédo escatolégicasipera o “arrebatamento”, o
comeco do milénio ou a “apari¢cdo do Senhor”. (BONJK003, p. 38).

No pés-milenarismo, por outro lado:

O Reino de Deus instaura-se progressivamente por pumesso evolutivo,
integrando-se no encadeamento dos fatos histofisosiais e eclesiasticos) e
orientando o mundo, pela prépria l6gica internasde evolucédo social e religiosa
em direcdo a um ponto de maturidade, hora em cquaupira o reino milenario ou
messianico assim como uma arvore produz seu frufo A acdo do homem
religiosamente inspirada e controlada, ndo s6 eda ree opbe aquele Ultimo
advento, como também é apta a acelerar-lhe o riégmotodo caso, o milénio vem
em seguida a (pos) esse esforco humano coletivoéquma de suas condi¢Bes
prévias. (DESROCHE, 1985, p. 102).

E uma perspectiva mais préxima daquela que Eusiéb@esaréia e alguns cristdos do
periodo constantiniano tinham quanto ao reino raileBeria uma expectativa de que “a vinda
do Reino se daria apdés a implantacdo da civilizag#ia; por isso, a cristianizacao da
sociedade seria uma preparacdo para a vinda do Reilbeus.” (MENDONGCA, 1984, p.

55). Tal tendéncia sempre teve grande forca delattmniverso protestante norte-americano:

Como indicam varios autores, a opiniao dominant@mestantismo em geral e nas
consolidadas denominagdes norte-americanas semippds-milenarista. Ou seja,
se entendia que as promessas escatologicas daanid®mo o derramamento do
Espirito, a luta contra o anticristo (em geral ifamado com o Papa e/ou lideres de
outras religides, especialmente do islamismo) aoaniam neste tempo e levariam a
uma idade de ouro, na qual sob a infuséo do EspériEvangelho seria pregado em
todo o mundo e a histéria chegaria ao fim com ornet de Cristo. Para fins do
século XIX esta visdo foi tornando-se cada vez rfiaduralizada” e, podemos
dizer, secularizada: o caminho para o Reino passa identificado com o progresso
humano e o desenvolvimento da cultura e sociedade-americanas entendidos
como um sinal de que a ligacéo entre religido gnesso civilizacional conduziria a
uma era de paz, justica e prosperidade. (DIAS, 2008

Além disso, vé-se que, tanto no pré quanto no ptesarismo, a idéia da necessidade
da evangelizacao e das missdes tem presenca neqnceast seus objetivos seriam distintos. E
engquanto o pés-milenarismo tinha a intencdo deteonam mundo mais cristdo que também
redundariam em “mudancas sociais na direcdo asangygao do Reino de Deus na terra”, o
pré-milenarismo, com sua expectativa de uma panisieente, “tinha em mira o discipulado
de individuos para que o retorno de Cristo se &@mssg.” (MENDONCA, 1984, p. 63). Além

disso, é interessante observar que:

Seria igualmente possivel acrescentar: o que anpefarismo espera de uma
descida — de alto para baixo — no espaco, o pd@siarismo o espera de uma
progressao — de baixo para cima — no tempo. Para wutro, no entanto, uma
dimensdo comum: A Idade de Ouro esta adiante. (QESHE, 1985, p. 102).
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Mas, antes que se suponha que tais perspecticatlégicas sejam de tdo facil
compreensao quanto as suas consequUéncias na \dapaditica dos crentes, algumas
observacdes devem ser feitas para que nao seaai@uivoco de se eleger uma perspectiva
como “melhor que a outra”. Se, num primeiro momgwtgpos-milenarismo parece levar,
inevitavelmente, o cristdo ao engajamento sociabumsca de uma sociedade mais justa
orientada por valores cristaos, ele pode gerapsulois tipos de consequéncias diversas. Em
primeiro lugar, como, de certa forma, se aborddaremymente, a crenca de se estar vivendo
o reino milenar através da atuacédo da Igreja pada gerar certa acomodacdo as estruturas
sociais geradas por tal reino. Existe o risco, cotimann alerta, de se cair no “pecado” das
esperancas cumpridas prematuramente em um milemmapeesente. Cala-se a voz profética,
pois como se questionar o reino milenar de Crigtavés de seus representantes? Por outro
lado, se se pensa estar vivendo no fim de tal deimailenar, o otimismo caracteristico do
pés-milenarismo pode se reverter em uma expectapivaalipsista da libertacdo pos-milenial
de Satanas e do final iminente. Por exemplo, “aaddViédia tardia, deparamo-nos cada vez
mais com uma escatologia pos-milenarista e, par, isma interpretacdo exclusivamente
apocaliptica do presente.” (MOLTMANN, 2003, p. 17%)s reformadores também estavam
convencidos de que o milénio teria sido uma erttiis do passado que teria terminado
guando o papa revelou-se como o anticristo.” (MOIANMWN, 2003, p. 173). Portanto, néo se
deve esquecer, que mesmo no pés-milenarismo, o te@ um fim: “Quando se vive no
‘reino milenar’ ou no fim dele, a Unica coisa que \& diante de si € o juizo final e a
eternidade.” (MOLTMANN, 2003, p. 174).

O pré-milenarismo, possui um viés alienante, cgnfoi observado por Mannheim ao
tratar da separacdo entre 0 milenarismo e o esp@éitolucionario e o surgimento de uma

escatologia ultraespiritualizada:

Tal afastamento do elemento quilidstico do meiocdlura e da politica talvez
preservasse a pureza do espirito extatico, masriei® mundo sem significacdo
nem vida. Este afastamento acabara sendo fatatarab éxtase quilidstico, desde
gue, como ja vimos, ao se interiorizar e aband@ear conflito com o mundo
concreto imediato, ele tende a se tornar manséaa@) ou a se perder em uma pura
auto-edificacdo. (MANNHEIM, 1976, p. 283).

Todavia, o pré-milenarismo ndo pode ser definidenap como uma crenca primitiva
que leva, inexoravelmente, a apatia social. A egtea do retorno iminente, como foi visto
no exemplo dos primeiros cristdos, ja seria umadeoacdo e satanizacdo de governos
opressores e iniquos. Apesar das criticas de quarécedor, o pré-milenarismo pode vir a se

tornar, em certos periodos, o discurso proféticarda minoria, de uma classe oprimida, de
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um povo perseguido, etc. Os que esperam o retoradiato de Cristo e seu reinado pessoal
em glodria, simultaneamente, condenam a atual ordasncoisas. De acordo com Corten
(1996, p. 190):

Foi apenas recentemente — com a nova direita aisigricana — que a tradicdo
milenarista foi adotada pelos meios politicamentenservadores. Mais
habitualmente, os que pregam o fim do mundo sédcokwu desfavorecidos. O
milenarismo é caracteristico de movimentos de ptote

As tendéncias pos-milenaristas e pré-milenarisea8o abordadas novamente nesta

dissertacdo quando do estudo das concepcdes égazdsldo pentecostalismo brasileiro.

2.4.3 Evolucao das relagdes entre escatologia éipalnos EUA até o século XIX

A historia (assim como o presente) dos Estadoddgriambém é importante para que
se observe como tais expectativas (pré e pOs mbtas) se alternaram nos diferentes
momentos historicos, politicos e sociais. O fearesperanca de fundo religioso dos Pais

Peregrinos, em alguns momentos, foi transformadowna coisa:

A crenca de que se podia ser suficientemente woty@ara alcancar o céu resultou
em uma transformacao radical da vida na terraimassou, no final das contas, a
expectativa de bem-aventuranca celestial. Atraeésadbalho duro, as condi¢cdes na
terra tornaram-se suficientemente atraentes, noo‘nmundo”, para fazer os
vencedores esquecerem a vida no céu. (SCHWARZ, 19981).

A esperanca milenarista foi, em varios momentesds secularizada, embora nunca
tenha se apagado da mentalidade norte-americarea.Manheim, existiria uma tendéncia
nas crencas milenaristas de se “desligar de sigenere a prosseguir seu proprio caminho
independentemente dos motivos que as inspiraratdimAnsao essencial do Quiliasma reside
em sua tendéncia a sempre se dissociar de suasorgsimbolos.” (MANNHEIM, 1976, p.
238). Segundo Delumeau, a expectativa pos-milgaaité ganhando um aspecto cada vez
mais secularizado. A crenga era em “um milénio rtempo por vir, mas sem a vinda
preliminar de Cristo. Era uma abertura em direc@ionamilenarismo parcialmente laicizado
gue se apoiou cada vez mais sobre os acontecinigi&. UMEAU, 1997, p. 245).

De quando em vez, movimentos de despertamentaossigpuscaram reavivar, em
momentos de degradagcdo moral, os principios, \slergerdades dos pioneiros. Em tais
periodos, a crenca no milénio presente era abaad@vamente se abria espaco para

interpretacdes escatoldgicas diferenciadas. Endoranca da misséo religiosa-civilizacional
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dos Estados Unidos sempre estivesse presentez@é&adecadéncia moral sempre abria as
portas para que a esperancga religiosa contestagspesanca secularizada. Portanto, “o
avanco da civilizacdo, nos principios do progressjsnorteava-se pela vinda do Reino de
Deus, aperfeicoamento e coroacao dessa civilizdcaapectativa milenarista no século XIX
na América era intensa e extensa, embora variagseatatalhes teologicos.” (MENDONCA,
1984, p. 54).

Para além das discussdes teoldgicas, a mentalidal@@arista € um elemento
essencial da forma de como os Estados Unidos eatasaia missdo frente ao mundo. Junto
com a mensagem da salvagdo em Cristo, 0s norteeames sentiam um “chamado” para
também disseminar seus valores politicos e cuftutdiiberdade e auto-regéncia’ sdo as
novas conquistas norte-americanas e, por esta,rtm@ibém a salvacdo politica que essa
nacao eleita deve levar ao mundo.” (MOLTMANN, 2003191). As lutas contra as heresias
tornaram-se lutas contra a tirania, e os Estadedograbracaram a crencga de ter um papel
essencial para a constru¢cdo de um mundo novodarestiemocratico. “De um refagio para
santos perseguidos e um experimento de liberdadeit@cracia democréatica, os EUA
converteram-se em poténcia mundial com uma missa@nsal.” (MOLTMANN, 2003, p.
195).

A ideia de umManifest Destinyinfluenciou de maneira decisiva a politica externa
norte-americana “legitimando”, em nome da propagalgéverdade e democracia, até mesmo
intervencdes violentas: o “povo eleito” sempre d@raas “batalhas do Senhor”. Segundo
Moltmann (2003, p. 194): “O conceitoanifest destinyornou-se popular no século XIX e
significava que fazia parte do cumprimento da noisd&ina dos EUA apropriar-se do
continente”. As guerras e projetos de expansaoedaoriericanos tornam-se “cruzadas
modernas”. Os “ianques” estariam cumprindo uma doisdivina. Esta mentalidade de ser
“luz” para um mundo em trevas também estava presemire 0S missionarios protestantes

gue chegaram ao Brasil:

As missdes evangélicas dos séculos XVIII e XIX f@ram missGes puramente do
evangelho, mas missdes do reino de Cristo e, p@r ®zdo, disseminavam,
juntamente com a Biblia, os “valores cristdos”p iét a cultura europeia, norte-
americana e moderna. Cristianizacéo e civilizagdguientemente andavam de maos
dadas. (MOLTMANN, 2003, p. 187).

No préximo capitulo, ao se tratar da implantacd@elotecostalismo no Brasil, sera
discutida com mais profundidade a importancia destfip escatolégica para tal momento
histdrico. “A segunda vinda de Cristo € um temdoigioo que se tornou muito popular no

universo protestante inglés e norte-americano doleé&IX, em funcdo dos movimentos de
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despertamento evangélico que varreram esses paisearias décadas.” (DIAS, 2008). Tais
movimentos de despertamento e a atuacdo missidoé&ia vitais para o fortalecimento do
pentecostalismo brasileiro.

Por fim, € importante salientar que o sonho daaNderusalém dos Pais Peregrinos
ressurge de tempos em tempos no imaginario policeligioso dos Estados Unidos. Ele
seria 0 paradigma sempre evocado e aponta, cumpg@mpara um reino “para tras”.
Desroche diz que, no pensamento milenarista, aueste@nte vé-se um discurso que fala de
um retorno ou de uma repeticdo de um modelo qusi@xnteriormente: “O novo reinado
messianico é uma reedicdo, adiante, de um regimie ma menos idéntico, atréds.”
(DESROCHE, 1985, p. 100). No discurso de grandtepie religiosos e lideres politicos
norte-americanos, 0 sonho dos pioneiros fundadosesce virar uma mistura de “Paraiso

Perdido” e “Reino Messianico”.

2.5. Os ultimos dias ressignificando os atuais

Finalizando este capitulo, buscar-se-a fazer unenelreflexdo sobre a atualidade das
discussodes a respeito da escatologia e que roupdgendiscussdes ganharam ao longo do
século XX. O ultimo século teve um inicio marcadw pxpectativas otimistas quanto ao
desenvolvimento da razdo humana e pela esperangarerogresso técnico, cultural e,
também, das instituicdes politicas. Pode-se digerajfinal do século de XIX e o inicio do
século XX seriam o apice do otimismo iluministagecdenca no progresso. A religido perdia
sua relevancia em tal contexto e as esperancatlégieas acabariam por se secularizar
quase por completo. A presenca da religido na agiablica seria um vestigio de uma
mentalidade arcaica, incompativel com as novasl&egundo Dias (1975, p. 29): “Opio ou
ilusdo, de qualquer modo, a religido deveria dasapa para que o homem pudesse libertar-
se tanto individual quanto coletivamente. E, n&aehdlvida, na sociedade do futuro a tutela
da religido ou a sua simples sobrevivéncia entt@osens seria coisa impossivel de ocorrer”.
No final do século XIX, o mundo ocidental via aigé&lo sendo “colocada de lado” e
confinada num papel meramente espiritual. Congidei@lpada por atrasar 0 progresso
cientifico, por legitimar formas ultrapassadas deegno; enfim, por limitar a autonomia do
homem moderno, a religido, pelo menos da forma cfminconcebida até aquele momento,

agonizava no ocidente cristao.
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2.5.1 Os “apocalipses contemporaneos”

Entretanto, principalmente apos as duas grandesague as consequéncias funestas
da exploracdo da natureza pelo homem, o otimismageserteu em uma expectativa
catastroéfica e o “sonho quiliastico da ‘era mod&rdOLTMANN, 2003, p. 211) tornou-se
pesadelo. A esperanca acabou dando lugar ao mepartih da segunda metade do século
XX, a possibilidade de um desfecho tragico para@stdtia humana se tornou uma realidade
possivel. O desenvolvimento da ciéncia e da técwjoa se apresentavam no século XIX
como esperanca de um futuro promissor e prospesogpaumanidade, acabou por criar as
condi¢cdes de um fim iminente de toda a espécie haneapara a volta de um discurso
apocaliptico de propor¢cbes mundiais. A crenca em noildnio secular de felicidade e
prosperidade, que seria proporcionado pelo desamwhto da razdo humana e pela
confianca em um progresso inexoravel, foi abaladhras espaco para discursos religiosos
gue se encontravam fragilizados e consideradosleibso Como que despertada de um
“sonho colorido” de bem-aventuranca terrena, a mighaale se viu obrigada a repensar suas

crencas:

Tornamo-nos dolorosamente conscientes de que rd@mus moldar o futuro de
modo téo livre quanto pensdvamos na exuberancémuggdo iluminismo nascente.
A medida que o futuro se torna cada vez menosgiveVino que tange aos recursos
naturais, as constelacdes politicas e a seguraegsogl, a questdo fundamental
passa a ser a da sobrevivéncia com sentido. Qeeamos, quer ndo, nossa propria
época tornou-se ominosamente similar a era em queistanismo deu seus
primeiros passos ousados. Lembramos que essa époea em que o Império
Romano havia alcangado sua maior expansdo, em suealores tradicionais
comecaram a esboroar-se, em que as primeiras aelsasfrias na cultura romana
pressagiavam sua extincdo e em que o anseio diecdalge tornava mais intenso.
(SCHWARZ, 1995, p. 482).

O recrudescimento do pensamento religioso nunul@éde instabilidades, de
mudancas de valores e comportamentos, de aumerdapdaidade destrutiva dos poderios
militares e, mais recentemente, da consciénciand@ crise ambiental, abriu espaco para
novas leituras escatoldgicas.

A visao hollywoodiana de apocalipse como uma tat&sfinal acabou por encobrir
outras formas de se compreender a questao esdesotig) maneira ndo-negativa. Os textos
apocalipticos, como literatura de resisténcia eootopressor ou como esperanga otimista em

relacdo ao futuro, s6 sdo lembrados em pequencslasr de tedlogos e pensadores.
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Infelizmente, a catéstrofe tem maior audiéncia u® & esperanca. Interpretacdes literalistas e
sensacionalistas da Biblia ganham espac¢o numadsdeiegue busca, cada dia mais, o0 extra-
ordinario. O século XX foi proficuo na criacdo deagens catastréficas e expectativas
sombrias. Porém, ao se transplantar tais expeasagivmagens para o campo religioso, vendo
as terriveis perspectivas em relacdo ao futuroldoea como cumprimento de profecias
biblicas, acaba-se, de certa forma, impulsionarelpessoas para o conformismo com tal
situacao. Jurgen Moltmann considera inadequaddizagfio de termos escatolégicos como

vém sendo usados na atual mentalidade catastoifidantal:

N&o seria melhor designar os horrores dos atuaissfide histérias humanas de
“exterminismo”, destruicdo em massa por meio d#éwiia militar, econémica ou
ecolégica? Quem fala de “apocalipse” ou da batalba“Armagedom” neste
contexto interpreta em termos religiosos 0s crigmagmassa cometidos por pessoas
e tenta responsabilizar Deus por aquilo que aopssgprontam. Mesmo que chegue
a ocorrer o suicidio universal do género humanmterpretacdo “apocaliptica”
apenas tornaria as pessoas paralisadas e irregpinsa desse modo, ela prépria
acabaria sendo um fator religioso de um tal exteismo do tempo final. Nada é
mais fatal do que a expectativa de um futuro f&4OLTMANN, 2003, p. 223).

Moltmann trabalha com a idéia de que o extermiaisgpresentou, durante o ultimo
século, trés vertentes principais: 0 apocalipséeauco apocalipse ambiental e o apocalipse
socioecondmico. “A tendéncia apocaliptica permanditesa, as previsdes apocalipticas
sombrias ndo provocam qualquer mudanca de rumaoursm @ue leva ao exterminismo.”
(MOLTMANN, 2003, p. 224). Antes que se abordem mmplicacOes religiosas de tais
concepcdes, € importante um breve esboc¢o de guasstiincias e dimensdes.

Até 1945, a idéia de fim do mundo, normalmenteapeesentava de maneira
metaforica. Uma extincdo de toda a raca humana pro@ria destruicdo do planeta terra
seriam inconcebiveis, deveriam ser relegadas agaréede mito. A possibilidade do
exterminio de uma nagdo, de uma raga, de uma etniapela forga militar ou por desastres
naturais sempre foi algo plausivel, mas foi apengxnologia nuclear que teve a capacidade
de mudar a perspectiva mundial e criar a poss#uledde todo o planeta estar “unido” na
destruicdo. “O progresso cientifico e tecnolOgiautroduziu perspectivas novas e
assustadoras.” (SCHWARZ, 1995, p. 482):

Hiroshima-1945 modificou radicalmente a qualidadehistéria humana: o nosso
tempo tornou-se um tempo aprazado. A época emxgskam®s € a Ultima época da
humanidade, pois vivemos no tempo em que o fim daamidade pode ser
provocado a qualquer momento. (MOLTMANN, 2003, P62

No periodo da Guerra Fria, tal expectativa atirsgiu apice e inundou a mentalidade
popular e o universo religioso com a probabilidddecorréncia de um desfecho tragico para

a histéria humana. Produziu-se um imaginario pedmegaor um futuro sombrio onde o
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fantasma do holocausto nuclear assombrava a t@ldmal do filme Planet of the apes
(1968), no qual o astronauta Taylor, interpretadloGharlton Heston, descobre que o planeta
governado por macacos falantes é, na realidaderaado futuro, pés-guerra nuclear, mostra
um pouco do pessimismo e da angustia frente aetpraymamentista desenfreado. “A era
atbmica suscitou numa grande parte da humanidade, angustia e uma mentalidade
apocalipticas no sentido vulgar do termo, ou sgstroficas.” (LE GOFF, 1984, p. 449). A
possibilidade de um conflito entre Estados Unido’gdo Soviética, apesar de todo o
desenvolvimento tecnologico ocorrido naquele perimdia chegada do homem a Lua, criou a
idéia de que o mundo poderia ser destruido casaimnples botdo fosse pressionado. “O
apocalipse nuclear € um apocalipse nu e cru, isto @ocalipse sem reino”; ele seria “a
inversdo exata da fé no progresso do mundo modakers@culo XIX que tinha por objeto um
reino de Deus sem apocalipse.” (MOLTMANN, 2003238).

Frente ao medo da grande catéstrofe, a humanidadeoevocada a uma luta pela
sobrevivéncia, uma luta pelo adiamento do fim. daadtexto gerou mentalidades fatalistas e
omissas, mas, também, incitou a necessidade denaw@acultura politica que levasse em
conta a luta para que a humanidade tenha um futdreempo de vida do género humano néo
sera mais garantido pela natureza como até ag@s,tem de ser criado pelo ser humano
mediante uma politica consciente de sobrevivéni&OLTMANN, 2003, p. 225).

Paralelamente a possibilidade de um final repengéincatastrofico, foi-se tomando
consciéncia, ao longo da segunda metade do séciladX possibilidade de um fim que
ocorre diariamente numa catastrofe que acontecsl@mmotion Diferentemente de outras
crises, 0 apocalipse ambiental “ndo se trata de.)Juma crise passageira, e sim de uma
catastrofe lenta, mas segura e irreversivel.” (MMRNN, 2003, p. 228). Passada a tensao
da Guerra Fria, a questdo ambiental ganha espatddia e, aos poucos, se insere na cultura

popular.

Gracgas as ameacas de derretimento das geleiragpdmquecimento global, do uso
e abuso dos recursos naturais, e ainda das des(meizoracidade consumista,
presenteista e individualista da subjetividade taligiica contemporanea, o
Apocalipse definitivamente laicizou-se! O Fim do o é, de repente, ndo mais
uma realidade do plano espiritual, mas extremamegak (SCHULTZ, 2008, p.
148).

O final atbmico tornou-se coisa do passado. A itr@disinematografica, espécie de
termémetro e fomentadora da expectativa populasdyziu, nos ultimos anos, varias
superproducgdes que tém por tema desastres ambiguicolocariam em risco o futuro do
planeta e da humanidade. Entre elas pode-seltieaday after tomorro\{2004), dirigido por
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Roland Emmerich, que apresenta um mundo que sefrem@seqiéncias catastroficas das
alteracdes climaticas globais. A crise ambientalgéavada cada dia mais pelo avanco da
sociedade técnico-cientifica que acaba por criar estilo de vida incompativel com a

conservacao do meio ambiente:

Se todas as pessoas andassem tanto de automégelsegm tantos gases nocivos
na atmosfera como os norte-americanos e alemdesnanidade ja teria sufocado.

O estilo de vida do primeiro mundo nédo pode sevarsalizado: ele somente pode
ser mantido as custas de um terceiro mundo. (MOLTNMA2003, p. 229).

Em Moltmann, o apocalipse ambiental esta diretéendigado a um apocalipse
socioecondmico. Para ele, “sem justica social empameiro e o terceiro mundo ndo havera
paz e sem paz ndo se alcancara a libertacdo deezeatu(MOLTMANN, 2003, p. 231).
Dependente e explorado pelos paises ricos, o fienceindo é forcado pelo mercado mundial
a explorar seus recursos naturais e desmatar Isuastds para se manter vivo e municiar “a
tecnologia dos poderosos, que castiga e deslocaat&ias-primas naturais, porém nao €
capaz de criar uma tecnologia propria para susteetadesenvolver seu proprio
desenvolvimento.” (GALEANO, 2007, p. 316). Nessentisly, “esses paises sao
irresistivelmente forcados a autodestruicdo.” (MMANN, 2003, p. 230). Em séculos
passados, a exploracdo do ouro, cana-de-acucda, @speciarias e até seres humanos
(escravidao) ja deram a tais paises um “apocalipeaiadeiro, com milhdes de mortes e
invasfes estrangeiras. Com o desenvolvimento w®amntifico as diferencas entre o

primeiro e o terceiro mundo s6 fizeram aumentar.

2.5.2 O legado escatoldgico

Portanto, as experiéncias do século XX recolocdasrcoisas relacionadas ao fim”
novamente na pauta das discussdes. Seja em seateeréculdr, seja nos meios religiosos,
a decepcdo com o progresso ininterrupto da humdmidau nova abertura a um discurso
pessimista quanto ao futuro e quanto a capacidacharta de criar um reino de paz e justica
na Terra. No préximo capitulo se abordara com maigindidade as rea¢des do pensamento

religioso, mais especificamente no fundamentaligmoiestante, em relacdo as conjunturas

%3 Umberto Eco arrisca dizer “que o pensamento dadfis tempos &, hoje, mais tipico do mundo laicoja®

do mundo cristdo. Ou seja, o mundo cristdo faz dbjeto de meditagdo, mas se move como se foste jus
projetd-lo em uma dimensdo que ndo se mede conmdéamles; o mundo laico finge ignora-lo, mas é
substancialmente obcecado por ele.” (ECO, 20065p.
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sociais, politicas e econdmicas do século XX e ctamcircunstancias influenciaram suas
concepcgdes escatologicas. Porém, gostar-se-ia, fipatezar este capitulo, de se falar um
pouco sobre algumas possibilidades de analise gjgeestdes escatologicas podem oferecer
para as atuais pesquisas académicas e para aoetiogica.

Inicialmente € importante ressaltar o potencial stjopador que as crencas
escatoldgicas podem fomentar. Especialmente a plartsegunda metade do século XX, “a
reapropriacdo da mensagem escatoldgica da Biblfadititada por uma espantosa mudanca
na autocompreensdo humana. A postura autoconfearicteristica da primeira fase do
iluminismo esta se desvanecendo rapidamente.” (SEREY 1995, p. 479). E a fonte
religiosa das esperancas milenaristas pode, ineluser mais importante neste sentido do que
as esperancas secularizadas.

O milenarismo, com todos os defeitos que poss& t@ém movimento que nao perde
a sua criticidade em relacdo aos sistemas vigent&s. por causa da
“transcendéncia” de Deus em relacdo a este mundentpre um movimento que
julga 0 mundo a partir de um critério externo aidagdo sistema. (SUNG, 2001,
p.61).

Partindo-se da idéia de que “a esperanca no fudutonma dimensado inseparavel,
integral, da fé cristd e a condicdo implicita degilalidade para acao cristd responsavel no
mundo” (DALEY, 1994, p. 308), mesmo em meio a uimalde pessimismo e desanimo em
relacdo ao futuro da humanidade, o pensamentaosdigpode se tornar um promotor de
novas utopias e a de uma nova esperanca em relag@mtido da histéria.

Toda vez que a utopia desaparece, a historia deiser um processo que conduz a
um fim dltimo. O quadro de referéncia de acordo apmual avaliamos os fatos
deixa de existir, restando-nos uma série de acom@tos, todos idénticos no que
se refere a sua significagao interna. Desaparamneeito de tempo historico, que
conduzia a épocas qualitativamente diferenteshistéria se torna cada vez mais
semelhante ao espaco néo diferenciado. (MANNHERZE] p. 276).

Embora a participacdo de certos grupos fundanistaisina esfera publica politica
contemporanea possa estar, perante a opiniao @ubliadial, tirando a credibilidade quanto
a possibilidade de uma participacado positiva dajiéel no debate publico, alguns ainda
enxergam o potencial transformador da fé cristda& apenas uma transformacéao relativa a
salvacdo pessoal. Segundo Dias (1975, p. 43): “@dmé o ambito no qual o Reino de Deus
esta sendo edificado. A missao cristd implica umpromisso sério e profundo com o mundo
e com tudo o que nele existe, desde os individt@si® estruturas sociais que regem suas
vidas”. Moltmann aponta para a necessidade dai$éacse voltar para um milenarismo
escatoldgico:



56

Diferencio entre quiliasmo histérico, que é a iptetagdo quilidstica do presente
politico, eclesial ou histérico-universal, e o @smo escatologico, que é uma
expectativa futura no contexto escatoldgico dodima nova criacdo do mundo. O
quiliasmo histérico é, como foi mostrado, uma teafe legitimacéo religiosa do
poder politico ou eclesiastico e se encontra a éndes violéncias e decepcdes
messianicas da historia. O quiliasmo escatolé@goocontraposicdo, € uma imagem
necessaria da esperanca na resisténcia, nos sufsene exilios deste mundo. O
quiliasmo deve estar firmemente embutido na esmgitnl Solto no ar e tomado
isoladamente, ele leva as catéstrofes da his®nidutido, porém, ele da forga para
sobreviver e resistir. (MOLTMANN, 2003, p. 213).

Em suma, as discussdes sobre a escatologia didosda historia na tradigéo crista
podem vir a se tornar um interessante fildo pasguyisas dos diferentes ramos das ciéncias
humanas. Como procurou se demonstrar ao longoptultg as crencas escatoldogicas estao
umbilicalmente vinculadas aos diferentes contextagoricos, politicos e econdmicos.
Mesmo que a sua vertente predominante na contengdegle seja ligada a um
apocalipsismo catastréfico, nada garante que tiah¢dio ndo possa vir a se alterar com o

decorrer do tempo.
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3. O PENTECOSTALISMO A BRASILEIRA: ORIGENS, TRANSFO RMACOES,
ESCATOLOGIA E POLITICA

Ao contrario do que afirma certo jornal pentecostal
para qguem o pentecostalismo é “movimento do Espirit
Santo” e, por conseguinte, imune aos condicionaogent
naturais das sociedades humanas, o cristianismgeexi
uma sociologia de si mesmo porque reivindica sea um
revelacdo temporal e envolvida na historia. A
reivindicacdo de uma base histérica para sua féedev
levar os cristdos a se submeterem com humildade a
analise histdrica e socioldgica. (Paul Freston)

Sendo as concepclOes escatoldgicas sujeitas asintoas historicas, sociais,
econdmicas e politicas de cada contexto, tornasessario, para se analisar as rupturas e
permanéncias das crengas relativas aos “temposndonb pentecostalismo brasileiro,
examinar tais conjunturas para 0 caso proposte. st objetivo deste capitulo. Como vem
sendo feito, apesar de manter a perspectiva ist@ptinar das Ciéncias da Religido, o
enfoque sera sobre o desenvolvimento historicaldsegmento religioso.

Préximo de completar seu primeiro centenério reslBro pentecostalismo sé passou
a receber maior atencdo do meio académico e déopablica nacional a partir da década
de 1980. A partir dai aumentou o interesse da ingare@ da comunidade cientifica sobre os
pentecostais. Segundo Saulo Baptista (2009, p.“@Q)pssivel supor que esse interesse se
deva, entre outros motivos, a presenca de suasctess igrejas no cenario politico, um fato
reconhecidamente novo, e, também, ao chamado ‘avaefativo dos pentecostais na
composicado da sociedade brasileira”. Tal segmeato keconfigurando o campo religioso
brasileiro de varias maneiras. Uma delas € ategjadatitavivamente no seu continuo e
excepcional crescimento. Pode-se dizer que “o ionesto dos evangélicos pentecostais se
constitui no principal fator da diversificacao gatisa que vem ocorrendo no Brasil, a partir
dos anos 1980.” (JACOBt al, 2003, p. 39). Embora se fale muito em um cresaimdo
universo evangelico brasileiro, € enganoso estetadldendmeno a todos os segmentos de
origem protestante. Simone R. Bohn observa querélgides evangeélicas pentecostais
cresceram muito mais que as histéricas.” (BOHN4200291).

Juntamente com o crescimento numérico, o impact@ahtecostalismo estd sendo
sentido em todo o campo religioso brasileiro e &mima esfera publica politica nacional.

Além disso ndo ha como deixar de notar sua infli@&nos outros ramos do cristianismo:
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“Né&o se pode mais estudar o campo religioso biasiem se levar a sério a carismatizacao
do catolicismo e a pentecostalizacdo do protestantihistorico, nem a multiplicacdo de

novos grupos pentecostais.” (CAMPOS, 2008, p. BB)fato, o pentecostalismo consolidou-

se como uma parte importante da religiosidade Ibrasicontemporanea, tanto em termos
numéricos quanto em termos de influéncia.

Uma analise mais ampla de tal fendbmeno é impdssieetro dos limites desta
dissertacdo. Buscar-se-a privilegiar os aspectste degmento religioso que dardo subsidio
para a analise de suas crencas escatoldgicas eelagses com o poder politico. A trajetoria
proposta para este capitulo passa, inicialmente,tpatativa de compreender, em parte, as
raizes e o desenvolvimento do pentecostalismo maiciatravés da analise das origens
historicas e das continuas influéncias do protdstan e pentecostalismo norte-americanos
sobre o protestantismo e o pentecostalismo bnasleSegundo Leonildo Silveira Campos
(2005, p. 101):

N&o podemos fazer uma analise mais aprofundadanigens, caracteristicas e
transformagfes do nosso pentecostalismo sem nealimaestudo preliminar do
campo religioso norte-americano, a despeito daorfshia latino-americana,
indigena, catolica e influenciada por cultos afrasbieiros que essa manifestagao
religiosa de origem protestante assumiu no Brasil.

Nesta secéo serdo abordados os desenvolvimenteBgiasidade norte-americana no
decorrer do século XX no sentido de compreendénanica de seus enfoques teoldgicos e
sua influéncia no surgimento e implantacao do mestalismo no Brasil.

Na segunda sec¢dao discutir-se-a a questao das sresugtologicas do pentecostalismo
brasileiro. As igrejas pentecostais, bem como adgamaioria do universo evangélico,
confessa a perspectiva pré-milenarista, antericlenestudada. E quase um consenso entre 0s
pesquisadores do pentecostalismo brasileiro quecdatepcdo escatolégica € uma das
responsaveis pela indiferenca em relacdo a poktiéaparticipacdo na esfera publica que
caracterizaram as igrejas pentecostais. Nesta secao analisados os argumentos e estudos
dos autores que defendem tal opinido. Na ultimaegxaminar-se-4 a entrada efetiva dos
pentecostais na politica brasileira, além, evidaertde, de supraxis politica, suas razdes e

consequéncias.

3.1 The American Wayfundamentalismo e relacdes entre politica e relio na histéria

norte-americana
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Dando sequéncia a linha de raciocinio adotada aasayjsecao do capitulo anterior,
cré-se ser necessaria uma analise mais aprofurtadeligiosidade norte-americana, seus
desdobramentos teoldgicos e suas relagcbes com iicgpaho decorrer do século XX.
Anteriormente examinaram-se as expectativas mikaarenvolvidas na formacao da nagéo
americana, as diferenciacdes teoldgicas entre pscttivas pré e pos-milenaristas e os
desenvolvimentos das relacdes entre escatologiitep até o século XIX. Agora, para criar
subsidios para o estudo do pentecostalismo brasiterna-se necessario estender tal andlise
aos desdobramentos ocorridos na teologia e nggesla@ntre politica e religiosidade norte-
americanas no século XX. Campos (2005, p.104) mhrtpressuposto “que uma visao do
contexto social, cultural e econbmico dos eventogrr@los no campo religioso norte-
americano, no final do século XIX e inicio do sécX, nos ajuda na descricdo e
compreensdo das formas assumidas pelo pentecmstadis suas origens e expansido”. E
dificil entender as transformac¢fes da mentalidatdeggostal brasileira ao longo do século
passado sem levar em conta as mutacdes ocorridzesmo religioso e politico dos Estados
Unidos.

Um grande esfor¢co necessita ser feito no sentidtidese ceder a tentacao de repetir
resultados de estudos sobre outras realidadestextms que ndo aqueles da religiosidade,
politica e cultura brasileira. Como dito anteriontee uma das limita¢cdes do presente trabalho
€ a falta de uma discussdo maior a respeito darauttolitica brasileira que, sem duvida,
abriria importantes possibilidades de interpretdtdPorém, dentro do enfoque que se
procurou dar a esta dissertagdo, se cré que tal fgdesar de ser um pouco sentida, nao
comprometera o desenvolvimento do trabalho. Emtetaignorar as reviravoltas no
pensamento religioso e politico norte-americansélulo XX comprometeria, sem sombra

de duvidas, a linha de raciocinio aqui seguida.

24 Um relevante trabalho que trata de tais relacéegublicado recentemente: BAPTISTA, Saulo de Tarso
Cerqueira.Pentecostais e neopentecostais na politica bragitei um estudo sobre cultura politica, Estado e
atores coletivos religiosos no Brasil. Sdo Paulanablume; Sdo Bernardo do Campo: Instituto Metadist
Izabela Hendrix, 2009. O objetivo declarado do méte de preencher um espaco nos estudos soblacaae
entre pentecostalismo e politica no Brasil, pgigsar dos varios trabalhos que tém sido publicadssiltimos
anos, ainda se sente falta de “uma pesquisa miEasex acerca do comportamento pentecostal no ambie
partidario e parlamentar, com enfoque na cultuléigem brasileira.” (BAPTISTA, 2009, p. 28). Ao disar o
comportamento dos politicos e liderangas ecles&stpentecostais, o autor vé diversas aproximagites os
vicios da cultura politica brasileira e 0 modo depensar e de se fazer politica interna e extessagrejas
estudadas.
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3.1.1 Religiosidade norte-americana na virada de@é: abalos no sonho da nation under

God e o surgimento do fundamentalismo

O final do século XIX presenciou um arrefecimemtas expectativas sobre as
esperancas intra-historicas do protestantismo 4aon&ricano e sobre o sonho de uma nacao
alicercada sobre os fundamentos das verdades dsildicque tinha uma mensagem e um
modelo de sociedade para semear pelo mundo. Emomehd século XIX a visdo poés-
milenarista ainda mostrava sua forca: “A ideoloda protestantismo liberal confundia-se
com a cultura: a expansao do Reino era o destinufesto da nacdo norte-americana.”
(MENDONCA; VELASQUES FILHO, 2002, p. 137). Porén, gla metade para o final do
século XIX, o otimismo esfriou e “a guerra civiB@l-1865), o problema da escravidao e do
racismo e outras questdes sociais perturbadoraenuionaram o florescimento de teologias
escapistas.” (ORO, 1996, p. 68). A religiosidadeukgizada e confiante do protestantismo
dito liberal e pos-milenarista comeca a perder @sgeara movimentos que buscavam um
“reavivamento” espiritual e uma religiosidade maispiritualizada e individualista O
otimismo em relagao ao sonho do reino milenar neoNMundo comecava a ruir.

E neste contexto que surge o que veio a ser cafthammo fundamentalismo
religioso. Tal movimento e suas posteriores impghes na sociedade e na politica marcaram
profundamente a religiosidade protestante e pesticoo século XX. No final do século
XIX, o mundo ocidental via a religido sendo “coldaade lado” e confinada num papel
meramente espiritual. Os principios cientificos eragionalidade passaram a ser 0s
legitimadores de toda acdo humana. Porém, muit@ggosms ndo aceitaram passivamente
esse papel secundario ao qual a religido teriargldgada. O conservadorismo protestante
norte-americano radicalizou suas posturas dandgerori no final do século XIX, ao
fundamentalismo religioso.

Na definicdo de Oro (1996, p.187), “fundamentatistno movimento social religioso
no seio do protestantismo que tem sua génese nuatext® de acentuadas contradi¢cdes
sociais, por conseguinte, de falta de plausibikdadde relativismo de valores”, que se

caracteriza também por uma postura exclusivistaoaseqientemente, oposicionista em

% Entre estes movimentos, destacavam-se aquelegrniofados pelo pietismo “que surgiu no século X&/II
explodiu no século XIX. Ele acentuou e aceleroundividualizagdo e a interiorizagdo da vida religios
desenvolvendo novas formas de piedade pessoalvElalem sociedade. Além disso, provocou mudancas na
teologia e na igreja.” (DREHER, 2006, p. 10). Urbardagem mais completa sobre o pietismo e sugéimiia

na religiosidade protestante ocidental foi feita Anténio Gouvéa de Mendonca (1984, p. 67-71).
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relagdo a tudo o que ndo coadune com seus condeiteerdade. Além disso, “dois tragcos
marcaram visivelmente o fundamentalismo fundantecaoater de oposicionismo e o
milenarismo.” (ORO, 1996, p. 66).

A justificativa inicial de seu surgimento foi umap®sta necessidade de reacédo da
ortodoxia cristd contra as contestacfes que cddasginas biblicas comecaram a sofrer a
partir da utilizacdo de um método historico-critide interpretacdo do texto sagrado. Na
esteira das novas formas de leitura do texto saggahha forca, a partir do século XIX, o
liberalismo teolégico que, rejeitando o literalisraodialogando com as novas teorias das
ciéncias naturais, abandona uma visdo mitolégickogmatica do cristianismo e passa a
buscar nos valores cristdos 0 que pode ser rekeymta a humanidade, pois entendia que
“para 0 homem de nosso tempo, a concepcao mitaladpc mundo, as representacfes da
escatologia, do redentor e da redencdo, estdo peramlas e carecem de valor.”
(BULTMANN, 2005, p.15).

O fundamentalismo inicial estruturou seus prindgomo uma pretensa “defesa dos
valores fundamentais do cristianismo”. Tinha umacepc¢do da Biblia como Unica fonte de
acesso a Deus e uma crenca na inspiracao verlozh djue implicava a auséncia de erros nao
s6 em questdes teolégicas como também transformmasanteldo do livro sagrado em
irrefutavel verdade historica e cientifica. A Iygala reafirmacgéo da infalibilidade do livro
sagrado e o retorno aos pilares mition under God,concebida pelos Pais Peregrinos,
levaram tedlogos conservadores, apoiados finameceirtee por empresarios que
compartilhavam de seus ideais, a publicarem “unmiz €2 12 volumes denominada ‘Os
Fundamentais: um testemunho para a verdade’ decauversos” (ORO, 1996, p. 60), onde
varios pontos das verdades biblicas colocados emquehpela modernidade teoldgica e
cientifica eram defendidos e reafirmatfosFundamentalgram os contetidos de fé, verdades
absolutas e intocaveis, que deveriam ficar imuneg€@cia e a relativizacdo por meio do
método histérico.” (DREHER, 2006, p. 83).

Logo se pdde notar que o liberalismo teol6gico mfia o Unico inimigo do

fundamentalismo e a teologia ndo era o seu Unicpoale batalha:

Se os desvios, contra 0os quais reagem os funddieEr#ando se restringem ao
campo religioso, mas pervagam as praticas sociigyeral, também a atuacao
fundamentalistas se estende para outras realidadess, tornando-se “um sistema
ideoldgico singular”. (ORO, 1996, p. 75).

% Segundo Dias (2008) poderiam ser citadas comdnas @roposicées ‘inegociaveis’ do fundamentalismo
classico: “a) a inerrancia absoluta do texto sagrbjla reafirmacao da divindade de Cristo; c)ariamacéo do
nascimento virginal de Jesus; d) a pregacdo daenm®ntessurreicdo de Cristo como garantia da redencé
universal; e) a proclamacédo da ressurreicdo d& eencerteza da segunda vinda de Cristo”.
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Segundo Dias (2008), “o Fundamentalismo enredoenseseu negativismo absoluto
das realizacdes da Modernidade e, com isso, n&apaiz de produzir uma visao de mundo
afirmativa e, muito menos, de articular suas crergasilares com as principais questdes
postas pela cultura em geral”. Crendo ser os deteitle uma verdade absoluta e imutavel,
os fundamentalistas acabam por forcar a criacddic®omias e a eleicdo de inimigos
(Estado secularizado, ciéncia moderna, liberalisntdgico, etc.) numa batalha entre “o bem
e 0 mal”. O fundamentalismo é sectario e nao crgasaibilidade de um aprendizado mutuo
com o mundo secular. Seu sectarismo vé 0 espad@@@omo uma ameaca a seguranca
trazida pela imutavel verdade biblica.

Sua “decepc¢do” com o rumo que o mundo e a igrdgvas tomando também se
refletiu em suas concepcgdes escatoldgicas. O pésamsmo comecou a ceder espaco para
uma perspectiva apocaliptica e pré-milenarista. tt@oo milenarismo secularizado da
modernidade protestava um fundamentalismo apoicaligfMOLTMANN, 2003, p. 207). O
clima era realmente propicio para o ressurgimeatteddéncias pré-milenaristas: “A énfase
no pré-milenarismo resultou da combinacédo de lisgn® biblico e intransigéncia, ao que
acrescentamos a situacdo de inseguranca e mesaroga social, vivida por milhdes de
norte-americanos pobres, recém-imigrados, explsragidancados a sua propria sorte”.
(DIAS, 2008).

Apesar de seu pessimismo, os fundamentalistas -aoweicanos pareciam ainda
manter a “convic¢ao de que Deus chamou essa naca@gsumir o comando da batalha final
para fazer triunfar o bem e a liberdade no mundPlAS, 2008). O apocalipsismo e o
recrudescimento de uma perspectiva pré-milenanstéundamentalismo inicial parece ser
resultado de sua desilusédo com os rumos tomadasnsetao eleita”, que a afastaram de seu
destino de ser “sal e luz do mundo”. Porém, o d&srdundamentalista parece apontar no
sentido de que se 0 pais voltasse a fé dos pasjaec expectacdo apocaliptica poderia
arrefecer, dando espago, novamente, para a espedanconstrucdo do reino dentro da
histéria, seguindo-se o exemplo norte-americano.

Segundo Bonino, sobre o fundamentalismo € bondséiriguir uma primeira etapa
que se estende mais ou menos até o comeco da Gtaretea e, posteriormente, uma
segunda, muito mais espetacular. Caracterizamas esapas como ‘a defesa da fé' e a
‘defesa da América cristd’, respectivamente.” (BR®] 2003, p. 36). O “retorno” aos pilares
da nacao temente a Deus passaria, obrigatorianpatéeintervencao na arena politica, o que

nao demorou a ocorrer.
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3.1.2 Religido e politica na histéria recente dosUE e o surgimento do

neofundamentalismo

Para que houvesse uma efetiva intervencdo naaepféslica politica, “as velhas
posicdes do fundamentalismo original deveriam sésti#uidas pelo que se denominou de
ortodoxia engajada.” (DIAS, 2008). As discussddéiaphssaram os limites dos pulpitos e das
confissdes teoldgicas. A religido deveria voltaraata de prioridades do mundo moderno. Se
tal mundo afirmava ndo precisar mais de Deus euexol dos pilares “que ordenam a
sociedade da economia a politica, passando p&aegpela ciéncia, entdo, os movimentos
fundamentalistas assumem a responsabilidade derfalde Deus, e em nome de Deus, na
esfera politica (mas ndo s6).” (PACE; STEFANI, 2002146). Baseando-se na inerrancia e
infalibilidade de sua interpretacdo das Sagradastiss, os fundamentalistas acreditavam
que “como esse livro ndo possui erros e a menteahamao pode interpreta-lo, cabe aos
crentes construirem uma cidade terrena baseadadelonsuperior de sociedade descrito no
livro sagrado.” (PANASIEWICZ, 2007, p. 53-54).

A “decadéncia’ da sociedade americana e do munddemo sé seria revertida
guando as pessoas se voltassem novamente paraeDgars seus preceitos descritos na
Biblia. “A vontade de ficar a parte do mundo dadgio foi cedendo diante do esforco de
assumir publicamente a resisténcia da consciémo&@ieana a decadéncia.” (ORO, 1996, p.
99). Neste momento, o fundamentalismo protestasfte sima reconfiguracdo de sua forma
de atuacgdo, distanciando-se, em parte, da sepadgamundo e da alienacdo que o

caracterizava, dando lugar ao neofundamentalisraadfinicdo de Oro (1996, p. 171):

Neofundamentalismo é a producdo religiosa feita yor grupo, no interior de
religides reveladas, que, legitimando-se atravésirda leitura literal de verdades
contidas no texto sagrado, objetiva reagir cortumgdes que ameacanst@tus quo
social, a cultura tradicional e/ou a integridadesda fé, combatendo internamente
os hereges da religido e externamente os novosegatalturais.

Este movimento foi amadurecendo ao longo do sé¢Xle, por exemplo, “a Lei Seca
foi uma das primeiras grandes vitérias politicagel@ido organizada.” (SILVA, 2009b, p.
99). Poréem, o engajamento do fundamentalismo nidiggos6 ganhou contornos maiores a
partir da década de 1970, onde p6de se presengiarétorno aos valores tradicionais e a
uma forma mais conservadora de religiosidade.” (8@RZ, 1995, p. 481). Alguns

chegaram a considerar esse despertamento dososrisédia a necessidade de intervirem
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diretamente nos rumos politicos da nacdo uma espiecnovo “avivamento espiritual”. O
fundamentalismo assume outra dimensdo e ocorre asendolvimento do protesto
sociocultural que o caracterizava em direcao amihincia politica aguerrida.

Inicialmente, “o grande fator de aglutinacéo dasjas para o combate politico foi a
decisdo da Suprema Corte conhecida comovemisWade, de 1973, que legalizou a pratica
do aborto nos Estados Unidos.” (SILVA, 2009b, p4)10 odavia, “logo suas reivindicagdes
foram além da questdo do aborto e comecaram apmeor diversos outros aspectos da
agenda politica, econdmica, cientifica, social Bucal do pais, até formarem um ideario
complexo.” (SILVA, 2009b, p. 105). Sonhos de podemecaram a ser nutridos e o
engajamento e protestos socio-culturais ganharamato eleitoral nas plataformas de
governo e nos discursos dos politicos conservaddi@schamada “Direita Crista”.
Movimentos guiados por essa logica de intervirtpalnente, funcionando como grupos de
pressdo, foram criados, entre os quais se destacawdaioria Moral e a Coalizdo Criéta
Liderangas de tais movimentos, como Jerry FalwBkheRobertson, defendiam um projeto de
recristianizacdo da sociedade.

Vérias liderancas de linha fundamentalista se atam influentes no Partido
Republicano e mandatos eletivos foram conseguRtm®&m, os sonhos ficaram cada vez mais
ambiciosos e cria-se na possibilidade de taisaosselegerem um presidente e um congresso
gue seguisse sua linha de pensamento. A fala d&dtartson em 1984, lider evangélico
norte-americano e pré-candidato republicano aorgoyeitada por Paulo Romeiro, da nocéo

de suas aspiracoes:

Quero que vocé imagine uma sociedade onde os merdardgreja tém dominio
sobre as forgas do mundo, onde o poder de Sataa@sarado pelo povo de Deus
(...). Nos vamos ver uma sociedade onde o povo elgs ai ser o povo mais
honrado (...), sem vicio de droga (...), 0s quemoareem a pornografia ndo terdo
mais qualquer acesso ao publico (...), o povo desDerda a Terra (...), ha um
presidente cheio do Espirito Santo na Casa Braz&djomens no Senado e no
Congresso séo cheios do Espirito Santo e adorasua & os juizes fazem o mesmo
(...). Deus vai nos colocar em posicao de liderangasponsabilidade e nds temos
gue pensar assim (...) marque minhas palavrastéxinm ano, dentro de uns dois,
trés, ou quatro anos, nés vamos ver essas coisateaerem e que absolutamente
nos desnorteardo. Gloria a Deus! (ROMEIRO, 19996().

A mobilizacdo contra o Estado secular humanistaerdl e laico, que seria o
responsavel pela crise de valores que a sociedatiEamericana vivia, e sua “tomada” por

cristaos fiéis aos principios do evangelho, quawam reconstruir uma nagdo genuinamente

2T “A Coaliz&o Cristd, capitalizada por Robertsosavia ndo somente eleger o presidente, mas tinha fomm
principal construir e organizar um movimento corjetibos amplos, que envolviam temas ligados aosrea) a
familia e ao papel do Estado e da educagdo nosldsstdnidos e, sobretudo, a partir deste movimento
influenciar a plataforma do Partido Republican&/NGUERUT, 2009, p. 129).
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crista, era o projeto central do neofundamentaligémabora ndo tenha conseguido eleger um
candidato de dentro do movimento (quem passou pnéismo disso foi o proprio Robertson
gue teve grande destaque na convencéo do Partmdikm@no, chegando perto da indicacao
do partido para sua candidatura a presidénciagrieiios conservadores conseguiram ter
grande influéncia nos anos 1980, especialmente owergo de Ronald Reagan, onde
ocuparam importantes espacos na estrutura de p8aeis representantes “procuraram
alcancar o poder na esperanca de conseguirem,twiodas aparelhos de Estado (...), re-
cristianizar a sociedade através da aplicacdoaadabsfera publica de leis e normas baseadas
nos textos sagrados.” (PACE; STEFANI, 2002, p. 153)

Em suma, deve-se observar que o fundamentalismmoapece “como um elemento
importante no substrato matricial da evangélicaucal norte-americana.” (DIAS, 2008).
Qualquer discusséao da historia politica e religiomde-americana recente nao pode deixar de
leva-lo em conta. No governo de George W. Buslet@ica religiosa na pauta das politicas
publicas e nos debates eleitorais demonstrou qferca da religido na politica norte-
americana se mantém robusta. Apesar de nao terndtmeao a mesma forca nas ultimas
eleicbes para a presidéncia dos Estados Unidospfoimdamentalismo ainda € uma poténcia
politica que ndo pode, de maneira nenhuma, serrefesfa nos debates politicos
contemporaneos. No proximo capitulo avancar-se-apooco mais no debate sobre a

politizacdo do fundamentalismo e seu impacto nesudsdes sobre a escatologia.

3.1.3 Esperancas milenaristas em meio a aflicbesagipticas

Talvez a melhor maneira de se entender a atratleidlo fundamentalismo religioso
seja através de suas reacdes a momentos de cassesNmomentos, o fundamentalismo
apresenta mais visivelmente duas de suas caréicesiprincipais: uma espécie de medo
frente a inseguranca causada por momentos de nagjampde o0s seus “valores
fundamentais” sdo questionados; e a intoleranaiadgepor seu “monopolio” da verdade. A
pregacado de uma fonte de pura verdade, cujo seet&no independe de qualquer tipo de
mediacdo, torna-se extremamente atraente em maosneletocrises e instabilidades. Tal
discurso foi recorrente no decorrer do século XXstd sentido, a perspectiva da crise é
anexada a um discurso apocaliptico fomentado pgpemsamento teoldgico que advoga que

o0 tempo presente é o tempo de cumprimento de pasfeapocalipticas. O pensamento
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dicotdbmico que Ihe é peculiar fica exarcebado e/com os cristdos a tomarem posi¢do contra
0s inimigos da fé.

O periodo da Guerra Fria e a possibilidade darfimente fortaleceram esse discurso
apocaliptico e, também, a defesa da América Cestdira a ameaca do “comunismo ateu
soviético”. A corrida armamentista e a possibilelado holocausto nuclear criavam na
mentalidade fundamentalista e na propria sociedade-americana secular, cada vez mais, a

conviccdo de que os ultimos dias estariam proximos.

O lancamento de bombas atdmicas sobre Hiroshimagaséki em agosto de 1945
iniciou uma era de “apocalipsismo nuclear’ que esedvolveu na religiosidade,
folclore e cultura popular americanas; a crenca midiindida e obstinada que surge
em torno das especulacdes religiosas e seculares @ armamentos nucleares é a
de que sua utilizagdo acabara por causar o fimdam (WOLJCIK, 1996, p. 297,
traducdo noss&)

Varios best sellerssobre o fim dos tempos surgiram e entre os prEiputores
destacava-se Hal Lindsey, cujas obras tiveram emoempercussdo também no BrasiLogo
no inicio da década de 1980 este autor jA anungageaesta década “poderia perfeitamente
ser a Ultima da historia como nds a conhecemo$NOIBEY, 1981, p. 13). Lindsey associava
sua escatologia aos eventos da Guerra Fria e deixamsparecer em suas obras o seu
nacionalismo e sua defesa dos ideais da Américgt&Cinclusive, a corrida armamentista
norte-americana era justificavel para deter o avalaccomunismo.

Tim LaHaye, que mais tarde se destacaria pela gérilivros, que também recebeu
versdo cinematografical.eft Behind (Deixados pra Tra%} nos anos 1980 também
“profetizava” a queda da Unido Soviética, baseselem Ezequiel 39, 67 “Quando o
mundo receber a noticia chocante da destruica@moisa da Russia, ndo podera haver uma

colheita tremenda de almas? O profeta informa-nes @ resultado da destruicdo do

8 The dropping of atomic bombs on Hiroshima and Nalain August 1945 initiated an era of nuclear
apocalypticism that has flourished in American gielis culture, folklore, and popular culture; theosn
widespread and persistent belief that emerges fratim religious and secular speculation about nudeapons

is that they will be used to bring about the enthefworld.

29 Na revistaJltimato, edicdo 315, de novembro de 2008, em um artigimlimtio “Quarenta livros que fizeram a
cabeca dos evangélicos brasileiros nos Ultimosegteranos”, Ricardo Quadros Gouvéa afirma, a resgei“A
Agonia do Grande Planeta Terra” de Hal Lindseyipatla no Brasil pela Editora Mundo Cristao: “Caloao
pré-milenismo dispensacionalista de Scofield, dstst-seller apocaliptico empolgou os profetas do do
mundo no Brasil, com sua interpretacdo literalistprudente e seu patriotismo norte-americano aoriti
Lindsey foi 0 arauto de trés décadas das mais dds@speculacdes escatoldgicas em nossas igrejas”.

% De acordo com Urban (2008)eft Behindé uma série muito popular nos Estados Unidos. stotia &,
basicamente, uma interpretacéo literalista do lidm Apocalipse dentro do atual contexto geopolitiCo
arrebatamento dos crentes ocorre, o Anticristorotane ONU e cria um sistema econémico global irseg.
Enquanto isso, um pequeno grupo de cristdos amesceombate as for¢gas do mal, aguardando o desfecho
final.

%1 “Meterei fogo em Magogue e nos que habitam sequasgerras do mar; e saberdo que eu sou o Sétater.
conhecido o meu santo nome no meio do meu povelJgaunca mais deixarei profanar o meu santo neme
as nacles saberdo que eu sou 0 Senhor, 0 Sansoaeth. |
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comunismo sera que as nagdes reconhecerdo quet@efenhor.” (LAHAYE, 1985, p. 93).
Tais autores, além da defesa da América Cristdcemtdenacdo do comunismo, advogavam o
posicionamento pro-Israel por parte do governo eaamericano. LaHaye também teve

grande importancia na arena politica norte-ameaicans Ultimos, aproximadamente, 25 anos:

Nas Ultimas duas décadas, Tim LaHaye surgiu nawespeomo tedlogo responsavel
pelabest-sellingsérie Deixados Para Tras, mas, também, como usiigdaas mais
influentes na Direita Cristd americana. De fatarglo olnstitute for the study of
American Evangelicaldecidiu eleger o mais influente lider evangélics dltimos
25 anos, eles ndo escolheram Billy Graham, Pat f&mmeou Jerry Falwell, mas
sim Tim LaHaye, em grande parte por causa de suticipacdo na politica
evangélica. (...) Sua ficcdo de doze volumes nasingplesmente uma leitura
evangélica do Apocalipse, mas também uma perspedtvDireita Crista sobre a
politica mundial contemporanea. (URBAN, 2006, {3, Zraducio noss¥)

Com o fracasso do comunismo como opc¢éo e adverdas Estados Unidos, novos
inimigos precisaram ser encontrados pelo fundarhemia pré-milenarista. O motivo e o
inimigo ndo tardaram a aparecer: “O assassinatoilares de civis no dia 11 de setembro
de 2001 instaurou o pensamento apocaliptico naaelat politica americana. Ao mesmo
tempo, reavivou crengas que fazem parte do mitandérica.” (GRAY, 2008, p. 163). Além
de reacender as expectativas apocalipticas, apdkl/@ “ndo foi dificil para os
neoconservadores No governo associar a ‘guerrriasismo’ a seus objetivos geopoliticos.”
(GRAY, 2008, p. 177). Principalmente porque o pteste George W. Bush possuia muita
afinidade com os principios politicos e religiodestes grupos.

Tratar-se-a novamente da configuracdo atual do imAeg pré-milenarista-

dispensacionalista norte-americano na segunda gegaimximo capitulo.

3.1.4 A heranga fundamentalista norte-americana pentecostalismo brasileiro

O tipo de pentecostalismo que aqui chegou, sugyiase que simultaneamente, ao
fundamentalismo nos Estados Unidos. Portanto, @siminiras que propiciaram o surgimento

do fundamentalismo eram as mesmas que propiciaraimrnaacdo do pentecostalismo

%2 |n the last two decades, Tim LaHaye has emergatbasnly the theological brains behind the bedirge
Left Behind series, but also as one of the mosténtial figures in the American Christian Rightdeed, when
the Institute for the Study of American Evangebcdecided to name the most influential evangelEader of
the past 25 years, they chose not Billy Graham Redéiertson, or Jerry Falwell, but Tim LaHaye, irgkapart
because of his work in evangelical politics. (The twelve-volume story is not simply an evangélieading of
the Apocalypse, but also a Christian Right perspecn contemporary global politics.
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contemporaneo. Alguns autores advogam que as eslagdire tais movimentos sao muito

mais estreitas do que parecem:

O fundamentalismo e o pentecostalismo sdo movirsemmntemporaneos e
simultaneos. Ambos nasceram na passagem do sétXilpaka o século XX, nos
Estados Unidos da América. A partir dai crescerforam disseminados pelo
mundo, consolidaram-se e continuam a se alimeatgprocamente. Defenderemos
a seguinte tese: o pentecostalismo, que hoje siplesem centenas de igrejas
institucionalizadas, € um tipo de fundamentalis(BAPTISTA, 2002, p. 12).

O pentecostalismo, surgido na virada do século pd¥a o XX nos Estados Unidos,
foi logo transplantado para o Brasil e ndo deixawvaptras elementos culturais e praticas
ligadas ao seu contexto original. Embora ndo segpdizer que seu papel na difusdo do
american way of liféeenha sido tdo importante quanto dos mission@rotestantes classicos,
a influéncia do discurso religioso norte-americaestava presente no inicio do
pentecostalismo brasileiro e o vem influenciandaecorrer de sua historia.

De maneira breve, Reily assim definiu os primepassos do pentecostalismo nos

Estados Unidds até o momento da vinda dos missionarios pentdsqgsisa o Brasil:

O movimento pentecostal surgiu no movimento de tidade”, que por sua vez
deve muito ao conceito wesleyano de perfeicdodcdaetmo uma segunda obra da
graca, distinta da justificacdo. A sementeira e§ijpacprovavelmente foi a Escola
Biblica de Topeka, Kansas, nos Estados Unidos. aNessola, Charles Pahram
defendia a idéia de que o falar em linguas era ognsthais que acompanhavam o
Batismo do Espirito Santo. Um discipulo de Parhanpregador negro W. J.
Seymour, foi convidado para pregar na Igreja de tiplinessda evangelista negra
Nelly Terry, em Los Angeles, Califérnia. Pregandbre At 2.4, Seymour declarou
que Deus tem uma terceira bénc¢do, além da sapéificaa saber, o Batismo do
Espirito Santo, acompanhado do falar em linguadly Nieerry, escandalizada,
expulsou-o da sua Igreja! Seymour, porém, promaoeenides em outras partes da
cidade e no dia 6 de abril de 1906 em uma reurgdordcéo a rua Azuza, n. 312,
um menino de oito anos falou em linguas, seguidoudas pessoas. Foi 0 inicio
formal do movimento pentecostal. W. H. Durham, gagie uma Igreja Batista de
Chicago, foi um dos que falaram em linguas nasi@esrde Seymour. (...) Daniel
Berg foi membro da Igreja de Durham, em Chicagde ¢4 saiu como missionario
para o Brasil. (REILY, 2003, p. 364-365).

A religiosidade que propiciaria o surgimento datpeostalismo nos Estados Unidos
vinha sendo gestada ja fazia algum tempo. Poddzs due havia um “crescente de
pentecostalizacdo de igrejas protestantes norteiamas.” (CAMPOS, 2005, p. 106). Tal
caminho parece ter origem no movimento metodist&@riico de John Wesley que, em
oposicao a “frieza” e racionalismo das igrejas ledtidas, buscava uma religiosidade que
levasse o0 homem a um contato direto com Deus, rexpariéncia de conversao. Wesley

reabriu o caminho para uma religiosidade que prampela subjetividade do crente. “O

% Sobre maiores detalhes a respeito do surgimentpedtecostalismo nos Estados Unidos, recomenda-se a
leitura de: CAMPOS, Leonildo Silveira. As origerwrte-americanas do pentecostalismo brasileiro:rubgées
sobre uma relacéo ainda pouco avaliada. Sado FReldsta USR n. 67, p. 100-115, 2005.
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‘sentimento interior’ (...) constituia para ele aisnconvincente das provas. Para ele proprio a
experiéncia de fé era uma ‘vivéncia que aqueceracéo’ e que pode ter data e hora, e nédo
apenas o assentimento a uma reta doutrina” (MOLTMARO98, p. 161) que seria valida
para todos os tempo e lugares. Além disso, a piiegde Wesley chamava o crente a
santidade e a disciplina na vida diaria. Sua memsdgi de grande importancia no periodo
da industrializacdo inglesa e seu metodismo foagdmo por grande parte do proletariado
industrial que ia para as cidades em busca delliabA moralidade metodista exerceu
enorme influéncia na vida e pratica pentecostais.

Portanto, concorda-se aqui com Campos (2005, p.1B§ses movimentos de busca
de santidade e batismo com o Espirito Santo apomtaito mais para a continuidade do que
para as rupturas desse nascente pentecostalismelagéio ao protestantismo avivalista e
puritano que o gerou”. O pentecostalismo se desté@mbém pela boa aceitacdo de sua
mensagem entre os “pobres imigrantes, negrosmesatios EUA.” (CAMPOS, 2007

Como dito anteriormente, 0 pentecostalismo nasoeum contexto semelhante ao do
fundamentalismo protestante, e ambos, inicialmerdaseguiram conquistar a muitos: “o
primeiro atrai pelo aspecto ‘irracional’ da mistiedigiosa. O outro, pela sua capacidade de
oferecer certezas.” (CAMPOS, 2005, p. 106-107)mipartante que ndo se confunda um
movimento com o0 outro, todavia o fundamentalismoe frearcante para as crencas
pentecostais, pois “o0 movimento pentecostal ndatim corpo de doutrinas préprio, além da
afirmacao do batismo com o Espirito Santo, assoatadn o dom de linguas. Esse vazio de
doutrina 0s pentecostais procuraram preenché-lotaado o conjunto de dogmas
fundamentalistas.” (BAPTISTA, 2002, p. 26).

Tal influéncia pode ser notada tanto no nivelé@gioo quanto na perspectiva da
participacdo politica e social. E importante rdssafjue, excetuando-se a sua énfase no
batismo no Espirito Santo e a contemporaneidadealolos espirituais, a confissdo teologica
pentecostal € estritamente fundamentalista desaleosgem. “Em algumas denominacgdes,
particularmente das igrejas de santidade e dosemi@sc movimentos pentecostais, sua
tradicdo pietista e evangélica foi como que moldattavamente pela influéncia
fundamentalista.” (BONINO, 2003, p. 40). Os porftosdamentais e inegociaveis da fé crista
para os fundamentalistas também o sdo para oscpetdass. Também na escatologia 0s

pentecostais abracaram a pespectiva pré-milenatstim préximo, mas associavam as

% Segundo Dias (2007): “E entre essa populagdo emamente aflicdo, desgarrada de seus valores mais ¢
gue a mensagem Pentecostal vai deitar raizes efetetoda sorte de lenitivos para o sofrimentaritesas de
sentido para os desorientados mas sem atentantantt@ para as causas reais que produzem cordimegde o
mal estar social que caracteriza a sociedade comtodo”.
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manifestacbes do Espirito Santo em seu meio comacsinal de que o tempo final se

aproximava:

Os primeiros pentecostais desenvolveram uma irEqgiio prépria da escatologia
dispensacionalista pré-milenarista, argumentanécoguovimento pentecostal, com
a manifestagdo do dom de linguas, era a “Ultimav&hde derramamento do
Espirito. A chuva anterior foi o derramamento d@iE® no dia de Pentecostes.
(ALTHOUSE, 2003, p. 1, traducdo nosSa)

Na inser¢cdo missionaria protestante no Brasilotanpds quanto o pré-milenarismo
estavam presentes. A corrente representada pelégia protestantes, que pretendiam
transplantar a cultura anglo-saxa juntamente cdwamgelho, mostrava certa tendéncia pos-
milenarista. “A outra corrente, a do desencanto dnonou do cansaco teoldgico, cria no
Reino um evento sobrenatural e pdés-historico, ersabzacdo se daria pela melhoria da
sociedade apds a conversdo do maior numero posdevelndividuos a fé crista.”
(MENDONCA; VELASQUES FILHO, 2002, p. 137). Como ergecostalismo ndo possuia
um “viés educacional” de atuacéo, acabou se limdaao pré-milenarismo. Tal perspectiva
seria reforcada pela crenca de que o “derramametts®’dons do Espirito Santo, como a
glossolalia, seria sinal do fim dos tempos.

O pentecostalismo que chegou ao Brasil na décadeO#i0 é muito semelhante ao
norte-americano do mesmo periodo e descende destamdos movimentos iniciais
ocorridos em Los Angeles e Chicago. O sueco DaBmlg (um dos fundadores da
Assembléia de Deus no Brasil), que, como foi didedormente, pertenceu a igreja de
Durham em Chicago, “veio para o Brasil como miséimne, apds provocar cisdo numa
Igreja batista em Belém do Para, fundou, junto compatriota, Gunnar Vingren, as
Assembléias de Deus, em 1911.” (MENDONCA; VELASQUE&HO, 2002, p. 48).
Também nos aspectos teoldgicos, a pregacdo domssuefletia as tendéncias norte-
americanas, pois “0 pentecostalismo que Gunnarrgimg@ Daniel Berg professavam em
Belém do Para era rigorosamente idéntico ao degl&stUnidos. (...) Pregavam a fé absoluta
na Biblia Sagrada, interpretada de acordo com amléteias do protestantismo
fundamentalista.” (LIMA, 1991, p. 71).

N&o se deterd mais sobre detalhes da historia io®rgios do pentecostalismo no
Brasil. O trabalho de Frestja avancou bem neste sentido. Cabe destacar,nolassa em

Mariano (2005), que tanto na Assembléia de Deusitquaa outra igreja pioneira no

% Early Pentecostals developed their ownbrand ofnplennial dispensational eschatology, arguing thnat
Pentecostal movement, with its manifestation ofgtes, was the ‘latter rain’ outpouring of the Spifihe
‘former rain’ was the outpouring of the Spirit dretday of Pentecost.

% FRESTON, Paul. Breve histéria do pentecostalisnasileiro. In: ANTONIAZZI, Albertoet al. Nem anjos
nem demoniosinterpretacdes socioldgicas do pentecostalismed 2Petrépolis: Vozes, 1994b. p. 67-159.
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pentecostalismo brasileiro, a Congregacéo CristBrdsil, em seu inicio, caracterizavam-se
por sua composicdo majoritaria de pessoas pobdes lEixa escolaridade, pela énfase na
glossolalia, pela expectativa do retorno iminergeQtisto, pelo anticatolicismo e por um

comportamento sectario e politicamente apatico. desenvolvimentos posteriores do

pentecostalismo brasileiro serdo analisados nagparsecado do proximo capitulo.

Por fim, pbde-se observar, no decorrer da hist@ta protestantismo e do
pentecostalismo no Brasil, que os desdobramentggsielde chamou de neofundamentalismo
também podem ser sentidos no universo politicgicelo nacional. As igrejas brasileiras
“tendem, talvez por serem minoritarias e, portastgeitas ao reforco constante de sua auto-
identificacdo, a acompanhar as ondas de consersadprdas Igrejas norte-americanas.”
(MENDONCA; VELASQUES FILHO, 2002, p. 13). Até o digso de um “retorno” a um

modelo de civilizacdo cristd do passado pode seper:

Hoje, quando movimentos neoconservadores e ref@msnétingem a sociedade e as
Igrejas norte-americanas, tentando recuperar antigtores, as Igrejas brasileiras,
na esteira desses movimentos, agitam-se na buswvalales que nunca fizeram

parte da sociedade brasileira. Assim, se no passagmtestantismo brasileiro

apontou para o futuro, hoje ele aponta para o gassa alids, um passado

inexistente. (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 2002, 13).

A retorica neofundamentalista de politizacdo dmi@to pode ser considerada uma
das principais motivadoras da insercdo dos pertmsosa politica brasileira. Muito do
discurso legitimador de tal insercdo, como se veais adiante nesta dissertacéo, parece ter
saido diretamente da boca de um representaii®dd Majority ou da Coalizdo Crista.

E importante reforgar que a politizacdo dos movitm® protestantes e pentecostais
continuara tendo, na realidade norte-americana, graade fonte de inspiracdo para sua
participacdo na politica brasileira e em seus s®dled‘cristianizacdo” da politica. “A religido
continua sendo ‘muito importante’ para 60% dos @&@aaps, segundo a pesquisa do Pew
Forum (em comparacao, sé 12% dos franceses e 28%atlanos fazem a mesma avaliacao
sobre a religido).” (SILVA, 2009a, p. 5%, apesar da aparente derrota do conservadorismo
cristdo na ultima eleicédo presidencial norte-ana@dg pode-se ainda dizer que, durante muito

tempo, as questdes religiosas teréo forte infl@énaipolitica norte-americana.

3.2 Esperando pelo arrebatamento: uma revisao bildgrafica sobre a escatologia preé-

milenarista pentecostal e suas consequéncias na fieipacao social e politica dos fiéis



72

Embora as expectativas pré-milenaristas remontegristianismo primitivo, pode-se
dizer que a feicdo contemporanea dessa tendénaatokgica foi moldada pelo
fundamentalismo religioso protestante, pelo dispeingalismo, difundido através da Biblia
de Scofield, e pelos desenvolvimentos de tais pesstrs nos Estados Unidos ao longo do
século XX. Ja no “proto-pentecostalismo” dos peqgsegrupos deholinesshavia “uma
expectativa, aticada pela virada do século, deogumeinente fim do mundo fosse precedido
por um grande avivamento marcado pelo fendmeno lossajalia da Igreja primitiva.”
(FRESTON, 1994b, p. 74). E consenso entre os pemdpries do pentecostalismo que o viés
escatologico é essencial para se compreender eqostalismo inicial: “A nova visitagdo do
Espirito Santo representava a consumacdo desSa(8MBPIERSKI, 2004, p. 73)Este
“adventismo” que caracterizou o pentecostalismoiahiinclusive, era um empecilho para a
estruturagéo e institucionalizacdo de igrejas. Calitm anteriormente, a manifestagéo dos
dons do Espirito Santo, em especial a glossolalia, um sinal da iminéncia do fim.
Entretanto, com a nao-concretizacdo da paruUsiairt@aiatamente quanto esperado, o
apocalipsismo perdeu um pouco do seu espaco eoSsajhlia assumiu a centralidade na
teologia pentecostal.” (FRESTON, 1994b, p. 75).

Althouse vé um carater libertador no pentecostalisnicial. A mensagem profética
de Seymour falava de um mundo onde os preconaeittss, sociais e de género cessariam
através da unido em torno do batismo no EspiriticS&Nesta perspectiva, a mensagem do
final dos tempos transparecia uma perspectiva perasca e ndo de uma catastrofe final e
iminente. Todavia, este tipo de pregacdo ndo tesa Mnga no pentecostalismo norte-
americano:

As implicac8es sociais da mensagem Pentecostahfésstradas pela emergéncia
do discurso fundamentalista e dispensacionalistenfldéncia do fundamentalismo
deslocou o enfoque da liberdade do Espirito pédltaranacéo das Escrituras e para
a piedade individual. A esperanca escatolégicaetiormo iminente e glorioso de
Jesus Cristo e a consumacdo de seu reino foi sapiarpelo medo e por uma
retirada passiva do mundo, na expectativa de ssauiEio. (...) As dimensdes
sociais da vinda do reino de Deus foram suprimi¢@sTHOUSE, 2003, p. 193-
194, traduc&o nossa)

As liderancas pentecostais passaram a abracarescadologia fundamentalista que
enfatizava as doutrinas dispensacionalistas, estmpiais o arrebatamenfthé Rapturgpré-

3" The social implications of the Pentecostal messagee frustrated by the emerging voice of the
fundamentalist dispensationalism. The influencdunidamentalism shifted attention from the freeddimhe
Spirit to the illumination of Scripture and persbpiety. The eschatological hope for the soon gilasireturn of
Jesus Christ and his kingdom was supplanted byaiedupassive withdrawal from the world in expeotaof its
destruction. (...) The social dimensions of the icgnkingdom of God were curtailed.
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tribulacionaf®, baseadas em leituras literais e descontextuakzals textos biblicos. O
antagonismo tipico do fundamentalismo é adiciorempensamento escatoldgico, nutrindo a
expectativa de uma disputa apocaliptica ente oébermal.

A escatologia do pentecostalismo classico brasil@bracou essas concepcdes
escatologicas. A afirmativa das crencas basicaf\st®mbléia de Deus € um exemplo
marcante disso, quando afirma que “cremos na Segdimdia premilenial de Cristo, em duas
fases distintas. Primeira - invisivel ao mundoaparebatar a sua Igreja fiel da terra, antes da
Grande Tribulac&o; segunda - visivel e corporal) soa Igreja glorificada, para reinar sobre
o mundo durante mil ano§” Pode-se dizer que, ndo s6 os assembleianos esfens
pentecostais, mas a esmagadora maioria dos evargblasileiros subscreveria tal confissao
de fé escatoldgica. Esta conviccdo, em tese, Bevatima vida sectaria e apatica politica e
socialmente, pois 0 “Reino ndo € mudanca dentrsodeedade. Para os pentecostais, existe
dificuldade em conciliar Deus e a agdo humana, amstoucdo de uma nova sociedade.”
(BAPTISTA, 2002, p. 109).

Em suma, pode-se concluir, juntamente com Mendanug

O pré-milenismo incorporou-se ao pensamento instinal protestante brasileiro. E
possivel aduzir, de passagem, que o movimento foed&lista que comecou a ser
pregado no Brasil na década de 40 veio refor¢casideravelmente o pré-milenismo
com sua enfatica preocupacao com o fim do munda@naeqiiente relativizacao
dos bens terrenos em virtude da iminéncia da seguvimdla de Cristo. A visdo da
historia no sentido de sua aproximacao cada venrnd@ um fim apocaliptico, €
feita a partir dos textos apocalipticos da Biblispdstos na ordem em que os
eventos da historia a eles devem corresponder.élde@o a partir de uma leitura
literal dos textos, sendo rechacada qualquer fateneelativizagdo. Essa espécie de
racionalizacdo da Biblia e da histéria, além de geralmente simpatica ao
protestantismo, fornece vigoroso apoio as crerglativas a expectacdo milenarista.
(MENDONCGCA, 1984, p. 250).

3.2.1 O dispensacionalismo como “filosofia da hig&d

O pré-milenarismo do século XX talvez tenha tomasl@ontornos que tomou devido

hY

a adicdo do dispensacionalismo a sua concepcaostigridn Arriscar-se-ia dizer que o
dispensacionalismo seria uma espécie de “filosaf@a histéria” do pensamento pré-

% No arrebatamento, os crentes seriam assuntogassantes do periodo da Grande Tribulagdo e dommde
Anticristo.

% Consultado em 15/08/2009 no site da Convencéol Gesa Assembléias de Deus do Brasil (CGADB):
<http://cgadb.org.br/home/index.php?option=com_ent&task=category&sectionid=4&id=24&Itemid=34>.
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milenarista. Assim como em “Joaquim de Fiore podefatar numa filosofia da historia, isto
é, no tempo estruturado e escandido em trés teprpgsessivos rumo a apoteose” (CHAUI,
2000¥°, no dispensacionalismo encontramos uma histosi@ida em “sete dispensacdes,
isto é, sete sistemas diferentes e sucessivoslalzioede Deus com a humanidade, todos
devidamente referidos na Biblia.” (MENDONGCA; VELAS@S FILHO, 2002, p. 124). Da
mesma forma como “no centro da heranca joaquimitardra-se a idéia de que havera ainda
uma fase final da histéria, um tempo abencoado aaipdr vir® (CHAUI, 2000), o
dispensacionalismo também prega a existéncia denilidmio futuro de paz e prosperidade.
Porém, baseado em sua concepc¢éo pré-milenarisisideca que tal periodo se daré no pés-
histéria.

Baptista afirma que o dispensacionalismo é “umauest de explicacéo ‘do plano de
Deus para a humanidade’, inexoravel e determinigtee alimenta um sentimento de
indiferenca e uma atitude passiva, para com osafala vida em sociedade.” (BAPTISTA,
2002, p. 85). Encontrou grande compatibilidade eoperspectiva do fundamentalismo que
alimentava sua esperanca sobre o milénio e o futarbumanidade em textos biblicos que,
atraves da leitura fundamentalista, dariam certapascrentes quanto aos acontecimentos do
porvir. Esta doutrina influenciou tremendamenteratgstantismo e o pentecostalismo, tanto
nos Estados Unidos quanto no Brasil, pregando-seaapécie de milenarismo transcendente
e a-historico.

Inicia-se uma “cacada” a trechos biblicos que lezneo futuro ou que expliquem os
acontecimentos do presente em termos apocaliptidos.longo do seéculo XX, os
acontecimentos passaram a ser lidos em chave gumealpor dispensacionalistas como
Lindsey (1981, p. 47): “O renascimento do estaddsdeel é predito na Biblia como o foco
dos eventos que levardo a ultima guerra do murstaell € literalmente o estopim de
Armagedom”. O pentecostalismo brasileiro foi muifiluenciado por tais discussbes e 0s
sinais do iminente retorno de Cristo, profetizada®iblia, estariam se cumprindo no mundo
contemporaneo. A expectativa era de que esta gesatia a Ultima antes da segunda vinda
de Cristo. Muitos ndo experimentariam a morte disidguardava-se ansiosamente o

arrebatamento da igreja.

0 Sobre o pensamento de Joaquim de Fiore recomertdestura de: DOBRORUKA, Vicente. Consideracées
sobre o pensamento trinitario de Joaquim de Filre DOBRORUKA, Vicente.Histéria e milenarismo:
ensaios sobre tempo, histéria e miléloasilia: Editora Universidade de Brasilia, 20047 p-97.

“1 Sobre tais dispensacées ver nota 20.
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3.2.2 A separacao do mundo e a apatia sociopolitica

O pentecostalismo abragou o pré-milenarismo, gesguisadores tém visto nele uma
explicagdo para o comportamento apético, sectaticeeionado para fora da histéria que tem
caracterizado o pentecostalismo brasileiro. A Jusdificavel seria aquela por conquista de
almas para Jesus numa batalha contra as tentag@esrtlo e as forcas espirituais satanicas.
As armas para tal batalha seriam as espirituapeceimente oracdes e exorcismos, e a
pratica de uma vida reta, livre de vicios e deciefeamentos mais profundos com o “mundo”.

Os problemas sociais e politicos seriam reflexatadeta, pois aqueles em posicao de
poder no Brasil estavam do lado do “mal”, do ladocdtolicismo, da cultura brasileira, das
hostes satanicas, da secularizacédo, etc. Compuajaritariamente, por pessoas de classe
social e nivel de instrucéo baixos, alijados dogpdemporal e minoritarios na composi¢ao da
sociedade brasileira, a crenca pré-milenaristaceaipsista adequava-se as conjunturas do
pentecostalismo brasileiro nascente. Segundo Reix®D08, p. 41), “0s pentecostais
assumiram uma forma de ser isolacionista, retiddamundo e de suas preocupacdes
politicas, ndo formulando um modelo de sociedade $plI devesse almejar. Seu projeto
poderia ser denominado de a-histdrico”, pois asties de cunho social ndo faziam parte de
sua agenda de prioridades.

Um trabalho que influenciou profundamente a peg@emlos pesquisadores brasileiros
sobre a relacdo do pentecostalismo com a sociesdpial esta inserido foi o do suico
Christian Lalive D'Epinay sobre o protestantismalerto’?. Esse autor percebeu no
pentecostalimo uma radicalizagdo da separacdo antida espiritual e o “mundo”. A fé,
extremamente espiritualizada, assume contornosidhdilistas, voltada para a experiéncia
pessoal de salvacéo e santificacdo, sendo o muasl@struturas sociais e politicas o lugar do
pecado. Sua cosmovisao repousa “sobre a dicotameapritual e do material, da Igreja e do
mundo, do espirito e da carne. O Evangelho teng&elapenas com os dois primeiros destes
termos e atraves deste filtro se faz a leituraittiaB’ (D EPINAY, 1970, p. 179).

A questao escatoldgica também foi salientada: tepestalismo era marcado por uma
ansiedade pela volta de Cristo e pelo Reino doss @&woncebia seu advento “como
acontecimento transcendente e violento, ao qualnosem somente poderia associar-se por

meio da oracdo.” (D'EPINAY, 1970, p. 202). Sua sega a respeito da relacdo entre

“2 D'EPINAY, Christian Lalive O reflgio das massasestudo sociolégico do protestantismo chileRam de
Janeiro: Paz e Terra, 1970.
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escatologia, sociedade e politica no pentecostali@®@-milenarista é aquela que viria a ser
adotada pelos pesquisadores brasileiros do fenGroerno a ser implantado por Cristo “é

radicalmente diferente e ndo poderia se inscreggpraolongamento de uma acdo humana.
Esta concepcéo escatoldgica significa (mais dodgtermina) a passividade sociopolitica do
pentecostalismo.” (D"EPINAY, 1970, p. 200).

A pesquisa de D'Epinay revelou um pentecostalismtremamente sectario,
espiritualizado, isolacionista e apocalipsista: géntecostalismo rechaca este mundo para
gozar da contemplacéao do além. (...) O sindicaigartido politico sdo ‘lugares de perdicao’
e o proéprio trabalho, pelo perigo das ‘mas compaihhdo escapa a suspeita.” (D 'EPINAY,
1970, p. 197). D Epinay também relatou em sualpsagobre o pentecostalismo chileno que
0S pentecostais manifestavam aversao a politi@.c&hstatou que 64% dos pentecostais
responderam de forma negativa sobre se a Igreja devpreocupar com 0s problemas
politicos e sociais do pais e se deve se pronusciae eles. “Para a maioria deles, a politica
(tomada em sentido amplo que engloba também o stGoad o social) ndo tem nada a ver
com o Evangelho.” (D EPINAY, 1970, p. 178).

Talvez um dos mais importantes intérpretes doeptahtismo e do pentecostalismo
brasileiros, 0 sociélogo Antonio Gouvéa Mendonemtém vinculou, em seus trabalhos, a
perspectiva pré-milenarista a apatia sociopoliticapentecostalismo brasileiro. Tanto os
elementos pietistas quanto escatologicos do pestidismno fortaleceram sua postura de
recusa das “coisas do mundo”: o pietismo, ao emdfiata perspectiva espiritualizada da
vivéncia religiosa, e o apocalipsismo, por apomi@ra uma salvacdo e um reino além da
histéria, independente dos esforgcos humanos.

A escatologia pré-milenarista, conforme forjadduramamentalismo norte-americano,
transplantada para o Brasil ndo deixou espacos‘fgmaas que defendiam a acéo direta dos
individuos e da igreja na conducéo das coisasédasndo’, como as teorias imanentistas em
geral (...) incorporadas nos conceitos de liberadisou modernismo foram rejeitadas e
banidas como heréticas.” (MENDONCA, 2004, p. 70-7Em consonancia com o
protestantismo em voga no inicio do século XX, tamkp pentecostal considerava que seu
reino “ndo era deste mundo”.

Paulo Siepierski, que € o autor que mais se apdofu nesta relagdo entre concepcoes
escatoldgicas e questbes sociopoliticas no pemédisaso brasileiro, também segue linha

semelhante a Mendonca e D Epinay:

As implicacbes da concepcao pré-milenarista no cofmamento pentecostal sdo
demasiadamente conhecidas. Podemos lembrar oraéadtadas questdes sociais, o
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desprezo pelos prazeres mundanos, o cultivo daesalble e da temperancga, entre
outras. A expectativa do iminente retorno de Cri§to) funcionava como
instrumento regulador do comportamento, uma vezoyaen fosse encontrado em
pecado quando da vinda de Cristo ndo participana ss=u reino milenar.
(SIEPIERSKI, 2004, p. 73).

Mais adiante neste trabalho, as andlises de &&pgerao retomadas, mas seus textos
também sentenciam o pré-milenarismo como culpadoapiatia politica e social do
pentecostalismo, pois “os santos deveriam afast@iesmundo, uma vez que este estava-se
corrompendo rapidamente e em sua corrupgdo fin&ri@so inicio do milénio.”
(SIEPIERSKI, 2004, p. 80-81).

Os autores que pesquisaram as relacdes entretecpstalismo e a politica também
enxergam na questdo escatoldgica o motivo pelomtdessse e omissdo sociopolitica dos
pentecostais. A questdo que € recorrentementeattzsioé a de que se se espera o final
iminente e as estruturas sociais, corrompidas petado, seriam irremediaveis e estariam
condenadas de antemao pelo Juizo Eterno que em dcentecerda, ndo haveria motivo para
se engajar politicamente na busca de se constmudr sociedade mais justa e livre. Para
Baptista (2009, p. 80), “essa concepc¢ao do fimigi#iia explica por que o pentecostal ndo
participa dos movimentos sociais e das acdes gadittom o proposito de construir uma
sociedade melhor. Eles ndo alimentam uma utopiaahamA visdo pentecostal da histéria é
orientada pelo catastrofismo”. O autor vai maig®uando afirma que “ha uma tendéncia
do pentecostal esperar (desejar) que a situacae, p@pidamente, para que Cristo volte
logo”.

Sobre esta complicada relagéo, discutir-se-a nesgproximas secdes deste trabalho.
Porém, a leitura dos trabalhos realizados sobrerepostalismo brasileiro mostra que a
maioria dos pesquisadores relaciona este segmemtacachpo religioso brasileiro a
concepcOes escatoldgicas escapistas que o impelimaa falta de interesse e compromisso

com vida social e com a participacao politica.

3.3 Dando a Deus o que é de Ceésar: a entrada dosfgeostais na politica eleitoral

brasileira

Aqueles que consideravam o0s evangélicos, maissaraeinte os pentecostais, “carta

fora do baralho” da vida politica brasileira, asss, atdnitos, a mobilizacéo e eficacia que
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tal segmento demonstrou para a eleicdo de canditigimlos as suas igrejas. Desde meados
da década de 1980 deve-se repensar a validadetdagae “crente ndo se mete em politica”.

E importante salientar que a forma de se envaiaguolitica adotada pelas liderancas
evangélicas ndo é aceita e nem adotada por todfiSiog igrejas. “Seria surpreendente se
nao houvesse, entre os mais de 20 milhdes de tanaties brasileiros, grande variedade de
praticas politicas.” (FRESTON, 1999, p. 329). Deeebuscar sempre evitar generalizacdes.
Porém, tratar-se-a4 nesta secdo da forma de pag#mppolitica eleitoral que mobilizou as
grandes denominacdes pentecostais, que ganhouegvesibilidade na esfera publica e foi

alvo de vérias pesquisas no meio académico.

3.3.1. Antecedentes histéricos e cultura autoritri

Sem entrar em muitos pormenores, faz-se necessddlembrar o grande poder e
influéncia politica que a Igreja Catélica Romanaregu, e ainda exerce, no Brasil desde a
chegada dos portugueses. Mesmo com o fim dets¢usde religido oficial ocorrido com a
proclamacdo da Republica, o Estado e a Igreja iCatdlantiveram, “em nivel pratico, (...)
um clima de unido e cooperacao. O catolicismo afisfocura se afirmar como poder e, em
varias situacoes, alia-se ao poder politico pamabeber o liberalismo, o comunismo e
assegurar a ordem na nacado brasileira.” (PASSOSLGBPO, 2003, p. 98). O
protestantismo, em geral, e 0 pentecostalismo,atrcplar, sempre viram com maus olhos a
proximidade entre o catolicismo e o poder politzgue, aliado a sua inferioridade numérica
na composicdo da sociedade brasileira, aumentavaesgimento de minoria perseguida e
discriminada. Tal alijamento da participacdo magtivea nas esferas de poder acarretava em
um certo pessimismo e uma certa desesperanca apdoeh transformacéo do pais pela via
politica e democratica. A participacdo na vidatmaido pais era minima:

Os protestantes histéricos se elegem para o caugdesde 0os anos 1930, mas sua
presenca era pequena e discreta. Alguns tinham leitorado basicamente
protestante, mas nenhum deles tinha o endossala®iuma denominacgéo. (...) Os
pentecostais estavam quase totalmente ausentemdcesso. (FRESTON, 1999, p.
335).
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Embora alguns setores do protestantismo classitioatn comecado a seguir uma
trilha progressista e a se politizatais tentativas ndo foram muito longe devidogresséo
interna ocorrida nas denominacdes histoffcague preferiram tomar uma postura mais
conservadora e fundamentalista. O discurso antuo@sta e de defesa dos valores da familia
e do cristianismo oriundos do fundamentalismo Rantericano ja ecoavam entre as

liderancas das igrejas protestantes e pentecbséadeiras. Naquele periodo:

O debate se dava em trés niveis: direitisrasusesquerdismo (debate politico-

ideolodgico); fundamentalismeersusmodernismo (debate teoldgico) e santificagcao
versusdissolucdo (debate moral). Com igrejas tradicimealte conservadoras do

ponto de vista moral e teoldgico, ndo foi dificdrescentar o conservadorismo

politico, com o apelo contra a ameaca comunistaV@ CANTI, 2002, p. 216).

Segundo Cavalcanti (2002, p. 215): “A crenca gaizada entre os protestantes (nao
apenas entre 0s pentecostais e renovados) eraede quovimento de 31 de marco fora
‘resposta de Deus as oracdes de seu ffoveso concorreu para dar um carater sagrado ao
novo regime”. A partir da disseminacdo dessa cresiee as liderancas protestantes e
pentecostais, “o antipoliticismo foi, aos poucando substituido pelo adesismo. Participar
da politica era vélido, desde que a favor do gav&(ICAVALCANTI, 2002, p. 229).

Uma parte do catolicismo tomou um rumo diferengst&s momento da histéria
brasileira, com um movimento em que buscava mamtimidade das “camadas populares e
dos grupos que se empenhavam por transformacdesssar envolvimento e a militancia de
alguns membros do catolicismo em diversas areasodadade contribuiram grandemente
para essa mudanca.” (PASSOS; DELGADO, 2003, p. B33a reconfiguracdo da relacao
entre religido e poder no cristianismo brasileiés-fp968 foi assim retratada por Cavalcanti
(2002, p. 228-229):

Se 0 movimento de 31 de mar¢o de 1964 pudessesgacado a uma composi¢ao
ferroviaria que é forcada a seguir por um desvio {968), poderiamos dizer que a
maioria da lideranca da Igreja Romana resolveuedasa primeira estagdo apoés a
entrada no desvio. Os catdlicos vinham ocupandemg8es da primeira classe e o0s
evangélicos, os vagfes da segunda classe. Quandtesglesceram, estes foram
convidados a se mudar para os vagdes da primeisgecl(com acesso ao carro-
restaurante) e o fizeram com prazer, ficando imeesée agradecidos pela

3 para se compreender melhor essa “via progressistagtotestantismo brasileiro é importante se costhe
trajetoria do tedlogo norte-americano Richard Shqué foi retratada em: HUFF JUNIOR, Arnaldo Erico.
Richard Shaull pelo ecumenismo brasileiro: um estaderca da producdo de memodria religid®avista
Brasileira de Historia das ReligiesANPUH, Ano Il, n. 4, Mai-2009. p. 3-19.

4 Um exemplo de como tal represséo se deu na Igrejsbiteriana do Brasil foi retratado em: ARAUJGHA
Dias de.Inquisicdo sem fogueiras:vinte anos de histéria da Igreja Presbiteriana dasiB Séo Paulo: Iser,
1976.

45 A Assembléia de Deus também abracava os ideamen@tores: “A conquista do poder pelos militags f
festejada pela Assembléia de Deus como manifes@dggwovidéncia de Deus, para evitar que o Braggse
nas garras do comunismo, comparado a um monstrosgpipgava 900 milhdes de pessoas no mundo.”
(BAPTISTA, 2002, p. 130).
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deferéncia. (...) Encantados com o “desenvolvinieata “seguran¢a’, bem como
com a “liberdade religiosa”, os evangélicos foramanando, a partir da década de
70, juntamente com os macons e 0s kardecistasgnséistilos civis do regime.
Compreendendo a perda dos passageiros catélicgeepsstas, 0 regime procurou
investir a0 maximo nos protestantes: visitas ddes@, empregos, convénios,
nomeacdes para cargos importantes, convites aressfrara cursar a Escola
Superior de Guerra, etc. (...) Os evangélicos,assado uma minoria discriminada,
gue por tanto tempo orara pelo livramento, sauda@imom grado a nova situacéo,
uma verdadeira “béncéo”, e seguiram inexoraveisaminho da constantinizagao.

7

Este breve panorama histérico é importante pargeseeber que a questdo da
aproximacédo do poder e da conscientizacao da neéadesde se fazer representar na esfera
politica ndo “surgiu do nada” na mentalidade ddsréincas pentecostais no periodo da

redemocratizacao do pais.

3.3.2 Os “constituintes de Cristo”: a entrada nasgiuta eleitoral e o “jeito pentecostal” de

fazer politica

Todavia, 0 momento que, segundo 0s principaisyiesdores do fendbmeno, marca a
entrada efetiva dos pentecostais brasileiros raaepfiblica politica nacional é o periodo pré-
eleicbes de 1986, onde se elegeriam os parlamsngae participariam da confecgdo do
Constituicao brasileira de 1988. Os discursos idasang¢as pentecostais giravam em torno da
“mistica da Assembléia Nacional Constituinte (AN€&mo um momento em que seria
possivel reescrever o Brasil, ou pelo menos impegie outros o0 reescrevessem.”
(FRESTON, 1994a, p. 64). J& conhecedores dos nusandr politica nacional através dos
primeiros contatos que tiveram com o0s governoseatt@o militar, “a partir de 1986, como
muitos outros movimentos sociais, 0s evangélicosgatam-se um grupo de pressao politica.”
(PEDDE, 2005, p. 124). Se até esse periodo asagymgntecostais manifestavam pouco
interesse pelas questdes politicas, inclusive camd®d relagdes entre politica e religido, a
Nova Republica viu surgir uma configuracéo inteieate nova de atuacao politica.

A necessidade de se fazer representar na Assentbdistituinte fez brotar alguns
discursos inéditos nos meios pentecostais. Ina@dusna antes tradicionalmente apolitica
Assembléia de Deus. “A AD ndo demorou a mostramat@nsciéncia de ser a maior igreja
evangélica. Na sua Convencdo Geral em janeiro 88,18m Anapolis-GO, varios lideres
falaram da importancia da Constituinte.” (FRESTQ@BR4a, p. 42). Destaca-se neste periodo
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o livro de Josué Sylvestfeque foi “influente na popularizacdo da nova peditila hierarquia
assembleiana em 1986.” (FRESTON, 1994a, p. 66)eSalwonvencdo das Assembléias de
Deus de 1985 em Anapolis para discutir as estadége engajamento politico da igreja,
Sylvestre diz: “Para mim, filho de pastor pionad@Assembléia de Deus e membro da igreja
desde infancia, este € um acontecimento extragidie&06 posso entendé-lo com providéncia
divina.” (SYLVESTRE, 1986, p. 28). Sylvestre adieerxts evangélicos quanto a importancia

de ocupar tais espacos e repreendia a apatiacpaliis evangélicos:

Serd agora, em 1986, ou nunca mais! Ou sacudiness gwébrio dos nossos
ombros, livrando-nos dessa acomodacdo, desse alessw, dessa falta de
coordenacdo, dessa falta de inteligéncia, desda f amor, e elegemos
parlamentares e administradores evangélicos ens sl@leicdes que surgirem de
agora em diante, ou veremos 0 Nosso pais, cadenaez sendo arrastado para o
lodacal da corrupcao e da ma administragao. (SYLNRES 1986, p. 29).

A oracgdo e o testemunho cristdo deveriam agoracgenpanhados da acéo: “Este é o
bindmio infalivel: Orac&o e Ac¢&o. Ndo adianta apesrar pelo Brasil. E preciso lutar por ele
com as armas de que dispomos: pacificas, legaisadhas — as nossas atitudes e, sobretudo o
nosso voto.” (SYLVESTRE, 1986, p. 30). O resultatio tal mobilizacdo refletiu-se nas
urnas. Com a tentativa de “perder’ o minimo de sopwmssivel para candidatos néao-
evangélicos e até candidatos de outras denominag8egrejas pentecostais tomaram a
postura inédita de indicar “candidatos oficiaisingidos” pelas liderancas eclesiasticas. No
sentido de potencializar sua capacidade de elegemior nimero possivel de deputados
federais, essa pratica também foi adotada pelan#fd#éa de Deus “que decidiu fazer sua
entrada oficial e estratégica naquele espaco derplagislativo. Conseguiu eleger 13
deputados. Na legislatura anterior, essa igrejageede um representante, apenas.”
(BAPTISTA, 2009, p. 21). Nas eleicdes de 2002, esseero de deputados federais ligados a
Assembléia de Deus ja havia pulado para 22.

Nem todas as igrejas pentecostais entraram natdisfeitoral. Igrejas grandes como a
pioneira Congregacéao Crista do Brasil e a Deus érAamda mantém seu apoliticismo. Nas
outras igrejas houve algumas reacdes internas ac@tparticipacdo na politica, mas a
tendéncia politizante acabou prevalecendo na Adséantte Deus, na Igreja do Evangelho
Quadrangular e na Igreja Universal do Reino de Deus

Maria das Dores Campos Machado traca algumassoabservacdes sobre como o
“jeito pentecostal” de fazer politica se estruturS8egundo ela, “esse sucesso nas disputas

eleitorais € resultado, entre outras coisas, dedpido processo de formacédo de liderancas e

6 SYLVESTRE, Josudrméo vota em irméo: os evangélicos, a constituinte e a Biblia. Bi@sRergaminho,
1986.
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uma intensa socializacdo dos fiéis, e expressa,digmda, uma revisdo na concepcao de
politica e de cidadania de parte dos grupos pestiisd (MACHADO, 2006, p. 23). Embora
se fale muito em termos de “evangélicos na politicdo se pode falar de um projeto
evangélico que unifique as diferencas desse camlgposo. As divergéncias teoldgicas e,
principalmente, de disputa de poder, impedem ts$ipdidade.

Machado ainda defende a idéia de que os pentez®dtaibuscado langar candidatos
gue sejam pastores ou pessoas influentes e coabetad igrejas com o objetivo de facilitar a
conquista dos votos: “Em varias denominacdes, galaento de candidaturas de membros da
hierarquia tem sido um recurso recorrente pararssferéncia da influéncia religiosa para a
esfera politica.” (MACHADO, 2006, p. 31). Pode-seed que tal facilidade para angariar
votos tambéem é fruto do fato de que as igrejas gélmas sdo mais presentes na vida dos
fieis. “As liderancas evangélicas, em virtude daomassiduidade dos fiéis, ttm mais espaco
para influencia-los politicamente — se assim o jdesen.” (BOHN, 2004, p. 294). E as
liderancas das igrejas assim o tém desejado.

A lideranca exercida pelos pastores vem mostraedanuito mais eficaz do que os
tradicionais instrumentos politicos democraticosr Bxemplo, Baptista afirma que: “a
capacidade de controle dessas duas igrejas [AsSentd Deus e Igreja Universal] sobre o
comportamento politico dos seus adeptos provoussperior a dos partidos sobre seus
respectivos filiados.” (BAPTISTA, 2009, p. 20). & tontrole também se exerce sobre os
mandatarios ligados a tais igrejas, que podem iseguideterminacdes partidarias apenas
quando estas ndo contrariam os interesses de mja, ig qual foi responsavel pela sua
eleicdo e controla sua possibilidade ou ndo deigal. Na realidade, é dificil se falar de uma
linha de pensamento politico-ideolégica que sejamwn aos parlamentares pentecostais.
Num geral, sua atuacdo “tem se esmerado pelo @iyiemo e conservadorismo, com
inclinacdo a direita e até ao clientelismo politi¢g CHULTZ, 2008, p. 523).

Ao se declararem como defensores dos valoresntitifee da moralidade, o discurso
dos politicos pentecostais lembra muito os dos umel@mentalistas norte-americanos,
anteriormente estudados. Em muitos casos pare@ hma “importacdo” de discursos das
liderancas da “Direita Cristd”. Nao ha uma prefer@rmpartidaria caracteristica dos politicos
pentecostais. Embora se afirme que tém tendéntaadpeita (se é que é possivel falar da
politica brasileira contemporanea em termos deezdgue direita), eles, no mais das vezes,
optam por partidos que tém facilidade de apoiatoges governo que seja, como o Partido da
Republica (antigo Partido Liberal), o Partido Thaisa Brasileiro, o Partido Progressista, o

Partido Social Cristdo e o Partido Republicano iBrias, este ultimo fruto de um ambicioso
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projeto da Igreja Universal do Reino de Deus detrotar um partido politico. Nesses
partidos eles tém liberdade de gozar das benessgsverno para si e para suas igrejas, sem
maiores constrangimentos ideoldgicos. As igrejas gftiveram maior sucesso na corrida
eleitoral possuem uma estrutura interna autorjtadaracterizada por uma grande

centralizacdo do poder nas méos das liderangasi&stleas:

O fato é que tanto o pentecostalismo quanto o meepastalismo promovem
participagdo dos fiéis nos atos religiosos, masamega estes o direito de
compartilharem do governo da igreja, por se estm de forma autoritaria,
através de uma oligarquia de bispos ou pastorestupie decidem e apenas
comunicam aos seguidores aquilo que compete a &stes conhecimento para
cumprirem como servos obedientes. No caso tantssdambléia de Deus como da
Igreja Universal, se pode afirmar que as liderangssembleianas e iurdianas

assimilaram o caudilhismo latino-americano e o w©eliemo brasileiro.
(BAPTISTA, 2009, p. 382).

Outro elemento decisivo para 0 sucesso dos pemdesosg politica tem sido sua
eficiéncia no uso dos modernos meios de comunic&@no observa Freston (1994a, p. 63):
“A politica também facilita 0 acesso a midia, qumi&a maneira de estabelecer liderangas. A
midia e a politica se reforcam mutuamente na esécdio do meio evangélico”. Freston
também afirma que dos 49 parlamentares evangégesexerceram mandato de deputado
federal entre 1987 e 1982, 23 tinham relacdes comdeéa (FRESTON, 1994a, p. 55). As
“estrelas” da midia evangélica saem na frente sputh eleitoral:

A proporcao de parlamentares evangélicos que aypegseprogramas de radio ou
televisdo é bem mais alta do que a média, poisresaptador evangélico ndo
trabalha com o publico em geral, mas com um puhbcmentificado fortemente

com determinado ideal de vida. O apresentador eacasse ideal, sendo nédo

apenas, como se supfe, um crente exemplar, masmalgmpenhado na atividade
mais valorizada, o evangelismo. (FRESTON, 1994586p.

Embora a Assembléia de Deus tenha se destacadalnmeate e ainda consiga
converter em eleitores de seus candidatos partsewdgrande namero de fiéis, muitos autores
afirmam que a Igreja Universal do Reino de Deuseaperfeicoou o modelo de intervencgéo
na politica eleitoral e na obtencdo de estrutunaes sustentem seu poder. “A Universal
inaugurou um novo estilo de fazer politica nas jagre Trata-se de um especifico
‘corporativismo de viés religioso’.” (NOVAES, 2008, 84). Segundo Conrado (2001, p. 85),
“se apds a redemocratizacdo, a politica evangeié&cae sob o predominio de parlamentares
do pentecostalismo classico, assiste-se, no fioglathos 90, a sua neopentecostalizagéo”.
Eles conseguiram traduzir a disputa politica nguagem de uma Batalha Espiritual, com um
discurso marcado por “teorias persecutdrias e doglas biblicas e que entende a
‘cidadania’ através do ‘voto irmao’.” (CONRADO, 2D0p. 105). Além disso, apds a

aquisicdo da TV Record, a compra de varias radjosnais e a criacdo de um partido politico
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proprio, a Igreja Universal “representa uma forgee glesequilibra 0 meio evangélico e
comeca a polariza-lo. Pela primeira vez, surge tpgcom armas muito mais poderosas do
que as de seus rivais (poder na midia, base polgicamplos recursos financeiros).”
(FRESTON, 1999, p. 336).

Seu lider maximo, o Bispo Edir Macedo, transpatecesonhos muito mais altos do
que a eleicdo de deputados e vereadores: “Insistenoque a potencialidade numérica dos
evangélicos como eleitores pode decidir qualqueitqkletivo, tanto no Legislativo quanto
no Executivo, em qualquer que seja o escaldo, npahiestadual ou federal.” (MACEDO;
OLIVEIRA, 2008, p. 25). O poder politico do votoaegélico deve ser utilizado para se
buscar o poder politico da nacdo. Os discursosesabpossibilidade de os evangélicos
assumirem postos-chave, inclusive a presidénciBegaiblica, e sonharem com um “Brasil

evangélico” serdo abordados no préximo capitulo.

3.3.3 Deus e o Diabo na terra da politica: ocupanukespacos

Os pentecostais conseguiram se estabelecer cames ahfluentes nas esferas de
poder e buscam, através de sua forga eleitorandef seus interesses e ocupar espagos nas
instancias de governo. “Os dirigentes pentecostelimm-se cada vez mais envolvidos na
politica partidaria e na midia, vocalizando suasalalas religiosas, reclamando seus direitos,
defendendo seus interesses econdémicos, politicagporativos.” (MARIANO, 1999b, p.
107). Eles estéo cientes do “terreno onde pisatétresabido usar as armas necessarias para
se impor.

Para garantir seus interesses de igualdade deosliee oportunidades em relacdo ao
catolicismo, de liberdade de culto, de acesso &amidutros interesses econdmicos diversos,
a bancada evangélica no Congresso Nacional (assimo cas Assembléias Legislativas e
Camaras Municipais) funciona como uma espéciwlley visando defender os interesses de
suas igrejas. Tal pratica € normal no jogo demmecrae Varios outros grupos e segmentos se
articulam de maneira semelhante. Sua consciéncieeliigido minoritaria frente a uma igreja
oficial, forcou-os a pressionarem o Estado e aeslacie pelo reconhecimento de direitos civis
individuais, inicialmente, e mais tarde a uma Iygar isonomia social e politica.”

(CERVEIRA, 2008, p. 49). Parece natural a atuagd® kentecostais no sentido de tentar
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ocupar os espacos de poder e buscar, em ultimanaist assumir o controle das ac¢des
estatais. Baseando-se em Norberto Bobbio, Wellm@emdoro da Silva diz que:

A partir da obra de Aristételes intitulada Politiesta passa a se referir a natureza
do Estado — suas divisdes e funcbes — e a natdesz&arias formas de poder. A
partir de entdo, a politica refere-se a um nivehdtileédade oypraxis humana. Ela é
postura ativa, orientada, com fins pré-determinadestrategicamente pensados em
atencgdo a interesses. Esta atividade humana, nernidade, visa tocusonde seu
poder existe de maneira mais densa: o Estado. (§1PV08, p. 79).

Talvez 0 momento em que 0S pentecostais estivarems perto de ter papel
preponderante nos rumos da nacao foi nas eleig@ssdenciais de 2002, quando 0 ex-
governador do Rio de Janeiro, o evangélico Anthidayotinho, teve uma votacao expressiva
nacionalmente. Garotinho obteve 17,9% dos votosdaglno primeiro turno, ficando
relativamente préximo de avangar para o segundm tdarotinho representa, de fato, um
fenbmeno politico importante, na medida em que ratiza, de maneira exemplar, a tentativa
dos pentecostais de conquistar a presidéncia dabRemn” (JACOBet al, 2003, p. 39). Além
da expressiva votacdo no Rio de Janeiro, seu redeitoral e onde possuia um eleitorado
mais diversificado, “observa-se (...) uma enornmaedanca entre 0 mapa das votagbes do
candidato evangélico e o da porcentagem de petaéecos populacdo total.” (JACOR al,
2003, p. 39).

Além do apelo de ser evangélico em um dos estadds a porcentagem deste
segmento é uma das maiores do pais, Garotinho doeficiado pelo seu modelo de
implantagcdo de politicas sociais no Rio de Janeffcusado por alguns jornalistas e
estudiosos de ser populista, “seu sucesso no Estaddeve em parte aos programas
assistencialistas implementados (...) € em partgl@ de apoio que conseguiu tecer com 0s
outros setores evangélicos, particularmente a Asiégnde Deus” (MACHADO; MARIZ,
2004, p. 32) que era responsavel por grande parwistribuicdo do cheque-cidadboDe
acordo com Bohn (2004, p. 324), nas eleicbes de,208rificou-se que “0s maiores
apoiadores dessa candidatura (...) foram os f@igssembléia de Deus: seis em cada dez
votaram no candidato que pertencia ao PSB”. Gdrotiambém, na tentativa de mobilizar o
eleitorado das igrejas evangélicas, insistia na desdiscriminacao religiosa e da necessidade
de os evangélicos se defenderem através da eldéc&iondos na fé” que os protegeriam e

resguardariam seus interesses e direitos na ¢sfktiaa.

47 “Garotinho soube utilizar a politica social do sgwerno para estreitar as ligagdes que ele mantiom as
igrejas pentecostais. A politica do ‘cheque-cidagd®@r exemplo, usou amplamente a rede de igrejas
pentecostais, bem implantadas nos bairros maispatas cidades, para distribuir a quantia de R$0Q8or
més a 48.500 familias carentes.” (JACE&RI, 2003, p. 40).
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3.3.4 “Fazendo escola”

O sucesso do modelo adotado pelas igrejas petdecpsra eleger seus “candidatos
oficiais” acabou por motivar outros segmentos redigs do pais a se mobilizarem no mesmo
sentido. Algumas igrejas do protestantismo histdrigrincipalmente batistas, comecam a
“perder a vergonha” e trabalham estratégias, amua menos escancaradamente que 0s
pentecostais, para eleger candidatos que represeetes interesses.

Porém, a “receita pentecostal” de eleger mandatémfluenciou mais decisivamente a
Igreja Catolica, mais especificamente o segmentRatewvacdo Carismatica Catolica (RCC).
“Um outro tipo de reacdo ao crescente numero diéiqod evangélicos e ao seu sucesso
eleitoral foi o surgimento de candidatos que adotaa identidade catdlica como principal
recurso eleitoral.” (MACHADO; MARIZ, 2004, p. 41).

Os movimentos de “Fé e Politica” da RCC j& adotasapratica de “ungir” alguns
candidatos como os “oficiais” da RCC através depuotesso interno de “discernimento”
sobre quem devem ser tais candidatos. Nesse esgosntordenadores de tais grupos
passam a ter grande influéncia nessas indicactpselds que desejam colocar seu nome
como pretendentes a posicdo de candidato oficiald& assinar um documento abrindo méo
de sua candidatura caso néo seja o escolhido. ibefinente a ofensiva dos pentecostais e
neopentecostais na politica “produziu efeitos napmticdo no campo religioso, levando a
modificagcbes no padrdo anterior pelo qual se fpwpi#tica dentro das igrejas.” (NOVAES,
2002, p. 85).

As relagdes entre religido e politica no Bradifiesendo marcadas, nos ultimos anos,
por um dinamismo impressionante.pfaxis politica assumida pelo pentecostalismo a partir
do final do regime militar e das eleicbes para sefxthléia Constituinte parece ter se tornado
um novo paradigma na forma das igrejas fazerentqaolfPortanto, comec¢ando timidamente
na década de 70 e firmando-se na década de 1980angélicos expandiram-se nos anos 90
e passaram de omissos e reticentes em relacdosamopamento politico a participantes
ativos da vida politica institucional.” (PEDDE, Z)(. 126). Embora algumas resisténcias
internas ainda se facam notar nas igrejas e sastemtoorddo de que “crente ndo mexe com
politica”, os resultados praticos mostram queresssténcias ndo tém sido fortes o suficiente
para atrapalhar os projetos de poder das igrejgsopria Assembléia de Deus, que um dia
foi o simbolo maior do sectarismo pentecostal ergjeicio da politica e das coisas do

“mundo”, ja apresenta uma faceta bem diferentetezeira secdo do proximo capitulo esta
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discusséo sera retomada na analise das razbeadadogelos pentecostais para participar da
politica.
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4. POLITICA NOS TEMPOS DO FIM: AS CONCEPCOES ESCATOLOGICAS DO
PENTECOSTALISMO BRASILEIRO EM DIALOGO COM A HISTORI A DA
ESCATOLOGIA

A consciéncia historica, sendo um processo, € a
permanente estruturacdo do novo e desestruturagéo d
antigo. N&do podemos, exatamente por ser processo,
indicar cronologicamente o término de uma e o mici
de outra consciéncia histérica. (Henrique de Linsz)/

Esclarecidos os conceitos fundamentais e os dehai®ricos sobre a escatologia em
suas interagcdes com as questdes politicas e altatisdesenvolvimento histérico e teoldgico
do objeto de pesquisa, 0 pentecostalismo brasieswas crencas escatoldgicas, este capitulo,
gue aqui se inicia, fard uma tentativa de anatisalojeto dentro do debate tedrico e histoérico
do primeiro capitulo. Uma das propostas desta riggs® € a de que ndo ha como se
compreender as concepg¢des escatoldgicas do pdatexxns atual sem relaciona-las com as
conjunturas politicas e sociais que as cercaransteNsentido concorda-se aqui com

Siepierski, quando este diz que:

As mudancas teol6gicas na histdria do cristianisaramente sao frutos do labor

teoldgico. A teologia € sempre feita a postericoino uma articulacdo das crencas
da comunidade de fé. Isso é especialmente verdagl@irelacdo a escatologia, cuja
historia ndo € uma linha direta de desenvolvimemi@s respostas a desafios sociais
e eclesiais. (SIEPIERSKI, 2004, p. 82).

Deve-se pensar que o pentecostalismo brasileiral aio € o mesmo de 1911. O
mesmo se pode dizer da sociedade e da politicdeimas Portanto, seria enganoso utilizar
categorias teologicas fechadas para caracterizaienémeno tdo dinamico e multifacetado.
Da mesma forma, seria um equivoco, para ndo dime negacdo dos fatos, repetir
diagndsticos sobre uma pretensa apatia politica pmdecostais sustentada por uma
escatologia pré-milenarista. Arriscar-se-ia dizere gndo parece ser tado claro assim a
possibilidade de uma formulacao teologica precedacabar por determinar uma forma de
praxis politica. Da mesma forma, a politica ndo deterngimem esta imune a influéncia do
pensamento religioso. Analises puramente religiesdsutrinarias tendem a nao conseguir
captar o que Niebuhr chama de “desenvolvimentgiaté Segundo esse autor, “se a religiao
fornece a energia, a meta e o0 motivo dos movimesgo&rios, os fatores sociais, ndo menos

decididamente, oferecem a ocasiao e determinameafque a dinamica religiosa assumira.”
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(NIEBUHR, 1992, p. 26). Cré-se que tanto o pensampolitico quanto o religioso estao
sujeitos as conjunturas histéricas nas quais dasts@ridos. “O pensamento religioso ndo
evolui sozinho no espaco simbdlico. Ele interaga caitras formas de pensamento e outras
esferas de organizacéo social, politica e cultu(RASSOS; DELGADO, 2003, p. 102). O
outro lado da moeda também parece ser verdaddirpplitica ndo é feita apenas de razao
pratica. Varios recursos do ‘fazer politico’ provélm campo religioso.” (NOVAES, 2002, p.
64).

Partindo de tal discussdo, em relacdo a escatolpgntecostal, pergunta-se,
juntamente com Siepierski (2004, p. 81), “se o rpi@narismo pentecostal poderia
sobreviver em condi¢des historicas radicalmentereliftes das de seu inicio”. Neste capitulo,
buscar-se-a analisar o atual contexto das discsigsatoldgicas na qual o pentecostalismo
brasileiro esta inserido e perceber quais as agdades e quais as rupturas na “formula”:
pentecostalismo + pré-milenarismo = apatia politicaectarismo. Rumo as consideracdes
finais sobre as relagcbes entre escatologia e glitio pentecostalismo brasileiro
contemporaneo, no trajeto proposto para este tapéwprimeira reflexdo sera sobre a atual
configuracdo deste pentecostalismo. As transforesactecentes do campo religioso
evangélico/pentecostal brasileiro tém sido a grafidedete” dos estudos sobre o
pentecostalismo brasileiro. Apesar da imensa quahi de obras de qualidade sobre tais
transformacdes, optou-se aqui por fazer tal anBhseada nos trabalhos do historiador Paulo
Siepierski, que cunhou a expressao pos-pentecrstaliNesta secao, buscar-se-a trazer uma
nova reflexdo sobre o pensamento de Siepierski par@ompreender as novas feicoes
teoldgicas e a importancia do pensamento escatolduira o pentecostalismo brasileiro
contemporaneo.

Na segunda secdo, serdo analisadas algumas foom@snporaneas de relacao entre
religido e politica, especialmente nos Estados a@idom seus consequientes reflexos no
Brasil. Aprofundar-se-4 mais um pouco sobre a fpg#ica do fundamentalismo religioso
protestante norte-americano contemporaneo e seyjstqw de construcdo de um pais
alicercado nos valores cristdos. Debater-se-a,dambobre a influéncia das concepcgdes pos-
milenaristas sobre as aspiracdes “intra-terrenasfundamentalismo religioso protestante e
pentecostal norte-americano. Por fim, baseandoeseecente trabalho de Booke (2009)
buscar-se-a compreender as novas configuracfesrettages entre a escatologia pré-
milenarista e 0 engajamento politico e social mafure@amentalismo.

Na sequéncia, retomar-se-a a discussao iniciaddtinea se¢do do capitulo anterior

sobre a participagdo dos pentecostais na politasiléira. Porém, deixar-se-4 um pouco de
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lado o carater descritivo da secdo supracitada gparanveredar pelas razbes colocadas,
especialmente, pelas liderancas eclesiasticae peliticos pentecostais para a participacao
na politica brasileira. A discusséo abordara osraemtos éticos e morais, colocados como o
diferencial dos politicos evangélicos, os projetesascensédo ao poder politico e as relacdes
entre as concepgdes escatoldgicas e milenarisiss aspiracdes politicas.

Na quarta sec¢do, serdo retomados alguns debatasntiro capitulo a respeito das
discussbes teoldgicas ao longo da histéria solndémio aguardado e o milénio presente, o
potencial utdpico e ideoldgico do pensamento ekigitm e a énfase no aspecto individual
ou coletivo da escatologia. Buscar-se-4 analisar caacepcdes escatoldgicas do
pentecostalismo brasileiro dentro de tais tens@@dentativa de compreender a escatologia
pentecostal em sua relacdo com o poder politico.

Por fim, como reflexdo final desta dissertacaotatese-4 compreender as crencas
escatologicas do pentecostalismo brasileiro arpdatidéia da formagcédo de um amalgama de
concepcoes relacionadas a esperanca escatologprapbsta é de que, para se compreender
as crencas escatologicas e, principalmente, asegoéscias de tais crencas na vida
sociopolitica dos pentecostais brasileiros, ndocdee buscar tal resposta em conceitos
teoldégicos monoliticos. O conceito pré-milenarif@ suas consequentes implicacdes
negativas na vida politica e social dos que o G®ai®m) parece ndo mais conseguir captar a
complexidade e as mudltiplas facetas de tais crer@ptou-se aqui por uma proposta de
analise que leve em conta a questao teoldgicap@ssagens entre pré e pos-milenarismos),
da permanéncia das idéias pré-milenaristas ema@ayeracdo fundamentalista e politizada
e da questdo da possibilidade de alcancar o paaléicp como um “ponto de virada”
escatoldgico, onde 0 sectarismo e a expectativeaiiptica podem vir a se transformar em

otimismo e “constantinizacéo” (e vice-versa).

4.1 Uma breve reflexdo sobre a configuracéo atuabdpentecostalismo brasileiro

Embora se fale muito em pentecostalismo, neopestismo, pds-pentecostalismo,
etc., ficam ainda as perguntas: Quem € penteaustAfasil hoje? O que é ser pentecostal no
Brasil atual? Ainda h& alguma relacdo entre o pestalismo e o protestantismo historico?
Seria 0 modelo denominado neopentecostal da Igi@jzersal do Reino de Deus o futuro de

todas as igrejas evangélicas? Em meio a tantasmieagdes, divisdes e classificacdes de
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igrejas had ainda algum vinculo entre os chamadangglicos? Baseando-se nessas
perguntas, entre outras, esta secdo serd dedicadarefa de se compreender o
pentecostalismo, para que se possa, posteriormantnder suas concepcdes escatoldgicas,
sua compreensao da historia e suas relacdes coateo gmporal.

Sem duvida, entre todas as transformacdes recentgsidas no campo religioso
brasileiro, o fato que mais se destaca, e que tdm aestado pelos Ultimos censos, € o
crescimento vertiginoso dos chamados protestantevangélicos. Tal nomenclatura abarca
uma variedade tdo grande de igrejas, concepcOiégitaas e expressdes de fé que muito dos
trabalhos académicos das ultimas décadas tem siloado & categorizacdo das diferentes
facetas desse segmento do cristianismo. Analisaeda- enorme variedade de grupos
“evangélicos”, cada qual com suas formulacbes tgcdS proprias, torna-se bastante
complicado entender, ndo mais as diferencas, masasisimilaridades existentes entre tais
grupos, para que todos sejam colocados sob uma ‘lbidndeira”.

Apesar do fato de que o termo “evangélicos”, marmaginario religioso brasileiro,
pareca suplantar as divisbes denominacionais édieak, pois, segundo Schultz (2008, p.
525), “mais do que membros de uma ou outra igesjgnessoas se dizem e séo reconhecidas
como membros de uma soé religido, os evangélicasSa ainicidade ndo parece ser téao
inquestionavel assim.

O pentecostalismo foi, de maneira indelével, grfitiado pelo protestantismo e, em
contrapartida, a partir, aproximadamente, da segundtade do século XX, “a atitude
pentecostal ja invadiu as igrejas tradicionais.L.YES, 2004, p. 79). O aumento do numero
de pentecostais no Brasil ndo esta limitado aocienemto, atestado pelos Ultimos censos
demograficos, do nimero de membros das igrejasnedamente pentecostais. O processo de

pentecostalizacdo atingiu as igrejas protestamsgdricas e, inclusive, o proprio catolicismo.

4.1.1 A heranca do protestantismo fundamentalista Bnpacto “neopentecostal”

Como dito anteriormente nesta dissertacdo, n@oimé entender o protestantismo e o
pentecostalismo brasileiros se ndo compreendé-lag de suas origens norte-americanas.
Buscar nas obras de Lutero, Calvino ou Zwingliomaetos para captar as nuancas do
pentecostalismo brasileiro contemporaneo, provasie; ndo darda muitos subsidios para

analises mais profundas. Como visto, o pentecestalique chegou ao Brasil foi gerado
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dentro dos movimentos avivalistas e absorveu oscipids teolégicos e praticos do
fundamentalismo. Ao longo da historia, continuaragorrendo “continuas importacdes
teologicas dos Estados Unidos.” (MARIANO, 1999b1p0). Oro considera que a influéncia
do movimento fundamentalista dos Estados Unidasté fio pentecostalismo brasileiro, “de
sorte que a imensa maioria dos evangélicos latimeriaanos € constituida de
fundamentalistas pentecostais.” (ORO, 1996, p. Z1)pentecostalismo inicial também
absorveu muito da identidade e do posicionamenttaise e contra-cultural que era
caracteristico do protestantismo dualista e pusitare chegou ao Bra¥ll

A partir de sua chegada em terras tupiniquins, 8hf,1‘0 pentecostalismo brasileiro,
em suas primeiras décadas, ndo obstante sua atzm@x@ansdo geografica, apresentou uma
formidavel uniformidade doutrinaria.” (SIEPIERSKIQ04, p. 71). Porém, a partir de meados
da década de 1970, tal quadro comecou a se akenardécada de 1980 ja se tornava ponto
pacifico entre os analistas da religiosidade l@&aila presenca de um outro pentecostalismo.
Isso foi fruto de mudancgas internas nas igrejasepentais até entdo existentes e do
surgimento de novas igrejas com caracteristicased&sutro pentecostalismo”, que tinha
como sua principal representante a Igreja UnivedsaReino de Deus. “A uniformidade
doutrinaria do pentecostalismo foi rompida (...) emados dos anos 70, quando varios
setores do pentecostalismo classico comecaram exiegntar mutagcdes em seu contetdo
doutrinério.” (SIEPIERSKI, 2004, p. 71). A exposicAa midia e as diversas polémicas
protagonizadas pela Igreja Universal parecem tevicke de mola propulsora para que 0s
estudiosos do fenbmeno religioso se mobilizassera pentar explicar e categorizar tal
fendbmeno. Fortaleceu-se entre 0os pesquisadorassacé® de que ndo existiam mais apenas
0s protestantes histéricos e 0s pentecostais: Slteglo € um verdadeiro debate a respeito
ndo sO de como caracterizar 0 protestantismo dogsegmstais, mas também de como
apreender suas distingdes internas.” (GIUMBELLQ2G. 90%°.

“8 para se compreender este tipo de mentalidadeotesntismo de missdo que acabou sendo muit@iméu
no pentecostalismo brasileiro, recomenda-se ardeitie: SANTOS, Lyndon de Aradjo. Dois caminhos: um
paradigma da crenca protestante no Brasil. In: MENQOIvan Ap.; FREITAS, Nainora Maria Barbosa de
(Orgs.).Historia das religides: desafios, problemas e avancos teéricos, metodali®gichistoriograficosSao
Paulo: Paulinas, 2006. p. 217-244. Segundo este: d@ quadro Dois Caminhos foi paradigmatico danga
evangélica durante o século passado. Trata-se derepnesentacdo de como os evangélicos constrgitam
praticas, identidades e posicionamentos para cenitara. Sua importancia estd na longa permanéuizo
fonte de inspiracéo religiosa e de conformacaordtcas e de comportamentos. (...) Suas imagenomnesn o
ideal puritano e peregrino, o dualismo e o0 mapdektino privado do crente.” (SANTOS, 2006, p. 243).

49 Sobre as diferentes formas de classificacdo eesuohicdo dentro da literatura sobre o campo remio
protestante brasileiro, ver: GIUMBELLI, Emerson.vAntade do saber: terminologias e classificacdbseso
protestantismo brasileirdReligido e SociedadeRio de Janeiro, v. 21, n. 1, p. 87-119, 2001.



93

Mariano vé nessas igrejas, que ele denomina nempastais, grandes diferencas em
relacdo ao que se pensava sobre o pentecostaliéraquele momento:

Elas ndo sé aboliram certas marcas distintivasdicionais de sua religido, como
propuseram novos ritos, crengas e praticas, relaxapstumes e comportamentos e
estabeleceram inusitadas formas de se relaciomaraceociedade. E, como se néo
bastasse, passaram a priorizar a vida aqui e agarayez de enfatizar, como
insistiam antes seus irmados de fé, o abrupto fiota@fptico deste mundo, ao qual
prontamente se seguiria a bem-aventuranca dosst@tParaiso celestial. O fato de
relegarem a velha escatologia pentecostal parajunde plano néo significa que
eles, crentes de todas as estirpes, inclusosiadofll as igrejas mais recentes, mais
liberais e menos sectarias, deixaram, por um itestajue seja, de desejar
ardentemente as delicias do Paraiso prometido. Nhsko. Significa que,
socializados nas inovadoras e materialistas dagrita Teologia da Prosperidade,
mudaram sua prioridade. Tornaram-se, com respaldstimulos religiosos, mais
imediatistas e pragmaticos. Isto &, antes de iigar eternamente ao lado de Deus,
futuro para o qual se créem destinados, eles qugoear, ao maximo, (...) esta vida
e 0 que julgam haver de bom neste mundo. (MARIAR@D5, p. 8-9).

O fiel das igrejas neopentecostais distancia-sguala descrito por D Epinay e
Mendonca como “aquele que ndo participa, se masggregado, vive ruminando sobre seu
destino perante a iminente volta de Cristo, rej@ita&ombate 0s prazeres e interesses
mundanos, adota comportamentos sectarios e ascéti®ddARIANO, 2005, p. 228). O
historiador Paulo Siepierski analisou tais mudangaspentecostalismo brasileiro, e por
destacar a importancia da questdo escatoldgica mesdanca, buscar-se-a aprofundar um

pouco mais em seu estudo e em suas conclusoes.

4.1.2A contribuicdo de Paulo Siepierski para a analise gentecostalismo brasileiro

Paulo Siepierski escreveu, em 1997, um artigouiatifo “Pds-pentecostalismo e
politica no Brasil” no qual expfe suas observa@iesspeito do “novo pentecostalismo”,
denominando-o pés-pentecostalismo, e sobre suass@@s no terreno da politica brasileira.
Ja em 2004, publica “Contribuicbes para uma tigalap pentecostalismo brasileiro” onde
aprofunda sua analise teologica do poés-pentecasiali enfatizando a mudanca de
perspectiva escatolégica como “viabilizadora teigldy da nova mensagem do poés-
pentecostalismo.

Em “Pds-pentecostalismo e politica no Brasil”, &iegki sem desmerecer 0s
trabalhos de soci6logos e cientistas politicos sfara da religido, fala da necessidade de
andlises que privilegiem os aspectos do desenvehtion historico e as transformacgdes
teologicas para que se tenha uma melhor compreatsguoentecostalismo brasileiro. O
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artigo, como o proprio titulo indica, aborda d@mas principais: a necessidade de uma nova
tipologia do pentecostalismo brasileiro e uma apélia participacdo politica desse segmento
religioso na politica eleitoral a partir de meadasdécada de 1980.

O autor critica a utilizacdo do termo neopentedisst@d. Ele trabalha com a idéia de
gue as novas énfases de tais igrejas (especialrigrrja Universal e Renascer) sdo muito
mais uma ruptura do que uma continuidade em relaggmentecostalismo classico. O prefixo
“neo” estaria muito mais ligado a uma nocdo de inaiade, por isso a sugestdo da
terminologia “pOs-pentecostalismo” para designar Umotro pentecostalismo” que se

afastaria de suas fei¢des classicas e se afasiaisaainda da matriz protestante.

Os elementos protestantes do pentecostalismoteagigricidade, biblicismo, unido
da fé com a ética — estdo praticamente ausentpésipentecostalismo. Isso sugere
que, se 0 poés-pentecostalismo se distancia do qoetédismo, seu distanciamento
do protestantismo € ainda maior, rompendo com iosipros centrais da Reforma.
O pés-pentecostalismo € genealogicamente protestaas ndo o é teologicamente.
(SIEPIERSKI, 1997, p. 52).

Apesar da idéia de ruptura, o inicio das transégdes do pentecostalismo da-se com
uma mudanca da énfase de sua mensagem: uma pastagefase numa escatologia pré-
milenarista, que apontava a proximidade do fimaparpregacdo da cura divina como
intervencao direta do sobrenatural que traria nmmelhoa qualidade de vida na terra. Tal
mudanca teria ocorrido com o advento do que Fregdi®®4b) denominou de segunda onda
pentecostal, que tem como principal expoente gagie Evangelho Quadrangular. Esta
mudanca abriria as portas para as novas mensagei®itas que marcam 0 pos-
pentecostalismo: “O pés-pentecostalismo é um afesteo do pentecostalismo tendo como
cerne a teologia da prosperiddte o conceito de guerra espirittdal (SIEPIERSKI, 1997, p.
51). Mais tarde, completando sua definicdo do midqrostalismo, Siepierski o vé como um
afastamento do pentecostalismo classico e queaféstamento sé foi possivel mediante a
gradual substituicdo do pré-milenarismo pelo pdgmarismo.” (SIEPIERSKI, 2004, p. 79).

Segundo o préprio autor: “A expectativa escatolégie um reino de Deus futuro (pré-
milenarismo), caracteristica do inicio do pentesl@sho, € modificada para uma escatologia
realizada.” (SIEPIERSKI, 1997, p. 52). Embora &méa a idéia de ruptura do pés-
pentecostalismo, a analise histérica de Siepiesskba por reconhecer as raizes de tais

%0 A teologia da prosperidade seria fruto de umaéslalialética entre o pentecostalismo e a confipseditiva.
Uma conjugacao do “pressuposto de que se o fiedn@mar em seus pedidos sera atendido por Deusacom
nocdo de que a mente humana pode controlar a exdprdtual, que, por sua vez, determina a reatidad
material.” (SIEPIERSKI, 1997, p. 52-53).

*1 Sobre a guerra ou batalha espiritual entende-sg“gamo a esfera espiritual controla a realidadéenal, as
mudancas materiais dependem da neutralizagédo dudnites no campo espiritual. Por isso é que exigfigeara
espiritual. E uma luta para libertar as pessoampdassio causada pelos demdnios.” (SIEPIERSKI,, §993).
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transformacdes da mensagem no proprio desenvoltdimeon pentecostalismo e nas
assimilacdes de doutrinas surgidas nos Estadoglnid

O outro ponto abordado por Siepierski € a questdentrada do pds-pentecotalismo
na politica eleitoral. Para o autor, a justificatpara tal incursdo estaria ligada as questbes
teoldgicas. As discussodes relativas ao corporativie a defesa de interesses das liderancas
eclesiasticas séo claras, mas o discurso teoldggitmador de tal mudanca em relacédo a
pratica politica apresenta uma profunda ligacdo esnmovas énfases abracadas pelo pos-
pentecostalismo. Tanto a teologia da prosperidagdmtq a batalha espiritual forneceriam
elementos que impulsionariam os fiéis ao engajameleitoral. E é bom que se frise que tal
engajamento é eleitoral e ndo politico em um sengichplo de participagdo. Nao ha um
incentivo a mobilizacdo popular ou a uma conscegfio quanto as questbes sociais. A
atuacdo politica do fiel consiste em votar nos icktds “ungidos” pelas igrejas, e estes
representardo o “povo de Deus” nas casas legaatifxssim, “seu objetivo declarado é
estabelecer uma nova cristandade através da akiviplalitica.” (SIEPIERSKI, 1997, p. 51).
As mazelas sociais, a pobreza e a corrup¢ao ténfundo espiritual, e “a solucdo dos
problemas brasileiros estaria na eleicédo de fiégfa ps cargos publicos. Em seus postos eles
neutralizariam as a¢des dos deménios, trazendm asside e prosperidade para todo o pais.”
(SIEPIERSKI, 1997, p. 54).

Sintetizando, pode-se definir o pds-pentecostalisn@ perspectiva de Siepierski
como: Um afastamento (quase uma ruptura) do pestdismno classico cuja mensagem
enfatiza a teologia da prosperidade e a batalh&iteap e que foi “teologicamente
viabilizado” por uma mudanca na énfase escatolpgibandonando-se o pré-milenarismo,
abracando uma escatologia que valoriza o preseatgi@a intra-mundana. Além disso, tal
movimento teria uma face politica marcada pelo jangento eleitoral para a eleicdo de

parlamentares ligados as igrejas com o objetivmnaltie estabelecer uma nova cristandade.

4.1.3 Repensando o pés-pentecostalismo na religexde brasileira contemporanea

Inicialmente, € bom que se ressaltem as imensiasldades das tentativas de criar
uma tipologia do pentecostalismo brasileiro. Tssade um fendmeno extremamente
dindmico e em constante mutacdo. Novas doutrinésfases teoldgicas surgem a cada

momento, dificultando uma andlise que leve em capinas aspectos teoldgicos para se
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categorizar as diferentes igrejas pentecostaisité-i@ tamanha diversidade soa quase como
uma arbitrariedade a exigéncia de tipologias riigmra a distincdo dos diferentes
pentecostalismos.

Talvez, a validade da idéia de um pdés-pentecestaliseja mais aplicavel ao atual
campo religioso brasileiro, ndo como uma categguia defina algumas igrejas pentecostais
de surgimento recente, mas sim como um “espirioima forma de religiosidade que, claro,
€ bem caracteristica de algumas denominacdes pstais; mas que tem deixado sua marca
em todo o universo pentecostal e também nas igngdiionais, incluindo-se entre elas a
Igreja Catdlica. Em um de seus ultimos trabalhosnddnca j& denomina as igrejas poés-
pentecostais de “religibes de estilo pés-modernediatista.” (MENDONCA, 2006, p. 91).
Tal contribuicdo € interessante para que se pergset 0 que se chamou de pos-
pentecostalismo, muito mais do que um conjunto algrohas pragmaticas e imediatistas
caracteristicas de uma ou outra denominacgéo, m@ouse reflexo do “espirito do tempo”, da
chamada pds-modernidade, sobre as expressdesgiesighde. Nesse sentido ndo é dificil
se pensar que praticamente todo o universo retiglosondado por tal religiosidade pos-

moderna.

Por que as religides tradicionais perdem espaca par pés-modernas? Uma
resposta inicial poderia ser esta: enquanto ascimadis insistem numa ética
salvacionista que expressa grandes principios digpaainiversais transcendentes,
as p6s-modernas pregam e agem fora de sistemasdimlgs eternas e imediatas. A
um Deus transcendente que age em outra escalangm,topdem um Deus
imanente que opera na contingéncia humana. Naerdades eternas, mas verdades
provisorias que ‘séo verdadeiras’ na provisoriedddeexistir, na contingéncia do
sujeito. (MENDONCGCA, 2006, p. 91).

Para o observador do campo religioso brasileirancpalmente de tradicéo
protestante, fica evidente que os dados do censode@onstram, por sua limitacdo de
pesquisa quantitativa, a verdadeira dimensao decionento do pos-pentecostalismo. Esse
movimento ndo esta restrito a uma parte ainda m@niar do universo pentecostal. Suas
concepcgdes ja sdo aceitas por grande parte, pardizeéf a maioria, dos membros de outras
igrejas, principalmente nas chamadas protestantegoribas, como as batistas e
presbiterianas, por exemplo. O movimento atual geargpontar no sentido de que essas
praticas pentecostais deixardo de ser periféricastrardo, como ja tém entrado, nos cultos
das igrejas pentecostais classicas e protestaisigsidas. “E oportuno levantar a pergunta
pela possivel influéncia do neopentecostalismasparidade e guerra espiritual — em igrejas
protestantes e pentecostais a partir da visdo eexigsctativas do publico que constroi

passagens entre as religides.” (BOBSIN, 2002, p43)2 Uma parte do movimento de
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renovacdo carismatica da Igreja Catolica também trenoslguns sinais de “pés-
pentecostalizag&o”.

Talvez o pdés-pentecostalismo, que, segundo Sgpierompeu com sua heranca
protestante e com o pentecostalismo classico, péga” mais por uma delimitacdo tedrica e
uma circunscricdo a determinadas denominagbesicriSua influéncia dentro do campo
religioso cristdo brasileiro pode apontar no camidle consensos, onde as doutrinas, que
antes o distinguiam, possam vir a se tornar corifipgatas pelas demais igrejas pentecostais.

No proprio texto de Siepierski, uma pretensa “ssiclade” de se categorizar e
diferenciar o poés-pentecostalismo acaba por colatarlado algumas continuidades e
compartilhamento de crencas deste com o chamadecpstalismo classico. Por exemplo, o
proprio autor admite que a idéia de batalha espliriinfluenciou todo o campo protestante
brasileiro: “Esse conceito de guerra espiritual oatrou grande acolhida no Brasil,
praticamente em todos 0s grupos evangélicos, smlorebtos pentecostais, mas € marca
caracteristica do pods-pentecostalismo.” (SIEPIERSKI97, p. 54). Também, em outro
momento, ao tratar da presenca de um pastor batst@onselho Nacional de Pastores do
Brasil (CNPB), ele diz que “o pos-pentecostalismdo nreconhece barreiras
denominacionais.” (SIEPIERSKI, 1997, p. 55). Taleeabjetivo explicito de demonstrar as
diferencas acabou por ignorar uma analise de aod#ides e de pontos em comum.

Tal estranheza pode ser sentida também ao veordaaem feita sobre a questao
politica. Ver a entrada dos pOs-pentecostais néigaolcomo fruto de um projeto de
neocristandade que lhes é peculiar e que os digtimglo restante do campo protestante
parece um equivoco. O inicio do movimento de eatrad politica de maneira mais
sistematica deu-se, como visto anteriormente, coma atuacdo de igrejas pentecostais
classicas. A Assembléia de Deus, que seria a mgedge “por exceléncia” do
pentecostalismo classico, “puxou” o movimento deéifikacao eleitoral, com o lancamento
de candidatos “oficiais” da denominacéo, em 198u® pode ser considerado uma inovacao
do pdés-pentecostalismo seria uma justificativa dd@sena idéia de batalha espiritual para
legitimar a entrada na politica, em uma espirinagiio da politica e da vida social. A luta
escatoldgica final parece ter sido trazida pareesgnte. Se no pré-milenarismo a consciéncia
da iniquidade do mundo levava ao isolacionismo, esaatologia presente da Batalha
Espiritual, a consciéncia da influéncia de espntalignos na sociedade e na politica leva ao
engajamento.

As caracteristicas da neocristandade do projdftqoopos-pentecostal elencadas por

Siepierski (conservadorismo, corporativismo, seataw, falta de projeto de sociedade,
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liderancas autoritarias, menos apego as liberdedés etc.) sdo, na sua imensa maioria,
compartilhadas por politicos ligados a igrejas pepdtais classicas e até mesmo protestantes
historicas. O préprio discurso conservador do fomelgtalismo protestante norte-americano
fornece um modelo e um discurso justificador daagiat na politica eleitoral para defender os
“valores cristaos”.

Provavelmente a maior contribuicdo da obra dpi&iski seja a idéia de que:

A chave de explicacdo para os elementos introdazidm o “neopentecostalismo”
(...) deveria ser procurada em seu “eixo escatddgiOu seja, 0 que explica o
sectarismo e 0 ascetismo do pentecostalismo ofigingeu pré-milenismo, a
iminéncia da segunda vinda de Cristo; as igrejass mecentes, ao contrario,
abandonaram essa expectativa e passaram a serded@#rentamento do deménio
e a usufruir das benesses do mundo. (GIUMBELLI12@0108).

Embora tenha tido papel importante desde o nasocedimumovimento pentecostal, a
questdo da escatologia e suas implicacdes na vsldiéls e liderancas eclesisticas ainda é
carente de maiores investigacdes. Nesse sentidexto de Siepierski traz uma enorme
contribuicdo para que se conjugue crencas teokg@caratica social na interpretacdo do
fendbmeno religioso pentecostal. Embora concorde Mameano sobre o fato de que doutrinas
como a teologia da prosperidade e a batalha espirgeriam um diferencial entre o

neopentecostalismo e as primeiras igrejas pentespSiepierski considera que:

Tais diferencas teolégicas sdo consequéncia de modanca na escatologia e
representam um distanciamento substancial dos memtecostalismos em relacdo
aos precedentes. Tal distanciamento salta aos ajnasdo percebemos que,
paralelamente ao desenvolvimento, e de certa fpnmeocando-os, do conceito de
guerra espiritual, da teologia da prosperidade aldmdono dos sinais externos de
santidade, houve uma alteracdo escatolégica imgpéasama, ténue no principio,
mas agora ja bastante perceptivel. A roda da lsgimou novamente, provocando
um paulatino abandono do pré-milenarismo e um Jgmdoém seguro, retorno ao
poés-milenarismo. Tamanho distanciamento indica cquefendbmeno nao é
simplesmente uma nova forma de pentecostalismameaopentecostalismo, mas de
um pés-pentecostalismo. (SIEPIERSKI, 2004, p. 78).

Porém, mais uma vez, é preciso que seja relatiaiaaelxclusividade de tal mudanca
nas énfases escatoldgicas a algumas denominacgéeSiepierski enquadra em seu pos-
pentecostalismo. A idéia de urritgeistsupra-denominacional que aponta muito mais para o
presente do que para um “celeste porfirparece deixar suas marcas inclusive nas
denominacdes confessionalmente pré-milenaristasné® com que a crenca pré-milenarista
nao tenha apresentado mais as “consequéncias @sgpersomo a apatia politica, de maneira

uniforme. A mudanga aparenta ser o inicio “de umarpostura ética, do abandono da idéia

%2 Segundo Schultz (2008, p. 527): “A vida nova éeoisda no fortalecimento da vida presente dos. figés
evangélicos ndo estdo fugindo do mundo ao ingressags igrejas. Eles estao tentando reordenar danén
preocupacéo jamais é, primeiramente, com o futlmm um outro mundo, mas com o presente e suadiada!i.
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de que uma segunda vinda de Jesus justificariausaela politica.” (CAMPQOS, 2000, p. 23).
Num primeiro momento, ndo se pode afirmar que umavd perspectiva escatoldgica”
precedeu e sustentou a participacado evangélicalitacg brasileira nas ultimas décadas do
século XX, mas, sem sombra de duvida, novas énéases discurso diferenciado se fazem

notar.

4.1.4 Possibilidades de uma releitura do conceigopihs-pentecostalismo

No encerramento desta secdo, algumas observagdemser feitas sobre o campo
religioso pentecostal, e mesmo cristao, brasileiro.

1) A tradicéo protestante das igrejas histéricadgeespaco no decorrer dos anos. O
movimento de “renovacgdo espiritual”, que ganhowdona década de 1960, e s6 vem se
fortalecendo ao longo dos anos, “concorreu paretay protestantismo brasileiro ainda mais
predominantemente pentecostal.” (CAVALCANTI, 2042, 215). Ha uma tendéncia de
grande parte das liderancas das igrejas tradigpeaibora ndo de todas, de “tolerar esses
movimentos pentecostalizantes, tentando acomodsr ageptos sem hostiliza-los, mesmo
porque, em muitos casos, eles tém-se tornado maiorconjunto dos membros das igrejas.”
(BAPTISTA, 2002, p. 13). Mariano ndo enxerga muitoturo” para o protestantismo
historico na América Latina: Devido ao “processo mkntecostalizacdo pelo qual vem
passando nas ultimas décadas (...) 0 progndésticecggpouco promissor. Em vez de
‘explosao’, talvez estejamos assistindo a ‘implosi@oprotestantismo.” (MARIANO, 1999b,

p. 95).

O pentecostalismo “virou 0 jogo” e “houve uma irsde na proporcao de pentecostais
e evangeélicos de missédo (tradicionais ou histdyioaspopulacédo de evangélicos brasileiros
(...). Os pentecostais estimados em 9,5% em 1238apam a 77,86% em 2000.” (CAMPOS,
2008, p. 25). Apesar da forca desses numeros,cispreelembrar que eles ndo levam em
conta a presenca de tendéncias e movimentos pstaiscdentro das igrejas tradicionais.
Estima-se que os fiéis que tém uma orientacdo easted, ou que, pelo menos, créem na
contemporaneidade dos “dons do Espirito” sejamusinee, maioria entre 0s membros das
igrejas protestantes historicas. Almeida compatilassa perspectiva: a expansao pentecostal
“tem um alcance maior do que a prépria adesdoédie dio pentecostalismo. Se este cresce

demograficamente, muito maior tem sido a influérsnhre outras religides assim como na
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propria sociedade.” (ALMEIDA, 2008, p. 55). Os niap®geram “uma sensacao de que 0s
evangélicos estariam sob forte pressao do crestinpemtecostal. Em outras palavras, eles
tendem ao crescimento na medida em que assimila®rmestratégias dos movimentos
pentecostal e carismatico.” (CAMPOS, 2008, p. I5).inclusive, o proprio catolicismo
parece estar vivendo uma onda de “carismatizag&o”.

2) Também a diferenciacdo rigida entre igrejastquestais classicas e igrejas
neopentecostais ou pos-pentecostais precisa s¢iviielda. Na verdade, aqui se concorda
com Corten, de que mesmo que se verifiquem nowm®d4rno pentecostalismo brasileiro,
estes nao permitem “falar de um ‘neopentecostalismamlicalmente diferente do
pentecostalismo existente até entdo. Na verdadevaucdo opera-se em todas as
denominacdes com velocidades diferentes.” (CORTEIG, p. 218). Para Pierre Sanchis
(1994, p. 52): “Ha uma evolucdo no mundo pentetasialucdo complexa, se se atentar para
o fato de que o estilo das igrejas de cura ja comagcontaminar algumas das igrejas mais
‘classicas’™. Nao se quer dizer aqui que o modedofé e pratica, por exemplo, da Igreja
Universal do Reino de Deus, sera, em breve, adgadtodas as igrejas pentecostais. O que
se quer dizer € que as fronteiras entre as difsseigrejas ndo sédo tdo estanques quanto
alguns costumam afirntar

Excetuando-se a Congregacao Cristd do Brasildjfezentemente da Assembléia de
Deus, ndo tomou o caminho da modernizata® algumas resisténcias internas de alguns
pentecostais relutantes quanto aos “novos tempesTablogia da Prosperidade, Batalha
Espiritual e afins, podem-se claramente percebdrages do pos-pentecostalismo de Paulo
Siepierski na maioria do meio pentecostal brasileir

3) Também se observa que o sectarismo e a posigéacultural parecem nao ser
mais tdo marcantes no pensamento e comportamestpethbecostais. Segue uma tendéncia
colocada por Freston de que uma “caracteristicandoimento atual € que a religido
evangeélica se torna religido de massas. A medidactesce, vai se tornando mais parecida
com a sociedade que a recebe.” (FRESTON, 1994d4p. O fim da insisténcia em

> pedde afrma que “faz-se importante lembrar qusa ediferenciacdo nem sempre é nitida, pois o
pentecostalismo classico e aquilo que é chamadonelmpentecostalismo acabam por influenciar-se
mutuamente.” (PEDDE, 2005, p. 121).

** Uma tentativa de resposta para o caso da Congredaistd é dada por Freston: “A abstencdo da midia
protege a CC da tentacdo politica corporativistardganizagdo familista ndo deixa espago para ososode
projecé@o dos profissionais da religido e seus gidds. O custo operacional da igreja é baixissuiimajnuindo

a necessidade de contatos politicogtisa protege da ansia dwtussocial, e o dualismo espiritualista tem o
mérito de dificultar a proje¢do humana revestidaliaguagem religiosa. Tudo isso contrasta fortemeam a
Assembléia de Deus. A diferenca existe desde aamgotdo, mas foi se acentuando ao longo dos asamvas
ondas pentecostais que acabaram afetando també&hpassaram ao largo da CC.” (FRESTON, 1994b, p). 109
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disciplinas sobre “usos e costumes” dos fiéis, @ des todos os meios de comunicacéo e de
midias modernas, a participagdo ativa na politie#oeal, entre outros, mostram que 0s

pentecostais estdo cada vez mais integrados adadeidrasileira e sendo cada vez menos
“alienigenas” no horizonte cultural nacional. Clajee, em certos momentos, parece que
criam uma espécie de “universo paralgbspel, com livros, sites, musica e arte direcionados
para a clientela evangélica. A midia e o comérsictilar’ jA comecam a se interessar por
esse fildo que deve compreender atualmente cer2d%dela populacéo nacional.

4) Portanto, parece ser verdadeira a considedgdmeida quando ele afirma que
“ha um sistema discreto de religiosidade de pexfangélico-pentecostal que ultrapassa as
instituicbes evangélicas-pentecostais.” (ALMEIDA038, p. 49). Ainda para esse autor: “O
estereotipo do jeito de ser religioso neste paila ¥az mais fica com a cara evangélica. Mais
ainda do que as igrejas pentecostais, 0 que sen@xpado as caracteristicas desta
religiosidade.” (ALMEIDA, 2008, p. 55). Embora opésto do ecumenismo ndo encontre
maior espaco na maioria das igrejas, a permeatididas fronteiras teoldgicas e de préticas
religiosas entre elas é um fato.

Essa religiosidade seria marcada, entdo: por unfisge em questdes pragmaticas e na
vida “aqui e agora” (através da cura ou da béng@ndceira) e ndo mais em um “celeste
porvir’; pela busca de uma “experiéncia” com Deescdrater pentecostal, busca-se sentir
Deus e ndo mais uma reta doutrina para se segtirse em comunh&o com o divino; por
vinculos mais frageis entre os crentes e suas ddades e denominacdes religioSagelo
fim do sectarismo radical e a abertura para unmeragfo maior com a sociedade e com a
politica secular; e, também, por um esfriamentoad@scas apocalipticas da possibilidade de
um fim iminente.

Portanto, mesmo reconhecendo-se as importantésbeigdes de Siepierski, arriscar-
se-ia aqui forjar uma nova definicho para o0 conceipos-pentecostalismo”:Pos-

pentecostalismo é uma forma de religiosidade qudeséaca nas igrejas cristas brasileiras,

> Em sua pesquisa com pentecostais que se liberdwaaicoolismo, Mariz (1994, p. 211) constatou duae:
experiéncia mistica ai é individualizada e indializante. Tende-se, por exemplo, a enfatizar aeg&pcia
com Deus’, e ndo tanto a denominacao, onde a dif#utocorreu. Ao que tudo indica, ndo se estabelece
vinculo de dependéncia com esta denominacdo; nasspsvistados pareciam nao se importar que esta
experiéncia tivesse se dado em uma igreja pentdamsisiderada autbnoma ou tradicional. Adotamrmassna
identidade evangélica geral que independe das deagdes. Esta identidade evangélica genérica fara cio
relato do transito entre denominag8es”. Tal coacéat parece reforgar o argumento de Pierucci, quaste diz
que: “Nas sociedades pos-tradicionags,pour causedecaem as filiagBes tradicionais. Nela os indiefdu
tendem a se desencaixar de seus antigos lacosgi®iconfortaveis que antes pudessem parecer. Cxhksa-
se nelas um processo de desfiliacdo em que asngastesociais e culturais dos individuos, inclusage
religiosas, tornam-se opcionais e, mais que isasaveis, e 0s vinculos, quase sO experimentaidaika
consisténcia. Sofrem fatalmente com isso, clareelagdes tradicionais.” (PIERUCCI, 2005, p. 19).
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em especial nas pentecostais, e que é marcadarparfé& individualizada e pragmatica, por
uma espiritualidade focada no transcendente e estdwe uma experiéncia extética e
sensual com o divino, pela falta de vinculos maite$ entre o fiel e sua denominacao
religiosa, pela énfase maior na vida pratica do queconfissdo teoldgica e por uma crenca
escatologica periférica e voltada para o presente.

Feitos tais esclarecimentos sobre a formacdo Huatée sobre as discussdes
contemporaneas a respeito do objeto de estudomakyuyuestdes ainda permanecem em
aberto e serdo abordadas nas proximas secOes agsdtalo: Qual seria o lugar das
concepcdes escatologicas do pentecostalismo hrasdentro da histéria da escatologia
cristd?; Estaria havendo realmente, como Siepiecstoca, uma passagem do pré-
milenarismo para o poés-milenarismo no pos-pentalissto?; Num contexto onde a
experiéncia prevalece sobre a confissao teoldqical, a forca do fundamentalismo religioso
contemporaneo?; Se o pré-milenarismo ndo seria coapativel com a mentalidade pos-
pentecostal, por que ele continua “firme e fortetj@anto sistema de crengas escatologicas
aceito pelos pentecostais?; Como pensar as relagfies escatologia e poder politico no
pentecostalismo?; Como analisar e justificar, dot@ale vista escatologico, a entrada e
participacdo dos pentecostais na politica braaReirPor fim, pode-se definir qual a
perspectiva escatoldgica do pentecostalismo biraslle

4.2 A espera do milénio: expectativas intra-histédas e pos-historicas

Mais uma vez, retornar-se-a, nesta dissertacae)agdes estabelecidas entre religido
e politica nos Estados Unidos. Nao ha como naoetmmaum paralelo entre tais relagcées no
campo religioso norte-americano e as transformag@esridas na teologia e na pratica
pentecostal brasileira. Inclusive, o periodo queceana entrada dos pentecostais brasileiros na
politica ocorreu pouco tempo apds fendbmeno semtelhtan ocorrido nos EUA. Carlos
Eduardo Lins da Silva argumenta que, embora setepfea tido muita importancia na vida
politica e social norte-americana, a religido, dtea histdria, manteve uma linha de atuacao
limitada a seu préprio terreno. “Raramente, at® paknos os anos 1980, quando esse
panorama comecou a se alterar, os religiosos agissemsivamente nos partidos politicos ou
nas campanhas eleitorais para defender posicOpsomios referentes a politicas publicas.”
(SILVA, 2009b, p. 111).
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Sobre tal politizagdo recente da religido no muoolstemporaneo, embora a maior
parte do destaque midiatico se volte para as ng@tesreligiosas de terroristas islamicos, “o
fato mais surpreendente consiste propriamentevitalieacdo politica da religido no amago
dos Estados Unidos da América, portanto, no cafdrsociedade ocidental, onde a dinamica
da modernizagao se expande com maior sucesso.” HRMAS, 2007, p. 130). Tal fato tem
levado os estudiosos das ciéncias humanas anmafiesiobre as suas causas e, configurada a
permanéncia da religido na esfera publica politoao tal relacdo pode ocorrer de maneira
pacifica e positiva. Entre os principais debatefioesaqueles sobre as dificuldades da
coexisténcia entre uma religiosidade fundamenéaéisim mundo secularizado e a questéao da
participacéo dos cidad&os religiosos nas discugsiigicas e na politica

O apoio macico do conservadorismo religioso a &teige George W. Bush para
presidir os Estados Unidos e, principalmente, otatko as “Torres Gémeas” colocou na
pauta das discussdes mundiais a questdo da “politiz em escala mundial, de comunidades
de fé e de tradi¢Bes religiosas.” (HABERMAS, 200.78). O mundo secularizado comegou a
acompanhar e refletir sobre a forca que as motesacéligiosas ainda possuiam para influir
na agenda politica mundial de forma tao radicdur@amentalismo religioso entrou na pauta
de discussdes, e temas como ensino do criacionisiiblico nas escolas publicas e
mobilizagBes religiosas contra leis que legalizaria pratica do aborto e ampliariam os
direitos dos homossexuais, por exemplo, mostramuamtq sua influéncia é real tanto nos

Estados Unidos, seu berco inicial, quanto no podprasil.

4.2.1 O discurso da crise e o projeto politico

Retomando a discussdo iniciada no capitulo amtesmbre a politizagdo do
fundamentalismo, gostar-se-ia aqui de avancar wngmais na analise desse fendmeno. A
partir do que se chamou anteriormente de neofunalafwno, com a passagem das
discussoes teoldgicas para as discussdes no gsalgan politico, o fundamentalismo vem

demonstrando a for¢ca do discurso da crise e déaafler verdades imutaveis que, cada vez

*® Em meio a tais debates, os trabalhos mais recdatdérgen Habermas, principalmente “Entre Natmalie
Religido” (2007), podem ser considerados como wméativa positiva de propor uma conciliagdo do nound
secularizado com a permanéncia dos valores refigiosuma sociedade que ele denomina pdés-secular. Em
contraposigdo a uma retdrica de conflito entregi@di e racionalidade, ele propde a via do dialegorazao
comunicativa.
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mais, apresenta seu potencial politico. “O funddaiiste ndo pretende a modernizacdo da
religido, mas a fundamentacéo religiosa, explideaModernidade. (...) N&o se busca uma
secularizacao do cristianismo, mas a recristiadzalp mundo ocidental.” (DREHER, 2006,
p. 84). A insercdo, cada vez maior, do fundamesmuadi nas discussfes politicas deixa
transparecer a existéncia de um projeto real denda do Estado pelos valores religiosos.
Para Schafer (1996, p. 4), o fundamentalismo sena tentativa de reconquista simbdlica e
pratica do mundo pelos valores religiosos. Estejefwrp portanto, acarreta em uma
condenacéo do Estado secularizado.

O discurso é o de que had uma crise de valoresseyige a responsavel pelas demais
crises, originada de um afastamento do Estado &géare aos valores da Palavra de Deus.

Nesse sentido, para o fundamentalismo:

A verdade religiosa é pressuposto para a acaoicaolifeu alvo é a sociedade
perfeita. A sociedade perfeita sé se estabelecedgumdos se submetem a verdade
religiosa, assim como foi ditada pelo Espirito Samtleterminadas pessoas e fixada
nas paginas inerrantes, incapazes de erro, dohiétoco. (DREHER, 2006, p. 85).

No pensamento fundamentalista contemporaneo, lfticpo(...) deve ser objecto de
uma radical reformulacdo no que diz respeito aaci@hamento entre o pensamento religioso
(e teoldgico) e o exercicio da arte de governgoles.” (PACE; STEFANI, 2002, p. 17).
Frente a um mundo decadente e em crise fala-ses$dbpidade de “restituir a religido uma
funcao de integracao social como a que desemperhpassado.” (PACE; STEFANI, 2002,
p. 18). E € importante observar que tal discursoden um forte apelo. A pregacdo de uma
fonte de pura verdade, cujo sentido eterno indepeedqualquer tipo de mediacao, torna-se
extremamente atraente em momentos de crises éiliistdes. E quando se atesta que esta
fonte de verdade eterna determina um modelo dedade e de politica a serem seguidos o

caminho para a mobilizagc&o politica parece inexarav

4.2.2 A volta do discurso pds-milenarista

Na pesquisa bibliografica realizada para a codecdesta dissertacdo, pode-se
constatar que a literatura brasileira, a resped® rélacdes que se estabelecem atualmente
entre escatologia e politica, tanto no pré-milamao quanto no pos-milenarismo, carece de
certa atualizacdo. Novamente aqui se faz necess@carrer ao estudo de discussdes

teoldgicas e politico-religiosas relacionadas aatexdo norte-americano, mas que, com
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certeza, precisam ser levadas em conta na analiselatdo entre escatologia e politica no
pentecostalismo brasileiro contemporaneo. A pringiparece que os atuais desdobramentos
dos pensamentos pré-milenaristas e pos-milenagtiass estdo, de certa forma, relacionados
a politizacédo do fundamentalismo religioso de arigeotestante norte-americano.

Uma das tendéncias do pés-milenarismo atual que se& destacando no contexto
protestante/pentecostal norte-americano é ligada movimento conhecido por
Reconstrucionismo ou Teologia do DomflioTal linha teolégica tem seus fundamentos
numa idéia que ja era cara ao fundamentalismo de'@possivel deduzir do livro sagrado
um modelo integral de sociedade perfeita — supearigualquer forma de sociedade humana
existente, conforme o principio da superioridaddedlaivina sobre a lei terrena.” (PACE;
STEFANI, 2002, p. 21). Resgata-se 0 sonho dos MRaisgrinos de “um reino dos santos na
Nova Inglaterra, na qual a lei mosaica seria reatiu” (DELUMEAU, 1997, p. 241).

Recentemente foi lancado no Brasil um livro dedos principais pensadores dessa
corrente teol6gicd no qual sdo esbocados alguns dos principios cpreeiam tal
pensamento. Inicialmente, advoga-se a crenca deaphabilidade plena da lei divina a
sociedade atual, carente de valores e certezasa ‘Lénimutavel torna-se a base da ordem
social, e ndo os caprichos vollveis dos legislajavehumor da sociedade, ou a mania dos
revolucionarios. A Lei de Deus é imutavelmentegus(GENTRY, 2008, p. 62). Algumas
posturas mais conservadoras seriam legitimadascpocepcdes de justica e governo
veterotestamentarias. Por exemplo, um dos “bepsf&nciais” da aplicacdo do teonomismo
citados por Gentry, baseando-se em Dt. 19.11-IRieé“a abordagem teonomista proibe a
soltura, perdao e liberdade condicional de assassipois exige a execucdo destes.”
(GENTRY, 2008, p. 65).

Tal posicionamento tem grandes implicacdes nat§oesscatologica. Embora o
fundamentalismo apareca, quase sempre, vinculado m@é-milenarismo, no
Reconstrucionismo pode-se ver principios fundantistda legitimando uma postura pos-
milenarista. Gentry, por exemplo, critica a postpré-milenarista/dispensacionalista. Sobre

seu passado dispensacionalista, Gentry fala que sen misto de confianca e frustracao:

> Também podem ser relacionadas a este movimereapasssdes “Teologia do Reino”, “Teologia do Reino
Agora” e “Movimento Teondmico”.

8 GENTRY JR, Kenneth LA lei de Deus no mundo modernoa relevancia continua da Lei do Antigo
Testamento. Brasilia: Monergismo, 2008.

% para Gentry, teonomia poderia ser assim defitiiteonomia é derivado de uma combinacéo de duasrpala
gregas:theos(‘Deus’) enomos(‘lei’). Significa simplesmente ‘a Lei de Deus’. |eado de maneira ampla, o
termo descreve a posicéo ética cristd que susjeeta Palavra de Deus determina o que é cert@@ogr®e ndo

o direito natural. Mais estritamente, teonomia ralgeente entendida como apontando a justica etigexle

do cédigo civil mosaico para a aplicacdo moder(@ENTRY, 2008, p. 24).
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“era 6timo ser capaz de localizar a razdo pararoblgmas da sociedade moderna: A
condi¢cao pecaminosa do homem diante de Deus. &sadnte que como um cristédo eu nao
esperava ter qualquer solucéo biblica para aqpetddemas.” (GENTRY, 2008, p. 18). A
postura de apatia frente a expectativa de um r@tiaonmente de Cristo também € questionada
pelo autor por desencorajar a atuagéao do cristamurado. Por outro lado, “proponentes da
Lei de Deus chamam o cristdo a considerar ndo denasnimplicacdes da fé cristd para as
grandes questdes de uma cultura cristd, mas tampaéenagir sobre essa consideracao a partir
de uma perspectiva biblica.” (GENTRY, 2008, p. BP9r fim, € importante ressaltar que o
pds-milenarismo dos reconstrucionistas ndo é apefersdo a partir de suas idéias; eles se
confessam como pos-milenaristas: “Um ‘Reconstrusiah € aquele que sustenta a
aplicabilidade da Lei de Deus a sociedade e govemndernos, enquanto mantendo ao
mesmo tempo a esperanca poés-milenista que as pasn@s Cristianismo ganhardo o mundo
para Cristo através do evangelho.” (GENTRY, 20082})). Segundo Siepierski, alguns
tedlogos como, por exemplo, R.J. Rushdoony, naoimias anos 1970, comecaram a perceber
0 paradoxo existente entre a postura sectaria evanca do reino. Embora o
reconstrucionismo tenha surgido num ambiente dateéinortodoxo (ROMEIRO, 1999, p.
160), “alguns anos mais tarde, segmentos do pestédisono abracaram essa proposicao.”
(SIEPIERSKI, 2004, p. 83-84). Paulo Romeiro arguaejue, além da corrente ligada ao
pensamento de Rushdoony, existe também uma linhecmla por Teologia do “Reino
Agora” ou Teologia do Reino, influenciada pela &éo ultimo derramamento do Espirito
(latter rain), idealizada por Earl Paulk e Thomas Reid, quarasptava que “a Igreja deve se
unir e amadurecer sob a lideranca de apostolo®fetas carismaticos, infiltrando-se nas
instituicbes do mundo como representantes do seisJe(ROMEIRO, 1999, p. 160). Nesse
sentido, o reconstrucionismo recebe uma leituread&er mais “pentecostalizado”, ao fundir-
se com a perspectiva da Batalha Espiritual.

Para Cavalcanti (2002, p. 179): “Na América Latioamnecaram a aportar as idéias
reconstrucionistas ou restauracionistas, de origerte-americana, que nao escondem uma
tendéncia teocréatica — a tutela politica dos ptaitess sobre o Estado”. Paulo Romeiro
também vé influéncia do pensamento reconstruceonmsis discursos legitimadores da

insercdo dos evangélicos na politica brasif@ira.

% “Nos dltimos tempos, principalmente por ocasids diicdes, pudemos ouvir com bastante freqiiéncia e
fervor muitos pregadores e lideres evangélicomafido que a Igreja deve conquistar o poder polftec8rasil

e impor sobre a sociedade um governo baseado tia Bégrada. No entanto, essa idéia ndo é nadmalrig
Trata-se de mais uma influéncia doutrinaria oriudds Estados Unidos, conhecida como Teologia doiliom

que afirma que os crentes devem dominar o0 munea alat retorno de Cristo.” (ROMEIRO, 1999, p. 159).
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4.2.3 A persisténcia do pré-milenarismo dispensaailista

O pré-milenarismo também parece ter sofrido fon#tuéncia da politizacdo do
fundamentalismo religioso norte-americano. Tal epgéo escatoldgica, antes considerada
determinante de uma postura sectaria e politicagasiva, parece ter assumido um carater
fortemente politizado. Em uma tese de doutorameetentd', a cientista politica Paula
Nicole Booke (2009) dedicou uma extensa pesquisaeks;des que as crencas pré-
milenaristas estabelecem com a politica norte-aaweai na atualidade. Para a possivel
surpresa de alguns pesquisadores brasileiros,oddatgque ela denominou “subcultura preé-
milenarista”, observou-se que: “os pré-milenarist@gam um espaco dentro de seu esquema
interpretativo que admite a participacdo sociomalit Os pré-milenaristas sdo altamente
politizados.” (BOOKE, 2009, p. 218, traducdo no%sa)

Ainda acredita-se no “esquema” dispensacionaliptas se cré que ocorrera o
“arrebatamento”, surgira o Anticristo com grandedgropolitico e militar e aconteceréo
guerras de enormes proporcdes que acabardo pouidesierra, tal como a conhecemos.
Entretanto, o pré-milenarismo nao tem levado os adeptos, inevitavelmente, ao sectarismo

e a apatia politica.

Os pré-milenaristas ndo sao derrotistas nem eltémsa a vida publica. A narrativa

pré-milenarista oferece inUmeras oportunidades pageessar na esfera publica
assim como justificativas para preferéncias e emgapto politico. A teologia e

cultura pré-milenaristas servem como suporte pana ‘identidade subcultural” que

oferece o contexto no qual as preferéncias pditedraidas da narrativa podem
encontrar sua expressdo. (BOOKE, 2009, p. 1671&®,c40 noss)

Na politizacdo do fundamentalismo, o pré-milemadsuscou se compatibilizar com
0 engajamento politico através da luta contra insigos da fé. O pessimismo se transformou

numa luta pelo ideal de sociedade crista contraimsgos secularizantes. Os pré-milenaristas

®1 BOOKE, Paula NicolePolitics of the Apocalypse:the effect of premillennial eschatology on Amenica
political behavior. Tese de doutoramento em CiéRoilitica. University of Chicago. Chicago, 2009

®2 They have carved out a space within their intégiee scheme that allows for active social andtigel
participation. Premillennialists are highly polizied.

% premillennialists are neither defeatist nor areythwithdrawn from public life. The narrative of
premillennialism offers myriad opportunities to enthe Public Square as well as justifications dofitical
preference and engagement. Premillennial theology aulture serve as basis for a subcultural identiat
offers the context within which these policy prefeces drawn from the narrative, can find their eggpion.
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contemporaneos conseguem dar relevancia a sualegtatao contextualizar as profecias
apocalipticas com o atual quadro geopolitico mun@aumprimento das profecias biblicas é
enxergado por eles nos jornais, na TV e na inteAeerspectiva ainda € de que “a Biblia
essencialmente predicdo e a historia universahesgmente cumprimento dos prenuncios
divinos.” (MOLTMANN, 2003, p. 177). Além disso, pagem uma grande capacidade de
readaptar suas profecias, e seus possiveis “Agitisfimudam de nome e nagdo a cada novo
periodo (liberalismo teoldgico, papado, comunism@mmunidade Econbmica Européia,
Osama Bin Laden, etc.). Para Booke (2009, p. 1&j;1® discurso pré-milenarista 0 mundo
contemporéaneo criou as condi¢des para o surgineeatconsolidagéo do poder do Anticristo.
O processo de secularizagcdo, com sua consequUensslétheia moral e religiosa, e a
globalizacdo econbmica facilitariam o surgimento we Império Mundial. Além disso,
acreditam que o destino da humanidade esta dirataménculado a situacao politica e
militar de Israel.

Da mesma forma como ocorre no fundamentalismanéailizacéo pré-milenarista
surge em momentos de crise social, econémica &cpdli(BOOKE, 2009, p. 17, traducéo
nossa)’. Com a sensacdo de se estar vivendo em um momeradse, seja ela qual for, o
discurso e prética politicos do pré-milenarismadésn a ser negativos. Sua mobilizacdo se
da, na maioria das vezes, para contestar os vadoq@siticas “anti-biblicas” aceitas pela
sociedade e permitidas pelo Estado. Eles se coleceatna “a globalizacéo, a regulacéo, a
secularizacdo, o ambientalismo e varias outragigadi que podem ser interpretadas como
sinais do governo do Anticristo.” (BOOKE, 200997, traducdo noss%)

O pré-milenarismo também conseguiu se reinverdaforma de sua apresentacao.
Embora o apocalipsismo seja “disseminado até hugeEtJA através de Institutos Biblicos e
Conferéncias Proféticas e anuncios do fim do muedo todos os grandes jornais”
(MOLTMANN, 2003, p. 177), as expectativas quantdiaodo mundo tém inspirado livros e
filmes de grande sucesso comercial. E ndo sao sfiémas, como dito anteriormente, sobre
o fim causado pela corrida armamentista da Guetiea dti desastres decorrentes da crise
ambiental. O pré-milenarismo dispensacionalista terspirado verdadeiros sucessos
comerciais como a ja citada série de Tim LaHayenalual eft BehindDeixados pra tras). A
série de livros original vendeu mais de 45 milhdescépias (BOOKE, 2009, p. 46). Essa
“aventura apocaliptica” ganhou também versdes aegnaficas de sucesso e acabou até nas

® premillennial mobilization is born from momentssofcial, economic and political crisis.
% Globalization, regulation, secularization, enviremtalism and myriad policies can be constructed by
interpreters as spectres of Antichrist’s regime
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telas dos videogames, em jogos marcados pela tial@éas batalhas entre a resisténcia crista
e as forcas do Anticristo. O sucesso da série tdmmfandamental para manter e avancar a
popularizacéo do pré-milenarismo e sua aplicallkdao mundo contemporaneo.

Nem o final da Guerra Fria, com sua real possifie de um apocalipse nuclear,
conseguiu desacreditar as crencas do pré-milenarspensacionalista. Sua capacidade de
se readaptar e de modernizar seu discurso e fodmadivulgacdo mostram que o pré-
milenarismo mantém seu félego no mundo contemporadalém de ndo ser incompativel,

como alguns advogam, com o engajamento politicaalag que o confessam.

4.3 Ganhando o Brasil para Jesus

No capitulo anterior descreveu-se resumidamentg@raresso de entrada dos
pentecostais na politica eleitoral brasileira ewnsodus operandbara conseguir eleger seus
candidatos oficiais e defender seus interessessiags de poder. P6de-se constatar que, na
histéria recente do Brasil, a idéia de que os pestais ndo se envolvem em politica ndo
condiz com os fatos recentes: “Os casos que sanderaconhecer contribuiram para
questionar a existéncia de uma espécie de ‘ességom definiria as denominacdes
pentecostais ‘naturalmente’ conservadoras ou aeseat politica.” (NOVAES, 2002, p. 79).
O discurso de que o crente ndo deveria se envobrara politica e sim buscar se santificar
visando estar preparado para o iminente retorn®ethor para livra-lo deste decadente
mundo tenebroso transformou-se em outro bem diferéihideres e agentes religiosos
brasileiros, tradicionalmente alheios aos encawdli@spolitica partidaria, decidiram tratar
politicamente o sonho dos ‘evangélicos’ (...) de guoossivel termos aqui um pais diferente,
melhor e mais humano.” (CAMPOS, 2000, p. 20-21).

Surgiu uma pretensdo, anteriormente impensavel amokientes pentecostais, de
transformacao do pais “de cima para baixo”. Ostipo# cristdos teriam papel fundamental
nessa mudanca. Comeca-se a debrucar sobre a &édgisedquem diz o que € crime e 0 que
nao €, o que é legal e o que nao é, é quem detdmaler politico. Portanto, a tentativa de
tornar o Brasil um pais mais cristdo passaria peésenca de verdadeiros crentes nas
estruturas de poder. O discurso do neofundameantali;orte-americano parece ter
encontrado eco entre as liderancas pentecostagelas confirmando a idéia de que nos

paises “latino-americanos (...), a partir da segumétade dos anos oitenta, se assiste a um
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intenso processo de difusdo das idéias neo-fundahistas.” (PACE; STEFANI, 2002, p.
46).

4.3.1 Poder, reconhecimento e a “moralizacao daipcd”

Como dito anteriormente, 0s pentecostais ndo es#d® interessados apenas no poder
do Espirito Santo para a manifestacdo de donsne@itos. O poder politico também se
tornou relevante em sua agenda. “Na Otica do pestilcsmo, a esfera politica tem sido
buscada para garantir uma ampliacdo da legitimidaaéal, maior seguranca de atuacao
dessas denominacdes frente ao poder estatal e dlanbutras esferas sociais, como, por
exemplo, a midia.” (PEDDE, 2005, p. 128). Se astegueixavam das relacdes intimas entre
o catolicismo e o Estado, hoje buscam privilégeseihantes ou superiof€sA proximidade
do poder passou a ser mais interessante paraemanigds pentecostais do que o discurso
sectario. A condenacdo do mundo continua, mas)\s ide tal condenacéao levar o crente ao
isolamento das questdes seculares, passou-semaeletediscurso de que ele deveria “fazer
diferenca” no mundo. O cristianismo e seus valdeg@em ser defendidos na esfera publica e
“essa defesa, da-se pelo ‘ataque’, ou seja, aalg@ se defende ausentando-se das questdes
terrenas, mas atraves de um ‘levante’ no parlanigf®@&DDE, 2005, p. 148).

Valdir Pedde, em sua tese de doutoramento, pesgaistuacdo dos parlamentares e
das liderancgas eclesiasticas da Assembléia de daugreja do Evangelho Quadrangular e
da Igreja Universal do Reino de Deus na politiciRanGrande do Sul. Em sua pesquisa, ele
observou que entre as expectativas de tais iggejasto a sua inser¢cao na politica eleitoral
estaria a defesa dos interesses da instituicapasdi na esfera politica, que deveria ser feita
por seus intermediarios privilegiados, os repreggas das igrejas nas casas legislativas. Ha
uma expectativa pragmatica quanto as vantagensgjigrejas podem obter a partir de sua
aproximacdo das esferas de poder. Sylvestre, ey, ]®8alava da importancia de se ter

representantes no Congresso Nacional para quergasigpossam gozar das benesses do

% Baptista chegou a conclusdo semelhante em suaigespbre a atuacédo politica da Assembléia de Beus
Belém do Paré: “Os protestantes entraram no Braaihdo pela separacéo Igreja e Estado. Hoje, ariaalas
igrejas ja ndo luta pela distingdo do que é pubtiqmivado. Se a Igreja Catolica privatiza espgmasicos —
como, por exemplo, no caso da cidade de Beléma@plusto Chermont, o santuario de Fatima e tantoss —

as igrejas pentecostais e um conjunto de protestanindamentalistas reivindicaram e conseguiram ajue
prefeitura construisse a pragca da Biblia, comorgefale identidade, politica de afirmacdo do grupo e
demarcacdao de territério.” (BAPTISTA, 2002, p. 112)
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relacionamento com o poder publico. Como exempi celoca a questdo das emendas ao
orcamento e subvencdes que os deputados federais téireito de indicar: “Na hora da
destinacao das subvencdes a que tém direito, nedéputado pernambucano lembrou-se das
entidades evangélicas. Por qué? Porque eles na@msdmssos. Os ‘amigos do Evangelho’ s6
lembram das igrejas nas campanhas eleitorais.” Y\E@TRE, 1986, p. 65).

Mais do que apenas a defesa dos interesses @gasjgo discurso das liderancas
pentecostais fala da necessidade de se defendafonss cristdos e da presenca do exemplo
ético e moral em meio a corrupcéo reinante na a&gbetitica, discurso que parece ser
extremamente influenciado pelos das liderancasundamentalistas norte-americanas. Nas
igrejas analisadas por Pedde, notou-se que “acé@sate religiosos no campo politico se
configura também como uma esperanca de reacendamedibilidade nas instituicdes
politicas.” (PEDDE, 2005, p. 376). Tal discurso tgmande apelo no Brasil, pois “é ja
amplamente debatida a questdo da fraqueza daklig@s publicas e da lei da sociedade
brasileira. (...) Os pentecostais ndo encontrameshera social uma plausibilidade ou apoio
para nenhuma ética.” (MARIZ, 1994, p. 220-221).

Além de buscar o suporte ético e moral na esfeuaiteisl, 0s pentecostais comecam a
tentar “exportar” para o universo da politica reprdantes verdadeiramente cristaos,
impolutos e sem jaca. Normalmente as motivacdescadhs pelas liderancas pentecostais
para o engajamento na politica eleitoral sdo ‘@prasentantes na esfera publica para facilitar
o trabalho da Igreja e colocar pessoas no exerdio politica que possuam um
comprometimento ético.” (PEDDE, 2005, p. 129). Redé tais objetivos também no projeto
politico da Assembléia de Deus gaucha: “Possuiesgmtantes estreitamente vinculados aos
quadros denominacionais significa ter pares emopostvancados, que defendam seus
interesses e convicgbes”, mas que também sejamirmesitos de “prevencao e protecdo em
eventuais casos de ataques considerados lesivibsnaminacdes e/ou a moral.” (PEDDE,
2005, p. 147).

Quando se entra na discussdao dos valores que deaetar o funcionamento da
sociedade e a forma como ela poderia ser transttarna@nda se pode perceber nas liderancas
pentecostais alguns tracos de suas origens pseéisteetodistas. As questdes de ordem moral
individual ainda sdo relacionadas aos problemamisoe politicos. Sobre os discursos das
liderangas da Assembléia de Deus, Pedde observa que

Para as liderancas dessa denominacédo, a éticasalij..) constitui-se num dos
eixos centrais de suas justificativas para a ideenp mundo da politica. Para a
Assembléia de Deus, existe um déficit ético natipali que somente podera ser
sanado por pessoas comprometidas com seus idkgissis. (...) A leitura que os
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lideres da denominagédo fazem da realidade é qundeyparte dos problemas sociais
é fruto da auséncia de padrdes morais cristdosguze forma, suas preocupacdes
sociais estdo colocadas sobre aspectos atinentewalidade. (PEDDE, 2005, p.
170).

Com o advento da ja mencionada teologia da Bata#igaritual, tal discurso vem
ganhando outros contornos entre 0s pentecostaigrdbemas socioeconémicos nao seriam
apenas decorrentes de problemas morais da socjedasiseriam sim obras do deménio. Dai
decorre um discurso sobre a necessidade de serasupapacos de poder, numa luta do bem
contra 0 mal. E importante ressaltar que quemzatithais tal discurso no Brasil sdo as
liderancas da Igreja Universal do Reino de Deus ehavem influenciando grande parte do
universo pentecostal, sendo seus politicos respeiss@or uma missao “exorcizadora” na
politica brasileira.

Por fim, é interessante observar em tais discgsas®eforte vinculo com a tradicdo do
fundamentaismo politicamente engajado norte-anmasickicialmente, nos preparativos para
as eleicbes de 1986, uma “retdrica da crise” e dwmlanfoi utilizada pelas liderancas
pentecostais. Por exemplo, temia-se a voltatdtusde religido oficial do catolicismo. Neste
sentido, “para explicar seu envolvimento, os lidete AD usaram a idéia de uma ‘ameaca’ a
liberdade religiosa.” (FRESTON, 1994a, p. 65). #alae também, principalmente entre
agueles que buscavam mobilizar politicamente os bmesnda Assembléia de Deus, das
ameacas contra a familia. Segundo liderancas den#dsia, “haveria tentativas, dizia-se, de
incluir na nova Constituicio a legalizacdo do akortdas drogas e do casamento
homossexual.” (FRESTON, 1994a, p. 67).

Desde sua insercéo na politica eleitoral braail&marcante a “importancia dos temas
morais e religiosos no discurso dos candidatos gélemos durante a disputa eleitoral.”
(MACHADO, 2006, p. 35). Ainda segundo Machado, pédgerceber em sua pesquisa sobre

o comportamento dos candidatos evangélicos no &adeiro que:

Embora temas como violéncia, desemprego, miséxatieessem sido explorados
por alguns candidatos, percebeu-se a traducdo sdgmsiblematicas para a
linguagem moral e religiosa, gerando um discurse ¢gm ressonancia num
contexto de grande descrédito dos politicos tradais e de aversdo a politica de
uma forma mais ampla. Assim, a gramatica religifméaabusivamente utilizada.
Registrou-se 0 uso ddoganscomo: ‘Com Deus é s6 vitéria’, ‘Fé e esperanca par
renovar’, ‘Liberdade de culto’, ‘Valores cristdo®0r Deus’, ‘Temor a Deus’, ‘Fé
para mudar’ etc. Estas frases, como assinalads,ansam criar uma aproximacao
ou uma cumplicidade entre os candidatos e os EsitfMACHADO, 2006, p. 35-
36).

O discurso, embora ainda mantenha os citados ioéssjude uma moral pietista,
apresenta indicios do sonho da construcdo de ursil Brais cristdo, justo e prospero:
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“Votando em candidatos evangélicos, de bom testBmunistdo, estaremos demonstrando
amor para com nossa Patria, estaremos demonstiraedesse pelo seu desenvolvimento e
pela melhoria de vida de milhdes de brasileiroSYLVESTRE, 1986, p. 54). Além disso, a
presenca de legisladores comprometidos com osegldo reino de Deus nas casas
legislativas abriria a possibilidade para a cordeage leis alicercadas nos principios biblicos
e que beneficiariam e defenderiam os interessésao de Deus”.

4.3.2 “Feliz a nacéo cujo Deus é o Senhor”

Apobs 0 sucesso na eleicdo de parlamentares naxsasvinstancias, a consolidacdo de
uma percepcao da importancia de se fazer preserterneno da politica eleitoral nacional e
do aumento de sua representatividade no total pialgggho brasileira, tornou-se natural para
0S pentecostais sonhar com a possibilidade ddnerftudiretamente nos rumos da nacao e na
construcdo de um futuro diferente. Entre os pestai “a consciéncia do crescimento
numérico favoreceu uma releitura das Escriturasnégsma Biblia que antes justificava o
apoliticismo agora falava de um destino politice deangélicos.” (FRESTON, 1994a, p. 65).
No decorrer dos anos espalhou-se a perspectiva e mais freqiente em reunides, cultos,
programas de radio e TV, do horizonte de um Bpaditicamente ‘evangélico’.” (SANCHIS,
1999, p. 214).

Em sua ja4 mencionada pesquisa, Pedde vé claramssdeansia pelo poder politico
entre as liderancas das igrejas pentecostais sikelmna Assembléia de Deus, anteriormente
arquétipo da apatia politica: “A meta da ConvenGacal das Assembléias de Deus no Brasil
€ a de colocar representantes em todas as inggmaliticas.” (PEDDE, 2005, p. 187). As
possibilidades abertas pela participagcdo no joddiqm passou a nutrir entre as igrejas
pentecostais uma mentalidade de que é “precistiacizar o pais de cima para baixo.”
(PEDDE, 2005, p. 187). Tal processo passa, nedassarte, pela conquista do poder
politico: “Nossa pesquisa constatou que a IgregeAdléia de Deus tem a conviccdo de que
o Brasil deve ser dirigido por evangélicos, para sg torne um pais cristdo.” (PEDDE, 2005,
p. 388).
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Apesar de nao haver um projeto em comum das ggesjangélicas, nem mesmo entre
as pentecostdi§ o j& mencionado sucesso eleitoral de Anthony @dm mostra que,
mesmo que ndo haja acordo entre as cupulas dasnd#e igrejas, a forca dos votos dos
pentecostais pode ser decisiva em uma eleicadadpresal. Freston ainda vé marcas de um
discurso sectario, porém, assim como no neofundafi®no norte-americano, essa crenga
no monopodlio da verdade e no se auto-compreendeo soperior ndo os leva a apatia, mas
sim a disputa pelo poder politico a fim de implant®a sociedade mais de acordo com seus

principios ético-religiosos:

Ndo é constantinismo (a oficializacdo da Igrejaopebder temporal); é a

apropriacdo do Estado pela seita. “Somente osleie Deus devem ocupar os
postos-chave da nac&o”, diz um lider da AssembléiBeus. A pretensdo é clara. E
dificil para a seita imaginar outro papel politigara si mesma. Ela sempre se viu
como moralmente superior. Por isso, com relacdopader secular, ela tem

dificuldade em integrar-se em pé de igualdade cotros participantes; s6 admite

ser marginalizada ou ser “cabeca”. Sobretudo adtrens carismaticos de classe
média, h4 um triunfalismo baseado na idéia de guevangélicos tém um direito

divino de governar. (...) Este direito de goversaliga com conceitos de “batalha
espiritual”. “A transformacao do Brasil ha de coaregela restauracéo espiritual da
nacdo. Deus esta levando homens cheios do Esp#itpa tomada dos postos de
comando”. (FRESTON, 1999, p. 338).

A mentalidade dos pentecostais foi marcada pélia ide que “se, amanha, todos os
poderes forem ocupados por pentecostais, o govermonais sera ‘do maligno’, mas passara
a ser instrumento nas méaos dos agentes de DeUSPTIBTA, 2002, p. 89). Romeiro liga
tais esperancas a influéncia de perspectivas iagEstda Teologia do Dominio. “Ha alguns
anos, surgiu uma frase muito veiculada no progrden@V de Valnice Milhomens: ‘O Brasil
€ do Senhor Jesus. Povo de Deus, declare issoeghna frase foi depois parar nos adesivos
dos carros.” (ROMEIRO, 1999, p. 162). Outro disoullessa missionaria, datado de 1992, se
aproxima das falas de representantes do neofundaleero norte-americano, como Pat

Robertsoff, por exemplo:

E, meus irméos, vocés sabem que a Igreja tem queapos lugares no Brasil?
Olha, no ano das eleigGes do presidente da Repfblics estavamos orando em
Recife. lamos orar pelas eleicdes. Deus me intgreormo meio da oracao: tira os
olhos dos candidatos. Levanta os teus olhos pdgmea, porque a solucdo dos
problemas do Brasil esta na Igreja. Aleluia! E éeaquele dia eu estou na ofensiva,
preparando a Igreja. E chegou a hora de a Igrejpav®s postos de lideranca desta

%" para Figueiredo Filho (2005, p. 119) ndo existepugjeto comum entre os evangélicos para a coragdist
poder politico: “Nao ha nenhum programa acordadi®egrejas, empresas, deputados, senadores, go\eas

e outros evangélicos que de alguma forma estéolftc@. O que existe é disputa”.

% Bonino lamenta tal influéncia no pensamento palitio pentecostalismo latino-americano: “A influéndo
fundamentalismo extremo, divisionista e majoritaeate, ainda que ndo so, pré-milenarista tem tiditos
negativos no protestantismo evangélico na medida&®en(...) nos tem vinculado aos — e tem sido @ode
transmissdo dos — piores tracos da ideologia eotiica dos Estados Unidos, ao ponto de assumirocom
proprias as campanhas ideoldgicas reacionariasa@aza ‘direita religiosa’ dos Estados Unidos.” (BORIN
2003, p. 46).
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nacgdo. N&o é so a igreja la atras dos quartos ool E a igreja la nos postos de
comando administrando a nacgédo. (...) Eu sonho cemegno Palacio do Planalto
gue teme a Deus acima de tudo. E que nao vai depeadsua esperteza, mas que
vai buscar os principios do reino na Palavra desD&uassim que ndés vamos
erradicar as maldicbes do pais. E na Igreja qéeaesblucéo. E na Igreja. Estamos
crescendo e vamos explodir, em nome de JesusCéda um devia estar votando
num crente. Num crente. Comecar a invadir. Comewgipo, ja. Comece agora, nas
prefeituras, depois para os governos, até chegaesadéncia. Vamos tomar conta
do Brasil. Ou vocés ndo créem que a Igreja temsglgar a massa toda, hem? Fica
sO na defensiva? N&o. A Igreja tem que salgar @anasla. (ROMEIRO, 1999, p.
162-163).

Tal fala tem sérias implicacdes nas concepcdeatadgicas, jA que esse Brasil
previsto por Milhomens surgiria sem a necessidaevalta de Cristo. O advento de um
periodo de paz e prosperidade dependeria da aQéoyaios e das oracbes do “povo de

Deus”.

4.4 TensOes continuas na histéria da escatologianpecostal

Encaminhando-se para o término desta disserta@auas Ultimas sec¢bes serdo
dedicadas a andlise das crencas escatoldgicastbrpstalismo brasileiro e sua relagdo com
as questdes politicas. Retomar-se-do0 aqui algunssisddes do primeiro capitulo na
tentativa de lancar outras luzes sobre as espergregdecostais em relacdo a historia e as
possibilidades do reino milenar. Embora o pentedisgto, em sua auto-consciéncia, tenha
uma relacdo complicada com a histéria, pois ela $exduzida a apenas trés momentos — a
Igreja primitiva, 0 momento da recuperacéo da v{g@ando nosso grupo comecou) e hoje —
e cada um desses momentos repete 0 anterior ebdesoessa repeticdo a sua Unica
legitimidade” (FRESTON, 1994b, p. 69), insistirdeaqui que a analise de seu

desenvolvimento historico seria a maior fonte det§s” para a sua compreensao.

4.4.1 Os pentecostais entre o milénio aguardadoreil@nio cumprido

Embora, como ja foi dito anteriormente, ndo sedif®e aqui com uma perspectiva

histdrica determinista e que busca regras univemaa a dinamica dos fenémenos histéricos,
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a possibilidade de comparagdo entre as crencasolégieas em momentos histéricos e
conjunturas distintas pode sim ajudar o pesquisadompreender melhor tais crencas.

Sobre o cristianismo primitivo, constatou-se ques seus primordios, a expectativa
por um retorno iminente de Cristo para livra-los afmessao e perseguicdo do Império
Romano era a tbnica nas crencas escatologicas radusimps cristdos. O poder politico
opressor, que provavelmente inspirou a descricaloedta e das perseguicdes aos santos no
livro do Apocalipse, ndo deixava um horizonte parpossibilidade de se sonhar com um
reino intra-histérico. A salvacdo sO seria possatehvés de uma intromissao sobrenatural
divina rompendo as estruturas malignas da histotpm terror os cristdos sofriam na pele.
N&o se vislumbrava nenhuma razao para intervisfeaapolitica ou tentar modificar, através
da acdo humana, os rumos sociopoliticos do muneufRar-se-ia guardar a fé, resistir ao
Maligno, perseverar em oracao com 0s irméaos etrepgrao e o vinho “anunciando a morte
do Senhor, até que Ele venha”. E a esperanca eyaedgéle viesse logo.

Guardadas as devidas proporgdes e especificidsel@anento semelhante marcou os
primeiros passos do pentecostalismo no Brasil. Asagem trazida pelos missionarios ja
estava impregnada de esperancas pos-histéricassOrgimento da manifestacdo do Espirito
Santo, tal como ocorreu no Dia de Pentecostes) argincio do fim iminente. A perspectiva
era de que:

O tempo da historia, é tempo de depravacéo da hidatn Sua evolugédo é sempre
decadente. Ele ser& interrompido bruscamente pilento da escatologia, quando
espago e tempo serdo tragados pela chegada domeB®énico, onde os fiéis ndo
experimentardo nem morte, nem dor, nem tristeza, quealquer vicissitude da era
presente. (BAPTISTA, 2002, p. 87).

O pentecostalismo havia surgido nos Estados Unatwsp pdde se ver anteriormente
nesta dissertacdo, em um ambiente que também jmopicsurgimento do fundamentalismo.
Entretanto, o pentecostalismo se caracterizou pEscer em meio as classes sociais mais
desfavorecidas, especialmente imigrantes e pobligalos do poder politico e econémico.
Segundo Peixoto (2008, p. 36-37):

O Pentecostalismo €, em parte, fruto da incapaeidad engrenagens criadas pelas
instituicbes modernas de fornecer condicdes de ngbraia e inclusdo. O
Pentecostalismo é o filho bastardo da modernid@dssa a olhar com desconfianca
o seu discurso, desprezara as conquistas que arhpode garantir na histéria. Seu
horizonte é o além, o a-histdrico.

A mensagem pentecostal que chegou ao Brasil atrd&émissionarios estrangeiros
estava cheia expectativas pré-milenaristas e d&mepor principios teoldgicos do

fundamentalismo inicial. As crengas dos primeirestpcostais brasileiros ndo tinham um
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viés social ou politico. Para Mendonga, tal herasgi@a responsavel pelo sectarismo que
marcou o protestantismo e o0 pentecostalismo brasidieirante muitos anos: “A mensagem
religiosa da salvacao individual da alma impregnpdb messianismo pré-milenista foi

preponderante. Dai, essa indiferenca pelo munda realidade, esse distanciamento politico
que caracteriza o protestantismo no Brasil.” (MENNIIA, 2006, p. 101).

No contexto brasileiro, tal sentimento foi refalgapela consciéncia de ser uma
minoria religiosa em um pais que possuia ainda mehigido “semi-oficial”, extremamente
influente junto ao poder politico. Some-se a tascténcia, 0 medo da perseguicao religiosa,
muitas vezes nao infundado. Tal condicao de mirtaridbém pode ser constatada em alguns
nameros apresentados por Leonildo Silveira Camp@84(). Em 1940 o total de evangélicos
(protestantes historicos + pentecostais) no Brasilespondia a apenas 2,6% da populacao
brasileira. E deve-se lembrar que, nesse ja infigroentual, os pentecostais, nesse periodo,
também eram minoria entre os evangélicos. Em 19&0exemplo, do total de evangélicos,
86% eram protestantes historicos e apenas 9,5% pemtecostais. Quao distante ainda
estava o0 sonho de “ganhar o Brasil para Jesus'iaBevbuscar “ganhar almas” o mais rapido
possivel, pois o retorno do Senhor era iminente.

Outro fator que também contribuia para o pessimipentecostal era a posicao da
esmagadora maioria dos seus membros nos estraim&coaomicamente desfavorecidos da
populacdo brasileira. Segundo Baptista (2009, p), 9&m sido comum associar
pentecostalismo com populacdo pobre. (...) Pardigal de pentecostalismo, a ética da
rejeicio a0 mundo e a realizacdo do reino milefoeh da historia se harmonizavam
perfeitamente”.

Porém, varios desses fatores condicionantes ssfdrenaram ao longo do tempo e
seria ingenuidade néo crer que tais transformatiiesam implicacbes nas expectativas
escatoldgicas dos pentecostais. Da mesma forma Batmann dizia que o adiamento da

parusia forgou os primeiros cristdos a repensa soivicgoes, Siepierski considera que:

A permanéncia dos pentecostais na Terra por urodmerhaior do que desejavam
forcou-os a viverem como os demais mortais. Tivegammandar seus filhos para a
escola, investir em planos de aposentadoria, féizenciamento de longo prazo,
enfim, foram forcados a alargar seus horizontega Hsso foi necesséaria a
reestruturagdo de sua escatologia. A Unica formandeter a esperanca em um
milénio foi reverter para o pés-milenarismo. (SIERBKI, 2004, p. 82).

Embora a idéia de uma reversdo para o pos-mignarprecise ser relativizada, a
demora no retorno de Cristo, mesmo com as marngfessecada vez mais constantes dos dons
do Espirito Santo em seu meio, esfriou, de cermdptal expectativa entre 0os pentecostais.
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Além dessa demora, varios outros fatores e conmasitparecem ter colaborado para uma
passagem dessa postura de isolamento sociocydreab engajamento politico e os projetos
de assumir cargos importantes nas esferas de poder.

Inicialmente, como pdde ser visto no exemplo deefdséia de Deld “a partir dos
anos 1970, acentuou-se um processo de mobilidaii ascendente no campo pentecostal.”
(BAPTISTA, 2009, p. 90). O incremento do numero mEntecostais de classe média
fortaleceu os vinculos destes com o0 mundo e emisalolios de sucesso pessoal, profissional
e politico intra-terrend® Niebuhr afirma que “todas as igrejas dos pobeso ®u tarde se
transformaram em igrejas de classe média porgndoteuperado as necessidades, perderam
muito do idealismo nascido dessas mesmas necessitt@dIEBUHR, 1992, p. 41).

Também contribui para tal transformacéo a dim#éaigo “complexo de minoria” dos
pentecostais, tendo em vista seu vertiginoso enestd comprovado pelos ultimos censos.
Sonha-se com a possibilidade, a médio prazo, demaiaria evangélica no Brasil. E tal
maioria, a partir de seu comportamento ético e hilibado, sua “ungcdo” espiritual e seus
governantes cristdos, que espelhariam os valorEsadeaioria religiosa em seus atos e na
confeccdo de leis justas, transformaria o pais Bra nacdo prospera que tem “Deus por
Senhor”. O futuro promete uma nova nacdo que ran@sEUs lagcos com o atraso
proporcionado pelo catolicismo e pelos vicios nsrda cultura brasileira. Alguns

% O esteredtipo do assembleiano (homens com tearasos e mulheres de longos cabelos e saias caspsd

seu legalismo (inclusive com a proibicdo aos membi® assistirem TV) parecem ndo combinar com oesov
tempos. Surgem tensbes entre os tradicionalistagjueles que sdo favoraveis a uma modernizacdo da
Assembléia de Deus. Tais mudancas parecem serwemdanais demandadas, na medida em que ha um
“aburguesamento” (NIEHBUR, 1992) dos seus membvhstos deles comecam a ascender socialmente e a ter
um maior grau de instrucdo. Essas camadas médiasag comecam a reivindicar uma acomodacao aoxtonte
cultural onde vivem. “Apesar das resisténcias, adancas estdo ocorrendo. Sao inevitaveis. Alguamfaobre

elas com pesar, outros mencionam constrangimentmsafriam por sua causa.” (MARIANO, 2005, p. 20&).
pratica, os chamados “usos e costumes” se tornarabiemaéticos e geram vérias tensdes internas estre
membros mais jovens e 0os mais velhos e entre dgrpasnais tradicionais e aqueles dispostos aaetadas
possibilidades da vida moderna e a buscar novogecass provenientes da classe média urbana. Algumas
mudancas ja séo perceptiveis na busca “de algonguéenha a tradi¢cdo carismatica de uma religidosesta,

mas sem os tabus legalistas.” (FRESTON, 1994b5p.® Assembléia de Deus também vem buscando, ao
longo dos anos, diminuir sua postura anti-intelglctusectaria. Fundaram-se institutos biblicogus pastores
agora necessitam de formacéo teolégica. Sua Cddedlora vem disponibilizando vasta literaturaddgia,

ndo necessariamente pentecostal, inclusive deeasutigados ao protestantismo histérico. A televisites
condenada, agora virou meio de evangelizacdo dgaig@io dos trabalhos da igreja. Apesar de ainderpset
classificada como uma das igrejas mais conservadteatro do universo pentecostal, a Assembléia ele D
sofreu muitas transformacdes nas Ultimas décadagndo-se necessarias novas pesquisas que busquem
atualizar os conhecimentos sobre esta importaptesentante do pentecostalismo brasileiro.

" Por outro lado, é interessante observar que na canfiguracéo pés-pentecostalista da religiosidmasileira

ndo sdo s6 os pentecostais de classe média queramisquem os dons do Espirito e experiénciasieaga
almejam béncgéaos intra-terrenas. O pentecostalisnta &ontinua crescendo entre as camadas desfalasec
“as dificuldades materiais (...) agem como forgagpplsoras do crescimento pentecostal.” (CAMPOS3820.

35). Porém, a adesdo dessa nova pobreza urbanansecgstalismo possui, atualmente, um carater mais
pragmatico e imediatista, buscando-se a graca islagezmocional aqui e agora.
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ressuscitam o discurso de que as nac¢des protestitte@s mais prosperas e “abencoadas” do
mundo.

Tais expectativas alimentam as ambiciosas pretsngéliticas dos pentecostais. As
aproximacodes entre o cristianismo e o poder poldilongo da histéria foram uma constante
e, quase sempre, acarretaram em transformacdesnsarpento teoldgico, especialmente na
sua escatologia. Serd que o pentecostalismo brasil@o estaria experimentando, mesmo
qgue lentamente, uma mudanca na énfase do retoethato para uma énfase no milénio da
igreja?

Entre os protestantes brasileiros dissemina-se wazlanais o sonho de um novo
comeco social, de uma reconstrucdo sociopolitice, $¢ expressa numa quase
palavra de ordem: ‘O Brasil serd um pais difereut@ndo a sua frente estiver um
homem de Deus’. Com isso, vive-se no presente actagiva de grandes eventos,
de uma ‘intervencdo divina’ milagrosa, que ir4 prar a decomposicao da atual
ordem histérica e 0 comec¢o de uma nova era, aggoe. (CAMPOS, 2000, p.21).

Ao que parece, a ansiedade pelo retorno iminenteCiigto para livra-los da
incompreensao da sociedade secularizada, dos pestmmreligiosos dos quais sédo alvos, do
caos social e da possibilidade de uma Terceirar&Wundial de proporcdes catastroficas
comeca a perder lugar no discurso e na fé viveaci8@mando-se a isto 0 progressivo
sucesso no desempenho eleitoral, com o crescindatthancada evangélica” nas casas
legislativas e a tentativa de “v60os mais altos” direcdo ao poder executivo, 0 crescimento
do numero de evangélicos na composicao da populbeedieira e um discurso triunfalista da
possibilidade de uma nacdo evangélica, pode-seap&m um novo direcionamento no
pensamento escatoldogico. Passado um século de lmgada ao Brasil, o momento
milenarista e “demonizador” do campo secular n&ariessendo substituido por uma luta pela
hegemonia no campo religioso com consequénciasrrenb da politica?

Podem-se perceber nas atuais expectativas doscpstatis brasileiros, quanto aos
rumos do pais, ecos das atuais discussdes esdedslagorte-americanas. E notéria a
presenca de elementos tanto do pds-milenarismoedéodia do Dominio quanto do pré-
milenarismo politicamente engajado do neofundantienta. Ainda ndo se pode afirmar com
a mesma convicgdo que o0 pos-pentecostalismo leeariggrejas pentecostais a abracar
abertamente e confessar teologicamente o pés-mdera (tal discussdo serd retomada na
proxima sec¢ao), mas pode-se verificar uma inclinagaior para a crenca da cristianizacao
do pais através do crescimento numeérico e da toad@gader politico. Se o pentecostalismo

inicial aguardava o retorno iminente de Cristotumbvislumbra a possibilidade de um reino



120

agora. Entretanto, a confissdo teoldgica dos pesi@is permanece esmagadoramente pré-

milenarista.

4.4.2 Os pentecostais entre a ideologia e a utopia

Retomando a discussao de Karl Mannheim, buscaraselisar a aplicabilidade dos
conceitos de ideologia e utopia no pentecostalibnagileiro. Relembrando e resumindo o
gue seriam tais conceitos na perspectiva de Marmiichael Léwy diz que:

Ideologia € o conjunto das concepcles, idéias,eseptacdes, teorias, que se
orientam para a estabilizagéo, ou legitimacaogpuoducdo, da ordem estabelecida.
Sé&o todas aquelas doutrinas que tém um certo caditeervador no sentido amplo
da palavra, isto &, consciente ou inconscientemeaokentaria ou involuntariamente,
servem a manutengdo da ordem estabelecida(...piddtd...) sdo aquelas idéias,
representacdes e teorias que aspiram uma outridadsl uma realidade ainda
inexistente. Tém, portanto, uma dimensao criticadeunegacdo da ordem social
existente e se orientam para sua ruptura. Dest® nasdutopias tém uma funcéo
subversiva, uma funcdo critica e, em alguns casws, funcdo revolucionaria”.
(LOWY, 1988, p. 13).

Como dito anteriormente, Mannheim coloca a unid aancas milenaristas com as
expectativas de ruptura da ordem vigente das claggemidas como uma das principais
formas de mentalidade utdpica. No pentecostaliso® apegou ao Brasil, em seu formato
pré-milenarista e fundamentalista, a potencialidadpica das crencas escatoldgicas ja estava
ausente. Segundo Mendonca (2006, p. 101): “Cessa@ovor da utopia messianica pré-
milenista, entrou ele num periodo de indiferenceactarizado pela auséncia de qualquer
projeto utopico que alimente a acdo no mundo”. gmstalismo (bem como a maioria do
protestantismo de missdo) era marcado por uma iasligde individualizada e
individualizante, voltada para o interior de suamgnidade e sem maiores relacdes com o
mundo exterior. Ndo se buscava interagir com o ‘Golinquanto mais transforma-lo. O
pentecostalismo brasileiro, influenciado por umaspectiva de fé pietista, poderia ser
enquadrado, num tipo de grupo milenarista quejséovde Mannheim (1976, p. 282):

Se isola do mundo e renuncia conscientemente &ipagdo direta no processo
histrico. Tornam-se extaticos como os quiliastags com a diferenca de que ja
ndo se preocupam com movimentos politicos radiCEesnam parte no grande
processo histérico do desengano, em que todo isigdf concreto das coisas, bem
como 0s mitos e as crengas vao sendo lentamerttes gieslado.

O milenarismo dos pentecostais ndo se constitmoauma forma de utopia, pois nao
era realizavel na historia. Suas esperancas savaait para a Nova Jerusalém celestial. Seu
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comportamento sectario os mantinha fora das diSegssobre possiveis transformacoes
politicas e sociais. Na verdade, suas convic¢cdesamfo sempre marcadas pelo
conservadorismo e contra qualquer tentativa de ngadérusca na ordem das coisas. Na
historia brasileira sempre se colocaram ao laddedasa dcstatus quoe contra mudancas
radicais. Nesse sentido, sempre pendeu mais pagerspectiva ideoldgica, pois: “enquanto
as utopias orientam acodes de transformacao, aegi@® as inibem, preservando dessa forma
as coisas tais como elas se encontram.” (ALVES4200123).

Mesmo com suas investidas no terreno da politisaus sonhos de “ganhar o Brasil
para Jesus”, a mensagem pentecostal e sua int@ovenquniverso social e politico brasileiro
parecem bem distantes da concepcdo de utopia dehgiam aproximando-se mais da sua
idéia de ideologia. A possibilidade da “nacdo eeding” ndo traz em seu bojo nenhum
discurso de transformacfes profundas da sociedddemo o sonho de uma nacdo crista
prospera e feliz intra-historica ou a esperancalalza Jerusalém santificada e pos-histérica
ndo parecem alimentar expectativas de uma ruptumaacordem vigente. Segundo o préprio
Mannheim, “uma pessoa pode-se orientar para objgtesejam estranhos a realidade e que
transcendam a existéncia real — e, ndo obstamrteapecer ainda ao nivel da realizacédo e na
manutenc¢do da ordem de coisas existentes.” (MANNHEDGS, p. 216).

A partir do momento que conheceram as benessesdiy politico, 0s pentecostais
passaram a sonhar com o comando de tal poder aedicio préprio. A politica deixaria de
estar a servico do demonio e passaria a servirdasignios divinos. A transformacédo na
sociedade em geral estaria ligada a expectativaguide uma futura maioria religiosa
evangélica-pentecostal que, através de seu relanmmto com Deus e sua ética cristd
superior, fariam do Brasil um pais diferente e roelh

Portanto, no pentecostalismo brasileiro, tantonimal quanto no atual, ndo se abriu
espacos para uma mentalidade utopica. Inicialmemtenciava-se a redencdo da historia
apenas através da parusia, e o fim da malignidadendndo ocorreria por meio da
intervencao divina. Atualmente, o futuro melhor geeanuncia estéa ligado as perspectivas de
sucesso eleitoral e da eleicdo de mandatariosquestéés que governariam a nacao baseados
nos principios da Palavra de Deus, sem, contudmresatransformacdes na sociedade, além

da “melhoria moral”. Nada de subversivo, criticonelito menos, revolucionario.

4.4.3 Os pentecostais entre a énfase individualaspecto coletivo
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O pentecostalismo brasileiro herdou tracos indiziidtas, caracteristicos do pietismo
e do metodismo. Destes movimentos veio uma énfasa @tica individualista e ndo em uma
ética social. Qualquer expectativa de renovacasodéedade, na tradicdo pietista, passava
pela transformacédo do individuo e por sua expeaéoom Deus. As agles sociais sempre
seriam fruto de uma piedade individual e, “com ,iss0 propostas de reforma social jamais
foram além de obras de caridade, individuais otormaa de associacoes livres.” (DREHER,
2006, p. 13). Aléem disso, o pentecostalismo tamisEmapropriou da nocdo de que
“determinadas esferas da vida passaram a ser emtas particularmente religiosas. O resto
da vida seria secular.” (DREHER, 2006, p. 25). fl@cepcao legitimou, por longo tempo,
uma postura sectaria responsavel por sua apattecaol

O pré-milenarismo dispensacionalista confessathis geentecostais, como observado
no capitulo anterior, possuia fortes tracos indizitantes e fortaleceu a mentalidade de que
se 0 mundo esta fadado a destruicéo e a salvaigiimesstrita a perspectiva individual.

Pois, ja que se espera algo totalmente novo, ecodtsuidade com a realidade em
gue vivemos e nos movemos, a conseqiéncia légicdesprezo do mundo e, em

ultima instancia, da propria vida. Esta visdo iiessdde um Reino de Deus a-

historico nos conduz a um afastamento de tudo @auié representa e envolve a
vida neste mundo, pois este perde importanciaziedo-se a mera sala de espera
do Reino. (DIAS, 1975, p. 42).

Ao abordar eethosdo pentecostalismo vemos seu ponto de contatowisaesral tanto
com o protestantismo de missdo quanto com a t@dig&-milenista. Permanece uma
consciéncia de que é necesséaria a conversdo deidimoli para uma transformacdo da
sociedade. Ainda ecoa o pensamento que Rubem A2085) retratou: “se todos fossem
crentes como eu o Brasil seria um pais abencogospero”. A perspectiva individualista
também marca o discurso do “pentecostalismo patitz contemporaneo. “J4 comecamos a
moralizar a sociedade. Agora temos de moralizastad®’, dizia mais ou menos um orador
diante de uma recente audiéncia pentecostal.” (SASC1994, p. 58). Mesmo com a
mobilizacdo no sentido de eleger “homens de Deasd ps cargos publicos, ainda cré-se que
“é a ética individual que resolvera também o pnol@golitico e social.” (SANCHIS, 1994, p.
58).

Uma perspectiva escatoldgica voltada para os tspecletivos ndo encontrou espaco
no pentecostalismo brasileiro. Discussdes que eanolos problemas contemporéaneos e o
envolvimento em questdes sociais, no sentido dateg@o de um mundo melhor para a

coletividade dos seres humanos, passaram longeadia peolégica do pentecostalismo
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brasileiro. Nem a latino-americana Teologia da ttdgio conseguiu influenciar a concepgao
de relacao entre religido e sociedade no pentdisosta Em suma, a énfase da escatologia
pentecostal ainda €, preponderantemente, indivddaale a dimensdo coletiva e

transformadora da sociedade sO é vista atravésosisibfidade da soma das conversodes

individuais.

4.5 O amalgama escatoldgico do pentecostalismo bitaso contemporaneo

Se as tensdes continuas da escatologia penteepstalam para uma perspectiva
escatoldgica voltada para o presente, numa trangiglie o milénio aguardado e o milénio
cumprido, e dotada de um carater ideoldgico e iddalista, resta agora analisar 0os outros
aspectos dessas crencgas. Tanto 0 pentecostalissntoqu Brasil atuais estdo bem distantes
do pentecostalismo e Brasil vivenciados pelos missios estrangeiros pioneiros em 1910 e
1911. O fluxo da historia é implacavel e as tramségbes ocorreram ao longo dos anos e

ainda continuam a ocorrer.

4.5.1 Pré-milenarismos e pés-milenarismos em temgespos-pentecostalismo: a questao

teologica

Como as énfases e confissOes escatoldgicas egtiias as variadas influéncias dos
contextos politicos, sociais e econdmicos nas sd0 inseridas, e partindo-se da idéia que
vérias transformacfes ocorreram no Brasil e no mutesde a chegada dos primeiros
missionarios pentecostais ao pais, deve-se quasteraplicabilidade de classificacfes e
definicbes que ndo levem em conta tais transforegagdonino, por exemplo, aponta nesse
sentido ao falar da necessidade de se repensaraobal forca do fundamentalismo e do preé-
milenarismo no pentecostalismo contemporaneo. $egarautor: “Neles a conceitualizacao
dentro da qual o simbolo foi assumido contraditatienaneira a experiéncia e a prética reais
da grande maioria do movimento pentecostal atued,asqneaca provocar uma crise de fé em

novas geracdes pentecostais.” (BONINO, 2003, p. 70)
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Embora alguns pesquisadores ainda trabalhem cioéizade que o pré-milenarismo
dispensacionalista e as expectativas apocalipipessentem, mesmo hoje em dia, grande
forca entre os pentecostdisa emergéncia e consolidacdo de uma espiritualidais-
pentecostal tém transferido o foco do “celeste ipbpara a imanéncia do presente histérico.
Parece que a visdo apatica e sectaria estaridmanta, mais proxima do protestantismo
histdrico de igrejas tradicionais do que das igrp@ntecostais. No espirito pés-pentecostal, a
religido “se transforma num lugar de solucdo débleronas, de cura dos nossos males, de
consolo ou compensacdo. Predomina fortemente tan$ino, enquanto o sentido das
exigéncias de Deus e da busca da verdade se oftis@edTONIAZZI, 1998, p. 16). A
prépria conversao ao pentecostalismo e suas codrseigd na vida do fiel ndo podem mais

ser compreendidas da mesma forma:

Antes, a conversado implicava que os fiéis se fegmasem casa e na igreja, se
resguardassem castos, puros e santos para a eoltxisto e o Juizo Final, se
comportassem de modo ascético, sectario e espadmti Conduzia-os
invariavelmente ao quietismo, a greve social eucallt Isso mudou. Hoje, diferente
de outrora, eles, em especial 0os neopentecostagsem ter vez e voz ativas.
Anseiam por respeitabilidade social, poder poligoecondmico. Ambicionam, sem
culpa moral, consumir, ganhar mais dinheiro, costguium lugar ao sol, se dar bem
na vida. Estdo em busca de satisfacdo pessgaQierem ser como todo mundo e
ao mesmo tempo diferentes. Mas desejam ardentemeatsua distingéo religiosa
seja reconhecida, valorizada e vangloriada pelo®®gomo integralmente positiva.
Tal mudanca ndo é em si mesma nem desabonadorasakemar. Primeiro,
demonstra que essa religido passou a se intepssarorientar sua mensagem para
este mundo, ndo para transforma-lo subitamentenmio de qualquer tipo de
revolucao de cunho milenarista, nem para desquenlifi, mas simplesmente para se
ajustar as demandas sociais das massas interesdadammente na resolucao ou
mitigagéo de seus problemas cotidianos e na Sgsfde seus desejos materiais.
(MARIANO, 2005, p. 232-233).

Talvez uma das melhores observacbes sobre osadilelm pentecostalismo latino-

americano contemporaneo seja esta de Bonino (p0U3):

Os pentecostais ndo podem mais ver a si mesmos exchddos. Na verdade, eles
estdo agora em ambos os lados da beira do cresnant#a exclusdo; entre os que,
precariamente, conseguiram um espaco em terra frrfentam assegurar ai sua
morada e junto com muitos mais, e mais consciatgesua condicdo comum, com
os quais lutam infrutiferamente para emergir dasadg Em ambos os casos, a
necessidade de encontrar “um lugar no mundo” s tibea imperiosa e tentam
avancar para satisfazé-la. Alguns se aferram aawartielho da prosperidade” que
Ihes promete seguranca, progresso material e fimlagi® como consequéncia
automatica da fé. Outros procuram ajudar a si mesve outros mediante diversas
formas de solidariedade social. Alguns aspiramrpmar-se a construcdo da cidade
terrena mediante a participacdo social e polit€m nenhum desses casos a
conceitualidade apocaliptica pré-milenarista, ertosecasos dispensacionalista, que
receberam corresponde a sua vivéncia e sua phasiaica. Parece-me que, como

" por exemplo: GUIMARAES, Rébson Frand®s Ultimos dias: crengas, sentimento e representacdes dos
pentecostais da igreja Assembléia de Deus em Belizdhte relativos ao imaginario do fim dos tempos.
Dissertacdo de mestrado em Ciéncias da Religidm.Be&nardo do Campo: Universidade Metodista de Séo
Paulo, 2004.
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consequéncia disso, o discurso apocaliptico (ai) se transformando numa
afirmacé@o um tanto oca ou tende a ficar relegado.

Assim, a expectativa do retorno iminente de Crstoanseio por desfrutar da gloria e
esplendor da Nova Jerusalém perdem espaco naticpstal, pois: “como se preocupar com
o futuro se a énfase espiritual € a maxima ‘Deusevabencoar aqui e agora’?” (SCHULTZ,
2008, p. 149). Dessa forma, ocorre um “deslocameatesperanca por um futuro promissor
comum do imaginario protestante classico para septe pleno.” (SCHULTZ, 2008, p. 531).
Além disso, as novas tendéncias teoldgicas do potepostalismo tém também influenciado
0 imaginario politico dos pentecostais numa esjailizacdo da disputa politica.

A disseminacéo do conceito de “Batalha Espiriteatua aplicabilidade nas estruturas
de poder e nos conflitos sociais que se fortalaoeuBrasil a partir dos anos 1980,
curiosamente quase que de maneira simultdnea angaudie postura dos evangélicos em
relacdo a politica eleitoral, estdo muito presentesliscurso pentecostal atual. Grande parte
dosbest-sellergla literatura evangélica trata desse tema. Atuaknenm assunto muito mais
em voga do que o Apocalipse, a Batalha do ArmagedoAnticristo, etc. Os anjos e
demonios passam a atuar nas estruturas profargms/dmo e da sociedade civil. Principados
e potestades demoniacas influenciam os rumos é&aalacional: dai a causa das injusticas,
da pobreza e da decadéncia moral. Cabe ao createpkla causa da fé nesse terreno. “Os
fieis sdo convidados a participar do embate entbera e o mal, entre a luz e as trevas.”
(PEDDE, 2005, p. 370).

Cabe aqui também uma pequena reflexdo sobre deb@devantada por Paulo
Siepierski de que o pés-pentecostalismo estarendptpor uma concepc¢ao escatologica pos-

milenarista. Para Siepierski (2004, p. 81):

Os pentecostais, de fato, estdo mudando. E essangauceflete o abandono do pré-
milenarismo, que como vimos era a esséncia do ipr@entecostalismo. A guerra
espiritual, a teologia da prosperidade e o abandoscsinais externos de santidade
séo impossiveis em um esquema pré-milenaristasenascaixam perfeitamente na
escatologia pés-milenarista.

A hipotese de Siepierski deve ser analisada sab plismas. Observando-se na
perspectiva da longa duracéo e analisando tragstdgmelhantes ao longo da historia, deve-
se concordar com o prognéstico de Siepierski qasp @ tendéncia atual se confirme e a
proximidade do poder e o sentimento da possibiédialconstrucdo de uma cristandade intra-
terrena sejam cada vez mais uma realidade enpentscostais, o0 pentecostalismo brasileiro
ruma para a consolidacdo de uma perspectiva edgai@lpos-milenarista. Por outro lado,

analisando-se a realidade atual do campo religimsgileiro, pelo que se sabe, apenas
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pequenos circulos “neocalvinistas” tém abracadaciatihente, uma escatologia pos-
milenarista de carater reconstrucionista. Senta-sefluéncia das idéias da Teologia do
Dominio no pentecostalismo brasileiro, mas, poruantp, as igrejas permanecem,
oficialmente, pré-milenaristas. O que parece ocode fato € que mudancas estariam
acontecendo no nivel pratico. A crenca pré-milst@rija ndo vem apresentando as
consequéncias sociais e politicas que a literatorssagrava como caracteristicas dessa
perspectiva escatologica, como o0 apoliticismo eectasismo. Se isso levara, no futuro, a
reformulacdes teoldgicas nas igrejas pentecostaisn@ne da adocdo de uma teologia pos-
milenarista, € uma possibilidade em aberto. O pddguostalismo ndo tem primado por
preocupacdes teoldgicas e confeccdo de maioresa&gubs para as razdes da fe.

Em suma, a analise do caso do pentecostalismdem@asnao parece indicar para o
fato de que uma concepcéo escatologica pos-migtagmiecedeu e direcionou a mudancga nas
relacdes do pentecostal com a sociedade, com tecaaicom a histéria. A permanéncia da
crenca da maioria esmagadora dos evangélicos (ostaés, protestantes historicos,
neopentecostais, etc.) em uma escatologia pré-amigta com contornos dispensacionalistas
parece confirmar que tais mudancas sao muito maissfdo desenvolvimento historico do
pentecostalismo e das transformacdes de conjurgég@®micas, sociais e politicas do que
de transformacdes teoldgicas. As alteracfes tex@ége as novas doutrinas vém preencher
uma necessidade que ja estava implicita na realipiadica.

4.5.2 A atratividade do pré-milenarismo hollywood@e do fundamentalismo

Apesar da consolidacdo de uma religiosidade mu#@ voltada para a experiéncia
pessoal e para as implicagbes da fé no cotidiangudopara debates teoldgicos e busca de
verdades eternas, o fundamentalismo ainda se mawviténno conjunto de crencas do
pentecostalismo brasileiro. Como visto anteriormeatpentecostalismo e o fundamentalismo
surgiram e se consolidaram no mesmo contexto. #esatonjunturas, que vém favorecendo
o crescimento do pentecostalisfhidambém podem se tornar propicias para a sobreiaé
de nog¢des fundamentalistas.

2 Segundo Campos: “hd um pressuposto que o Perdbswst cresce e viceja em ambientes regados s&scri
econOmicas e de sentido para a vida das pessoas.oCgrescente processo € de internacionalizacdo da
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Perante a dificuldade crescente que denotam osl@gasistemas de fé religiosa em
controlar as suas fronteiras simbdlicas — poisidividuos tendem a ver a religido a
medida das suas necessidades e das suas asp@algsesos, superando barreiras e,
sem grandes escrupulos, invadindo as fronteirapuli®s sistemas de fé -, os

fundamentalismos contrastam todas estas formasnénaigdas, frageis, incertas,

ricas de subjectividade e de procura espiritual §®mteiras, em nome de uma

identidade forte, radicada numa verdade considendganegociavel nem sequer

adaptavel a compromissos com o0 mundo. (PACE; STHF2002, p. 151).

A sobrevivéncia do fundamentalismo se deve a apadidade de reconfiguracdo e ao
fim de sua apatia sociopolitica, trazendo suasadmsl eternas para o campo da politica.
Segundo Novaes (2002, p. 95): “Na era da informaefo pleno século XXI, a Biblia
continua sendo um poderoso ‘recurso cultural’ @ac@mpreensdo do mundo e para ancorar
escolhas religiosas com efeitos politicos”. Apeles contornos pds-pentecostais, as crencas
do pentecostalismo brasileiro ainda possuem une frbstrato fundamentalista. Nos dados
da pesquis&pirit and Power — a 10 country survey of penteadgstiblicada em 2006 pelo
The Pew Forum on Religion & Public Lifema questdo foi apresentada para verificar a
ligacdo entre Pentecostalismo e fundamentalismguéstao proposta girava ao redor da
afirmacdo que a Biblia é a palavra de Deus pardoseada literalmente. Os pentecostais
responderam afirmativamente em 81%”. Em outra §oesbbre se “0s grupos religiosos
devem ou ndo emitir opinibes em questdes socigsliicas. Os pentecostais responderam
afirmativamente em 65%.” (CAMPQOS, 2008, p. 41).

O fundamentalismo ainda possui um forte apelo emtido de oferecer verdades
irrefutaveis em uma sociedade cada dia mais pkrirahde os valores sdo cada vez mais

relativos.

Num mundo em que a autoridade desmorona, o fundahstd sabe-se abrigado

por uma autoridade que escapa a duvida, a probEmad e a dissolugéo

modernas. A visdo de historia do fundamentalisni@ @ara o tempo em que se
vivia de acordo com a vontade de Deus, mira o dugsicatoldgico e apocaliptico, o
futuro preparado por Deus para o fim dos temp@gresenta uma possibilidade de
interpretacdo e de absorcdo coerente do presentesua crise, 0 presente é,
justamente por causa dos sinais de sua decadprendgincio e garantia da salvagéo
qgue vem. (DREHER, 2006, p. 91-92).

O fundamentalismo contemporaneo perdeu um poug@srspectiva direcionada ao
pos-historia e centrada no universo da comunidadefidis. Como visto anteriormente, o
fundamentalismo politizou-se e hoje ndo € maisnmEativel com uma intervencgdao religiosa
na esfera politica. E importante relembrar, comstoviem momentos anteriores nesta
dissertacéo, a forte influéncia dos discursos dierdincas fundamentalistas norte-americanas

sobre as liderancas eclesiasticas e politicas duegmstalismo brasileiro. Como o

economia; de globalizagéo da cultura; de exclugiamda enorme quantidade de pessoas e da impaizsileili
do sistema acolher a todas em seu sistema econdig@é&MPOS, 2008, p. 45).
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pentecostalismo brasileiro vem primando por énfasesdoutrinas espiritualizantes sobre a
relacdo do crente com a esfera publica politicdisourso que estabelece os “fundamentos”
de como deve ser uma “nacéo feliz que tem DeuSeohor” € herdado do fundamentalismo.
Talvez, em um futuro proximo, a influéncia do funatalismo na fé pds-pentecostal possa
ser sentida de maneira marcante apenas nesse sdispalitico-religioso. Nas praticas
religiosas, o esquema hermenéutico fechado do fmuexi@lismo tende a ser, cada dia mais,
superado pela experiéncia pesébal

Também, como foi examinado anteriormente, o ptémarismo fundamentalista
ainda mantém certo folego devido a sua capacidad@erpretar a conjuntura geopolitica em
termos apocalipticos e trazer respostas e cerfggasos momentos de crise. A leitura de
eventos politicos e de conflitos armados como cumgmto de profecias biblicas tem um
grande apelo no mundo contemporaneo. Os livrosnmedi pré-milenaristas concorrem de
igual pra igual com os filmes hollywoodianos sobrdim do mundo (seja ele atdmico,
ambiental, por invasdes extraterrestres, etc.)ne @® especiais de TV sobre as profecias de
Nostradamus. De fato, a narrativa do pré-milenarisiispensacionalista ainda pode ter seu
lugar como uma “pitada de emocdo” numa religiossdadda dia mais pragmatica. O
surgimento do Anticristo, a marca da besta, o Aeddgn e coisas afins podem vir a se
tornar, como vém se tornando, interessantes tearasopras de “ficcao crista”.

Por fim, gostar-se-ia aqui de levantar algumasd#svsobre a aplicabilidade da nogéo
de que o pré-milenarismo estaria sempre condictimamnm comportamento politicamente
apatico e socialmente sectario. No pentecostallsmsileiro contemporaneo, as crencas pré-
milenaristas tém convivido pacificamente com aipgdcdo efetiva de suas liderangcas na
politica eleitoral. De fato, aparentemente, asudisges sobre as coisas do fim n&o estdo na

pauta de prioridades dos pentecostais, porém reapaeeceram.

Nesse crescente interesse pelas “coisas do muondf#ivor apocaliptico desses
religiosos esfriou. Mas nem por isso deixaram deees e desejar o Segundo
Advento de Cristo, quando créem que serdo arrebatatds céus para viver
eternamente ao lado de Deus. (MARIANO, 2005, p).227

O que tentou se mostrar nesta dissertacéo, apesarids estudos anteriores dizerem

0 contrario, € que o0 pré-milenarismo possui sim gnande potencial para mobilizacéo

® Bonino aponta neste sentido ao afirmar que: “Qoasé colocam lado a lado a conceitualidade
fundamentalista com a qual se expressa doutrinariger significado da Escritura e a vivéncia damaes a
interpretacdo e o uso dos textos na pregagdo ouae®o, percebemos uma incongruéncia: sdo duas
aproximacdes ao ‘livro’ totalmente diferentes: umsca nele ‘verdades’ irrefutaveis; a outra, unspimcao,

um poder, uma orientacdo para viver e atuar, Us@Eoeta a sua anglstia ou uma expressao de sua.dléga
tenta acertar indubitavelmente a ‘letra’ e intet@ia a partir do positivismo do ‘senso comum’;uéra discerne
nela o que ‘Ihe diz o Espirito’ e a interpreta nab&o do ‘milagre’.” (BONINO, 2003, p. 71).
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politica. A possibilidade que ele apresenta de coagdo ao engajamento € tdo grande ou
maior do que o potencial de conduzir a apatia. €zaly apatia e o apoliticismo possam ser
vinculados ao pré-milenarismo apenas em situac@ide @ possibilidade do poder esteja
muito distante ou, praticamente impossivel. Mesmdags situacdes a condenacédo da ordem
de coisas vigente é feita baseada em um paradignesteddo teocratico ou semi-teocratico
almejado. O potencial politico do pré-milenarismo surgimento de um pré-milenarismo

engajado ainda carecem de maiores estudos.

4.5.3 Quao longe e quao perto do reino: a questagdder politico

Talvez a questdo que possa lancar mais luzes sobaéual configuragdo das
esperancas escatoldgicas dos pentecostais b@sibeja a sua relagdo com o poder politico.
A idéia que sempre se propagou sobre os pentezastide que, “com base nas énfases
doutrinarias da ‘espera da segunda vinda de Crsthp ‘afastamento das coisas do mundo’,
0S pentecostais negar-se-iam, sempre e em quaisfgjaenstancias, a participar da vida
politica.” (NOVAES, 2002, p. 76). Porém, como visiwlongo desta dissertacdo, esse quadro
mudou consideravelmente, apesar de algumas poes&téncias dos defensores de um
pentecostalismold schoof*.

A experiéncia historica parece indicar que as epo@es escatologicas de um grupo
estdo ligadas & sua proximidade e acesso ao poligrg E extremamente complicado dizer
que uma posicdo teoldgica determina a mudanca ngparamento sociopolitico de um
grupo. Claro que, como foi visto ao longo destbédltao, as crencas escatoldgicas influenciam
e sdo influenciadas pelas questdes politicas. Rdedsnrelacdes ndo podem ser vistas como
deterministas. Para o observador “de fora”, baseaed na historia recente do
pentecostalismo brasileiro, parece ter mesmo @oima passagem de um pré-milenarismo
para um pés-milenarismo que sonha com a implantdgéwalores do reino de Deus através
da atuacéo politica. Os pentecostais comecam ades&rio a possibilidade de solucionar os

problemas do Brasil.

" Em sua pesquisa, Pedde constatou que ainda hAdivisiio das opinides quanto a um cristdo envobeer-
com a carreira politica. Elas vao desde consideraolitica como ‘coisa do outro lado’ (numa alusaforcas
demoniacas) até, no outro extremo, apoio e coneci@adAssociar a politica as forcas malignas €, déwida,
um argumento contundente no mundo evangélico. @oirsariblar essa interpretacéo requer do candifatia
instituicdo que o apdia) muita conviccdo e expvassapacidade de persuasdo.” (PEDDE, 2005, p. 210).



130

Neste sentido liderangas pentecostais alimentanio cepnstantinismo. As

denominacdes pentecostais e neopentecostais sonbama possibilidade de
elegerem um presidente evangélico para o Brasil2802, a Assembléia de Deus
apoiou Anthony Garotinho no primeiro turno. (BAPTIS 2009, p. 386).

Apesar de tudo isso, de fato, os pentecostaisahédiwaram de suas conviccdes pré-
milenaristas. O pré-milenarismo nao € intrinsecdmapolitico e isolacionista e nem o pés-
milenariamo progressista e engajado. Tais nocoes dBscurecido a compreensdo e a
dindmica do fendmeno milenarista. Se o pré-milsnawise apresenta pessimista, € porque o
poder esta distante dele e, baseado em seu arglagofundamentalista, em poder das forcas
malignas. O questionamento de tal poder “diabdliéofeito baseando-se em uma forma
antago6nica de politica e de governo. Uma forma epmressaria os valores divinos, um
modelo de reino milenar legitimamente cristdo. $eagossibilidade da implantacdo de tal
reino algo muito distante e impalpavel, tende-seessimismo e a ansiedade para que tal
reino seja implantado através de uma interferéfiviaa, dando fim a histéria e aos governos
iniquos.

A medida que as conjunturas apontam para possitidide obter-se tal poder, os pré-
milenaristas “estdo cada vez mais propensos ayagae as mangas’ e ‘botar a mao na sujeira
da politica’ para reorganizar a sociedade. Ostipo de Cristo’ sdo uma expressédo acabada
desse novo processo de recomposicdo nas relactiesoefpoder espiritual’ e o ‘poder
politico’.” (CAMPOS, 2000, p. 21). Mesmo sem “raftarem” seus credos escatologicos, 0s
pré-milenaristas ndo tém se escondido “debaixoamaat, aguardando o fim. Eles tém se
engajado politicamente e, a medida que condenaomabadem das coisas e anunciam o fim,
disputam na arena politica a possibilidade de tanmoder temporal e dar-lhe o carater semi-
teocrético que ele deve ter para ser consideradmeate o reino. Nesse sentido, a fronteira
entre o pré-milenarismo e o pés-milenarismo parsse muito ténue. Segundo Freston
(19944, p. 62):

A nova postura politica ndo foi resultado de mudangeoldgicas que
fundamentassem uma nova postura social e pol@isaleputados da AD continuam
sustentando a velha escatologia dispensaciondbstainéncia do fim e do avanco
inevitdvel do mal. Isso mostra que entre doutrgl@iosa e pratica politica outros
fatores intervém: as tradicGes eclesiasticas, t@sesses institucionais, a rivalidade
religiosa e mudancas sociais.

Quando o sentimento de auséncia que marca O [pEAansmo comeca a Sser
preenchido pela possibilidade de realizacdo, caslombramento do reino terreno, comeca-
se a haver, de fato, uma expectativa pos-mileaarfsttendéncia € de que quanto mais a
perspectiva da implantacdo dos valores do reimy@drda “conquista do Brasil para Jesus” se

torne viavel, mais o discurso pré-milenarista vadpedo espaco. Ainda ndo se pode afirmar
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gue seja o caso do Brasil. Tais transformacdesm@agas religiosas ocorrem apenas na longa
duragdo. Seria prematuro afirmar peremptoriamentiédaa do pds-milenarismo devido ao
surgimento de uma religiosidade poOs-pentecostdtad@ para a vida intra-terrena, e ao
sucesso eleitoral e planos ambiciosos dos penssost politica. Revezes eleitorais e crises
inesperadas (quaisquer que sejam) podem esfriexpestativas otimistas e fazer a balanca
pesar novamente para o pré-milenarismo e parasingiemo em relagdo a consumacédo do

reino na historia.
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5. CONCLUSAO

N&o existem idéias, principios, categorias, entefad
absolutas, estabelecidas de uma vez por todas. dudo
que existe na vida humana e social estd em perpétua
transformacédo, tudo é perecivel, tudo esta sujaito
fluxo da histéria. (Michael Lowy)

Nesta dissertacdo, baseando-se num pensamentoltieakin, perguntou-se: “Quais
luzes o futuro lanca sobre o passado e sobre @mefS Dentro da problematica aqui
abordada, como o estudo das esperancas escatel@gisapentecostais pode auxiliar na
compreensao que tal grupo tem de seu papel naihist§obre qual deve ser sua atuacao na
sociedade e na politica?

Na andlise das relagcbes entre politica e escéokg longo da historia, péde-se
perceber que uma das marcas principais das espsrasgatologicas € sua ambigulidade. Tais
esperancas podem servir como justificativa partudes e concepcdes completamente
opostas. No decorrer da histéria, observaram-sxjaactativas relativas as “coisas do fim”
legitimando engajamento e apatia, ideologia e atoptdo revoluciondria e acomodacao
passiva astatus quosolidariedade e violéncia, espiritualizacdo dhtipa e politizacdo da
teologia, etc. A crenca na iminéncia do final dampos pode significar tanto o pessimismo
em relacdo ao futuro da humanidade quanto o otimsaa condenacdo dos poderes iniquos
que agora imperam e que serdo tragados pela int@wealivina e instauracdo de uma nova
ordem, onde os que agora sofrem reinarao.

Expectativas quanto ao futuro e esperancas daraoas de um reino milenar também
inspiraram a confeccao de projetos histéricosipofit Algumas dessas esperancas de criacao
de uma sociedade justa, préspera e feliz acabasammarssformando em justificativas para
algumas das maiores barbaridades ja vistas pelaridatde. Alguns, crendo ser ferramentas
do progresso e construtores do destino inexoréaslksdciedades humanas, se concederam o
direito de praticar atos que, mesmo condenaveisisideravam necessarios para a
concretizacdo de seu projeto historico (seja esietp uma nacao crista, ureich de mil
anos, uma sociedade igualitaria, etc.). Entretagajitimas de tais projetos ndo conseguiram
enxergar o futuro reluzente que Ihes era anunciado.

A heterogeneidade das concepc¢des escatoldgicassuas consequentes implicacdes

na praxis sociopolitica daqueles que as confessam, parecggsear das interacoes que tais
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crencas estabelecem com os diferenciados contpatitieos, sociais, culturais, econémicos,
etc., em que se estabelecem. Nesse sentido, gmerescatologicas ndo apenas influenciam
as sociedades nas quais se inserem, como també&mameaspectos e expectativas dessas
sociedades. Foi nesta perspectiva que se procoesta dissertacdo, analisar as rupturas e
permanéncias nas crencas escatologicas do pemlesrost brasileiro e as relacdes de tais
crencas com a participacéo politica desse segndentampo religioso brasileiro.

O “problema” que motivou este trabalho foi a erdraths igrejas pentecostais na
politica eleitoral brasileira. Tal problematica atha da ja consagrada vinculacdo feita pelos
pesquisadores do pentecostalismo brasileiro ergreca escatologica pré-milenarista e apatia
politica. Permaneceu a crenga escatoldgica, muelapsatica politica.

Buscou-se analisar o contexto em que tal transigéim na relacdo dos pentecostais
com a politica eleitoral ocorreu. A escolha do recdistorico, iniciando-se em meados da
década de 1980, pareceu pertinente. Esse periodwmafoado por varias reconfiguracdes no
ambiente religioso e politico vivenciado pelos peaostais. A politica externa ainda era
pautada pela Guerra Fria e pelo fantasma do hatzauclear (que era fomentado na cultura
popular por filmes, livros, musicas, etc.). Nosddsis Unidos o fundamentalismo religioso se
politizou e recrudesceu seu radicalismo. No Bréisilava-se o periodo do Regime Militar e
iniciava-se um novo periodo, marcado pela redertinag@o e pelo pluripartidarismo. As
igrejas pentecostais passaram a lancar “candidétoais” que defenderiam os interesses do
“reino de Deus” na esfera politica.

No campo religioso pentecostal, ocorreu um gramdscanento do numero de fiéis
(incrementado pela “pentecostalizacdo” de grandeepdas igrejas tradicionais), a
intensificagéo do uso dos meios de comunicagcdoatsan o surgimento de novas doutrinas,
novas igrejas e novas expressoes de fé. Mesmongaenudanca na perspectiva escatoldgica
nao tenha impulsionado tais transformacfes, na@askeria achar que as expectativas
escatologicas passariam ilesas por tais transf@mesac

O que dizer frente a seguinte pergunta: “Atualmequial é a crenca escatoldgica dos
pentecostais brasileiros?” O que se procurou nmosalongo desta dissertacdo € que a
resposta a tal questionamento € bem mais dificij@® pode parecer. Se se optar por um
método que se baseie na auto-declaracéo dos fiis kderancas eclesiasticas, encontrar-se-
4, sem sombra de duvidas, a permanéncia da cremgasquema pré-milenarista com
coloridos dispensacionalistas. Se se voltar para p@squisa que leve em conta os discursos
dos politicos evangélicos e das liderancas ectesaagoliticamente engajadas, perceber-se-a

claramente a presenca de uma esperanca pos-nstanda construcdo de uma nacdo
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evangélica com leis alicercadas nos padrées bgliBe se dedicar ao estudo das praticas
devocionais e dos ritos de fé que tém caracterizagentecostalismo atual, enxergar-se-a
uma escatologia voltada para a batalha final emtj@s e demoénios, tanto pelas almas quanto
pelas estruturas de governo. Observando-se pay aogulo, pode-se notar uma escatologia
relegada a um papel periférico numa fé cada dia praisenteista, pragmatica e em busca de
experiéncias extaticas, de “sentir Deus”.

O fato € que as conjunturas mudaram e o pentdisasbabrasileiro ndo é mais aquele
retratado pelos pesquisadores que iniciaram asuasqsobre esse segmento por volta da
década de 1970 e inicio de 1980. O pentecostaligine mais sindbnimo de comportamento
contracultural, ascético, despolitizado e sectd&arém, em meio as rupturas e continuidades
presentes e ao amalgama de crencas difusas quanfioonaniverso das crencas escatoldgicas
do pentecostalismo atual, ainda se pode percgmasanca de elementos da heranca ascética
e pré-milenarista do protestantismo de missédo eealtecostalismo original entre eles.
Entretanto, tais permanéncias vém sendo ofuscadasmergéncia de uma fé voltada para o
presente e para dentro da histéria. Esse tipo ddri@ espaco para que projetos de poder
politico recebam um “aval” religioso. Tais transh@acdes, ao que parece, hdo vém sendo
acompanhadas, na mesma velocidade, por reformsléedi@gicas, especialmente na questao
da escatologia.

Mais uma vez, refor¢ca-se a idéia de que a teatakivcapturar a riqueza das crencas
escatoldgicas dos pentecostais em um conceito ftionok determinista, como acabou
ocorrendo em varios trabalhos sobre o tema, é ffechaolhos para o fato de que o
pentecostalismo é um fenémeno histérico e, portanijeito ao devir. Ao longo do trabalho,
tomou-se a consciéncia de que para se compreemdieoma escatologia do pentecostalismo
brasileiro contemporaneo deve-se pensa-la como omalgama, um ajuntamento de
elementos distintos que acabam por formar um tbdge-se buscar nao criar um “samba do
crioulo doido”, mas, como visto no decorrer destbdlho, os futuros estudos sobre as
crencas escatoldgicas do pentecostalismo brasdewem levar em conta alguns aspectos e
observacdes essenciais para a compreensdo de seovaleimento historico e de seu
formato atual:

1) N&o se deve buscar o “enquadramento” das @ersgatoldgicas dentro de algum
conceito teoldégico fechado, nem partir da idéiagde uma convicc¢ao teoldgica determina
inexoravelmente um tipo de comportamento socidpolitAs concepcdes escatoldgicas e as
conjunturas sociopoliticas vivenciadas pelo fiel isBuenciam mutuamente. Portanto, a

andlise das crencas escatoldgicas do pentecosialismsileiro tem de ser feita a partir das
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relacdes de tais crencas com o seu contexto spaoliico, econémico, etc. Neste tipo de

abordagem, nem sempre a confissdo teoldgica é&idaflao presente vivido, como nem

sempre as concepcodes escatologicas condicionamocamentos. O enclausuramento deste
rico objeto de pesquisa, que € o pentecostalisrasiléiro, num conceito fechado de pré-
milenarista parece, ainda mais com tal conceitocsidenado como sindnimo de apatia e
escapismo, ser quase uma “violéncia”.

2) Devem ser levadas em conta as transformacles egt# ocorrendo na
religiosidade contemporanea e refletir sobre asgitagbes de tais transformacdes nas crencas
escatologicas. No caso do pentecostalismo, as masidmentadas pelo que se chamou aqui
de poés-pentecostalismo parecem estar intimamentacioeadas com os futuros
desenvolvimentos das concepcdes escatoldgicas cpstas. Os trabalhos de Paulo
Siepierski ja iniciaram tais discussdes. Emboraa edissertacdo tenha buscado dar
continuidade a tal debate, o dinamismo do atuategestalismo brasileiro faz com que as
analises tornem-se “antiquadas antes mesmo deassié”.

3) A politizacdo do fundamentalismo norte-americarsua influéncia nos discursos e
nas praticas do pentecostalismo brasileiro. OsdistdJnidos ainda continuam como o
grande laboratorio de experimentos que relacioné@neristd e politica. Inclusive novas
perspectivas escatoldgicas, que compatibilizam erig#d e a préatica politica em busca do
estabelecimento de uma cristandade, como o Reuomstismo, tém surgido e se propagado.

4) Uma maior reflexdo sobre a vinculacédo do pré&maifismo a apatia politica e ao
sectarismo. Através desta pesquisa, pode-se percglee por trds da condenacdo pré-
milenarista a presente ordem de coisas, pareceiegificito um projeto de mundo, ou um
reino milenar intra-historico, que fornece os sdiosi para a condenagdo da atual ordem
vigente. Portanto, pode-se inferir que, quanto ragaisircunstancias se tornam propicias para
a implantacdo do modelo ideal pregado por essetprbjstérico, mais se abre o espaco para
uma perspectiva do reino intra-histérico e enfragese a expectativa do retorno iminente de
Cristo e o pessimismo escatoldgico.

5) Os sucessos eleitorais dos pentecostais e steascioes com o poder politico
podem vir a influenciar e serem influenciados pdikrurso escatolégico. A medida que a
esperanca de se ter cada vez mais poder politieabea, maior a possibilidade de discursos
sobre a concretizagdo do reino na Terra (onde éasideconstrucionistas podem vir a se
tornar amparo ideologico para o projeto de podeg. mesma forma, caso 0s projetos
politicos sejam frustrados, tende-se a um retom@gstatologias escapistas de cunho pré-

milenarista.
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6) A perspectiva histérica da longa duracdo. Alismé&a escatologia a partir da
experiéncia historica e das suas interacdes cajuestdes politicas e sociais parece ser bem
mais promissora e abrangente do que a tentatieagiegadramento dos fenémenos religiosos
dentro de conceituacdes teoldgicas fechadas. Npgmiva da longa duracéo, as estruturas
mentais podem apresentar mudancas muito lentagitasia variagdes e adaptacdes. Nesse
tipo de andlise, é cabivel, dentro de um periodtofico, a permanéncia de uma crenca
escatoldgica que seja “incompativel” com suas @piegcias na pratica politica dos que a
confessam. A teologia pode vir a “responder”, ncoder dos anos, as transformacdes
ocorridas. Da mesma forma, crises e mudancas gqueaat nos contextos sociais e politicos
podem demandar outras mutacdes, hoje impensavéiasvVmentalidades e concepcdes de
mundo diferentes convivem dentro do mesmo peridstdrico. O mesmo se pode dizer das
crencas escatoldgicas.

Com a proximidade de completar seu centenario degada ao Brasil, o
pentecostalismo ainda se apresenta como um atrabjg® de pesquisa, que continua a
apresentar muitos aspectos a serem exploradose [Etdgs, suas crencas escatoldgicas.
Embora estejam, atualmente, sufocadas por umaomatigde focada no presente e nas
béncaos terrenas, as expectativas escatolégicampecem latentes. Os momentos de crise
podem vir a reacender o estopim do fervor escatmdg colocar novamente as “coisas do
fim” na ordem do dia do pentecostalismo brasilekopopularizacdo das implicagcdes dos
problemas ambientais pode se tornar um motivo parea nova onda de temores
apocalipticos, assim como os rumores de que 0 macelmara em 2012.

Também na participacdo politica dos pentecosias aspectos podem ser notados.
As andlises desta dissertacao referentes a pagémppolitica dos pentecostais ndo abordaram
os resultados das elei¢cdes de 2006 onde, devidowaatvimento de alguns parlamentares em
escandalos de corrupcao, a “bancada evangélic&bngresso Nacional diminuiu. Apesar da
cultura do “curral eleitoral” evangélico, observeeinas urnas que os eleitores dos candidatos
pentecostais ndo sao tdo alienados e submissosalgors advogam. O ultimo fato concreto
€ a diminuicdo da votacao dos “politicos de CrisB#ra que o sonho de eleger um presidente
evangélico e comandar as principais esferas der pmul&ico estaria comecando a “fazer
agua’? As elei¢cdes de 2010 podem contar um novitubaplesta historia.

Por fim, reforcar-se aqui a idéia de que as ciergaatoldgicas continuam sendo um
rico e ainda pouco explorado objeto de pesquisa @aihistoriadores e cientistas da religido.
Esta dissertacdo, motivada por seu problema inicilalscou compreender o0s

desenvolvimentos e processos que conformaram o rasta das concepcdes escatoldgicas
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pentecostais e suas relacbes com a pratica polltidesenrolar do processo histérico sempre
levara a novas perguntas e a novas abordagengedo.ob
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