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“O respirar da criatura ja € resposta ao Criador”.

Torres Queiruga



RESUMO

O pensamento do autor Andrés Torres Queiruga, @elongela temética da fé na ressurreicao
de Jesus Cristo, enfoca o percurso elucidativoedtido original da fé. Seus matizes seguem
uma orientacdo, cujo carater esclarecedor propmaced compreensdo e o0 conhecimento
concreto da ressurreicdo de Jesus Cristo, encareand contexto atual de fragmentacdo da
fé. O autor visa uma configuracdo que possibiltercretizacdo do dialogo do cristdo com a
diversidade de crencas e culturas mundiais. Essedacdo tem por objetivo apresergtar

compreensao do conceito atual da ressurreicaosts @Fisto, construido teologicamente por
Andrés Torres Queiruga, de modo a responder ad@smgtros da cultura contemporanea,

propiciando o dialogo inter-religioso.

Palavras-Chave: Fé. Ressurreicdo. Torres Queiiigéogo Inter-religioso. Diversidade de

Crencas.



ABSTRACT

Andrés Torres Queiruga’s thought, permeated by dhigject of faith in Jesus Christ’'s
Resurrection, has its focus on the elucidating sewf faith’s original meaning. Its shades
follow an orientation whose enlightening charadesads to comprehension and concrete
knowledge of Jesus Christ’'s Resurrection, inseritiig the modern context of fragmentation
of faith. The author aims at a configuration thatynpropitiate the realization of Christians’
dialogue with the diversity of creeds and cultut@®ughout the world. The purpose of this
work is to offer an understanding of the moderncemt of Jesus Christ's Resurrection, as
theologically built by Andrés Torres Queiruga, irder to correspond to the parameters of

contemporary culture, thus rendering possiblerikerireligious dialogue.

Keywords: Faith. Resurrection. Torres Queirugaerhneligious Dialogue. Diversity of

Creeds.
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1. INTRODUCAO

O advento da cultura moderna rompeu com o refakiiitdséfico e deslocou o
horizonte teoldgico cultural para o @mbito antr@ddco, submetendo os referenciais da
teologia cristd a grandes questionamentos. Alémifttalldade de linguagem e expressao, a
problematica da ressurreicdo de Jesus Cristo dgpatam o grande desafio a sua reflexao,
determinada por profundos equivocos que perpassdornalacdo do seu conceito. E
pertinente a realizacdo da analise ora depreergitdagda no deslocamento do novo horizonte
cultural, cujo intuito de compreensdo conduz paembasamento e aprofundamento nessa
area da teologia.

Ao ocupar a centralidade no conjunto da fé criatdessurreicdo de Jesus Cristo,
devido a uma visdo errbnea de compreenséo, acaéaess dificuldades para a explicitacdo
da fé no Deus vivo e verdadeiro, no Cristo Restatti

Trata-se de uma rica e vasta tematica, que pomesmo sera delimitada no sentido
de resgatar aspectos e formulacbes que contribuara p amadurecimento da sua
compreensao ante a mudanca de paradigma advinda swdernidade.

O estudo da experiéncia da ressurreicdo de Jeste €zra empreendido sob a oética
da teologia de Andrés Torres Queirtigeo sentido de resgatar aspectos que contribuaan pa
a verificacdo da realidade do processo e do itirep@rcorrido pelo pensamento do tedlogo.
O autor, inserido no novo horizonte cultural da srodlade, interpreta e especifica a
novidade nesse contexto.

A tese fundamental da reflexdo de Torres Queirugysstata que sua teologia esta
exposta a uma mudanca de paradigma, qual seja atnamsformacdo da constelacéo
fundamental do seu pensamento. Por assim dizegdelm basico da teologia queiruguiana
assume o0 lugar de paradigmas validos na atualidade, caracterizam a teologia da
modernidade. Sua reflexdo responde o novo paradignakerno em suas dimensdes biblicas,
politicas e dialdgicas, cujo objetivo tende a uroganteologia critica adequada ao seu tempo,
que procura ser catélica num esforco a favor dgdideide da fé e da universalidade da Igreja;
evangélica, ligada as Escrituras; tradicional,cieleada com a histéria de forma responsavel
e contemporanea, abordando a tematica da resswrrele Jesus Cristo, procurando

compreendé-la como experiéncia de fé e afirma-taaadegorias modernas. Uma teologia

! Ao longo do texto seré citado como Torres Queiruga
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tedrica e cientificamente dedicada a verdade daaférizando e renovando a vida.

A obra de Torres Queiruga revela o caminho de x&fledo autor e evidencia sua
teologia de forma nova e critica, na qual ndo s®mna apenas em transformacao, porém
ousa empreender um novo caminho, uma nova intagéretda mensagem cristad em termos
humanos, sociais e escatoldgicos. Torres Queireglgonde com clareza e profundidade a
varios estimulos provenientes da filosofia, da esege da situacdo sociopolitica, propondo
uma nova maneira de interpretar em que tais aspadtpiiram maior relevo.

Assim,Repensar a ressurreicao: a diferenca crista na icnmdade das religides e da
cultura consiste numa obra muito profunda e elaboradauporte6logo responsavel em
explicitar a fé cristd, sem temor dos embates dadigma moderno, comprometido com as
categorias do seu tempo (ateismo, positivismo,iiliemo). A teologia queiruguiana, por
conseguinte, busca retraduzir a experiéncia dadgétuais parametros culturais. Essa questao
implica considerar a mudanca de paradigma, pareo smis fiel possivel a experiéncia
humanizadora de Jesus. De acordo com a nova wsddgica de Torres Queiruga, iSSO
possibilita colaborar para que as intuicbes pradisnde humanizacdo, presentes na cultura
moderna, encontrem o caminho de concretizacao césta.

N&o sdo poucas as categorias teoldgicas e expsedali® cristd que precisam ser
repensadas e recuperadas no horizonte culturakdmadiPartindo-se da experiéncia mais
nuclear do Segundo Testamento, que tem por fundamerico, o principio radical da
imagem de Deus-Amor, Torres Queiruga centra-searisssgem que irrompe no universo da
fé cristd, na perspectiva de Deus como CriadoreBlalv E nessa trilha que o autor traz a luz
o rosto de Deus — que se revelou como puro amaivacgio — aos homens e mulheres de

hoje. Nisso Torres Queiruga reitera:

Por amor ele nos criou: para nossa realizacdo sanfadicidade (ndo “para sua
gléria”, no sentido que essa expressao vulgarmerdea). E unicamente por amor
ele intervém em nossa histéria pessoal e colet®:0 que significa seser
salvador. (QUEIRUGA, 2001, p. 140).

A importancia desse estudo deve-se ao interesspesguisadora pela busca do
significado da experiéncia pascal, tendo em visteelavancia da presente tematica na
contribuicdo para a comunidade cristd e as oughgides, como resposta consciente e
compreensivel as questdes atuais sobre a res@orpgEclesus Cristo.

Diante da realidade paradoxal da significacdo encél e pratica da ressurreicao de

Jesus Cristo, questiona-se: € possivel repensgssarreicdo de Jesus Crucificado, a luz da
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reflexdo do autor, na busca de uma mudanca rathcekisténcia, que supde comunhao plena
com Deus?

Partindo-se dessas consideracdes, salienta-sestpielissertacdo objetiva analisar a
obra do autor, desenvolvendo-a em trés capitulasipais, tendo como foco inicial, no item
dois, o tema da mudanca de paradigma advinda cmwodarnidade. N&o se trata de simples
discussdo abstrata questionadora sobre Deus, glexigpau ndo ressuscitar dos mortos.
Todavia, Torres Queiruga propde “rechacar com éméogla a visao intervencionista de um
Deus que trabalha na base da interferéncia, pahduagdes categoriais, que intervém na
causalidade intramundana”. (QUEIRUGA, 2004, p. &3ta é a visdo de Deus onipotente,
capaz de tudo, desde mudar o clima até interverggdavor de uma ou de outra pessoa, que
faz Dele um ser arbitrario, porque provoca verdadeieacoes, intervindo em determinados
momentos e em outros ndo, curando apenas algursszage

O autor trabalha os novos paradigmas da agédo de ®da revelacao, esforcando-se
por colher nesse contexto o conceito da experiéweigessurreicdo de Jesus Cristo. Sobre o
paradigma da acdo de Deus, expressa-se da seguareira: “A acdo de Deus é
transcendente, no sentido de que sO se torna lvisigéetiva através da acdo criada que é
imanente e mundana e, como tal, imediatamente igeksgue, por sua vez, sO se torna
apoiada naquela”. (QUEIRUGA, 2003, p. 125). Sobngacadigma da revelagcdo de Deus,
esclarece:

Na vida do individuo, o longo caminho do amor gigarca esse ponto maravilhoso
da confianca e da comunh&do sem reservas cheganamipéenitude. Isso, porém,
longe de paralisar o amor, 0 abre ao maximo de possbilidades. Na histéria da
espécie, a milenar ascensdo da evolucdo animalalgaeca ohomo sapiensa

abertura infinita da consciéncia e da liberdadegahee uma plenitude insuperavel

nesta direcdo. Mas isso tampouco significa a pagdio da vida; é antes sua entrada
no ambito pleno e inesgotavel da histéria e daialf{ QUEIRUGA, 2010, p. 452).

O método utilizado pelo autor segue a nova esautevelatéria de maiéutica
historica, que concebe a revelacdo de Deus comovalificavel pelo ouvinte, ndo como algo
externo, visto que ele mesmo tera condicdo de a&dhrz” e reconhecer aquilo que lhe é
apresentado. Ou seja, 0 ouvinte sera capaz detdeg®ar o conceito de ressurreicdo de Jesus
Cristo na realidade histérica da humanidade. As§omes Queiruga aduz:

E 6bvio que essa revelacdo que vem de Deus, reankiatoria: a circunstancia
concreta, a realidade da vida, a conduta inter-nami néo se isola nunca em si
mesma ou se considera propriedade privada do dioiciaao contrario, se dirige
sempre aos demais: é para todos, uma vez queese eefealidade comum, que a

partir desse momento deve ser vista, vivida e desatde um modo novo.
(QUEIRUGA, 2010, p. 113-114).
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O item trés dessa dissertacao refere-se a expéoitda ressurreicdo de Jesus Cristo
nos contextos veterotestamentario e neotestamentérihorizonte da fé na ressurreicdo dos
mortos e das narrativas de aparicoes. Trata-seudeabdo sentido mais profundo da
ressurreicdo de Jesus Cristo em coeréncia com preensao teologica do agir divino, de sua
revelacdo e do enraizamento da histéria da vidareerde Jesus de Nazaré.

Destarte, toda a realidade de Jesus de Nazaré:midsdo, palavras, acdes, praxis e
destino de cruz, legitima-se na sua ressurreigésgfa, a sua histéria ndo se finda na morte.
Este ponto de partida tem como pressuposto a féatidade total de Jesus Cristo, sobretudo
na experiéncia concreta da comunidade eclesialyiqeee morre por esta fé. E a totalidade
do Ressuscitado, presente na comunidade, que rassé& em apreco a qual, posta em
pratica, é proclamada e celebrada.

O quarto item enfoca o estudo da experiéncia sangld ressurreicdo de Jesus Cristo,
os desafios e conflitos da mentalidade cristd, xalictacdo dessa verdade, de como
interpreta-la teologicamente, nos dias de hojefodma que ela contribua e dé sentido ao
didlogo inter-religioso. Sem desconhecer 0 que én&amum nas religides, mostrar que a
ressurreicdo de Jesus Cristo atinge a humanidade nova referéncia crista na luta para a
construcdo de um mundo mais justo e mais solidérees humano e por isso mais divino.

Nesse diapaséo, esclarece o tedlogo:

O mais importante é que esta viséo crista ndo tetivonpara ser apresentada como
algo isolado e excludente, mas como uma realizagdoerdade comum. Isso é
muito importante para um tempo em que o dialogoeess religibes alcancou uma
relevancia transcendental. (QUEIRUGA, 2004, p. 276)

A tematica é de extrema importancia para a teqglogéa a Igreja e inumeras
tradigbes religiosas, muito embora a ressurreig@deasus Cristo seja exclusividade da fé
cristd. Mas no que tange a sua particularidadeversalidade diante das diferentes culturas e
credos, essa verdade colaborara para promoversoiroento do ser humano, chamado a

plena comunh&o com Deus.
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2. O NOVO HORIZONTE CULTURAL DA MODERNIDADE

O termo modernidade refere-se a forma de sociedadeda na Europa Ocidental a
partir do século XVII e XVIII, cujas caracteristicaréprias a distinguem das formas sociais
pré-modernas. Assim, considera-se que desde o dmaddade Média, o mundo cultural
europeu comeca a cansar-se e a querer desligar-sauddo religioso em que ficara
aprisionado.

No universo antigo pré-moderno as concepc¢des maadieomecaram a ruir, cedendo
espaco a forcas que, lentamente, foram forjandoasoestruturas para o mundo. A
instabilidade do sistema feudal somada a ascersaonad poderosa classe de mercadores
unida aos soberanos desencadeou uma forte tenséditicapoque enfraqueceu
consideravelmente esse sistema.

Muitos movimentos marcaram o periodo de transigéice o declinio da Idade Média
até o grande progresso do século XVII. O Renasdonkaliano dos séculos XV e XVI, o
Humanismo, a invencao da imprensa, a Reforma, engek/imento da ciéncia e as grandes
navegacgOes, sdo considerados movimentos inovadoresolucionarios da arte, filosofia,
politica e religido. Também a invencdo da blussaaxe ao homem a possibilidade de
aventurar-se para além-mar.

O intercambio entre novas invencdes e descobertamgu uma mobilidade até
entdo ndo experimentada, repercutindo no pensardargpoca e ocasionando essa profunda
mudanca na estrutura do mundo.

Havia na mentalidade medieval um fio condutor quemtinha a vida no mesmo
prumo. O homem vivia e morria na mesma condicdo (g nascia. As idéias nao
ultrapassavam os muros das organizacfes sociaimae que houvesse conflitos, esses nao
eram socializados.

Com a modernidade, houve uma intensa mudanca, quessagem da visdo estatica

para a visao dinamica sobre a qual, Bertrand Rusdiette:

Para o homem medieval, 0 mundo era lugar estdintm e bem organizado. Todas

as coisas tinham a sua funcdo definida, as essetiiiam o seu curso e 0 homem
vivia na condicdo em que nasceu. Esse quadro coemitafoi rudemente destruido

pelo Renascimento. (RUSSELL, 1982, p. 243).

Com o advento da cultura moderna, o referencliasdfico deslocou o horizonte
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teoldgico-cultural para o ambito antropocéntri€d contelddo e linguagem serviam-se do
teocentrismo, assim como o referencial filoséfiegusa o helénico metafisico. Tudo isso
consolidado pela Escoléstita.

Por isso, desde o inicio da modernidade, uma gréssao tornou dificil ajustar o
sentido profundo da fé com a descricdo que cornelpa realidade. Mesmo assim, abriram-
se as cortinas do mundo com o objetivo de apresemta espetaculo até entdo nunca

imaginado pela humanidade. De acordo com Touraine:

A sociedade era, como a prépria razdo, uma exmredsita do antigo espirito
religioso, uma nova forma de alianca entre o horeesruniverso. Esta alianca néo
pode mais existir e foi esta ruptura entre a orleamana e a ordem das coisas que
nos faz entrar em plena modernidade. A moral nddepmais ensinar a
conformidade a uma ordem; ela deve convidar cada tasponsabilizar-se pela sua
vida, a defender uma liberdade que esta bem loagendindividualismo aberto a
todos os determinismos sociais, mas que gera ag0ed dificeis entre os
fragmentos da modernidade racionalista, a sexuldida consumo, a nagédo e a
empresa. (TOURAINE, 1994, p. 376).

Inimeros segmentos da sociedade passaram a vislumibiras formas de viver,
pensar e organizar-se. Surge um novo paradigmiéural, que se distingue pelo consenso
unanime, constituinte do nucleo do processo modeua seja: a autonomia alcancada por
distintos ambitos da realidade, que supde clarareeniptura com a cosmologia herdada e a

consequente perda da legitimidade da autoridadieitmaal.

2 A Escolastica (ou Escolasticismo) é uma linha ded# filosofia medieval, de acentos notadamenstaos,
surgida da necessidade de responder as exigércfas@hsinada pela Igreja, considerada entdo eoguardia

dos valores espirituais e morais de toda a Cris@@dPor assim dizer, responsavel pela unidadede a
Europa, que comungava da mesma fé. Esta linhaovedheco do século IX até ao fim do século XVlseja,

até ao fim da Idade Média. A Filosofia que até ergassuia tracos marcadamente classicos e hetesijsti
sofreu influéncias da cultura judaica e cristd,agipdo século V, quando pensadores cristdos peram a
necessidade de aprofundar uma fé que estava armaddoe em uma tentativa de harmoniza-la com as
exigéncias do pensamento filosofico. Alguns temas gntes ndo faziam parte do universo do pensamento
grego, tais como: Providéncia e Revelac&o DiviGaiacéo a partir do nada passaram a fazer patent#gicas
filoséficas.Basicamente, a questdo chave que vai atravessaptpensamento escolastico é a harmonizagao de
duas esferas: a fé e a razdo. O pensamento deifkgnshais conservador, defende uma subordinacéur o
razdo em relacao a fé, por crer que esta venhaurasta condicdo decaida da razdo humana. Enggaeta
linha de Toméas de Aquino defende uma certa autanatai razdo na obtencdo de respostas, por forca da
inovacdo do aristotelismo, apesar de em nenhum mionnegar tal subordinacéo da razao a fé. (EICHRR3,
918-921).

% Entende-se por paradigma o conceito elaboraddlpemas Kithn — americano, fisico e historiador éadia
que confere dois sentido ao termo: um sociologicouto filoséfico. No sentido sociolégico, paradem
significa toda contradicdo de opinides, valorespitas (...) compartilhados pelos membros de umaun@ade
determinada. Um postulado disciplinado, no quab@eslade se orienta e organiza suas relacées. MNinlse
filosofico, que deriva do socioldgico significa)as solugdes concretas de um quebra-cabecagmpecgadas
como modelos ou exemplos, podem substituir regrpcitas como base para a solugéo dos restan&wayu
cabecas da ciéncia normal. (KUNH, 1998, p. 13).
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A conquista da autonomia mostra uma estruturac@wmciadade ndo mais como fruto
de disposi¢bes divinas, mas como resultado de @eciflumanas concretas. Nasce a
modernidad& movimento que crescerd com os anos e consokdarasravés de uma série de
revolucdes: a revolucédo cientifica, que rompe comsao simbdlica e sacral da natureza e
introduz uma légica matematica; a revolucdo palitocial, que rompe com os privilégios de
uma sociedade classista para conseguir a libediadedividuo. Assim, desponta a primeira
revolugcdo anunciando o objetivo do periodo modeliberdade sob a orientacdo da razao.
Trata-se da Revolugdo Francesa

Por consectério, surge a revolugdo cultural quepeocom a tutela das autoridades
seguindo a raz&o kantiana; a revolugéo técnicaayupe com o trabalho agrério-artesanal e a
introducéo do trabalho industrial que fornece a enoidade a substancia material (técnica).
Acrescente-se, ademais, o trabalho pos-industilaihética-informatica).

O paradigma da modernidade caracteriza-se poranstiéncia histérica, seu carater
racional e funcional, pelo progresso, técnica avatdo da autonomia, da liberdade e em
todos os segmentos humanos, pela presenca dooseniitco e secular diante da esfera
religiosa e do cristianismo em particular. E a caz@entifico-técnica que adquire maior
relevancia social.

Por conseguinte, vive-se hodiernamentea realidade de mundo caracterizada por
uma ética de provisoriedade e imediatismo, querizal@ comportamento utilitarista do ser
humano como instrumental de toda atividade ecorsdmic

Portanto, o advento da modernidade significa uerdadeira revolu¢do no sistema do
pensamento da humanidade. A descoberta do “eu mgehséormulado a partir deogito
ergo sunde René Descartes expressou a subjetividade thoigsemo. Segundo Vaz,

Com efeito, se meditarmos sobre a evolucao daofilbsnoderna, veremos que a

reflexdo sobre o homem em torno da qual giram geargdes problemas é uma luta
tithnica com o problema de Deus presente no prablgasociedade e do Estado.

* Queiruga cita o termo modernidade da seguinte izart€alarei de modernidade, sem sentir-me obdgad
mencionar expressamente a pés-modernidade, poiedgua considero novo paradigma, mas mero episédio
certamente muito importante — dentro do paradigimiad; ndo o substitui, ainda que obrigue a setaruritico

com respeito as suas pretensdes.” (QUEIRUGA, 2p0B1-12) E Azevedo diz: “Modernidade significa o
resultado do processo, o complexo de caracterigtieadele decorre nos individuos, nas instituiges,paises

e nas culturas”; diferente de modernizacdo, que “processo de transformacdo do mundo resultante do
crescente acervo de conhecimento dinamicamentazicidem tecnologia”. (AZEVEDO, 1981, p. 15).

® E durante a Revolucdo Francesa que se verificamutnca decisiva no conceito de Revolucdo; mugdanca
alias, ja implicita nas formulac8es tedricas domihistas, de que se haviam nutrido muitos dogdi&ldessa
Revolucao: da mera restauracdo de uma ordem padauelas autoridades, se passa a fé na possibilitta
criacdo de uma ordem nova; de busca da liberdadevelhas instituicbes se passa a criagcdo de novos
instrumentos de liberdade; enfim, é a razdo quergee contra a tradigdo de legislar uma constibugée se
assegurasse ndo soliberdade, mas trouxesse também falicidade ao povo.BOBBIO, MATTEUCCI,
PASQUINO, 1991, p. 1123).
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Em face do Estado moderno que se apresenta con® [ioimeira do direito e
mesmo da moral, o homem moderno afirma a subjetidnfinita da consciéncia,
a rocha inabalavel deu pensona expressao cartesiana. (VAZ, 2002, p. 84).

O fortalecimento das ciéncias e a formulacdo da&s da natureza, a partir do
positivismo de August Comteonfiguraram nova realidade fisica e cosmoldgianstatou-
se que o governante ndo deve ser imposto por designDeus, mas por livre decisdo dos
cidadaos e que a existéncia de ricos e pobresrdat@o por vontade de Deus, mas por causa

da desigual distribuicdo de riquezas. Torres Qgaiassim preleciona:

A modernidade ndo € um bloco monolitico, sendo uwcgsso por demais
complexo em que intervém muitos elementos. E obsae) nem tudo o que nela
aconteceu ou acontece € verdadeiro ou aceitavglieparece como irreversivel é
0 processo enquanto tal, como estadio no avanigiribis da realizagcdo humana, e,
bem por isso, também a tarefa global que prop@medade. (QUEIRUGA, 2003, p.
21-22).

Na verdade, a modernidade €, em todos os sentidos, revolucdo epocal,
consubstanciada em uma mudanca radical que o garadimoderno impde, cujas
consequéncias estdo distantes de serem calculemi#sria, de antemao, trouxeram grandes
beneficios para a humanidade, hajam vistas as madnmnquistas da técnica e medidas
racionalizantes da ciéncia, que contribuiram papdena consciéncia do pensar teoldgico e

experiéncia da fe.

2.1 Modernidade e Cristianismo.

A autonomia cultural da modernidade constitui umafldiva questéo de relacdo com
o cristianismo e também com os interesses da smBeque sofre os efeitos desse processo
histérico. O cristianismo enquanto religidnistica enfrenta a provocacao da cultura moderna

na tensdo entre teonomia religiosa e autonomidase@) enquanto religido ética percebe o

® A partir da reflexdo de Schillebeeckx religibegyeejas ‘hdo séo,portanto, a salvacdo, mas sacramentos da
salvacdo que Deus realiza no seu mundo criadomp@ de homens em contexto bem determinado”. Rara e
também “religides e igrejas sdo a anamnese, oy &éfambranca viva em nosso meio desta vontadéfisalv
universal, “silente”, mas eficaz, e da absolutasgnea salvifica de Deus em nossa histéria mundana”
(SCHILLEBEECKX, 1994, p. 31). Nessa mesma perspaciiorres Queiruga, define religido da seguinte
maneira: “A religido €, em definitivo, a tomadaadmsciéncia da presencga do Divino no mundo.” (QUEBR,
2010, p. 25).
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desafio do conflito social exacerbado na tensaoeeos$ interesses de sobrevivéncia da
populacdo carente e as exigéncias histéricas daddndlismo possessivo.

A problematica apresenta-se na relacdo entreasristno e sociedade, visto tratar-se
de uma sociedade poliforma por sua diversidaderalitque apresenta aguda conflitividade
social. Portanto, essa dificil questao, por sueemd complexidade, permite, sob a 6tica do
pensamento cristdo, situar alguns parametros queeleem uma melhor compreensao do

contexto dessa cultura extremamente individualisteforme Touraine,

Muitos permanecem presos ao modelo antigo da smgedobretudo a uma época
onde as trocas transnacionais, de um lado, os rmosnitarismos, do outro, se
desprendem. Mas, esta nostalgia da razao objetigaGdade, por mais respeitavel
gue ela seja, ndo pode fornecer resposta aos prableecais da vida pessoal e
coletiva. O homem moderno ndo € um cidaddo da dadéedas luzes, mais que
uma criatura de Deus; ele s6 é responsavel pesamtesmo. (TOURAINE, 1994, p.

376).

A guisa de exemplo tem-se o cristianismo vivido comtexto dessa modernidade,
caracterizado pela procura de um novo humanismos amalores dominantes aparecem, tais
como a defesa da autonomia e da responsabilidadindieiduo, tanto no plano da
emancipac¢ao pratica, quanto na racionalidade tearét

A modernidade, por conseguinte, significa ndo sageracdo do universo da cultura
arcaica, como também da crise da atitude conteiviglgiropria a teoria grega ou a teonomia
medieval.

Assim, o0 processo histdrico em tela deixa de fureddar a ordem humana no plano
divino, de modo que a cultura passa de uma situdeaoéntrica a uma condicao
antropocéntrica, tanto no plano pratico ao étiogudidico ao politico, como no plano teérico
ao metafisico, do epistemoldgico ou do estétictedbgo Joao Batista Libanio explicita que:

Na evolugéo interna da teologia, exprime-se o dast@nto da transcendéncia para
a encarnacdo, da infinitude para a finitude, da widerna de Deus para o agir de
Deus na histdria. Até entdo, a teologia, fazendaaju seu préprio nome, restringia-
se a esfera da transcendéncia, que de sua altwia, ®ia luz sobre as realidades
terrestres. O movimento vinha de cima. Descobresse enorme vigor 0 mistério

da encarnacdo, com acento na humanidade bem huhoanarbo feito carne. O
processo inverte-se, portanto. (LIBANIO, 1998, 4911

Considerando-se a idéia de autonomia como chaaecpanpreender a modernidade,
tem-se a previsibilidade por determinados setoaesuttura moderna concernente a rejeicao

de toda linguagem referente ao numiriasomo carente de significacao.

" Rudolf Otto ressalta o traco de numinosidaterien= divindade) presente no sagrado, provocando utodu
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O cristianismo deper si pode ser rejeitado enquanto entendido merament® co
imposicdo heterbnoma. O chamado atefsmpostulatério rejeita a linguagem da fé e o
referente de tal linguagem, por considerar inve&ifel ou alienante toda afirmacéo religiosa
como imposicao ilegitima ou como reveréncia ao @gier da propria liberdade no seu
compromisso com a histéria. Conforme Torres Queirug

Hoje a grande saida, ao mesmo tempo humilde e ieagipnsiste em dizer ao
ateismo que olhe para o evangelho, a fim de véressivel continuar afirmando
qgue Deus, tal como aparece em Cristo, nega o horRengue em Cristo o que
encontramos € justamente a afirmac¢do maxima do ok ndo faz outra coisa
sendo defender o homem; sobretudo, defender ageedeitros negavam. Esta foi
sua assombrosa novidade: Jesus se opGe frontalméotios os que, em nome de

quaisquer pretensos valores, principalmente relagp converteriam o pobre, o
enfermo, o pecador, em ndo-homem. (QUEIRUGA, 2p084).

Para o autor supramencionado, com a visdo moderaatonomia, surgiram reagoes:
a primeira delas, o deismo, busca reduzir as vesddd fé a verdades puramente racionais,
isto €, compreensiveis, demonstraveis pela evidéacional. “O deismo, que impressionado
pela descoberta, tentou respeitar de tal modoamantia que praticamente excluiu toda agéo
de Deus, uma vez que, como grande e sabio Arquiteteia criado um mundo que
caminhava por si mesmo.” (QUEIRUGA, 2004, p. 96).sAgunda reacdo, o deismo
intervencionista, cancelou a imagem de um Deusrvieeionista “porque se continua
pensando sua presenc¢a a maneira de intervencd®enais, para circunstancias concretas.”
(QUEIRUGA, 2004, p. 96).

Percebe-se claramente na reflexdo do autor ensarsatentralidade na urgéncia mais
atual da teologia, que consiste em fazer com quexperiéncia radical da fé seja
compreensivel, crivel e visivel para a humanidautiehnna.

Por isso, no panorama da fé cristd, bem como naamgadde paradigma cultural,
Torres Queiruga aponta o crucial da sua reflexadgeca: a atual incoeréncia interna na
compreensao da fé, a sua vivéncia e anuncio.

Desta feita, Torres Queiruga aduz: “O imaginaotetivo dos cristdos, € mesmo seu
vocabulario, apresentam-se cheios de frases, irmageoonceitos que eles mesmos sao

literalmente incriveis, e até mesmo inviaveis @mac@mpreensao da fé cristd.” (QUEIRUGA,
1999, p. 14).

movimento de medo e de fascinio, caracterizandoysterium et fascinanda experiéncia religiosa. (OTTO,
1917, p.16).

8 De acordo com Torres Queiruga, “o ateismo nécesapgnas porque os cristdos da modernidade apnesent
cristianismo de modo deformado ou insignificanteinia possibilidade aberta a liberdade do ser hup@mséo
diversas as causas que deram origem na modernid8dei negar isso, Queiruga levanta a questdo da
responsabilidade dos cristdos de oferecer a prépaas homens e as mulheres de hoje o caminhatéetiaa
humanizacdo. (QUEIRUGA, 1993, p. 11)
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Neste sentido, a autonomia secular da modernidadguanto expressao da
responsabilidade e da liberdade do homem na busceerdade e do compromisso moral,
reveste-se de significacfes positivas para o hore&gioso e particularmente para o cristao.

Nessa perspectiva Libanio se expressa:

O cristianismo pertence ao mundo da vida, da exisé&las pessoas e comunidades
gue o escolheram. Ele tem a possibilidade de tomtipara a educacdo do mundo,
transmitindo algo muito seu e que cai sob a ratitede universal benéfica para a
sociedade. Pertence a tradicdo cristd profundansciéncia do dever absoluto de
todos servirem a todos. Ai estd a dignidade hunfaaegita-se uma concepc¢ao de
religido ou salvacdo individualista e passa-se mpceender a salvacdo como
intrinsecamente vinculada com a responsabilidadelsdiante dos afazeres deste
mundo. O cristianismo tem a capacidade de desptataresponsabilidade nos
cristdos e, por seu meio, nos cidadaos. (LIBANI@Z p.178).

Por isso, o valor religioso da modernidade devéiboar-se com a afirmacéo do valor
secular do cristianismo como religido, visto quaragoxalmente, a religido é capaz de
garantir uma legitima modernidade, evitando to@déepisdo de secularizar os diversos setores
da cultura da comunidade e do Estado.

N&o se trata, portanto, de visualizar a ciénciacanva religido, porém da iminéncia
da profunda transformacé&o que implica mudanca iéatagcdo ao aspecto afetado pela crise
do novo paradigma cultural, gue comanda o ocideatséculos e que traz consigo efeitos
negativos e positivos, tais como: a quebra da ¢éadiconhecida e da rotina, que gera
desorientacdo, angustia e inseguranca, a0 mesn@o temn que provoca e incentiva a
imaginacéo e a criatividade, propiciando novasessd

A novidade consiste que, em nome dos grandes idelggiosos da humanidade, o
cristianismo néo s6 garante uma legitima autonomiprocura do bem e da verdade, da paz e
da justica, como também denuncia diversas formaalideacéo existentes na vida humana,
sob forma de omisséo, de opressdo ou de injugfiga,manifestam a presenca do mal na
realidade historica.

No parecer do pensamento queiruguiano:

Pretendemos abordar um dos dois aspectos da adandéscoberta moderna da
autonomia humana, ou da autonomia social. A expeeé&e que a realidade social
ndo é pura facticidade que se tem de aceitar tab@xorre, mas que esta entregue a
livre e configuradora responsabilidade humana,naksium dos mais profundos

avangos e também um dos mais decididos apoios d&mat moderno.
(QUEIRUGA, 2005 p. 46).

Enquanto religido, o cristianismo oferece a caltuma dimensdo de profundidade,
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como experiéncia Gltima do sagrddquer na contemplacdo mistica, quer na opcéo. @ica

conflito religioso entre modernidade e cristianispoole ser mais parcial do que total e mais

aparente do que real. Com efeito, pode acontecer hipttese de negacdo de uma falsa

imagem de Deus pelo ateu, que da mesma formataccdsvera rejeitar.

Segundo a Constituicdo Concil@audium Et Spes:

Com efeito, o ateismo, considerado no seu conju&toé um fendmeno originario,
antes decorre de varias causas, entre as quastsetambém a reagao critica contra
a religido, nalguns paises, principalmente contreligido cristd. Pelo que, os
crentes podem ter tido parte ndo pequena na géoeagismo, a medida que, pela
negligencia na educacao da sua fé, ou por expofitmosas da doutrina, ou ainda
pelas deficiéncias da sua vida religiosa, morab@a$ se pode dizer que antes

esconderam do que revelaram a autentica rota de ®da religiao.GAUDIUM ET
SPES19).

Assim, no que tange ao homem cristdo, o ideal wl@namia cultural e da
emancipacao histérica constituem conquistas irstveis do novo paradigma cultural. A
idéia de liberdade, porém, permanece muito abstatndo ndo alicercada em estruturas de
uma real participacdo popular na sociedade. Tatagabém, um dos desafios que o
cristianismo tera para realizar e superar a herdoclaumanismo liberal ocidental: viver os
ideais de liberdade e progresso de modo mais jpatio e comunitario. Segundo a reflexao
de Karl Rahner:

Da mesma forma que a subjetividade e a personalidachbém a responsabilidade
e a liberdade séo realidades da experiéncia tradental, ou seja, sdo experiéncia
em que um sujeito se percebe como tal, e, portado,la onde ele vem a ser
objetivado em ulterior reflexdo cientifica. Quarasujeito se percebe como sujeito,
a saber, como o0 ente que, por sua transcendémssiliporiginaria e indissoltvel

unidade e presenca a si mesmo perante o ser, qeatelsujeito experimenta a sua
acdo como acdo subjetiva (embora ndo a possa mbmeaeflexdo na mesma

maneira), ele esta fazendo a experiéncia da reapitidade e liberdade no fundo de
sua existéncia. (RAHNER, 1989, p. 52-53).

7

Por conseguinte, o cristdo € continuamente congidadtransformar o mundo,
inclusive o mundo da modernidade, visto que o ilsupey da fraternidade e da esperanca
devera achar um espaco de incidéncia na realidatt&iba, na procura de uma renovacao
segundo as exigéncias do evangelho.

Por tal razdo, nos embates do mundo moderno, aleritlade e as dificuldades dos
problemas assinalam situacdes cada vez mais mdi@scpara a fé€ do homem religioso.
Assim, sem objetivar avancgos nos estudos de s#sd$é, cristdo se sentira menos capacitado

para se integrar no novo contexto cultural. Nessgadao, Torres Queiruga esclarece:

® Para Mircea Eliade, o sagrado define-se como “algsolutamente diferente do profano”. Ele se opde a
profano. “O mundo profanoa sua totalidadeo Cosmos totalmente dessacralizado, é uma detaobeente na
historia do espirito humano.” (ELIADE, 2001, p. 19)
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Uma idéia muito corrente e simples: pode havergassgue em sua convicgdo
tedrica neguem a Deus, mas que em sua vida, enasuaies e em sua conduta, O
estejam afirmando. E ao contrario pode haver pesgoa confesse a Deus com 0s
labios, mas que o0 negam em sua vida real. Uma gléda alids, ndo tem nada de
novo. ‘Nem todo que diz Senhor, Senhor! Entrarareioo dos céus' ja diz o
evangelho de Mateus (7,21). Compreende-se muito desde o principio que o
decisivo ndo é a cabeca, mas o coracao. As idéide ewuito condicionadas pelo
ambiente, a educacdo, os mal-entendidos, a pressdal... Mais do que negar
Deus, 0 que muita gente nega é uma idéia de Deuvglada sua concepgéo tedrica
do mundo, sua experiéncia vital ou seus encontrospessoas religiosas, pensa que
ndo pode aceitar Deus, que este ndo existe ou ajige wejudicial ao homem.
(QUEIRUGA, 2005, p.15).

Desta feita, um tipo de discurso que vem fazensimitia nestas Ultimas décadas, sem
nenhuma pretenséo de analise cientifica abrangeney seguinte perfil: em vez de moral de
conversdo e do crescimento pessoal, prega-se ucaadét transformacdo das estruturas da
sociedade; no lugar de projeto de santidade pessqabjeto do Reino; em vez de céu, a

utopia. E Torres Queiruga, em seu discurso, aentsc

Quase ndo nos atrevemos a fazer a afirmacdo decdhbre, porque
irremediavelmente assumem um ar de utopia idealdatudo, um realismo mais
profundo tem seus motivos para a esperanca. A mididele é relativamente nova, e
o grande mal-entendido histérico pelo qual, paratasu Deus apareceu como
inimigo do homem n&o vai ser eterno. Pessoalmaéterenuncio a esperar que, por
diversos caminhos a sensibilidade moderna acalmréndo a experiéncia ou
aproximando-se mais dela - de que Deus ndo neganwerh, mas o afirma.
(QUEIRUGA, 2005, p. 39).

Nesse sentido, para o tedlogo cristdo, é necesgahalhar o aprofundamento de
dialogo com a cultura moderna, posto que, comupgio da sociedade liberal, os diferentes
segmentos culturais romperam com a religidao catdlproporcionando oportunidade ao
surgimento do pluralismo religioSb que avancou permitindo posicdes teéricas e pastora
diversificadas. E Torres Queiruga insere-se nessgexto para mediar o tdo necessario

dialogo.

% Na denominacéo de Dupuis, ha o pluralismo “de’fato “de direito ou de principio”. “O pluralismedato

diz respeito as transformacdes histéricas e ao dadocultural que “esta ai” — a diversidade rebgi. E uma
questdo de fato real. O pluralismo de direito oypdecipio mergulha suas raizes no projeto de Qpeua a
Humanidade. Portanto, € mais profundo e necesstaumha analise e de uma atengdo especiais”.
(PANASIEWICZ, 1999, p.38).
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2.1.1 A mudanca cultural e a compreensao de Andrdrres Queiruga acerca do novo
processo histarico.

A crise generalizada que perpassa a cultura madeidental, mostra uma imagem de
muito conflito marcada por indmeros paradoxos.

E neste diapasdo que Torres Queiruga insere &ageuteoldgico, conectando-se ao
contexto da virada antropocéntrica, desenvolvendo processo de verbalizacdo e
interpretacéo livre do determinismo da letra. Sadrimteologica é o dialogo da fé cristd com
a cultura moderna, numa incessante busca de sépetagnentalidade pré-moderna.

A teologia do autor supramencionado dialoga contoadfia, objetivando responder
aos mais profundos anseios da modernidade. NesidoseLima Vaz também preocupado
com o impasse a que levou a modernidade, manifestauangustia com o problema do
mundo atual, prevendo que a volta do Transcenaeateera por novos caminhos, inspirados
na visao cristd, ofuscada por transformacdes pdafsinio espaco natural. Nestes termos, o

pensamento de Lima Vaz explicita:

Se depois de transformaces tao profundas do espéig@l e do espaco mental do
homem moderno, o Principio ndo se mostra maiseligis ordem da Natureza,
segundo o modelo dscala creaturarumsera talvez na presenca dotro como
alter egoque ele devera transluzir. Entdo sua transceral@&aecmanifestara como a
do Outro absoluto, portanto irredutivel a imanéncia do isuje, no entanto, dele
infinitamente préximo, pois se faz presente em tfmena de reconhecimento e,
exemplarmente, na reciprocidade oblativa do amom& Max Scheler, ao abrir
justamente caminho para esta reflexdo personagjisgairia colocar o problema do
reconhecimento no centro do pensamento ético,géareara no principio do século,
a tradicdo cristd guarda aqui a riqueza de umanataDeus € amor - (Jo 4,8), que
podera na aurora do terceiro milénio, ser a luaighedia mais humano para os
homens reunidos numa civilizacdo universal enfiavei. (VAZ, 1997, p. 151).

O fundamento filosofico e teoldgico de Torres Quga capacita-o para sistematizar
uma releitura do cristianismo, chamando-o a re@rgeRr repensar o especifico da fé crista, e
a reformular categorias teoldgicas.

O tedlogo em tela aponta a urgéncia de se tradugircristd para uma linguagem que
convenca a cultura moderna e preocupa-se em ratopeio mal entendido que levou o ser
humano moderno a considerar Deus como rival da higade. Sua obra € um esfor¢co por
recolher e reformular o mistério de Deus como Agle cria por amor e sé por amor.

Segundo Torres Queiruga:

Se diante da questdo estrutural a linguagem religiia de buscar sua renovacgéo
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acudindo sobretudo aos profundos recursos da mjistaguilo que diz respeito ao
desafio cultural, sdo principalmente as ciénciasndnas que terdo de ser
aproveitadas. E nado resta davida de que uma aheyturerosa e uma utilizacao ao
mesmo tempo critica e valente oferecem ricas pitidsittes para ir enfrentando a
dificil, mas irrenunciavel tarefa de retraducaoatistianismo que é postulada por
nossa situacao cultural. (QUEIRUGA, 2003, p. 91).

Com essa articulacdo, Torres Queiruga leva as astioonsequéncias uma tomada de
consciéncia, que supde uma nova condicao cristdurtdo, elaborada por uma teologia e
espiritualidade capazes de criar e por em pratcaconjunto de estruturas coerentes, nas

quais possa ser traduzida uma nova experiénciaddundante na fé. Segundo Lima Vaz:

Para isso sera necessario e suficiente que erpfliog a experiéncia de Deus no seu

teor auténtico como experiéncia do Sentido radibéhs antes é conveniente
precaver aqui um equivoco. E evidente que a exps&éreligiosa, como
experiéncia do Sagrado, € igualmente a experié@eiam sentido e mesmo de um
dos sentidos fundamentais da vida humana. Ela aoheedas regides mais vastas
do universo especificamente humano dos simbolosnoMa assim como uma
experiéncia universal e permanente na histériaZ\\2902, p. 251).

O autor sente as tensfes, porém assume uma nisigi@ de abertura diante do
mundo moderno, buscando concentrar-se no esseaiahensagem crista, de forma a
cumprir seu papel de articulador de uma nova coemgéo da cultura vigente.

Decorre da abordagem acima a preocupacao constarifierres Queiruga em tornar
consciente o novo modo do ser humano experimentais Ma atualidade, para auxiliar a
vivencia-Lo. Isso implica considerar seriamente adamca de paradigma cultural,
desenvolvendo um novo estilo teolégico: para Torgaseiruga, ndo s6 mudaram oS
parametros culturais, como, também, a maneira dohgmano situar-se no mundo e,
consequentemente, o modo de relacionar-se com Deus.

Destarte, o fazer teolégico de Torres Queirugatieafa esforco para trazer a luz o
rosto de Deus - que se revelou como puro amorvac - aos homens e as mulheres
hodiernos.

Portanto, retraduzir a experiéncia da fé nos sp@iametros culturais néo significa:
entregar-se ‘atado de pés e maos ao espirito darniddde’. O fato de reconhecer
que existem, sem lugar a dulvidas, muitos elemedissutiveis e até mesmo
claramente errados no processo moderno (se emeatgoazao incontroversa a pos

modernidade, é nesse ponto), ndo obstante os aspEt representam avanco claro
e irrenunciavel. (QUEIRUGA, 2003c, p. 14-15).

Implica considerar seriamente a mudanca de paradogitural, para que se possa ser

o mais fiel possivel a experiéncia humanizadordeses.
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De acordo com Torres Queiruga, o ndcleo que aureulnoderna representa é a
consciéncia de autonomia: “Se se tivesse de esaoth@ palavra, um moto, para qualificar o
que se mostra como proprio nucleo da experiéncigema, a eleicdo parece clara:
autonomia.” (QUEIRUGA, 2005, p. 32).

Tal premissa significa que, em sentido objetivo,dogrsos aspectos da realidade
foram se emancipando da tutela da religido pareadsar, de modo cada vez mais decidido,
em si mesmo. Melhor dizendo: o ser humano senticegla vez mais autossuficiente,
tracando os seus proprios objetivos e, com bassaiasconvicg¢des, determinando as proprias
normas: “O homem sentir-se crescentemente o dors, dessinalando para si 0s préprios
objetivos e dando a si, com base em sua convicgima, suas proprias normas.”
(QUEIRUGA, 2005, p. 32).

Essa autonomia pode ser profundamente desumaraze#orestiver privada de
intuicbes de humanizacdo a medida que reduz oitespiumano a um pragmatismo
superficial do puro objeto. A contribuicdo de TerrQueiruga nesse contexto cultural,
fundado na consciéncia da autonomia, traduz-seueesite na colaboracao para uma abertura
profunda a transcendéncia, ao Deus de Jesus, iguwa af mais auténtica humanizacéao de sua
criatura. Torres Queiruga constata: “Deus nao boamens e mulheres ‘religiosos’, cria
simplesmente homens e mulheres humanos”. (QUEIRW2BAB3c, p. 28).

Dessa forma, o te6logo opta por uma concepcaodm&utica que ousa interpretar a
mensagem cristd para o homem modetomando por referéncia suas experiéncias mais
significativas, utilizando-se desse eixo hermeméutioerente com sua visdo de conjunto tdo
bem delineada.

Torres Queiruga depara com um dos grandes deskaieologia atual, consistente em
trazer a baila uma nova compreensdo da relacdo eds Bom o mundo, concebida e
interpretada pela cultura antiga como heterontimia

A nova concepcdo queiruguiana da relagcdo de Demsacbumanidade n&do nega a

1 Heteronomia: oposto a autonomia, ou seja, a capdeide determinar-se segundo leis préprias. Signéfim
geral, dependéncia de uma lei exterior. Na fil@safiassica estd claramente afirmado que sé hatmatén
liberdade quando essa liberdade se exerce confasmieis divinas. A filosofia cristd resolve o prabh
defendendo que, por um lado, a moral se apresemta leterbnoma, porque deriva de um Absoluto
transcendente. Mas, por outro apresenta-se conimauf, porque ndo é nem extrinseca nem contraria a
verdadeira natureza do homem nem a sua consci®uiasso, para um cristdo obedecer a Deus, é gepde
acordo com a exigéncia mais profunda da sua natuféai Kant, o primeiro fildsofo a usar os termos
“heteronomia” e “autonomia”. (Enciclopédia Luso-Bitaira de Cultura).
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autonomia humana. Ao contrario, reconhece Deus chmdamento da mais auténtica
autonomia da humanidade. Neste sentido:
A experiéncia de Jesus e de seu Deus. Nela podenescobrir com nova forca o
Deus que é Criador e que € Pai, que vem & nosaapuié salvar e tornar livres,
para apoiar e para afirmar. E para além de nosdaasfe fragilidades, podemos

transmitir aos autores o Evangelho que nos julgaeesalva a todos. (QUEIRUGA,
2005, p. 44).

Observa-se que parte da obra de Torres Queirugapagsada pela compreensao da
relagcdo entre Deus e criatura e a relagao entrs Pemundo. Deus cria 0 mundo e o ser
humano para o bem e para a felicidade.

Dessa forma, a vontade de Deus € sempre o benda t®ofre ao lado das criaturas.
Deus esté ativo: trabalha incessantemente desigcadado mundo, empenhado em sua obra
de amor.

Torres Queiruga ousa conferir ao discurso religidacatualidade um acréscimo de
humanidade, assegurando uma nova interpretacampaaiéncia da vida crista, qual seja a
reconstrucdo da imagem de Deus, contribuindo paeango haja fechamento nas proprias
convicgbes humanas. Ao mesmo tempo, 0 autor suspiteseu pensamento teologico a
possibilidade de o homem cristdo fundamentar-senaneém sua crenga, procurando

responder aos sinais dos tempos e a mudanca napanteoldgico.

2.1.2 O impacto e o desafio do novo paradigma cultural $we o pensamento de Andrés

Torres Queiruga.

O novo espirito do paradigma cultural da moderredafluenciou profundamente a
compreensao das realidades terrestres. O mundoatariam as realidades mundanas
defrontaram-se com a modernidade. Tal contexto qwmy a ruptura hermenéutica
copernicana, ao passar-se de uma interpretacaoagieadd Escritura, da Tradicdo, dos
dogmas, da verdade, para uma interpretacdo exmteQr aspecto objetivo perde a sua
centralidade absoluta, permitindo a entrada da etuvijade, da experiéncia e da
intersubjetividade, como mediacfes interpretatiuasiamentais. Nesses termos, a existéncia
e a experiéncia tornam-se fonte de saber, de \dorerdade e de compreensao da realidade.

Destarte, a luz da hermenéutica e no cerne da mddde, onde se encontram a
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liberdade de pensar, de opinar, a autonomia daxiag e das realidades terrestres, o
pluralismo de posicdes, a valorizacdo do indiviadisodireitos inalienaveis da pessoa humana,
os direitos sociais, 0 espaco para experiénciaasevcriativas nos mais diversos campos,
encontram-se tedlogos imbuidos pela modernidadedmgutica, lancando suas plataformas
reformadoras no meio de tantos desafios.
Ao vir a luz tais trabalhos teoldgicos, registraesasideravel influéncia na linha do

pensamento cientifico evolucionista, eis que egtasadores enfrentaram as questbes mais
espinhosas levantadas pela ciéncia. Raymond J.rMogafletir sobre a teoria da evolucao e

“evolucionismo” esclarece:

Huxley ndo da pela necessidade de um ser transtiendte uma existéncia ndo
totalmente contida nos materiais do universo, porgtroneamente confunde a
aparente ordem dindmica do desenvolvimento evallddmo uma auto-suficiéncia
existencial. Fica tdo enamorado com a maravilhodane da evolug&o no universo,
a qual dedicou a maior parte da sua vida, descdevare organizando-a numa
teoria cientifica coerente, que ndo se da contaexigéncia absoluta da sua
contingéncia da sua fundamentagjualidade de criaturaEssa exigéncia € Deus.
(HUXLEY apud NOGAR, 1966, p. 63).

Desta feita, o trabalho teoldgico de Torres Queairggfre um profundo impacto
proveniente das exigéncias e novidades do modearedigma cultural. E por isso que o
pensamento deste autor é perpassado por um enébfguenciado, em vista do grande
desafio da probleméatica moderna.

E assim, em termos teologicos, o autor propiceflaxao teoldgica e tedrica, expondo
0S acontecimentos numa dinamica hodierna, dispdasan compreensdo circular da
repeticao.

E verdade que o século das luzes veio para atmlestauturas da fé cristd. Com sua
sede de verdades racionais, abriu 0 mundo e nusdalk de para questdes até entdo nao
enfocadas. Em plena era da subjetividade, da argagéo dialética e da duvida, surgiu,
também, a era antirreligiosa, a idade moderna.aNesasido, ofuscaram-se as estruturas
religiosas A religido assumiu nova roupagem cOomo processdenaite.

De acordo com Feuerbach:
O poder milagroso realiza os desejos humanos tasteamente de uma so vez,
sem qualquer espécie de obstaculo. O fato de doesdelquirirem a salde ndo é
milagre, mas sim o fato deles readquirirem de undanionediato, por um meio
imperativo, este sim é que € o segredo do mildgé®e. € entdo pelo produto ou
objeto que ele realiza [...], mas é somente peldonpela maneira que a atividade
milagrosa se distingue da atividade da natureza eagdio. Mas a atividade que

guanto a esséncia, quanto ao contetido € natunabrsa, somente quanto ao tipo
ou forma é sobrenatural, trans sensorial: estadatie € apenas a fantasia ou a
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imaginacgdo. Por isso o poder do milagre nada maiseéo poder da imaginagéo.
) (FEUERBACH, 2001, p. 145).
E dentro dessa realidade desafiadora, contragapaofessada pelos cristdos e diante

dessa nova visdo do mundo e do novo paradigmalutigo pela modernidade, que o pensar
teologico de Torres Queiruga é levado a reflexdticare mais profunda de significado das
verdades reveladas. Essa perspectiva traduz enaistaltural no qual se vive o modo de
pensar, o sistema de valores e as traducfes stapofio que dizem respeito ao mundo e no
gue se refere a Deus. Em outras palavras, signdficenar que o cristdo ndo tem que
abandonar o mundo para chegar a Deus, como na @otigepcaduga mundi’.

A criacao tem consciéncia em si mesma. O humane rf@nas meio ou instrumento
para chegar a Deus e Este néo € a conclusdo dentammetacdo racional, ou a projecéo de
todos os desejos do homem. Deus é para o0 homemmauoas expressédo da finitude humana.
Deus é o protagonista daquilo que Ele quer sermgzasujeito de uma relacdo amorosa, livre
e responsavel. A criacdo é a responsabilidade @ehistoria entregue nas maos da liberdade
humana. Tudo isso é pautado no modo de ser de sT@ueiruga, com enfoque no
entendimento relacionado a aventura da cultura made na sua elaboragdo de novos

paradigmas.

2.2 O especifico da abordagem de vanguarda dos neymaradigmas.

O pano de fundo, indispensavel a compreensao glaetante inovacdo dos novos
paradigmas traduz-se no fato de que eles resukaabardagens renovadas e da compreensao
dos pormenores em que se encontram inscritos,ergé a uma importante coeréncia
teologica, que € uma das tarefas deixada comodetdmdeflexdo queiruguiana.

Por conseguinte, o especifico da abordagem dassnmmaradigmas da acdo de Deus e
da revelagcédo é determinado pela urgéncia do momeéatodecorrente de uma necessidade
sistematica. Por isso, para continuar avancandonex teoldgico, é importante adentrar-se
numa nova compreensao de tais paradigmas, que as@gida, ndo em oposicdo ao
pensamento moderno, mas em dialogo critico e tespetom a nova cultura.

Esses dois novos paradigmas, da acdo de Deus evelagdo, estdo intimamente

2 Fuga do mundo: trata-se de uma das teses maitarésticas da ética de Platdo, que exprime a esigéle
libertar-se dos males do mundo e assemelhar-seus (@4. textos e exegese em Il, 203ss.). O tema reapa
em toda a histéria do platonismo e também em outr@&mentos da era imperial: no médio platonismg (|
314ss.) no neopitagorismo (1V, 353ss.) no hermetifivi, 386ss.) (REALE, 1995, p. 117).
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ligados entre si e vinculados a uma teologia caeaarticula-los em bases totalmente novas:
o humano e o divino, 0 mundano e o espiritual,&a, siuma teologia da vida e da existéncia
crista.

Na mudanca de paradigma cultural, mais do quets® dm consideracdes subijetivas,
interessa analisar 0 objetivo que transparece. Aislantas enunciadas ndo sao mera
casualidade, elas obedecem a um amplo e geralssmgee impde reconhecer a mutagao que
nao afeta os pormenores: porque 0 que se movatéimimarco de referéncia, que implica
colaborar com uma nova compreensao e necessadbzat@o dentro dos referenciais da
nova cultura.

Para Torres Queiruga, trata-se de manter vivaparéncia cristd na mudanca da
historia, esforcando-se por entendé-la e expresséal categorias inteligiveis para a cultura
de cada tempo. Em se tratando do novo paradignag&@ade Deus em um mundo percebido
como sua acgao criadora, a vida crista sé tem sem##rindo-se nessa acéo para prolonga-la
e encarna-la. Torres Queiruga ressalta:

Deus néo esta separado posto que nos sustentargenstativamente como nosso
fundamento absoluto, ‘mais intimo do que nossa rEomtimidade’ ndo esta

passivo, posto que € ele quem, emaeatio continuae com a for¢ca incansavel do
seu amor, esta potencializando, dinamizando e ah@dmna nosso ser e o ser do

mundo inteiro — rumo a sua melhor e mais plenazagiio. (QUEIRUGA 2004, p.
98).

Assim, nessa perspectiva, a configuracdo da vitkd&crealiza-se em uma relacéo
positiva com as dimensdes de uma vida realmenteuhaira na abertura as novas exigéncias
de missao da humanidade. No contexto da mudangarddigma cultural, impde-se entender
e vivenciar a relacdo de Deus com a humanidadeo cotla que prioriza a experiéncia e a
visibilidade de Deus no mundo.

Nessas circunstancias, tornar-se-a dificil desmreadxperiéncia da fé de imagens e
expressodes cristalizadas, que impedem o anuncd@nrteshal da presenca viva de Deus hoje.
Torres Queiruga manifesta-se da seguinte maneira:

O caso é que Deus foi sendo visto, cada vez comrnmiénsidade, como oposto ao
progresso humano, como grande obstaculo que impedieescimento humano
como a lei implacavel que anulava a autonomia hamEm uma palavra: como
negacgdo que se tinha de negar através da afirm#giaoDe modo que a negagéo do
divino constitui a condigcdo prévia e indispensgara assegurar a realizacédo social

(Marx), psicolégica (Freud), vital (Nietzsche),reSartrg e até moral (Merleau-
Ponty) do homem. (QUEIRUGA, 2005, p. 77).
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O referido autor demonstra com exigéncia uma fisada com rigor, visando, assim,
uma teologia responsavel, que ndo se separa dacygtd e da vida humana em sua
totalidade. Disso, decorre a suma importancia daceensao do novo paradigma da acdo de

Deus.

2.2.1 A compreensao do novo paradigma da acdo de Deus.

Na categoria temporal, Deus interfere na vida huamaksse lapso temporal
compreendido como histéria € a realidade entre BEews ser humano. Assim, 0 novo
paradigma da acdo de Deus estrutura-se numa almtafundamente histérica, isto é, no
contexto do itinerario da vida humana. Assim, “Dsespre falou aos homens de acordo com
a histéria do seu tempo.” (MOLTMANN, 2005, p. 94)rata-se da histdria da humanidade
como lugar privilegiado da acdo de Deus, que oaugentralidade no conjunto da fé crista.

Conforme Torres Queiruga: “Nao se trata de um awmr um acontecimento
propriamente historico — como, por exemplo, na erazas de um atuar transcendente em seu
préprio resultado, ndo mais submetido as coordenadpacio-temporais.” (QUEIRUGA,
2004, p. 93).

Ao abordar essa temaética, Torres Queiruga busclsana realidade cultural,
aprofundando o dialogo com a cultura moderna edefindo este novo paradigma da fé
cristd — o0 da acdo de Deus - em coeréncia teologieadendo as mudancas impostas pelo
horizonte contemporaneo.

Por isso, compreender o verdadeiro sentido desse paradigma da acdo de Deus
significa entendera priori, que se trata da acéo Divina libertadora. Compleenbusca de
uma legitima articulacdo com o agir de Deus, caenbizar-se da historia e da liberdade, sem
intervencionismos nem concorréncias. Assim, pareesdQueiruga:

Hoje ndo é mais possivel: mesmo que o quiséssar@ospodemos ignorar que a
chuva e o trovao tém causas atmosféricas bem da$inque a doenca obedece a

virus, bactérias ou disfungBes orgéanicas; e quguagas nascem do egoismo dos
humanos. (QUEIRUGA, 2003c, p. 14).

Nesse panorama do moderno paradigma, o0 ser humancebpu que o0s
acontecimentos historicos sdo provocados por fatbesn concretos e que os poderes

estabelecidos ndo emanam de Deus. S&o constitggdoshomens e mulheres. Por
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conseguinte, de acordo com Torres Queiruga: “Aarfiabs de fendbmenos acontecidos no
mundo, impbs-se a evidéncia de que a hipdtese des Qeaplace) é supérflua como
explicacdo, mais ainda, que € ilegitima, e queirdrsse nela acaba fatalmente prejudicando
a credibilidade da fé.” (QUEIRUGA, 2003c, p. 14).

Urge, entdo, compreender-se de outro modo a ac&reds no mundo, na busca de
uma nova experiéncia para a redescoberta do Dadocipor amor, que é a solu¢cdo mais
auténtica apresentada por Torres Queiruga, qudatarise Deus criou o ser humano, foi
Unica e exclusivamente para isto: para transfoor@ein Sua gloria, para cumula-lo com sua
felicidade, para submergi-lo no mar de seu goze sed amor.” (QUEIRUGA, 1999, p. 216).

Eis a reflexdo queiruguiana que mostra o ser huncanw fruto do amor de Deus,
chamado a participar de Sua comunhao divina e garéncia de um Deus intimamente
presente no mundo e atuante na histéria. Isso sivebspois, quando se afirma que Cristo
ressuscitou, fala-se de alguém vivo, presente,aealessivel a experiéncia da humanidade.
Nessa perspectiva Torres Queiruga orienta:

Trata-se antes, por assim dizer, de um parto rémes8rota, com efeito, de uma
necessidade intima, longamente sentida: a de pessarprofundo mistério, enfim

tdo antigo como a humanidade, nas precisas coatdeme nosso tempo e de nossa
sensibilidade cultural (QUEIRUGA, 2004, p. 17).

Destarte, a acdo de Deus traduz-se em um processpegtence a propria natureza
humana, que, embora marcada por limites e fragdéisatem a possibilidade de vivenciar,
bem como experimentar a presenca salvifica de Esse Deus que caminha junto com a
humanidade, como Aquele que redime a condicdo hamaravés de sua infinita
disponibilidade amorosa, que age voluntariamentjiago a ndo ser pelo Unico desejo de se
deixar conhecer.

Desta feita, entender o verdadeiro sentido da a@gd®eus é fundamental para a
compreensao da ressurreicdo de Jesus Cristo, pdeguessurreicdo, antes de tudo e
sobretudo, se revela como uma acdo de Deus, gedalidesus do poder da morte”
(QUEIRUGA, 2004, p. 93).

Isso propicia a compreenséo de que a acao de Dieuw e Sua livre iniciativa. O
amor pelo ser humano € o grande motivo de Deusgsiadelecer com ele uma relacdo de

parceria e proximidade.
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2.2.2 Consequéncias do novo paradigma da acdo de Deussaperacdo do “deismo
intervencionista”.

Situando-se a reflexdo de Torres Queiruga num disade plena coeréncia, verifica-
se que ndo € mais aceitdvel conceber a agdo deeusdde nao respeita as leis naturais ou
fisicas, nem tampouco que a acdo divina seja cangiga, interferindo com naturalidade
nos processos mundanos, tais como: um Deus qua eémwa ou afasta a peste. Hoje, com a
autonomia das leis fisicas que conduzem o munuap@ssivel pensar assim.

Nesse ponto especifico do pensamento de Torresugaeidepara-se com sua ldcida
resposta aos questionamentos da modernidade namgesao clima cultural e tradicional da
fé vivida na Idade Média. O desafio fundamentarsgedefinir a acdo de Deus, libertando-a
do carater arbitrario e heterbnomo, que marcou rapoeensao desse novo paradigma
contemporaneo.

O Concilio Vaticano Il, ao reconhecer a autonoregitima das realidades terrenas,
ressalta:

No entanto, muitos dos nossos contemporéneos parteceer que a intima ligacao
entre a atividade humana e a religido constituaobstaculo para a autonomia dos
homens, das sociedades ou das ciéncias. Se poomitodas realidades terrenas se
entende que as coisas criadas e as proprias stefetiEm leis e valores proprios,
que o homem ira gradualmente descobrindo, utiliaarel organizando, é
perfeitamente legitimo exigir tal autonomia. Palemade ser uma exigéncia dos
homens do nosso tempo, trata-se de algo inteir@ntEnacordo com a vontade do
Criador. Pois, em virtude do proprio fato da cragéodas as coisas possuem
consisténcia, verdade, bondade e leis proprias, @usomem deve respeitar,

reconhecendo os métodos peculiares de cada ciérmi@. GAUDIUM ET SPES
n° 36).

Nesta seara interpretativa conciliar, Torres Qggirdemonstra de forma indubitavel a
necessidade enérgica de rechacar “toda a vis&dwent@onista de um Deus que trabalha na
base de ingeréncias pontuais, ou acoes categamigigerindo na causalidade intramundana.”
(QUEIRUGA, 2004, p. 93).

Com efeito, a intuicdo do autor informa que se esadte da autonomia das leis
fisicas, estabelecidas com o advento da astronempopagadas por toda a realidade
mundana em que estdo incluidas as realidadessquséguicas e morais.

Com essa descoberta surgiu o deismo que, ao despema a autonomia que
verdadeiramente excluia toda acdo de Deus criamdmundo independente que caminhava
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por si mesmo. Impondo, dessa forma, uma espécieideno intervencionisty interventor
na causalidade intramundana.
Eis a colaboracao de Torres Queiruga para mellotaresimento:
Deus ndo tem de vir ao mundo, porque ja esta desogre em sua raiz mais
profunda e originaria, ndo tem de intervir, poiss#a prépria acdo que esta
sustentando e promovendo tudo; ndo acode e intequamdo é chamado, porque é

Ele quem, desde sempre, esta convocando e sdiicitamdssa colaboracéo.
(QUEIRUGA, 2003a, p. 30).

O Evangelista Jodo afirma-nos: “O meu Pai est@agbéa trabalhando, e eu também
estou trabalhando” (Jodo 5,17). Esta certeza repedaDeus age em nosso mundo por amor
“sendo pelo maravilhoso excesso de um amor semprate, de um Pai que trabalha
sempre.” (QUEIRUGA, 2003a, p. 35).

Nesta perspectiva, verifica-se que a questdo parseeno modo do entendimento
dessa ac&d Por longo tempo, o cristianismo proclamou um Denigotente, capaz de tudo,
desde intervir nas intempéries do clima, até raaiiaztervencdes pontuais em favor desta ou
daquela pessoa. Essa visédo coloca-o na posicam @eus arbitrario, que provoca diferentes
reacOes tendo em vista que Ele intervém em detadagocasifes e em outras, ndo.

Para Torres Queiruga, ndo seria humanamente digmoimtelectualmente possivel
crer em um Deus que, podendo, ndo impede o softintws inocentes: a morte de milhdes
de criancas famintas, a humanidade flagelada mrlagas, terremotos, cataclismos. Deus
nao € passivo, nem age quando quer, ou quandaythdaaa suplica de alguns, agindo em
prodigios e milagres ocasionais.

Ao tratar do evolucionismo de Huxley, Nogar:

faz ver também o que tem sido a loucura da oposigialfabeta” ao progresso
cientifico, manifestada na relutancia de ndo poecosceitar o fato da evolucéo e o
seu valioso alcance no futuro do homem. Também mbsta por Huxley o
argumento que leva a existéncia de Deus a partiigarancia dos processos
naturais. Afirmar que Deus é necessario para exgtielo milagre o que pode muito
bem ser o resultado de uma série de causas naemai®ra ainda inexplicadas, €
uma coisa sempre vulneravel diante da critica &&iel Huxley. (NOGAR, 1966, p.
62).

13 Deismo: impossibilidade de manter a ideia de Vetegdes continuas por parte de Deus — ou dos anjdss
demédnios — nas tramas do mundo fisico, na se¢cépaj@ss sociais ou nos avatares do funcionamefqaips.

Mas “intervencionista” porque se continua pensasuld presenca a maneira de intervencfes ocasipaais,
circunstancias concretas. (QUEIRUGA, 2004, p. 96).

% Muitos cientistas adotaram uma forma ou outra dmanismo evolucionista: “uma das formas mais
plenamente desenvolvidas de evolucionismo ateu émjalia, fomentada em nome da ciéncia e em oposi¢céo
direta a revelacéo cristd.” O profeta dessa nadigide € Julian Huxley. (HUXLEYapudNOGAR, 1966, p. 58).
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O tedlogo sustenta que o mal foi o 6nus pelo qualsDse submeteu para criar a
humanidade. Desta feita, instituir um mundo sem seah criar um Deus, porque somente
Ele pode estar livre do mal — enquanto ser queadeicamente € — e o mundo nao é Deus e

nao pode sé-Lo.

Se Deus cria, ndo pode criar-se a si proprio: tenaréhr um mundo finito.
Mas, se 0 mundo é finito, comporta necessariament®l: ao conceito de
mundo finito pertence na historia a presenca do Nedte sentidcse Deus
se decide a criar;ndo pode” evitar tal presenca (como “ndo pode&famm
circulo quadrado). Pois bem, se ele se decideodé fazé-lo por amor a
criatura, e s6 o bem pode querer para ela. (QUEIRI2B05, p. 137).

Assim, de acordo com Torres Queiruga, o mal suogeocum mistério inescrutavel
que, em sua dura realidade e multiplas formas,titengma experiéncia radical que afeta a
humanidade e as suas raizes mais profundas. O \#&itoomo grande desafio repensar a
guestdo do mal como oportunidade de crescimente rostas possibilidades de resposta.
Insiste na busca de clareza, ndo tanto “para emcomina solucdo, quanto para abrir-nos
limpidamente a realidade dos fatos.” (QUEIRUGA, 200. 114-115).

A partir dai, Torres Queiruga insiste numa reftexfie aborda primeiramente uma
parte mais filosoéfica, ajustando os dados do niistdo mal, para discernir 0s prejuizos
supostos e se libertar das ciladas da imaginagéamtbigliidade, do imaginario.

O autor aponta, também, que o panorama da mudattgaal da modernidade exigiu
uma nova compreensdo da relacdo de Deus com a idane@ntodavia a oracdo do ser
humano fora configurada a partir da imagem de Bajeda na cultura pré-moderna.

Ao observar-se a linguagem e expressdes das nuragdes existentes, verifica-se
gue evocam uma imagem de Deus distante da realdladela humana. Muitas vezes, tais
oracoes, veiculam uma imagem desfocada de DeussaAm® avanco do movimento de
renovacdao litdrgica, ainda persistem inUmeras aspes e imagens que, no atual contexto,
adquirem outro significado, sem favorecer a experéviva e auténtica da fé. Destarte,
Torres Queiruga ressalta:

A um “deus” separado, que procede por intervenpdesuais, que concede gracas
ou favores a quem quer e quando quer, faz sergitartdespertar sua compaixao,
convencé-lo ou ganhar seu favor. Pelo contrar@antdido Deus que “consiste em
amor” (1 Jo 4, 8-16), que nao tem outro intere$ém ale nossa realizacao, que,
sendo pura e absoluta iniciativdtrabalha sempre” por nés, o que nos cabe é
acolhé-lo e auxilid-lo, deixar-nos convencer e loofar com Ele, cultivar o
agradecimento e a confiangca em sua ajuda e emres@nga, apesar das possiveis

aparéncias que, contra tal convic¢do, sdo imppstasossa finitude. (QUEIRUGA,
2003a, p. 40-41).
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A visdo de Deus que o autor propde, como legadsudateologia acerca do novo
paradigma — o da agdo de Deus-, € a de um DeuoGrigue esta instituindo e sustentando
por amor. Nesse sentido, afirma:

A ideia de criacao significa a fé no Deus maximaeativo. Deus do universo e da
histéria, que, por sua parte, esta fazendo tudatquapossivel: “poeta do mundo”
tenciona leva-lo a maxima realizacdo permitida pdilmites e incompatibilidades

inerentes a sua finitude; “grande companheiro”ja@gdpromove a liberdade, para

gue enfrente sua tarefa na luta contra o mal, eealizacdo positiva do bem.
(QUEIRUGA, 2004, p. 98).

Isso muda a visdo de ser humano, que, como sujeithistéria, € convidado a
colaborar com o trabalho de Deus e disponibilieaae servico do Reino, que ja esta
acontecendo. Assim, Deus se faz presente na vidaulEilho Jesus, vivendo e sofrendo com
Ele, acompanhando-o na Sua paixdo e morte. ElédOndbandona; por amor ressuscita-O,
libertando-O da morte, concedendo-lhe vida nova.deoseguinte, Deus se faz presente na
morte de Jesus, iniciando a partir dai uma noweg&a em seu Filho ressuscitado.

Compreendendo-se que o Deus de Jesus € um Deidade ativo, a ressurreicao de
Jesus Cristo se entende como ato criador e saldadam Deus que ndo abandona na morte o
justo que viveu seguindo Sua causa. Essa maneeiaugquiana de pensar traz a luz a
afirmacao de que nada é possivel ao ser humana s&@0 de Deus, a qual se torna efetiva
na histéria da humanidade pelo consentimento deehomda mulher.

2.2.3 0O novo paradigma da Revelacdo e suas consauiés.

Até o final da Idade Média, a revelacdo como daddamental ndo foi questionada,
porque nao se punha em duvida o fato de Deus savezvelado. As questdes giravam em
torno de determinados pontos da revelacdo, madendoa mesma realidade. Ela era rezada e
estudada na Escritura, que se impunha como Palderdeus e a Igreja a acolhia,
transmitindo-a com absoluta e inquestionavel coéréd.

Assim, a tematica da revelacdo tornou-se centrahitio da modernidade, com o
questionamento radical, primeiro, da competénctarpnetativa do magistério da Igreja
(Reforma Protestante), segundo, com a negacao daewalacdo sobrenatural em nome de
um Deus da razdo (deismo), que tem “como prin@ipiociativa benévola e gratuita do Deus

uno e trino, autor da ordem sobrenatural.” (LATOWRE, 1972, p. 449) e, finalmente, com
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a negacao do proprio Deus (ateismo).

Da mesma forma, os tedlogos: Lutero, Zwinglio @vida'® contestaram algumas
praticas pastorais, orientacbes do magistério exarcieio da hierarquia eclesial. Essa
controvérsia com os reformadores concentrou-setadi® ao fato ou conteldo geral da
revelacdo, mas em relacéo a sua interpretacao.

O ponto fulcral estava nas notas da Igreja Cad@i@a sua pretensdo de ser a Unica e
verdadeira Igreja de Cristo, com seu magistéri@apagpiscopal.

Os reformadores firmaram-se na defesa intranggdmisuficiéncia da Escritur@dla
Scriptura, Sola Fide, Sola Gratiagomo Unica fonte da revelacéo. E os catolicoseddos
nos ensinamentos de Trento, defendiam uma segontia da revelacdo independentemente

da Escritura: a Tradicdo. O Concilio Vaticano lfaomou o texto de Trento e aduziu:

O primeiro Concilio do Vaticano observa que o assata fé repousa sobre a
prépria autoridade de Deus que revela (D 1789cesobre a evidéncia interna da
verdade como ciéncia. Finalmente o juramento amtémasta diz claramente que a
palavra autoritativa do Deus que revela é um tastéim divino ao qual corresponde
a fé (D 2145). (LATOURELLE, 1972, p. 342).

Por sua vez, o Concilio Vaticano Il apresentou urog@a perspectiva em que 0S
membros conciliares ndo problematizaram o fatoedleDgus o autor da Sagrada Escritura,
porém atribuiram as verdades das Escrituras aragsa divina, que dizia respeito a
mensagem de salvacdo que Deus queria comunicargiordos autores sagrados.

Por isso, no conjunto da obra conciliar, a Camgtiio Dei Verbumexprime em duas

palavras todo o seu conteudo: Deus, o Deus vien falhumanidade.

A Sagrada Tradicdo e a Sagrada Escritura constituensé depdsito sagrado da
palavra de Deus, confiado a Igreja; mantendo-deafieste depdsito, todo o povo
santo, unido aos seus Pastores, persevera assigangedos apoéstolos, na unido
fraterna, na fracdo do p&o e nas oracBes (At 2,d&)al modo que, conservando,
praticando e professando a fé transmitida, hagutan unidade de espirito entre os
pastores e os fiéisDEl VERBUM 10).

!> | utero e Calvino ndo negam o conhecimento de Deuspouco Lutero fala do conhecimento de Deus
elaborado pela razédo, da consciéncia moral e d&#dvino baseia nele a existéncia universal dgifel, da
qual da testemunho a propria idolatria (Inst., 1L} O que ambos negam é o valor deste conheangenDeus
para a salvacao, a aplicacdo da razdo a fundarderdacfé, principio da justificacdo; separandocaddiente a
cogitatio da intelligentia fidea meditacdo e a penetracdo racional dadéue o homem néo pode conceber o
mistério divino, ndo &apax divinitatis(WA 391, 217, 9) Calvino talvez apresente mais objetividade e com
maior forca do que Lutero a presenca de Deus enpaaara registrada na Escritura, fazendo do axisofea
scriptura instancia metodolégica total de seu sistema teoddgfwinglio, por sua vez, vé demasiado preso a
uma concepcdo metafisica de Deus e da doutrindudesnaturezas de Cristo, a fim de destacar, poveio
valor soteriolégico da obra do Salvador e Mediaduco. (PIKAZA, X., SILANES, N., 1988, p. 768-770).
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Assim, a carta conciliaDei Verbumconsagra a doutrina do magistério, reafirmando
que as Escrituras devem ser interpretadas em cadmsancom a Tradicdo da Igreja, como
orgao competente e auténtico, pois foi instituidto proprio Cristo sob a égide do Espirito
Santo.

Para os dias de hoje, urge que se proporcioneammda € nova compreensado da
revelagdo de Deus na historia dos homens, em fadediferenca que se estabeleceu na
sociedade quando se trata de fé, de religido.

Em muitos segmentos da comunidade de fé, aindalpeesa imagem de um Deus
opositor a vida humana, que compromete a compreetigdconceito de revelacdo, pela
imposicao do poder da Sua vontade.

Torres Queiruga constata que desde o lluminismsteexima conviccdo difusa da
afirmacdo que Deus estaria em contraposicao aodsanento de uma plena e auténtica
humanidade. Desde entdo, tem-se a predominanaiandevisdo opositora de Deus-homem,
postulada e defendida por grandes expoentes dampen$o moderno, tais como: Feuerbach,
que se expressou da seguinte maneira: “Para eoceique Deus, deve-se empobrecer o
homem; para que Deus seja tudo, o homem deve sta.’néFEUERBACH apud
QUEIRUGA, 2005, p 30); Nietzsche “proclamou que arte de Deus € a condi¢do para
aceder a gloriosa plenitude do super-homem.” (NIETHAE apud QUEIRUGA, 1999, p. 32).
Por sua vez, Freud “divulgou a crenca de que anf®eus € a grande ilusdo que mantém a
humanidade em imaturidade infantil.” (FREUD apudE)RUGA, 1999, p. 33).

Torres Queiruga ressalta que ha uma conviccaormieeee pensamento ocidental, de
que Deus é considerado como uma carga negativeapaxisténcia e enfatiza que é nessa
convicgao que reside a ideia mais profunda dorateis

Nessa perspectiva, tratando-se da concepcdo deg@&wecomo “ditado”, tem-se a
impressao de que a revelacdo de Deus ocorre emmsiéncias alheias a realidade do ser
humano, provocando o rompimento da imanéncia e ganda o principio da autonomia, tao
almejado pelo contexto da modernidade. Da mesmaafoacontece com a Visao
intervencionista, cuja revelacdo consiste, entaonan acdo de Deus extraordinaria em
algumas pessoas a quem Ele quase ditaria as vend@aol@lcancaveis pela razdo humana.

Segundo Torres Queiruga, a resposta mais coeremeblema da relagao entre Deus

e 0 homem e Deus e o0 mundo, consiste na afirmagdcadscendéncia, que se realiza na

6 A esse respeito pronuncia-se Torres Queiruga: d®es nascimento da era moderna, parece correr pelos
sulcos mais profundos da (sub)consciéncia ocidentatbscura conviccdo de que Deus seja enorme geesen
opressiva, cuja eliminagéo se torna necessariaqu@ra ser humano possa crescer livremente e exgsnsem
impedimentos ao sol da vida e do progresso.” (QUESR, 1999, p. 32).
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méaxima imanéncia. Em outras palavras, a respottanagpresenca do Criador na criagdo. Ou
seja, para o autor em tela, € essencial evitariséeo/encionismo arbitrario, que ofende a
autonomia da criacdo, superando, assim, a viségaliglade entre Deus e o humano.

Desse modo, os novos estudos biblicos exigem gacha concepcao de revelagcéo e
debrucar-se na elaboracdo de um novo paradigmawddacdo. Nesse diapasao, Torres

Queiruga preleciona:

Se Deus cria por amor — e s6 por amor — todassE®ag, € 6bvio que quer dar-se a
todas, dar-se sempre e dar-se totalmente. Além &s, @ isso 0 que a mais
elementar experiéncia humana nos ensina: nenhuoupaide, normais e decentes,
regateiam o amor a seus filhos, negando-lhes ochesrihes pediam proporcionar
ou fazendo-os esperar sem motivo; nem amam algates,ddiscriminando os
demais; nem amam alguns desde o0 comeco, espergibtempo para demonstrar
seu carinho pelos outros. (QUEIRUGA, 2001, p. 32).

Verifica-se que a revelacao divina para o autoraedlise, consiste edar por conta
gue Deus como origem fundanéeesta dentrosustentando e habitando toda a realidade do
ser humano. Ao perceber essa presenca, a revelagétece, visto que ela se da na tomada
de consciéncia da presenca do divino no humansoeiadade e no muntio

Pelo exposto, constata-se que as consequénciagasrapelo novo paradigma
moderno, o da revelacdo, proposto por Torres Quejruecaem na compreensao da
ressurrei¢cdo de Jesus Cristo, cujo anuncio nadittonsn acontecimento milagroso, alheio a
realidade humana.

Positivamente, a ressurreicdo de Jesus Cristoqtearse dar a luz na realidade e na
histéria humana. Por conseguinte, € preciso descabevelacdo da ressurreicdo de Jesus
Cristo na humanidade de Jesus de Nazaré e no stxtmocultural e religioso.

A ConstituicdoGaudium et Spesonsidera o entendimento acima da seguinte maneira:
s6 no mistério do Verbo encarnado se esclareceagteidmente o mistério do
homem. Ad&o, o primeiro homem, era efetivamenteréiglaquele futuro, isto €, de
Cristo Senhor. Cristo, novo Adédo, na propria reg@bado mistério do Pai e do seu

amor, revela o homem a si mesmo e descobre-lheaaveuagéo sublime.
(GAUDIUM ET SPES22).

Sem duvida, os primeiros discipulos e discipuagdeabkus conseguiram, por graca de
Deus, perceber em suas vidas e em sua histOriasanga real e viva de Jesus depois de sua
morte. Entretanto, tal presenca néo foi percebatdhpverem encontrado o sepulcro vazio ou

" Nesse sentido, Torres Queiruga aduz: “Enquanés hismano experimenta de algum modo — em si mesmo,
na natureza ou na histéria — Deus como chegantip eceno manifestando-se a ele, esta tendo a éxpéi
radical da revelacdo.” (QUEIRUGA, 2010, p. 174).
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visto com seus proprios olhos o Ressuscitado, rumteomido com Ele. Esse foi apenas o
modo do qual eles se valeram para expressar suEi@xga. Torres Queiruga assim se
pronuncia:
Foi o caminho intenso, lenta e amorosamente pédcoopela experiéncia de uma
comunidade que ja partia dé& na ressurreicd@m geral, e que até mesmo tinha
vislumbres mais ou menos indefinidos de “ressuiiest de personagens singulares
e especialmente significativos. Uma comunidadeumadmente comovida pefa
em Jesusem que reconheceram uma manifestacdo Unica danpeeselvadora de

Deus, em razéo do surpreendente carater de “aati'idplenitude e definitividade
gue envolveu a sua vida. (QUEIRUGA, 2004, p. 177).

Nesse sentido, a teologia queiruguiana consideraqealidade da presenca divina na
histéria da salvagdo, na histéria da humanidadey bemo a sua revelagdo para o ser
humano, ndo depende das letras das narrativas e@msgumanifesta. Ademais, essa
abordagem de leitura deve propiciar a recuperaadxgderiéncia de fé, cujos textos em seu
estilo proprio visam transmitir o novo paradigmardaelacdo, conservando o verdadeiro

significado e tornando-o acessivel no contextadétiodierno.

2.3 O conceito de maiéutica histérica inserido no conkéo revelatorio.

Ao tratar-se da tematica de maiéutica historicgoirta adentrar-se no horizonte da
filosofia grega, momento em que surgiu tal con¢cegeo fildsofo ateniense Socrates. Esse
representa um marco referencial para a culturaagmaque preocupado em explicitar como
se processa 0 conhecimento humano, buscou o flésof sua vida pessoal, uma brilhante
intuicdo da qual resultou o conceito de maiétftica

A teoria do conhecimento socratico consistia ncombecimento de uma prévia
ignorancia diante de tudo. Com o pressuposto “s@se nada sei”, o filésofo ateniense
instituiu no horizonte do seu método um elementibeexamente necessario para chegar a
elaboracdo conceitual. Tal elemento, consideradaeocparte “destrutiva” do método, tinha

por objetivo levar o interlocutor ao reconhecimend®® sua ignorancia diante do assunto

8 A significacdo basica da “maiéutica” esta exprassdeeteteg148 a-151 e) com o estilo inigualavel do
dialogo socratico. Sdcrates, filho de parteimsai@), afirma praticar a mesma arte de sua mée: a maéutic
(maieutiké techne)Mediante sua palavra tira para a luz — “ajuda a adwnz” — o que estava dentro do
interlocutor.(QUEIRUGA, 2010, p. 119).
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discutido. Antes de tudo, € preciso reconheceragqoergunta é o meio para a conscientizacéo
de gque ha muito para se conhecer.

A segunda parte do método socratico €, portanti@utica, que em grego significa a
arte do parto. E € nesse ambito que sua reflex@tagarca.

Dentro de tal contexto, destaca-se a importancifiglaa da mae de Sécrates, que
exercia a funcdo de parteira. Observando o ofieisuh mée, Socrates descobriu que as ideias
nascem similarmente a uma crianca que vem ao muelddorca que a impulsiona.

Destarte, a parteira € um instrumento, assim c8dwates diante do interlocutor, o
gue se punha como alguém sequioso por aprenddén mais do que ensinar.

Por meio da ironia, que em grego significa simdacSocrates despertava no
interlocutor um processo de duvidas e questdes aUggas iam se constituindo e trazendo a
baila aquilo que ja existia dentro do interlocutor.

Panasiewicz citando Reale introduz o assunto eja da seguinte maneira:

Essaironia (“simulagao”, em grego) indicava “o jogo brincalhawiltiplo e variado
das ficcOes e dos estratagemas realizados port€@para levar o interlocutor a dar
conta de si mesmo”. Partindo da ignoréncia, elenessa “brincadeira irbnica” um

forte recurso metodol6gico, sem perder o rigor et para atingir o seu objetivo:
a confutacao e a maiéutica. (REABRUdPANASIEWICZ, 1999, p. 85).

Nestes termos, a aplicacdo do conceito de ma#étgin sua especificidade na teologia
de Torres Queiruga. E um conceito carregado derhistade, tendo em vista perpassar pelo
ciclo das interpretagdes humanas.

A guisa de compreensdo, a maiéutica significa onceito filosofico, incorporado
pela teologia, com o objetivo de derramar sobreraetido teoldgico, a intuicdo que Sécrates
lhe atribuiu, qual seja o complemento “histéridatazendo com que assuma uma conotacao
impar de utilidade para a teologia da revelacao.

Portanto, foi por meio da maiéutica historica quards Queiruga encontrou uma
resposta lucida e responsavel, que se reputa phsdiyr esclarecer os inumeros
guestionamentos que a modernidade apresentou pardexto da fé, sobretudo no que tange
a revelacgéo.

A revelagdo é designada por Torres Queiruga petootenaiéutica, visto que, atravées
da palavra externa de alguém, que ja captou arg@sde Deus (maieuta), outros sao

19 Histérica: na revelac&o tudo remete sempre & adeidie uma origem histérica. Por isso inclui a lempa e
abre para o futuro. Por isso a autocompreensdpasd — em todo caso, sem ddvida, a autocompreéiisiica

— se traduz em religido “positiva”: se apoia nadmia e ndo pretende “deduzir’ o que o homem geviasi
mesmo, mas sim descobre o que é e estd sempre aradneg ser por livre iniciativa divina. (QUEIRUGA,
2010, p. 122).
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despertados para descobrirem a realidade em dieisseridos. Assim,

Ajudada pela palavra do mediador, “nasce” nos dasira consciéncia da nova
realidade que estava ali lutando por fazer-se rsefitjueles homens e mulheres
descobrem o Deus que estava em sua realidade,déapenser, sustentando e
dinamizando sua vida, tratando de fazer-se semtis@as consciéncias; talvez ja o
pressentissem, mas agora o descobrem de uma mammiea € inesperada.
(QUEIRUGA, 2010, p. 119-120).

A revelacdo salvifica de Deus € oferecida desderimsordios da criagdo, e esta
intrinsecamente conectada ao contexto historicomagistério eclesiastico, a experiéncia
fundamental do profeta, ao valor noético e dinardegalavra de Deus e ao contexto biblico.
Tal revelacdo realiza-se no concreto da existéharmaana. Por conseguinte, para Torres
Queiruga, é fundamental compreender Deus como arsalvacao.

Deste modo, o modelo de revelacdo como ditado mgagrompeu-se. Na pratica, 0s
pressupostos de uma visao dualista, extrinsechrersturalista continuam sem considerar o
homem como ser de autonomia e historicidade.

Por conseguinte, a teoria do autor supera a vigg@sencionada sem cair em uma
premissa fechada em si mesma, visto que este tebtogpreende a realidade humana aberta
a novidade de Deus na historia.

O grande desafio queiruguiano consiste na formaldeduma reflexdo que evidencie
o processo pelo qual Deus pode chegar a conscidngi@dana e, consequentemente,
expressar-se a partir dela. O risco esta em redefimtervencédo de Deus, libertando-a do
carater arbitrario e heteronomo que marcou a canpé® da revelacdo até entdo. Essa nova
abordagem visa contextualizar a liberdade humamalagdo com a transcendéncia, livrando-
a de reducionismos que possam ofuscar sua verdadgureza.

E neste horizonte que se situa a reflexdo de Tdpesiruga, evidenciando-se a
maiéutica histérica: maiéutica como pano de fura@itlicdo de Torres Queiruga, em que, a
partir dela, ele lanca os fundamentos para uma nongpreensdo do processo revelador de
Deus na historia.

Assim, buscando explicitar o novo paradigma daleg@®, Torres Queiruga qualifica
a nova estrutura revelatoria de maiéutica histpritfinindo-a da seguinte maneira: “A
maiéutica histérica representa “o anuncio” do cqpaothomem e mulher se encontra sendo
em concreto pela livre iniciativa divina, num prese sempre aberto a novidade de uma
historia que se abre sem limites.” (QUEIRUGA, 2(01.0448).

Conceber a revelacdo como maiéutica historica ismmé-a a verificacdo pelo

ouvinte, isto é, o reconhecimento daquilo que llFesentado e possuir condigbes de ele
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préprio “dar a luz”. Um exemplo esta na resposta shmaritanos a sua conterranea: “Nao é
por causa dos teus dizeres que nds cremos: nésamasmuvimos e sabemos que ele é
verdadeiramente o Salvador do mundo.” (Jo 4,42).

A revelacdo, vista na perspectiva da maiéuticatdst, ndo é algo que contraria a
autonomia humana. Muito pelo contrario, é a redague transforma positivamente e tende
a promover a realizagcdo humana, visto que, cadgwese capta corretamente a presenca de
Deus, como amor paterno-maternal, acontece a elé&§o e configuracdo do existir humano
de forma qualitativamente diferenciada.

Em outras palavras, o ser humano quanto mais desoobkerdadeiro rosto de Deus,
descobre, também, a verdadeira orientacdo do pr@eri e da propria conduta. Jesus é o
maior exemplo, porque captou a revelacdo de umaafeulminante.

A partir do processo de conversao e da compreats@ovo paradigma da revelacéo
de Deus proposto por Torres Queiruga, subentendgiseDeus falou a humanidade e, de
certo modo transpbs o abismo que o separava dorhoEssa reflexdo prosseguira, visto ser

fundamentada em um conceito vivo e aberto parastegmara novas questodes.

2.3.1 Arevelagdo de Deus é para todos!

O Deus que se revela na natureza e na historidgérandeixa transparecer-se na
existéncia individual de cada homem. Nessa condigdimdividualidade, o homem também
se faz historia, contextualizado no tempo e emdidi#e, aberto as possibilidades do realismo
da revelacdo. Importa ressaltar o carater especific ato revelador de Deus: ha
continuamente uma iniciativa divina pressionandooasciéncia humana para desperta-la:
Conforme o teélogo:

Juntamente la onde alguém, por sua peculiar sigg sua fidelidade, por sua
genialidade religiosa..., “se apercebe”, é produzidrevelacido”. N&o foi Deus que
estava ali falando no gesto vivo e sempre atuatabka situacdo concreta, que
mudou; quem mudou foi o ser humano, que, por fiescdbre o que lhe estava

sendo dito: “[...] o Senhor esta neste lugar e & o sabia” (Gn 28,16), e ao
descobri-lo transforma a sua vida. (QUEIRUGA, 2(024.06).

Esta insercdo € livre iniciativa de Deus que déaper ser humano para o
reconhecimento de suas realidades radicais e deral® partindo-se da fé de que Deus se

revela, ou melhor, estad continuamente revelandoesaunicando-se. Deus, Uno e Trino, é a
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origem e fonte da revelacdo. Ele tem sempre aativei de dar-se a conhecer, ndo desde fora
da criacdo ou da histéria, sendo dentro delas, @&beleesta ativamente presente. Torres
Queiruga o expressa magnificamente:
A revelacao é real, ndo porque Deus tenha de ‘fentranundo”, irrompendo em
seus mecanismos, fisicos ou psicolégicos, para feair uma voz milagrosa; é
real porque ele ja esta “falando” desde sempre @giogativo e infinitamente
expressivo de sua presenca criadora e salvadgradio fato da criacdo ja é sua
revelagdo fundamental; e a prépria criacdo em sElorde ser, em seus dinamismos
e em suas metas e aspiragfes, vai desvelando po tmea histéria tanto o projeto

de Deus sobre ela como o que, em cada momento,pestérando realizar.
(QUEIRUGA, 2004, p. 104).

Dessa maneira, a revelacdo de Deus € para todnspr@ara alguns escolhidos. So é
necessario, pelos olhos da fé, perceber a Suangees®e criacdo, e, sobretudo, no ser
humano, acolhendo, assim, Sua palavra nos fatidiacwis. Deus esta continuamente se
comunicando de diversas maneiras. E necessariar emtr sintonia com Ele, e isso se faz
voltando o olhar para dentro das situagc6es humanasando escutar sua voz. E, quando se a
escuta, se é completamente transformado.

Para exemplificar, Torres Queiruga cita 0 exem@dvibisés no Egito. Ele considera
que a revelacdo se produziu quando Moisés “se elpeut de que na rebeldia que sentia
contra a opresséao injusta do farad estava se mtamfio a voz de Deus, presente nessa
realidade. Contextualizando a tematica, Panasieaduaz:

Moisés é o mediador que possibilita aos israeldasem-a-luz” a presenga atuante
de Deus em seu meio. Deus, desde sempre (Gn 1,8;RRJr 1,5), esteve junto
aos israelitas (Ex 3, 18), mas Moisés fez “vir asmiéncia” essa presenca, até entdo
oculta, embora real. E, a partir de entdo — demsada de consciéncia -, passa a
servir como ponto referencial e possibilidade senmmva de se “aperceber” algo de
novo e de gratuito nessa revelacdo divina na Héstda Humanidade. Nesse
contexto, o termo “humanidade” é mais propicio de gpovo de Israel”, pois a
revelacao apreendida ndo é para ser guardada aésipamas compartilhada com

todos. A partir dessa consciéncia, ela se torndritp@nio universal”; € uma
maneira de a verdade divina chegar a todos. (PARNASCZ, 1999, p. 90).

Torres Queiruga parte da concepcdo de que a khistérhomem identifica-se com a
revelacdo de Deus. Vé-se que ha uma articulac@aveéneste encontro que se propde ser
revelador por conseguir aglutinar as realidadesnaéve humanas, que, ao entrarem em

contato, estabelecem uma relagéo pactual, compedorete amorosa.
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2.3.2 Arevelagao divina: gesto amoroso de Deus

Para o entendimento acerca do tema da reflexdbodes Queiruga, a revelacéo
divina como gesto amoroso de Deus, e 0 modo pelbapse autor elaborou as bases do seu
pensamento teolégico, é fundamental explicitaresguposto maximo: Deus € amor!

Destarte, a partir dessa fundamentacdo joanina s'‘Cewamor”, Torres Queiruga
mergulha no significado mais profundo da revelad@deus na historia. Deus se revela de
modo gratuito entregando-se sem medida ao ser lyntgclarando-lhe por meio dessa
entrega o Seu amor incondicional de Pai. TorresrQueeensina:

O transbordamento até a grandeza inefavel ndo érnmas escritos joaninos. Na
realidade, neles tudo é dito na férmula para a tudad conflui e da qual tudo flui:
“Deus é amor” (1 Jo 4, 8-16). Ela s6 bastaria.a sempreendéssemos. Se Deus é
amor, amor sera tudo o que saia de suas maos; aodavera fundamentar-se toda
relacdo e nele tender& a resolver-se. Jodo ndmarfdesicomo se quisesse desmentir
todos os que fundamentaram a religido no meideor fecit deos -em tirar a
consequéncia Ultima: no limite, nem ao menos Hegfar para o temor: “No amor
ndo ha temor” (1 Jo 4, 18). E como se o amor desDempesse as proprias
barreiras da finitude. Mas nos fixemos também a&qun pleno realismo: ndo pela
fantasia infantil de uma onipoténcia narcisista gegue os limites da realidade,
porém pela confianca no Outro com base no recomiestd expresso dos proprios
limites. (QUEIRUGA, 2005, p. 101).

Desta feita, toda a experiéncia humana aponta paealidade de que, no amor, se
encontra a chave definitiva das relacbes humaragjida das religibes e até mesmo na
experiéncia cosmica.

Mesmo que nao seja exclusividade do cristianismmamor recebe uma exceléncia
incomparavel. Por conseguinte, ao despertar a @epara a centralidade do amor na
vivéncia e na interpretacdo de qualquer dimensaexgariéncia cristd e ao apontar que o
amor se converte em principio hermenéutico vivaréoQueiruga distingue, assim, o carater
exclusivamente libertador da boa noticia crista.

No contexto hodierno, de acordo com o pensameaniiiodes Queiruga, a justificacdo
“Deus é amor” € valida, porque diz respeito a pedpealidade de Deus e a mais profunda
estrutura do real. Ao situar o seu valor, 0 autoteppara seu significado na revelacéo e nas

relagcdes humanas, certificando que:

Um Deus que Jesus ja herda como Criador do céuerrdamas que enriquece com
sua vivéncia filial ao proclama-lo como criador eaqto“Abba”, ou seja, como
pai-méde que sé por amor por nds nos traz a exiatémgue Unica e exclusivamente
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por amor e do amor atua em nossa histéria. Um Qaeas por sua Plenitude, ndo
tem caréncias, mas que é inteiramente dom: qudsteram seragape(l Jo 4,
4.8.16), e cuja acdo é, portanto, infinitamentaditava, sem sombra de egoismo,
pura afirmacéo generosa do outro. (QUEIRUGA, 2@026).

Torres Queiruga demonstra que a revelacao bibkpdicitou e compreendeu que a
relacdo com o divino tinha caréater pessoal e ecidargue o fundamento era o amor salvador
de Deus, que liberta a todos da escravidao e rseet®mo o motivo mesmo da criagcéo de
toda relacdo de Deus com a historia.

O espirito do Pai é levado até as ultimas conseige por Jesus, que se tornou a
parabola viva do amor de Deus; amor que se expressébbaque quer dizer: amor sem
restricbes, aquele que perdoa sem condi¢bes, abrandoda humanidade seu novo
mandamento — expresso na definicdo ousada e iwvednld Jodo: “Deus é amor” (1 Jo 4,8 —
16). E se Deus € amor, a raiz viva e a fonte atessdieltudo, entdo tudo deve ser lido a partir
do amor. Eis ai 0 grande segredo da salvacao daridade.

Em sua disponibilidade amorosa, Deus esta sempreugando um espaco na
sensibilidade humana para revelar-se: “Deus é anmgol irradiante, que esta pressionando
em todas as partes, o espirito da humanidade spdiazer perceber a si mesmo; € a palavra
viva que esta chamando continuamente a sensil@ligadfunda de todo o homem, para fazer-
se sentir.” (QUEIRUGA, 1994, p. 408).

O pensamento de Torres Queiruga leva a insercgoatizidade, que, ao se revelar ao
ser humano, Deus permite a sua autorrevelacdo. @ denDeus pela criatura humana é a
razao de sua comunhdo. Por essa razdo, esclabenes, ‘como amor infinito e sempre ativo,
entrega-se e trata de manifestar-se a todos, desdmeco e na mesma medida possivel; as
restricdes provém unicamente da limitacdo humamango pode ou resiste a sua revelagéo.”
(QUEIRUGA, 2001, p. 36).

Portanto, Torres Queiruga propde uma teologiajgsifique a acdo reveladora de
Deus, como iniciativa gratuita dirigida a criatdttamana. Nesse diapasdo, o tedlogo em
comento objetiva mostrar a intervencéo unilateriyre de um Deus santo e oculto, que se
manifesta e torna-se conhecido por Seu designuifisal de estabelecer uma alianga com
todas as nacdes, na pessoa de seu Ungido, abeo@arglia posteridade todos os povos da

Terra.
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3. O CONCEITO DE RESSURREICAO DE JESUS CRISTO NO FAER
TEOLOGICO DE ANDRES TORRES QUEIRUGA ANTE O NOVO PAR ADIGMA
DA MODERNIDADE.

Com o advento da Idade Moderna, a reflexdo tecdogiu-se impelida a dispensar
atencdo e empreender esforcos no sentido indicatio rovidade do paradigma cultural
vigente. Uma nova compreensao cristd se impos elidat mudanca de paradigmas na
teologia. Isso significou a busca de representag#faral ou de outro esquema tedrico para
traduzir as verdades da fé.

Assim, a nova demanda cultural, alimentada petas & a filosofia em especial, teve
como conseqléncia inevitavel o consenso unanimecqustitui 0 nucleo do processo
moderno, que € a autonomia do sujeito, alcancaddigtintos ambitos da realidade.

Nesse sentido, o horizonte cultural moderno rdican para si um discurso
verdadeiramente autbnomo, supondo com clareza traug a consequente perda da
legitimidade da autoridade tradicional. Essa costquda autonomia da razdo denota uma
estruturacdo da sociedade ndo mais como fruto sigosicdo divina, mas, antes como
resultado de decisbes humanas concretas.

Partindo-se da mudanca operada pela miodele, Torres Queiruga assinala o0s
desajustes crescentes de um mundo perplexo e arsabsa ameaga de novos conflitos,
reconhecidos pelo préprio Vaticano Il como perdeapas cristdos em nada menos que o
nascimento do ateismo moderno, precisamente pgetaldade em adequar-se a forma de fé
do novo contexto cultural. Nesse sentido a camaitar Gaudium Et Spe®xorta:

A razdo mais sublime da dignidade do homem consgt&ua vocagao a unido com
Deus. E desde o comego da sua existéncia que afhéngenvidado a dialogar com
Deus: pois, se existe, € s6 porque, criado por [Eusamor, constantemente
conservado; nem pode viver plenamente segundo @dader se nao reconhecer
livremente esse amor e se entregar ao seu Cri@dwém, muitos dos nossos
contemporaneos ndo atendem a esta intima e g&gldo a Deus, ou até a rejeitam

explicitamente; de tal maneira que o ateismo devecansiderado entre os fatos
mais graves do tempo atual e submetido a atentoeex@AUDIUM ET SPES19).

Destarteuma mudanca de paradigma quando sucede, impda-secoohecer que a

mudanca nao afeta este ou aquele pormenor, sedones Queiruga:

O que se move € o inteiro marco de referénciageeoprecisa € uma remodelacéo
na estrutura do conjunto. E isso implica a redistgiéo dos distintos elementos que
entram na compreensdo e sua necessdria atualidanfio dos referentes da nova
cultura (QUEIRUGA, 2004, p.31).
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Sob o ponto de vista queiruguiano, é compreensjvel a mudanca de paradigma
cultural represente um processo de consideraveplesidade, uma vez que gera fortes
resisténcias espontaneas e que, antes de ser, asgié3sita vencer numerosas tentativas de
sair de meras acomodacbes do processo anterioim,Assra necessario tempo para ser
aceito, como também, para impor a sua reformula;dazer sentir a ampliddo de suas
consequéncias. Nessa perspectiva, Torres Queinugeie:

Dado o emaranhado relacional em que se encontradistintos elementos do

conjunto, é natural que sejam produzidos desajtisteporais entre eles, de forma
gue, enquanto alguns entram rapidamente na din&sicaudanca, outros talvez
por sua grande importancia ou simplesmente por feu® carga emocional,

oferecem maior resisténcia. (QUEIRUGA, 2004, p.32).

Com efeito, a modernidade introduziu ndo apenas mova visdo de mundo, bem
como um novo paradigma de pensamento que despfasar teoldgico. Isso moveu Torres
Queiruga a uma reflexdo critica e mais profundasidmificado das verdades reveladas,
compreendidas pelas religides, possibilitando cesenpier a acdo de Deus no mundo, na
historia, como também explicitar o mistério da wesscdo de Jesus Cristo no novo
paradigma cultural moderno.

Ent&o, a experiéncia cristd modelada e configudadde os mais profundos alicerces,
pelo marco fundante, o Evento Jesus Cristo, védssafiada diante do impacto que a
mudanca cultural impde e a chegada do século XXpa#ir dai, compreende-se que €
necessario refletir seriamente acerca da relacie Beus e o mundo, na perspectiva desse
paradigma moderno.

Neste diapaséo, Torres Queiruga recorre a duaigdets fundamentais, que permitem
afirmar adiferencaentre Deus e 0 mundo e, ao mesmo tempamidade radicalentre os
dois: primeiramente a nova concepcao imfenito positivo, tal como foi postulada pelos
filésofos da era moderna (Hegel, Fichte, Schellkigrkegaard e outros) e seguidamente, a
ideia filoséfico-teolégica da criacdo

Por isso, a ideia d@finito positivoassumida por Torres Queiruga, possibilita pensar
em Deus agindo e sendo fundamento da criacéo. &alguns fildsofos modernos, destaca-se
Hegel, cuja ideia de infinito deixa de ser pensamao oposi¢cdo-negacgao ao finito, superando
a concepcao grega, para ser pensada em relacdmeodondamento do finito. O finito passa

a encontrar, a partir dessa compreensao, sua ‘eergadfinito, tal como afirma Hegel: “o

? Torres Queiruga analisa tal ideia da seguinte domnando se chega & conviccédo de que em sua ogigem
sua fonte dltima est4d um Deus que cria com conseiém com amor e que, com amorosa lucidez, continua
empenhado e comprometido em seu avango, enconwafsedamento incomovivel, a rocha da confianca
inquebrantavel. (QUEIRUGA, 2003, p. 85).
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finito tem sua verdade no infinito.” (HEGEL apud BIRRUGA, 2003a, p.32). Torres

Queiruga insiste neste ponto com eloquéncia:

Pode parecer abstrato, mas na realidade, trateesalgh muito concreto. O
cristianismo — Amor Ruibal havia insistido nistartducidez histérica — superou a
concepcao grega, muito predominantemente negativegube ver a Deus como
infinito positivo. Entdo, € compreensivel que namsga existir nada que esteja
verdadeirament&fora” d’Ele, uma vez que tudo o que ndo é de Deosn’Ele, ndo
s6 sua origem, como sua prépria consisténcia. (QUBA, 2003a, p. 32).

Torres Queiruga, ao fazer referéncias a Hegelclté-ie a Schelling, explicita que a
partir dessa nova compreensao de infinito, ideatifi-no com o préprio Deus. Deus é o
infinito. Em Hegel “o verdadeiro ser do infinitoC Infinito (Deus) que o funda, dinamiza e
realiza transcendendo-o.” (HEGEL apud QUEIRUGA,32)(}.47).

A identificacdo de Deus com o infinito possibilidessa maneira, compreender que
nada pode existir fora Dele, visto que tudo o gée seja Deus, tem Nele ndo somente sua
origem, mas sua prépria consisténcia. Tudo est®ems, sendo Nele e desde Ele. Sdo Paulo
ja havia captado essa verdade: “Pois é nele quéendss a vida, 0 movimento e o ser” (At
17, 28). A partir dessa visdo é impossivel susteatédeia de que Deus/Infinito leva a
anulacéo da criacaof/finito, haja vista haver untec&® muito intima e profunda entre Deus e
a criacdo. Tal profundidade infinita da difereng@re ambos realiza-se por mais paradoxal,
na maxima unidade.

Schelling e Kierkegaard afirmam, com palavrasrdifees, que “s6 Deus pode criar
liberdades sem oprimi-las, uma vez que nédo neaessibpetir com elas; pois, quanto mais as
afirma, mais as cria”. (apud QUEIRUGA, 2003a, p.&R) seja, Deus como Infinito é o que
faz ser todo resto. Quanto mais presente Deustmfento mais faz ser criatura/finito.

Além da filosofia, Torres Queiruga remete-se, tampa revelacéo biblica, na qual se
percebe a presenca de algumas imagens terriveiBeds, nas quais Deus vai sendo
progressivamente captado, até culminar em Jesus aorar afirmativo e ternura desbordada;
como Pai-Criador que se faz presente na criachmrsh, libertando, perdoando e, enfim,
afirmando e possibilitando a realizacéo da criattit@onsequentemente, tanto a filosofia
como a revelacao biblica fundamentam a ideia ddbgus esta a servigo da criacédo, fazendo-

a e sustentando-a.

21 Torres Queiruga afirma: interpreta-se mal estaetica (...) de Deus com respeito as criaturasque
precisamente, e ainda que a primeira vista sepdpaal, a profundidade infinita da diferenca fae ga realize
na maxima unidade. Unidade de carater Unico, inapawel a nenhuma que se pode dar entre realidaddas;
inclusive a relacdo da mée com o filho de suasehérs. (QUEIRUGA, 2003b, p. 45).

22 Torres Queiruga baseia-se na tradugdo de Sorerkel§mard in Diario org. por C. Fabro/1962, p. 272.
(KIERKEGAARD apudQUEIRUGA, 2003a, p. 33).
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A acgdo transcendente de Deus nado substitui adeg&datura: “a acdo de Deus como
Criador é fazer com que as criaturas facam.” (QUE3R, 2003b, p.127) porque elas estédo
recebendo de Deus a si mesmas em seu ser comoaeoaFacidade de agir. As criaturas
agem no agir de Deus, entretanto ndo é possivl del duas acbes. O autor explicita essa
reflexdo sob a seguinte Otica: “A criatura é elastmeeacdo de Deuse acgdo concreta,
densificada, ndo mera aparéncia evanescente; raasgmnente por isso € ela mesma: por
assim dizer, “sendo-se” e “atuando-se” a si mesnaandganeira de a criatura ser acao de
Deus.” (QUEIRUGA, 2003b, p.128).

O que existe, portanto, € uma correalizacdo eadeidentre Deus e sua criatura. Cada
acao exercendo-se em um plano distinto, de mododargse afirmar que tudo é feito por
Deus, e tudo é feito pela criatura. Consequentemé&ntres Queiruga preleciona:

Deus age na mesma acao da criatura e essa agealsteela acao divina, a qual é
de ordem transcendente e sé toma corpo empirica@agitravés daquela, que por
sua vez s6 existe enquanto apoiada na divina: agpooque Deus age (ordem

transcendente); e Deus age de maneira eficaz ndarporque agimos nés (ordem
categorial). (QUEIRUGA, 2003b, p.131).

A partir dessa unidade integrada da acéo divida a¢ao criatural, afirma-se que a
liberdade humana ndo é negada pelo influxo da digéia (graga). Deus ndo se coloca no
lugar do ser humano no que tange a construcdo aedaténcia. Suplantar isso seria a
anulacao da liberdade. Ao contrario, é Deus quessipitita a liberdade. Criando desde a
transcendéncia de sua plenitude infinita, Deus sdlostitui a acdo humana, mas “cria

23 ou seja, entrega 0 ser humano a si mesmo panaogsa construir-se e realizar-

criadores
se por conta propria. Porém, isso ndo aconteceuseimnfluxo divino na liberdade humana,
visto que existe uma acédo constante de Deus coertadjratuita, a modo de atracédo e
solicitacdo, que busca atrair o ser humano pailtzeedhde, no sentido de se construir como
pessoa realizad4'

Devido a diferenca de planos: da acdo divina gtramdente), da acéo criatural
(imanente e categorial), de sua unidade radicalhém do respeito divino pela liberdade

humana, Deus precisa da mediacdo indispensavelddahamana para realizar efetivamente

%3 Expressdo de Henri Bérgson presente nos escritoBottes Queiruga. Para Bérgson, a ideia de criacéo
justamente por ser infinitamente transitiva, nda objetos passivos, mas “cria criadores”; ou sa§a, SO0 Nos
entrega totalmente a nés mesmos, mas também cenwesca colaborar com ele na construgcdo do mundo.
(BERGSON,apudQUEIRUGA, 2003c, p. 29).

4 para Torres Queiruga a intencdo mais profundaliealada liberdade é a construcdo de nosso seomess
nosso eu auténtico e verdadeiro. Dessa maneirggrgieio da liberdade significa construir-se autamhente
como pessoa, negando, por isso, tudo 0 que esliweoposicdo a essa construcao. A agdo de Deus €m nod
convida-nos constantemente a negarmos tudo o dqueaapara a negacdo de nossa realizacdo. (QUEIRUGA,
2003b, p. 141).
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seu amor as criaturas.

A partir dai Torres Queiruga afirma que a libemladmana é a porta para a novidade
da intervencao divina no mundo. Deus n&o dispersaahoracdo de sua criattitaPor isso
somoscocriadorescom Deus, mediadores indispensaveis de sua eficaagiaundo. Roberlei

Panasiewicz esclarece:

A liberdade, fundada na criacao da ao ser humasandicao de ser um cocriador.
Ele participa, com Deus, do processo de evolugEsenvolvimento da criagcdo. Ser
cocriador significa ser corresponsavel com Deustgda a criacdo. Ou seja: como
Deus, ao criar, cuida de sua criagdo e estabeleserchumano, através da
consciéncia e da liberdade, cocriador, agora éfeasnpromissado com o cuidado
planetario. (PANASIEWICZ, 2009, p.175).

Nesse liame interpretativo, a partir do novo pigrad cultural, da autonomia do
sujeito, oferecem-se possibilidades para uma sai@ddéiva: uma nova compreensao da
ressurreicdo de Jesus Cristo, fundamentada na@oela@néncia-transcendéncia, que permite
a compreensao de que Deus ndo necessita rompemake hilagrosa e intervencionista essa
independéncia do sujeito, para poder anunciar-seuarimanéncia. Nesse diapasdo, Torres

Queiruga assim preleciona:

Influenciados inconscientemente por um ambientéipista e cientificista, ao ndo
mantermos em alerta a atencao critica, tendemeadazir experiéncia nao fisica
pura e simplesmente por ndo experiéncia. Entdee sosgintivamente a suspeita de
que, quando se leva a sério o carater transcendimt®essuscitado é, por
conseguinte, 0 modo nao empirico de descobrir egepca, se estd ameacando, ou
mesmo negando, a realidade da ressurrei¢cdo. Sepresaver de que, no fundo,
acontece exatamente 0 contrario: posto que a nos@mavisdo, na qual ndo cabe
mais um intervencionismo divino, estd culturalmeassimilada por todos, a
persisténcia em manter esses esquemas esta tornammssivel a fé na
ressurreicdo. (QUEIRUGA, 2004, p. 134).

Por conseguinte, a tarefa de construcéo teol@pcpensamento de Torres Queiruga
acerca do mistério da ressurreicdo de Jesus Qnésfoer a compreensao e formulagédo de sua
profundidade e transcendéncia. E mostra-se ta@@misua necessidade, quanto imensa em
sua realizacdo. Impde-se, para tanto, uma releglobal da Tradicdo e da Biblia para
recuperar, hoje, a enorme riqueza da experiénca eapacidade de suscitacdo maiéutica.
Desta feita, serd abordada na sequéncia, a géaessdlirreicdo de Jesus Cristo no contexto

veterotestamentario.

%5 Ser co-criadores com Deus na nova reconfiguragdmuhdo, com seu custo ingente de desenraizamento e
éxodo, de fome, violéncia e morte, tem hoje um npri@itario: paz e justica em nivel mundial. (QBEIGA,
2003b, p. 166).
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3.1 O contexto veterotestamentario da concepcéao tiwional da ressurreicao.

O simbolismasurgir da morté° é comum a numerosas religides. Encontram-se relatos
provenientes da cultura helénica, do século V ad€mortos que voltam a vida e aparecem

as pessoas. A guisa de compreenséo, Torres Queiluga

Tanto mais quanto que esta mentalidade vinculasi#go rmtimamente com uma

tendéncia vigorosa ngudaismo tardio.Nele, com efeito, como bem mostra a
literatura apocrifa e pseudo-epigrafica, foram agsdo grande importancia as
numerosas tradicdes a cerca de uma série de figgligi®sas, que depois da morte
vivem, de algum modo, elevadas e glorificadas. (RUEA, 2004, p. 65).

A mentalidade judaica, por exemplo, tem marcasulfara helénica que influenciam
no pensamento religioso, todavia de modo menosaderso e mitologico, tendo em vista a
forca da caracteristica histérica do povo de Israel

Dessa maneira, a comunidade primitiva recebe testicdo religiosa e os relatos
neotestamentarios, por sua vez, refletem a teojodaca. Dai a importancia da compreensao
do sentido herdado pelo cristianismo, da resséwoailp Primeiro Testamento.

Uma primeira constatacéo € aquela que o Deusideirs Testamento € um Deus da
vida e dos vivos. Existem diferentes relatos queregelam essa visdo de Deus. No livro do
Deuteronémio, Ele se apresenta como “o senhordiaevida morte.” (Dt 32, 39). Em Isaias,

bem como em Oseidshwehé capaz de “aniquilar a morte” e “libertar steeot. %’

Para Torres Queiruga, é importante recordar oegtmtoriginario do Primeiro
Testamento e remontar de algum modo a aprendizagemele supds com seus dois
caminhos principais. O primeiro remete a vivénca mrofunda comunhdo com Deus:
comunhdo que, sem negar a austeridade da vidadegreem ter ainda a clareza acerca do
além dela, permitiu intuir que o seu amor ¢é “fadeno a morte.” (Ct 8,6).

O segundo caminho passa pela experiéncia deasteentre a experiéncia do justo e

a injustica do seu fracasso terreno, anunciado€aatos do Servo de Ja¥&ormulando-se

%6 Cf. Torres Queiruga, no século V a.C, Herédota & certo Aristeia, que, depois de morrer, aparaasm
desconhecido e, quando a familia foi busca-lo m&omrou o corpo. (QUEIRUGA, 2004, p. 64).

27 Sheot Concepcao espalhada de modo geral pelo Orietigoague se confundia com o timulo — era para
Israel ndo somente o lugar em que 0s mortos, sendwavida e forca, ndo mais se importavam com sua
existéncia de outrora, mas significava também @mdigamento com referéncia a Javé. (p. ex., S| 83,6,17s;

Is 38,18s), [EICHER, 1993, p. 783].

8 Canticos do Servo de Javé: Is 42, 6s I&huwveh te chamei para o servico da justica, tomei-te pedo e te
modelei, eu te constitui como alianca do povo, cmadas nagdes, a fim de abrires os olhos dossgeghm

de soltares do carcere 0s presos, e da prisdoeokadpitam nas trevas”. O Servo é o mediador dag@dvque
vira e isso justifica a interpretacdo messianica, gma parte da tradi¢éo judaica, dava destasgmssaafora o
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de maneira impressionante com os martires da latabeia. (2 Mc 7). Pois somente a ideia
de ressurrei¢cdo podia conciliar o amor fiel do $erdom o sofrimento incompreensivel do
justo.

Torres Queiruga recorda que ja no Primeiro Testéorgparecia o modo como a fé na
ressurreicdo nascia do amor desinteressado a Ddasfidelidade até a morte na revolta
contra a injustica e faz o0 seguinte comentario escds razdes veterotestamentérias da
ressurreicao:

No entanto estou sempre contigo [...]" (Sl 73, 285; 9-11; 49,16; 117,2; 118,1-4)
e na pregacdo dos profetas: Teus mortos, poréiverae! Seus cadaveres vao se
levantar! Acordai para cantar, vés que dormis debda terra! Pois teu orvalho é
orvalho de luz e a terra expulsara do ventre asnde$ (Is 26, 19; Ez 13, 1-14; Os 6,
1-3). Finalmente, aparecera, com evidéncia irrévels como ‘experiéncia de

contraste’ diante da perseguicdo dos justos na ecnacabeia, que da origem a

impressionante confissédo dos martires macabeudc(2) (QUEIRUGA, 2004, p.
59).

O episédio paradigmatico dos irmédos Macabeésconsiderado pelo autor como o
processo mais revelador que possa aproximar ddesmdo com Jesus, naquilo que concerne
o contraste entre a fidelidade de Deus e a mojstando inocente pelas méaos dos seres
humanos, que se converte em lugar epifanico, eneriéxeia reveladora que leva a
descoberta do novo. Nao ha duvida de que se taland descoberta nova e real.

Assim, o segundo livro dos Macabeus, que narrgigddio do martirio dos sete
Irmaos e sua mae se expressa em mais de uma ogadeira esperanca na ressurreicao,
como continuidade da acéo criadora de Deus: “Ecposeguinte, o Criador do mundo, que
formou o homem desde o0 nascimento e que esta genode todas as coisas, Vos restituira,
na sua misericordia, o espirito e a vida, porguesatrificais agora a vOs mesmaos, por amor
de suas leis.” (2 Mac 7, 23).

No pensamento desse tedlogo, repensar a ressareeigescobri-la no contexto da
tradicao veterotestamentaria na figura impressiendm Servo déahweh— o justo sofredor —

e no tragico destino dos martires, revelado noesgatoriginario que foram os grandes
catalisadores da fé na ressurreicdo dos mortostaAnhacabeia destacada no segundo livro
dos Macabeus, deuterocandnico e nas perseguicgedaismo em Antioquia, com a ideia da

ressurreicdo corporal, reflete a complexidade @blpma que trata dos martires sacrificados

aspecto do sofrimento.

292Mc 7 - A fé na ressurreicdo dos corpos, que raepreende ainda com seguranca de Is 26,19 e2Bs ¥
afirmada pela primeira vez aqui (vv 11. 14. 23.3®).e na passagem de Dn 12, 2-3, também relaca@d a
perseguicdo de Antioco Epifanes (ver Dn 11). Reitoedo poder do Criador (v. 23) 0os martires resiarao
para a vida (v. 14; cf. Jo 5,29), para uma vidanetévv. 9 e 36). Alcanca-se assim a doutrina dartedidade
que sera desenvolvida em ambiente grego, mas $eréneia a ressurreigdo dos corpos por Sb 3, §:5. 1
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por sua fidelidade &orah™.
Hans Kessler confirma a opinido de Torres Queirigga uma obra de especial
relevancia e forte influéncia, dizendo a propédeéd@ Mc 7:
a certeza de que a comunhdo ctahweh ndo se rompe na morte e aparece
desenvolvida e exposta em forma didatica no livoSabedoria de Salomao, do
Antigo Testamento grego (os LXX) escrito ao meiosdeulo | a.C.. E igual aos

mencionados Salmos 49 e 73, em que subjaz impHoitposicdo vivida, dolorosa
entre pecadores e justos. (KESSLER, 1989, p.57).

Hans Kessler ainda se dirige em tom persuasivaetagdo a atencdo dos leitores
helenisticos que combinam o tema veterotestamerdércomunhdo conahwehpara além
da morte (S| 49 e 73), com o discurso grego solakena (Sb 2, 22; 3.1; 4,11.14) e sobre a
imortalidade (3,4; 1,15; 2.23). O livro da Sabedardio fala de ressurreicao, ainda que fale da
alma, refere-se — dentro da mentalidade veterotest@ria — ao homem integral. Essa
concepcao é totalmente de tipo sapiencial: a vidigepce a Deus e por isso a imortalidade so
pode ser um dom e ndo compete a alma por natureza.

Entre os judeus havia a disputa entre dois grugl@sosos: os saduceus e os fariseus.
Os primeiros negavam a ressurreicdo dos mortosxésténcia de anjos e espiritos, enquanto
os fariseus criam na existéncia de anjos, na ness@io dos mortos e no juizo.

Depois da queda de Jerusalém, nos anos 70 d.@naeyse a confissdo farisaica da
ressurreicdo dos mortos, que passa a ser parggante da oracao diaria do povo israelita. E
de acordo com Torres Queiruga, essa oracéo: “Goingtstamente a segunda das Dezoito
Béncdos $hemamoné Esxé Bendito és, Senhor, porque fazes viver aos rmbrto
(QUEIRUGA, 2004, p.58).

Outros textos em que a justica de Deus se impanirda concepcéo do antigo Israel
sobre o confinamento definitivo dos mortos si@ol (Sb 2, 1s.5), a busca do gozo da vida
sem travas (Sb 2, 6.10s) e como liquidar o juse®igaoomoda com seu estilo de vida (Sb 2,
12-20). Os justos perseguidos estdo depois da masemaos de Deus” (Sb 3,1); “estdo em
paz” (Sb 3,3; 4,7) e podem “esperar na imortalitlgB8et), ja que depois do juizo final

“viverao eternamente.” (5,15).

% Este se tornou o termo mais comum para designksi @do judaismo. A etimologia do termo mais
frequentemente apresentada, embora discutida gonslexegetas e especialistas, diz que o termuadde
yarah,jogar ou deitar sortes e, assim, acha que seuwdeenttiginal € o de oraculo divino (revelado peleejo

Dai, ele passa a significar uma resposta divinaugle modo geral; e, como as respostas divinas eram
comunicadas pelos sacerdotes, ele chega a ex@rimgtrucao sacerdotal. Esta instrucédo referia{seceitos
cultuais e morais. Adrah, provavelmente neste sentido de instrugdo sacerdotaéncionada em Is 8, 20; Jr 2,
8; 18, 18; AM 2,4. A palavra enfatiza a lei comwelacdo delahweh,transmitida através dos sacerdotes.
(MACKENZIE, 1993, p. 539).
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Esses textos aproximam-se de um nucleo essenciabist@ério da ressurreicdo, a
gratuidade divina, visto que, a ressurreicdo kabéicdom de Deus por amor incondicional as
suas criaturas. Um fruto importante do discernimeiet Torres Queiruga € que nao se alcanca
a auténtica fé na ressurreicdo com uma fuga rgmda o além, mas que ela se forja na
fidelidade da vida real e na autenticidade da &lagcom Deus. E provavel, que Jesus
encontrava nesses textos um importante alimenta paa propria experiéncia; e, ali o
encontraram, também, os primeiros cristdos paraua @mpreensdo do destino do
Crucificado.

Nesse aspecto, qual a contribuicdo do sentido dlerds Primeiro Testamento
concernente na compreensao da ressurreicdo dossmparia a explicitagdo da ressurreicao de

Jesus Cristo?

3.1.1 A experiéncia da ressurrei¢cao de Jesus Crist@ contexto neotestamentario.

A primeira aproximacao que se pode ter do misigioessurreicdo de Jesus Cristo é
por meio das narrativas pascais e do testemunlap@ktolo Paulo. Dai advém a importancia
da compreensdo da mensagem que nos transmitirgoninasiras testemunhas. Elas nao
relatam como foi a ressurreicdo de Jesus Cristténpocomunicam sua experiéncia de

encontro com o Ressuscitado. Para Torres Queirtrgaligdo narrativa diz o seguinte:

Aqui ndo aparece mais a mera confissdo ou prockmndg fato e da experiéncia,
mas de sua explanagdo narrativa. A variedade écmuseguinte, grande e se
apresenta em narragdes diversas. Ha coincidéncisasmimalar duas correntes
principais: os relatos de apari¢cbes e os relatosepolcro vazio. Originariamente
independentes entre si, mais tarde acabaram ssadoi@los como apari¢des junto
ao sepulcro vazio. (QUEIRUGA, 2004, p.50).

As primeiras comunidades buscaram, entdo, narraracbnguagem prépria da época
seu processo de descoberta que Jesus de Nazaed meificado, esta vivo, ressuscitou! E
importante que se tenha em conta o género literdétiizado para a comunicacdo dessa
experiéncia, de modo que se possa aceder ao vealseletido que as narrativas contém.

Torres Queiruga especifica a compreensado da reggig de Jesus Cristo em uma
relevante questdo sobre sua historicidade remetendbase da ressurreicdo como
acontecimento histdrico-escatolégico, que ocorrdistria do Crucificado de Nazaré e, na
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histéria da humanidade, a manifestacéo da plendodéempos.
No dizer de Torres Queiruga:
Foi, com efeito,0 modo da morteque propiciou uma sintese inédita, somente
possivel a partir dela. Isso € o que justamenteempnu expressar a ressurreicao tal
como foi interpretada em Jesus. A valéncia “eségich” é evidente, enquanto a

ressurreigdo é acontecimento operado por Deudrapsforma de maneira radical e
definitiva, a sua vida. (QUEIRUGA, 2004, p. 164).

Por conseguinte, a ressurreicdo de Jesus Cristope na historia, afetando-a, mas
ndo como um fato que nela fique preso, j& que @ @g&essurreicdo vai além da historia, isto
€, uma acao escatologica.

Em uma analise da teologia de Jon Sobrino conséatpte a linha do seu pensamento
é confrontada com a injustica e a opressao, abardaisa privilegiada do Evangelho de Jesus
Cristo: os pobres. Por isso, o tedlogo da libedagén coeréncia com seu fazer teoldgico, vai
analisar a ressurreicdo de Jesus Cristo baseadssp@anca das vitimas. Para ele, “os
crucificados da historia seréo o lugar privilegigdoa compreender a Ressurrei¢cdo de Jesus.”
(SOBRINO, 2000, p. 28).

Assim como Torres Queiruga, Jon Sobrino ird desleev sua reflexdo sobre a
ressurreicdo de Jesus Cristo, tendo como fio condig trés perguntas kantianas: “o0 que
posso saber?”, “o que posso fazer?” e “o que nwté ésperar?”. E Jon Sobrino agrega uma
quarta pergunta: “o que podemos celebrar na h&tdd sentido da quarta pergunta para
Sobrino justifica-se porque sem captar o que jatexde celebracdo na historia, ndo se pode
compreender a realidade latino-americana a partijugstionamento pela ressurreigao.

Sobrino busca compreender o mistério da resséoale Jesus Cristo com base em
uma realidade antropoldgica essencial, a espedmgar humano. Ele afirma que, se o ser
humano néo fosse por natureza “ser de esperan@BRENO, 2000, p. 61) ou n&do pudesse
nunca realiza-la ao longo da historia, os textdgesa ressurreicdo de Jesus Cristo seriam
incompreensiveis.

Submergido na realidade de injustica e pobrezapdeo salvadorenho, busca
apresentar um Deus que esta sofrendo com seu @om@endo seu poder de amor e justica,
ressuscitando o Crucificado e os crucificados. Este nlcleo central da Boa Nova para
Sobrino. Deus ressuscitou um crucificado, e a mpaké entdo, hd esperanca para 0s
crucificados.

Os contextos historicos de Torres Queiruga e ddmii®, assim como os politicos e

eclesiais sdo diferentes. Ambos os tedlogos maaife® mesma preocupacdo diante da
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necessidade de explicitar uma nova compreensaesdarreicdo de Jesus Cristo. Para Torres
Queiruga e Jon Sobrino o mistério da ressurreicdoJesus Cristo € central para a
compreensao da cristologia, do mistério de Deusxdéde e para uma verdadeira
compreensao do ser humano. Assim, afirma Torreg(@ae
Sem a ressurreicdo, Cristo deixaria de ser ele; duthais seria 0 maior e melhor na
linha dos profetas, porém um fracasso... O Parificam sua distancia e em seu
siléncio, ndo sabemos se impotente ou desinteessidnte da tragédia do
sofrimento humano. O homem se sentiria uma vez atzsdonado a si préprio,

perdido entre sua angustia real e uma esperancapgrere cada vez mais
impossivel. (QUEIRUGA, 1999, p. 154).

E Jon Sobrino, nesse sentido, aduz:

Com a ressurreicao, o Novo Testamento proclamad@mna novidade cristolégica,
mas anuncia uma novidade plurivalente em trés diden A primeira novidade é
sobre o préprio Deus. O Deus que ressuscita J&sué j& simplesmente Javé. E um
novo Deus pela inédita acdo escatolégica, quezoeakm Jesus; e, com base nela,
se podera ir compreendendo-a trinitariamente. Airsgg novidade é a de Jesus. Do
gue aconteceu a ele passar-se-a a refletir soktea gropria realidade, e dai se
chegara a proclamacao de sua indissolluvel unido@euns. A terceira novidade é
sobre n6s mesmos, os seres humanos. (SOBRINO, 2088).

Torres Queiruga, em sua reflexdo teologica, bussaabrir a presenca de Deus na
histdria, na realidade na qual Ele esta permanamtencriando e trabalhando.

Ao confrontar-se o pensamento de Torres Queiru@@esa ressurreicdo de Jesus
Cristo com as ideias do tedlogo Leonardo Boff, tatasse que este utiliza-se da categoria da
antropologia, que se baseia no principio — esparpaca poder dizer sobrenomo revelatus,
aquele que pela ressurreicao revelou-se no vergademem querido por Deus, quando o
introduziu no processo de evolucéo.

Assim, pela ressurreicdo, o poder do homem —esdizou-se a extremo, pois foi
revelada a vontade de Deus sobre a natureza humaalaeja, a participacdo do ser humano
na divindade com toda a realidade dela: corpo #isp aberta — para — a — totalidade.

Deste modo, ®nomo revelatuparticipa da onipresenca cosmica de Deus e deoCrist
visto que, libertado da morte, penetra profundamentcoracdo do cosmos, participando do
Cristo ressuscitado e cosmico.

De acordo com a carta concil@audium et SpeSEntéo vencida a morte, os filhos de
Deus ressuscitardo em Cristo e aquilo que foi sémpa fraqueza e corrupcgao, revertir-se-a
de incorruptibilidade; permanecendo a caridadeseias obras."GAUDIUM ET SPES39).

Leonardo Boff conclui: “o homem é como um casglee possibilitou o emergir
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radiante da crisalida e da borboleta, agora nés prasa pelos estanques limites do casulo,
mas aberta ao horizonte vasto de toda a realidé8l@FF, 1974, p. 109).

Desta feita, para Leonardo Boff, a ressurreicdoJeeus Cristo se define como
escatologizacao da realidade humana. E logo ette a@firma de forma poética: “Com isso
entrou para a histdria da consciéncia humana aquiédoo mundo antigo ndo conhecia, o
sorriso da esperanca.” (BOFF, 1974, p. 61).

Segundo Leonardo Boff existem diferentes intergida da fé na ressurreicdo de
Jesus Cristo, na teologia catélica, a que elertaznte de tendéncias: a tendéncia tradicional, a
da exegese moderna e a tendéncia da exegese heticeen®essa interpretacdo, a
ressurreicdo de Jesus Cristo € um acontecimentéribes — escatologico, possivel de
percebé-lo em sua historicidade tendo acesso aeddefé, pois sO ela concede acolher a
novidade da revelacdo do Ressuscitado.

O estudo da experiéncia da ressurreicdo dos most@ensamento do teélogo Jodo
Batista Libanio, destaca o esquema da posicaocioadi que afirma a ressurreicdo dos
corpos no final dos tempos e na versdo do contexierno, na hora da morte. Com efeito,
tendo por fundamento o nucleo da fé cristad no weevida eterna, o tedlogo explicita duas
condigdes: a continuidade e a descontinuidadec®umuidade esclarece que a vida ndo se
perde no nada, mas continua na vida eterna. Eqsmodtinuidade a condi¢do de fé e de luz
que supde o estar com Jesus. Entdo veremos a Deus!

Por conseguinte, a humanidade firma-se numa orggiwzao longo da vida, ndo na
pratica de atos isolados, mas vivendo por amoriramarhente na graca. Isto vai nortear a
decisdo que devera ser tomada pelo corpo, vai fazéistéria, visto que nela serdo
confirmadas as relacdes. Assim sendo, o ser hurdamosua relacdo na historia. Isso
consequentemente, concede ao homem e a mulhenanatalidade corpo, alma, relacdes,
logo na morte participar da vida com Deus, deternuri. Nessa perspectiva, Libanio aduz:
“A vida eterna existe e € dom de Deus. O mesmo homeaue na terra viveu — é 0 que
participa dela. Sua matéria também participa dgks#icacdo.” (LIBANIO, 1985, p. 22).
Assim, 0 ser humano néao participa mais das coodasnaspacio-temporais. O homem em
sua totalidade é principio, meio e fim e pela resgtio a unidade homem-Deus persiste
como dom, retendo os dados da revelagao.

Nesse diapaséo, Torres Queiruga reporta a henamegagosa passada ao Segundo
Testamento, que constitui 0 marco de vivéncia epteansao, tanto para Jesus como para a
comunidade. A fé na ressurreicdo dos mortos java@spaesente na vida de Jesus muito

embora seja “surpreendente, por exemplo, obsen@rdressurreicdo” ndo constituia para
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ele um tema central, seguramente devido a imin&teiespera escatoldgica.” (QUEIRUGA,
2004, p.61).

Por isso, € essencial a atencéo renovada a vidests para se compreender a génese
e o0 sentido da profunda reconfiguracdo que o Seglrdtamento realiza no conceito de
ressurreicéo herdado do Primeiro Testamento.

Destarte, Torres Queiruga esclarece: “A vida daslesaquilo em que se cré e que se
vive em companhia dele constituiram sem sombraidiela um componente fundamental do
terreno fecundo em que o alvissareiro e 0 espediicexperiéncia pascal fincaram raizes.”
(QUEIRUGA, 2004, p.266).

Sob a dtica do tedlogo em analise, dois aspeatestn grande forca de revelagéo e
convicgdo, no que concerne a ressurreicdo de {&®is: primeiramente, a consciéncia do
caraterescatologicada misséao de Jesus, que adiantava e sintetizaga@pessoa a presenca
definitiva da salvagéo de Deus na historia; o sstigo tinha o carater do Unico e definitivo;
secundariamente, tem-se o fato terrivel da cragifio, que parecia anular essa presenca,
demonstrando uma durissima experiéncia de contfagte apresentava, por um lado a
proposta de Jesus, cuja garantia se dava por suad® e pregacdo do Reino, e por outro
lado, o incompreensivel final de morte, a morteme. Assim, tratando-se da ressurrei¢cdo de
Jesus Cristo, verifica-se que ela se confirma stbiti pela experiéncia de fé, que encontrou
no destino tragico de Jesus sua maxima confirmadgdm, como seu significado Ultimo e
pleno.

O querigma primitivo, pela voz de Pedro, expressoito bem isso: Jesus nao podia
ser presa definitiva da morte, pois Deus ndo cdmsemue 0 Seu justo conhecesse a
decomposicao. (At 2, 24-27).

No contexto neotestamentario tem-se conhecimentresturreicdo de Jesus Cristo
por meio da experiéncia do encontro com o ressubxitlas primeiras testemunhas, atraves
dos relatos das apari¢cdes que veremos em seguida Torres Queiruga se posiciona diante
desses relatos em vista da experiéncia da resswofei

3L Por isso, na expressdo do pensamento de Torrési@auea conjuncdo desses dois fatores — caréfieitive

e experiéncia de contraste — tornou possivel dagde donovoda ressurreicao de Jesus Cristo: Ele esta vivo,
sem ter de esperar pelo fim dos tempos (que dejugramaneira comecaria com ele); e 0 esta na ptenie
sua pessoa sem o menor indicio de uma existéns@udtida pelsheol O que se esperava para todos (pelo
menos para os justos, nos fins dos tempos, reatigaele, que por isso ja estd exaltado e plediiesn Deus).

E com base nessa plenitude — Gnica como Unicceé ses — continua presente na comunidade, reafitonarié

e impulsionando a histéria. (QUEIRUGA, 2004, p726
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3.1.2 Os relatos das apari¢des: suas dimensdes et@micoes.

Na busca de aprofundar o significado das narratdes aparicbes, desvelam-se
algumas de suas contradi¢cfes e, também, a unidadexcste entre elas.

Os textos evangélicos mostram que a comunidadetiva utilizou, entre outros, dois
tipos de expressdes para comunicar 0 encontrorifogips discipulos com o Ressuscitado.
Uma delas foi: “ressuscitou de entre os mortos™o§Afl7,31); “O Senhor ressuscitou e
apareceu a Simao” (Lc 24,34); a outra “foi exaltade céus, como Senhor e Cristo” (Fl 2,9);
“Esta gragca que nos foi concedida antes dos terepm®ios em Cristo Jesus agora foi
manifestada pela aparicdo de nosso Salvador, Qesigs.” (2 Tm 1,10).

Essas linguagens de expresséao da ressurreicasute@esto coincidem na afirmacéo
de que Jesus ressuscitado se deu a conhecer spapaweceu, se fez ver (MT 24, 30; Mc
16,9; Lc 24,36). A esses diferentes encontros detdCRessuscitado com os seus discipulos
deu-se 0 nome de aparicoes.

Dessa forma, os autores neotestamentarios eapticjuie a iniciativa na comunicacao
da boa nova da ressurreicdo de Jesus Cristo, éede. B Ele que apresenta, pela acdo do
Espirito Santo, a seu Filho Ressuscitado, aqueledigham partilhado sua vida. O livro de
Atos assim fala: Deus o ressuscitou ao terceireedige concedeu manifestar a sua presenca,
nao ao povo em geral, mas a testemunhas desigdadastemao por Deus, a nés que
comemos com ele e bebemos com ele apds a sua ReEsudentre os mortos. (At 10,40).

Os relatos de apari¢cdes nao traduzem esses mamamo@ uma agao unicamente que
diz respeito a Deus, mas que afeta profundamentai@xto da vida dos primeiros cristaos.
Esses relatos sdo consequéncia dessa acao deu2ess ipvela no Ressuscitado, bem como
na missionariedade da comunidade primitiva, quebémm faz parte da identidade da
comunidade.

Torres Queiruga guiado pelo pensamento modernglicéa a novidade da
ressurreicdo de Jesus Cristo descrevendo o fundaimeéa experiéncia. Sua intencao
principal € enfocar a mudanca na visdao de munde, dpsdivinizado, desmistificado e
reconhecido no funcionamento autbnomo de suasoleigya a uma releitura dos dados. Esse

autor responde a tais questdes da seguinte maneira:

E preciso levar a sério a evidéndia que a fé na ressurreigdo implique por si mesma
a impossibilidade de um sentido realista: o Redsuly; justamente por sua
glorificacdo, que o introduz de maneira definitive, transcendéncia divina, esta
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acima de toda possivel percepcdo de carater fisicgntonstatavel ou manipulavel.
(QUEIRUGA, 2004, p.172).

A isso se somam as contradicbes de tempo e esp@E;@egencontram na leitura
comparativa das narrativas das aparicdes nos @sotlarcos ndo narra nenhuma aparic¢ao,
ele afirma que Jesus se deixou ver na Galileial)¢;); Mateus também relata a aparicédo de
Jesus na Galileia (Mt 28,16-20); Lucas nao faz @era;nenhuma aparicdo na Galileia. Em
Lucas (24,13-33) a aparicdo de Jesus ocorre nanbandie Emaus e em Jerusalém (24,13-33;
36-49). Joéo se refere a trés aparicbes em Jeruga®14.19.26) e narra uma aparicdo na
Galileia (Jo, 21,7).

Por conseguinte, a acdo de Deus ndo € mais cdacel@igundo um padréo
intervencionista e milagroso, que nao correspon@&periéncia nem milagrosa, tampouco
historica, pois ameacaria a transcendéncia divisaim como a revelacdo ndo é um ditado
milagroso e autoritario que deva ser tomado libeealte, também a cristologia ndo busca o
peculiar de Jesus em seu isolamento sobrenataralishis em sua plena realizacdo do
humano, ou seja, uma cristologia como realizac&ngolda antropologia, a divindade na
humanidade®

A variedade de relatos de aparicbes € grande apmsEsenta em duas correntes
principais: os relatos de apari¢cdes e os relatasegdalcro vazio. Em primeiro lugar, os relatos
de aparicbes de mandato ou missédo: “Foi-me dadaadaautoridade no céu e na terra. Ide,
pois, fazer discipulos entre todas as nacdes (M{"28,18b-19a; Mt 28,16-20; Lc 24,36-49;
Jo 20,19-23). Apari¢cbes de reconhecimeatignorisis Jesus manifesta-se inicialmente de
forma desconhecida, e é reconhecido no processardacdo. Ex. o episédio dos discipulos
de Emadus (Lc 24, 13-31); a aparicdo a Maria Mada{éa 20, 11-18) e aos discipulos junto
ao lago Tiberiades (Jo 21, 1-14).

Para Torres Queiruga, essa questao € vista tambémguinte enfoque: a medida que
elas sdo consideradas como percepcdo sensivel o do Ressuscitado, volta-se a
interpreta-las como “milagre”, como também se pne8se algo contraditorio, a experiéncia
empirica de uma realidade transcendente. Se aaiga h preocupacdo em preservar a

identidade do Ressuscitado, agora se cré que ag@gssao o Unico meio de garantir a

%2 Torres Queiruga cita Santo Irineu, que tdo beni@qu com sua frase memoravel: “A gléria de Déue
homem vivo”. Torna-se palpavel a verdade da frasdridei: gloria Dei, vivens homogu seja,que realiza a
presenca de Deus, sua gléria e seu prazer, com mplenigude onde se realiza mais verdadeiramente e
genuinamente nossa humanidadesta expressdo remonta, portanto, aos prépriomdnto cristianismo, no
Sec.ll — e fez fortuna na teologia dos ultimos tesag-ortuna que expressa muito bem uma intuicdacgda

vez com maior for¢a bate na consciéncia religidsalaa presenga de Deus na vida humana s6 podertedo

e meta se afirmar e confirmar de imediato sua pldai (QUEIRUGA, 2003b, p. 93).
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objetividade e a realidade prépria da ressurraigidesus Cristo.

Em segundo lugar, os relatos do sepulcro vazi@Bénados em todos os evangelhos,
com fortes variacdes segundo 0s sinodticos. Exegeénte ndo é possivel decidir a questao
da verificabilidade, porém, de acordo com uma aedlistérica, ha razbes sérias tanto para a
sua afirmacdo quanto para a sua negacdo. O Readosgortanto, é invisivel e intangivel,
tanto para quem afirma que o sepulcro ficou vapianto para quem nega.

Para Torres Queiruga, a afirmacéo do sepulcro \amnioa intencéo de salvaguardar a
identidade do Ressuscitadfmbora esta seja uma das mais arduas questdesaaokoyia,

o fundamental é que a identidade se constroi nmo¢cmnas nao se identifica com ele. Assim,
pelo exposto o tedlogo em analise explicita:
N&o contar com o sepulcro vazio ndo implica negaeadidade da ressurreicéo,
porque esta ndo depende da desaparicdo do coipo, fimis a vida nova e a
identidade glorificada do Jesus ressuscitado tesmm radicalmente todo o
espaciotemporal, que antes a tornaria impossivgui®io foi dito no capitulo
anterior, nem a aniquilacdo do cadaver, nem a mrsformacdo em algo néo

material oferecem possibilidades de um sentidot@aadi (QUEIRUGA, 2004,
p.178).

Também nesse sentido, ja disse o apostolo Pau]disemeado corruptivel, o corpo
ressuscita incorruptivel; semeado na humilhac&sueeita na gléria; semeado na fraqueza
total, ressuscita no maior dinamismo: semeia-secoimpo s6 com a vida natural, ressuscita
um corpo espiritual” [...] (1 Cor 15, 42-44).

Por conseguinte, a ressurreicdo de Jesus Crigtufiea uma mudanca radical na
existéncia no proprio modo de ser: um modo trartsaeie que supde a comunhao plena com
Deus e foge por definicdo as leis que regem agdetae as experiéncias no mundo empirico.

Nesse diapasao, € preciso limitar-se a algumasagdies: a primeira é recordar que a
experiéncia da ressurreicdo de Jesus Cristo padeeak sem ser empirica. Trata-se de
experiéncia cujo objeto proprio (ndo empirico) @erknentado em realidades empiricas.
Exemplo: o préprio caso de Deus é paradigmaticBséritura disse que ninguém pode ver a
Deus (Ex 33, 20), e, no entanto, a humanidade sempdescobriu, em provas de sua
existéncia, em tipos de experiéncias com realidaegiricas, tais como: sentimento de
contingéncia, beleza do mundo, injustica irrepdrae@s vitimas. Nelas descobre-se a
existéncia de Deus. E contando que elas podenosgreendidas em toda a sua verdade.

Outra indicacdo da presenca de Deus é: a revelagdoz a verdade sem ser um
ditado milagroso, no que tange a ressurreicdo thoelfp Testamento, que obedeceu a uma

durissima conquista, apoiada na interpretacdo peri€&acias concretas, como a desgraca do
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justo ou o martirio dos fiéis. Essas experiénc@sesnte contando com a ressurreicdo dos
mortos podiam ser compreendidas. Assim, foi destal@eressurreicdo, que alimentou a fé
dos antepassados e dos contemporaneos de Jedasselda ressurreicdo que corresponde a
uma experiéncia reveladora, mesmo nao sendo empin&o deixou de levar a uma
descoberta objetiva. Torres Queiruga insiste emmaft
A revelacéo constitui justamente no fato de terempreendido e aceitado que essa
situac@o somente era compreensivel porque estalraentedeterminada pelo fato
de que Deus havia ressuscitado Jesus, o qual estave presente de uma forma
nova e transcendente. Maneira nao empirica, magoeiso menos real: presenca
do Glorificado e Exaltado. (QUEIRUGA, 2004, p.273).

Se a ressurrei¢cdo de Jesus Cristo nao fosse véanpelos discipulos, tudo perderia o
sentido. Sem esse acontecimento, Cristo deixarisselleo Enviado, o Messias, e sua
mensagem seria refutada. Deus permaneceria emstéacth e em seu siléncio em face da
terrivel injustica de sua morte. Os discipulosesg#isam abandonados a si proprios, perdidos
em sua angustia e numa esperanca talvez para sgngtrada. Tudo ganhou sentido quando
descobriram que Jesus foi constituido “Filho de Deom poder” (Rm 1,4) e que Deus se
revelou definitivamente como quem d4& vida aos nsaitcCor 15, 17-19).

Assim, na busca pelo entendimento da iniciativagi divina e da Sua revelagao, no
que tange ao Primeiro e Segundo Testamentos, depazam a intuicdo queiruguiana da
estrutura revelatoria de maiéutica histérica, queobora com a explicitacdo da ressurreicao
de Jesus Cristo como realidade transcendente. Pefayma Torres Queiruga trabalha a
especificidade de maiéutica historica na ressutoaite Jesus Cristo?

3.2 A ressurreicdo de Jesus Cristo a partir da novastrutura revelatoria de
“maiéutica historica”.

E fundamental para a fé crista descobrir que ouRe#ado se apresenta aos seus com
as marcas de sua paixdo, agora transformadas petw. &im, “o Crucificado é o
Ressuscitado.” (SOBRINO, 2000, p. 37). E o mesme aounciou o Amor do Pai aos
pequeninos com suas obras e palavras por fidelal@is e a humanidade.

Trata-se de uma experiéncia nova, que esta intimi@nmelacionada com a vivéncia
que eles tinham com Jesus antes de sua Paixace Bessdo, com o auxilio trazido pelo

episédio da samaritana e seus conterraneos, viatsdi 0 processo da nova estrutura
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revelatéria de “maiéutica histérica”: “Nao cremoaispor tuas palavras, agora, nés mesmos
ouvimos e sabemos que este € verdadeiramente adSatio mundo” (Jo 4, 42).

Longe de aparecer como algo estranho por adenttari@mente, a revelacdo se
mostra como o desvelamento do que o ser humanka-iye disposicdo do Amor que o esta
criando e salvando — €, em sua esséncia, maisatadimo individuo e como comunidade.
Isto quer dizer que se Deus ndo esta fora e distdatcriagdo, mas nela, e, de modo
particular, na subjetividade humana, nada maistddo que pensar que a sua revelacdo nao
se dadesde fora e sim,desde dentrd® O esclarecimento vem mediante a categoria de
“maiéutica” que, como em Sdcrates a palavra € sédes ndo para por de fora, mas para
colocar a verdade divina dentro da mente hum&aaa Torres Queiruga:

Este fato reveste-se de extraordinaria importapara uma fé responsavel. Quem
descobre é uma pessoa, mas descobre aquilo quaetsi@do o conjunto; é por isso
gue os demais podem reconhecé-lo e aceita-lo. En¢éaicbora levando-se em conta,
naturalmente, todas as ambiguidades humanas -, ppagsso for maduro e
responsavel, quando os israelitas seguem Moiséxmditam em Ezequiel, ndo o
fazem porque sim ou simplesmente porque eles andiB®= seguem e créem, é
porque se reconhecenmaquilo que ouvem; ndo tinham se dado conta daquilo
Agora, porém, que estdo ouvinaddes mesmos percebem (ou nao se reconhecem,

e entdo ndo fazem caso ou ddo uma interpretac@&oetié daquilo que esta
acontecendo). (QUEIRUGA, 2001, p. 44-45).

A culminancia est4 na percepc¢do do que Deus tecurado dizer a todos, pois a
revelacdo € reconhecivel e verificavel pelos rexeptdo seu anuncio. Esses ja ndo créem
simplesmente porque Ihes falaram acerca da exiatdeadeus, mas por comprovarem por Si
mesmos que o0 Revelado responde a auténtica realdsdana.

Torres Queiruga, por conseguinte, forja a ternogi@l do dar-se por conta que Deus
como origem fundante ja esta dentro para expressantido da revelacdo, que aparece em
uma perspectiva dialética entre a manifestacdomsaxie Deus e a captacao limitada do ser

humano, dessa manifestacao historica: a maiéustaiba. Em sua reflexdo:
Um Deus cujo amor é urgente, que busca por todoseiss fazer-se sentir o mais
rapido e intensamente possivel pelo maior nUmerbateens; que desejaria dar

tudo numa labuta amorosa para romper a incompreatsdomem e abrir-lhe os
olhos ao dom desde sempre disposto para ele. (QUEAMR 2010, p. 298).

O autor usa a expressdo socratica, “maiéutiggdrque esta aponta para o

conhecimento de algo que esta presente naqueleugoa conhecer, e com a ajuda de alguém

% Torres Queiruga esclarece que Deus estad semptm dsustentando, promovendo e iluminando a prépria
subjetividade, que por isso O busca e pode destob#final, a revelagéo consiste em “apercebereseDeus
que, como origem fundante, esta “ja dentro”, halblitao nosso ser e procurando manifestar-se a\wlisforas

ire: in interiore homine habitat veritagQUEIRUGA, 2003a, p. 30).
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ou de algo exterior, como parteira, “dar a luz’eddade que ja existe dentro de si.

Desta feita, a revelacdo € designada pelo ternadéfitica”, porque através da palavra
externa de alguém que ja captou a presenca de [Peaieuta), outros também sao
despertados para descobrirem a realidade em dqiceasbcados.

O elemento “histérica”, diferentemente do sensdoratico, significa que a revelagéo
nao se produz a modo de reminiscéncia ou de mpeetigao da esséncia grega Como recurso
da memdria, mas mediante uma presenca sempre wmetimanifestante de Deus na historia.
Isso significa que a revelacdo ndo € algo simpletamgassado. Ela é sempre atual, porque
Deus continua agindo e se manifestando na hitéria

No dizer de Torres Queiruga, a revelacdo é vidéia como um presente eterno e
imutavel, com algo a ser descoberto por sucesgieea;0es. Na verdade, ela é tida como
processo, no qual “em sua realidade de nascimentincio, de irrupcao historica, transforma
quem a recebe e, por reacdo, faz com que ela mag®iga gracas as novas possibilidades
abertas por essa transformacgao.” (QUEIRUGA, 199%L().

Assim, a revelacdo vista na perspectiva da magtistorica ndo € algo que contraria
a autonomia humana. A revelacdo é algo positive, tqansforma e promove a realizacéo
humana. Porque, ao captar corretamente a preseraus como amor paterno-maternal, o
ser humano sera interpelado a configurar o novatiexde forma qualitativamente
diferenciada, ndo mais baseado na leitura fundaaimsatda biblia, que néo leva em conta o
horizonte interpretativo da modernidade e que wlifica percepcédo do verdadeiro rosto de
Deus. A guisa de exemplo, tem-se a leitura diglardo ciclo da criacdo: no relato da queda
de Adéo, Deus é apresentado como Aquele que castigare a humanidade, por causa do
pecado de uma s6 pessoa no inicio da histéria maridade>.

Assim, esse tedlogo considera que Jesus intuilDgue € Abba, Pai e Mae de ternura
infinita e de perddo incondicional. Um Deus que meocupa com o0 ser humano,
absolutamente empenhado em sua salvacao.

Explicitando melhor, ele orienta:

A salvacado é — afinal — a ruptura do limite, aifitfizacdo” da criatura, o fim da
tristeza mais fontal e terrivel: aquela da finitu@emistério ao qual, citando Rahner,

3 Nesse sentido, Torres Queiruga afirma com segararfgndamental: “Deus esta sempre com amor iofinit
em tudo e com todos. Esta ‘dentro’, sustentanddedasaiz, fazendo ser e impulsionando a realizad@dosua
parte ndo existe limite, nem restricao de qualdgiper mas tdo — somente delicado respeito peladesi# que
ele mesmo criou, pelas leis do mundo e pelas om@éberdade humana. (QUEIRUGA, 2003b, p. 182).

% para Torres Queiruga essa ideia esta para trésndevisdo deturpada do conceito teolégico do “pecad
original”. Para ele, esse conceito ndo tem uma@gio satisfatéria positiva, mas por muito tempvaleceu
uma visao juridicista, que submetia os seres humanocastigo arbitrario e indiscriminado devidona erro
cometido por um casal no inicio da humanidade. (RUEA, 2001, p. 141).
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aludiamos anteriormente; a magnificéncia que dgpatx grega sempre pressentiu e
procurou expressar:zeiosisa “diviniza¢éo” do ser humano; o que Paulo havia di
concentrada e magnificamente: “Deus tudo em toddsCor 15, 28). (...) Se Deus
criou o ser humano, foi Unica e exclusivamente pstra para transforma-lo com
sua gléria, para cumula-lo com sua felicidade, patanergi-lo num mar sem fundo
de seu gozo e de seu amor. (QUEIRUGA, 1999, p. 16).

O processo da revelacao se identifica com a lastéesma do ser humano, avancando
em seu avanco e realizando-se em sua realizacda.v@a que Deus é captado pela pessoa
humana e essa se deixa configurar, as acdes déergade tornam a revelacédo de Deus
efetiva na historia e, a0 mesmo tempo, lancampestsoa para frente, tornando sua existéncia
mais auténtica. Isso acontece porque quanto maioiluxo de Deus na liberdade humana,
mais humana a pessoa se torna e Deus age maigmiette no mundo. Portanto, no
processo revelador, ha uma simultaneidade entreda de Deus e a realizagdo do ser
humano. Torres Queiruga afirma:

O homem descobre em sua emergéncia a for¢a criadsalvadora de Deus, que o
pressiona para sua realizacdo, mas sabe tambéessmeealizacdo é sua, que € ele
mesmo quem cresce. E compreende, ademais, quelesszberta pertence como
constitutivo a sua realizagdo: descobrir-se deselesi¥ maturar o proprio ser, ir
dando a ele a substancia de seu Ultimo e mais tmatésrescimento; a0 mesmo

tempo que esse crescimento vai possibilitando, efétita progressiva novas
capacidades de acolher a acédo de Deus. (QUEIRUGA), D. 221).

Recordando a acéao ressuscitadora de Deus, aocaagingular morte de Jesus, cria-se
uma situacao nova, visto que nao existia um Resadecchamado Jesus, que com o0 Seu
gesto extremo de entrega na cruz, com a propre lédou ao maximo a presenca salvadora
de Deus na historia da humanidade.

O importante é a descoberta dessa novidade, adéngue essa situacado seja
experienciada e testemunhada em seu verdadeinficgeigo, tornando-se visivel na forca da
revelacdo e salvagéo.

A partir de Jesus, a ressurreicao comeca a sepreemdida como atual e plena: por
Ele, na comunidade primitiva aconteceu a revelaf@aue para todos, e desde sempre,
morrer ja é entrar com plenitude pessoal na satvdefinitiva como comunhdo total com
Deus. Por essa razdo, a fé cristd ndo se baser@mga de uma lembranca, nem na noticia a
respeito de alguém que existiu e apareceu a detadas pessoas, mas cré no Cristo novo e
presente nha comunidade. Sua presenca ndo se relestaracteristicas empiricas, dai a
dificuldade para experimenta-la.

O mesmo aconteceu com os discipulos, também pasanéb foi facil capta-la. Eles
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gozaram de uma prioridade irredutivel: foram ospitos a fazer a descoberta reveladora,
convertendo-se em mediadores para a comunidad& desoje.

Assim, a categoria maiéutica histérica tem comeatoly explicar o significado e a
estrutura dessa especifica mediacéo, consistenadirneacao da prioridade do testemunho
dos discipulos — do testemunho biblico — sem, clinhegar a identidade estrutural entre a
experiéncia desses e a dos cristdos hodiernos.

No processo maiéutico, o ouvinte perpassgetesi,0 caminho que anteriormente foi
percorrido pelo maieuta, fazendo a experiénciaeszaberta, que ndo € uma aprendizagem
mnemaonica, mas uma aceitagao auténtica, consigganteconhecer-se nessa descoberta. No
ambito religioso, descobre-se o que Deus estawmdiza todos, por iSso, 0 primeiro a tomar
consciéncia abre o caminho para os demais. TQueguga esclarece a maiéutica histérica
como mediacao necessaria, dizendo:

Desse modo, a palavra maiéutica constituia umaag&dinecessaria, pois sem ela o
ouvinte ndo tomaria consciéncia da verdade. Todauva influéncia ndo remete a
ela mesma nem introduz algo externo ao ouvinte, Im&s0 a que posi mesmo
descubra a verdade que o habita e o atrai. (QUER2G04, p. 213).

O papel do discipulo na ressurreicdo supfe o ftatama descoberta originaria, que
apenas a comunidade primitiva podia fazer. Neleanfioreunidas as condicdes faticas e
historicas que permitiram a Deus e a Jesus relledara ressurreicdo em sua plenitude.

O processo maiéutico foi dificil e complexo e es@ntrado em trés eixos
fundamentais: primeiramente a fé existente na nesgéio como contexto herdado, que trata
da fé, ndo soO na ressurreicdo, como também doopcéntexto crente, que torna possivel esse
passo ulterior. Por exemplo: os discipulos, ségtivessem a crenca da ressurreicdo, nem a
fé no Jesus que conheceram e viram morrer, n@gamtexperimentado como Ressuscitado.
Quer dizer que a fé na ressurreicdo fundou-se peari€ncia que o0s primeiros cristdos
fizeram. Visto isso, Jesus nao ressuscitou portpsetiweram fé na ressurreicdo, porém eles
chegaram a fé pelo Jesus ressuscitado.

O segundo aspecto maiéutico consiste em que, umiei@ a descoberta da presenca
real de Jesus Cristo, na vida e na histéria, avpalapostolica permite a tomada de
consciéncia, pelos interlocutores, de seu sigmitica

O terceiro aspecto maiéutico trata do impactdvelrda morte injusta do justo por
antonomasia, que aconteceu em terreno muito fecwag@citando os primeiros cristdos a
experimentar com fidelidade, criatividade e oraggwesenca viva do Ressuscitado.

Enfim, a maiéutica historica, presente na abonmtlaggieiruguiana da revelacéo,
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consiste no reconhecimento da palavra revelada cpalavra que ajuda a ‘dar a lua’
realidade mais intima e profunda que ja somosIpetiniciativa do amor de Deus que nos
cria e salva.” (QUEIRUGA, 2004, p.15).

Assim, 0 que se conquista em humanizacéo, se ganhravelacdo. E o que se ganha
compreendendo a revelacdo resulta em esclarecindentoigem da fé na ressurreicdo de
Jesus Cristo. Por isso, s6 se descobre a revetepd&cendente na revelagdo humana e
historica de Jesus de Nazaré e no contexto retigitaiural, em que Ele e seus discipulos
viveram. Dai a importancia de uma nova viséo imtle@r coerente para conceber como
verificavel a ressurreicdo de Jesus Cristo e remmla a partir de uma nova estrutura

gualificada.

3.2.1 A busca de uma nova visao integral e coerertta ressurreicao de Jesus Cristo.

Para chegar-se a uma nova compreensdao da regdoree Jesus Cristo, como
vivéncia significativa e fecunda, no que concerrnmuldura atual, é indispensavel ter como
base fundamental as narrativas das aparicbes darmet®, calcadas na experiéncia das
testemunhas originais da fé - os primeiros cristdos

Sobre o conceito da experiéncia da ressurreicdesles Cristo em si, Torres Queiruga
diz considera-la como “o encontro consciente comeal que se impde por si mesmo.”
(QUEIRUGA, 2004, p. 133).

Para ele, a problematica consiste em determinarcimtes e ndo crentes hodiernos,
essa novidade da ressurreicdo de Jesus Cristajepolayiamente trata-se de uma situacao
nova no processo da consciéncia religiosa. Poreguiste, Torres Queiruga insiste com
razao:

E o6bvio que, se a ressurreigdo de Jesus de Naasrgitna diante de um problema
especial, € porque responde a uma situacdo novprouesso da consciéncia
religiosa. E toda situagéo nova supde, por foroz axperiéncia igualmente nova.
Ou porque a provoca ou porque é provocada poroelggor ambas as coisas ao
mesmo tempo. Dai que o proprio fato de falar emdaole ou em carater especifico
da ressurreicéo de Jesus — portanto, de uma rtoegdd — supde queve de haver

uma experiéncia novaDe outro modo, a afirmacado ficaria reduzida a etos
vazios ou a palavrdrios sem sentido. (QUEIRUGA,£ZQ0 133).

O que permitiu aos primeiros cristdos perceberemvalade da ressurreicdo de Jesus

Cristo foram suas fortes raizes na tradicdo judaiaaonvivéncia com Jesus de Nazaré até o



69

impacto de sua morte. Os discipulos séo conscidetgsie, se percebem Jesus vivo, € porque
ele mesmo estda se dando a conhecer. Por isso, ifeaentbs narrativas pascais € 0
Ressuscitado que se apresenta. Deus mesmo toi@tvia de se dar a conhecer. E por acéo

divina que podem reconhecé-Lo. Torres Queiruga@tel

Em primeiro lugar é preciso recordar que a perede aessuscitadora de Deus ao
agir na singular morte de Jesus cria uma situagéa. iNova tanto no sentido ébvio

de que antes ndo existia um ressuscitado chamade demo no mais profundo e

decisivo — de que esse Jesus ndo é um ressusgitafipuer, mas aquele que com a
sua vida e a sua morte levou ao seu cume a presalvgalora de Deus na historia
humana. O problema né&o estava pois, na ausénciama®ovidade real, mas no fato

gue essa novidade fosse descoberta, ou seja, gaesiisacdo fosse percebida e
experimentada em seu verdadeiro significado. (QUER, 2004, p. 212).

Para o tedlogo em questdo, a novidade ndo podéusarada diretamente em
acontecimentos empiricos em vista da marca do @&ec transcendente. Essa tentativa de
compreensao teoldgica da ressurreicdo de Jesus (s trata de uma tarefa surgida a partir
da apologia em face de judeus incrédulos, mass aeteima tarefa necessaria a partir de suas
origens e de seus pressupostos conceituais vetinoentarios e judaicos. Isso fica claro
quando no episodio dos irmédos macabeus (2Mc 79 sofrimento do justo as afirmacdes
veterotestamentarias e judaicas evidenciam cont@especifico que o justo tem que sofrer
bem como a sua ressurrei¢cdo afirma a eterna fatleide sua alma.

Para aceder-se, hoje, a experiéncia da ressurreigdesus Cristo, precisam ser
ultrapassadas algumas dificuldades. A primeira sdeédere-se em superar a linguagem
utilizada pelas primeiras comunidades cristas, exgressam esta experiéncia através de
conceitos e expressdes de uma cultura em quedalanilagres, aparicbes e intervencdes
sobrenaturais pontudfsera aceitavel. Outrossim, hoje, ndo ha mais serfatar que o
Ressuscitado subiu aos céus, se deixou tocar ogajuneu com seus discipulos, como nos
primérdios do cristianismo. Entretanto, na comugiicada experiéncia da ressurreicdo de
Jesus Cristo ainda se faz uso dessa linguagema [desspectiva, Torres Queiruga acentua:

Em nivel ontoldgico, Deus ndo age aqui ou ali, @négora ou depois. Nao por
deficiéncia, porém muito pelo contrario: porqueega, sempre e em tudo, fazendo
ser e agir potenciando cada criatura para questejmesma, libertando cada pessoa

para que possa realizar-se. Em nivel mais estnitenmeessoal ocorre 0 mesmo: ja se
acha entregue em seu amor sempre ativo, lutandedsoantes que n6s mesmos nos

% Cf. Torres Queiruga, os conceitos teolégicos ddi¢Bio necessitam ser interpretados a partir dizdnie
moderno, pois ao contrario, deixam de comunicaa@abam realizando a deformacéo da experiéncia eleléé
rosto de Deus, que é apresentado como rival diiwseano e contrario a sua realizagdo: “ndo podepurs,
exemplo, pensar que Deus manda para o infernoi@s;as sem batismo, nem que considera boa a servida
medieval”. (QUEIRUGA, 2001, p 15).
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despertemos para a acdo. (QUEIRUGA, 2003b, p. 169).

Torres Queiruga considera que a humanidade cammahhistéria sob a forca do
ressuscitado e que Nele, a liberdade do ser hutoana-o adepto do projeto existencial de
Jesus — 0 seu reino. Por conseguinte, esse pjéton de Deus, que consiste em viver a
revelacdo de Deus, como realizagdo humana, por daeadualizacdo da graca salvifica. Dai
brota o imperativo ético que revela com profund@adser de Deus, como essencialmente
amor. E nessa perspectiva que a teologia queim@wampreende o carater ativo do amor.

Traduzida dessa forma por Torres Queiruga:

O amor ndo é passividade, mas forca de realizagi®m,sabe que a verdade do
homem n&o reside em seu atstaltus qupmas na plenitude a qual é chamado e em
direcdo a qual o impele todo o dinamismo criadaraP® amor, ndo servem nem o
egoismo que fica tranquilo em sua prépria casa, meonformismo que ndo pensa
em melhorar os outros. (QUEIRUGA, 2001, p. 168-169)

Outra dificuldade encontradhodiernamenteé a influéncia do positivisnib e
cientificismo® que valoriza a experiéncia fisica. Entdo, tomamdw base o carater
transcendente da ressurreicdo de Jesus Cristoequefine como experiéncia ndo empirica,
verifica-se que se esta ameacando ou até mesmoduegaealidade da ressurreicdo de Jesus
Cristo. Segundo Torres Queiruga:

A nova cosmovisdo, na qual jA ndo cabe mais umvineionismo divino, esta

culturalmente assimilada por todos (mesmo se nenpreeaparecem de imediato
suas conseqiiéncias), a persisténcia em manter esge@emas esta tornando
impossivel a fé na ressurrei¢cdo. Hegel ja advedia energia, bem nos primérdios

da mudanga cultural: uma fé que pretenda se opmva visdo de mundo esta
contando a sua derrota. (QUEIRUGA, 2004, p. 134).

Por fim, o autor sinaliza como outro inconveniertsiderar experiéncia aquela que
é feita sobre algum dado ou fenbmeno concreto deplpara os primeiros cristdos a
experiéncia da ressurreicdo de Jesus Cristo € uwvBacia global explicitada da seguinte
maneira:

No caso dos primeiros discipulos, trata-se da é&pea feita no seio de toda uma
situacao concreta na qual se encontram. Situag@oge € um fruto complexo de

37 0 positivismo defende a idéia de que o conhecimeientifico é a Unica forma de conhecimento veeitad
Assim sendo, desconsideram-se todas as outras fodnaconhecimento humano que nao possam ser
comprovada cientificamente. Tudo aquilo que naoepuskr provado pela ciéncia é considerado como
pertencente ao dominio teolégico-metafisico.

* O cientificismo é a doutrina dos que consideraraiecimentos cientificos como definitivos. Temazio

como base e pode ser tomado como uma doutrinats@melao racionalismo. O cientificismo pode ser

resumido na seguinte afirmacgéo: tudo é explicagkl giéncia.
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sua tradicdo religiosa, de sua intensa convivéemia Jesus, do tremendo impacto
de sua morte e das experiéncias peculiares quanvidepois dela. Tudo isso 0s
levou a uma nova configuracdo de sua realidadé yit® agora era compreensivel
para eles somente se contemplassem também neldoondeo da ressurreicdo de
Jesus. (QUEIRUGA, 2004, p. 135).

Consequentemente, para entender-se a novidadepeaéacia da ressurreicdo de
Jesus Cristo, deve-se levar em conta que Deusge nasicesso, ndo se manifesta
pontualmente, mas esta presente, suscitando @rmdenesse caminho de ressurreicdo. Deus
se manifesta ndo através de intervencionismo$isimas da capacidade significativa que
adquirem certas situacfes ou vivéncias mundandsstiricas. Por sua vez, os evangelistas
ilustram a acao divina, como esta nova capacidigtéfisativa que os discipulos imprimem
aos acontecimentos, com diversas expressoes: desse abriram” (Lc 24.31); “Jesus veio
e pos-se em meio deles” (Jo 20.19); “abriu-lhesitaligéncia para que entendessem as
Escrituras” (Lc 24.46). Tendo em conta esses eleyaanteriores Torres Queiruga descreve

a experiéncia da ressurreicao de Jesus Cristaavpetbs discipulos e discipulas, assim:

Na revelacdo pascal, tudo conflui: o contexto estaeparado, a situagédo era nova,
impregnada e carregada de significados; os acom@tdos foram dramaticos... e a
faisca saltou. Os discipulos compreenderam quéoCrivia ressuscitado e também
compreenderam que, se o estavam compreendendpom@nze sé podia ser ele e

Deus por seu intermédio, que ativamente estavaasgfestando a eles e tentando
dar-se a conhecer, por meio dos diferentes compemehjetivos e subjetivos, que

constituiam aquela peculiarissima situacéo. (QUER[J2004, P. 153).

Sem duvida, trata-se de um processo comunitarteedeenéutica da ressurreicdo em
que os primeiros discipulos de Jesus descobrem goeidade da ressurreicdo de seu Mestre
se realiza em continuidade com a prépria tradigieratestamentéria. Citando as palavras de
Torres Queiruga: “a continuidade se concretizaeargguecia com uma nova diferenca téao
continua que muito rapidamente puderam se reconmste, tdo diferente que mudou a
histéria.” (QUEIRUGA, 2004, p.140).

Diferentes textos de ressurreicdo mostram essatinamade com a fé
veterotestamentaria. Em At 2,13-16, manifesta-ggemso processo revelador que viveram
as primeiras comunidades, as quais, bebendo dé dhbidlica chegaram a compreender e
confessar que Jesus de Nazaré, crucificado injest@mpor sua fidelidade ao projeto de
Deus, nao ficou na morte mas, foi ressuscitadmérea vivo.

Os textos também apresentam uma diferenca. Qléaflesus estar vivo, ressuscitado
nao que dizer que se afaste da realidade. Elepesténte nela, porém de forma diferente.

Nisso, Torres Queiruga insiste: “A ressurreicao sigaifica que Jesus perca o contato com a
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histéria ou se afaste da comunidade. Ao contréoda a énfase esta em que se torna presente
de uma forma nova, reavivando a fé, chamando pamssfo e sustentando a esperanca no
futuro.” (QUEIRUGA, 2004, p. 141).

E sob a oOtica queiruguiana que a inclusdo da messiio de Jesus Cristo no
movimento cristolégico de conjunto, faz com quéuaah sobre ela os efeitos da nova visao:
guanto mais humano aparece Jesus, brilha melhaor,s@o intermédio, o mistério da
divindade; quanto mais brilha o mistério, mas @@gssada a sua realissima humanidade. Karl
Rahner, ao ver a cristologia como culminacéo elagée da auténtica antropologia, mostrou
a fecundidade deste principio e Leonardo Boff esgoe-o de forma sugestiva: “Humano
assim, soO pode ser Deus mesmo.” (BOFF, 1976, 193).

Assim, uma visdo distinta da acdo de Deus e doondml sua revelacdo para a
humanidade, permite compreender que o carater nlagroso e o enraizamento da fé na
historia real da vida e morte de Jesus de Nazae,mpedem nem a Sua verdade como
acontecimento real, nem a possibilidade de Sudagie para o0 mundo.

Portanto, para Torres Queiruga, o carater esgatol@a ressurreicdo de Jesus Cristo
é fundamental para compreender a presenca real,evatuante de Cristo Ressuscitado na
histdria e descobrir nele que o amor de Deus é fodésque a morte. Por Ele, com Ele tudo é
possivel para a humanidade. No dizer de Torreg@@ae

Essa definitividade escatolégica constitui, semidhivo nicleo vivo que aparece
marcando a diferenga no modo de perceber e confessasurreicdo. Porque foi ela
gue permitiu 0 “salto gigantesco” de ja tornardrisamente presente e realizada em

Jesus a esperanga que a escatologia correntetdeapocaliptico adiava ate o final
dos tempos. (QUEIRUGA, 2004, p. 142).

Isso é fundamental para compreender que ter féessurreicdo de Jesus Cristo
conforme foi mencionado, ndo é a memodria de umopagem do passado, nem a
proclamacao vazia de sua exaltacdo, porque se &ss&® ndo teria incidéncia na vida, na
historia das pessoas. Para Torres Queiruga, terofé&kessuscitado € incluir-se em seu
seguimento, porque se sente por Ele convocado airseg seus passos. Ter fé no
Ressuscitado é: “entrar no dinamismo vivo do Reino Ele inaugurado, seguindo seus
passos em uma vida que, apesar de todas as cjazgeza de idéntica esperanca de
ressurreicdo.” (QUEIRUGA, 2004, p. 143).

Assim, a teologia queiruguiana convida a humamdaduma compreensao mais
intima, integra e integrada do mistério da resg#vede Jesus Cristo e a precisar com justica

0 seu lugar como elemento constitutivo da fé crista
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3.3 A ressurreicdo de Jesus Cristo como elementonstitutivo da fé cristd: “Fé que

busca a inteligéncia”.

O apostolo Paulo, no mais antigo texto sobre suresicdo de Jesus Cristo afirma a
sua centralidade e importancia para a fé cristiedsa proposicéo légica que se baseia toda a
mensagem crista: “Jesus ressuscitou”. Sem elada sfistd perde o seu sentido. Nesta
circunstancia, a ressurreicdo de Jesus Cristongiderada uma verdade nuclear que afeta o
cerne da oferta cristd de sentido e é evocadamzepodo paulina da vida cristd como algo
gue fascina, como espécie de grito triunfal, quelajos cristdos a intuir a profundidade e a
invencivel alegria de uma experiéncia marcada pplstolo, narrada na carta aos Corintios:
“Se ndo ha ressurreicdo dos mortos, entdo Cristgesiuscitou, e, se Cristo ndo ressuscitou,
a nossa pregacao € vazia, e também é vazia a fogég tém.” (1Cor. 15,12-14).

Tanto os relatos paulinos como os evangelhosapoiat experiéncia que as primeiras
comunidades tiveram do encontro com Jesus Resmiscifbordar essa tematica, para
Torres Queiruga, equivale a refletir em terrenoradg com sumo respeito e alerta a
vigilancia da fé, a fim de que ndo aconteca dedacoom a adverténcia do Apostolo: uma
conversao em mera iluséo.

Ao deparar, em Corinfd com uma corrente cristd que refutava a resséoeips
mortos, negando também a ressurreicdo de Jesus, @& Paulo reage fortemente, pois vé
na divisdo dos negadores da ressurreicdo, anigoilda fé. Isso leva o Apdstolo a uma
auténtica argumentacéo circular entre elas: “Bais mortos ndo ressuscitam, entdo, Cristo
também ndo ressuscitou. E se Cristo ndo ressusetdossa fé ndo tem nenhum valor e
ainda estais nos Vossos pecados. Entdo, tambéroepmre os que morreram em Cristo”
(1Cor15,16-18).

Nesta afirmacdo, o apostolo Paulo reporta a catadei cristéd o efeito salvifico da
ressurrei¢cdo de Jesus Cristo, que nada mais € gpégr@a ressurreicdo do género humano. O

% Cf. a Biblia — Tradug&o Ecuménica. No que concérneestdo das divisdes na comunidade, da verdagleir
falsa sabedoria, era mais ou menos inevitavel uendo no mundo religioso helenistico, os cristfiesem
tentados a conceber a sua fé pelo modelo dos naasegrémios de iniciacdo que agrupavam os disaldo
um mestre famoso. Dai o entusiasmo por pregadoras épolo, que devia ter o brilho e a eloqiiéncissde
mestres pagaos; dai também as divisdes, cada uengdoecolocar-se sob o patrocinio de um chefe caasA
reacdo de Paulo é viva. Ele se opde energicamesgseaestado de coisas, pois percebe nele o phkrigma
reducdo da fé cristd a uma sabedoria filoséficadmame constata as rivalidades de escolas quesldiam e
arruinam o seu conceito de Igreja-congregacgao.afpseocupacdo em opor a sabedoria humana a “ISudara
pregacao (1Corl,17-25) sO parecera excessiva a gsguece 0 que esta em jogo no debate: Paulo agsim
diz ele, “a fim de que a vossa fé ndo esteja fumddsabedoria dos homens, mas no poder de Delist 215).
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Apoéstolo apresenta a ressurreicdo de Jesus Casto 60 ela é: a causa da ressurreicdo dos
mortos, bem como, também da humanidide

Por outro lado, para Torres Queiruga: “Gracassaureeicdo de Jesus Cristo, vem a
tona a descoberta de que o que aconteceu comeetaadeira plena e exemplar, ja estava
acontecendo desde sempre com toda a humanidaddBIRYGA, 2004, p.187). O autor
enfatiza que a ressurreicdao dos mortos fazia gartontexto, do processo real que promoveu
e levou os discipulos a descoberta da ressurreigatesus Cristo, com suas caracteristicas
especificas. Significa que a ressurreicdo dos rm@tpde que “todos os que morreram em
Cristo ja estdo, agora, corporalmente com ele.” {[23). Sado Paulo ja dizia acentuando o
carater pascal da vida cristd como participacdd nea vida de Cristo ressuscitado:
“Sepultados com ele no batismo, com ele ainda segastes, visto que crestes na forca de
Deus que o ressuscitou dos mortos.” (Col 2,12)ida wova em que entdo entramos nédo é
outra coisa sendo a sua vida de ressuscitado. @@to, doi-nos dito naquele momento:
“Desperta, 0 tu que dormes, levanta-te dentre asose sobre ti o Cristo resplandecera.” (Ef
5,14). Esta certeza fundamental determina todasééexia crista.

Portanto, a medida que a mudanca de paradigmgoretativo faz sentir suas
consequéncias, esta visdo comeca a aparecer nadogacristolégicos. Roger Haight
esclarece com determinagao:

O que Deus fez em Jesus sempre faz e sempre temrMHeis a salvagdo operada em
Jesus Cristo consiste na revelagdo da verdaddineera e agdo de Deus. Logo, 0
que fez em Jesus, Deus vem fazendo desde o ip@migue salvar € algo inerente a
propria natureza divina. A solicitude de Deus peman a vida de sua criagdo é

indefectivel; por conseguinte, o poder de vida drd) jamais € definitivamente
derrotado pela morte. (HAIGHT, 2003, p.180).

Obviamente, o quadro interpretativo que tem a codade cristd do século XXI é
diferente do da primeira comunidade. Isso coloczguinte desafio. Compreender, viver e
comunicar a experiéncia cristd da ressurreicacedes]JCristo, nas categorias do paradigma
moderno. E a teologia de Torres Queiruga € moviaegse desafio. Por isso, ciente da
importancia da ressurreicdo de Jesus Cristo coemoeglto constitutivo da fé crista, o tedlogo
explicita e comunica este mistério da vida cristijvencido da necessidade de situar 0 seu
fazer teolégico no seio do novo paradigma, geraela podernidade. Tornando possivel
viver a fé na ressurreicdo de Jesus Cristo a ghiatirm novo horizonte de interpretacdo. Por

40 Cf. Renould J. Blank: ressuscitando Jesus, pooépnoprio Deus se revela como sendo um Deus fieleE
comprova diante de todos, que ndo abandona aqueleeje confia. Ele comprova diante de todos gseaa
fidelidade ndo termina com a morte, mas vai aléeus® um Deus que mantém a sua fidelidade ao hqaem
além da morte. (BLANK, 1997, n.20, p. 84).
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isso, & extremamente indispensavel ter em contadamga radical que o paradigma moderno
impde na maneira de compreender as relagbes decbeus mundo.

Sabe-se que as ideias sobre a ressurreicdo emao psclarecidas, pois nem todos
partiihavam dessa crenca da existéncia dos modiw® sombra nsheol Assim recorda
Torres Queiruga:

Pois a sorte dos defuntos sempre foi em Israel ematmuito dificil e de lenta
maturacdo. Encontra-se no conhecido trecho do ter@aniel — “A multiddo dos
que dormem no pé da terra acordara, uns para aoudi@s para a eterna rejeigao”
(Dn. 12,2), portanto, ja muito préximo do tempoJésus, encontra-se 0 “Unico texto

absolutamente indiscutivel da ressurreicdo no Antitestamento hebraico.”
(QUEIRUGA, 2004, p.57).

Com a queda de Jerusalém, no ano 70 dC, a canfisbéie a ressurreicdo dos mortos
passa a fazer parte da oracao diaria que todditanaeitava trés vezes ao dia e que constituli,
a segunda, das Dezoito BéncadBhgmoné Esjé“Bendito €s, Senhor, porque fazes viver os
mortos.” (QUEIRUGA, 2004, p. 58).

Portanto, explicitar em toda a sua profundidadi@mescendéncia o dinamismo dessas
afirmacdes, € 0 que interessa na opinido do aatogfirmar que antes de Jesus Cristo, a
ressurrei¢do ja havia sido descoberta em seu setidlamental, por ja ser vista como acao
de Deus que liberta da morte. Torres Queiruga resgaassim:

Para afirmar como real a acdo de Deus ressuscitils, ndo se deve pensar em
uma intervencdo categorial. Nao se trata de um gnailg...] mas do ato
transcendente — e, bem por isso maximamente regple-sustenta de maneira

criadora a pessoa de Jesus, impedindo que sejailadapela morte. (QUEIRUGA,
2004, p.100).

Pelo exposto, havia, ja, uma compreensao globdhavia marcada por tracos de
parcialidade, tais como: porque n&do era plena,adesperar um pouco; objetivacdo — esse
corpo fisico seria restituido no fim dos tempost Eanseguinte, gracas a ressurreicdo de
Jesus Cristo, ela é descoberta em sua plenitudgmAafirma o tedlogo: “Jesus ja vive na
plenitude de sua gldria e ndo tem de esperar neshplamento corporal em um reino futuro,
seja milenar, seja decisivamente escatologico."ERWGA, 2004, p.186).

Afirma-se, aqui, algo decisivo: em sua estruturaddmental a situacdo € comum aos
discipulos de ontem e de hoje. O mesmo Deus dosvijue sempre ressuscitou 0s mortos e
que em Jesus revela toda a profundidade e a plenda ressurreicdo, € quem continua

presente e atuante na vida da humanidade. Issd@@ Imemn expresso por Torres Queiruga:

A comunidade descobriu a ressurreicdo de Jesugyu@oefetiva e realmente, todo o
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seu ser o estava dizendo. E o estava dizendo goa gonstituicdo concretke seu
ser, como comunidade renovada, ja pertencia ptladiaestar incluida na realidade
em que o Deus ressuscitador e o Cristo ressusoiisidim radicalmente presentes
como fundamento vivo, que se quer revelar a eldHQUGA, 2004, p.179).

Para os discipulos de hoje e para os cristdooiaridade primitiva, sera sempre

Deus que ressuscitou Jesus.

3.3.1. Ressuscitados em Cristo.

O processo de compreensédo da ressurreicdo de @gmIS que O0OS primeiros
discipulos/as fizeram, ndo é teodrico. Esta fundaadennum novo modo de ser e de viver
ressuscitados. O Apostolo, em varios textos exaleimorte e a ressurreicdo de Jesus Cristo
como também afirma a ressurreicdo do género humano:

Mas Deus é rico em misericOrdia; por causa do grardor com que nos amou,
guando estdvamos mortos por causa das nossas daltasos a vida com Cristo- é
por graga que vOs sois salvos -, com ele nos r@gsu® nos fez sentar nos céus em

Jesus Cristo. Assim, por sua bondade para conescdesus Cristo, ele quis
mostrar nos séculos futuros a incomparavel riqgdezsua graca. (Ef 2,4-7).

A teologia queiruguiana relata para homens e meghde hoje como é possivel fazer-
se a experiéncia com o Ressuscitado e o que eleaanp
Como aconteceu com Jesus, a ressurreicdo na glalida vida resgatada e
plenamente vivida, reflete sua luz sobre a exigéprm seu transcurso terreno,
convertendo essa ultima, desde ja, em vida etefda: revelada como sendo no
presente mais forte que a morte, sustentada e acdraga pelo amor criador de

Deus, e por isso desde ja, apesar de tudo, “bermrt@ada.” (QUEIRUGA, 2004,
p.193-194).

Por isso, a experiéncia da ressurreicdo de Jesa®,Cfez 0s primeiros cristaos
abracarem, encarnarem um novo estilo de vida, aqued tinham compartilhado com Jesus.
E dessa forma que se inicia a espiritualidade&csie tem como fonte a vida de Jesus de
Nazaré. E esta vida que atualizada pelo Espirisnpi-se naqueles que desejam seguir seus
passos.

Para Gustavo Gutierrez o discipulado fixa-se naee&ncia do encontro com Jesus
Cristo. Encontro, cuja iniciativa pertence ao Senfia@onstitui o ponto de partida de um

caminhar. Neste sentido, Gustavo Gutierrez apraseiitespiritualidade € um caminhar em
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liberdade segundo o Espirito de amor e de videe Bsdar tem seu ponto de partida em um
encontro com o Senhor. Da-se ali uma experiéng@aitesl que faz brotar e da sentido a
liberdade ja mencionada.” (GUTIERREZ, 1984, p.49).

Assim, ao falar de Jesus como primogénito dosnde$y Torres Queiruga busca
explicitar a visdo cristad da vida apos a morte & deveria ser a relacdo do ser humano com
0s mortos. Segundo esse tedlogo:

Para a nossa fé, um defunto é alguém que morrewuapriu a sua passagem pela
terra @efunctus que “cumpriu a sua funcdo”), mas que acreditagstar vivo em

Deus. Ndo é isso exatamente o que confessamos desus? N&o foi Nele que
aprendemos isso plena e definitivamente? (QUEIRUZRA4, p.241).

Anteriormente, afirmava-se a continuidade e deswadade na identidade do
Ressuscitado com Jesus de Nazaré e que em Castes de Nazaré alcanca sua plenitude
humana. O mesmo acontece com 0S n0ssos mortoperd@m a sua identidade. Continuam
sendo eles em seu mundo de relagdes que os defioedm, de uma maneira plena, total que
transcende as barreiras do tempo e espaco. Sesidg aspossivel entender as palavras do
evangelista Mateus: “Na ressurreicdo ndo haveréehsm mulheres casando-se, mas seréo
como anjos no céu.” (Mt. 22,30). Também, Torresifga explica essas palavras de Mateus
da seguinte forma:

Essas palavras ndo anunciam uma vida abstratgperdesalizada, mas sim, apesar
das aparéncias, exatamente o contrario: aludemegitygde do novo modo de

existéncia, com a superacdo das fronteiras mateeiaa possibilidade de uma
comunhdo ja totalmente compartilhavel. (QUEIRUGB02, p.247).

E sabido que a ressurreicdo de Jesus Cristo ifuanielacdo dos vivos com 0s mortos.
E ao afirmar que é possivel para o cristdo vivea uvelacao real com o Cristo Ressuscitado,
com quem se pode falar, que ama a humanidade €m ge pode amar sem nem tocar,
afirma-se por conseguinte, a possibilidade de eke&r uma relagdo de bem-aventuranca
com nossos irmaos defuntos. Sob pretexto de ilumgst compreensdo, Torres Queiruga
cita uma recordacgao pessoal:
Quando ficou vilva, minha mae costumava perguntrcom espontanea
simplicidade: ‘Andrés, ali encontrarei seu pai? g@er entdo ja ndo me importa
morrer. ' Com base na fé sempre lhe respondi que Ab contrario, como poderia
haver salvagdo real e verdadeira? Justamente a¢ &ejenraiza, por exemplo, a
diferenca entre esperancga cristd, apoiada na cdmuphkssoal com Deus, e o

nirvana budista, que consiste na dissolugdo dariprepssoa. (QUEIRUGA, 2004,
p.248).
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Portanto, conforme o te6logo, com base na ideatiio com Deus, a ressurreicdo de
Jesus Cristo transmite a esperanca e a certezacdote da pessoa com aquela que em vida
amou, de acordo com o carater transcendente dd&idaaventurada, expressa na comunhao
dos santos. Assim, aduz Torres Queiruga:

N&ao vemos Cristo, mas acreditamos que Ele estérgees atuante em nossa vida e
procuramos tornar-nos envoltos em sua comunhd@mpmmnhados por sua graca.
Por isso, falamos com ele na oracao e contamosseaoramor e apoio nos avatares

da existéncia. Mantendo-se a devida propor¢do, Smmeacontece com 0S NOSS0S
defuntos. (QUEIRUGA, 2004, p.248).

Nessa perspectiva, viver o Ressuscitado é pareesTd@ueiruga um chamado a
esperanca, que se distingue por: “Uma esperancaxa@uteristicas muito especificas, que se
destaca, por um lado, em sua capacidade para\aesedignidade das vitimas e, por outro,
em seu carater realistf QUEIRUGA, 2004, p.233).

A esperanca cristd brota da jornada da ressuoreigadCrucificado, que revela que,
mesmo conhecendo a morte, Deus tem a ultima palBe@ste modo, como Paulo, afirma:
“Ele € nossa esperanca”. (1Tm 1, 1). Por conseguisgo remete a vivéncia dessa grande e
fragil esperanca que da sentido as relagbes m@nae os vivos e os defuntos, cuja

consequéncia é a ressurreicdo dos mortos.

3.3.2 Arressurreicao de Jesus Cristo e a nossa 1@seicao.

Para Torres Queiruga, como para outros autores cautemporaneos, como Karl
Rahner e Edward Schillebeeckx, existe uma intinidatedade entre a ressurreicao de Jesus
Cristo e a nossa. Ndo podem ser separadas. E TQuesuga explicita claramente: “A
‘diferenca’ de Cristo deve ser buscada ndo em eparacdo da humanidade, mais sim na
intensificacdo abissal de sua ‘continuidade’, Gsaga peculiar e Unico enraizamento de seu
ser em deus (a sua divindade).” (QUEIRUGA, 200£208).

As reflexdes sobre a ressurreicao de Jesus QGriegiram-na da seguinte maneira:
primeiramente, a intensificacdo da presenca escptal, revela que, sendo plenamente em
Deus, o Ressuscitado estd presente na histéria Naungeguidamente, em sua plena
individualizagcéo, o Ressuscitado revela ao ser horodim ja alcancado da humanidade.

O ponto de vista de Torres Queiruga enfatiza qoeiar parte das abordagens ainda
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seguem o pressuposto de uma dupla modalidade slaneigdo: a de Jesus, ja ocorrida em
sua morte, e a da humanidade (a nossa) como alyespera para o futuro. Entretanto,

verifica-se uma tensao entre a ressurreicdo de I¥sto e a ressurreicdo do género humano,
visto que a apresentacao tradicional ndo € adequaadan atualidade.

De acordo com o Concilio Ecuménico Vaticano Il:

S6 no mistério do Verbo encarnado se esclareceadeidimente o mistério do
homem. Ad&o, o primeiro homem, era efetivamenterfiglaquele futuro, isto €, de
Cristo Senhor. Cristo, novo Adédo, na propria reg@bado mistério do Pai e do seu
amor, revela o homem a si mesmo e descobre-lha aca@acdo sublimeGaudium
Et Spes22).

Baseado nessa carta conciliar, Torres Queirughcaxcomo a ressurreicao de Jesus

Cristo é a revelacdo da vocacao ultima da humaejatdseguinte maneira:

Com efeito, quando a ressurreicdo de Cristo passer aompreendida como a
realizacdo plena, exemplar e prototipica da ngesgue entdo o que aconteceu nele
revela em plenitude o que acontece conosco, e degebrimos em nés ajuda-nos
a compreender e “verificar” o que de modo insupgréy definitivo foi-nos
manifestado nele. (QUEIRUGA, 2004, p. 208).

Torres Queiruga explicita essa tematica tendo pweba tradicdo do Primeiro
Testamento como fonte reveladora para as comursdgulienitivas no percurso da
compreensao e formulacdo da ressurreicdo de Jessi®. CAssim, também, a mesma
experiéncia que o Espirito Santo propiciou aos @ros cristdos continua sendo por Ele
oferecida ao longo da histéria as comunidadesisri hoje.

Para fundamentar a igualdade da experiéncia darregsio de Jesus Cristo com a
ressurreicdo da humanidade, Torres Queiruga destamagestiva e fecunda proposta do
tedlogo moderno, Karl Rahrfférque propée em sua teologia, ver a cristologia como
realizacdo plena da antropologia. Para Rahnemc¢areacdo de Deus é o Unico caso supremo
da atualizacdo essencial da realidade humana.” {fEEER-apudQUEIRUGA, 2004, p. 208).

Esse principio conduz a analise em dois sentidesbar: na ressurreicdo de Jesus
Cristo funda-se a do género humano; com a deseobertnossa ressurreicdo, abre-se o
horizonte em que homens e mulheres realizam a e@mgéio da ressurreicdo de Jesus Cristo.

Dessa maneira, Torres Queiruga esclarece: “a megiga a argumentagdo mostra a

41 Cf. Torres Queiruga, Karl Rahner insiste de modertado e especial energia na busca por descaohdr u
intima correlagdo entre antropologia e escatolagifre esperanca humana e ressurrei¢éo divinargasfin-se
por encontrar a revelagdo transcendente na realitiatbrica, especificamente, na realidade humankesus de
Nazaré e no contexto religioso e cultural em gueram os primeiros cristdos. (QUEIRUGA, 2004, ©)10
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razoabilidade e a validez de nossa ressurreica®m @go a esperar para o futuro, deixa
intocada a razoabilidade da ressurreicdo de Jesusiderando-a fato ja acontecido.”
(QUEIRUGA, 2004, p.207). Por conseguinte, ndo senafa impossibilidade de encontrar
um caminho valido, mas se trata de enfatizar a itApoia teoldgica da solidariedade intima
entre a ressurreicao de Jesus Cristo e a do gkasrano.

Outro tedlogo destacado por Torres Queiruga foi &dwschillebeeckx, para quem
toda a verdadeira cristologia consiste em repeitinerarium mentisdos primeiros cristaos,
qual seja, percorrer passo a passo o caminho gegamsa perceber, compreender e formular
o mistério de Cristo. Schillebeeckx explicita dessmeira:

O sujeito da afirmagdo de fé “Ele ressuscitou” desus de Nazaré historico,que
acreditou na promessa, dando-lhe figura em suaagens e sobretudo em sua
praxis original antecipa historicamente o sentidoressurreicdo e, sendo assim, o
poder supremo de Deus sobre o mal. Jesus comaasgnho de vida constitui um
“ja", certamente ainda no horizonte da morte, masnirte que ja foi vencida na

esperanca. A forca de Deus ja estava em acdo maigonvida de Jesus, e dela
participa sua morte. (SCHILLEBEECKX, 1994, p.169).

O primeiro alicerce para que hodiernamente sejaiypelsperceber e vivenciar a
ressurreicdo de Jesus Cristo na nossa realidadé ém um Deus que ressuscita, porque €
desde sempre um Deus de vida e ndo de morte. U q2eudeclarou plenamente a forca de
seu amor na morte e na ressurreicdo de Jesus,Cnatofestando-se a favor de seu Filho
Jesus, ressuscitando-o, confirmando perante tagosd@p O abandonara. “Deus confirmava,
através de um agir unico e exemplar, que era el @ds seus humanos. Um Deus fiel, um
Deus presente na histéria, e presente de mangiezibsa como o Deus que faz os mortos
viverem e chama a existéncia o que nao existe AN, 1995, p. 101). Sua presenca viva e
doadora de vida continua na histéria até o fimtdogoos.

O outro alicerce refere-se a experiéncia da premeomunidade que relatam os
evangelhos. Trata-se do testemunho vivo dos pra®enistdos que se prolonga até os dias de
hoje, abrindo o coragdo dos cristdos, a possidd#idde viver a mesma experiéncia do
Ressuscitado, na forca do Espirito Santo. Sendmass narrativas pascais ndo tratam
apenas de relatos de acontecimentos do passadovEtdadeiramente, sdo narrativas vivas
da experiéncia de Deus para nos.

Torres Queiruga explicita essa mediagdo das nasapascais com a categoria de
“maiéutica historica”. Nessa perspectiva, 0 autopramencionado esclarece que o
testemunho dos apdstolos cumpre a funcédo de maedesacolaboram para que os cristdos de

todos os tempos, ao acolher a Palavra, “deem aduzia nova que habita neles, e que
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nasgam para essa vida nova, vida ressurrecta!

E essa é a for¢ca de toda a mensagem crista. Devsssuscitar Jesus Cristo depde a
base da nossa esperanca na ressurreicdo: Deuscressulesus. E a certeza de toda
humanidade é que por esta razdo, esse mesmo Detsseascitara também. Ai esta centrada
toda a argumentacao do apoéstolo Paulo, que seabssssa fé: “E se o Espirito d’Aquele que
ressuscitou Jesus dentre os mortos habita em aeléd que ressuscitou Jesus Cristo dentre
0s mortos dara também a vida aos vossos corposaig)@or seu Espirito que habita em vos.”
(Rm 8,11).

Portanto, ao fazer-se a passagem da ressurreigaantanidade e do fato singular da
ressurreicdo de Jesus Cristo, verifica-se ndoatartde afirmar a impossibilidade de um
caminho valido, nem tampouco de aplicar-se a uno jiégico, mas de conceber que a
ressurreicdo de Jesus Cristo deve ser compreewditi@ realizacdo plena, exemplar e
prototipica da ressurreicdo da humanidade. Vis®, guacontecido com Jesus revela em
plenitude o que ocorre com o género humano, aquidkode modo insuperavel e definitivo foi

manifestado Nele.
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4. DIFICULDADES E DESAFIOS NA TRANSMISSAO DA EXPERIENCIA DA
RESSURREICAO DE JESUS CRISTO.

A reflexd@o teoldgica de Torres Queiruga sobre agsso de ressurreicdo de Jesus
Cristo, narrado pelas respectivas comunidades iyggam essa intima relacdo com Jesus,
antes de sua Paixao, expde o grande desafio gublampatica traduz. O autor, ao analisar o
tema, explicita no contexto do paradigma moderncprapreensédo da verdade central da fé
cristd: o mistério da ressurrei¢cdo de Jesus Cristo.

Em que consiste esse encontro com o0 ressuscit@do?elatos das apari¢coes
descrevem o encontro de forma processual, que generta a partir de uma situacao de dor,
de desesperanca dos seguidores de Jesus pelacmeitde seu Mestre, como também pela
busca do seu cadaver até culminar com a proclamdedque “Ele estd Vivo”, como
transmitem os relatos das mulheres que vao aocsepabnforme consta em Mateus (Mt 28,
1); dos discipulos de Emaus em Lucas (Lc 24, 1388 Maria Madalena em Joao (Jo 20,
11-18).

Nesta nova experiéncia baseia-se a Igreja nasagnteesmo Jesus que chamou os
discipulos no lago, nas ruas e pracas da Galdema, quem conviveram e a quem seguiram
depois de sua morte, novamente vem a seu encaradgzé-los participes de sua nova vida.
Ainda concernente a esse processo, movido pelaitésdirota a nova fé da comunidade
primitiva na ressurreicdo de Jesus Cristo; fé cquesara alegria, que sera anuncio da Boa
Nova, que levou os primeiros cristaos a darem glaacomo Jesus.

Falar de encontro com Cristo ressuscitado supd&eaxperiéncia de amor entre duas
pessoas, de uma relacdo dinamica e vital. Dufagordee-o da seguinte maneira: “No quarto
evangelho, o itinerario leva da audicdo a inalgidita JA Maria Madalena néo se volta ao
Senhor porgue o tenha visto, e sim porque o esgutmunciar seu nome.” (DUFOUR, 1973,
p. 308). O encontro, neste caso, apresenta-se eonzo relagdo de amor, que leva ao
reconhecimento de Jesus por parte de Madalenaaenesa unido entre eles se faz envio,
missdo: “Vai, porém, procura meus irmaos para thesr: subo para meu Pai e vosso Pai,
meu Deus e vosso Deus.” (Jo 20, 17b). O ressusct@admesmo que anunciou o amor do Pai
a humanidade com obras e palavras e que, por dabidfide a Deus e a ndés, morreu
injustamente numa cruz.

Por essa razdo, Pedro, no seu primeiro discursdjande Pentecostes, em voz alta,

falou:
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Homens de Israel escutem estas palavras: Jesuaz@ged\foi um homem que Deus
confirmou entre vocés, realizando por meio delenagres, prodigios e sinais que
vocés bem conhecem. E Deus, com sua vontade efmreag permitiu que Jesus

Ihes fosse entregue, e vocés, através de impimstaram, pregando-o numa cruz.
Deus, porém, ressuscitou Jesus, libertando-o désiasada morte, porque nao era
possivel que ela 0 dominasse. (At 2, 22-24).

Para Torres Queiruga, a experiéncia da RessureiedJesus Cristo define-se por
aqueles que proclamam nela a sua conviccdo come f& sincera. Para esses, ela ndo é
arbitraria, mas “pretende referir-se a algo realp mue até se esta disposto a dar a vida”.
(QUEIRUGA, 2004, p. 53). O referido autor, ao asemliessa relacdo, prevé a tarefa de
construir teologicamente um conceito novo da egpera de ressurreicdo de Jesus Cristo,
que “situe o estudo do seu mistério a altura dageegias do nosso tempo.” (QUEIRUGA,
2004, p. 33).

Assim, o autor, objetivando esse prosseguimeetoontou ao principio ordenador,
gue parte das trés perguntas fundamentais de Kpre:posso saber? Que devo fazer? Que
me é concedido esperar?”. Torres Queiruga constgerdaom caminho as questdes kantianas,
visto que nelas se reflete algo muito essencidludaa e das inquietudes da cultura moderna.
Sabe-se que destas questdes emerge uma fortecdéinga porque pdem em cheque a cultura
do mundo anterior em seu conjunto. E nesse semtidotor aduz:

Com respeito a ressurreicdo, a correspondéncia rarest verdadeiramente
esclarecedora. Freud com sua suspeita psicologioateria a primeira pergunta:
“que posso saber?”. Marx, com sua suspeita so¢t@pgemeteria a segunda: “que

devo fazer?”. Nietzsche, com sua suspeita do réssato, a terceira: “que me é
dado esperar?” (QUEIRUGA, 2004, p. 37).

A pergunta “o que podemos saber da ressurreic@&fiete a dificuldade do problema
da ressurreigcdo, por isso € na sua resposta quislsmbra a mudanca de paradigma e a
necessidade de uma nova compreensdo. E, sem dw@laanfluencia as outras duas
respostas. Nessa questéo, a resposta supOe pnrarieabuscar as raizes da fé no Primeiro
Testamento, para, em seguida, apresentar a exgariém Segundo Testamento, a luz dos
novos paradigmas da acéo de Deus e do conceiteadddgao.

Ao responder a pergunta kantiana numa perspegsicalégica, “que posso saber?”, é
salutar considerar qual era o significado de resgdo para a comunidade primitiva. Aqui, €
fundamental ter em conta os escritos neotestan@esitajue sdo permeados de recursos
religiosos, literarios, culturais de sua época.térés, explicita Torres Queiruga: “o contexto €
decisivo, se me for permitido parafrasear Paul &icopois dele depende, numa medida

decisiva, ndo apenas o ‘que se acredita’ dispgrdeelo também o ‘que se pensa’ e 0 que se
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expressa ‘como tal.” (QUEIRUGA, 2004, p. 68).

Concernente a pergunta “o que devo fazer?”, abstapbusca iluminar, a partir dos
novos paradigmas, a acdo que desencadeia a exeerinressurreicao de Jesus Cristo na
historia humana. De acordo com o tedlogo galeg@ significar algo a homens e mulheres
posteriores & Revolugdo Francesa, construtorescieotss de uma nova e autbnoma
sociedade, a ressurreicdo de Jesus Cristo terdlidarvse, também, em seus efeitos sobre a
acdo humana. Torres Queiruga, por essa razao, gonaexplicitar como a experiéncia da
ressurreicdo de Jesus Cristo, leva a um comproragsaoa construcdo do reino, visto que ela
direciona o fazer, a praxis do cristao.

Desta feita, a experiéncia do amor de Deus queevammorte, leva os discipulos do
ressuscitado a Ilutar pela construcdo de um mundées masto, mais solidario,
consequentemente, mais humano e divino.

Torres Queiruga ainda insiste em explicar quesagnca e acdo do Cristo ressuscitado
€ a mesma ontem, hoje e sempre:

E o0 mesmo Ressuscitado, que, de Deus, conseg@udaaua presenca ser sentida
na primeira comunidade, continua fazendo isso r&sanddéntico é o seu Espirito

em nos; idéntica é a sua presencga ali: “onde doimas se relnem em seu nome”;
idéntica no pobre para quem se da o péo; idémficmdo se lhe descobre na oracgéo,

na meditacdo da Escritura ou na celebracdo daistima(QUEIRUGA, 2004, p.
213).

No relato em que Jesus fala com Nicodemos, Elexpeessa da seguinte maneira:
“Em verdade vos digo: a menos que nasca de nowgu@m pode ver o Reino de Deus”. (Jo
3, 3). Isso faz parte da obra de Deus, que agémguée em homens e mulheres de todos os
tempos. Assim, todos fazem parte do mesmo povesiiscitados e neles habita a forca do
Espirito, que conduz o ser humano a ser hoje ersempdiador dessa experiéncia para
outrem.

Ademais, a terceira pergunta fundamental de Kajpte me é concedido esperar?”,
corresponde a terceira suspeita que exprime o derpensamento de Nietzsche em relacdo a
decadéncia do homem contemporéaneo: seu ressertgimenlipa diante da prépria condicao.
Tal intuicdo remonta a ideia de esperanca, viseoagser humano age em vista de um fim. A
pergunta de Torres Queiruga é: “que tipo de esparsa torna claro na ressurreicao?”.

Sobre o tema, preleciona Torres Queiruga:

Por ser transcendente, a ressurrei¢cdo nao intaréeréeis da histéria: por isso, nem
pde fim ao mundo nem tem de esperar ser realizatlamodo empirico — em um

reino milenarista. Mas é plena e real, porque delamente resgata Jesus do mal,
elevando-o a sua realizacdo acabada e glorioske ene pessoa, e ja agora, sem
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esperar o fim do mundo. Por isso, a ressurreic&mseerte em foco retrospectivo
que projeta uma nova luz ndo sé sobre a presengadia vida do Crucificado,
mas também em toda a histéria da humanidade. (QUEAR 2007, p. 148-149).

Para o tedlogo, tanto a vida concreta de Jesusiajassua ressurrei¢cao, constituem o
modelo real para o seguimento que nao consisteretario modo de viver de Jesus, mas
supde um viver em comunhdo com Ele, vida relacigoal da sentido aos seus seguidores.
Essa relacao foi possivel para os primeiros csstémmo também para a humanidade, posto
que Jesus Cristo vive, possibilitando, assim,acés direta com Ele: de amor, de intercambio
pessoal, de amizade e de conhecimento. Relacdmsende Jesus Cristo com o ser humano

numa visao integradora da prépria vida, divina méima.

4.1 A visao queiruguiana acerca das religides.

Neste panorama, certas questbes sempre desabaieoiogia. Uma delas destaca-se
como fulcro dessa reflexdo: como interpretar o €elesse mistério, a ressurreicdo de Jesus
Cristo, tendo em vista as outras religibes? E, istumbrar-se que a salvacdo também
acontece nas outras tradigdes religiosas, como re@mger esse mistério criador-salvador,
por amor, no Primeiro e em relacdo ao Segundo mesti@?

Portanto, essa experiéncia, vivida numa persgedivfe, testemunho e misséo, nutre
e abre novas trilhas para o crescimento da corgai@nda praxis teolégica e dialdgica, da
ressurrei¢do de Jesus Cristo na vida humana.

Segundo Torres Queiruga, a espiritualidade cristino caminho de auténtica
humanizac&o no apaixonado servico ao contexto nmandsalimento para a vida humana.

Por isso, para o0 autor em voga, o nucleo da euthoderna, que abalou a concepcéo
cristd de Deus e sua relagdo com o mundo, é a ocowsciéncia de historicidade e de
autonomia das realidades criadas. Essa conscigriltianciou uma nova configuracado da
sociedade pré-moderna, centrada na religido, cambém incentivou o homem e a mulher
nao necessitar de uma referéncia de Deus parargiors& humanamente. Entdo, essa nova
visdo de mundo requer que a relacdo de Deus canlumano seja compreendida de forma
distinta. Do contrario, a experiéncia da ressudieige Jesus Cristo, de um lado, continuara
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sem sentido para muit§sde outro, tende a tornar-se separada da vidae@nc

Nesse desafio tem de inserir-se a colaboragéo iispetos crentes, que consiste,
antes de mais nada, em reconverter nossa imagelbeue a medida que, como
reconheceu o Vaticano Il, ela €, em “grande paséisadora do ateismo moderno,
ao velar com seus defeitos e insuficiéncias o wmida rosto de Deus e suas
possibilidades emancipadoras para o homem. Por éssa colaboracdo ndo pode
reduzir-se a0 meramente negativo; € preciso tremsfo o velho paradigma

teolégico, de modo que possa acolher de verdade @ar pura acomodacéo ou por
estratégia do momento, as novas experiéncias hsm@EdEIRUGA, 2005, p. 41).

De outro giro, a pergunta sobre a vida apés a namdenpanha a humanidade desde
sua origem, e a ela buscam responder as diferegitgdes ou movimentos religiosos ao
longo da histéria. Para Torres Queiruga a religido surge como algo literalmente celeste,
“caida” do cél? vinda de fora ou acrescentada & vida como alg@ada:

Com efeito, considerada como realismo, revela+tsdigido coisa bem terrena, pois
nasce precisamente das necessidades, buscasneapgrngustias e ilusGes mais
enraizadas na realidade humana. Fala da vida eode,rda conduta individual e da
relacdo com o proximo; refere-se a todos os aspelzcexisténcia. (QUEIRUGA,
2003b, p. 32).

Portanto, a religido é essencialmente voltada pardasténcia humana, posto que néo
se apresenta como algo alienante a sua realizagdopntrario, insere-se no contexto da
humanidade sem opor-se a ela, fazendo parte da Tataa-se, ademais, evidente que a
religido ndo € uma instancia separada dessa rd@alidaque diz respeito somente aos
interesses de Deus. A religido € algo essenciabmdnimano porque surge dos
guestionamentos mais fundamentais da humanidadecbmo sua preocupacao primordial
consiste na realizacdo da pessoa humana promawid2eps.

Consequentemente, Torres Queiruga afirma que &ygragao maior da religido deve
ser o bem da humanidade. Para o autor em analise:

Em dltima instancia, uma religido por elevada i@mesente, sempre consiste em
elaboragdo humana: é a visdo que determinado gtegmmens e mulheres tem

acerca dos problemas fundamentais que |hes apaesentisténcia, com as normas
correspondentes de conduta que derivam dessa (@Fa&IRUGA, 2003b, p. 33).

2 Evidentemente, o ateismo ndo surge apenas posquestiios da modernidade apresentam o cristianigmo
modo deformado ou insignificante. E uma possibil@laberta a liberdade do ser humano, e s&o divassas
causas que deram origem a esse fendmeno na marniBem negar isso, Torres Queiruga levanta dagues
da responsabilidade dos cristdos de oferecer aiarffpaos homens e as mulheres de hoje como candi@h
auténtica humanizacéo. (QUEIRUGA, 2005, p. 160-169)

3 Segundo o autor em tela, “a religidio ndo cai do; adasce — como planta nova e, ndo obstante,
intranhavelmente familiar — da terra humanissimandesa experiéncia mais profunda, a medida que a
reconhecemos habitada pela presenca criadora de"AWEIRUGA, 2003b, p. 56).
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Diante desse panorama teolégico de Torres Queipgggunta-se: qual o sentido da
religido para o ser humano? Para o crente, a imatgerdeus que cria por amor muda
radicalmente o sentido da religido. Supera a viidista, na qual a relacdo com Deus €&
vivenciada apenas em atos especificamente relgiosomo se Deus fosse encontrado

exclusivamente no ambito do sagrado. Assim, Tdpuesiruga explicita:

De sorte que aquilo por que Deus se interessa nmemoe na mulher é tudo,
enquanto realizacdo positiva de seu ser. Literaimendo: corpo e alma, cultura e
alimento, trabalho e religido... Deus nédo é, coeit@f nada “religioso”, porque, se
religido é pensar em Deus e servir a Deusbbade Jesus ndo pensa em si mesmo
nem busca ser servido. Ele pensa em nds e bushsigamente nosso bem: ndo
quer “servos” nem deseja “incensarios” que proctarsea gloria. Busca-nos a nds
mesmos, deseja a nossa existéncia e nossa febci(AEIRUGA, 2003b, p. 81).

Para o autor supramencionado, o critério decisiada@icidade da humanidade, visto
gue “um Deus que cria para a plenitude tem prazerfeficidade de suas criaturas.”
(QUEIRUGA, 2003b, p. 82). Isso vale igualmente maimensao especificamente religiosa,
que so é legitima quando contribui para a realzag&gral do homem e da mulher. Jesus, na
mesma linha dos profetas, aposta no verdadeiraeeta religido, mostrando que Deus nao
visa 0 culto em si, mas a vida do ser humano. Aagdie compreenséo, até mesmo o dia
consagrado ao Senhor, para a religido judaicod¢rissdbado é convertido em beneficio do
homem e da mulher, de modo que Jesus ndo sO realiaa, mas proclama o principio
radical: “o sabado foi feito para o0 homem e nammdém para o sabado.” (Mc 2, 27). Isso
demonstra que o sentido da religido cristd € premevrealizacdo integral das pessoas,
especialmente daquelas cujas vidas se encontraagadas.

Torres Queiruga compara a experiéncia cristd cammor humano, exemplificando
com a vida matrimonial. Para ele muitas sdo asmbfes da vida conjugal, razdo pela qual
aduz:

Agora se pode compreender bem que a dimens&o sapreste religiosa ndo é o
unico modo de viver em relagao viva e pessoal ceusDTodas o séo e, repitamo-
lo, todas revelam-se necessarias, comer da mesma fjue rezar. Mas nem todas
0 sdo do mesmo modo nem com a mesma intensidadas wonstituem,

normalmente, a culminancia em que as demais selrecem iluminadas em seu
esforco. Vemo-lo bem no préprio amor humano. Todosada um dos gestos
cristdos — o trabalho que busca o alimento, da me®mma que a confidéncia
intima- fazem parte da vida real dos casados gueedes seria vazia e abstrata.
Mas, definitivamente, no dltimo segredo de sua n@mcia bem-sucedida, tudo gira
em torno dos momentos em que se densifica a relegmlavra que pronuncia o

amor ou no gesto em que alma e corpo o expresSAdEIRUGA, 2003b, p. 93-
94).
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A relagdo entre Jesus e o Pai realizou-se de talonemn plenitude, que “vida e
missdo” foram pura expressdo de vivéncia intima é&ste. Por conseguinte, Jesus pbde
proclamar o sentido verdadeiro da presenca de Daudda da humanidade, presenca de
amor sempre ativo, empenhado na realizacdo daisario.

Torres Queiruga sustenta que Deus esta infalivabmexperimentando suas criaturas
com seu amor criador, irrompendo e salvando a higtade na absoluta liberddde

Cada vez que se realiza esse dinamismo e se azsdhesolicitacdo na liberdade,
exerce-se e realiza-se a presenca de Deus. Elec&izer-se da realidade, porque

esse fazer-se é idéntico ao expandir-se e tormaeadede seu dinamismo criador.
Tomar consciéncia dessa realizacdo equivale a ciMensua presenca.

(QUEIRUGA, 2003b, p. 96).

Desta feita, ao considerar-se 0 mundo em que muiNesn em situacédo dolorosa de
extrema pendria e exclusdo, Deus Pai se colocaracammda forma de opressao,
proporcionando a sua criatura a superacao de oistae de resisténcias. Em Cristo Jesus,
pela sua ressurreicdo, a salvacdo definitiva eevaldo e, segundo o Apostolo: “Deus sera
tudo em todos” (1 Cor 15,28 b), atuando e realiaaadsalvagcdo no meio da humanidade,

apesar de todos os percalcos da historia.

4.2 O mal segundo as exigéncias do paradigma modetn

A irrupcdo da modernidade significou uma mudangap@funda, que implica um
questionamento radical da fé em Deus. A essénaaadmudanca sintetiza-se em dois

conceitos: secularidatfee autonomi&. Por conseguinte, o que ha de mais valido em tal

4 A respeito da liberdade, Torres Queiruga afirme gla precisa também “enfrentar a dura necessidade
realizar-se entre erros, deficiéncias e conflifos: ser limitada, uma escolha exclui necessariaanariposta;
além disso, ndo pode ser totalmente dona de si aesem no conhecimento dos motivos, nem no
esclarecimento da infundavel complexidade de sendicionamentos, nem no dominio de seu fundo ivstit

A liberdade humana ndo é ma, mas ndo é capaz aleseshpre a altura de sua exigéncia: em seu exgrcic
acaba sendo também culpavel.” (QUEIRUGA, 200108).2

4> A secularidade se insere no contexto da secuidizajue designa o processo pontualmente iniciaddatle
Média e que continuou a manifestar-se nos Tempodekhos, de afastamento, separacdo e emancipacéo,
praticamente de todos os campos de universo déhvid@na, do contexto de sentido fornecido pelaiséac A
compreensdo do mundo e a autocompreensdo do hortienlaeam-se a olhos vistos sem apelo a oferta de
interpretacdo da existéncia apresentada pelo amistho, de sorte que, por um lado, se chegou a um
“desencantamento” do mundo. (EICHER, 1993, p. 815).

“ Por sua vez, a autonomia refere-se a independéneiédica da razdo moral (formalmente) e como a
autofinalidade da pessoa humana (materialmentepne isso como acordo dos dois principisscundum
rationem ageree secundum personam agefe.). Esses principios tém uma tradicdo viva éadar em sua
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circunstancia, é o descobrimento do carater autdoraws distintos niveis do mundo, regido
por leis intrinsecas, que nao suportam serem sidaseta continuas interferéncias
extramundanas; sejam divinas, como o caso do heeemoniacas, concernente ao mal.

Para Torres Queiruga, a consciéncia da justa amtiendo mundo possibilita ver em
relacdo & humanidade, que ndo é possivel existimumdo sem o mal. “Mal que surge
claramente, nessa perspectiva, como dificuldada psus, enquanto resisténcia a seus
projetos e oposi¢cdo ao dinamismo de seu amor.” (RUEBA, 2003b, p. 167).

Com o surgimento da filosofia, consistente na agho da razao critica ao mundo da
mitologia (mergulhado na contradi¢cdo), a existédoianal no mundo parece contradizer todo
0 exposto a respeito de Deus. Veja-se o seguiatBesis é Pai/ Mde de ternura infinita que
cria em seu amor, estando sempre encaminhando buseano a realizacdo, como se
explicam a dor, a tristeza, a angustia, o fracasetim, os sofrimentos da existéncia da
humanidade? Ou, porque o mundo criado por Deus t&gico, tdo duro e triste?

De acordo com a teologia queiruguiana, constatgisea realidade do mal, se nao
compreendida claramente, acaba colocando em guastento a bondade do Criador, visto
que Deus seria considerado o autor do mal ou aquelgermite que a maldade aconteca no
mundo. Assim sendo, Deus seria 0 maior rival dacgagura.

Por essa razéo, Torres Queiruga procura explegse desafio afirmando a bondade e
o amor de Deus, explicando com coeréncia a reaidadmal, de forma a ndo contradizer o
rosto verdadeiro de Deus revelado por Jesus. Bhassautor em analise expressa:

Partindo de um Deus que cria por amor, ndo fazdgepensar que o mal possa
porvir — seja de que modo for — d'Ele: o mal séepedr visto justamente como
aquilo que se opde ao dinamismo amoroso de suacagdiora. Opde-se nao como
impoténcia de Deus, sendo como limite da criagua, por ser finita, “ndo da mais

de si”; quer dizer é necessariamente carenciareispo mesmo, deficiente e sujeita
a conflitos. (QUEIRUGA, 2003a, p. 36).

Torres Queiruga ao refletir sobre a relacao entnesle o mal, o faz numa perspectiva
atualizada, em que Deus quer “fazer-nos particgzamte sua felicidade, e s6 por isso
empreende a aventura da criagao, consciente @os asque se expde, porque, uma vez dado
0 passo, ja nada poderia assegurar contra asavestferidas do mal a este mundo que ele
ama.” (QUEIRUGA, 2003b, p. 168). O autor em questftona coerentemente a bondade de
Deus e sua proximidade a sua criatura. O cernatdgdo do autor € a de que Deus esta ao

lado da humanidade contra o mal. Por conseguintaealoé algo inevitavel a criatura por

interpretacdo. A palavra autonomia da atualmemtaiar unidade a essa tradigdo. (EICHER, 1993, §).81
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causa de sua finitutfee limitac&o, porém Deus luta contra todo o madewlado.

Deus é “Antimal™®

O Deus que nos criou por amor e busca nossa fatieicaparece com plena

coeréncia como o Antimal, sempre a nosso ladoaapoinos na luta; pois tudo o

que é mau, a saber, todo o dano que fazemos onagutazem vai identicamente

contra Ele, opondo-se a sua agéo criadora, e cod$,eestorvando nossa realizagédo.
(QUEIRUGA, 2003a, p. 38).

Além disso, o autor ainda constata que o mal € expariéncia radical, que afeta a
humanidade em sua origem desde os primérdios, cambém tem sido um problema em
todas as religides, bem como para a filosofia. mpréegundo Torres Queiruga é no
cristianismo que a questdo se torna probleméaticaque o mal se apresenta como grande
desafio a prépria esséncia de Deus, que se reeeloua presenca de seu Filho Jesus como
amor sem limite nem medida.

Com razéo, o cristianismo tem visto sempre na tiial&€ruz-ressurreicdo a chave
decisiva de sua propria experiéncia. A cruz evidenccarater forcoso e inevitavel
do mal na histéria. Se Jesus queria permanecerafiglia consciéncia e a sua
mensagem, tinha de enfrentar as consequéncialéncsia maligna dos que se

levantavam contra ele e contra Deus. Jesus nacemporrseu gosto, mas enfrenta-
angustiado! (Mc 14, 33 = Mt 26, 37) (QUEIRUGA, 2095145 -146).

Para o autor, se Deus € quem permite o mal ou étémig diante dele, entdo, nada
daquilo que Jesus revelou a seu respeito é ver@auelo assim, vislumbra-se uma grande
responsabilidade da teologia cristd hodierna, coecte a reflexdo acerca do mal, da qual
ndo se podera esquivar, sobretudo apos Auschwaszgeandes situacdes de sofrimento pelas
quais perpassa a humanidade, tornando questioaatelem Deus e deformando a Sua
imagem completamente.

Na visdo queiruguiana a teologia devera refletiborsoo mal numa perspectiva
diferente da abordagem tradicional, que se fundtanem pressupostos incoerentes com a
mentalidade moderna, incapaz de dar uma respastalsiirpar a imagem de Deus. Torres
Queiruga propde a reflexdo do mal como uma readidsetular desvinculada de Deus,

inocentando-o por sua existéncia.

4" para Karl Rahner “a finitude ndo marca apenassiéecia dos homens com tais, mas penetra tambéda a
na sociedade, necessariamente formada do conjostodividuos... de modo mais claro, podemos djzera
cultura e a civilizacdo da sociedade, que parecesscer e desenvolver-se ilimitadamente, permanewem
verdade relacionadas com o individuo: relacionguatanto, com sua consciéncia finita, com o cafatéo do
conjunto dos individuos, com a vida limitada deacath. Isso imprime decisivamente a cultura e dizagao a
marca da finitude”. (RAHNER, 1989, p. 218).

8 Essa expressdo de Edward Schillebeeckx foi assupod Torres Queiruga como intuicio fundamental a
respeito da proximidade ativa de Deus ao lado ddwseano contra o mal. E uma expressdo que aparace
quase todas as reflexes de Torres Queiruga sahat. ¢SCHILLEBEECKXapudQUEIRUGA, 2004, p. 226).
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4.2.1 O dilema de Epicuro.

Consoante a teologia queiruguiana, o problema ldg&e entre o poder e a bondade
de Deus, diante da realidade do mal, encontra-s& formulacdo classica no dilema de
Epicuro: “ou Deus pode e ndo quer evitar o malntdanao € bom; ou quer e ndo pode, e
entdo nado é onipotente; ou nem pode nem quer&e aéib é Deus'®.

Torres Queiruga considera tal dilema escandalasoyista das alternativas que ele
apresenta serem insuperaveis.

A forca terrivel deste enfoque enraiza-se na natade com que se da por
pressuposta a solucdo. Na realidade, funciona con@espécie de “crenca” que ja
ndo se p6e mais em duvida — nem talvez se formutasebre a qual atua-se
imediatamente com os conceitos. Por isso, ela m@sformar o fundo do didlogo

ou da discussao: € dela que parte o fiel que aafeproblema, e dela parte o ateu
gue cré té-lo superado. (QUEIRUGA, 1999, p. 85).

Seria uma contradicdo ou uma anulacdo de Deusaafoe Ele € mau ou limitado.
Nesse liame interpretativo, Torres Queiruga depara o problema da malicia do dilema,
cuja logica € neutra apenas na aparéncia. No fundilema pressupde ou esta condicionado
a uma solucao, a de que a existéncia do mal teraakgr com Deus. Ao longo da histéria da
humanidade, segundo Torres Queiruga, a légicaldmdide Epicuro foi aceita acriticamente
devido a permanéncia do fantasma da onipoténcitaaid e da ilusdo de que o mundo sem
mal é possivel.

A perspectiva histérica obtida desde entdo ja pgerne até exige sendo uma
impossivel “solu¢do”, pelo menos um grau indispeelsée clareza, objetividade e
coeréncia nas proposicdes. Por isso, estas refiexfais do que simplesmente

entrar em uma discussao imediata do problema, @@ esclarecer as questbes de
fundo. (QUEIRUGA, 2001, p. 189).

Para o autor, o dilema com sua contradicdo sesgneanteve insuperavel devido aos
seus pressupostos. Assim, pelas proposicoes doalibe Unica saida légica estava na escolha
de uma delas, qual seja: ou a onipoténcia (pod@ejuer) ou a bondade divina (quer e ndo
pode).

A postura a favor da onipoténcia de Deus favoreceteismo, tendo em vista que

9 Essa é a verséo simplificada por Torres QueirOggilema original é: ou Deus quer eliminar o mahdendo,
mas ndo pode; ou pode, mas ndo quer elimina-logoypode nem quer; ou pode e quer. Se quer e m&ER o
impotente; se pode e ndo quer, ndo nos ama; sgueicem pode, ndo é o Deus bom e, ademais, € anf@n
se pode e quer — e isto é 0 mais seguro -, engdonde vem o mal e por que ele n&do o elimina? (QUBA,
2001, p. 187).
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muitos preferiram negar a Deus a acreditar Nelgds®@nipotente permitir tanto sofrimento
no mundo. A teologia de Torres Queiruga ressal@ muitos pensadores se negaram a
sucumbir a forca da logica do dilema, ndo contnBlaipara a solugdo do problema, porque
continuaram recorrendo ao mistério para explicaabno mundo.

Conforme o autor, a saida para a solugcdo do prnablo mal consiste em mudar o
modo de enfrentar a questéo, que deve ser formddaordo com as novas exigéncias do
paradigma moderno, a partir do dado da secularidatie autonomia. Desta maneira, o mal
deve ser refletido sem referéncia a Deus, poibutlo a Deus equivale negar a autonomia

mundana.

4.2.2 Ponerologia como mediacéo justificadora do rma

No que tange a modernidade, o problema do mal raqua mediacdo para justificar
a sua nova figura seculak.priori, verifica-se que o mal ndo pertence ao ambito ocsmie
sim é uma questdo humana de carater universal. ,Lag@ula-se em dois pontos
fundamentais: a ponerologfa um tratado do mal como um problema humano; e a
pisteodiceia (do gregpistis, fé), no sentido amplo: filosofica ou teoldgica,tes agnodstica
ou ateia.

A ponerologia imprime, em primeiro plano, a exigame que a questdao do mal seja
discutida sob o enfoque da universalidade humaggando de ser concebido como algo que
existe porque Deus quer ou permite e passa a ssidecado como algo inerente a realidade
mundana, estando nela a sua origem. PortantoTpares Queiruga, a ponerologia demarca e
sustenta o cerne filosofico que “postula hoje untargomia que deve ouvir e distinguir suas
inconscientes contaminagdes.” (QUEIRUGA, 1989, f))3Por conseguinte, respeitando-se
o critério da autonomia no mundo e segundo a lédgcemanentizacdo moderna no modo de
considerar o universo, a ponerologia almeja uméieaqgdio para a realidade do mal na trama
da causalidade histdrica e mundana.

Assim, com a evidéncia da inevitabilidade do nalnmundo, a ponerologia levanta

¥ Um dos méritos da ponerologia consiste em abrirespaco igualitario para as distintas pisteodiceas
resposta cristd jA ndo é a Unica via possivel paarar 0 enigma do mal. Com a ponerologia varias
pisteodiceias (crentes ou atéias) sdo possibiitaGada uma portanto, encarando o problema a selo mo
mostrando coerentemente as razées da propriaEIRUGA, 2001, p. 223).
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questdes fundamentais. Nesse sentido, a intencé@utdo em analise € a de responder a
guestdo com uma pisteodiceia cristda, aquela gugesctgncretamente a fé no Deus de Jesus,

que € amor.

E o nivel da pisteodiceia, enquanto todos estathamados a justificar a propria
“fé” — seja filosofica, seja teoldgica, seja cremtidia, seja agnostica — mostrando os
fundamentos, o significado e a coeréncia da respadbdtada. Portanto, aqui é o

lugar onde também hoje se lhe exige a “pisteodice&tad” ou, dito em termos
tradicionais, a teodiceia mostrar suas creden¢@ISEIRUGA, 2007, p. 136).

Dessa forma, Torres Queiruga apresenta dois casiifulmdamentais para responder
tal questionamento: primeiramente, apresenta ordanbngo da ponerologia e em seguida,
0 caminho curto da fé no amor de Deus.

Destarte, o caminho da ponerologia parte da ialeNidade do mal no mundo para
afirmar que o mundo tem sentido, visto que Deuspadieria cria-lo de modo perfeito ou sem
mal; se o cria, é porque o0 mundo vale a pena. Onsiegcaminho parte da intuigdo béasica do
amor de Deus, proprio da fé cristd, que se regotampreensdo de que Deus cria para o
bem, a felicidade e a realizacdo das criaturas. osnds caminhos, mesmo independentes,
relacionam-se mediante uma circularidade hermarg&uwisto que a ponerologia se revela
como uma mediacédo indispensével para o discur§d d#sta a respeito do mal.

Na primeira resposta, Torres Queiruga resspleatodo discurso de fé (pisteodiceia
cristd) sobre o mal deve partir da ponerologia guieo mal é inevitavel na realidade finita.
Dessa forma, Deus deixa de ser o responsavel pist&recia do mal no mundo, pois este se
manifesta como algo inevitavel a criatura. Por,igsmal é um problema do ente e néo do
Ser.

Na segunda resposta, a teologia queiruguiana garpgopria fé cristd recorrendo ao
amor de Deus! Se a fé cristd confessa que Deus é amor (1 Jb6},8ada é mais coerente
gue afirmar que todo o seu Ser e todo seu agiistersm amar. Isso vale para o ato continuo
de criar: Deus cria somente por amor e cria dess®ima para tornar suas criaturas participes
de sua felicidade. Por conseguinte, se Deus é anmstitui a humanidade nesse amor, torna-
se evidente que tudo que é oposto ao bem de saasas, se opde identicamente a Ele.

O mundo, entéo, tem sentido apesar do mal, pargasultado de um amor que o cria

*l para Torres Queiruga “a afirmac&o joanina, ‘Deasnér’ o Theds agape est[h Jo 4, 8.16]), constitui o
ponto de partida e a matriz permanente de todosoudio. Por pouca sensibilidade que se possa ter,
compreender-se-a que nela se esta tocando o piEiprgao do cristianismo. E uma frase nucleardiarge.
Tudo o mais é consequéncia. Se Deus é amor e seéDeorigem, intuimos que o amor é, entdo, a @sséa
realidade, a uUltima palavra da compreensdo, orioritéefinitivo do juizo. Unicamente nessa direcaqué se
pode caminhar para o centro; o contrario é perelémramediavelmente.” (QUEIRUGA, 2001, p. 114-115).
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e o0 impulsiona a realizagdo e a salvacdo. Assimuodo e a vida adquirem significado
mesmo com a inevitavel presenca do mal, pois Deaspor um amor que envolve as
criaturas constantemente e as estimula a realizag@&ona da vida, implicando a vitoria final
sobre a culpa, o sofrimento e a morte.

Com isso, percebe-se que Deus n&o pode evitarlodaaua criatura enquanto
limitada ou finita, mas ao final do processo ddizagdo humana isso ser& possivel, porque o
bem, e ndo o mal, detém a ultima palavra.

Uma olhada realista sobre a experiéncia humanawmonacusa, imediatamente, o
impacto nela produzido pela presenca do mal. Mars, dle casos extremos, néo
aparece hipnotizada por ele, mostrando-se, emigea,ositivamente instalada na
realidade: como que diante de uma carga pesadasupastavel e cheia, por sua

vez, de compensacéo e de aspectos gratificanteat®@eo ser humano vive e ndo
somente vive, mas se agarra fortemente a vida. (RUBA, 1999, p. 111).

Concluindo, Torres Queiruga nao profere a posdéale de um mal ontolégico, uma
vez que todo mal surge da condi¢éao do ser finitdaliberdade finita da humanidade. O mal
nao € a criatura finita, mas se manifesta comoicaadia finitude, caracteristica da criatura.

Muito embora esta conclusdo nao afirme que aucdaageja ma, a propria narrativa
biblica constata na criacdo “tudo era muito bor@h (1,31). Mas a grande questdo é: se a
origem do mal ndo esta no ser divino, de que latib[@eus?

O proximo passo seréd desenvolvido na seguintexddt se em Jesus, Deus esta ao

lado de sua criatura.

4.3 O Reino como projeto de Deus.

A fé cristd detém a chave principal de compreemsgosicionamento diante do mal.
No contexto da sua liberdade, Jesus o denunciamarido a humanidade a converséo. E tal
fato interpela cristdos e ndo cristdos ao anuneoprbximidade do Reino de Deus.
“Completou-se o tempo, e 0 Reino de Deus esta mmxiConvertei-vos e crede no
Evangelho”. (Mc 1, 15). Assim, a partir do exist@ahce Jesus, delineado por um profundo
desejo de restituir a0 mundo a pratica da justigafraternidade solidaria, tem-se a saida do
mal, que implica a proposta de conversdo pessealn®initaria, ou seja, voltar-se para a
opcéao fundamental de bem.

Assim, por reino compreende-se, na perspectiwicra totalidade da acao salvifica
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de Deus, que se experimenta no tempo e nas tddnasia definitiva concretizagéo, supondo
atualizacao por meio de a¢bes que favorecam aaeab social da humanidade. Desta feita,
o projeto do Reino de Deus é Dom do Pai para as suaturas como resposta as suas
necessidades.

Ha nesse ponto um imperativo ético que revela pafundidade o ser de Deus como
essencialmente amor. O reino é, portanto, umaainiei amorosa de Deus, que ndo tem outro
objetivo senfo a construcdo de um espagco em geeaesir seja vivenciado. A guisa de
compreensao, Torres Queiruga preleciona:

Trata-se, pois de uma primazia de revelacdo ap@adama primazia ontolégica,
porque em Cristo vemos em toda a sua profundidadderitude o que a

humanidade, e dentro dela a Biblia, vinha pressdmtie intuindo obscura e
germinalmente. Sobretudo o carater pessoal darregsio: ndo sombra roades

ou sheo) tampouco dissolugdo no oceano do Absoluto, makagfio a comunhéo
viva com Deus, em plena afirmacdo da prépria idedeé — “Sou eu” — e em
definitiva confirmagdo dos lagos comunitarios taoton os ja ressuscitados — o

Reino como banquete, comgm — posiure como com 0s que ainda continuam na
historia “eu estarei convosco.” (QUEIRUGA, 20041p3).

E nessa perspectiva que a teologia queiruguiampre@nde o carater ativo do amor,
através do seguinte fundamento:
O amor nado é passividade, mas forca de realizag&osgbe que a verdade do
homem néo reside do seu atsitus quomas na plenitude a qual é chamado e em
dire¢édo a qual o impele todo o dinamismo criadaraf amor, ndo servem nem o

egoismo que fica tranquilo em sua prépria casa, nesobnformismo que ndo pensa
em melhorar os outros. (QUEIRUGA, 2003b, p. 168}169

Destarte, no contato com os mais sofridos, exmarimse a presenca de Deus
enquanto apelo ao amor, em cuja resposta a tab @melontra-se Seu 0 agir no meio da
humanidade. Por conseguinte, é na acdo humanaepsede desdobra e, em compreensao da
conotacdo comunitaria da realizacdo do reino, reese a parabola do Bom Samaritano (Lc
10,29-38), que expressa bem a determinacao de desesfazer proximo do outro mediante
0 exercicio do amor fraterno: “Vai, e também tzefa mesmo.” (Lc 10, 37). Assim, define-
se o0 amor ao Pai em Jesus, que passa pelo aneondrgbois quem ama o outro esta amando
o Pai e qualquer pretensdo de amar o Pai sem apméximo torna-se simulacéo.

Deus ndo esta presente na pratica das acdes haak@anajustica ou de negacao da
vida. Sua presenca amorosa acontece nas acdes ldonsgno que promovem a vida e que
buscam realizar maximamente a sua criatura: assagéejustica, amor e solidariedade.
Portanto, Ele esté radicalmente proximo de sugawiade tal forma que é possivel falar de

uma unidade radical entre transcendéncia e imaméhcessa proximidade e tal presenca,
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reitera a afirmacéo de sua criacgéo.

De acordo com Torres Queiruga, a auténtica figlwaDeus captada por Jesus de
Nazaré, culmina na compreenséao do que, desde sdbgure quer ser para a pessoa humana:
“Pai entregue em seu amor tao infinito como sepnéer e que unicamente espera de nés
que, compreendendo-o, ousemos responder-lhe condx@men confianca de que nosso
coragao for capaz.” (QUEIRUGA, 2003b, p. 70-71).

Para o tedlogo, Jesus néo viveu recluso na altteMazaré até os trinta anos, porém
caminhou buscando sua vocacdao, inclusive com Jadist® de quem foi discipulo. E ao
separar-se do seu precursor, que pregava juizstigaalesus inicia sua missao movida pela
especificidade de sua existéncia, experiénciadgug Deus.

O andncio do Reino de Deus e todas as atitudesarmuewtais de Jesus sao
manifestacdes externas da sua intuicdo internas Bé&lob&> e como tal é amor, sé amor.
Torres Queiruga destaca que essa concepcao quetéesule Deus € o anuncio do reino
apresentado ndo como juizo de condenacgéo, mas lmoenooticia de amor e de perddo para
todos, de modo que se reflete na proximidade des Jesto aos pobres e marginalizados.

Ao identificar-se com o Pai como amor e s6 amesud anuncia o reino pelos
excluidos: “Bem aventurados os pobres porque deleseino dos céus.” (Mt 5,3). Tem-se,
portanto, a garantia para Jesus de que Deus ésiinpre a servico dos pobres, empenhado
na salvagéo e libertacdo dos mesmos. Para Jesus,éDa salvacdo, ndo somente para 0s
observadores da lei, como também para os pecadoeegjinalizados, pobres, doentes e
excluidos. “Em Jesus, desaparecem as ameacasl@gicas) para centrar-se na prédica do
reinado como salvacdo. E salvacao para todos:qgsapecadores e marginalizados, para os
pobres, os doentes e os excluidos.” (QUEIRUGA, BOp3H9).

Jesus tem confianca sem medida em Beasonvida todos os homens e mulheres a
essa mesma confianca, tal como uma crianca diantged papai. Devido a confianca no

Abbg Jesus se apresenta como um homem capaz dereatizzbsoluta liberdade sua vida,

°2 para Torres Queiruga “h& um fato criticamenteocexpesar de sua estranheza, a palavra “Abbéataajalia
Deus, foi acolhida nas comunidades de lingua ammitransmitida, sobretudo por via litargica, dat as
outras, inclusive as de lingua grega. Como é bdmdsaa Ultima mencao literal esta no evangelhdldecos

(14, 36): “Abba, meu pai, tu podes tudo: afastanita este calice”. O contexto extremo em que é proiaga —
agonia do Getsémani — remete a profundidade tresnerghtranhavel, sublime e humanissima de seurimisté
filial.” (QUEIRUGA, 2005, p. 98).

%3 A esse respeito Torres Queiruga assim expresssus'® como alguém em quem se pde a confiancadque s
confia no pai, porque sabe que do pai s6 lhe podehem e o carinho. E Jesus viveu assim até toptmque,

no ndcleo mais fundo do seu mistério, nés poderhegar um pouco ao que significa ser filho de Deus.”
(QUEIRUGA, 2005, p.96-98).
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na defesa dos humildes, ao enfrentar as autoridaol@icas e morrer como blasfemo e
subversivo pela sua liberdade e maturidade.
Definitivamente, a confissédo de Deus como Pai e3ap®ia, € nunca se apoiou, em
razfes tedricas, mas no convite de Jesus e no éxefvp de sua experiéncia.
Desde o principio, como viamos em Paulo e em Joéonsciéncia crista descobriu

aqui o fundamento radical de sua fé e a fonte otésgl de sua confianga. Deus é o
Pai de Jesus, nosso Pai, o Pai do homem. (QUEIRQGUJS, p. 112).

A missdo de Jesus consistiu justamente no an@nom realizacdo da boa noticia de
gue DeusAbbg de ternura e bondade, esta presente na humartdatdseu amor e poder,
para salvar a todos, libertando-os do poder do mal.

Com a proclamacao do reino, Jesus revelou um [dage de ser um juiz severo, que
s6 pensa em condenar ABbaum abismo insondavel de amor e solicitude quees&aem
salvar. Segundo Torres Queiruga: “um Deus quecenhece como Deus Unico sobre todos
os homens e mulheres; que, pouco a pouco, cheaygrrfos compreender que sua relacao é
unicamente de ajuda e salvacédo.” (QUEIRUGA, 2001282). Por essa razao, o reino de
Deus inaugurado em Jesus, se revela como mometiBivdee receptivo do rompimento do
poder do mal pelo poder de Deus, a partir do qusrchumano podera alcangar a plenitude

final de sua existéncia.

4.3.1 Em Jesus, Deus se decide pela humanidade.

A teologia queiruguiana critica uma teologia tcamhal que interpreta as dificuldades,
conflitos, tragédias, sofrimentos, misérias, enfdatles e a morte do ser humano como
castigo por todo pecado cometido pelos primeirads. gauestiona-se: Que Deus é este que
castiga milhdes de pessoas inocentes por contaaimp dos seus antepassados? Importante
que seja feita uma conversao desse modo de pemsaterpretar a relacdo de Deus com a
criatura. Se Deus sabia dessa condicéo de findadgiatura e da possibilidade estrutural do
mal, por que ele a teria criado? Destarte, o adoz:

Se Deus cria 0 ser humano, sabendo que isto egu@vaibmeté-lo a necessidade de
seu ser — isto €, a limitagcdo da criatura a ddimitade, a constante contradicdo da
existéncia -, € porque desde sempre o concebeoddminm projeto muito maior. O
ser humano néo ficara abandonado a si mesmo: &tociDeus em pessoa decidiu
entrar em sua historia e, identificando-se com eleya-lo sobre suas proprias

possibilidades, abrindo-lhe assim o caminho “impad% da realizacdo e a
felicidade plena. (QUEIRUGA, 1999, p.172).
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Deste modo, Deus acompanha, apoia, ilumina, peat&wa criatura desde dentro para
que ela consiga transcender a inerente condicfiaitiele e superar todo o mal, para chegar
a uma plenificacdo. Esse € o sonho de Deus paranartidade. Ele revela a histéria da
salvacao que avanca pela histéria da humanidade, amdo a sua culminéancia em Jesus de
Nazaré, o Salvador do Pai.

Constatando a acdo salvifica de Jesus CristoeddQueiruga ndo se desvia em
relacdo ao dilema de Epicuro e suas consequénaiasiltura moderna. Entre bondade e
onipoténcia, ele prioriza a bondade e relativizaorapoténcia, lancando contundente
problematizacdo: “Serd que alguém olhando parasJgsade atrever-se a afirmar que,
podendo, ele ndo varreria o mal do mundo? Entém,énéele que se revela o coracdo de
Deus? Finalmente, de que lado esta Jesus?” (QUERWEY, p. 137-138).

[..] Jesus esta, de modo incondicional, do ladowisas, diante do mal que as
oprime. Sua vida é, por esséncia, oposicdo assfalganal [..]. Sua missédo consiste

justamente, em trazer-nos a 'boa noticia' - Elgellon — de que Deus esta presente,
com seu amor e seu poder para salvar a todos. (RQUEA, 1999, p.126).

Segundo o apdstolo Paulo: “O ultimo inimigo a destruido € a morte.” (1 Cor 15,
26). Por essas palavras, Paulo adentra-se ao fdtcrproblema do mal, demonstrando a
polémica de sua dialética, visto que, para serigana morte tem que ocorrer, e ai esta a
vitoria indispensavel: a presenca inevitavel da ¢ra contexto da humanidade. E o altimo
inimigo que Jesus teve de combater foi a mortereBoQueiruga certifica-se de que Jesus
deveria passar pela morte para vencé-la, mas é¢emgurer ndo equivale a ter que morrer na
cruz.

Ao analisar a morte de Jesus, Torres Queirugdizmfgue o Nazareno rompia com
todos os esquemas religiosos para revelar a vardddee do Pai. Sua pregagcao se voltou
para uma nova esperanca social, pautada na radidalda vida comunitaria, como espaco de
justica, paz e amor: “Jesus morre, pois, condepatioreligido e pela politica, como tantos
profetas de ontem e de hoje; como, de certo madio, aquele que luta, de verdade e sem
COMpPromissos escusos, pelo amor, a paz e a jJUS@IAEIRUGA, 1999, p. 183).

A morte de Jesus Cristo na cruz revela que talmaida é expressao de abertura sem
reservas ao amor ilimitado do Pai. Sua personaidadenraizada na construcdo dessa
experiéncia fundadora. Destarte, Torres Queiruga:ddesus conduzira, com plena clareza,
esse espirito a sua consumacao. Sua vida, tantwogsiga palavra, torna-lo-4 uma parabola
viva do amor; um amor que se funda em Deus, cabii.” (QUEIRUGA, 2001, p. 111). E

Torres Queiruga assim interpreta o sentido exigieda morte de Jesus:
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Jesus vive, até o extremo, o fracasso constitutavbistdria de dor da humanidade:
lutar para criar o bem e ver, ndo obstante, commalocontinua proliferando; dar-se
com todo amor aos outros e sentir-se, ndo obsti@stmnhecido, mal compreendido
e, as vezes, esmagado exatamente por aqueles asquama. Se, contudo, Jesus
persevera até o final, esse é o selo de seu asga, & a cifra de sua salvacéo.
Gracas a ele, o ser humano pode assumir na esparsse fracasso constitutivo da
histéria e entregar-se ao amor, apesar de todampre®nsdo e ingratidao.
(QUEIRUGA, 1999, p.183).

A dimensdo salvifica da cruz representa a expsessdxima do amor do Pai
manifestado em Jesus Cristo. “Sem a cruz seriaordifitil convencer o ser humano do amor
de Deus, e mais ainda de seu apaixonado interesseop salvar.” (QUEIRUGA, 1999,
p.185). Torres Queiruga consegue, assim, supesanido soteriologico tradicional dado a
morte de cruz como sacrificio expiatorio, para espar o profundo amor solidario de Deus
na luta contra o mal no mundo.

Na cruz, Deus ndo abandona seu filho amado, acacior) sofre com ele. Esta retrata
a profunda experiéncia do Abba como amor incondadioque contribuiu para Jesus confiar
gue apesar de tudo Deus estava com ele:

Na cruz, Deus ndo esta contra Jesus — como iaa @$anto contra o Inocente?, o
Pai contra o Filho querido e obediente?- mas, dagkyy apoiando-o e sofrendo com
ele, dando-lhe a razéo de sua inocéncia contra®®ip seu nome - “blasfemou!”:

Mt 26, 65 - se tornam instrumentos do mal. Quandessuscita dos mortos e o

enche de sua gldria, ndo proclama outra coisa,qogige faz é recupera-lo, diante de
toda histéria, em face de qualquer equivoco posg@EEIRUGA, 2005, p. 145).

Deus néo podia evitar a morte de seu Filho Ursiem anular a liberdade da historia e
nem mesmo a propria consisténcia da criacdo. Comeéther a cruz como de fato ocorreu e
foi assumida por Jesus em circunstancias oriundasid vida plena e transbordante, de sua
liberdade tdo soberana, que o tornou apto a eafranprépria morte, demostrando o valor, a
coeréncia e a especificidade de sua vida.

Para Torres Queiruga, dentre os inumeraveis tragiigiidos a Deus, existe a intuicao
que se desenvolve em meio a grandes questionamegniis, que alcangca sua culminancia
em Jesus, qual seja, a preocupac¢do de Deus corriatuaa e, por esta razao, esta ao seu lado
contra 0 mal. “Deus esta do lado da criatura e esigfo contraria aos limites que tendem a
frear sua expansao: esta lutando nela e com eteadodo o que a oprime, a fere, a distorce...
Deus esta do lado da criatura e contra o mal.” ((RUEA, 2005, p. 138). Essa intuicdo ja
estava presente na experiéncia fundante de Isradipertacdo do Egito, ocasiao em que
Deus se coloca ao lado do povo sofredor, contraabgue o oprimia e o limitava. Nesse

credo, Deus é aquele que livra do mal.
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As narrativas da cria¢do, tanto javista como sktal, nessa mesma linha axiomética,
mostram que a intencdo de Deus ao criar 0 ser hméamicamente para a felicidade plena
deste, e ndo para fazé-lo sofrer. Similarmentearaativa apocaliptica revela que Deus se
mostra como plenitude e futuro do ser humano, ppstoincute uma expectativa escatologica
de que Deus acabara com toda a injustica e inséauna novo mundo e um novo tempo. Por
conseguinte, € em Jesus que a compreensao de @was‘Antimal” adquire sua forgca com
clareza. Porque somente em Jesus e nas suas agimmméntais, Deus se revela

absolutamente contrario a realidade de dor e sefiionque padece a pessoa humana.

4.3.2 Em Jesus, Deus vence o mal.

As religibes surgem precisamente da consciénciigmo como fundamento da
realidade criada. Elas sdo modos de configuraakoente a descoberta do Transcendente, ou
seja, da revelacdo de Deus. Por isso, a revelaghym ¢presente nas religides, visto que todas
sdo verdadeiras e o0 que as diferencia € a mareinamsmissdo das verdades da Revelagédo
de Deus e sua manifestacdo na historia como ago @escoberto pelas sucessivas geracoes.

Deste modo, a teologia queiruguiana, atravéstabtemunho neotestamentéario
evidencia que Jesus, mesmo sendo de condicao ,dndoaficou imune aos sofrimentos e a
forca do mal. Assumindo uma fidelidade incomparaBleus durante toda a vida, Jesus néo
foi poupado da dificuldade e do sofrimento que ohaanano enfrenta. Em Hebreus 4,15,
tem-se a explicitacdo dessa verdade. “Ele mesmpréviado como nés, em todas as coisas,
menos no pecadd?”

Jesus fez a experiéncia de morte, de mojtestin e escandalosa, visto ter sido
condenado a morte de cruz, por ter se colocadadmdos oprimidos sem retroceder diante
das consequéncias.

Prosseguindo sua reflexdo Torres Queiruga congjata Jesus ao passar pelo

> Torres Queiruga explica que a expressdo 'mengsecado’ assinala o ntcleo mesmo do mistério desJesu
pois sendo humano e também de condicdo divinas J&su pode pecar, ou seja, fazer algo que conwarie
vontade do Pai, porque se assim ocorresse, nelg iblawcontra o proprio Deus. (QUEIRUGA, 1999, @91
130).

* Torres Queiruga afirma que se Jesus ndo tivesse deexperiéncia da morte sua humanidade ndo seria
verdadeira. A morte, nesse caso € uma necessi@adacirnacdo. Entretanto ter que morrer ndo eguaval
morrer na cruz. A morte violenta da cruz é algo a@ie mais pertence a necessidade da encarnacéoz foc
produto terrivel do pecado humano. Mas se Jesusive@se morrido na cruz, morreria de qualquer marn®r

ser humano de verdade. (QUEIRUGA, 1999, p. 179-182)
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sofrimento, induz como ponto de partida duas lintlaspensamento que confluem para
demonstrar a inevitabilidade do mal. A primeiraerefse ao Filho de Deus: o proprio Pai
livraria seu “Filho predileto” (Mc 1,11) da “tereV serviddo da finitude,” (QUEIRUGA,
1999, p.131) se fosse possivel. Entretanto, Deasreliza a contradicdo de Jesus assumir
uma humanidade né&o finita, ilimitada, porque Sé#wfiencarnou-se submetido a todas as
condi¢bes concretas da finitude humana.
Se a raiz da inevitabilidade do mal esta na fimfugialquer mundo possivel, por ser
necessariamente finito (em sentido filosofico)aesexposto a seus ataques, embora
as caracteristicas possam ser muito diferente$ifitdese de haver vida sensivel
evoluida em outros planetas, ndo podemos certampesdéezer a figura concreta dos

males que a afligem; mas podemos estar certos eleslquos tera, em forma de
limites, de dores, de conflitos, de enfermidade$QUEIRUGA, 2001, p. 211).

A segunda linha de pensamento apoia-se na congciépldgica, que enfoca o
realismo da encarnacdo, afirmando que esta consistesiver a humanidade na carne.
Obviamente, sup0e refletir sobre uma encarnaca@egoape das consequéncias da finitude
ou de um Cristo cuja humanidade ndo correspondeeedade e concretude. Isto seria nega-
lo na sua esséncia: “tanto mais divino, quanto imamsano”. (QUEIRUGA, 1999, p. 289).

Assim, o Filho de Deus nao fez uma exper&mg ser humano, mas se fez ser
humano radicalmente. Torres Queiruga utiliza-secdtério da limitagdo e da finitude
assumida por seu Filho ao encarnar-se, para fundamsua hipétese de que o mal nas
criaturas nao corresponde a uma possibilidade tiamad de Deus. O mal € uma
inevitabilidade 6ntic¥ que é referente da prépria limitacdo constitutigariatura. Em outras
palavras, a eliminacdo do mal corresponderia a améacao da propria criatura, posto que,
sem o mal, ela seria considerada infinita e sdagaaa Deus, provocando uma contradi¢ao.

Para Torres Queiruga, Deus vence o mal com gsdar, nas principais acdes de
Jesus. Por isso, a vitoria radical e definitivareabh mal encontra seu lugar no destino ultimo
de Jesus, a saber, na sua ressurreigao.

Por conseguinte, inserido na condicdo humana, [desame, em Jesus, todas as
consequéncias da encarnacdo. Sendo assim, a cri@rnge a expressao maxima da
inevitabilidade do mal. Num incomensuravel gestcad®r e solidariedade para com o ser
humano, Jesus ndo é capaz de salvar-se a si m@sni8, 36-43). E o Pai se torna incapaz
de arrancé-lo da cruz (Mc 15, 36-37). E na cruzsgumanifesta a grandiosidade do amor de

Deus pela humanidade.

% Cf. E 0 que se refere ao ente em contraposicacocomiolégico que diz respeito ao ser mesmo dasent
(LIBANIO, BINGMER, 1996, p. 299).
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A cruz por sua vez, nao é um decreto divino nerpre¢b” que Deus exige, mas
algo terrivel que, como Jesus, o Pai tem que sappdrque lhe é imposto pela
finitude e pela malicia de liberdades humanas qé&ie aceitaram deixar-se
impulsionar para o bem. Por isso, na cruz, o Pai ‘aBandona’ Jesus, mas o
acompanha mais do que nunca. Citando Gonzélez Faugs Queiruga constata
gue Jesus “morre em verdade, nas mdos dos honemsdak: porque os homens
matamos. E morre em nome deles, por amor a el&ONZALEZ, apud
QUEIRUGA, 1999, p. 181).

Assim compreendida, a morte de Jesus é consequimtchoque concreto e real com
os limites implacaveis, da realidade, com a forgandl e do pecado.” (QUEIRUGA, 1999,
p.182). Diante da Lei e no ambito circunscrito datoridades, Jesus ndo era inocente: foi
morto em nome da Lei (Jo 19,7). Jesus “morre estwagala miséria humana, por ter tido o
amor, a coragem e a ousadia de enfrenta-la, pandmdado das vitimas.” (QUEIRUGA,
1999, p. 124). Essa foi a maneira encontrada pas [Para solidarizar-se ao ser humano que
sofre. Esclarece o autor em tela:
Deus ndo so6 ajuda o homem, impele-o para frenke @érdoa seu pecado, como
também compromete-se pessoalmente sem reservarpaaglasi. Nem se detém
sequer diante do sofrimento supremo: que assassiaanpréprio Filho. ‘Por nds,
homens, e por nossa salvacdo...” O mal ndo séémzasisado - ou 'permitido '- por
Deus, mas é combatido por ele até o préprio sargnéo so6 é combatido 'fora”: é
também sofrido na propria carne para que, simultaeate se revele que nao €
maldicdo ou castigo para quem o padece nem € algatario para Deus. E algo

gue também ele tem de suportar por amor — e s@mor - aos seres humanos.
(QUEIRUGA, 2005, p.150).

Nessa perspectiva, em Jesus ndo aparecemardanivéncia com o mal, mas uma
oposicao radical a ele. Jesus encontra-se diantealloporém dedica grande esforco para
combaté-lo. Destarte, Deus n&o pode ser a origematlou sequer permitir a sua existéncia.

Portanto, a histéria de Jesus ndo podia findaraseruz. Além de ndo abandonar seu
filho, o Pai ndo o entrega a fatalidade da morte.ré&ssuscitou Jesus! Por isso, a cruz, longe
de ser o destino almejado por Deus a Jesus, repaeseterrivel resultado da maldade e
injustica de alguns, revelando-se como o suprerdicador do amor do Pai. Na cruz ha o
siléncio de Deus, que respeita a legalidade imcgnsda criacdo, sem agir de maneira
intervencionista para mudar o rumo da historia.t®dsrma, € urgente conduzir o povo
cristdo e ndo cristdo a fé na missédo do Cristawsegado, revelacdo da infinita misericordia
de Deus declarada na cruz.

A teologia de Torres Queiruga ndo deixa espaca gapensar o mal, com origem em
Deus. Para o autor em analise, Deus adentra aiaisticamente para ajudar o ser humano a

suportar, superar 0 peso inevitavel da existércialuz:
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Por sua propria esséncia, o amor de Deus ultrapadaacompreensdo humana, e
por isso ‘@ sempre suspeitavel, mesmo quando & déajceitou’. Verdadeiramente,
‘Deus é maior do que o nosso coracdo. ' (1 Jo 3, [20. A prova minima do
agradecimento ao amor de Deus deve consistir imnpenos, tentar compreendé-
lo. (QUEIRUGA, 2001, p. 138-139).

Diante do escandalo do mal, presente no mutgscabe outra Teodiceia, sendo a luta

eficaz e comprometida contra esse mal.

4.4 A ressurreicdo de Jesus Cristo abre novas peesgivas ao Dialogo com as outras

religides.

Na tarefa de aprofundar o papel da ressurreicadedas Cristo como mistério
salvifico, a teologia queiruguiana busca a ceadié do amor de Deus, abrindo-se ao
dialogo com as diferentes religibes no horizontalat

Fechado em sua finitude, o ser humano saizdi pela impoténcia e se constata
incapaz de superar a negatividade mundana, darifisté si proprio (Rm 1, 18-3, 20).
Contudo, Deus ndo o abandona. Seu amor pleno, estadb em Jesus Cristo, revela a
posi¢do do Pai que se coloca junto & humanidafile, de que o poder de sua limitacdo seja
superado.

Desta feita, a ressurreicdo de Jesus Crast Porres Queiruga, revela que Deus agiu
nagquele que morreu. Jesus, reabilitado por Deuwomigtra que o aparente fracasso foi
superado na exaltagdo. Deus coloca-se ao ladojukiigado e confirma toda a sua missao.
Por tal razdo, a morte de Jesus pode ter sido eme ®a Lei, mas nunca em nome de Deus,
que o reabilitou pela ressurreicdo. Sem interfeag leis da historia, por ndo ser um milagre, a
ressurrei¢do é, para o autor:

Por meio do acontecido com Jesus, a percepcaordadesda ressurreicdo alcangou
um realismo e uma intensidade Unicos e excepcioAaigssurrei¢cdo ja ndo é mais

percebida como ato de Deus que deve esperar afisaempos, e Jesus ndo & mais
concebido como ainda “incompleto”, a espera dekmificado e glorificado; pelo

contrario, é, por exceléncia, “aquele que vive” (3AL8), e foi elevado a direita do
Pai. (QUEIRUGA, 2004, p. 153).

Entdo, pelo exposto, a ressurreicdo de J&disto é plena e real porque
verdadeiramente resgata Jesus da morte elevandm® @alizacdo. Nada se perdeu do que

Jesus foi na sua vida terrena, ele nédo esta presnhaima dimensao temporal, espacial, nem
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tampouco manipulado por grupo ou ideologia. A co&adi do ressuscitado rompeu as
limitacdes da matéria e conferiu-lhe nova dimenedmrpo espiritual (1 Cor 15, 44).

Consoante tal reflexdo, Torres Queiruga preleciona

Corpo, para indicar que ndo renuncia a sua hum@ejdaas continua sendo o de
sempre, um de noés, Jesus de Nazaré, mas espiptugle j4 passou pela porta e
rompeu o limite: seu corpo esta totalmente trarsgus pela divindade, é pura
transparéncia espiritual, liberdade absoluta, pgsdimitada. (QUEIRUGA, 1999,
p. 194).

A ressurreicdo de Jesus Cristo possui dimensfie@#pica, porque nela se realizam
“as mais secretas e ambiciosas aspiracfes domaniou’ (QUEIRUGA, 1999, p. 199).

Essa experiéncia cristd interessa a humamided vista da salvacdo do género
humano, visto que éro nobis “ressuscitado para nossa salvacdo.” (Rm 4, 25). Po
conseguinte, a ressurreicdo de Jesus Cristo teis), garater de plenificacdo humana: até
mesmo a morte foi vencida.

O mistério salvifico revelado em Jesus Cra#sde a encarnacdo, perpassa por sua
praxis de vida, morte, até exaltagéo, posto quesBeunanifestou definitivamente a favor da
humanidade em Jesus de Nazaré, pela for¢a divinsi eznelada: Nele, a criagdo brilha em
todo seu esplendor. Nesse sentido, em Jesus riégsdasa experiéncia da salvacdo se faz
possivel, pela “certeza de sentir-se amado e awlor Deus, alegria invencivel de saber
gue a prépria existéncia esta traspassada por unragaior do que todos os obstaculos e por
uma esperanca mais forte do que o fracasso e a. M@QUEIRUGA, 2005, p. 201).

Torres Queiruga destaca que a ressurreicaegsles Cristo ndo é algo sO destinado a
Jesus, mas a todas as pessoas. A salvacdo pasEsparque é o “proletario absoldfoho

sentido de que libertar a humanidade das amarrastj@ncontra Nele seu Unico caminho.

57 Torres Queiruga faz uso da categoria prole@didarx. Proletario representa toda uma classalsagie
possui carater universal por seu sofrimento, vigte ndo possui nenhum outro “titulo” a ndo ser d'sae
humano”. Para Marx devido universalidade pelo sw@drito, o proletariado se apresenta como a Unicsecla
portadora da libertacdo integral da humanidadeirQue utiliza para Jesus a expressao “proletaraolalon”
dentro dessa logica. Jesus, suportando até a frda, a negatividade da existéncia humana vive eauni
universalidade possivel dentro da histéria. Jes'azs universal. Dessa maneira, Jesus pdde idemtse com
todas as pessoas e salvar a todos. (QUEIRUGA, 19986-191).
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4.4.1 O interagir da acéo divina e da liberdade huana.

Na trilha do pensamento queiruguiano sobre a messéio de Jesus Cristo, aponta-se
para as contribuicbes e consequéncias decisivagspzetematica oferece a teologia e a fé
cristd e a outras tradigbes religiosas, a persedalvifica da humanidade, ao carater
definitivo da revelacéo e a perspectiva do dialoger-religioso.

Em primeira instancia, verifica-se que a exdlo queiruguiana ao desaguar no
profundo e misterioso oceano da ressurreicdo dooFde Deus, tem como foco ser
reconhecida como plenitude e como uma respostaitiledi e suficiente para a luta da
humanidade contra o mal.

E certo que o ser humano néo se sente afitbsste diante da ardua tarefa contra o
mal no mundo. Por conseguinte, sem renunciar &egitama autonomia, como sujeito agente
da historia, sente-se capacitado pela graca diglméndo-se a uma dimensdo maior. Ao citar
Santo Inacio de Loyola, Torres Queiruga faz umapel homem. “Confia em Deus como se
o resultado dependesse todo dele e nada de tigptiaa todo o teu esforco como se devesse
fazer tudo, e Deus nada.” (LOYOLApudQUEIRUGA, 2003, p. 174).

A graca se manifesta como agdo de Deus congpido com a transformacao da
historia da humanidade, capacitando os seres hsammbeva-la a uma nova dimens&o. E
através dessa mediacao histérica, e ndo apesardela humanidade tem acesso a esperanca
escatoldgica.

Portanto, é por intermédio da acdo de Deubistaria que ser humano qualifica-se
para lutar contra o mal, jA na realidade tempdtalretanto, para Torres Queiruga: “A
plenitude, a manifestacédo definitiva do que somodo( 3,2) supde a irrenunciavel assuncao
da cruz da historia, a certeza de que a dor dassfiwee a tristeza da finitude continuardo
enquanto houver seres humanos sobre a terra.” RUEA, 1999, p. 203). Assim sendo,
para 0 autor em questdo a ressurreicdo de Jesst® @leva a histéria da humanidade,
direcionando-a para a plenificacdo da criatura.

No contato com os mais sofridos experimenta-seesepca de Deus enquanto apelo
ao amor, em cuja resposta a tal apelo encontraage de Deus, no meio da humanidade. Por
conseguinte, é na acdo humana que Deus se desjaotma compreensdo da relevancia do
dialogo interreligioso. Recorre-se a parabola dm Isamaritano como licdo basica para um
dialogo, (Lc 10, 29-37) que expressa bem a detexgdm de Jesus em se fazer préximo do

outro mediante o exercicio do amor fraterno. Oraexpressa-se da seguinte maneira:
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A pergunta inicial do escriba volta-se para forarapo outro: “E quem é meu
proximo?” (Lc 10, 29). Mas a conclusdo final fadoltar para dentro, para seu
préprio ser: “Quem dos trés, em tua opinido, fpr@ximo do que caiu nas maos dos
assaltantes? (...) Vai, também tu, faze o mesmo”1Q, 36-37). Ou seja: faze-te
préximo entra na realidade verdadeira, salva-te@sy (QUEIRUGA, 2003b, p.
159).

A preocupacdo do sacerdote com seus afazeres qdofeemmente do levita presa a
literalidade da Escritura, obscurece-lhe a vistaviiana, do diferente. Entretanto, a alma
desimpedida do samaritano inclina-se diante dansefito alheio. Essa atitude de abertura a
vitima que define o0 amor de Jesus ao Pai, aquéacqutraria as regras do templo ou do livro,
mas que revela o sentido ultimo de ambos e queitgeandialogo. Quem ama o outro esta
amando o Pai e qualquer pretensdo de amar o Paars@amo proximo, torna-se simulacao.

Assim, aduz Torres Queiruga:

Note-se que na parabola do bom samaritano da nmfesma que no simbolismo do
juizo final, o que Unica e exclusivamente interésaanecessidade do outro. Ou seja,
0 Unico de toda a agéo é a compaixao e ndo o caksblidariedade concreta e ndo
0 principio abstrato, o rosto vivo do necessitadmd® a suposta finalidade
transcendente. A partir do Deus que cria por ambusta a realizacdo de todo
homem e de toda mulher, torna-se evidente: inserigm seu dinamismo, acolher
seu apelo, consiste em ser amoroso. (QUEIRUGA, 2003161-162).

Para o autor, o samaritano salvou o ferido, quespa vez, trouxe aquele a salvacao.
Ao fazer-se proximo ao necessitado o samaritaneectgrse em um ser auténtico, solidario e
amoroso.

Neste sentido para os inclusiviSta® Cristianismo é visto como a plenificacdo das
outras religides. Dialoga-se com diversas tradigékgiosas porque se reconhece a presenca
do Espirito de Deus nelas, assim, o didlogo irdgkgioso adquire uma nova dimensédo e
suscitando uma nova urgéncia em vista da sobresisvén da paz dos seres humanos, no
planeta. Hans Kiing afirma peremptoriamente que ‘méerda paz religiosa sem dialogo
religioso.” (KUNG, 1999, p. 288).

Por conseguinte, urge que se tenha atencdo amaliaiter-religioso, posto que ele
pressupde convicgao religiosa, exigindo de seeslaautores um empenho de honestidade e

sinceridade, que envolve integralidade da progria f

%8 O Inclusivismo ou Cristocentrismo foi reconhecidficialmente” pelo Concilio Vaticano Il. Este, qteve
grande influéncia da teologia de RAHNER, ampliaooiZzonte de visdo, com relacdo ao paradigma amntexio
reconhece “valores salvificos” em outras tradi¢cfiEmgiosas. (NA 2). “Cristo esta presente e age mas-
cristdos (e, portanto, nas religides ndo-crist@s)geu Espirito”. H4, portanto, uma presenca “ms$a” de
Jesus Cristo e de seu Espirito para além dos $idadgreja Cristd. (PANASIEWJCZ, 1999, p. 44-45).
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E evidente que os cristdos ndo podem dissimularéds do dialogo interreligioso,
a propria fé em Jesus Cristo. Por sua vez, recenhewos seus interlocutores, que
nado partilham a fé que eles tém, o direito e o dmadienaveis de se empenhar no
didlogo preservando suas préprias convic¢des pess@atambém as pretensbes de
universalidade que podem fazer parte da fé dos om¢BUPUIS, 1999, p. 516).

Verifica-se que além da adeséo esta incluida auabee o acolhimento do outro.
Visto que o dialogo verdadeiro é animado por libdedtotal, ndo podendo exigir nada do
outro, sendo a disposicao de ouvi-lo, compreendgrkspeitd-lo. O que ocorre no dialogo €
uma conversdo mutua, ndo enquanto mudanca dedeligias enquanto transformacéo dos
interlocutores em funcdo do mistério da acolhidaddarenca, a acolhida do outro, sem
restricoes.

Com efeito, a experiéncia de um Deus amoroso, mieseatuante na historia, exige
repensar os conceitos, de criacao, salvacdo, eéagdwo, porque um implica necessariamente
o outro. Assim, compartilhando da proposta quesamta o tedlogo Torres Queiruga verifica-
se que Deus ndo necessita chegar até o ser huomaaojez que ja esta sempre com ele, ou
seja, Deus se revela sempre. Caso contrario, anakaf outra posicao, ter-se-ia que admitir,
ou que a revelacdo de Deus em Jesus Cristo foi wente que ficou encerrado nas
coordenadas histéricas de um passado distante, arg8se caso, 0 agir cristdo seria uma
imitacdo do agir de Jesus ou se afirmaria a alzstiamscendéncia de Deus, sem relagédo com
a contingéncia da histdria da humanidade, e nesdilg a revelacdo seria considerada como
algo que vem de fora. Torres Queiruga explicitatonoém:

Deus é sempre ‘ato’, que esta sendo e vindo (Jlingemo ‘ato puro’, Deus esta
sempre em acao (‘meu Pai trabalha sempre’: Jo ;,pt&sente a toda criacdo e
atento a cada ser particular, movendo os coracgdies seu Espirito, em todo o
tempo e circunstancia (Rm 8,22-30). Nao é como rofefa que aparece e se retira,
gue se cansa e se reanima; nem se quer é o Mastrgegessita dormir e chegar a
um lugar saindo de outro. De uma maneira que @ltsgtodos os limites de nossa
compreensédo, se revela sempre ao homem ‘presswnancbnsciéncia humana
para que cada pessoa em cada circunstdncia o pessabrir. E quando a

descoberta se produz, € sempre descoberta do Deusstava ai, mas que chega e
se revela por que quer. (QUEIRUGA, 2010, p. 220).

Desta feita, a teologia queiruguiamstrui que o tema referente as outras religides
insere-se no processo da teologia crista, pordas Deus esta presente e segundo o autor em
analise, “elas sdo a captacdo expressa do ativaestrito manifestar-se de Deus.”
(QUEIRUGA, 2010, p. 452). Por isso, 0 mais profure@wontro entre as religibes pode
acontecer na presenca de Deus. Sendo assim, &umédo desta teologia perpassa todo o
universo do encontro das religides, na medida em) @uintuicdo de Torres Queiruga sobre a

revelacdo de Deus, as religides, tdo bem expleiéichvés do oferecimento ‘maiéutico’:
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N&o como imposicdo ou como algo alheio, mas simocanpossibilidade de que
cheguem a plenitude de si mesmas. Ndo lhes ofeneee possessao propria e
exclusiva; oferece-lhes o Deus que € Senhor desteda todos se da; enfim, o
mesmo Deus que, ‘ainda que as apalpadelas’ (At7),7¢2as mesmas estavam
procurando. (QUEIRUGA, 2010, p. 453).

Ora, acolher a revelagdo como uma oferta amorosa@o proposta de Deus a
humanidade significa dar-se conta de que nao harachigdo entre imanéncia e
transcendéncia em Deus, e que Deus assegura, anonmesipo o valor irrevogavel da
liberdade e autonomia humanas diante dele. A plgaitda revelacdo em Cristo ndo fecha,
mas antes abre; ndo paralisa a presenca de Designtes a torna patente em sua maxima
atualidade. Deste modo, a teologia da revelacaa eridcdo de Torres Queiruga contribui
para que as varias religibes reconhecam e respeiteas as outras, fomentando a oracéo
inter-religiosa como meio de promocao da paz, daade inter-religiosa, como meta e como
garantia a plenitude do Crucificado-Ressuscitaeeelando o que ja houve, ha e havera de
cristico na humanidade.

Concernente a perspectiva salvifica da humanidadea-se evidente que Deus,
revelado em e por Jesus, tal como Torres Queinigsanta, além de ser Aquele que cria por
amor, é também Aquele que salva por amor. Alémudéestar o0 ser e a existéncia de sua
criatura, acompanha-a colocando-se ao seu ladmm &ssno encaminha o ser humano a
realizacdo definitiva, que sera a salvacdo, megliantparticipacdo da criatura na sua
perfeicdo. Nessa reflexdo, fica evidenciada a petsfa salvifica que o autor em andlise
imprime aos seus argumentos, visando a realizagdgédero humano. Partindo do seu
pensamento teoldgico de um Deus como puro amolvacéa, Torres Queiruga enfatiza as
religibes como algo longe de opresséo da vida, coaso experiéncias fundamentalmente
humanizadoras. E neste sentido o autor explicita:

E importante insistir nesse pano de fundo comuris pele aparece o significado
fundamental pelo qual as diversas concepgfes darasifmp da morte foram
emergindo na consciéncia humana. Significado qagealidade, esta intimamente
ligado a prépria religido, que consiste justamerdepercepcdo do Divino como
fundamento transcendente e como salvacéo totdirmgtida. Nao é por nada que a
moderna fenomenologia, quando vai mais além dasedifiacbes de estilo e de
pormenores, reconhece que toda religido é religéisalvacdo. A salvagao inclui
elementos diversos e modalidades diferentes, magjaeto religiosa, também

remete sempre a algum tipo de libertacdo da misériamorte. (QUEIRUGA, 2004,
p. 119).

Para Torres Queiruga, referente ao sentido dsumescdo de Jesus Crito como
plenificacdo do humano, o Filho de Deus abre ampqara o carater definitivo da revelacéo

a toda a humanidade. Entéo, verifica-se que o eulsus de Nazaré tornou-se ndo sé para a
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tradicdo judaico — cristd o referencial da pleretatingida, como também abre campo para
algumas problematizagbes, sem ferir as inUmeralicires religiosas. Por conseguinte, a
ressurreicdo de Jesus Cristo compreendida comtag@eedefinitiva daquilo que o Deus dos

vivos faz e oferece a todas as pessoas em todadengmos, constitui e representa algo

especifico cuja contribuicdo irredutivel € realezadas diversas religibes. Assim, esclarece
Torres Queiruga:

Quem ressuscita é o Crucificado: a sua vida, aplielaamente real e auténtica, nao
€ rompida pelo terrivel trauma da morte, mas éhatale potenciada-glorificada-
pelo Deus que ressuscita os mortos. N&o se tratandevida distinta e sobreposta,
mas de sua Unica vida, agora revelada na profuthelida suas laténcias e realizada
na plenitude suas poténcias. (QUEIRUGA, 2004, @).27

Verifica-se que Deus ja esta ressaisddo plenamente sem a espera do final dos
tempos, mas com toda a identidade pessoal. Essseapa a grande contribuicdo da reflexao
de Torres Queiruga sobre o repensar da ressurrdeg@esus Cristo para as religibes, cujo
sentido se da ndo como critério de corpo a ser latago pelo corpo resgatado do cadaver,
na perspectiva de uma esperanca de comunhdo ptenaDeus, que culminard com o
processo em que toda a humanidade reunida pradesfaus seja tudo em todos.” (1Cor
15,28).

Torres Queiruga explicita em sua reflexdo o Abba Jésus como criador da
fraternidade, cujo anuncio central € a verdadeesoli?ai, voltado para toda a criacdo: trata-se
da fraternidade universal, que deve ser efetivagdiante a pratica do amor, vivenciado por
Jesus. Esse era o fundamento de suas atitudesq@raras outros, baseadas na intuicdo da
paternidade universal de Deus, que supde a pidiGamor fraterno. Dessa maneira, Torres
Queiruga fundamenta-se na carta conciliar do Viatidé que se expressa com gabarito de
principio irrenunciavel: “A espera de uma novaderéo deve amortecer, mas antes avivar a
preocupacdo de aperfeicoar a terr@é@AUDIUM ET SPES39). O tedlogo concentra-se nesse
significado fundamental e aduz:

O que certamente exige de nés implementar esszaldigi fraternidade, buscando-
Ihe de maneira criativa novas formas e concreteacblao cabe, por exemplo,
renunciar a racionalidade instrumental, mas podemodevemos alarga-la e

humaniza-la, transpassando-a com critérios de nespdidade e compaixdo
solidaria. (QUEIRUGA, 2003c, p. 57).

Desta feita, hA um encontro entre a trad@@&id e as outras tradi¢cdes religiosas na
perspectiva salvifica de relacdo humano-divina. §aauina espiritualidade emerge da

iniciativa amorosa de um Deus que quer relacioaaresn o ser humano e que ja era relacéo



110

imanente desde toda a eternidade com a sua cridur&,45; 6,28; 10,29; Lc 12,27). Nesse
sentido, Jodo Batista Libanio expde: “O amor desDsufez carne e histdria em Jesus. Nele
as pessoas encontraram a salvacdo de tal modcegegugpararam amor e salvacdo. SO o
amor salva, sé o amor é digno de fé, s6 o amoredi@sp esperanca e ele tem fisionomia
humana.” (LIBANIO, 2004, p. 105).

Urge resgatar o sentido profundo de compaixao, rfiee se reduz a um simples
sentimento de pena pelo sofrimento alheio, madanoe o ser humano rumo a solidariedade,
visto que é dessa forma que Deus se revela compassisolidario a humanidade.
Consequentemente, é assim que Ele salva as csiaRaea isso, Ele enviou seu Filho amado
como prova de sua compaixao e solidariedade coénerg humano. A oferta existencial de
Jesus, desdekgnosis® até a ressurreicdo, manifestou a grandiosidadewemor solidario,

motivado por intensa compaixao.

4.4.2 Novas categorias fecundam o Diadlogo com asigées.

Torres Queiruga acentua que o verdadeiro Diues,se coloca diante das mdultiplas
religibes, oferece-se como dadiva sempre gratusiam@rosa. Assim, a reflexdo queiruguiana
detecta a existéncia de um conflito na relacdoeens conceitos de Teocentrismo e
Cristocentrismo. E na tentativa de superar esskelie} consequentemente estabelecer uma
articulacdo entre os conceitos, o autor em and@ispde duas categorias: o pluralismo
assimétrico e o teocentrismo jesuafiico

A primeira categoria, segundo Torres Queirugaa eshtextualizada partindo-se do

principio que o pluralismo repudia todo exclusivisen pode ser compreendido da seguinte

% Fl 2,7 “se esvaziou"ekénosencuriosa assonancia coeskénosemle Jo 1,14), expressdo audaz e vigorosa,
gue nos faz pensar por contraste na “plenitudeliithou-se” (v.8) é equivalente mais suave. A coadide
escravo € simplesmente a condicdo humana subngefdaus. Faz-se “a imagem e semelhanhatnpiémad

do homem, dos homens (Cf. Biblia do Peregrino, 2@02819). Palavra grega que significa esvaziament
aniquilacdo, moldada a partir do termo usado par Bdulo na carta aos Filipenses para significatitade
despojada do Verbo divino de caminhar entre n6€ie3e a doxa, que significa 0 modo glorioso dervive
(LIBANIO, BINGEMER, 1996, p. 298).

% pluralismo assimétrico: Segundo Torres Queirutent& fazer justica ao carater salvifico de todeligido
em si mesma, sem fechar os olhos ao realismo ieistéreconhecendo que as desigualdades reaigituss
presentes em toda realizacdo humana se déo tamdEneligibes. O teocentrismo jesuénico, proclanamio
Deus como centro e referéncia comum a todas agdedi, confessa que a religido cristd, podendovendi®
enriquecer-se com as contribuicdes das demaisngacem Cristo todo o fundamental e ndo aceitadamue

o contradiga.” (QUEIRUGA, 2010, p. 454).
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maneira: 'todas as religides sdo, em si mesmasnicasreais de salvacdo'. Assim, a guisa de

compreensao Torres Queiruga explicita:

O que sdo as religides sendo modos de configucalisente este descobrimento?
Por isso, de fato e com razéo, todas se considere@tadas. E é preciso sempre
partir, portanto, do principio de que todas agjitis sdo verdadeiras e constituem,
por isso mesmo, caminhos reais de salvacdo pajaeokonestamente as praticam.
O que, porém, ndo significa que todas o sejam ,igqu@s$, ainda que Deus se doe
total e indiscriminadamente, a receptividade hunfangarte também, e de maneira

essencial, da constituigio mesma da revelagéo. RWEA, 2003c, p. 3%

A outra compreensao acerca do pluralismo enfatiea @p religibes somente séo
caminhos reais da salvacdo, porque expressam p&r g Deus sua presenca universal e
irrestrita, sem favoritismos nem discrimina¢céesppriando um encontro fraternal, respeitoso
e fecundo entre elas. Torres Queiruga bem se esgneste sentido:

Falar, por exemplo de “igreja” a partir da nova sméncia do universalismo
religioso causa certo incbmodo. Mas € preciso lazé&isto que ndo existe a
“religido em geral”, mas sempre concretizagdes:delaeligido s6 existe em as
religides. Ora, ndo se pode continuar fazendo cemtalidade estreita, encerrando-

se na propria religido, mas inserindo-se na amhesta rede da comunhao viva
com os outros. (QUEIRUGA, 2003b, p. 39-40).

O termo assimétrico refere-se a multiplicidade difierencas existentes entre as
religides, que estdo relacionadas a condicdo huream@o a condi¢cdo divina. O autor em
analise acrescenta: “Trata-se, com efeito, ndo rdedasignio de Deus, que preferiria e
privilegiaria algumas pessoas ou nacfes em detriméea outras; mas da desigualdade
necessariamente imposta pela finitude criatur@QUEIRUGA, 2001, p. 339).

Com efeito, para o tedlogo, ha nas religidrea diferenciagdo de graus de apreensdo
da verdade. Embora nelas haja uma inegavel pressaigdica de Deus, faz-se mister
salvaguardar a diferenca gradual. Essa diferencgrales se processa de acordo com as
condicOes histdricas e circunstancias culturaisata povo e, também, esta intimamente
ligada a decisdo da liberdade humana.

Ao propor o teocentrismo jesuéanico, Torrei@uga revela o carater préprio da
identidade cristd na relacdo com as outras crengsalyaguardando essa importante
diferenciacdo dos graus de verdade existentes elagdes. Essa categoria possibilita
redimensionar a compreensdo dos conceitos do CEigiismo-Teocentrismo, nos quais
Torres Queiruga afirma ser possivel conciliar asnaicdes da primazia absoluta de Deus e
sua mediacao histérica manifestada em Jesus. Jeathr esforco de manter a identidade

crista e abri-la para as correcdes que as outrapreensdes oferecem.
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Desse modo, o didlogo é o encontro das mfotasas de captacdo de Deus. E, para
expressar a natureza dessa iniciativa, Torres @eirinaugura a categoria de
“inreligionaca$™, que pretende demonstrar que o encontro do &mistno com as outras
religibes ndo tem o objetivo de converté-las, nampbuco substituir a verdade daquela
religido ou vice-versa. O tedlogo insiste que esgagoria busca o contato entre as religides
para descobrir aspectos da revelacao que lhes sejaums e complementares. Esse contato
sera marcado pelo enriquecimento, de tal formaocguis religibes ndo anulem as outras,
porém, que haja um enriquecimento matuo em suaariéxgias. Logo, € na mutua relacéo
gue se encontra o vértice enriquecedor. Nesse ggocas religibes ndo renunciariam ao que
lhes fosse préprio, mas passariam a se autoafirdearforma mais rica e mais intensa,
incorporando elementos complementares e purifiesdor

O ‘teocentrismo jesuanico' € a categoria encoatpad Torres Queiruga para se voltar
a imagem de Deus revelada em Jesus de Nazaréfi@ignivalorizacdo da manifestacdo que
Jesus fez do Pai em toda sua intencéo e acaoicalAfsalvacdo desloca-se da perspectiva
cristolégica para a teoldgica, adquirindo nova c@epsao com o termo jesuanico. Aponta
para o Pai e sua irrenunciavel revelacdo seguriti@ongelho.

No corpo da obra de Torres Queiruga encontraesfar¢co do autor em analise, por
recuperar o conceito de criacdo, vale lembrar, editla em que sua reflexdo ocorre a partir
da maiéutica reveladora, que longe de declararvalagio de Deus como intervencao
arbitraria, contextualiza a realidade criada ncagsghumano em que a vida se desenvolve
como naturalmente reveladora.

Destarte, a criagcdo dentro da perspectivadidtmgo interreligioso assume caréater
fundamental em vista do referencial ético da redkdcriada, que pode aproximar as religides
as quais podem exercer uma influéncia em favormdeencontro inovador e enriquecedor,
direcionadas a solidariedade mutua, & paz e aodsehumanidade. E nessa dire¢cdo que se
encontra a aposta de didlogo e a possibilidade diasrsas crencas, adquirirem a
credibilidade: dialogar para renovar. Os imperatiyaticos do cuidado, da intervencéo
zelosa do ser humano na natureza contribuem para@sga aproximacao aconteca. E assim,
diante da realidade criada, aquele descobre oamel de continuador da obra criada. A ele

foi entregue como dom a possibilidade de intereiriar e preservar a criagao.

61 “A inreligionacdo parte da conviccdo fundamentalrdal e salvadora presenca de Deus em toda cekgid
quer ir mais além da simples “inculturacdo”: ndmente a cultura, também a religido tem que seriesia,
pois ndo se trata de apagar nenhuma presenca,divéis de enriquecé-la mediante o oferecimentaxeo”

— de aspectos que, acolhidos, podem ajuda-la emva@go até uma melhor acolhida do Mistério cormamn,
mesmo tempo em que também ela oferece sua prapreza.” (QUEIRUGA, 2010, p. 455).



113

O Cristianism é uma forma de ver a realizacdo humana a partisade
interpenetracdes, posto que ele se projeta pacatess tradicdes religiosas como ajuda na
compreensao da resposta humana diante da inteovdiviida.

Por esta razao, a contribuicdo da teolog&raguiana na questdo da ampliacdo das
relacdes entre os diversos povos e diferentesrasjtperpassa pela referéncia que o autor em
andlise faz ao dialogo com as religides e civifies; No que tange ao didlogo com as outras
civilizagcbes, o aspecto primordial que ele sublighasolidariedade frontal e fundante, que a
guisa de compreenséao, Torres Queiruga aduz:

A solidariedade frontal e “fundante”, que permit v testemunho apostélico ndo
como uma declaracéo juridica em que se deve crgueassim nos foi dito, mas
uma oferta maiéutica que remete a experiéncia megoe permite igualmente
introduzir o testemunho apostélico no didlogo ielg e cultural. E introduzi-lo

sem privilégios, pois somente sera aceito se psglereconhecido como reflexo da
prépria experiéncia. (QUEIRUGA, 2004, p.217).

E imperioso buscar no didlogo interreligiosispectos que sejam comuns e

complementares do mistério salvifico, por isso @@ueiruga afirma:

Como no dialogo das religides em geral, também eajoe a acolhida respeitosa de
um pluralismo legitimo da verdade, como a conviag&mavel e ndo dogmatica de
gue uma interpretacao € em seu conjunto mais coenia e integral que as demais.
E o que pensamos aqueles que - uma vez examinaddenaais propostas e

reconhecendo o que nelas ha também de melhor -osrgume com a ideia de

ressurreicdo, intuida por meio do destino de Jaftencou-se uma culminagéo
insuperavel. (QUEIRUGA, 2004, p. 218).

O autor ainda insiste que nao significa nemr ao que ha de especifico em cada
tradicao religiosa. Mormente o Cristianismo ndoedevescindir da plenitude salvifica, da
peculiaridade especifica do acontecimento salvitlaoressurreicdo de Jesus Cristo, mas
também deve buscar nas variadas tradicbes relggiasances para se compreender a

mediacao salvadora de Jesus Cristo.

%20 cristianismo assume e leva cumprimento, no Fdpomento em que os transcende, todos os elementos
implicitos na atitude religiosa fundamental do lsemano. Ele realiza as aspiracdes das religidesitais ao
“Uno”, mas sem que a pessoa perca o proprio euist@no de Jesus Cristo € o mistério do total densiddo
Deus do amor a humanidade em seu Filho feito honmengual ele chama, por meio de um “maravilhoso
intercAmbio”, todos os seres humanos a uma comypdsBmal com ele, como entre um “Eu” e um “Tu”. ikgju

que € peculiar do Cristianismo e constitui o setatea absoluto é o “Cristo Trinitario”. Jesus Qrigt o
“universal concreto”nversale concretum et personal@UPUIS, 1999, p. 199-200).
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4.4.3 Ressurreicao de Jesus Cristo: esperancga paranundo.

No panorama teoldgico de Torres Queiruga, icarfe que a esperanca crista surge
com a forca da ressurreicdo do Crucificado, quemmesonhecedor da morte, revela que
Deus tem a ultima palavra. Por isso, com o apé$alalo, pode-se dizer também: “Ele é
nossa esperanca.” (1 Tm 1,1). E € essa esperapgdagsentido a vida do cristdo. Por essa
razdo, Torres Queiruga muito bem explicita: “O mestle Jesus, iluminado pela ressurreicao,
impede reduzir a esperanca a caricatura apolog#ican prémio apos o final da vida; antes,
mostra que desde ja a sua vida vale a pena, colmo aale Jesus.” (QUEIRUGA, 2004, p.
233).

Por consectario, para Torres Queiruga a asparlanca o cristdo a engajar-se na luta
diaria pela transformacéo deste mundo de acordoosoanitérios do evangelho. Tal reflexao
sup0de a consciéncia de que a transformacéao tosa daré no final dos tempos quando tudo e
todos sejam um em Deus. Entretanto, ja € possdlebm@r os pequenos ou grandes frutos de
vida que a humanidade traz a luz. Ao mesmo tengsa, esperanca gera no interior da pessoa
de fé, a forga para ndo desistir diante dos desafidificuldades, visto que acredita no Deus
da vida. E Torres Queiruga explica dessa forma:

E chegado o momento de falar também da ajuda déeoferece, como a virtude
que torna consciente a presenca viva do fundaners® abre a sua eficacia. S6
voltando continuamente sobre ele pode a esperaisgantar-se. E 0 que diz bem a
Carta aos Hebreus “A fé é o cimento vivo -hypdstasis 0 que esta debaixo
sustentando — daquilo que se espera” (Hb 11,1).id80r se antes recorriamos a
objetividade da praxis, para assegurar o0 realismeesperanca, agora € preciso

acentuar o polo da fé, para fazé-la, conscienteceptiva face a Presenca que a
fundamenta e garante. (QUEIRUGA, 2007, p. 161).

Para o autor, a fé na ressurreicdo de Jeassito @inda e promove o realismo de uma

esperanca praxica, que ele mesmo descreve a seguir:

A esperanca cristd, longe de cancelar a luta Riatdnsufla no cristdo o alento e a
coragem definitivos, pois confere a cada vitériar pequena que seja, uma
importancia infinita. Visto que as conquistas sabnmal ndo acabam com a morte
nem sequer um copo d'dgua ou uma palavra de cafichosem repercusséo
literalmente eterna: como dizia Teilhard de Chardircrente é o Unico que pode
prolongar até o infinito as perspectivas de sewresf O Vaticano |l soube

expressar bem isso: “...esperanca escatoldgicalindiaui em nada a importancia
das tarefas terrenas, ao contrario, confere-lhesotivo e um sentido superiores.”
(QUEIRUGA, 2004, p.235).

Enfim, quando Torres Queiruga reflete sobdestino ultimo da humanidade ele néo
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0 separa do destino do cosmo. Ou seja, a espeyargaressurreicao de Jesus Cristo oferece
ao ser humano €, também, a esperanca do cosmestBeazao Torres Queiruga expressa:
Com certeza, a histéria humana e a do cosmo terafiny; a revelacdo ndo nos
informa dos detalhes, mas a ressurreicdo assequila gue € o decisivo: “Nesse
final ndo esta o nada, mas sim Deus. Deus, que assno € o principio, é também
o fim”". A rigueza do que esta implicado nisso éngey e autores como Jurgen
Moltmann insistem vigorosamente na necessidade xgdicia-la, a ponto de

falarem de uma “doutrina ecoldgica da criagdo” € de uma “cristologia
ecolégica.” (QUEIRUGA, 2004, p. 236).

Por conseguinte, em seu estilo peculiar,éBo@ueiruga afirma que a histéria humana
esta inserida no mundo e o ser humano € constitnéate implicado nele. Por isso, é
impossivel pensar no destino e na esperanca danidada sem associa-lo ao destino e a
esperanga do cosmo, visto que toda a acdo hiseEmzarna-se e prolonga-se naquilo que se
chama de eficacia cosmica. Assim, ndo ha redeneésopl sem a redencdo da natureza
humana e da terra, a qual os seres humanos egéodiindissoluvelmente, convivendo com
ela. O nexo entre a redencao vivida pessoalmenté raa redencdo de toda a criagdo é a
corporeidade da pessoa. Entédo, a consciénciaibs®ecolégica que o pensamento moderno
trouxe, impede de separar a humanidade do mundogodmo ou vice-versa, estando
intimamente unidos. Sobre o tema, Torres Queirypghoita da seguinte maneira:
Todavia, tendo em vista que vida humana ndo estdrdellada do cosmo, mas sim
em intima solidariedade com ele — solidariedada g@st faz dele em um sentido
muito real, o corpo dela -, ndo ha razdo para @ssesvenientes continuarem a
existir. A intima solidariedade entre todos os congmtes do cosmo torna

profundamente verdadeira a afirmacdo de que ncapAsgie canta na ponta da
arvore esta cantando todo o universo. (QUEIRUGA420. 239).

Assim, para o autor quando se anuncia anessao de Jesus Cristo, a do ser humano
e do universo inteiro é também propagada. A espareonsiste no elemento constitutivo da
teologia Paulina. Fé cristd que ndo seja esseradmesperanca €, para o Apostolo,
inconcebivel. O Deus no qual Paulo confia, é o Dpussressuscita os mortos (Il Cor 1,9). E
deste modo Paulo afirma na carta aos romanos:

Penso que o sofrimento do momento presente ndorspata com a gléria futura

que devera ser revelada em nds. A prOpria criagj@ra com impaciéncia a

manifestacao dos filhos de Deus. Entregue ao pdalerada — ndo por sua propria
vontade, mas por vontade daquele que o submetegriacdo abriga a esperanga,
pois ela também sera liberta da escraviddo dapgiio para participar da liberdade
e da gldria dos filhos de Deus. (Rm 8, 18-21).

Nesse sentido, verifica-se que nao existerangjas para a ressurreicdo dos mortos,



116

exceto o amor de Deus, que nao permite que ohguyeeltencem, permanegcam na morte. Por
ISso, convictos e cientes do amor de Deus os easigddem despreocupar-se no que diz
respeito ao modo do cumprimento de sua esperangsseNliame interpretativo, Torres
Queiruga confirma:
Por isso afirmar que a salvacdo do cosmo se reabizgalvagcdo humana nédo
constitui uma metafora superficial nem uma depgéciadele, mas a sua profunda e
auténtica realizacdo. N&o é depreciacédo, pois l@farma mais intima de respeito
e de cuidado da natureza do que senti-la como sdominasse parte de nossa

constituicdo mais intima, como 0 nosso proprio podr (1 Cor 12, 12-26)
(QUEIRUGA, 2004, p. 239).

Por conseguinte, o autor considera que aumessdo de Jesus Cristo leva a
humanidade a compreensao no mistério de Cristeetade do ser humano, do cosmo e do
seu fim. Destarte, por essa via, pode-se entendghoma unidade entre cristologia,
antropologia e escatologia.

Por concluso, destaca-se que a énfase na regdord® Jesus Cristo como plenitude
da revelacdo, serd a grande luz para se entenslemtillo da acdo de Deus na historia da
humanidade. Nao foi somente a cruz de Jesus qumusalser humano, mesmo que ela seja o
apice da revelacdo do amor de Deus a sua criatura.

Nesse diapasdo, a agdo salvifica de Deus devecspreendida na dimensédo da
solidariedade de um Deus que é amor e que naofaadreoutra coisa além de amar a sua
criacdo. Longe de ser rival do ser humano, Deu® smfm o sofrimento deste e o capacita
sem ferir sua liberdade e autonomia, para merguilhgplena comunhdo com o divino, até
“que Deus seja tudo em todos.” (1 Cor 15, 28).

Assim, a plenitude revelada por Jesus de Nazacé hadiera de constituir um
exclusivismo da salvagéo na religi&o crista. E enigprofundar-se no dialogo interreligioso, a
fim de que haja o encontro com outras abordagemasalbida da salvacdo. A contribuicdo de
Torres Queiruga, nessa perspectiva, compreendeegocias de inreligionacdo, teocentrismo
jesuanico e pluralismo assimétrico.

N&o se trata de relativizar a salvacdo e nem Hestimar a mediacdo especifica de
Jesus Cristo, mas o dialogo com as demais religifigdara o cristianismo a melhor se

apropriar do que foi revelado plenamente em Jesus.
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5. CONCLUSAO

A atual conjuntura de fragmentacéo do univers@iadp, e do ndo menos evidente
fracionamento da hegemonia cristd, tem propiciada nova consciéncia ante a pluralidade
religiosa e como consequéncia, o surgimento deedifes religibes e a necessidade de um
didlogo entre essas tradi¢des.

Isso definiu a importancia da escolha do tema destguisa que se fundamentou no
interesse em expressar 0 assunto, no contexto dolantontemporaneo. Seu foco central
estabeleceu-se na traducéo do significado e dweatd fé no acontecido com Jesus Cristo, a
sua ressurreicao, sob a reflexdo de Andrés Tomuegya.

Significou, ainda mais, compor uma analise aceasaiddagacdes sobre a pessoa de
Jesus de Nazaré, na busca de compreender o semdwuoano ser de praxis como
fundamento no evento Cristo: vida, morte e resgéoe

Por isso, o estudo e reflexdo dessa tematica,figastim-se pelas dificuldades
hodiernas provocadas pela mudanca radical queadigara moderno impds, pela situacao de
ambiguidade religiosa, em que nao se evidenciaumerginal de ressurreigéo.

N&o se trata de considerar a tematica como algeludo, acabado e deixa-lo
intocado sem critica possivel, e sim, trabalhadima conviccdo de interpretacéo ldcida, que
possa ao mesmo tempo marcar diferenca e mantatiawidade.

No gue concerne a diferenga, presume-se que nadd@pgo cristdo que ainda fale
da ressurreicdo de Jesus Cristo como milagre, mtideede acontecimento empirico
verificavel e, também, ndo considera-la como umaoimento histérico, sem que implique
a narracdo da realidade. Hoje, torna-se de sumariamezia levar a sério o carater
transcendente da ressurreicdo de Jesus Cristegparcompativel com cenas de experiéncia
empirica, como tocar o ressuscitado, imagina-loatain, a questao do sepulcro vazio, visto
gue negar a sua realidade, até pouco tempo afuéisaba negar a fé na ressurreicao.

No entanto, a investigacdo que define a interpéietaéio € a exegese de detalhes, mas
a coeréncia de conjunto que se move em busca denovaaimagem de compreensao, que
convencera ou nao conforme ela se torne sign¥igata cultura atual. Consequentemente, a
questdo do sepulcro vazio ndo determina a resgéioreie Jesus Cristo, ou seja, ndo foi do
sepulcro, ndo foi de timulo vazio, nem de pedreovéda, tampouco de corpo roubado. O
corpo espiritual de Jesus Cristo entrou em uma Rimke&g em uma nova realidade definitiva.

A identidade se constrdi no corpo, mas nao seifaentom ele, conforme o apéstolo Paulo:
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“semeado corruptivel ressuscita-se incorruptiveémesado desprezivel, ressuscita-se
resplandecente de gloria; semeado na fraquezasoitssse cheio de forga.” (1Cor 15,42-43).
Por conseguinte, para Torres Queiruga, 0 Nnovo slsureicdo “Jesus ressuscitou”,
significa Jesus esta vivo, sua realidade humanalhd@da pela forca recriadora do Espirito de
Deus. Ele esta vivo na plenitude de sua pessoanénga presente na comunidade,
reafirmando a fé e impulsionando a historia. Assiara perceber as principais contribui¢coes
da teologia queiruguiana diante da problematicaisa, € importante destacar a afirmacao
do autor sobre a permanente acdo de Deus na vidaeddumano: acao criadora e
ressuscitadora presente em toda a criagdo que tpetugio falar Dele, mesmo naquelas
situagdes ou realidade de morte. Isso desencagherwo olhar, novo posicionamento diante
do mundo, tornando-se desafiador para os crist@dsoge, que vivenciam uma cultura de
desconfianca, do desamor e da desesperanca. Maesimg & possivel manter-se anunciando
e lutando por um mundo mais fraterno. Afirma Tof@eiruga:
Nunca esteve o Pai tdo perto e tdo unido a Jesus no momento terrivel da cruz.
Ativo, amoroso e compassivo: apoiando-o para quiegse enfrentar o inevitavel
sem que o inevitavel o destruisse, para que fagsazade integra-lo sem ceder na
coeréncia de sua decisdo nem desesperar-se pedssoaaparente. Envolvendo-o
todo na fidelidade de um Amor que lhe asseguragantra todas as impoténcias,

acusacbes ou injusticas — a dignidade inviolavel stia pessoa sofredora.
(QUEIRUGA, 2003b, p. 114).

Esta dissertacdo contribui com a tarefa da pomidé de compreensdo da
ressurreicdo de Jesus Cristo até encarna-la nextordtual, supondo uma reconstrugdo do
sentido, advinda do passado, até a aplicacdo feald@g sua recuperacdo no presente,
perpassando pelo caminho do sentido literal, queasgrava solidario ao contexto cultural da
época, em que se identificava a ressurreicdo des JBssto com a revivificagcdo de um
cadaver.

Deste modo, ao considerar a perda do sentido lJitanada hoje, muitos cristaos
continuam interpretando a vida ressuscitada, o coasoaparicdes e o destino do corpo de
Jesus ressuscitado. Nesse sentido, depara-se meoessidade de elaboracdo de um conceito
novo, que responda aos parametros da cultura medern

Nesta perspectiva, Torres Queiruga avanca com roaaréeologica, adentrando em
uma nova compreenséo da acao e da revelacao dedgual se chega, ndo em oposi¢cao ao
pensamento moderno, mas em dialogo critico e tespeiEstende-se, ademais, por enfrentar
os desafios de um fazer teoldgico, marcado por ab@mdagem renovada das grandes

questdes teoldgicas, em sintonia com as Escrieufaadicoes.
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O tedlogo, pela novidade da ressurreicdo de Jesisto Gcomo acontecimento
definitivo, prossegue no processo de compreens@oeléo Deus dos vivos” revelou-se para
0 género humano, em todos os tempos e religideselpendo-se claramente a presenca da
tensdo entre fundamentalismo e intervencionismteofogia queiruguiana orienta-se tendo
em vista a tendéncia fundamentalista que aindaémaatimagem do mundo a base de uma
leitura literal das Escrituras. Torres Queiruga rdhoem profundidade a questdo do
intervencionismo, preocupando-se com a imagemgariéncia de um Deus que intervém
na historia.

A plenitude revelada por Jesus de Nazaré ndo taingth exclusivismo de salvagéo
na religido crista. Para isso, sera importantefapdar o didlogo interreligioso e encontrar-se
com outras formas de acolhida da salvacdo. Toruesr@a auxilia nessa compreensao com
as novas categorias, para fecundar o dialogo, damo: inreligionacdo, teocentrismo
jesuénico e pluralismo assimétrico. Nao se trateet#ivizar a salvagcdo e nem subestimar a
mediacdo especifica de Jesus Cristo. Nessa trih@edsamento do autor, o didlogo com as
outras religides ajudara o cristianismo a melhoam®priar do que foi revelado plenamente
em Jesus Cristo.

Diante desse arcabouco, 0s avancos da teologieugueina sdo fundamentais para a
acolhida do mistério da ressurreicdo de JesusoCaste a cultura moderna, abrindo novas
perspectivas de didlogo, sem renunciar a espeffiei crista.

O didlogo nédo é, dessa forma, um capricho, magitgnsma condicdo intrinseca
da verdade, pois ndo é possivel que nos aproximesopshos, fechados no
egoismo dos proprios limites, da riqueza infinigaofierta divina. Unicamente entre
todos, dando e recebendo, em um continuo intercardbi descobertas e de

experiéncias, de critica e de enriquecimento mitaosendo construida na historia
a resposta a revelacéo salvadora. (QUEIRUGA, 200331).

Nestes termos, a salvagcdo passa a ser compreautiaproposta de Deus a todos
0S povos, para que o ser humano se desvencillemaslilhas da finitude, da liberdade finita
e mergulhe na profundidade da comunhdo de Deuségaenor, atingindo sua plena
humanizagéo. Dessa forma, a teologia queiruguiangesisurreicdo de Jesus Cristo ganha
nova linguagem, novo conteudo, capazes de dialogar os referenciais das diversas
religibes.

A contribuicdo de Torres Queiruga quanto a quedtgaampliacdo das relagbes entre
os diversos povos e diferentes culturas, perpasisareferéncia que o autor faz ao didlogo
com as religibes e civilizacdo. Ele destaca a mealae perspectiva no modo de entender a

ressurreicdo, evidenciando o enfoque nas consei@sésentidas “tanto em direcdo ao
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exterior, no didlogo com os demais, como em diregAmterior, na compreensao e vivéncia
dentro da comunidade.” (QUEIRUGA, 1997, p. 217).

Em seu estilo peculiar, Torres Queiruga afirma @imstoria humana esta inserida no
mundo e o ser humano esta constitutivamente ingudicaele. E impossivel pensar a
humanidade em seu destino e esperanca sem ass@dadosmos, visto que toda acdo
histdrica encarna-se e prolonga-se no que podesiahmmmar de eficacia césmica. Por isso,
nao ha redencédo pessoal sem a redencdo da nalurewsma e da terra, a qual os seres
humanos estéo ligados indissoluvelmente. E o0 nake @ redencao vivida pessoalmente na
fé e a de toda a criacéo € a corporeidade da pkeestna

A reflexdo queiruguiana é permeada pela profundidirdconhecimento filosofico do
autor, propiciando um dialogo proficuo com a caltunoderna, com um referencial bem
situado na problematica do ateismo filoséfico. @maaoncentrou-se no iluminismo, sem se
envolver com a nova tendéncia da cultura moderma. cBntrapartida, Torres Queiruga
concede larga importancia a teologia da criacdanaDeus que cria por amor, abbade
Jesus, em que o0 ser humano encontra sustentacélamga do pleno amor de Deus pela
humanidade: “somos frutos do amor e estamos impoegnde amor, destinados a amar-nos e
a amar profundamente, a estimar-nos como algo antigo — precioso: alguém por quem
mereceu ser criado um mundo e ‘por quem Cristoadeida’ (1Cor 8,11). (QUEIRUGA,
2001, p. 164).

Deus ama cada uma de suas criaturas, com um apemiaspersonalizado e pleno, a
tal ponto de entregar seu Filho ao mundo. Porté@as € o aliado da humanidade do projeto
de realizacdo a caminho da plenitude. Logo, h&sgueprofundar o sentido da gracga, que ndo
violenta a liberdade ou a autonomia humana e nepedsa a agao do ser humano.

Depreende-se, pois, da andlise e reflexdo do pgeessiudo, que a teologia da
ressurreicdo de Jesus Cristo proposta por AndnéssI@ueiruga € realmente inspiradora
para a reflexdo e producéo teoldgicas. Ele se detérdidlogo com interlocutores concretos,
incorporando novas categorias que ajudam a comgee@nser humano em sua relacdo com
0s outros, com as diversas tradicdes religiosasyista do didlogo. O autor mantém o rigor
de seu objeto formal, mostrando-se extremamentdivari e pertinente. Sua analise, ao
mesmo tempo critica e inquieta, contribui enormdamanpurificacdo da fé e a proximidade
do cristianismo com as outras tradicdes religiogmemovendo, assim, o didlogo inter-

religioso e cultural.
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