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RESUMO

Essa dissertacdo analisa como o0 panorama antropocéntrico, ao projetar os humanos como a
espécie dominante, legitimou a subjugacdo da natureza, e como a perspectiva biocéntrica
comeca a emergir em contraposicdo ao antropocentrismo. A crise ecoldgica é uma questdo
queafeta toda a comunidade de vida do planeta eno final do século XX o ideério biocéntrico,
que se funda na perspectiva de uma relagdo harmoniosa entre 0s humanos e 0 meio ambiente,
ao mesmo tempo em que reconhece a diferenca e a diversidade dos elementos da natureza
entrou em rota de colisdo com o antropocentrismo que contribuiu para fomentar os problemas
ambientais que assolam a Terra. Esse trabalho objetivou, sobretudo, investigar se o Catecismo
da Igreja Catdlica, um documento que expde a doutrina da Igreja, apresenta uma viabilidade
ao ideario biocéntrico. A andlise resultante deste estudo demonstra que o documento é
predominantemente antropocéntrico, porém, nele esta contido fragmentos que possibilitam
uma interpretacdo em favor da perspectiva biocéntrica. Assim, se pode afirmar que o
Catecismo ndo se limita a um unico horizonte. Embora ndo faca uma discussdo ecoldgica de
forma direta e apresente forte teor antropocéntrico, o Catecismo revela um olhar incipiente em
direcdo a ética e espiritualidade biocéntricas. As principais referéncias bibliograficas para o
desenvolvimento da pesquisa foram as obras de Leonardo Boff e o Catecismo da Igreja

Catolica.

Palavras-chave: Antropocentrismo. Biocentrismo. Catecismo da Igreja Catolica.



ABSTRACT

This dissertation examines how the anthropocentric view, when designing humans as the
dominant species, legitimized the subjugation of nature, and how the biocentric perspective
begins to emerge in opposition to the anthropocentric one. The ecological crisis is an issue
that affects the whole living community on the planet and, in the late twentieth century, the
biocentric ideology, which is based on the prospect of a harmonious relationship between
humans and the environment, while simultaneously acknowledging the difference and
diversity the elements of nature, came into collision with the anthropocentrism that helped
spreading environmental problems that ravage the Earth. This study primarily aimed in
investigating whether the Catechism of the Catholic Church, a document that exposes the
doctrine of the Church, presents a viability to the biocentric ideology. The resulting analysis
of this study shows that the document is predominantly man-centered, however, it contains
fragments that allow for an interpretation in favor of a bio-centric perspective. Thus, we can
say that the Catechism is not limited to a single horizon. Although it does not directly begin
an environmental discussion bringing high anthropocentric content, the Catechism reveals a
look toward the incipient ethics and biocentrical spirituality. The main references for the
development of this research were the works of Leonardo Boff and the Catechism of the
Catholic Church.

Keywords: Anthropocentrism. Biocentrism. Catechism of the Catholic Church.
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1.INTRODUCAO

Emerge na segunda metade do século XX a percepcdo de um desequilibrio ecoldgico
capaz de afetar gravemente a existéncia humana. A populacdo mundial atingiu um nivel de
consumo que requer exploragdo cada vez mais intensa de recursos naturais — terrestres,
fluviais e maritimos — e tornou-se evidente que eles sdo finitos. Nessa situacdo de
superexploracdo da natureza, muitos ecossistemas que compdem o planeta estdo ameacgados
de graves perdas em biodiversidade ou mesmo de extincdo, sendo afetados também os
processos basicos de regeneracdo da biosfera. Sintomas dessa crise ambiental podem ser
percebidos por toda parte e cada vez mais chamam a atencdo de movimentos sociais,

organizagdes da sociedade civil, governos e instituicdes internacionais.

Ponto de grande importancia nessa tomada de consciéncia da dimenséo planetaria da
vida ameacada é a percepcédo de que fatores de ordem cultural, histérica e econdémica estdo na
origem desta situacdo: no amago da questdo estd a exploracdo desordenada da natureza por
parte dos humanos. Ao atribuir-se a si mesmo o direito de tudo tratar como objeto de
consumo, o ser humano torna-se capaz de tudo subjugar por meio da tecnociéncia, pois 0s
humanos estdo separados e acima da natureza. Essa concepg¢éo antropocéntrica abre caminho
para a exploracdo exacerbada do meio ambiente, gera o entendimento de que a razdo e a
tecnologia tudo podem resolver. Assim, a perspectiva que projeta 0s humanos como donos
absolutos do planeta e como seres que podem usufruir desmedidamente da natureza entrou em

rota de colisdo com a necessidade de preservacdo da comunidade de vida planetaria.

A ldgica de dominacdo e subjugacdo da natureza para atender aos padrdes humanos
provocou problemas de superexploracdo dos recursos naturais. As atividades de producdo em
escalas cada vez maiores exigem cada vez mais a utilizacdo de escassos elementos da

natureza e a retirada indiscriminada desses elementos ameaca a vida humana.

Contra a desenfreada exploracdo do meio ambiente emerge uma outra concep¢ado, que
projeta uma relacdo harmoniosa entre 0s humanos e a natureza. Trata-se da perspectiva
biocéntrica: termo constituido pelo entendimento de que todos os seres vivos, independente
da espécie e das diferencas, sdo merecedores de respeito. Nessa perspectiva, também 0s
recursos naturais do planeta, como a agua, o ar, 0s minerais, o solo, assim como todo o
planeta Terra, merecem atencdo, por serem elementos fundamentais para a manutencdo da

cadeia de vida planetaria.



O panorama biocéntrico projeta uma relacdo respeitosa entre 0os seres humanos e 0s
ndo humanos, levando em conta que cada espécie possui a sua singularidade e sua
importancia propria. Essa nova compreensdo justifica-se pela necessidade de uma convivéncia
harmoniosa entre os seres humanos dotados de inteligéncia racional e os demais seres

viventes que habitam e comungam no mesmo planeta, em uma enorme comunidade de vida.

Para que a vida humana e dos ecossistemas se mantenham é necessario um estimulo a
relagdo de respeito e cuidado entre o ser humano e a natureza, ao invés de incentivar a
supremacia humana no planeta. A cooperacédo e o cuidado contribuem no intuito de promover
a consciéncia da paz e da solidariedade na comunidade de vida. Para a sobrevivéncia da
comunidade biotica e da propria espécie humana, ha que se extinguir um estilo de vida

pautado na dominacgéo da natureza.

O paradigma biocéntrico € gestado por uma nova consciéncia, de administracdo e
cuidado com a unica casa comum. Ele se justifica porque nédo se deve extinguir a vida tal qual
hoje existe. A perspectiva social e ética, constituida por uma espécie humana mais solidaria,
com um novo contrato natural e social com a Terra, entendida como a Grande Mée, esta no

cerne do pensamento biocéntrico que esta pesquisa traz.

Dadas as condices de destruicdo em que se encontra o planeta Terra, toda a
humanidade necessita de uma corresponsabilidade. Na perspectiva biocéntrica 0s eixos
estruturadores da sociedade estdo ligados a vida, ao cuidado, a cooperacdo e ao respeito pela
comunidade de vida. No contexto do pensamento biocéntrico ganha relevo a dimensao
espiritual do ser humano, a qual se apresenta como alicerce de valores que objetivam restaurar
a ligacdo entre o ser humano e a natureza. Essa forma de espiritualidade € mais necessaria a
sociedade contemporanea do que uma fé puramente institucionalizada, amarrada a principios
conservadores que ndo mais correspondem as novas necessidades dos humanos e do planeta

que esta espécie habita.

Nessas circunstancias, cabe levantar a questdo sobre o que tem a contribuir o
cristianismo, e em especial a Igreja Catdlica Apostolica Romana, para esse debate a respeito

da crise ecoldgica atual. Esta é a questdo que esta na base desta pesquisa.

Tomando como fonte primaria o Catecismo da Igreja Catdlica, publicado em 1992, a
pesquisa visa buscar dados que permitam uma resposta objetiva aquela questdo. Ao apontar
que Deus confia aos humanos a responsabilidade de submeter e dominar a Terra, o Catecismo

fundamenta a perspectiva antropocéntrica e assim colabora para o agravamento da crise
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ecoldgica. Porém, ao afirmar que os humanos sdo responsaveis diante de Deus pelo uso
racional e correto do mundo e da criagdo, 0 mesmo Catecismo fomenta ideias biocéntricas

capazes de mudar os rumos atuais e incentivar a preservagao ambiental.

Esta pesquisa tem como pressuposto que o antropocentrismo fomenta a separacéo
entre a humanidade e a natureza, enquanto a perspectiva biocéntrica coopera para eliminar
essa dicotomia. Por isso, ao focalizar o Catecismo da maior instituicdo religiosa do planeta,
este estudo pretende analisar seu movimento entre a posi¢do antropocéntrica e biocéntrica a

fim de definir sua principal tendéncia.

A metodologia utilizada foi a pesquisa bibliogréfica, valendo-se da coleta de
informacGes que constam na producéo de autores que discutem a questdo do antropocentrismo
e do biocentrismo, especialmente as obras do tedlogo e filosofo Leonardo Boff, um intelectual
brasileiro de alcance mundial que se destaca pelo estudo da relagédo entre religido e ecologia.
As discussdes de Boff buscam aproximar a religido da luta contra a opressdo, a miséria e a
marginalizacdo social e apresentam forte teor ecoldégico e humanista. As reflexdes
apresentadas em sua producdo tornaram-no um expoente do pensamento biocéntrico e um

critico profundo do antropocentrismo.

Também a Carta da Terra, uma declaracdo de principios éticos que visa a integridade
ecoldgica planetaria cuja redacdo contou com a participacdo de pessoas de varias
nacionalidades, dentre elas Leonardo Boff, foi um documento de referéncia. A Carta da Terra
é o equivalente a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, constituindo-se num
documento baseado na afirmacéo de principios éticos e valores fundamentais que norteariam
pessoas, nagdes, estados, racas e culturas no que se refere a cultura da sustentabilidade, com

equidade social.

A pesquisa toma como referencial tedrico a Carta da Terra por ser esta uma das
melhores expressdes da orientacdo biocéntrica, e o pensamento de Leonardo Boff por ser um
dos que mais completamente trata esse assunto. Nao é preciso lembrar que ha uma ligacéo

profunda entre a producéo de Boff e os principios da Carta da Terra.

A leitura minuciosa do Catecismo da Igreja Catolica, documento oficial sobre a
pratica da fé e do ensinamento da doutrina catélica, buscou colocar em relevo todos seus
elementos antropocéntricos e biocéntricos. Por ser o compéndio no qual estdo contidos os
principais elementos que servem de orientacdo para a pratica do catolicismo em todo o

mundo, ¢é ele o documento que melhor pode alicercar esse trabalho. Tendo a Biblia como
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inspiracdo, o Catecismo reproduz que o homem foi criado por Deus com distin¢do, pois foi 0
unico ente feito & imagem e semelhanga do Criador. No entanto, o proprio Catecismo
reconhece que o ser humano é um ser dotado de inteligéncia e, por ser criado a imagem e
semelhanca de Deus, pode interpretar as leis da criacdo e prover 0S meios para a sua
preservacao. Entre esses dois polos, ele da as orientacbes basicas a multiddo que professa a fé

catolica.

Além desses referenciais basicos a pesquisa bibliografica traz a tona muitas outras
contribuicdes, que sdo citadas seja para complementar o pensamento em questdo, seja para

contrapor-se a ele.

A dissertacdo esta dividida em trés capitulos. O primeiro trata das concepcbes e
possibilidades da perspectiva biocéntrica na sociedade contemporanea, discutindo sobre as
origens do antropocentrismo e sobre como esse modelo de pensamento se enraizou na
sociedade ocidental. Observa-se que diante da atual condicdo planetaria, marcada pela grave
crise ecologica, o panorama biocéntrico representa uma mudanga de paradigmas que favorece
a preservacao da natureza em toda a sua dimensdo. A partir da década de 1990, a questdo
ecoldgica ganhou definitivamente amplitude internacional; nesse periodo as discussdes sobre
0 meio ambiente entram definitivamente na agenda mundial e ocorrem eventos internacionais
sobre como modificar a relacdo de dominacdo do ser humano sobre a natureza e criar um
modo de producdo e consumo respeitoso. Nesse periodo € confeccionada a Carta da Terra e a

ética biocéntrica floresce.

O segundo capitulo aborda o tema da ética e espiritualidade biocéntrica, tendo como
referéncia a obra de Leonardo Boff. Trata-se da dimensdo do cuidado que esse autor trabalha
e sobre como o pensamento complexo esta presente em suas analises. A ideia de que o todo
estd contido na parte e a parte estd contida no todo alimenta a perspectiva de que entre a
humanidade e a Terra ndo ha separacdo, e sim ligacdo. O ser humano é a propria Terra que
ama, sente e pensa — eis um tema caro ao autor. A complexidade universal é a chave para se
compreender a ligacdo cosmica que ha entre todos os elementos do universo. O universo, a
Terra e a humanidade sdo totalidades organicas e dinamicas, tudo o que existe fisicamente, a
totalidade do espaco e tempo, todas as formas de matéria e energia, além da propria
espiritualidade tem um aspecto diverso e plural, mas também é parte de uma singularidade
que é parte de uma totalidade. Assim, tudo o que existe passa a ser sagrado e respeitado. A
sacralidade da Terra provoca uma ecoespiritualidade, uma dimensao da espiritualidade que o

Catecismo da Igreja Catdlica de forma ainda timida comecga a mostrar.
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O terceiro capitulo trata da viabilidade da ética e espiritualidade biocéntrica no
Catecismo da Igreja Catdlica. Por meio de uma “varredura”, ele analisa pontos em que a
perspectiva biocéntrica se faz presente nesse documento da Igreja, bem como as afirmacdes
em que o antropocentrismo esté presente. Essa analise levara a conclusdo de que, embora néo
faca uma discussdo ecologica de forma direta e apresente forte teor antropocéntrico, o

Catecismo revela um olhar incipiente em direcéo ao horizonte ético e espiritual biocéntricos.

Diante de uma sociedade complexa e interligada, todos tém uma parcela de
responsabilidade perante a crise ecoldgica. As religies fomentam uma ética e uma moral que
servem de referéncia para boa parte da humanidade. O Cristianismo é a maior religido do
mundo e a Igreja Catolica a maior instituicdo dentro dessa religido; como fomentadora de
valores morais e éticos para boa parte da sociedade, ela pode contribuir de forma significativa
para a reducdo dos desastres naturais provocados pelos humanos. Ao direcionar seu
Catecismo para um olhar de respeito, de cuidado e de profunda consideracdo com toda a
natureza e seus recursos, a Igreja demonstra que compreende 0s sinais dos novos tempos,
atitude necessaria a subsisténcia da vida.Este constitui o grande desafio do presente momento

da historia humana.
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2. O BIOCENTRISMO: CONCEPCOES E POSSIBILIDADES

O debate acerca da presente crise ambiental marca a sociedade contemporanea,
discussdes sobre as atuais condi¢des da biodiversidade envolvem praticamente todos os
setores sociais. Essa crise € fruto da perspectiva que coloca a humanidade como proprietéria e
senhora da natureza. A visdo que funda o antropocentrismo € a ideia de que os humanos, por
serem dotados de razdo, podem dominar toda a natureza e dela extrair todos os recursos
indistintamente até que estes se esgotem. No ideéario antropocéntrico 0s seres humanos se

sentem fora e acima da natureza.

Diante das catastrofes ambientais provocadas pelo uso indiscriminado dos recursos
naturais, a logica antropocéntrica entrou em rota de colisdo com a necessidade de preservagao
do fragil equilibrio que sustenta a Terra. A atual crise ambiental oferece uma oportunidade
para que a humanidade encontre outro modelo para se relacionar com toda a cadeia de vida

planetaria e para a manutencdo de toda a biodiversidade.

Perante esta situacdo, um novo horizonte se descortina através da concepcao
biocéntrica, composta por uma nova visao sobre a relagdo entre os humanos e a natureza. A
perspectiva biocéntrica representa uma mudanca de paradigmas, objetiva a construcdo de
principios e valores que exaltem a preservacdo da comunidade de vida e visa promover o
respeito e a justica ambiental. O modelo biocéntrico rompe com o antropocentrismo e provoca
a responsabilidade com a vida planetaria, assumindo a dimensdo de um dever para com 0

futuro, para com os que ainda virdo.

2.1 A condicao planetaria

A degradacdo ambiental, os desastres naturais e 0 aumento desordenado da producéo e
do consumo marcam o mundo globalizado. O crescimento exponencial das agressdes ao meio
ambiente e a ruptura do equilibrio ecoldgico configuram um quadro catastréfico que coloca
em questdo a prépria sobrevivéncia da vida humana. A humanidade se defronta com uma
crise ecoldgica que evoluiu especialmente em consequéncia da ma utilizacdo dos recursos

naturais.
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Leff (2009) afirma que a racionalidade econémica que se instaura na sociedade
contemporanea “se expressa em um modo de producdo fundado no consumo destrutivo da
natureza que vai degradando o ordenamento ecoldgico do planeta Terra e minando suas
proprias condicfes de sustentabilidade.” (LEFF, 2009, p.27). Fatores de ordem cultural,
econdmica e histdrica contribuiram para o surgimento da crise ambiental cujo cerne é a
exploragdo excessiva da natureza para atender as demandas do mercado em constante
expansdo. A crescente producdo para satisfazer os niveis de consumo cada vez maiores requer

uma exploracdo macica de todos os ambientes terrestres, fluviais e maritimos.

A tecnologia, que propiciou melhoria na qualidade da vida humana, também acarretou
a superexploracdo do meio ambiente. As atividades agricolas, industriais e urbanas tornaram-
se agentes de padrdes globais de poluicdo, alguns dos quais ameagam 0s processos basicos da
biosfera. (LEFF, 2009).

A constante utilizacdo dos recursos naturais para a producao industrial contribui de
forma significativa para a perda da biodiversidade, uma realidade que atinge toda a dimenséo
terrestre. Em todas as areas do planeta maltiplas formas de vida sofrem risco de extin¢do ou ja
foram extintas, populacdes inteiras estdo sendo ou serdo duramente afetadas com o declinio

da biodiversidade e da escassez dos recursos naturais.

A degradacdo dos mananciais e a poluicdo de rios e lagos ocasionam a escassez de
agua, soma-se a isto a reducéo do regime de chuvas, o que esta desertificando grandes regides
do globo; a derrubada de grandes areas de matas e florestas altera o clima em grandes espacos

geograficos, o que causa longos periodos de estiagem.

O aumento do efeito estufa, provocado também pela queima de florestas e pela
poluicdo em larga escala, torna o planeta aquecido, o que prejudica o equilibrio natural e
propicia 0 aumento da desertificacdo. A agressdo a ecossistemas associada a manejos
inadequados do solo tem causado a impossibilidade da manutencdo de variadas formas de

vida em espacos cada vez maiores.

O século XX foi marcado pelo acentuado crescimento populacional e pelo avanco
tecnoldgico e cientifico. Ao mesmo tempo, foi um periodo em que as guerras, a fome e a falta
de &gua se tornaram questdes mundiais. Conforme dados divulgados, em 2012, pelo Fundo da
Organizacdo das Nacdes Unidas para a Alimentacdo e Agricultura (FAO), uma em cada sete
pessoas passam fome no mundo, e a situacdo tende a piorar até 2050 quando, de acordo com a

ONU, a populagdo mundial devera chegar a aproximadamente nove bilhGes de pessoas. De
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acordo com o relatério Economia Verde produzido pelo Programa das Nagdes Unidas para o
Meio Ambiente (PNUMA), um terco da populacdo ndo tem acesso a dgua potével, situagdo
que devera se agravar. A entidade prospecta que se nada mudar no padrdo de consumo, dois
tercos da populacdo do planeta em 2025 — 5,5 bilhGes de pessoas — poderdo ndo ter acesso a
agua limpa. Se a projecdo do PNUMA se confirmar em 2050, apenas um quarto da
humanidade vai dispor de &gua para satisfazer suas necessidades basicas. De acordo com 0s
dados do relatério Economia Verde a escassez de agua ndo traz apenas morte por sede, traz a
morte na forma de doencas. As popula¢des que habitam as areas mais aridas da Terra, com 0 é
o caso do norte da Africa, do Oriente Médio e o norte da China, vivem sob o que se denomina
de estresse hidrico, uma reunido de fatores ambientais, como a falta de chuvas, e
socioecondmicos, como o crescimento demogréfico alto, que resulta em alta populacéo para

baixa quantidade de agua, um elemento indispensavel para a manutencao da vida.

Conforme dados da Organizacdo Mundial da Saide (OMS) contidos no Relatorio
Alteracbes Climaticas e Saude, de 2008, globalmenteo nimero de desastresnaturais
relacionadosao climamais do que triplicoudesde os anos de 1960. A cada anoesses
desastrescausam mais de60 milmortes, a maioria em paises em desenvolvimento; de acordo
com a OMS,mais de dois milhGes de humanos morrem ao ano em razdo da poluicdo por

substancias toxicas e da alteracao climatica.

Os impactos ambientais se agravaram também em razdo dos avancos cientificos e
tecnoldgicos que aceleraram a producdo e o consumo. O desenvolvimento econémico, como
afirma Bajzek; Milanesi (2006) tornou-se a principal referéncia das sociedades humanas e o
produtivismo/consumismo é a condicdo sine qua non para a manutencdo da sociedade
capitalista. O modelo social e econémico que passou a vigorar desde a revolugdo industrial
agravou a degradacdo ambiental, pois aumentou a exploracdo dos recursos naturais para

atender as demandas nos processos produtivos.

Apesar dos avancos em defesa do meio ambiente, as respostas ainda ndo tém sido
suficientes, € o que demonstra um relatério compilado por 35 pesquisadores da Unido
Internacional das Organizacdes de Pesquisa Florestal (Lufro), lancado pela Organizacéo das
Nacdes Unidas em 2011. O relatério apontou que houve progresso limitado na protecdo de
florestas nas Gltimas décadas. Dados apresentados pela ONU mostram que entre 2000 e 2009

13 milhdes de hectares foram desmatados por ano.

De acordo com dados da Lufro, o desmatamento responde por cerca de 10% de todas

as emissoes de gases do efeito estufa por atividades humanas; sendo assim, as florestas podem
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comegar a liberar uma quantidade anormal de carbono na atmosfera se as temperaturas do
planeta subirem 2,5°C acima dos chamados niveis pré-industriais, 0 que comprometeria o

papel das florestas de atuar como filtros.

Toda essa condicao de destruicdo da natureza esté afetando a vida humana e mudangas
estruturais se fazem necessarias. Uma delas requer a critica do antropocentrismo, que destaca
0s humanos como seres situados acima e separados da natureza, esse ideario contribui para a
ndo preservacdo dos ecossistemas atuais. Na perspectiva antropocéntrica, 0S seres nao
humanos e os elementos da natureza ndo tém valor intrinseco, sdo propriedade dos humanos.
Assmann (2006) observa que a filosofia grega ja postulava a questdo antropocéntrica, que se
aprofunda no decorrer do processo histérico com o Cristianismo, o racionalismo cartesiano e

0 projeto do lluminismo centrado na técnica e na ciéncia.

2.2 Raizes do antropocentrismo

O antropocentrismo € a perspectiva que aponta 0s humanos como a medida de todas as
coisas; sob essa Otica, 0 universo e tudo o que existe deve ser avaliado de acordo com a sua
relagdo com a humanidade. Foi na cultura grega que a concep¢do antropocéntrica comegou a
se formar. Os gregos do periodo arcaico, entre os séculos VIII-VI a.C., renunciaram as
solucgdes espirituais do mundo e buscaram explicacBes racionais para os fatos que exerciam
influéncia sobre suas vidas. O pensamento grego desse periodo tinha por base a razdo, por
isso valorizava o humano. O antropocentrismo, herangca do povo grego, foi essencial para a
definicdo do pensamento ocidental, influenciando diversas areas do conhecimento: das artes
as religides.

No que tange a perspectiva humana sobre a natureza, Gongalves (2006) afirma que
desde a Grécia arcaica ela pode ser analisada por dois panoramas, um que a considera como
um grande organismo Vivo e outro que a compreende como maquina. A perspectiva de se
conceber a natureza como um instrumento influenciou em maior dimenséo a cultura ocidental.
Desde o periodo arcaico 0s gregos ja observavam o movimento da natureza através das regras
matematicas e das teorias mecanicas, a ideia da natureza como um grande organismo Vivo

estava associada ao misticismo, que se apresentava como um obstaculo a razéo.
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2.2.1 Do teocentrismo ao antropocentrismo: a Renascencga

O Renascentismo foi um movimento artistico-intelectual que, conforme afirma Peter
Gay (1990), a partir do século XV contrapds o0 pensamento religioso teocéntrico medieval. A
Renascenca projeta o ser humano como o centro. O nome “Renascimento” se deu em virtude
da revalorizagdo das referéncias culturais da antiguidade classica que valorizavam o ideal
humanista. Pensadores da Renascenca se identificavam com o humanismo, os humanistas
adotavam o ideario antropocéntrico. De acordo com Gay, a ideia sobre o Renascimento surgiu
a partir do historiador e filésofo suico Jacob Burckhardt em sua obra intitulada A cultura do
Renascimento na Italia, de 1867, na qual Burckhardt descreve o periodo como uma época de

redescoberta do mundo e do humano.

A Renascenga se constitui como um periodo de transformacdes significativas na
historia da humanidade, marcada pelo avanco cientifico que caracterizara posteriormente a
modernidade. Nesse periodo hd uma reformulacdo dos valores que até entdo norteavam a
sociedade, sobretudo no que se refere as artes e as ciéncias. Consequentemente, essa mesma
sociedade passa a adotar uma nova maneira de observar o mundo, deixando para tras

caracteristicas teocéntricas para abrir-se a perspectiva antropocéntrica.

Nesse periodo gestaram-se as bases do antropocentrismo contemporaneo e o
teocentrismo foi colocado em discussdo. A concepcdo religiosa foi confrontada com as
perspectivas cientificas. Até entdo, o panorama cultural dava centralidade a Deus e a religido,
porém, na Renascenca 0s humanos retomam a compreensdo antropocéntrica acerca de sua
realidade. Cabe aqui ressaltar que tal fato ndo necessariamente excluiu a possibilidade sobre a
existéncia de Deus, mas abriu caminho para o racionalismo em oposicdo ao misticismo.
Como observa Milaré (2004), o antropocentrismo ja estava presente na filosofia grega, na
Renascenca se da apenas a sua recuperacdo pela Europa. Nesse ambito, o humano é
recolocado no centro do universo, € produtor de uma nova cultura, de novas manifestacdes
artisticas e novas descobertas. Abre-se, assim, espaco para a secularizacdo do mundo e um
avango sem precedentes para as ciéncias, um fazer humano que passa a ocupar espago de

destague na vida social.

Arruda (1997) afirma que a transicdo do feudalismo para o capitalismo mercantil,
ocorrida no século XV, também contribuiu de maneira significativa para a ampliacdo da

perspectiva antropocéntrica. Nesse periodo o comércio gerou uma relagdo racional entre as
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pessoas e, concomitantemente com o advento do capitalismo mercantil, ocorreu a criagdo da
imprensa, 0 que possibilitou que as ideias de filésofos, escritores, pensadores e pesquisadores
da natureza se desvinculassem do crivo da Igreja Catdlica. Somam-se a isso as grandes
navegagcdes, que forcaram o estudo e a andlise cientifica do espaco territorial terrestre e de sua
relagdo com o universo. Todos esses acontecimentos forjaram um novo modo de pensar e
compreender a relagdo do humano com o mundo que o cerca. Nesse momento o teocentrismo
perde forgca e 0s humanos comecam a perceber em si uma fonte de conhecimento e inspiracao.
Dessa maneira tornam-se 0 centro dos seus proprios questionamentos e o objeto de novas

descobertas.

Na Renascenca as explicacdes religiosas sobre os acontecimentos sdo confrontadas
com as andlises empiricas da realidade, a necessidade de se fazer experimentos para
observacdo da realidade favoreceu o desabrochar das ciéncias. A capacidade de pensar,
observar e compreender a realidade ndo estava vinculada as crencas religiosas, a razao

humana passa a ser instrumento utilizado para explicar os acontecimentos do mundo.

Quando os humanos rompem a fronteira da religido, comecam a se deparar com as
novas possibilidades de descobertas, fruto da investigacdo racional. Tem-se, a partir desse
momento, uma autonomia fundamentada na racionalidade, o que inaugura elementos capazes

de modificar a estrutura social, politica, cientifica, cultural e filosofica da época.

O humano na perspectiva renascentista esta no centro do universo, objeto de direitos e
deveres e também criador das ciéncias e do conhecimento; tudo isso gerou em homens e
mulheres o sentimento de que a transformacéo da natureza era plenamente natural e legal.
Nesse periodo “abriu-se espaco a novas concepcdes sobre a natureza.” (DEL VECCHIO,
2010, p.59).

De acordo com Alves (2012), em reacdo a concepcao teocéntrica, 0 empirismo e o
iluminismo, movimentos posteriores a Renascenca, também objetivaram combater
supersticdes, preceitos e concepgdes religiosas; nesses movimentos doutrinas, valores e
dogmas religiosos foram questionados. Na Renascenca combateu-se o teocentrismo, mas nao
se conseguiu apagar a perspectiva antropocéntrica, mantendo-se a 0posicdo entre seres
humanos e natureza.A l6gica antropocéntrica, presente na Renascenca, contribuiu para que 0s
humanos dominassem a natureza de forma indiscriminada, apoderando-se de todos os

recursos naturais possiveis.
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2.3 Criticas ao antropocentrismo

O antropocentrismo é a concep¢do que projeta a humanidade no centro de todas as
relagdes, considerando que o universo deve ser avaliado de acordo com sua conexao com 0S
humanos. A ldgica antropocéntrica € pautada na percep¢do da superioridade da espécie
humana sobre as outras espécies, separando 0s humanos do restante da natureza e justificando
a acdo dominadora sobre todos os seres vivos. O antropocentrismo é uma construcao cultural,
pois, observa Alves (2012) naturalmente os humanos e toda a natureza ndo se encontram
separados ou em patamares diferenciados; desse modo, 0 antropocentrismo pode ser
considerado como uma artificialidade que op&e 0 humano a natureza. Hans Jonas, através da
obra O Principio da Responsabilidade (2005), observa que a sobrevivéncia dos humanos so
sera possivel se esta espécie adotar principios responsaveis de cuidado com o planeta e com

Seus recursos naturais, incluindo ai todas as outras formas de vida.

Jonas detecta que no antropocentrismo ha um utilitarismo que reduz a natureza a um
mero elemento a ser usado e que a espécie humana se aproveita da diversidade entre as
espécies para justificar, nas suas diferencas, a exploracdo sobre o0s outros seres. O texto de O
Principio da Responsabilidade(2005) traz que problemas éticos e sociais sao criados pelo uso
demasiado da tecnologia e sustenta a ideia de que a sobrevivéncia humana depende do
cuidado com o planeta, ja que o estilo de vida consumista é altamente nocivo ao planeta e, em

consequéncia disso, é também nocivo ao proprio ser humano.

Uma das caracteristicas do antropocentrismo é a atribuicdo de relevancia ética a
apenas aquilo que é humano. A ética antropocéntrica ndo observa devidamente os direitos dos
seres ndo humanos e, na concepcdo de Jonas, esses seres tém prerrogativas inerentes e,
portanto, devem ter sua dignidade e sua condicdo respeitadas. No prisma antropocéntrico,
animais e todos os recursos naturais sdo considerados apenas como bens a serem explorados e
como tal sdo considerados; somente possuem relevancia a medida que representam alguma
utilidade para os humanos, ndo Ihes € reconhecido qualquer valor intrinseco, mas puramente o

valor de uso, em especial do uso econémico.

A critica central ao antropocentrismo presente na obra de Hans Jonas é que ele ndo
apenas nega a condicao natural dos seres ndo humanos ao desconsiderar que cada espécie tem
sua propria singularidade, como também justifica a tutela humana sobre a fauna e a flora

conforme o valor utilitario que estas apresentam para 0s humanos. A natureza é, entdo, tratada
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como mercadoria, matéria-prima ou produto de consumo. Nesse sentido, 0s animais e todas as
formas de vegetacdo tém negada sua natural condicdo de seres sensiveis, inclusive do ponto
de vista legal.

Diante do paradigma antropocéntrico, até mesmo a protecdo juridica, que é assegurada
a natureza, é feita com vistas ao bem-estar e sobrevivéncia da espécie humana, ndo é a
natureza em si que é objeto de direito. A natureza somente tem protecdo porque ela serve e

tem valor de uso para a espécie humana.

Sem a devida protecdo, a integridade ecoldgica do planeta fica ameacada; como
observa Oliveira (2008), esta integridade constitui 0 caminho necessario para o respeito e o
cuidado com a comunidade de vida, expressao que designa o enorme e complexo conjunto de
seres vivos do planeta. Tal condi¢do pressupde que humanos e ndo humanos compartilhem
uma mesma identidade. A comunidade de vida exige que cada humano vivencie o espirito de
solidariedade e de parentesco com toda a vida. Para Oliveira,“a ideia de comunidade de vida
pressupde que 0s seres humanos e 0s seres ndo humanos compartilham uma identidade bésica
que os torna solidarios.” (OLIVEIRA, 2008, p.73).

O sentido da comunidade de vida exige a superacdo do especismo, um conceito
cunhado por Richard Ryder, em 1970, tendo como base o0 sexismo e o racismo, que leva ao
entendimento de que ha uma discriminagdo com base na espécie. Oliveira aponta que o
especismo consiste “em atribuir uma diferenga essencial entre a espécie humana e outras
espécies com as quais temos ancestrais comuns”. (OLIVEIRA, 2008, p.75). A superacdo do
especismo leva em consideracdo que 0s membros das espécies ndo humanas tenham seus

direitos igualmente considerados.

O sistema legal e juridico apresenta-se marcadamente antropocéntrico, uma vez que tal
sistema foi concebido sob uma légica humana voltada essencialmente para a protecdo de
homens e mulheres. A jurista Edna Cardoso Dias, em sua producdo “Os animais como
sujeitos de direitos”, publicada na Revista Brasileira de Direito Animal, afirma que tanto a
espécie humana quanto as ndo humanas possuem o direito elementar a vida e que todas as
espécies, de forma igualitaria, também tém o direito a integridade de seus corpos. (DIAS,
2006). A jurista defende que os animais apresentam personalidade juridica, uma condicédo
considerada tipicamente humana e, se for levada em conta a questdo legal, constata-se que
todas as espécies “tem direito a defesa de seus direitos essenciais, tais como o direito a vida,

ao livre desenvolvimento, a integridade de seu organismo e de seu corpo, bem como o direito
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ao ndo sofrimento. Sob o ponto de vista ético e cientifico, é possivel justificar a personalidade
do animal”. (DIAS, 2006, p.121).

A questdo do reconhecimento das espécies ndo humanas como sujeitos de direitos ndo
depende da existéncia de leis de protecdo, pois elas ja existem. Em todo o mundo é possivel
detectar leis de protecdo ambiental e de protecdo a fauna, no entanto ainda ha a necessidade
de uma mudanca no paradigma ético e na valoracdo das formas de vida, considerando nédo

mais seu valor econdmico ou seu valor de uso, mas sua existéncia em si.

Leonardo Boff (2004) declara que a crise ecoldgica demanda explicacGes pertinentes e
radicais. O te6logo argumenta que apenas identificando as causas é que se podem curar as
doencas. Sobre a solucdo do problema ambiental que afeta o planeta, ele analisa que o
remédio é mudar o curso da civilizacdo, deslocar seu eixo da logica dos meios a servi¢o da
acumulacdo excludente e da dominacdo para uma logica dos fins em funcdo do bem-estar

comum da Terra, dos humanos e de todos os seres:

A Terra que jaz gravemente doente. A que clinica leva-la? A que médico
especialista? Como cura-la? As medicinas se encontram na propria Gaia. E a cura
vem pelo cuidado que cada membro da espécie humana e ela com um todo
devotaram para com Gaia [...] antes de qualquer esfor¢o analitico deve-se formular
inapelavelmente esta pergunta: como foi possivel chegarmos a situacdo atual de
guerra declarada entre o ser humano e a natureza? Deve ter havido algum equivoco
profundo, algum erro grave nas culturas, nas religifes, nas tradi¢cdes espirituais e nos
processos pedagdgicos de socializagdo da humanidade que nédo conseguiram evitar o
estado drastico atual. (BOFF, 2004, p.92).

A responsabilidade e o papel humano no planeta devem ser repensados e exemplos de

povos que souberam e ainda sabem ter uma relacéo proficua, harmoniosa e produtiva com a

Terra e seus elementos podem ser seguidos, afinal,

0S povos originarios, como 0s ianomamis, 0s apapocuvas-guarani, 0s bororos do
Brasil ou os cunas do Panama, ou os pueblos e os sioux dos EUA, e outros tantos,
mostraram-se muito mais civilizados do que nés, pois ndo ignoraram a necessidade
de uma relagdo positiva entre os membros da comunidade e com a natureza. (BOFF,
2004, p.92).
Boff (2004) enfatiza que outra consequéncia do antropocentrismo € a gestacdo do
sentimento androcéntrico, ou seja, 0 humano masculino domina ndo apenas a natureza e seus
elementos, mas também o feminino. No androcentrismo, o masculino é excludente e tende a

reprimir e subjugar inclusive seres de sua propria espécie e tudo o que se liga ao feminino.

O antropocentrismo pratica uma légica proxima ao androcentrismo, que é fruto de
uma heranca patriarcalista que impde 0 homem sobre a mulher. O androcentrismo, que foca o

género masculino como a totalidade da espécie humana, é uma naturalizacdo do
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patriarcalismo, o que o assemelha ao antropocentrismo, que também projeta uma categoria
superior — neste caso a humana — como representante do conjunto de seres vivos. A
perspectiva androcéntrica banaliza a hegemonia masculina, assim como o0 antropocentrismo
torna natural a superioridade do humano sobre a natureza, como se o elemento humano fosse

superior ao restante da natureza.

Moscovici (2007) afirma que h&d uma tendéncia no meio intelectual de separar o
humano da natureza, até o ponto de considerar esta condicdo como sendo a normalidade,
natural. De acordo com ele, “cada teoria da sociedade comega por tracar uma fronteira entre o
humano e o ndo humano, a cultura e a natureza: a linguagem, o trabalho, a ferramenta, a
inteligéncia e assim por diante.” (MOSCOVICI, 2007, p.177).

O antropocentrismo endossa a ideia de que naturalmente os humanos sdo superiores
por possuirem a faculdade da razéo, que tudo pode dominar. A natureza passa, dessa forma, a
ser coisificada e separada dos humanos. Para Moscovici esta percepcdo estd presente nas

varias instituicdes humanas.

Compreendemos que as religiGes ou as ciéncias sociais, sem distincdo, tratam a
natureza como se ela fosse por defini¢do anti-humana e anti-social e que, mesmo se
tentdssemos, seria impossivel aproxima-las ou mistura-las. E, portanto, a polaridade
entre sociedade e natureza estd em todos 0s niveis que examino, até o seu amago.
(MOSCOVICI, 2007, p.177).

A ideia de que os humanos e a natureza estdo separados e que a humanidade pode
dominar os recursos naturais esta presente ao longo da historia. Continuamente espécies e
recursos naturais foram amplamente explorados. No século XVIII, época do inicio das
descobertas cientificas, comegou-se a entender melhor o funcionamento da natureza. Porém, a
busca pela compreensdo sobre 0 mecanismo do meio ambiente tinha um objetivo: aprender

mais para explorar melhor.

No final do século XVIII, o naturalista francés Jean-Baptiste de Lamarck formulou
teorias sobre os elos entre as espécies e chamou a atencdo para o fato da humanidade
apresentar a tendéncia a utilizar os recursos naturais sem se importar de forma devida com as
futuras geracdes. Lamarck, por sua vez, influenciou o explorador Charles Darwin, que
elaborou a teoria da evolucdo. No século XIX Darwin provou que as espécies mais bem
adaptadas tém mais chances de sobrevivéncia no mundo. O explorador apontou para algo até
entdo pouco observado: o ser humano, que era visto como dominador natural e senhor do
mundo, era por Darwin considerado como integrante do seu meio. A partir deste raciocinio,

poderia ser considerada a possibilidade de conceber ser humano e natureza de forma
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integrada, ou seja, através de Darwin p6de-se vislumbrar outro enfoque: a inter-relacéo entre

humanos e natureza.

No mesmo periodo em que Darwin apresentava sua obra A Origem das Espécies, em
1859, Henry David Thoreau observava as transformacdes e os impactos causados pela
Revolugdo Industrial ao meio ambiente. Thoreau (1980), no inicio do século XIX,
questionava sobre 0 uso excessivo dos recursos naturais para a producao industrial, alertando
que boa parte destes recursos é finita e ndo renovavel, o que poderia afetar toda a cadeia

terrestre.

No final do século XIX a perspectiva de preservacdo ambiental comecou a se difundir
em diversos locais. Criaram-se 0s primeiros parques nacionais e areas de reserva. Por outro
lado, depois da Revolucdo Industrial fortaleceu-se a ideia de que homens e mulheres
poderiam manipular inteiramente a natureza. A Revolucdo Industrial aumentou a
possibilidade de comércio e reduziu os custos de transporte, facilitando para a nova sociedade
consumista 0 acesso aos bens industrializados. Maquinas e outros equipamentos permitiram
produzir em série para melhor atender a crescente demanda por produtos.Com o
desenvolvimento da técnica e da tecnologia, expandidos na Revolugédo Industrial, os efeitos

do desenvolvimento e do consumismo/produtivismo sdo ampliados.

Diante do desequilibrio ecologico em que se encontra o planeta, a ideia de que 0s
humanos e a natureza estdo em patamares diferenciados foi colocada em xeque.Mota observa
que “se o ecossistema representa hoje uma questdo incomoda para a humanidade, € somente
porque os seus limites foram expostos, colocados diante de ndés como algo fragil.” (MOTA
2009, p.123).

A constante exploracdo dos recursos naturais por parte dos seres humanos deixou
evidente o fragil equilibrio do planeta. Desde o ultimo século, quando catastrofes ambientais
atingiram todo o planeta de forma jamais vista, o ideario capitalista de exploracdo para a
producdo entrou em rota de colisdo com a necessidade de preservacdo da comunidade de vida
planetaria. Diante dessa realidade, governos, sociedade civil, organizacbes sociais e

instituicOes afins se despertaram para a necessidade de dar mais atencdo a defesa da vida.



24

2.4 Do antropocentrismo ao biocentrismo

A preocupagdo global com o meio ambiente se inicia desde a década de 1970, mas na
década de 1990 o cuidado com a questdo ecoldgica ganhou definitivamente amplitude
internacional. Nesse periodo o meio ambiente entra de modo irreversivel na agenda mundial.
Principia-sena Rio 92 a proposta de elaboracdo de uma declaragdo universal dos direitos da
Terra. Nesse mesmo periodo sdo iniciadas discussfes internacionais sobre como modificar a
relagdo de dominacdo do ser humano sobre a natureza e criar um modo de producédo e
consumo respeitoso. A Carta da Terra, documento apresentado no ano 2000, ressalta a
necessidade de todos agirem em prol de uma civilizagdo planetaria na qual haja respeito com
o0 planeta em todas as suas dimensdes. O documento abre novas perspectivas para problemas

ecoldgicos atuais e é construido numa dindmica inter-relacional.

Compreender que 0s humanos e a natureza estdo em um mesmo patamar de
importancia, requer um reposicionamento sobre 0 antropocentrismo que governou o0
pensamento humano nos ultimos séculos. Principios antropocéntricos que gestaram o
utilitarismo e o racionalismo mostraram-se destruidores da vida e do planeta. O

antropocentrismo desviou a humanidade do caminho reto:

Os mestres do ethos moderno de relacdo pessoa-natureza nos desviaram do reto
caminho. René Descartes ensinava em sua teoria da ciéncia (Discurso do Método)
que a vocagdo do ser humano reside em sermos “mestres e donos da natureza”.
Outro mestre fundador Francis Bacon, expressou sinistramente o sentido do saber:
“saber ¢ poder”. Poder sobre a natureza, completava ele, significa amarra-la ao
servido do humano e fazé-la nossa escrava. [...] Precisamos revisitar outros mestres
que fundaram outra tradicdo mais integradora e que inauguraram uma nova
suavidade com a natureza. (BOFF, 2009, p.85).

Boff (1992) reconhece que a totalidade que compde a natureza ndo é homogénea, mas
carregada de diferencas. Para ele, o drama da civilizacdo humana foi fazer dessa diferenca
motivo de discriminacdo e desigualdade, foi por desconhecerem a dignidade da Terra e de
seus elementos que 0s humanos se sentiram no direito de tudo possuir. A defesa da vida e de
sua centralidade € um ganho na capacidade reflexiva porque supera o antropocentrismo, a
visdo utilitaria do ser humano usar a natureza para si. O biocentrismo ¢ “a visao da vida em si
mesma. Através da ética da compaixdo o ser humano esta ligado por lacos vitais com todos 0s
seres vivos.” (BOFF, 1992, p.30).
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O biocentrismo encontra-se em oposic¢do direta ao antropocentrismo. Do grego bios,
“vida”; e kentron, “centro”, o biocentrismo ¢ uma concep¢do segundo a qual todas as formas
de vida sdo igualmente necessarias, ndo estando a espécie humana e seus valores no centro de
e posicionadas acima das outras espécies em escala de importancia. O biocentrismo projeta a
vida em todas as suas dimensdes e formas que possa apresentar — vegetal, animal e humana —
em condicOes de igual importéncia, apesar das diferencas. Deve-se analisar o biocentrismo a
partir da ecologia da vida presente nos ecossistemas que, despojados de sua dignidade, estéo
fragilizados em todo o planeta.

Embora necessite dos recursos naturais para sua sobrevivéncia, 0s humanos sempre
tiveram uma relagdo complexa com o meio ambiente. Homens e mulheres temem a natureza
desde que surgiram, pois sempre estiveram a mercé dela. As intempéries do tempo, o ataque
de animais, vulcOes, terremotos e maremotos sempre representaram uma ameacga a vida

humana.

Com o avanco do conhecimento e da tecnologia comegou-se a compreender 0
mecanismo de funcionamento da natureza. A partir disso, 0s humanos passaram a subjugar e a
moldar a natureza e seus recursos para que estes pudessem atender as suas necessidades, ou
seja, da condicdo de dominado pelas forcas naturais, 0 homem passou para a condi¢do de
dominador. No entanto, esta dominagdo tem um alto preco: 0 meio ambiente é extremamente

fragil e seu equilibrio precério.

O biocentrismo traz a nog¢do de que 0s processos Vvitais, aqueles que a natureza cria e
recria, possuem valores em si mesmos. Por isso, deslocar da perspectiva antropocéntrica para
a biocéntrica é algo urgente e necessario, mas que nao acontecera de imediato. Boff (2003)
afirma que o parto de qualquer nova ideia é sempre dificil, reconhece que a humanidade se
encontra em um momento de travessia e que ha contradicdes entre o velho esquema
antropocéntrico com o novo panorama, o biocéntrico. O modelo biocéntrico estd em fase de
gestacdo e deve despertar uma nova consciéncia, pois, “surge por todos os lados uma relacao
mais benevolente e respeitosa com a natureza. Comegamos a viver com as montanhas, as
matas, 0s animais, as aves e 0s elementos da natureza como irmaos e irméas, solidarios em um
destino comum.” (BOFF, 2003, p.97).

Ac0es concretas para salvar o meio ambiente global somente serdo possiveis a partir
da compreensdo sobre a necessidade de se preservar a natureza. Reciclagens, usos racionais
dos recursos naturais, recuperacdo de areas devastadas, consumo responsavel advém de uma

tomada de consciéncia que se amplia com o horizonte biocentrista.
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A perspectiva biocéntrica € o movimento ambiental dos ecologistas profundos. O
termo “ecologia profunda” foi gestado na década de 1970 pelo filosofo noruegués ArneNaess,
em oposi¢do a “ecologia superficial”, que é a concepgdo de que 0 meio ambiente deve ser

preservado apenas em razdo de sua importancia para o ser humano, num sentido utilitarista.

A ecologia profunda entende que salvar a natureza € mais do que salvar a propria
humanidade, pois todas as espécies e ecossistemas tém valor intrinseco, um valor que

independe do aspecto utilitario ou estético para 0s humanos.

Segundo Avaline (1999), na ecologia superficial a preservacdo da natureza s6 acontece
porque ela possui um valor utilitario. Nesse sentido superficial, ele observa que “quando olha
para 0 meio ambiente com esta preocupagdo, 0 homem s enxerga 0s seus proprios interesses,
ja que, inconscientemente, se considera a coisa mais importante que ha no universo. Olha a
arvore e vé madeira. Olha o solo e vé o potencial agricola ou a possivel exploracdo de
minérios”. (AVALINE, 1999, p.27).

No panorama da ecologia profunda, os recursos naturais e toda a natureza tém
importancia em si mesmos. A crise civilizatéria antropocéntrica estd gestando um novo
panorama, uma nova forma de conviver com a totalidade dos seres e a0 mesmo tempo manter
com eles novas relagcdes. Amplia-se cada vez mais a percepc¢do de que a humanidade faz parte
de uma comunidade planetaria e esse entendimento estad a gerar novos projetos para a

humanidade, novos saberes e novas formas de conceber e cuidar da Terra.

Pierre Felix Guattari (1990) afirma que a resposta a crise ecologica que assola o
planeta deve ser dada em escala mundial. Segundo ele, deve-se dar mais importancia e
atencdo a vida terrestre. Ele considera que toda a humanidade atravessa um novo contexto
histérico em que ha que se questionar a maneira de viver e agir de homens e mulheres diante

do planeta.

N&o havera verdadeira resposta a crise ecoldgica a ndo ser em escala planetaria e
com a condigdo que se opere uma auténtica revolugdo politica, social e cultural [...]
essa revolucdo devera concernir, portanto, ndo so as relacdes de forcas visiveis, mas
também os dominios de sensibilidade, inteligéncia e desejo. (GUATTARI, 1990,

p.9).
O panorama que abrange os dominios da sensibilidade com o planeta e suas multiplas
formas de vida, o desejo de mudar a relacdo entre a espécie humana e a natureza é
compreendido como biocéntrico. Para que a humanidade possa reencontrar seu sentido de

religacdo com o sentido profundo da vida é necessaria a busca por uma nova centralidade que
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encontre o equilibrio de toda a comunidade de vida. Essa busca por um novo modelo de

convivéncia pressupde uma ética biocéntrica.

2.4.1 A ética biocéntrica

Diante da crise ambiental que o planeta enfrenta, amplia-se a necessidade de gerar
principios morais de defesa do meio ambiente que tenham o respaldo unanime de todos os
povos e culturas do planeta. Para Apel (1973), torna-se urgente a necessidade de uma moral
universal, que sirva de referéncia para toda a humanidade, uma vez que as agdes humanas

potencializadas pelo uso das tecnologias apresentam repercussdes planetéarias.

O estilo de vida da sociedade contemporanea gera necessidade de se conceber um
modelo moral que sirva de base comum para a préatica solidaria universal. Por outro lado,
Apel reconhece que a tarefa de fundamentagdo de uma moral universal na contemporaneidade
é complexa devido a fragmentacdo de valores e modelos da sociedade atual. A sociedade
contemporanea € altamente fragmentada, mas a problemética ambiental causada pelo
desequilibrio ambiental necessita de uma resposta planetaria, onde todos os povos do planeta

se responsabilizem pelo seu destino.

A ética biocéntrica esta ligada a novos olhares sobre a realidade humana e planetaria.
Para Taylor (1986), a funcdo dessa ética € redefinir o papel dos humanos no mundo natural, o
que foi renunciado pela tradicdo antropocéntrica. Segundo ele, as acGes humanas afetam as
mais variadas formas de vida terrestre, portanto, os humanos devem levar em consideracao
principios éticos para com o planeta. Taylor observa que a ética ndo pode ser negada aos entes
que ndo podem ou ndo possuem condicdes de enfrentar interesses humanos, como € o caso

dos animais e vegetais.

A ética biocéntrica parte do principio de que as criaturas vivas ndo sdo meras fontes de
recurso e consumo, mas merecedoras de atencdo por terem um valor intrinseco. Na
perspectiva de Taylor, as formas de vida ndo humanas sdo também sujeitos morais que

merecem respeito. Cada ser vivo, humano ou ndo, possui valor e deve ser respeitado.

Na obra Etica da Vida — a nova centralidade, Boff (2009) ressalta que, diante da crise
ambiental que afeta a vida no planeta Terra, uma questdo se tornou essencial: como a
humanidade deve viver sem afetar o fragil equilibrio do planeta?A resposta a essa questdo nao

é simples.
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A crise por que passa 0 planeta é séria e complexa, vai além da questdo puramente
ambiental. E uma crise que diz respeito aos valores éticos, econdmicos e sociais de toda uma
sociedade. E ndo se trata de uma crise de menor proporcdo e abrangéncia, € uma situacao
radical. A crise atual é uma crise “no sentido fundamental de nossa cultura. Em termos
abstratos significa a crise de nosso paradigma”. (BOFF, 2003, p.85). Para a sobrevivéncia
humana é necessaria a perpetuacdo de principios e valores que exaltem a preservacéo e 0

respeito a vida em todas as suas formas.

2.4.2 Ethos global e planetario

O planeta Terra € o Unico local habitavel para todos os seres que nela vivem, ela é a
casa comum de todas as espécies que abriga. Os gregos antigos traduziam o termo morada
como ethos, posteriormente essa palavra ganhou o significado de ética, ou seja, um conjunto

de normas de conduta adotado com fundamento ético.

Ao tratar de ethos como morada, Leonardo Boff (2010) observa que essa expressao
ndo trata de um lar de poucos, mas se refere ao planeta inteiro, uma morada comum para
todos os humanos, “para nds hoje, o ethos-morada ndo € mais a nossa casa, a nossa cidade ou

0 nosso pais. E o inteiro planeta Terra, efeito ethos-Casa Comum”. (BOFF, 2010, p.157).

Essa posicdo apresentada por Boff provoca uma questdo: qual deve ser o ethos que
permite a humanidade conviver planetariamente, apesar das diferentes culturas, tradigdes,
religibes e valores éticos? Para Boff (2010), o que se faz necessario é construir uma base
comum a partir da qual os seres humanos possam articular um consenso minimo que

salvaguarde e regenere o planeta Terra, esse organismo complexamente vivo.

A Terra é fruto de um longo processo de construcdo que teve seu inicio ha quatro
bilhdes de anos, Lovelock (2006) descreve que nesse processo todos 0s acontecimentos estao
inter-retro-conectados e o planeta Terra € formado por uma totalidade fisico-quimica,
bioldgica, socio-antropoldgica e espiritual una e complexa. Sendo assim, a vida na Terra e da
Terra aparece como emergéncia da complexidade de sua historia, como uma matéria que se
auto-organiza e, ao expandir-se, se autocria. Tal fenbmeno obriga a humanidade a ir além do
paradigma que fraciona: no lugar de uma visdo reducionista, que coloca o ser humano como
centro do universo, considera-se a criacdo de um paradigma que articula, relaciona tudo com

tudo e vé a coexisténcia do todo e das partes.
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Diante da imensa destruicdo do planeta, a salvacdo ou a destruicdo ndo seré apenas
para alguns: ou todos os humanos serdo salvos ou toda a espécie estard condenada
conjuntamente com a Terra. O futuro de homens e mulheres, desta e de futuras geracdes, esta
intimamente ligado ao futuro do planeta. A destruicdo da Terra, a casa comum, é a destruicao

do ser humano.

Boff (2010) aponta a necessidade de se conceber um ethos centrado na Terra e na
humanidade, que apresente uma ética integradora e holistica, que considere as
interdependéncias entre pobreza, degradacdo ambiental, injustica social, conflitos étnicos e
crise espiritual. Nessa nova ética havera um deslocamento da perspectiva antropocéntrica que
governa o pensamento, sobretudo Ocidental, para a perspectiva biocéntrica, capaz de gestar
um novo estado para todo o planeta, onde este podera reencontrar seu adequado equilibrio

para a manutengéo da vida.

A concepcdo ética biocéntrica justifica-se pela necessidade de uma existéncia
harmoniosa entre os humanos e a natureza. Ao adotar padrfes que dao importéancia e
centralidade a vida, a humanidade contribui para a preservagéo da vida global; nesta condigédo
0s humanos estardo desenvolvendo uma visdo holistica capaz de respeitar cada elemento da

natureza, e sentirdo integrados a natureza da qual fazem parte.

Boff (2011) ressalta a importancia da construcdo de um novo ethosque permita uma
relacdo harmoniosa entre 0s humanos e todos os seres que habitam a comunidade biotica e
planetéaria. Esse novo ethos, na perspectiva de Boff, é pensado em termos globais, uma vez
que apresenta a superacao da ideia de estado-nacdo e enxerga a Terra como a patria/matria

comum de toda a humanidade e de todas as formas de vida. Boff explica que

esse ethos(modelagdo da casa humana) ganhara corpo em morais concretas (valores,
atitudes, comportamentos praticos) consoantes as Vérias tradi¢Bes culturais e
espirituais. Embora diversas, todas as propostas alimentardo o mesmo propdsito:
salvaguardar o planeta e assegurar as condi¢des de desenvolvimento e de coevolugéo
do ser humano rumo a formas cada vez mais coletivas, mais interiorizadas e
espiritualizadas de realizacdo da esséncia humana. (BOFF, 2011, p.27).

Entretanto, de onde deve surgir esse novo ethos civilizacional? De acordo com Boff,
deve emergir da natureza mais profunda do humano, esta natureza capaz de gerar um
envolvimento afetivo em relacdo ao outro, de um cuidado para com o outro. Em Leonardo
Boff o humano ¢ um ser dotado da capacidade inata de cuidar, amar e respeitar. Para ele “o
cuidado entra na natureza e na constitui¢cdo do ser humano. O modo-de-ser cuidado revela de

maneira concreta como ¢ o ser humano”. (BOFF, 2011, p.34).
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2.4.3 Carta da Terra: uma expressao do biocentrismo

Essa nova ética, biocéntrica e planetéaria, ganha contornos precisos na Carta da Terra.
Esse documento, que é uma declaracdo de principios éticos que busca inspirar acbes
sustentaveis e pacificas de povos de todos os cantos do globo para que a vida universal seja
efetivamente respeitada, objetiva criar uma comunidade de vida pautada no cuidado e respeito
entre todos os seres e ndao coloca o valor da vida humana como diferenciado ou em nivel
superior em escala de importancia. O texto do documento aborda em seu predmbulo que toda

a comunidade terrestre possui um destino comum.

O documento fornece uma resposta a crise ambiental planetaria porque nele contém
elementos para a construcdo de uma ética global pautada no respeito profundo ao meio
ambiente, a0 mesmo tempo em que fornece resposta para a construcdo da base comum na
qual os seres humanos possam articular um consenso minimo que salvaguarde e regenere o
planeta, oferecendo condicOes para que se crie um ethos que permita a convivéncia pacifica

entre 0s povos e o planeta Terra.

A Carta da Terra é uma declaracdo que visa oferecer uma referéncia ética a
comunidade terrestre, ao propor um novo olhar sobre o planeta e, a0 mesmo tempo, um novo
modo de lidar com seus recursos. Trata-se de uma declaracdo de principios que visa construir
uma sociedade global mais justa, sustentavel e pacifica. O documento, que é resultado de uma
década de didlogos de varios povos do planeta, reconhece a existéncia da interdependéncia
entre 0s seres vivos, exortando a necessidade de uma responsabilidade compartilhada, ja que
todos tém sua parcela de obrigacdo nas acbes. Composta por setenta e sete principios,
dezesseis titulos e quatro capitulos, 0 documento trata de ecologia, sustentabilidade, justica
social e econdmica, democracia e responsabilidade universal. Exatamente por tratar de tantos
temas significativos, todos 0s povos devem estar atentos a esta Carta, que é um instrumento

de referéncia diante de um momento critico por que passa todo o planeta.

A génese da Carta da Terra ocorre em 1992, por ocasido da Cupula da Terra, no Rio
de Janeiro, quando foi proposta a criacdo de um documento de valor universal em defesa do
meio ambiente. Na época, adotou-se a Declaracdo do Rio sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento. Era o embrido da Agenda 21, um documento da Eco-92 que ainda nédo
apresentava uma perspectiva integradora e universal. Com o intuito de criar algo mais

abrangente, Maurice Strong, da Organizagdo das Nagbes Unidas (ONU), e Mikhail
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Gorbachev, diretor da Cruz Verde Internacional, projetaram um movimento mundial para
formular uma Carta da Terra. Em 1997 foi criada a Comisséo da Carta da Terra, composta
por 23 personalidades de varias partes do globo e de todos os continentes para acompanhar
uma consulta mundial e redigir o texto final do documento, sendo o filésofo e tedlogo
Leonardo Boff um dos integrantes. Ao longo de dois anos ocorreram debates, encontros e
reunides que envolveram cerca de cem mil pessoas de diversas culturas e etnias em 46 paises;
ao todo mais de 4.500 organizagOes internacionais e organismos governamentais participaram
de sua elaboracéo. O texto final da Carta da Terra foi aprovado em mar¢o de 2000 na sede da

Organizacao das Nacdes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco), em Paris.

O Texto da Carta da Terra é uma exortacdo sobre 0s riscos por que passa toda a
humanidade diante da crise ecoldgica planetaria. A Carta € “um chamado sério acerca dos
riscos que pesam sobre a humanidade, a0 mesmo tempo, enuncia, cheia de esperanca valores
e principios a serem compartilhados por todos, capazes de abrir um novo futuro para a nossa

convivéncia neste pequeno e ameagado planeta.” (BOFF, 2012, p.13).

A Carta amplia o sentido de comunidade, ou seja, em seu texto o termo comunidade é
estendido também para outras especies ndo humanas. Oliveira (2009) observa que o termo
“comunidade de vida” somente ¢ aplicado ao texto da Carta da Terra em duas ocasifes,
porém com significativa centralidade. A primeira ocasido ¢ quando cita a Terra como “uma
comunidade de vida incomparavel” e novamente no enunciado do seu principio fundamental,

atentando para a necessidade de se “respeitar e cuidar da comunidade de vida”.

De acordo com Oliveira, embora a expressdo comunidade de vida, em termos
socioldgicos, se aplique somente a uma sociabilidade decorrente de uma identidade comum,
entre seres de uma mesma espécie, na Carta da Terra o conceito de comunidade de vida é

ampliado, pois abrange humanos e ndo humanos.

Além da ideia de comunidade de vida, o documento utiliza o termo “comunidade
terrestre”, atentando para a responsabilidade universal de cada um. Ao fazer uma critica ao
modelo antropocéntrico, a Carta da Terra afirma o parentesco dos humanos com todas as

formas de vida, sem fazer distingdo de importancia entre humanos e ndo-humanos.

A passagem de uma perspectiva antropocéntrica para a biocéntrica, da qual a Carta é
uma referéncia, cria novos valores ligados a vida, a cooperacao, ao respeito e a total abertura
do ser humano ao todo universal. Embora ndo explicitamente, o documento deixa claro que

somente a perspectiva biocéntrica pode garantir a continuidade da vida na Terra tal qual
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atualmente existe. A Carta alerta, ainda, que todos devem adotar um novo sentido de
interdependéncia global e de responsabilidade universal, o que requer que homens e mulheres
em todos os cantos do mundo adotem ac¢des de integracédo e respeito ao meio ambiente e ndo
de propriedade ou senhorio sobre a natureza.

A Carta da Terra néo cita textualmente os termos antropocentrismo e biocentrismo,
mas o documento aponta de forma evidente a necessidade do deslocamento da perspectiva
antropocéntrica para a biocéntrica como forma de garantir a subsisténcia do planeta e de suas
multiplas formas de vida. O principio que trata da integridade ecoldgica evidencia esse
panorama do documento, que traz que a protecdo e restauracdo da integridade dos sistemas
ecoldgicos da Terra somente serdo possiveis se a espécie humana adotar novos padrbes de

percepcao e consciéncia sobre seu papel no planeta.

O documento se torna necessario porque o antropocentrismo colaborou para a
formacdo de uma visao utilitarista e economicista, 0 crescimento econémico e 0 progresso
material se tornaram o norte a ser seguido e conquistado a todo custo. Criou-se a ideia de que
somente o desenvolvimento econémico traria a real prosperidade e somente atraves do
acumulo de bens materiais € que a felicidade poderia ser possivel. Contudo, esta visdo
provocou graves crises sociais, ambientais e eticas, com consequéncias para a espécie

humana.

A Carta da Terra é uma proposta ética global biocéntrica a esta situacdo, em que o
equilibrio da teia da vida é o ponto das atengdes. No documento a espécie humana deixa de
ter um direito especial sobre a Terra e passa a ter um dever especial, o de se tornar zeladora da

vida.

Como afirma Oliveira, “a Carta da Terra adota um estilo redacional que conclama
todas as pessoas e grupos a conjugar suas forcas em defesa da vida da Terra.” (OLIVEIRA,
2009, p.33). A Carta exorta para a necessidade de que homens e mulheres adotem novas
praticas e acdes em relacdo a Terra. Ndo basta apenas uma mudanca de perspectiva e do
pensamento antropocéntrico para a biocéntrico, € necessario também que se alterem as acoes

concretas em relacdo ao planeta.
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2.4.4 Sustentabilidade ou Etica da Terra?

A crise manifestada na destruicdo da base de recursos naturais, no desequilibrio
ecoldgico, na degradacdo da qualidade de vida levou a “uma revisdo dos principios morais
que guiam a conduta dos homens e que legitimam tomada de decisdo sobre as praticas de uso
dos recursos naturais”. (LEFF, 2009, p.281).

Leff (2009) aponta para a necessidade de se criar uma “cultura ecolégica”, um modo
de proceder consciente e ético na relacdo humanidade/natureza. Sentindo-se donos do planeta
e usando os recursos naturais para atender as suas necessidades humanas — sem levar em
conta a mecanica de autorrenovacdo dos sistemas de funcionamento da Terra — 0s seres

humanos levam o planeta a exaust&o.

O ambientalista Jean-Paul Deléage (1983) afirma que, em termos de ac¢Ges concretas, 0
melhor mecanismo para salvar o meio ambiente global é fazer com que as pessoas se tornem
conscientes da real necessidade de se preservar a natureza. Para Deléage, o uso racional dos

recursos naturais advem de uma postura ética, uma ética do cuidado com a Terra.

Leff (2009) considera que a crise ambiental planetaria emerge ndo somente da
degradacdo das bases de sustentabilidade ecoldgica, mas também ¢é fruto do processo
civilizatorio que adota valores de consumo e producdo permanentes e que, para atender as
demandas dos mercados em constante expansdo, 0s recursos naturais foram coisificados.
Assim, “gerou-se também uma tendéncia para a homogeneizacdo dos modelos produtivos, dos
padrdes de consumo e dos estilos de vida. Isso conduziu a uma desestabilizacdo dos processos
ecologicos”. (LEFF, 2009, p.285).

O choque entre a producdo de riquezas e a necessidade de se preservar 0S €scassos
recursos naturais € uma constante. Se na Rio-92 o desenvolvimento sustentavel foi o tema
principal de discussdo, de acordo com Moacir Gadotti (2000), a organizacdo de estruturas
econbmicas e sociais sdo sustentaveis somente quando ndo colidem com as restricdes de uma
sociedade capitalista industrial, ou seja, com o lucro, a competitividade, a imposi¢do das
condicdes objetivas. Para Gadotti, o conceito de desenvolvimento sustentavel é impensavel e
inaplicavel, pois ndo seria possivel afirmar que um crescimento sustentavel, com equidade, é
possivel a partir da economia regida pelo lucro, pela acumulacdo ilimitada, pela livre

concorréncia e pela exploragao do trabalho alheio. “A utopia posta pelos ecologistas de uma
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sociedade sustentavel ndo é valida, se ndo tocarmos na questdo central, as bases da
economia.” (GADOTTI, 2000, p.59).

Segundo Gadotti, a politica econdmica adotada por governos, empresas privadas e
pela sociedade em geral é caracterizada pelo desenvolvimento tecnolégico e o avanco da
ciéncia aliados ao capitalismo com a exacerbacdo da exploracdo da natureza. Assim, é preciso
abandonar as leis do atual sistema e construir novas relagdes, livres do lucro, da exploracdo e

da acumulacéo de capital, ou seja, relagdes de troca entre os humanos e a natureza.

Leff (2011) afirma que o termo sustentabilidade aparece “como uma condigdo para a
sobrevivéncia humana e um suporte para se chegar a um desenvolvimento duradouro” (LEFF,
2011, p.15). No entanto, a sustentabilidade pode representar uma pseudo alternativa que
pretende manter a corrida desenvolvimentista. O desenvolvimento sustentavel pode ser
compreendido também como insustentavel, uma vez que o crescimento econdmico e 0
desenvolvimento tecnoldgico pressupdem niveis de industrializacéo, de poluicéo e de impacto

ambiental que nada tém de sustentaveis.

Ao inveés de adotar o conceito de sustentabilidade, é possivel conceber a ideia de uma
Etica da Terra, nela a compreensdo do ser humano sé pode ser realizada levando em conta que
este ser faz parte da natureza, e que ndo esta posicionado acima dela. Essa ética € ambiental e
ndo antropocéntrica, pois ndo fundamenta a responsabilidade nos interesses humanos e na

perspectiva da producéo.

A Etica da Terra estende a esfera de consideracdo moral aos animais, as plantas, aos
solos, a 4gua e a todos o0s elementos da natureza, aumentando a responsabilidade humana na
medida em que torna homens e mulheres responsaveis nao apenas pela preservacdo dos

recursos, mas também pela sobrevivéncia da propria espécie.

Para Aldo Leopold (2008), é necessario que o sentido e a abrangéncia da ética sejam
ampliados para a comunidade de vida, sendo este o ponto de partida da Etica da Terra, termo
criado por ele em 1949. A Etica da Terra alerta que é necessario alargar o sentido de
comunidade para incluir solo, 4gua, plantas, animais e coletivamente a terra, fazendo com que

0s humanos nutram uma identificacdo com todos os elementos do planeta.

O pressuposto da ética pensada por Leopold é o de que a Terra é uma comunidade
bidtica na qual o elemento humano é apenas parte de um conjunto interligado de multiplas
formas de vida em que ndo existem fracbes mais relevantes. A crise ambiental que assola todo

0 globo exige uma ética que seja planetaria voltada para a manutencdo e preservagdo dos
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ambientes que permitem a reproducdo da vida, seja ela humana ou ndo. Para isso, é necessario
respeitar as leis naturais dos ecossistemas. A ética planetaria representa, portanto, o respeito
as normas inscritas pela natureza e o dever dos seres humanos é dar-se conta dessas normas e

adequar-se a elas.

A Etica da Terra é constituida a partir da compreenséo da interdependéncia bidtica de
todos os seres viventes e demais elementos da natureza. Esta perspectiva representa uma
transformacédo da significacdo do conceito de identidade e de comunidade, ja que nao se reduz
aos entes de uma mesma espécie, é planetaria e global.

A crise ecoldgica exige ndo apenas resposta aos problemas ambientais causados pela
acdo humana, mas também impde a necessidade um novo paradigma biocéntrico de percepcao
do mundo e da natureza. Para Leopold, a Etica da Terra exige uma transformacéo cultural que
supere a visao redutiva e alcance um enfoque planetario da natureza. Trata-se da passagem de

uma perspectiva ética antropocéntrica para uma ética biocéntrica.

A religido tem um papel relevante na construgcdo de um ethos planetario capaz de
forjar uma ética planetaria que leve em consideracdo a natureza, seu fragil equilibrio e a
importancia da vida universal. Como afirma Boff (2003), a religido é um instrumento capaz
de fazer valer e garantir o carater universal de um consenso minimo entre os povos. Para ele, a
religido, por mais generalizada que seja, € mais universal e mais compreensivel para 0s povos
de diversas culturas da Terra. Boff afirma que “para superarmos a crise precisamos elaborar
um novo sonho e articular um novo sentido de vida. No dialeto religioso, diriamos,

precisamos de uma nova espiritualidade”. (BOFF, 2003, p.91).

Essa nova espiritualidade é a que articula a religacdo entre a humanidade e a natureza,
e constitui a possibilidade para novas experiéncias em relacao aos principios antropocéntricos
adotados pelas religibes abradmicas. Essa perspectiva religiosa cria um novo processo de
humanizacdo capaz de construir uma realidade planetaria que observe a necessidade de

manutencdo da vida terrestre.
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3. ETICA E ESPIRITUALIDADE BIOCENTRICAS: CONTRIBUICAO DE
LEONARDO BOFF

A crise ambiental, sucintamente analisada no capitulo anterior, impde uma questéo
essencial para as religides e para toda a humanidade: como a humanidade deve viver sem
afetar o fragil equilibrio do planeta?A I6gica antropocéntrica das religides abradmicas, dentre
elas o Cristianismo, atribui aos humanos um valor inerente, conferindo-lhes o direito a
dignidade, mas ndo abarca uma ética capaz de conferir valor a natureza e aos seres nao

humanos.

A ética antropocéntrica das religifes abradmicas esté limitada & espécie humana e por
isS0 ndo consegue ter abrangéncia propriamente planetaria. Para fomentar uma ética
biocéntrica, as religides precisam observar a ligacdo existente entre 0s humanos e a natureza,
que é complexa e profundamente conectada. No contexto desse desafio as religides em geral,
e ao Cristianismo em particular, destaca-se o pensamento de Leonardo Boff, tedlogo e
filosofo cujas ideias tem amplitude internacional. Tendo colaborado na redagdo da Carta da
Terra, esse pensador contemporaneo defende uma postura biocéntrica para a humanidade e
em especial na dimensdo do Cristianismo. Para ele, a ética da vida ocupa a nova centralidade,

inclusive na dimensao religiosa e espiritual.

Critico profundo do modelo antropocéntrico, Boff afirma que a humanidade € parte da
totalidade maior e que todos os elementos do universo estdo interligados entre si. Nas obras
de Leonardo Boff estdo presentes panoramas biocéntricos e complexos tratados por
pensadores como Teilhard de Chardin, Edgar Morin e Hans Jonas. Boff ndo é o unico
intelectual a questionar o modelo antropocéntrico, mas é uma referéncia no que tange ao
paradigma biocéntrico que se descortina. Por isso este capitulo toma sua obra como referéncia

para o estudo da ética e da espiritualidade biocéntricas.

3.1 A dimensao do cuidado em Leonardo Boff

A categoria “cuidado” é chave para a compreensdo do pensamento de Leonardo Boff.
Na obra Saber Cuidar — Etica do humano, compaix&o pela terra(2001), Boff afirma que “o

cuidado deve estar presente em tudo” (BOFF, 2011, p.34), porém também afirma que “na



37

crise do projeto humano sentimos a falta clamorosa do cuidado em toda parte”. (BOFF, 2011,
p.191). O cuidado com o planeta é para esse pensador um elemento fundamental, pois é ele

que permite as condi¢des de vida que hoje existem.

A palavra “cuidado” deriva do latim cura, usada em condigdes de amor e de amizade.
No sentido latino, expressa uma atitude de preocupacdo e de inquietacdo pela pessoa amada
ou objeto de estimacdo. De acordo com Boff (2011), o cuidado somente surge quando a
existéncia de algo se torna importante para quem o observa, portanto, para ele, cuidado denota
solicitude, zelo e atencdo, uma atitude de cuidado provoca preocupacdo e sentido de
responsabilidade.

O desvelo com o planeta, com o ninho ecoldgico, com 0 outro e com 0s seres nao
humanos sdo dimensbes do cuidado. A primeira e maior preocupacdo € com a Terra, pois
todas as formas de vida estdo nela abrigadas. O destino do planeta determina o destino de

todas as formas de vida que nela habitam.

A preocupagéo ecoldgica ndo deve ser apenas global, ela tem também uma dimensdo
local, atitudes como reciclagem de lixo e reducdo do consumo de &gua e energia, por
exemplo, sdo decisbes pessoais, que fogem da alcada de governos, organizagdes ou
movimentos sociais. A mudanca de atitude global se principia através de agdes locais. Boff
afirma que o cuidado com a Terra representa o global, o cuidado com o préprio nicho
ecologico representa o local; segundo ele, “cada pessoa precisa Se descobrir como parte do
ecossistema local e da comunidade biotica, seja em seu aspecto de natureza, seja em sua
dimensao de cultura.” (BOFF, 2011, p.135).

O individuo € responsavel por sua comunidade local, é dele a tarefa de cuidar do meio
ambiente onde habita e, para isso, é necessario que utilize seus recursos de maneira sobria e
responsavel, objetivando reduzir o impacto e o desgaste da natureza onde reside. O cuidado
com as pracas, pargues e jardins é fruto da interacdo entre individuos que se preocupam com o
seu espaco local, da preocupacédo individual com o meio ambiente é que resulta a harmonia

dindmica entre 0s ecossistemas.

O cuidado com a sociedade sustentavel comeca no individuo. Sociedade sustentavel é
aquela que produz o suficiente para si sem afetar os demais seres dos ecossistemas onde ela se
situa. Assim, para que haja uma sociedade sustentavel, é necessario que cada um tome da
natureza somente o que ela pode repor; tal atitude demonstra respeito pelos limites impostos

pela natureza. O motor do desenvolvimento sustentdvel ndo esta “na mercadoria, nem no
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mercado, nem no Estado, nem no setor privado, nem na producdo de riquezas. Mas na pessoa
humana, na comunidade”. (BOFF, 2011, p.138).

3.1.1 O cuidado em dimenséo global

A partir do final do século XX, organizac@es, governos e sociedade civil elaboraram

conjuntamente documentos que demonstram o cuidado em escala planetéria.

Em 1987 a Comissdo Mundial de Meio Ambiente e Desenvolvimento apresentou um
relatério intitulado Nosso Futuro Comum, mais conhecido pelo nome de Relatério
Brundtland. Esse relatério chama a atencdo sobre a necessidade dos governantes examinarem
a importancia de acdes em prol do meio ambiente, questiona o risco do uso dos recursos
naturais sem considerar a capacidade de suporte dos ecossistemas. O relatério trata, ainda, da
incompatibilidade entre desenvolvimento sustentavel e os padrdes de producdo e consumo

vigentes.

Em 1991 o Programa das Nacdes Unidas para 0 Meio Ambiente (Pnuma), o Fundo
Mundial para a Natureza (WWF) e a Unido Internacional para a Conservacdo da Natureza
(UINC) elaboraram conjuntamente um documento intitulado Cuidando do planeta Terra que
estabelece uma estratégia global de agdes sustentadas no cuidado. Nesse documento estdo
descritos nove principios que ddo corpo ao cuidado com a Terra: a construcdo de uma
sociedade sustentavel; o respeito e o cuidado com a comunidade dos seres vivos; a busca pela
melhoria da qualidade da vida humana; a conservacdo da vitalidade e da diversidade do
planeta; a observancia dos limites da capacidade de suporte da Terra; a conscientizacéo sobre
a necessidade de se adotar e modificar atitudes e praticas pessoais que ndo estejam
condizentes com a preservacdo planetéria; a necessidade de que as comunidades cuidem de
seu proprio meio ambiente; a geracdo de uma estrutura nacional para integrar

desenvolvimento e conservacgdo; a construcdo de uma alianga global em prol do planeta.

Também em 1991, o documento Cuidando do Planeta Terra: Uma estratégia para o
Futuro da Vidafoi produzido pela Unido Internacional para a Conservacdo da Natureza
(UICN) em parceria com o Programa das Nac¢des Unidas para 0 Meio Ambiente (Pnuma) e
Fundo Mundial para a Natureza (WWF). Ele enfatiza a necessidade de que a comunidade
mundial modifique politicas, reduza o consumo excessivo, conserve a vida do planeta e viva

dentro dos limites da capacidade de suporte da terra.
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J& 0 documento A Estratégia Global para a Biodiversidade, elaborado pelo World
Resources Institute (WRI), dos EUA, e pela Unido Mundial para a Natureza, da Suica, em
1992, trouxe 85 propostas para a preservacdo da diversidade biolégica e um plano para a
utilizacdo sustentada dos recursos bioldgicos. O documento chamou atencdo para o elo
necessario entre a conservacdo e o desenvolvimento; enfatizando a necessidade da
sustentabilidade, o documento traz diretrizes de acdo para estudar, salvar e usar de maneira

sustentavel e justa a riqueza bidtica da Terra.

O resultado oficial de maior destaque da Eco-92, a Agenda 21, documento assinado
por 179 paises naquela ocasido, € um texto contendo estratégias que orientam para a
sustentabilidade. Adotada em diversas partes do mundo, a Agenda 21 leva em consideragéo as
especificidades e as caracteristicas particulares de cada localidade, de cada cidade, para

planejar o que deve ser desenvolvimento sustentavel em cada uma delas.

Dentre os documentos criados entre o final do século XX e inicio do seculo XXI, a
Carta da Terra se destaca com um dos mais importantes. Fruto de uma discussao
internacional, esse documento € uma espécie de codigo de ética em nivel planetario,

semelhante a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos.

Nas ultimas décadas, a questdo ecologica, a protecdo do meio ambiente e a
preservacdo ambiental ganharam destaque na agenda mundial. Eventos de magnitude
internacional foram realizados em varias partes do globo para tratar da importancia da
ecologia, palavra cuja origem vem do grego oikos que significa “casa” e logos que significa
“estudo”. Sendo assim, pode-se inferir que a ecologia é o estudo da casa Terra, uma casa
quendo se restringe ao teto que abriga a humanidade e sim ao ambiente que acolhe uma

multiplicidade de formas de vida.

3.1.2 Convergéncia entre os pensamentos de Edgar Morin e Leonardo Boff

Edgar Morin é o maior expoente da teoria da complexidade. No conjunto de sua obra
defende a integracdo de todos os saberes para melhor compreender a realidade, combate o

reducionismo e a perspectiva disjuntiva, ao mesmo tempo em que enfatiza o complexo.

Compreender a complexa interligacao entre tudo o que existe no universo constitui um

dos maiores desafios ao sistema de pensamento contemporaneo. Para Morin (2011), €
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necessaria a compreensdo do universo como algo profundamente interconectado. O proprio
termo complexus é compreendido como aquilo que é tecido conjuntamente, capaz de abrigar

dentro de um mesmo sistema todos os elementos existentes.

O que é complexidade? A um primeiro olhar a complexidade é um tecido,
(complexus: o que é tecido junto) de constituintes heterogéneas inseparavelmente
associadas: ela coloca o paradoxo do uno e do maltiplo. Num segundo momento, a
complexidade é efetivamente o tecido de acontecimentos, acgles, interagdes,
retroacOes, determinacfes acasos, que constituem nosso mundo fenoménico.
(MORIN, 2011, p.13).
A complexidade é um padrdo, um paradigma capaz de envolver varios elementos em
uma intrincada trama. Essa perspectiva que percebe a inter-retro-transligacdo entre todos os
elementos do universo constitui-se um novo paradigma de observacdo da realidade e esta

presente tanto no pensamento de Edgar Morin como no de Leonardo Boff.

Assim como Boff, Morin também considera que entre a Terra e a humanidade ndo ha
separacdo, e sim uma profunda ligacdo. A perspectiva desses dois autores converge quando
abordam sobre a relacdo profunda que existe entre todos os elementos do universo e entre o
ser humano e a Terra. Para Morin, “a patria terrestre ndo ¢ abstrata, pois dela proveio a
humanidade. [...] Um dos grandes desafios do século XXI sera regenerar as cidadanias locais
e gerar uma cidadania planetaria, ligar nossas diversas patrias no seio da Terra-patria”.
(MORIN, 2010, p.127). Segundo Boff, “temos elementos Terra no corpo, no sangue, no
coracao, na mente e no espirito, desta constatacdo resulta a consciéncia da profunda unidade
[...] por fim, sentir-se Terra é perceber-se dentro de uma complexa comunidade”. (BOFF,
2011, p.77).

De acordo com Morin (2011), o sistema de formacdo do conhecimento produzido por
boa parte da sociedade ndo fomenta apenas conhecimento, mas também ignorancia e cegueira.
Segundo ele, a forma dominante de compreensdo da realidade separa o todo da parte, separa
0s objetos do conhecimento de seu contexto, fragmentando o mundo e impedindo as pessoas
de terem uma compreenséo total da realidade. “A inteligéncia cega destroi os conjuntos e as

totalidades, isola todos os seus objetos de seu meio ambiente.” (MORIN, 2011, p.12).

A reforma do pensamento é uma necessidade basica para a sobrevivéncia da
humanidade, essa reforma ndo é a ideia de um pensamento ndo fragmentado ou disjuntivo,
mas complexo, integrado e inter-relacionado. O ser humano deve observar tudo o que esta a

sua volta para construir uma compreensdo melhor de sua propria realidade, além de ampliar
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seus horizontes de percepc¢do sobre 0 mundo no qual o proprio humano esta envolvido e faz

parte.

Diante da complexidade da sociedade integrada e da inter-relacdo global dos
elementos naturais que sustentam a vida no planeta, ndo mais sera possivel pensar apenas
localmente ou de forma classista. Para Morin (2011), é necessario que as diferentes culturas
ameacadas se reencontrem para dar respostas globais a problemas mundiais. Ainda que haja
desacordos e interesses desarmdnicos, € necessario estabelecer a ligacdo entre o local e o
global, pois a parte e o todo sdo inseparaveis, se autocomplementam e coexistem. Esta ai o

cerne do pensamento complexo.

Morin (2011) compreende que o0 mundo ndo pode ser uma civilizagdo homogénea para
todos, mas se a vida é ameacada em um local especifico do planeta, provavelmente toda a
cadeia planetaria sentird os efeitos. E além da perspectiva da sobrevivéncia planetaria, ha

também o imperativo ético que visa a sobrevivéncia planetaria.

De acordo com Morin (2007), a sociedade contemporanea ndo € apenas
antropocéntrica; ha centralidade também no que tange a economia. Nessa sociedade da
economia feita sobre calculos, tudo o que escapa aos numeros tende a ser eliminado. E o que
escapa da razdo cartesiana é a vida, a emogdo, 0 sentimento, elementos que devem ocupar
também centralidade para a compreensdo do humano, da sociedade. A razéo fria e pura néo €
a totalidade do ser humano, que se constitui de outros elementos. SegundoMorin, ndo se pode
ter um conhecimento pleno do social baseando-se apenas no calculo, ja que a propria
dimensdo humana € formada por uma multiplicidade entrelacada do homo faber, homo

poeticus, e homo miticus.

O espirito humano se abre ao mundo. A abertura ao mundo revela-se pela
curiosidade, pelo questionamento, pela exploracdo, pela investigagao, pela paixao de
conhecer. Manifesta-se pela estética, pela emocdo, pela sensibilidade, pelo
encantamento diante do nascer e dos por-do-sol, da lua, da avalanche das ondas, das
nuvens, das montanhas, dos abismos, da beleza dos enfeites naturais dos animais, do
canto dos passaros; e essas emogdes vivas estimularam a cantar a desenhar, pintar.
(MORIN, 2007, p.40).

A ldgica que reduz o humano e o social ao puramente racional e econdmico &, na visao
de Morin, uma ideia simplista e reducionista. As possibilidades para o entendimento da
sociedade contemporanea e a busca de solucbes para as questdes que afligem os humanos

implicam mudancas dos instrumentos conceituais, ou seja, do paradigma da simplicidade para

0 paradigma da complexidade.
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Pode-se diagnosticar na historia ocidental, a hegemonia de um paradigma formulado
por Descartes. [...] Descartes formulou muito bem esse principio de disjuncéo, e esta
disjuncdo reinou em nosso universo. Ela separou cada vez mais a ciéncia e a
filosofia. Separou a cultura dita humanista, a da literatura, da poesia e das artes, da
cultura cientifica. A primeira cultura, baseada na reflexdo, ndo pode mais se
alimentar nas fontes do saber objetivo. A segunda cultura, baseada na especializacdo
do saber, ndo pode se refletir nem saber a si propria. O paradigma simplificador
“disjun¢do e reducdo” domina nossa cultura hoje e é hoje que comeca a reacdo
contra seu dominio.(MORIN, 2011, p.76).
Na complexidade, o conhecimento se da atraves da relagdo entre o todo e a parte que
sdo indissociaveis. Para Morin (2011), aquele que ndo considera uma relagdo entre o todo e a
parte causa incompreensdo, issO porque se torna incapaz de conceber a totalidade do
observado e separa 0s objetos do conhecimento de seu contexto, fragmentando o mundo,
fracionando os problemas e impedindo as pessoas de terem um entendimento melhor da

realidade.

O pensamento complexo pressupde que, para a melhor compreensdo sobre
determinada coisa, é necessaria a expansdo da percepcao que se tem sobre ela através de uma
analise abrangente e ampla. N&o se pode considerar um problema ou questédo a partir de um
unico ponto de vista. Na perspectiva da complexidade, & preciso ter uma concep¢ao
abrangente das ideias. Ideias sdo elementos conceituais para se compreender 0 mundo, porém
podem se transformar em ideologias, sistemas fechados de pensamento que nao se
comunicam com perspectivas diferentes, “ndo se deve haver aniquilamento do todo pelas
partes, das partes pelos todos. Importa entdo esclarecer as relagdes entre a parte ¢ o todo”.
(MORIN, 2008-a, p.158).

A complexidade das ideias resulta da possibilidade de intercambiar pensamento,
propostas e possibilidades. No panorama da complexidade, nenhum sistema pode ser
completamente fechado ou encerrado em si mesmo, esta aberto a um diadlogo permanente, um
fluxo continuo de possibilidades inter-relacionais. Assim, a técnica, a ciéncia e a economia
afetam a humanidade, os beneficios e maleficios trazidos por estes elementos, em geral,
ultrapassam as barreiras dos estados, pois a sociedade contemporanea € amplamente

globalizada.

Mas essa integracdo planetaria ndo representa em sua perspectiva uma integracdo sem
que haja respeito as muitas diferencas existentes entre 0s povos que compdem o planeta Terra,
e “doravante, todos os fragmentos de humanidade dispersos a dezenas de milhares de anos,

acham-se inconscientemente em conexao.” (MORIN, 2007, p.230).
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E a globalizacdo forjaria uma cidadania planetaria? Morin considera que & medida que
convivemos com problemas e questfes que transcendem 0s espagos nacionais, como a
ecoldgica, a economia globalizada e a conexdo tecnoldgica, hd uma necessidade de se pensar
planetariamente. Afinal, se o todo esta contido na parte, a parte também esta contida no todo.
“Vé-se, entdo, que ha duas globalizacbes em uma; uma, principalmente técnica e econémica,
baseada no lucro; outra, na qual se esboga uma consciéncia de pertenca a uma pétria terrestre,
que prepara uma cidadania planetaria”. (MORIN, 2007, p.234-235).

Integrar-se globalmente sem desintegrar-se localmente, essa é a receita que Morin
(2011) sugere. Segundo ele, até mesmo a democracia tem a necessidade de uma diversidade e
é na multiplicidade que uns aprendem e se integram com 0s outros. A possibilidade de
intercambiar conhecimento, cultura e valores torna a sociedade mais rica planetariamente,
sem que para isso tenha a necessidade de se destruir perspectivas locais e comunitarias. O
mundo, na analise de Morin, ¢ uma comunidade universal, formada a partir de pequenas
comunidades. E assim que ele concebe o todo inseparavel da parte e a parte indissociavel do
todo. Neste mundo complexo, as diversas culturas devem estar disponiveis e abertas a outras

sociedades.

Porém, Morin reconhece que a sociedade Ocidental vive um periodo de
individualismo, de atomizacdo das individualidades. E é justamente essa individualidade que
causa a escassez das grandes solidariedades, o que afeta a vida nos bairros, nas comunidades,
nas aldeias, nos centros urbanos. Isso tem um custo para a vida terrestre e para a civilizagéo.
Na visdo de Morin, a solucdo para os grandes problemas que a sociedade contemporanea
enfrenta somente vird se for pensada a partir de uma perspectiva abrangente e holistica e
“mesmo quando o sujeito é soberano, mesmo quando afirma sua dominacéo e a sua liberdade,

continua a ser possuido pelo genos e determinado pelo oikos”. (MORIN, 2011, p.303).

3.1.2.1 A complexidade universal: a religacdo cosmica

Boff (2009-b) diz que a religacdo universal representa um novo modelo de
pensamento, um modelo que leva em conta a totalidade/diversidade do cosmo, da
interdependéncia entre as espécies e da complexidade nas relacdes entre tudo o que existe. O
universo, a Terra e a humanidade séo totalidades organicas e dindmicas, isso quer dizer que

tudo o que existe fisicamente, a totalidade do espaco e tempo, todas as formas de matéria e
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energia, além da propria espiritualidade, tem um aspecto diverso e plural, mas também é parte

de uma singularidade que é parte de uma totalidade.

Boff (2009-b) afirma que todos os seres estdo intimamente conectados entre si, e que
precisam um do outro para existir de forma interdependente. Embora a existéncia de cada ser
ou substancia seja Unica, ela somente serd possivel se houver outros elementos que
contribuam de maneira decisiva. Entre tudo o que existe ha complexas relac6es sistémicas que
ocorrem em todo o universo. Todos o0s seres e elementos vivem numa profunda teia de
relacbes de onde é impossivel escapar e onde cada um ocupa seu devido lugar. Nesse campo
de forca cada qual tem seu papel e sua funcéo especifica, porém cada fungdo esta relacionada
a outra fun¢do e o somatdrio total de todas essas relagdes ¢ o que constitui o universo. “O
universo é mais do que o conglomerado de todos os seres existentes. Antes, consiste em uma
complexissima rede de relagcbes em todas as direcdes e em todas as formas, entre todos 0s
seres existentes”. (BOFF, 2009-b, p.91).

Cada elemento € particular, mas esta particularidade € integrada a um conjunto de
todas as partes de forma dindmica. E, ao mesmo tempo, tudo é singular e plural e ndo esta
dissociado do todo universal, a totalidade é feita de diversidades interligadas. “O ser humano
é parte do sistema humanidade. A humanidade é parte do sistema animal; este, da Terra que,
por sua vez, pertence ao sistema sol, ao sistema Via-Lactea, ao sistema universo em
expansdo”. (BOFF, 2009-b, p.93).

No que tange a complexidade, Boff afirma que ela se manifesta na dindmica universal,
que é uma totalidade inteligente que se auto-organiza. O universo se expande e a0 mesmo
tempo se organiza e, ao fazer isso, gera novas complexidades. O processo criador e
organizador do universo sustenta e perpassa todas as coisas que existem. Tudo o que existe
sdo emergéncias do universo em constante evolucdo e, para a devida compreensdo de cada
coisa, deve-se analisar o amplo espectro deste universo vivo, inteligente, auto-organizativo e

ascendente em direcdo a complexidades ainda maiores.

Para Boff (2009-b), tudo esta relacionado com tudo em todos os instantes, 0S opostos
se complementam e séo reciprocos, diferenciam-se, mas estabelecem relacdes, separam-se e
se unem, pois sdo dimensbes de uma mesma realidade, e tudo o que existe preexiste e
coexiste. Isso significa que nada pode ser entendido sem levar em conta sua referéncia
historica e relacional e que nenhum ser esta pronto ou acabado. A existéncia de um ser ou
coisa € fruto de uma sucessdo de fatos decorridos em uma linha temporal, nada é dissociado

dos fatos ocorridos e pelo fato de todos os seres estarem interligados entre si, todos
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témtambém um destino comum, pois cada ser vive em um ecossistema do qual é integrante.
Essa interacdo ndo é apenas entre os humanos, ela é formada por toda a cadeia que permite a
existéncia da vida; ao afetar ou modificar seu meio ambiente, o ser humano também ¢ afetado,
é uma relacdo reciproca em que o destino pessoal é entrelacado ao destino da comunidade de

vida.

Para a integracdo plena a religacdo espiritual e césmica, Boff (2009-b) afirma que os
humanos devem adotar uma atitude radical e irrestrita de abertura a uma perspectiva
complexa, que represente um panorama de aproximacédo estreita com tudo o que existe, para
isso deve-se superar a logica antropocéntrica presente na esfera filosofica, cientifica e
religiosa de muitos sistemas de pensamento. De acordo com Boff, “o espirito, em seu sentido
originario, donde vem a palavra espiritualidade, ¢ a qualidade de todo o ser que respira.
Portanto, é todo ser que vive, como o0 ser humano, o animal e a planta. Mas nédo so0. A Terra

toda e o universo sdo vivenciados como portadores de espirito”. (BOFF, 2009-b, p.83).

Segundo Boff (2009-b), tudo o que existe € de propriedade da comunidade cosmica.
Os elementos da natureza e todos os astros celestiais pertencem ao universo. Tudo tem sua
funcdo. E no planeta Terra o ser humano pode interferir no ritmo da natureza, por isso pode
ser tanto um ser destrutivo (satd) quanto criativo (anjo bom). Em sua esséncia a humanidade
traz essa ambiguidade, é portadora da destruicdo, mas também pode ser portadora da

construcao.

O panorama complexo, interligado e biocéntrico representa uma nocdo abrangente e
holistica sobre o universo. De acordo com Boff (2009-b), € um novo paradigma porque
fornece a base tedrica necessaria para resolvermos os atuais problemas do sistema — Terra em
processo acelerado de degradacdo. Esse paradigma complexo propicia enxergar a
interdependéncia e mutualidade com todos os seres e com 0 universo, rompendo com 0
antropocentrismo, pois adota a percep¢do de que os humanos formam um conjunto com a

Terra e a comunidade césmica e vital.

3.1.3 — Visdo holistica da ecologia

A ecologia consiste no estudo do meio ambiente. A primeira utilizacdo desse termo se

deu no ano de 1866, ocasido em que o bidlogo Ernest Haeckel referiu-se ao estudo da
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interacdo de organismos vivos entre si e no meio ambiente. A ecologia é responsavel pelo
estudo dos seres vivos em um dmbito que vai muito alem de organismos individuais, visando
a compreensao de suas inter-relagdes com o meio. Ela pode ser observada sob quatro aspectos
distintos: a ecologia ambiental, a ecologia social, a ecologia mental e a ecologia integral.

A ecologia ambiental se preocupa com o meio ambiente, para que ele ndo sofra
excessiva desfiguracdo, objetiva a qualidade de vida interligada com a preservacdo das
espécies em extingdo, vé a natureza fora do ser humano e da sociedade. Esse aspecto investiga
novas tecnologias que ndo agridam a natureza e sejam menos poluentes, além de privilegiar
solucBes técnicas. A ecologia ambiental é importante porque procura corrigir 0s excessos do
projeto consumista/produtivista, que caracteriza a sociedade contemporanea e implica altos
custos ecoldgicos. Boff afirma que a ecologia ambiental se traduz no cuidado com o meio
ambiente e com todas as formas de vida; em sua visdo, “se ndo cuidarmos [do meio ambiente]
como um todo, podemos submeté-lo a graves riscos de destrui¢do de partes da biosfera.”
(BOFF, 2009, p.12).

A ecologia social ndo se ocupa apenas do meio ambiente, j& que em seu panorama é
observado o ambiente global. Ao contrario da ecologia ambiental, insere o ser humano e a
sociedade dentro da natureza. Segundo Leonardo Boff (2009), a ecologia social dedica-se ndo
apenas a questdo urbanistica das cidades, mas também prioriza o saneamento basico, uma boa
rede escolar e um servico de salde decente. Esta a cargo da ecologia social o debate acerca da
injustica social que afeta homens e mulheres em varios locais do mundo. Esse panorama
ecoldgico abrange o atendimento as caréncias basicas dos seres humanos sem, contudo,
sacrificar o capital natural da Terra. Além disso, esse aspecto considera as necessidades das
geracOes futuras, que tém direito a sua satisfacdo e também de herdarem uma Terra habitavel

com relages humanas justas.

A ecologia mental, também denominada ecologia profunda, sustenta que as causas do
déficit da Terra e dos problemas ambientais ndo se encontram apenas no tipo de sociedade
consumista, violenta e dominadora que a humanidade vem construindo ao longo de sua
historia. A ecologia mental diz respeito ao tipo de mentalidade que vigora em homens e
mulheres. Segundo Boff (2009-b), existe no humano o instinto de violéncia e dominacéo que

afastam esta espécie de uma relacdo mais profunda com a natureza:

Al dentro da mente humana se iniciam os mecanismos que nos levam a uma guerra
contra a Terra. Eles se expressam por uma categoria: a nossa cultura
antropocéntrica. O antropocentrismo considera o ser humano rei/rainha do universo.
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Pensa que os demais seres s6 tém sentido quando ordenados ao ser humano; eles
estdo ai disponiveis ao seu bel-prazer. (BOFF, 2009-b, p.14).

Para Boff, a visdo antropocéntrica impede uma relagdo profunda com natureza e
quebra a lei mais universal do universo: a solidariedade césmica. Nesse panorama de
solidariedade todos os seres estdo interligados, sdo interdependentes e possuem complexas
relacoes.

De acordo com Leonardo Boff (2004), a moderna cosmologia apresenta que tudo o
que existe tem a ver com tudo em todos os momentos e em todas as circunstancias. No
entanto, os humanos ndo percebem com clareza essa realidade que remete a nocdo de
comunidade planetaria e cosmica. Para Boff, os humanos somente serdo reintegrados a essa
comunidade se for resgatada em cada individuo a dimensdo do cuidado e do sagrado em
relacdo a Terra.

Esse sagrado assumido nos faz voltar de nosso exilio e despertar nossa alienagéo.
Reintroduz-nos na casa que haviamos abandonado. E comegamos a tratar a Terra,
cada coisa dentro dela e o inteiro universo como tratamos nosso corpo, cada 6rgao
nosso, cada emocao de nossa alma e cada pensamento de nossa mente. Somente uma
relacdo pessoal com a Terra nos faz ama-la.(BOFF, 2004, p.165).

A ecologia integral parte de uma nova visdao da Terra e da relagio com o meio
ambiente global, ela € uma investigacdo holistica sobre a relagdo entre a espécie humana e a
natureza. O termo “integral” refor¢a a ideia de que a ecologia é relevante em todos os
aspectos da vida e que toda e qualquer atividade humana deve apresentar uma perspectiva
“ecologizada”. A ecologia integral concebe a espécie humana como parte essencial da
natureza e rejeita a visdo de mundo dominante na sociedade capitalista moderna, ou seja,
aquela que se baseia no pensamento mecanicista e com foco o aspecto econdmico. Essa
postura ecoldgica considera os humanos e 0 cosmo como uma unidade organica total,

autogerada e autossustentada, na qual tudo esta entrelacado, interdependente e em fluxo.

O proposito da ecologia integral é prover uma profunda relacdo entre humanos e ndo
humanos, superando a dualidade entre natureza e psique induzida pelo paradigma cartesiano.
A ecologia integral abre a no¢do de que a humanidade ndo pode ser entendida como uma
dimensdo separada do mundo natural e nem a natureza pode ser compreendida como conjunto

de elementos independentes.

Para Boff (2009), uma questdo central da ecologia integral é a preocupacdo com a

mudanca de padrées do comportamento humano, que se tornou uma ameaca a sobrevivéncia
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do planeta Terra. A ecologia integral traz o cultivo de novas formas de experiéncia e acao,

mais alinhadas com o mundo natural e a ordem cosmica.

A ecologia integral ¢ “a visdo inaugurada pelos astronautas a partir dos anos 1960,
quando se langaram os primeiros foguetes tripulados. Eles veem a Terra, fora da Terra”
(BOFF, 2009, p.15) por causa das viagens espaciais e assim emerge a ideia de seres humanos
e Terra como uma Unica entidade. O ser humano pode ser entdo compreendido como a prépria

Terra que sente, pensa e cuida. Este é outro tema axial no pensamento de Leonardo Boff.

3.2 A unidade e a dimensdo da Terra

Compreender o ser humano como a prépria Terra que pensa, sente e ama € a tese
biocéntrica por exceléncia. A ideia de que entre a humanidade e a Terra ndo ha separacédo é o

cerne da perspectiva biocéntrica. Terra e ser humano séo elementos que se coadunam.

E a ideia que o planeta e todos os seres que nela habitam formam um sé elemento,
tudo o que existe na Terra é parte da mesma realidade complexa, diversa e ao mesmo tempo
Unica e una. Esta analise, que esta presente no pensamento de Boff, rompe de forma profunda
com o antropocentrismo, pois objetiva demonstrar que a espécie humana, assim como todas as

outras, é a propria Terra.

A palavra “homem” é a evolucdo de hominem, que em latim vulgar ja teria a forma
homine, a palavra latina se traduz em humus, que quer dizer “solo, terra”; através da
etimologia da palavra “homem™ ¢ possivel estabelecer uma relagdo entre os humanos e a
Terra. Boff (2010) afirma que a Terra estd dentro da espécie humana, esta espécie é a Terra
que, na sua evolucdo, chegou ao estagio de sentimento, de compreensdo, de vontade, de

responsabilidade e de veneracéo.

Para Boff, a humanidade é propria Terra no seu momento de autorrealizacdo e de
autoconsciéncia; segundo ele, essa percepcdo ndo € ilusoria ou metaforica, é radicalmente

verdadeira.

Tal assercdo pressupde que o0 ser humano ndo estd apenas sobre a Terra. Ndo é um
peregrino errante, um passageiro vindo de outras partes e pertencendo a outros
mundos. N&o. Ele é feito de himus (terra fértil), donde vem a palavra homem
“homo” em latim. Ele ¢ Adam “que em hebraico significa filho da Terra”, que
nasceu de “Adamaah (terra fecunda). Ele ¢ filho e filha da Terra. Mais ainda, ele ¢ a
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prépria Terra que, num momento avancado de sua evolugdo, comegou a sentir, a
pensar, a amar e a venerar. (BOFF, 2010, p.31).

Boff (2010) sustenta a ideia de que todos os elementos que existem no planeta sdo
formados a partir da mesma energia e elementos fisico-quimicos que atuam dentro de uma
rede de relagdes complexas que existe ha cerca de I5 bilhdes de anos; por isso, ao conhecer a
historia do universo, a humanidade estaria conhecendo a si prdpria e a sua ancestralidade. De
acordo com Boff (2010) a comprovacdo dessa tese se da atraves de cinco atos ou condicBes

que determinam a relagcdo complexa entre todas as coisas que existem no universo.

A primeira delas é o elemento cosmico que brotou no universo ainda em processo de
expansdo, tal elemento se expande, se autocria e se diversifica, estando presente em tudo o
que existe. O segundo é o elemento quimico, que estava presente nas grandes estrelas
vermelhas e formou todas as substancias e matérias que hoje constituem cada um dos seres,
como o oxigénio, o carbono, o silicio e o nitrogénio; estes elementos circulam pelo corpo
humano, mas também estdo presentes em outros animais, nos vegetais e nos minerais. O
terceiro € o elemento bioldgico, da matéria que se complexifica e se enrola sobre si mesma,
num processo chamado de autopoiese (autocriacdo e auto-organizacdo). O quarto elemento €
0 humano, o principio de complexidade e de autocriacdo encontra nos seres humanos
possibilidades de expansdo. O quinto elemento é o planetario, que surge quando a
humanidade se descobre em unidade com o planeta e todas as formas de vida que nele estdo

abrigadas.

Na obra Cuidar da Terra, proteger a vida Boff afirma que a Terra e a humanidade
possuem uma origem e um destino comuns. A interdependéncia e a complexidade relacional
entre todos os humanos estdo a produzir a fase planetaria, que ocorre quando homens e

mulheres se percebem como unificados e interconectados com tudo e com todos.

3.2.1 A dimensao Terra na humanidade

Para Boff (2002), o século XXI sera marcado pela retomada da dimensdo espiritual,
iSSO porgue o ser humano ndo é composto apenas pela matéria corporal, pois é um ser dotado
também de espirito que se integra e religa ao todo universal. Na obra Hino do Universo, o
jesuita Teilhard de Chardin afirma que tudo esta inter-relacionado e que ha uma profunda

ligacdo entre todo o universo. O pensamento de Leonardo Boff alimenta-se das reflexdes de
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Teilhard de Chardin. Ambos tratam da relagdo entre a dimensdo espiritual humana e o

universo, e a forma como interagem.

Em O Meio Divino, Teilhard de Chardin (2010) questiona onde estdo as raizes do
nosso ser; para ele ha um mistério nas primeiras células que um dia foram animadas pelo
espirito vital da alma humana. O Meio Divino traz que a alma humana é a heranca de uma
existéncia prodigiosamente trabalhada pelo conjunto de todas as energias terrestres. Chardin
afirma que a alma humana € inseparavel, no seu nascimento e na sua maturagdo, do Universo
onde nasceu, para ele € impossivel fugir a esta ligacdo universal. Assim como Chardin, Boff
afirma que a humanidade e o Universo sdo parte de um mesmo elemento. Em Etica e
Espiritualidade, Boff (2011) trata do sentido da dimensdo Terra na humanidade, sendo a
humanidade parte e parcela da Terra, pois é desse planeta que homens e mulheres se
originaram. Entre humanidade e o planeta ndo ha separacdo, ambos séo parte de um mesmo e

Unico elemento.

Viemos dela [da Terra]. Somos produto de sua atividade evolucionaria. Temos no
corpo, no sangue, no coragdo, na mente e no espirito elementos-Terra. Dessa
constatacdo resulta a consciéncia de profunda unidade e identificagdo com a Terra e
com sua imensa diversidade. Ndo podemos cair na ilusdo racionalista e objetivista
de que nos situamos diante da Terra como diante de um objeto estranho. Num
primeiro momento vigora uma relagdo sem distancia, sem vis-a-vis, sem separacao.
Somos um com ela. [...] Da mesma forma que tudo gera e entrega a vida, ela
também tudo acolhe e tudo recolhe em seu seio. Ao morrer, voltamos a Mée Terra.
Regressamos ao seu Utero generoso e fecundo [...]. Sentir-se Terra é mergulhar na
comunidade terrenal, no mundo dos irmdos e das irmas, todos filhos e filhas da

grande e generosa Méae-Terra.(BOFF, 2011, p.76-78).

O racionalismo cometeu um equivoco ao separar a humanidade da sua unido com a
Terra. Este modelo de pensamento, que estd na raiz do antropocentrismo, criou a ilusdo de
que a humanidade pode se colocar como dominadora de todos os elementos terrestres e nao
como parte integrante destes. Ao sentirem-se como filhos e filhas da Terra, homens e
mulheres concebem um novo olhar sobre o planeta, enxergando-o como a grande Mae, que

gesta, alimenta e sustenta a vida.

Ha uma dimensdo espiritual no sentido desta unido inter-retro-trans-relacional entre
Terra e humanidade. Sentir-se Terra é perceber-se dentro de uma complexa comunidade que
abrange todos os elementos da Terra, e esta complexa comunidade é formada ndo apenas
pelos humanos, pois a biodiversidade é composta por uma intrincada rede de multiplas formas
de vida que abrange uma diversidade incontavel de seres vivos e a imensa variedade de
plantas, flores e frutos. A ideia dessa fusdo organica com a Terra e com tudo o que dela faz

parte propicia um sentido espiritual de profunda unido césmica e de uma conexdo organica
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com todos os elementos como expressdes do Todo. Boff (2011) afirma que essa experiéncia
de ligacdo com a Terra, associada a percep¢do de Deus como um ente de infinita bondade e

justica, propicia uma experiéncia mais global e integradora com o sobrenatural.

Esta nova Gtica produz uma nova ética e uma nova percepg¢do do sentido e dimenséao
do termo religare, pois gesta uma religacdo centrada no cuidado com tudo o que vive. Boff
(2011) postula que desse novo paradigma emergente, fruto da reconciliagdo do ser humano
com suas raizes teluricas, deriva uma nova concep¢do sobre o Deus-Mae, que é sentido
habitando conjuntamente com os humanos na Casa Comum, a Terra. Ao perceber o planeta
como um complexo organismo vivo e Unico local habitavel para todas as espécies que nele se
encontram, criam-se condicOes para a preservacdo da integridade da Terra. Desta percepgéo
surge também a possibilidade da gestacdo de um ethos mundial, capaz de unir os humanos
para além de suas diferencas culturais; assim, cada pessoa passa a se compreender como

filhos e filhas da Terra.

Ao perceber-se como filho e filha da Terra, a humanidade produz um novo modelo
para compreender a civilizacdo e o processo civilizatdrio construido até entdo. A humanidade,
ao longo de seu processo de transformacéo social e intelectual, utilizou a natureza para obter
recursos para seu desenvolvimento. Como observa Berry (1991), tudo o que os humanos

produziram e estdo a produzir ¢ e foi criado a partir de recursos naturais.

A tensdo entre a humanidade e a Natureza acentuou-se especialmente a partir dos
processos industriais que demandaram maior utilizacdo da natureza. Esses processos foram e
ainda sdo vistos como geradores de desenvolvimento, empregos e riquezas. Porém, a
humanidade se afastou do mundo natural. Berry diz que com o desenvolvimento industrial e 0
surgimento da era tecnologica os processos de degradacdo ambiental foram acelerados, a
contaminacdo do ar, da dgua e do solo colocou o planeta em risco. Os elevados indices de

consumo e de producdo sdo responsaveis diretos por esgotar os recursos da Terra.

Por outro lado, cada vez mais organizacfes, associaces, grupos e pessoas adquirem
uma consciéncia ambiental. Berry afirma que atualmente existe uma maior percepc¢édo sobre o
respeito ao meio ambiente, ele observa que a humanidade esta em processo de aprendizagem
sobre como interagir melhor com a Terra e como respeitar o seu fragil equilibrio. Principios
basicos como o respeito e o cuidado com o0s ecossistemas servem para orientar o
desenvolvimento de técnicas que gerem o equilibrio entre 0 homem e a natureza. Porém, algo

mais profundo é apontado por Teilhard de Chardin e Leonardo Boff. Trata-se ndo apenas
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dorespeito e da consciéncia ambiental, mas de construir a percepcdo de que entre a

humanidade a Terra ndo ha separacdo e que ambos sdo um Unico elemento.

3.3 A sacralidade da Terra: ecoespiritualidade, uma espiritualidade biocéntrica

A unido profunda entre humanidade e Terra € mais do que um novo ensaio
civilizatorio. Em Etica e Espiritualidade, Boff (2011) afirma que a crise ecoldgica atual
comecara a ser superada quando se anunciar uma nova experiéncia de sentido, fruto de uma
imersdo mais profunda no ser e nos mistérios das coisas. Para ele, deste mergulho profundo
no ser e nos mistérios emergira uma nova espiritualidade, trata-se da ecoespiritualidade ou
espiritualidade ecoldgica, cujos principios éticos estdo centrados na Terra, como Gaia, como
casa comum e, como prospecta Boff, o lugar da realizacdo da nova humanidade, biocéntrica e

reconciliada com suas raizes telUricas.

A ecoespiritualidade é uma forma de espiritualidade alicercada em acGes e valores que
fazem interconexdes entre 0 humano e a natureza, onde 0 humano e a prépria Terra possuem
uma mesma origem e destino. A ecoespiritualidade supera a logica do consumo e da
producdo, da importancia ao ideal de planetizacdo do mundo e a uma sociedade integrada que
supera o0 conceito de individualizacdo e do antropocentrismo. A ecoespiritualidade representa
0 despertar de uma nova consciéncia, de administracdo e cuidado com a Unica casa comum,
que, superpovoada, com recursos escassos e devastagdo crescente, enfrenta graves ameagas.
Esta espiritualidade é fruto da emersdo da sociedade constituida por uma espécie humana

mais solidaria, com um novo contrato natural e social com a Terra, tida como Mae.

Boff afirma que, dada as condi¢des de destruicdo em que se encontra o planeta Terra,
toda a sociedade necessita de uma corresponsabilidade planetaria. Para ele ‘“somos
responsaveis pela vida ou pela morte de nosso planeta vivo. Depende de nds o futuro comum,
nosso e de nossa querida casa comum: a Terra.” (BOFF, 2011, p.72). Reconhecer-se na
dimensdo planetaria torna 0s humanos anjos bons capazes de salvar a vida na Terra. Os eixos
estruturadores da ecoespiritualidade estdo ligados a vida, ao cuidado, a cooperacdo e ao

respeito, especialmente pela Terra.

Boff compreende que o ser fisico possui ligacdo com o ser espiritual e que ambos sao

tdo ancestrais como o universo. A espiritualidade ganha, em Leonardo Boff, o sentido de
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potenciacdo da vida, o que significa compromisso com a protecdo e cuidado com 0s seres
viventes; é perceber o planeta como Gaia, superorganismo vivo e grande gerador do principio
da existéncia, sendo a natureza a fonte de irradiagcdo vital. Na ecoespiritualidade, o ser
humano “refaz essa experiéncia espiritual de fusdo organica com a Terra, a fim de recuperar

suas raizes e experimentar sua propria identidade radical.” (BOFF, 2011, p.80).

A ecoespiritualidade é a interacdo espiritual entre o ser humano e a natureza, que se
traduz na benevoléncia com todas as formas de vida e no amor para com a Terra, onde a

espiritualidade possui uma dimenséo planetéria e universal.

3.3.1 O resgate da dimenséo sagrada da Terra

A percepcdo do ser humano como sendo a prépria Terra que sente, ama e pensa
representa uma profunda transformacéo social, politica e religiosa. Essa percepcdo produz
uma nova linguagem, um novo imaginario, um novo modo de proceder, uma nova ética e uma
nova espiritualidade. Boff (2004) afirma que a adogdo de um panorama biocéntrico significa a
cura da Terra e a recuperacdo de sua dignidade violada. Ele aponta que a condicéo sine qua
non para instaurar uma nova alianca com o planeta reside no resgate da dimensao do sagrado.
Porém, a dimensao do sagrado em Leonardo Boff vai muito além da Terra, ela esta situada no

COSmMoO, No universo.

Para Boff, a humanidade carece de uma nova experiéncia, de uma nova espiritualidade
que permita uma nova religacdo com as mais diversas instancias da realidade planetaria e

cdsmica, e o sagrado possui ligacdo com o universo, sendo nele que o sagrado se inicia.

Todos os estudiosos do sagrado revelam um dado de consenso: sempre o sagrado
possui uma ligacdo essencial com o cosmos. E ali o seu lugar de nascimento. O
universo se transforma num sacramento, num espago e num tempo de manifestaco
da energia que pervade todos os seres, na oportunidade da revelacdo do mistério que
habita a totalidade de todas as coisas. (BOFF, 2004, p.161).

De acordo com Boff (2004), se a humanidade ndo conseguir resgatar o sentido sagrado
do universo, dificilmente conseguira garantir o respeito a Terra. Esse planeta é um elemento
vivo dentro de um universo complexo e interligado. Para promover a dignidade da vida
universal é necessario que 0s humanos se reencantem com 0 universo, ao reencantarem-se

com ele, a dimenséo sagrada do planeta sera percebida.
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Entre povos indigenas ha uma percepcdo clara da sacralidade da Terra e de seus
elementos. Para os Tupinambas, o criador é chamado de Mona, que significa ancido, ele criou
a Terra e toda a vida nela contida; j& os Guarani definem Nhanderu como o primeiro pai e
gerador do mundo, ele criou a natureza e tudo o que existe. Nas sociedades indigenas, a
natureza é vista com o olhar da sacralidade, hd povos como os Quéchua, do Peru, que definem

a Terra como Mée, outros povos indigenas da América do Norte tém a mesma percepgao.

E essa experiéncia de sacralidade que os indios adotaram e ainda adotam em relagdo a
Terra e seus elementos que Boff (2004) acredita que toda a humanidade poderéa ter em relacéo
ao cosmo, com a Terra e com a vida. Para ele, o sagrado irrompe nos humanos quando ha a

percepcao do universo em evolucdo e em cosmogénese.

Para Boff, € necessario que a humanidade adquira um novo olhar sobre o cosmo, a
Terra e a natureza, porque neles estdo a ancestralidade e a realidade mais profunda da
humanidade. “Esse sagrado assumido nos faz regressar de nosso exilio e despertar de nossa
alienacdo. Ele nos reintroduz na Casa que haviamos abandonado. Somente uma relacéo
pessoal com a Terra nos faz ama-la. E a quem amamos também n&o exploramos, respeitamos
e veneramos.” (BOFF, 2004, p.165). Assim, Boff acredita que a humanidade, despertada da
alienacdo e religada ao cosmo, acordara para uma nova relacdo com a Terra e terd com ela o
desenrolar de uma nova era, ndo de trégua, mas de paz perpétua e de religacdo de tudo com
tudo.

Em Cuidar da Terra, Proteger a Vida, Boff (2010) argumenta que todos os humanos
s80 responsaveis e coproprietarios da Unica Casa Comum; para ele, “a Terra pertence a todos
nos [...] se olharmos o que estamos fazendo, devemos reconhecer que a estamos traindo.
Amamos mais o lucro do que a vida, estamos mais empenhados em salvar o sistema
econémico-financeiro do que a humanidade e a Terra.” (BOFF, 2010, p.225). Ao produzir
riqueza econdmica, a humanidade esta exaurindo a riqueza natural da Terra, tornando-a pobre.
No sistema produtivista/consumista ndo se produz riqueza sem ao mesmo tempo gerar

degradacdo ambiental.

Embora a perspectiva sobre o termo e a forma de promover a sustentabilidade ndo seja
um consenso, € fato que a preocupacdo ecoldgica de cuidar e proteger o planeta esta a gerar a
consciéncia acerca da responsabilidade dos seres humanos pela sobrevivéncia da Terra e de
todas as formas de vida nela abrigadas. Ecologistas e ambientalistas apontam cada vez mais a

necessidade do surgimento de um paradigma novo que ndo repita os erros do paradigma
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cartesiano e da logica consumista/produtivista e estabeleca relagdes mais benevolentes para

com 0 meio ambiente.

Mas ndo é apenas 0 meio ambiente a Unica vitima das a¢cbes humanas destrutivas, o
dominio da propriedade de terra é também causa das desigualdades sociais. De acordo com
Boff (2009-b), a apropriacdo da terra se processou de forma desigual e irracional. Ele sustenta
esse argumento afirmando que uma infima parcela da populacdo possui as melhores terras
que, muitas vezes, sequer sdo cultivadas; ele enfatiza, ainda, que as terras menos fecundas e
produtivas foram destinadas a maior parte da populacdo que, para sobreviver, tem que
superexploré-las e esgotar o solo, causando o desmatamento e consequentemente afetando o

equilibrio natural.

Essa desigualdade é historica e no Brasil, por exemplo, afeta inclusive aos negros que,
antes escravizados, ndo foram devidamente compensados, 0 que resultou em uma auséncia de

equidade social.

Implantou-se aqui a apropriacdo privada da terra, de suas riquezas e das aguas, que
sdo fonte de recursos, essa apropriacdo operou-se de forma profundamente desigual
e irracional. Uma minoria possui as melhores terras, muitas vezes ndo cultivadas. As
terras mais pobres foram deixadas para as maiorias, que, para sobreviver se veem
forcadas a superexploré-las e a esgotar o solo, terminando por desflorestar as matas,
quebrando o equilibrio natural. Os negros, antes escravizados, com a libertacdo
juridica ndo foram compensados em nada. (BOFF, 2009-b, p.32).
A terra que deveria servir para o sustento de todos os povos, de todas as formas de
vida, tornou-se propriedade privada de alguns, na condicdo de mercadoria, a Terra e seus

elementos perdem a sacralidade e se tornam meros objetos de uso e consumo.

3.3.2 Interacdo entre a Teologia da Libertacédo e Ecologia

Em Ecologia: Grito da Terra, Grito dos Pobres (2004), uma das principais obras de
Leonardo Boff, ha reflexdes acerca do rompimento com a alianca de fraternidade do ser
humano para com a terra e para com os lacos que ligam os seres humanos entre si. Para Boff
(2004), a humanidade vem destruindo o sentido de religacdo universal. Homens e mulheres
estdo se desconectando da grande comunidade cdsmica e isso provoca graves consequéncias

para a Terra e para a humanidade.
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A Teologia da Libertagdo (TdL) e o discurso ecoldgico apresentam convergéncias. A
TdL diz respeito a pobreza e a miséria que afetam pessoas e causam profunda exclusao social.
O discurso ecoldgico alerta sobre a protecdo ao planeta cujas agresses sistematicas
provocadas pelos humanos estdo desestruturando toda a cadeia bidtica e ameacando o
conjunto da vida planetaria. Ambos apresentam préaticas que objetivam a libertacdo, um dos
pobres a partir dele mesmo e o outro da Terra mediante uma nova alian¢a dos humanos com o
planeta. Para Boff (2004), tanto a TdL quanto a ecologia partem de um mesmo grito, “o grito
dos pobres por vida, liberdade e beleza: a teologia da libertagéo; e o grito da Terra, que geme
por opressao: a ecologia”. (BOFF, 2004, p.146).

Ecologia: Grito da Terra, Grito dos Pobres traz dados alarmantes, afirma que um
bilhdo de pessoas vivem em estado de pobreza absoluta e que trés bilhGes de humanos tém
alimentacdo insuficiente; anualmente 60 milhGes de pessoas morrem de fome. E, mesmo
diante desse drama, ha claros sinais da falta de solidariedade. A ambig¢&o sem limites produziu
0 subdesenvolvimento de dois tercos da populagdo mundial, a desintegracdo ndo é apenas

ambiental, é da propria humanidade em si.

A ecologia ndo traz apenas a dimensdo acerca do meio ambiente. Ela € composta
também pela ecologia social, que discute a questdo da pobreza, sendo esta um tema da
ecologia porque afeta o ser humano, que é um elemento da natureza. Devido a situacéo de
extrema pobreza e degradacdo do povo latino-americano, a libertacdo deve ser entendida
como superacdo de um processo de exclusdo. Dessa forma, compete a Teologia da Libertacédo
a tarefa de discursar sobre Deus a partir da 6tica de um processo excludente e a partir da
realidade dos excluidos. “Libertagdo ¢é libertagdo do oprimido. Por isso, a teologia da
libertacdo deve comecar por se debrucar sobre as condigdes reais em que se encontra o0

oprimido de qualquer ordem que ele seja.” (BOFF, 1996, p.40).

Desde o inicio da década de 1990, Leonardo Boff tem se interessado amplamente por
um modelo de libertacdo que se pode dizer planetario. De acordo com Boff, agora é o planeta
Terra que necessita libertar-se da exploracdo predatoria, fruto de uma atividade desenfreada
da produtividade capitalista que, devido a exaustdo de seus recursos naturais, a Terra

empobreceu de forma consideravel.

O encontro entre a Teologia da Libertagdo — uma corrente teoldgica que se funda na
opcdo pelos pobres — e a defesa do meio ambiente € fruto de um destino comum: o sistema

dominante de acumulagéo e organizacdo social, que conduz & exploragdo dos trabalhadores,
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leva também a pilhagem de nagGes inteiras e, finalmente, a total degradacdo da natureza. Boff

articula o grito do oprimido com o grito da Terra devastada.

De acordo Baptista (2011), a questdo ecoldgica comeca a ganhar destaque em
Leonardo Boff a partir da publicacdo da obra Ecologia, mundializacéo, espiritualidade: a
emergéncia de um novo paradigma. Segundo ele, “esse texto iniciou uma significativa
transformacgéo do autor, historicamente identificado com a Teologia da Libertacdo, um dos
seus protagonistas e também um dos seus maiores tedlogos.” (BAPTISTA, 2011, p.150).

Baptista observa que Boff foi um intelectual pioneiro na discusséo sobre a urgéncia
das preocupacbes ecologicas. De acordo com ele, o espectro do pensamento de Boff,
deslocando-se da Teologia da Libertacdo para a questdo ecolégica, ndo ocorreu de forma
abrupta, aconteceu em um contexto de transformacdes a partir do inicio do paradigma
ecoldgico, que data do inicio dos anos de 1990. Baptista ressalta que qualquer mudanca
paradigmatica é gestada em um longo processo de maturacdo, analisando que em 1975
Leonardo Boff produz o texto “A ndo modernidade de Sao Francisco - A atualidade do modo
de ser de Sao Francisco face ao problema ecoldgico”. Nessa producdo encontra-se uma
semente embrionaria de um novo modelo de pensamento deste autor. Anos mais tarde, em
1990, Boff produz o que Baptista considera a introducdo mais explicita do paradigma
ecologico em suas obras, o texto “Natureza e sagrado: a dimensdo espiritual da consciéncia

ecoldgica”.

Ecologia: Grito da Terra, Grito dos Pobres trata da questdo ambiental e teoldgica no
contexto latino-americano, regido em que a TdL apresentou maior dimensao. Nessa obra Boff
demonstra o que a Teologia da Libertacdo tem de ligacdo com a ecologia, pois ambas partem
de um clamor. A Libertacdo é o clamor dos pobres por uma vida digna. A ecologia € o clamor

do planeta, explorado e oprimido de diversas maneiras pela humanidade.

De acordo com Boff, a Teologia da Libertacdo interage com a ecologia porque ela
acompanha a trajetoria dos povos latino-americanos profundamente marcados por sua relacéo
com a Terra e com a natureza. Além disso, essa interacdo ocorre porque a TdL precedeu e
excedeu praticas que uniram a preocupacdo ecoldgica e a opcdo pelos pobres e porque essa
teologia,a partir de seu método, € uma instancia critica capaz de suscitar a consciéncia

ecoldgica.
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Tanto a TdL quanto a ecologia permitem o dialogo e a convergéncia; ambas devem ser
mediadoras na protecdo da vida e do resgate da dignidade dos pobres e explorados, seja em
relacdo aos humanos, seja em relacéo ao planeta.

3.3.3 Espiritualidade franciscana na perspectiva de Boff

Na obra S&o Francisco de Assis: ternura e vigor, Leonardo Boff (2009-c) afirma que o
modelo de vida que a humanidade construiu, pautado na razdo, no apego aos bens materiais e
na economia de mercado é permeado por constantes crises, além de produzir uma profunda
separacao entre ricos e pobres. Boff apresenta nessa obra um exemplo diferente pautado em

Francisco de Assis, um homem que apresentou uma nova proposta para a Igreja Catolica.

Boff (2009-c) afirma que a atitude de Francisco de Assis encerra uma dimensao
perdida na cultura ocidental antropocéntrica, que coloca os humanos acima da natureza e
negligencia a grande comunidade de vida. Francisco fundou um novo humanismo, uma
sintese entre a ecologia exterior (cuidado para com todos os seres) e a ecologia interior

(ternura, amor, compaixao e veneragéo).

Boff (2009-c) reconhece que Francisco revela um modelo de plena realizagdo humana,
esse modelo que ele representa é construido através das dimensdes anima e animus, ambas
presentes no frade. Nesse contexto, a palavra animus sugere que cada ser humano possui a
dimensdo de racionalidade, de objetividade, de projeto, de determinacdo na superacdo de
obstaculos, de vontade de ser e de poder. Concomitantemente, o termo anima declara que,
tanto no homem quanto na mulher, hd a dimensdo do afeto, da subjetividade, do cuidado, da
intuicdo e da espiritualidade. Boff sustenta que a integracdo do vigor com a ternura esta
intimamente presente em Francisco de Assis e constitui um legado que ele deixou para o

cristianismo.

Para Boff, o frade Francisco € direto, sem dissimulac6es. Em Francisco, o0 humano
encontra sua inocéncia original, perdida pela ganancia, vaidade e desejo de riqueza que
marcam 0s humanos consumistas e hedonistas. Francisco se torna exemplo porque
demonstrou que ser pobre voluntariamente € mais do que nao ter nada, significa desapossar
dos interesses pessoais para comungar de forma direta com as coisas e as pessoas, sentir-se

interligado com o universo e com tudo que o constitui.
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Francisco de Assis demonstrou que todo o0 universo esta em sintonia, que em tudo ha
complexas interligacdes. Declarou que, mesmo calamidades, como as doencgas e a morte, tém
de ser consideradas como irmas; no panorama franciscano, as fragilidades e as dores humanas
sdo caminhos para atingir a transcendéncia, a supremacia universal. Na visao franciscana ha
hegemonia do amor sobre o édio, o que faz prevalecer a unido a separagdo; é por isso que em
Francisco cada um pode ser instrumento da paz, € a descoberta do ser humano com toda sua

grandeza, mas a0 mesmo tempo com sua fragilidade.

Na obra O Tao da Libertacdo, Hathaway e Boff afirmam que a espiritualidade de

Francisco de Assis é profundamente biocéntrica e que inspira uma consciéncia ecologica.

Como um arquétipo, Sdo Francisco emergiu no consciente coletivo da humanidade,
no Ocidente e no Oriente, e assim nos influenciou beneficamente e nos abriu para
relacionamentos amorosos com todas as criaturas como se estivéssemos vivendo
num paraiso terrestre. Ele nos mostrou que ndo estamos condenados a ser 0s
persistentes agressores da natureza e que, ao invés disso, podemos escolher ser 0s
anjos da guarda que protegem, cuidam e transformam a Terra num lar comum para
todos, para a comunidade inteira da vida da Terra e do cosmo. (HATHAWAY;
BOFF, 2012, p.453).

Bernardi (2002) afirma que os preceitos deixados por Francisco ainda hoje sao
validos, pois sua relacdo com a espiritualidade e com os humanos demonstra que o frade
entrou na dindmica do verdadeiro encontro com 0 outro e com a natureza, por isso pode-se
afirmar uma pedagogia franciscana. Essa pedagogia se traduz no propoésito franciscano de
realizar uma sintese entre a mistica do amor misericordioso, cosmico e pessoal. Ao
desenvolver essa sintese, deu condicbes para se gestar uma dimensdo humana fraterna,
religiosa e de harmonia global, o que resulta como consequéncia numa interacdo entre o
transcendente, a natureza e o humano. A espiritualidade franciscana oferece, assim, a
capacidade de perceber em cada elemento que existe na natureza algo de sublime e

espléndido.

A espiritualidade franciscana constata a presenca do transcendente nos pobres e em
todos que vivem a margem da dignidade, também abarca o respeito e o cuidado com a
natureza, com todos os seres portadores de vida e leva em consideracdo 0s recursos naturais.
Essa percepcdo de se compreender como parte de um todo universal representa uma
experiéncia mistica integradora. Como observa Bernardi, o legado que Francisco de Assis
deixa para a humanidade é a possibilidade de se contemplar o universal, o cosmico, fazendo

com que o ser humano se sinta parte de um todo amplo e abrangente.
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3.4 A nova alianca e os desafios ao cristianismo

A degradacg@o ambiental, os desastres naturais e 0 aumento desordenado da producéo e
do consumo marcam o mundo globalizado. A humanidade se defronta com uma crise
ecoldgica que evoluiu especialmente em consequéncia da ma utilizacdo dos recursos naturais.
Fatores de ordem cultural, econdbmica e historica contribuiram para o surgimento de
problemas cujo cerne é a exploracdo excessiva da natureza para atender as demandas do

mercado em constante expansao.

Diante dessa grave situacdo planetaria, como a religido, em especial o Cristianismo, o
maior grupo religioso do planeta, pode contribuir para uma religagdo entre os humanos e a
natureza? A resposta de Boff (2003-a) esta no surgimento de uma nova espiritualidade capaz
de servir como fio condutor de todas as tradi¢cOes espirituais e que com possibilidades de
cooperar para a construcdo de uma realidade planetaria una e ao mesmo tempo diversa, que
seja integrada e ao mesmo tempo respeite as diferencas, que seja dindmica e includente. Essa
nova construcdo religiosa deve ser capaz de fomentar uma espiritualidade aberta a
complexidade do universo, a interligacdo cdsmica e propiciar o entrelacamento das diferentes
culturas e dos diferentes povos, ao mesmo tempo em que deve colaborar para o

estabelecimento de uma nova alianga com a natureza.

A espiritualidade concebida por Boff se identifica com a concebida por Francisco de
Assis, nela os humanos devem se sentir profundamente ligados, como irméos e irmas, a todos
0S seres e ao universo em sua plenitude e totalidade e, a partir dessa alianca, em funcéo do
bem comum humano e cosmico, deve-se redefinir o sentido das transformacdes sociais. Em O
Tao da Libertacdo: explorando a ecologia da transformacdo Leonardo Boff e Hathaway
afirmam que o termo “espiritualidade” tem sua origem no termo “espirito” e, de acordo com
ele, para que se possa compreender 0 espirito, € necessario analisar o ser humano de forma

interconectada com a matéria, a energia e 0 espirito.

Para entendermos o que é o espirito, precisamos desenvolver uma concep¢do do ser
humano que seja mais profunda e fértil que aquela convencionalmente transmitida
pelas culturas dominantes, a qual afirma que o ser humano é composto de corpo e
alma, de matéria e espirito. A cultura dominante ndo entende isso de forma holistica
e integrada [...] perdemos a visdo da unidade sagrada do ser humano vivente como
uma coexisténcia dindmica, interconectada e interligada de matéria, energia e
espirito. (HATHAWAY; BOFF, 2012, p.423).
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E como o cristianismo pode colaborar para reconstruir a religacdo entre a humanidade,
0 planeta e o universo? A religido cristd ¢ também cumplice da crise atual, porque ela
reforcou praticas historicas de dominacéo e controle da natureza, textos biblicos, doutrinas e
ideologias cristds reforcaram essa condi¢cdo. No plano social, o cristianismo se organizou
centralizando o poder nos clérigos, excluindo o feminino e os leigos, gerando fragmentagéo,
subordinagdo e exclusdo. Em geral, as igrejas, instituicbes que se formam em torno do
cristianismo,se autofinalizam por se preocuparem em conservar seu lugar social e seu poder,
tornando-se fechadas em si. “A grande maioria das igrejas preocupa-se em conservar seu
lugar social e seu poder. Sdo de certa forma, autistas, pois se constroem para dentro e
transformam-se geralmente num bastido de conservadorismo e patriarcalismo”. (BOFF, 2011,
p.9).

Boff e Hathaway (2012) afirmam que as instituigdes religiosas devem ser instancias de
animacédo da dimensdo espiritual e que necessitam colocar-se a servico de causas universais
como a luta pela dignidade humana, a superacao da opresséo e a defesa do meio ambiente. Na
medida em que essas instituicbes assumem causas universais, elas mesmas se fazem

universais.

No entanto, as instituicdes religiosas nem sempre colaboram para a formacéo da nova
alianca universal. As igrejas, ao interpretaram literalmente os textos que mostram a atitude
adamica de superioridade e de dominacdo do ser humano sobre a Terra e sobre todos 0s seres,
criam uma condicdo que perpetua a subjugacdo dos ndo humanos. A utilizacdo acritica da
Biblia cristd produz um fundamentalismo reducionista e segregativo que em nada contribui

para uma visdo holistica sobre o planeta Terra e 0 universo.

A formacdo da alianca intima entre os humanos e o planeta somente sera possivel a
partir do momento em que se resgatar uma teologia correta da criacdo, que vé a natureza
como fruto da acdo divina, lugar onde o proprio transcendente se revela e instaura o ser
humano como o seu guardido e continuador de uma obra incompleta que, com criatividade, o0s

humanos podem completar.

As religiGes, na condicdo de instituicbes sociais que sdo, podem contribuir para
fomentar uma alianca de respeito e cuidado entre a humanidade e o planeta. A importancia
das instituicdes religiosas aumenta porque a ideia de que o progresso continuo seria uma
solucdo para a humanidade se revelou inadequada a realidade, o progresso acelerado e

ininterrupto mostrou-se hostil a vida e uma ameaca para o equilibrio planetério. 1sso criou um
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sentimento de vazio, de frustragcdo que assola a cultura ocidental contemporanea. As religies

podem colaborar para resgatar a esperanga humana perdida.

O cristianismo prega a sobriedade, a simplicidade voluntéaria, a compaixdo para com
quem sofre e o amor incondicional, mas as instituicbes cristds seguem pela via do
antropocentrismo e apresentam uma Vvisdo timida em relagdo a perspectiva biocéntrica. A
dimens&o sagrada dentro do cristianismo é aberta aos humanos, mas ndo apresenta a mesma

condicdo em relacdo ao planetério e universal, como propés Teilhard de Chardin.

Boff (2010) afirma que compreender a magnitude da natureza, do planetario e do
universal é fundamental para a construcdo de um novo ensaio civilizatério e uma nova

espiritualidade. Ele afirma que

hoje nos damos conta da falsidade de uma compreensdo do mundo, da Terra e da
natureza que foram feitas meros objetos de uso e de exploragdo a ponto de
colocarem em risco as condicOes de vida mais gerais. As crises classicas afetavam as
relagBes histdrico-sociais. A atual afeta as bases da nossa vida humana e de toda a
comunidade de vida, a nossa conditio essendi. Por isso, ela é grave e exige a
corresponsabilidade de todos, pois, caso contrario, podemos ir ao encontro da
escuriddo. Estimo que a passagem de um paradigma de civilizagdo para outro se faca
a partir de uma nova experiéncia do Ser, do encontro de um novo sentido de vida,
numa palavra, de uma nova espiritualidade que cria um horizonte de sentido capaz
de animar as sociedades para um novo modo de ser e de se relacionar. Os eixos
estruturadores do novo se encontram em valores ligados a vida, ao cuidado, a
cooperacdo, ao respeito e a total abertura do ser humano ao Todo. (BOFF, 2010,
p.12-13).

Para Boff (2003-a), o cristianismo romano encontra-se mais comprometido com a
l6gica antropocéntrica de dominacdo do que com a abertura ao dialogo e o confronto de
ideias. No entanto, o tedlogo reconhece que ndo ha somente o lado oficial, existe a face
comunitaria e “dentro do cristianismo comunitdrio persistem muitas figuras, Qrupos,
movimentos e correntes teologicas que tentam recuperar 0 sonho de Jesus. Estes inauguram
um novo paradigma de cristianismo benfazejo para humanidade e para a natureza.” (BOFF,
2003-a, p.99). Na analise de Boff, esse cristianismo aberto a visdo planetaria e universal traz
em seu cerne uma nova alianca e um novo espirito de religacdo. Essa religacdo de tudo com
tudo é capaz de provocar um reencantamento do universo, pois a redescoberta da magnitude
do cosmo, do qual tudo é parte, faz com que os humanos ampliem a sua dimensdo mistica e

percebam que todo o universo é sagrado.

Diante da possibilidade antropocéntrica e reducionista e do panorama biocéntrico e
complexo, Boff (2003-a) analisa que dois questionamentos podem ser colocados para o

cristianismo. O primeiro suscita a questdo sobre como a civilizagdo emergente pode obrigar
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essa religido a fazer uma autocritica e o segundo levanta a interrogacdo sobre como o
cristianismo criticado e revitalizado pode contribuir para a formacdo de uma sociedade

planetéria e biocéntrica.

A resposta a esse questionamento ndo € simples ou imediata. O cristianismo, assim
como toda religido, também estd sujeito a transformacBes. Mudangas no cenario social,
politico, econdmico e ideolégico do mundo séo capazes de provocar alteragcbes no conjunto
do ideério cristdo. Nenhuma religido, ou igreja, encontra-se completamente parada no tempo e

alheia as modificacOes que atingem a sociedade.

Leonardo Boff (2009-b) sustenta que a moderna cosmologia apresenta que tudo o que
existe tem a ver com tudo em todos 0s momentos e em todas as circunstancias. Porém, as
religibes ndo percebem com clareza esta realidade que remete a nog¢do de comunidade
planetaria e cosmica. Para Boff, as religides devem contribuir para resgatar a dimenséo

sagrada da Terra. De acordo com ele,

o0 sagrado impde sempre limites a manipulacdo do mundo, pois ele da origem a
veneracdo e ao respeito, fundamentais para a salvaguarda da Terra. Cria a
capacidade de religar todas as coisas a sua fonte criadora que é o Criador e 0
Ordenador do universo. Desta capacidade religadora nascem todas as religides.
Precisamos hoje revitalizar as religifes para que cumpram sua funcdo religadora.
(BOFF, 2009-b, p.15).

Para Boff (2010), a nova espiritualidade é aberta ao todo universal e a inter-relacéo
profunda entre todos os elementos do universo e do planeta; nela a humanidade se descobre
como espécie que ocupa a unica Casa Comum, o planeta Terra, e por ele deve ter todo o
cuidado.Boff afirma que “a Terra nao ¢ infinita, pois se trata de um planeta pequeno, com
recursos limitados, muitos deles ndo renovaveis”. (BOFF, 2010, p.23) Ele diz, ainda, que “a
missdo do ser humano, como portador de consciéncia, inteligéncia, vontade e amor, € a de ser

o cuidador da Terra, o jardineiro desse espléndido Jardim do Eden”. (BOFF, 2010, p.28).

Entdo, diante da crise ambiental que assola o planeta, como a espiritualidade pode
contribuir para a sobrevivéncia da espécie humana e das multiplas formas de vida que hoje
existem? Boff responde que ¢ urgente a emersdo de uma “espiritualidade que possa impor
limites a nossa voracidade de dominar a natureza e mais ainda buscar um paradigma

alternativo fundado no cuidado e no respeito”. (BOFF, 2010, p.72).
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4. VIABILIDADE DA ETICA E ESPIRITUALIDADE BIOCENTRICAS NA IGREJA
CATOLICA: UMA ANALISE DO CATECISMO ROMANO

Este capitulo tem por objetivo apontar as contribuicdes e os limites do catolicismo
romano a uma ética e espiritualidade biocéntricas. Ele toma como pressuposta a matriz
antropocéntrica das religides abradmicas — entre as quais se inclui o cristianismo — mas
levanta a hipdtese de sua abertura a uma concep¢do biocéntrica, a fonte primaria da busca é o

Catecismo da Igreja Catdlica (CIC).

O Catecismo é o documento oficial sobre a pratica da fé e do ensinamento da doutrina.
Nele estdo contidos elementos que servem de orientagdes para a pratica do catolicismo em
todo o mundo, € um documento oficial de referéncia para os catolicos. Nele ha instrucées
sobre a profissdo de fé, os sacramentos, a vida e a oracdo, sendo o0 mais completo documento
da Igreja Catdlica acerca de sua doutrina. Justamente por isso serve de referéncia para

qualquer estudo que se desenvolva sobre esta instituicdo religiosa.

Na Carta Apostolica Laetamur Magnopere, de 1997, o Papa Jodo Paulo 11 afirma que a
finalidade do Catecismo € colocar uma exposi¢do completa e integra da doutrina catélica, que

consente a todos conhecer 0 que a Igreja professa, celebra, vive e prega na sua vida cotidiana.

Sua elaboracdo iniciou-se em janeiro de 1985, ano de comemoracdo do vigesimo ano
de encerramento do Concilio Vaticano Il; a conclusdo ocorreu sete anos mais tarde, em
outubro de 1992. Toda a sua producéo ocorreu durante o papado do Jodo Paulo II. O pontifice
delegou ao entdo cardeal, Joseph Ratzinger, hoje Papa Bento XVI, a tarefa de presidir a

comissdo de elaboracdo do Catecismo, composta por cardeais e bispos.

Na Constituicdo Apostdlica Fidei Depositum, o Papa Jodo Paulo Il afirma que um
Catecismo deve apresentar o ensinamento da Biblia, da tradi¢cdo Cato6lica e do Magistério da
Igreja. O Prologo do Catecismo traz que ele “tem por objetivo apresentar uma exposi¢ao
organica e sistematica dos contetdos essenciais e fundamentais da doutrina cat6lica tanto
sobre a fé como sobre a moral, a luz do Concilio Vaticano Il e do conjunto da Tradi¢do da
Igreja”. (CIC, 2006, #11)".

Assim como no antigo Catecismo Romano, cuja primeira versdo data de 1565, o

Catecismo da Igreja Catolica é formado por quatro partes: a primeira trata da profissdo de fé,

'Daqui em diante o simbolo (#) seguido do nimero correspondente significa o paragrafo do CIC.
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a segunda dos sacramentos de fé, a terceira da vida de fé e a quarta da oracdo na vida de fé. A
primeira parte do Catecismo relaciona-se a lex credendi, a lei sobre aquilo que se deve crer; a
segunda sobre a lex celebrandi, que se refere aos sacramentos, a forma de celebracdo. As duas
primeiras partes relacionam a crenca a celebracdo daquilo que se acredita. A terceira parte € o
lex vivendi, que estd desdobrada nos dez mandamentos e observa o modo como se deve
vivenciar a crenca; a quarta parte é o lex orandi, a vida de oracéo, a espiritualidade. As quatro
partes formam um conjunto sobre o ensinamento da doutrina Catdlica. Na totalidade, o
Catecismo é constituido por capitulos, secdes e paragrafos, em que cada paragrafo tem um
namero correspondente que vai de 1 a 2.865.

E importante ter em mente que a elaboragio do CIC ocorre aproximadamente no
mesmo momento em que se iniciam pelo mundo os debates internacionais sobre o meio
ambiente. A Conferéncia de Estocolmo, de 1972, € um marco no debate ambiental, essa
conferéncia, bem como o relatério Brundtland, publicado em 1987, pela ONU, gestou as
bases para a Conferéncia das Nac¢bes Unidos Sobre o Meio Ambiente e Desenvolvimento,
ocorrida em 1992, mesmo ano da conclusdo do Catecismo. O periodo de elaboragdo do CIC
coincide com o inicio dos debates em varios cantos do globo sobre questdes como a extingdo
de espécies, o desmatamento, a poluicdo, o aquecimento global, o efeito estufa e o
desenvolvimento sustentavel. E um periodo de florescimento acentuado da consciéncia
ambiental e das discussdes sobre a relacdo dos humanos com a natureza. Nessa fase a
perspectiva biocéntrica comeca a entrar na pauta de discussdo de intelectuais e instituicoes

internacionais.

4.1 Deus, o ser humano e a criacao

De acordo com o Catecismo, tudo o que existe foi criado por Deus, seja humano ou
ndo humano e, por isso, todas as criaturas sdo portadoras de uma semelhanca com o criador.
De acordo com o documento, ao observar a perfeicdo de cada ser criado observa-se a
perfeicdo do criador, de modo que a beleza e a grandeza de cada elemento demonstram a
beleza e a grandeza de Deus, “a partir da ordem e da beleza do mundo, pode chegar-se ao
conhecimento de Deus: como origem e fim do universo.” (CIC, 2006,#32). Isso significa que
todos os seres criados trazem consigo algo do seu criador e que as multiplas formas de vida

refletem a perfeigdo infinita de Deus, “dai que possamos falar de Deus a partir das perfeicoes
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das suas criaturas: porque a grandeza e a beleza das criaturas conduzem, por analogia, a
contemplacdo do seu Autor”. (CIC, 2006,#41). Diante do exposto por esse paragrafo, ¢é
possivel inferir quepara o Catecismo todas as criaturas apresentam algo do ente perfeito e que

a marca do criador esta em todas as criaturas e ndo apenas no humano.

O Catecismo cita um trecho da epistola aos Romanos (1,19-20) que diz: “Deus se
manifestou desde a criacdo do mundo, nas perfei¢fes invisiveis, o seu poder eterno e a sua
divindade tornam-se pelas suas obras, visiveis & inteligéncia”. Se o criador se manifestou na
perfeicdo e na beleza de sua obra é possivel dizer que toda a obra € perfeita e bela. O proprio
texto do Catecismo traz essa perspectiva ao citar que Santo Agostinho afirma que tudo o que
existe é belo porque provém de Deus. Esses trechos do Catecismo ndo apresentam uma
dimensdo antropocéntrica, pois ndo colocam o ser humano em condi¢do diferenciada e com
maior grau de importancia sobre o todo criado, neles a criacéo inteira é percebida como bela,

perfeita e divina.

A mensagem do Sumo Pontifice para o XLIII Dia Mundial da Paz, em 2010,
demonstra que a Igreja Catolica em Roma adota, em certos momentos, uma perspectiva
biocéntrica. Nessa mensagem, Bento XVI cita o Catecismo, “a criacdo & o principio e 0
fundamento de todas as obras de Deus” (CIC, 2006,#198) ¢ afirma que, se a humanidade
quiser cultivar a paz, deve preservar a criacdo, porque proteger a natureza € uma condigédo
essencial para a convivéncia pacifica da humanidade. Bento XVI alerta na mensagem que a
Igreja tem a sua parte de responsabilidade pela criacdo e que, como instituicdo, deve exercer a
defesa dos recursos naturais a0 mesmo tempo em que protege a humanidade de acdes

autodestrutivas.

No entanto, o paragrafo 225 afirma que a verdadeira dignidade de todos os humanos é
resultado do fato de que todos eles foram feitos a imagem e semelhanca de Deus, esse trecho
apresenta o descrito no livro de Génesis, em seu capitulo 1, versiculo 26. Essa posicéo,
interpretada em seu sentido literal, pode reforcar a ideia de que 0s humanos estdo no topo e

acima de tudo o que existe no universo terrestre.

No entanto, o paragrafo 295 trata a natureza como um designio de Deus, afirma que o
mundo ndo € fruto de uma necessidade qualquer, pois procede da livre vontade do Criador,
que desejou a participacdo de todos os seres em sua sabedoria. Em varios trechos o Catecismo
reafirma que o ser humano possui condicao elevada em relacdo ao todo universal e que tudo
se destina e se orienta em diregdo aos humanos, j& que essa espécie se situa no apice da

criacdo divina. A questdo ndo é que o ser humano se diferencia de todos os outros elementos
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da criacdo, pois cada elemento criado é em si Unico e diferente, mas o problema é quando se
projeta os seres humanos como 0 mais importante ente criado, e, portanto, se justifica a sua

dominacgéo.

A ideia de gerar uma escala de importancia na criacdo esta presente no Catecismo, seja
quando este cita que a hierarquia das criaturas é expressa pela ordem dos seis dias, indo do
menos perfeito para o mais perfeito, e utiliza os livros biblicos de Lucas e de Mateus para dar

suporte a essa condigao:

a hierarquia das criaturas é expressa pela ordem dos seis dias, indo do menos
perfeito para 0 mais perfeito. Deus ama todas as suas criaturas e cuida de cada uma,
até dos passarinhos. No entanto, Jesus diz: valeis mais do que muitos passarinhos
(Lc 12, 7). Um homem vale muito mais que uma ovelha (Mt 12,12). (CIC, 2006,
#342).
Ou mesmo quando diz: “uma vez que Deus cria com sabedoria, a criacdo possui
ordem. Dispusestes tudo com medida, nimero e peso. Criada no Verbo e pelo Verbo eterno,
que € a imagem do Deus invisivel, a criacdo destina-se e orienta-se para 0 homem, imagem de

Deus”. (CIC, 2006,#299).

Toda a criacdo, de acordo com o Catecismo, € uma heranga de Deus para 0s humanos,
¢ para eles foram criadas todas as coisas, a quem também tudo foi confiado: “a criacdo €
querida por Deus como um dom orientado para 0 homem como heranca que lhe é destinada e
confiada”. (CIC, 2006, #299).

Ao tratar do dominio e dos limites dos humanos sobre a natureza, sobre o planeta e
seus recursos, 0 CIC apresenta pontos divergentes: ora coloca 0s humanos como o centro de
toda a criacdo, ora prospecta esses seres como parte do todo criado. Também had no
documento posicdes que justificam o dominio humano sobre os demais seres, 0 que
demonstra uma projecdo antropocéntrica, mas had também trechos que concebem uma

perspectiva integradora entre humanos e ndo humanos.

Ao abordar o mistério da criacdo, o Catecismo diz que toda a obra de Deus nao é fruto
do acaso ou de um destino cego e afirma que Deus projetou todas as criaturas para que estas
fossem igualmente participantes do seu ser (CIC, 2006,#295), porém afirma que, mesmo
sendo portadores de condicGes especiais entre todas as criaturas e projetado a imagem e
semelhanga de Deus, 0s humanos ndo sdo possuidores do mesmo poder do criador: “Deus
onipotente é infinitamente maior do que todas as suas obras, e sua magnitude estd acima de
tudo o que criou”. (CIC, 2006,#300). Mas, embora o poder humano ndo se equivalha ao poder

do ente absoluto, a humanidade goza de condicdo especial no todo criado, pois ela é chamada
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a ser colaboradora direta do seu criador, em condicéo diferenciada dos seres ndo humanos. O
Catecismo afirma que o Criador concede ao humanos uma condicéo diferenciada, pois Deus
confia aos humanos a responsabilidade de submeter a Terra e dominé-la. (CIC, 2006,#307),
embora seja 6bvio que os humanos possuam condicdes diferenciadas de todos 0s outros seres
e elementos, tal condigcéo ndo pode legitimar a dominagéo desregrada e o uso desenfreado dos

recursos naturais.

O CIC, que traz a escala de importancia da criacdo, em que ha seres inferiores e
superiores e hierarquia entre os elementos naturais, também afirma a existéncia de uma
comunidade de seres que vivem em relacdo reciproca, na qual todos podem partilhar do
mundo criado. O documento afirma, ainda, que “Deus criou 0 mundo para manifestar e
comunicar a sua gloria. Que as criaturas partilnem da sua verdade, da sua bondade e da sua
beleza — eis a gloria, para a qual Deus as criou.” (CIC, 2006,#319). Esse paragrafo demonstra
uma perspectiva biocéntrica, que outros documentos recentes da Igreja Catolica igualmente
trazem. Na Carta Enciclica Caritas in Veritate, de 2009, o Papa Bento XVI afirmou que tudo
0 que existe pertence a Deus e que Este confiou a humanidade o cuidado com a criacdo, de
modo que, quando os humanos ndo desempenham a sua fungédo de colaboradores, provocam
sérios danos a natureza. A enciclica afirma que os humanos tém o dever de exercer um

governo responsavel com a criacdo, preservando- a e cultivando-a.

A ideia de que todos os elementos da natureza estdo interligados também esta presente
no Catecismo, o pardgrafo 326 traz que na Sagrada Escritura a expressdo céu e terra
significam tudo o que existe, a criacdo inteira. Indica também o laco que, no interior da
criacdo, a0 mesmo tempo une e distingue céu e terra: a terra € o0 mundo dos humanos; o ceu
ou os céus o firmamento, mas também o lugar proprio de Deus. Dessa forma, pode-se inferir
que o Criador e toda a sua criacdo — 0s humanos, 0s animais, vegetais e todos 0s recursos
naturais — estdo interligados, como o céu esta ligado a Terra. Pouco mais adiante, no
paragrafo 339, afirma que as diferentes criaturas refletem, cada qual a seu modo, uma
centelha da sabedoria e da bondade infinitas de Deus e que cada ser humano deve respeitar

todas as criaturas e evitar o uso desordenado dos recursos naturais.

O cuidado com a natureza que o Catecismo propde se da pelo fato de que tudo o que
existe ¢ fruto do Criador, ¢ ele o principio gerador de todas as coisas, “o mundo comegou
quando foi tirado do nada pela Palavra de Deus: todos os seres existentes, toda a natureza,
toda a histéria humana radicam neste acontecimento primordial: é a propria génese, pela qual

0 mundo foi constituido e o tempo comecado.” (CIC, 2006,#338).



69

Para o Catecismo, a natureza, assim como 0s humanos, sdo obras do ente supremo e,
como fruto da obra divina, o0 documento reconhece que toda e qualquer criatura possui sua
bondade e perfeicdo. Ao contrario do pardgrafo 342, que estabelece a ordem dos seis dias, em
uma escala de exceléncia que vai do ser menos perfeito para o ser mais perfeito, o paragrafo
339 cita que todas as criaturas portam consigo algo de notavel e que todas elas sdo dotadas de
exceléncia propria. Esse pardgrafo ndo estabelece uma ordem hierarquica, afirma a igualdade
entre as espécies e que o desprezo a qualquer criatura pode provocar consequéncias
desastrosas.

Acerca de cada uma das obras dos seis dias esta escrito: E Deus viu que era bom.
Foi em virtude da propria criagdo que todas as coisas foram estabelecidas segundo a
sua consisténcia, a sua verdade, a sua exceléncia prdpria, com o seu ordenamento e
leis especificas. As diferentes criaturas, queridas pelo seu proprio ser, refletem, cada
qual a seu modo, uma centelha da sabedoria e da bondade infinitas de Deus. E por
isso que o homem deve respeitar a bondade prépria de cada criatura, para evitar o
uso desordenado das coisas, que despreza o Criador e traz consigo consequéncias
nefastas para os homens e para o seu meio ambiente. (CIC, 2006, #339).
Ha uma notavel mudanca de perspectivas entre os paragrafos 342 e 339. O panorama
biocéntrico, que € concebido pelo respeito a dignidade da vida de qualquer ser vivo e que
projeta uma inter-relacdo e uma interdependéncia entre as espécies, esta presente também nos

paragrafos 340 e 341. O primeiro afirma que

a interdependéncia das criaturas é querida por Deus. O sol e a lua, o cedro e a
florzinha, a 4guia e o pardal: o espetidculo das suas incontaveis diversidades e
desigualdades significa que nenhuma criatura se basta a si mesma. Elas s6 existem
na dependéncia umas das outras, para se completarem mutuamente. (CIC, 20086,
#340).
O segundo diz que “a ordem e a harmonia do mundo criado resultam da diversidade
dos seres e das relacdes existentes entre si [...]. Elas suscitam a admiracdo dos sabios. A

beleza da criacdo reflete a beleza infinita do Criador.” (CIC, 2006,#341).

Esses trechos do Catecismo demonstram uma analise dentro do panorama biocéntrico,
mostram que a ligacdo entre 0os humanos e a natureza é complexa e interligada e que ha
reciprocidade entre todos os diversos elementos da natureza. A ideia de que nenhum ser basta
a si mesmo pressupde que haja interacdo entre toda a criacdo, numa relacdo de associacdo

reciproca do todo com a parte, que sao indissociaveis.

Mas um nitido aspecto antropocéntrico do Catecismo pode ser encontrado no
paragrafo 343. Nele se afirma que“ o homem é o ponto culminante da obra da criagdo. A
narrativa inspirada exprime essa realidade, fazendo nitida distingdo entre a criacdo do homem
e a das outras criaturas”. (CIC, 2006,#343).
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E nitido no Catecismo que apenas os humanos possuem uma relagio intima e profunda
com o Criador. E também claro no documento que a espécie humana é colocada em posicao
de superioridade ao todo criado, assim como € notdrio que o documento cria uma perspectiva
antropocéntrica ao apontar os seres humanos estdo em patamar de importancia acima das
criaturas ndo humanas. Essa condicdo pode ser observada no trecho em que diz que o criador
“destinou todas as criaturas para o bem do género humano. O homem, e através dele toda a
criacdo, tem como destino a gloria de Deus.” (CIC, 2006,#353). Essa passagem revela que
toda a criacdo foi gerada em funcdo dos humanos, para que homens e mulheres dela pudessem

usufruir.

4.1.1 O ser humano e sua natureza

Ao tratar sobre o homem e sua natureza, o Catecismo continua a reforgar uma
perspectiva antropocéntrica. Em varios trechos ressalta que a especie humana fora criada a
imagem e semelhanca do seu Criador e que, por isso, apresenta uma posicao privilegiada,
sendo a Unica a unir o mundo espiritual e 0 mundo material e com quem o Criador estabeleceu
uma profunda amizade. (CIC, 2006,#355). O documento também afirma que, de todas as
criaturas visiveis, somente a espécie humana ¢ a escolhida por Deus, “o homem ¢ a tnica
criatura sobre a Terra que Deus quis por si mesma, sO ele é chamado a partilhar, pelo
conhecimento e pelo amor, a vida de Deus. Com este fim foi criado, e tal é a razdo
fundamental da sua dignidade”. (CIC, 2006,#356).

Para o Catecismo a espécie humana é a mais elevada em toda a criacdo, o texto do
documento traz que Deus possui pela humanidade um apreco distinto, a ponto de se fazer
também humano. Este € um ponto nevralgico para se compreender o antropocentrismo
cristdo. E porque é projetado a imagem de Deus, o ser humano possui a dignidade elevada, ele
ndo é somente alguma coisa, mas alguém especial. A dignidade humana apresenta um carater
diferenciado também porque Deus projetou o mundo para que ele fosse entregue aos
humanos, foi para essa espécie que tudo foi construido. O Catecismo afirma que os humanos
ndo apenas estdo em um patamar diferenciado de tudo o que existe, como também foram
agraciados com tudo o que existe, tornando-se assim, o principal ente do universo criado por
Deus, o0 qual goza de toda a sua consideracdo em um patamar acima de qualquer outro, este é

0 centro da critica.
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Deus tudo criou para 0 homem mas o homem foi criado para servir e amar a Deus, e
para Lhe oferecer toda a criagdo: Qual €, pois, 0 ser que vai chegar a existéncia
rodeado de tal consideragdo? E o homem, grande e admiravel figura vivente, mais
precioso aos olhos de Deus que toda a criagdo; € o homem, para quem existem o céu
e a terra e 0 mar e a totalidade da criacdo, e a cuja salvacdo Deus deu tanta
importancia, que, por ele, nem ao seu proprio Filho poupou. Porque Deus nao
desiste de tudo realizar, para fazer subir o homem até Si e fazé-lo sentar a sua
direita. (CIC, 20086, #358).

O Catecismo afirma que a imagem divina esta presente em cada ser humano (CIC,
2006,#1702) e que a pessoa humana, dotada de uma alma espiritual e imortal, é a criatura
querida por Deus, aquela que desde a concepcdo estd destinada a bem-aventuranca eterna.
(CIC, 2006,#1703). Esses paragrafos confirmam uma tendéncia do CIC a conceber os

humanos como os eleitos do Criador, a criatura preferida e destinada a eternidade.

Também a faculdade da razdo é valorizada, pois € através dela que se pode
compreender os designios do Criador, € pela inteligéncia que os humanos sdo capazes de
entender a ordem estabelecida das coisas. Isso leva a inferir que os animais, 0s vegetais e
outras formas de vida ndo desfrutam da mesma dimensdo, pois ndo compreendem oS
mecanismos utilizados pelo Criador; também ndo sendo dotados de alma, sdo criaturas
colocadas em condicdo de inferioridade espiritual. O pardgrafo 1705 mostra a distincao
humana na criacdo, afirmando que, em virtude da sua alma e das forgas espirituais, da

inteligéncia e da vontade, 0 homem apresenta um sinal privilegiado da imagem divina.

O Catecismo afirma que a inteligéncia da aos humanos a capacidade de contemplar
toda a beleza da criacdo, e sendo esta espécie a0 mesmo tempo possuidora de corpo e alma,
exprime e percebe as realidades espirituais através de sinais e simbolos materiais. A
capacidade de producdo simbdlica é outro elemento que distingue os humanos dos nao
humanos e, de acordo com o Catecismo da Igreja Catdlica, por serem capazes de operar

através dos simbolos, os humanos se encontram ainda mais préximos do seu Criador.

Embora exalte a capacidade humana de pensar e raciocinar, o Catecismo nao aborda
em seu texto a necessidade de se produzir um desenvolvimento compativel com a
possibilidade de recarga do planeta, também ndo exorta sobre a condicdo de superexploracédo

da Terra para a producdo e 0 consumo.

Ao legitimar a propriedade privada, o CIC acaba por legitimar também a propriedade
dos humanos sobre toda a Terra. Essa condicdo se evidencia no paragrafo 2402, que trata do
destino universal e a propriedade privada dos bens, nele se afirma que, desde o principio,

Deus confiou a terra e 0s seus recursos a gestdo comum da humanidade e que os bens da
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criacdo sdo destinados a toda espécie humana. Essa reparticdo, aceita pelo Catecismo, ndo
leva em consideracdo a existéncia dos animais e vegetais, que também poderiam ser
considerados proprietarios de seu habitat. Essa divisdo da terra ndo cita ou faz mengdo aos
elementos ndo humanos que, pelo simples fato de existirem ja teriam o direito natural ao seu

lugar no mundo.

No principio, Deus confiou a terra e 0s seus recursos & gestdo comum da
humanidade, para que dela cuidasse, a dominasse pelo seu trabalho e gozasse dos
seus frutos.Os bens da criacdo sdo destinados a todo o género humano. No entanto, a
terra foi repartida entre os homens para garantir a seguranca da sua vida, exposta a
penUria e ameacada pela violéncia. A apropriacdo dos bens é legitima, para garantir
a liberdade e a dignidade das pessoas, e para ajudar cada qual a ocorrer as suas
necessidades fundamentais e as necessidades daqueles que tem a seu cargo. Tal
apropriacdo deve permitir que se manifeste a solidariedade natural entre os homens.
(CIC, 2006, #2402).

O Catecismo em varios trechos reforca a ideia de dominagéo e propriedade que 0s

humanos possuem, outro trecho demonstra isso: “os bens da criagdo sdo destinados a todo o
género humano.” (CIC, 2006,#2452).

Também para o CIC, somente 0os humanos podem demonstrar seu amor e gratiddo para
com o Criador e compactuar com ele da condi¢do de continuar a atividade de criacdo, de

completar a obra em constru¢do. O documento afirma que

criado a imagem de Deus, 0 homem exprime também a verdade da sua relacdo com
Deus Criador pela beleza das suas obras artisticas. Aarteé, com efeito, uma forma de
expressdo especificamente humana. Para além da busca da satisfacdo das
necessidades vitais, comum a todas as criaturas vivas, a arte € uma superabundéancia
gratuita da riqueza interior do ser humano. Fruto do talento dado pelo Criador e do
esforco do préprio homem, a arte € uma forma de sabedoria pratica, unindo
conhecimento e habilidade para dar forma a verdade duma realidade, em linguagem
acessivel a vista ou ao ouvido. A arte comporta assim uma certa semelhanca com a
atividade de Deus no mundo criado, na medida em que se inspira na verdade e no
amor dos seres. (CIC, 2006, #2501).

Embora o Catecismo apresente centelhas de perspectivas biocéntricas o0 documento, de
uma maneira geral,reforca uma visdo antropocéntrica gestada pelo cristianismo. Nele ha uma
série de elementos que demonstram esse panorama. Seu texto defende em varias passagens
que o ser humano foi a Unica criatura feita a imagem e semelhanca do ente perfeito e que os
humanos foram al¢ados ao topo da escala de importancia na criacdo. Postos acima de todas as
criaturas, os humanos sdo aqueles para quem o Criador destinou toda a criacdo, os herdeiros
da obra divina, do universo, portadores de uma rela¢do intima e exclusiva com Deus, Unicos
detentores de alma, de elevada dignidade e inteligéncia capaz de compreender os designios do

Criador.
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Mas o ser humano no Catecismo ndo é observado apenas como ser mais proximo do
seu criador, é também apontado como o ser do cuidado e do respeito integrado a totalidade do
universo. De acordo com o documento, “0 homem anda a procura de Deus. Pela criacdo, Deus
chama todos os seres do nada a existéncia”. (CIC, 2006,#2566). Na sequéncia, no paragrafo
2569, o Catecismo traz que Deus fez uma alianca infalivel, indefectivel com todos os seres
vivos. Através desses dois paragrafos pode-se analisar que o CIC afirma a ideia de que Deus é
o criador e que, com sua criacdo — toda ela — fez uma alianga, um acordo de mdtua amizade e

auxilio.

4.2 Etica e espiritualidade

Resgatar e adquirir a consciéncia acerca da importancia da vida universal € uma
condicao para provocar o cuidado e a responsabilidade com a vida universal. O Catecismo diz
que quando 0s humanos escutam a mensagem das criaturas e a voz de sua consciéncia,
atingem a Deus (CIC, 2006,#46) e que “podemos realmente falar de Deus partindo das
multiplas perfeicdes das criaturas, semelhancas do Deus infinitamente perfeito, ainda que

nossa linguagem limitada ndo esgote seu mistério.” (CIC, 2006,#48).

De acordo com o Catecismo, a inteligéncia humana é capaz de perceber a grandeza de
toda a criacdo divina. O documento afirma que a origem do mundo é objeto de pesquisas que
enriquecem o conhecimento sobre a dimensdo do cosmo e sobre o surgimento de todas as
espécies. De acordo com o CIC, essas pesquisas, “nos convidam a admirar tanto mais a
grandeza do Criador, a render-lhe gracas por todas as suas obras, pela inteligéncia e pela

sabedoria que d& aos estudiosos e aos pesquisadores.” (CIC, 2006,#283).

Mesmo que 0s seres humanos sejam capazes de admirar a beleza do Criador através de
sua criacdo e sejam capazes de admirar a obra de Deus, a visdo cristd predominante é a de que
0os humanos estdo separados da natureza pela condi¢do de superioridade. Sentindo-se como
donos do planeta e usando seus recursos naturais para atender as suas necessidades de
producdo e consumo, sem levar em conta a mecanica de autorrenovacdo dos sistemas de
funcionamento da Terra, 0s seres humanos estdo a levar o planeta a exaustdo. Mas a
humanidade é dotada de uma inteligéncia capaz de compreender que tal situacdo pode e deve
ser revertida. O Catecismo afirma que a criacdo foi produzida com sabedoria e que aos

humanos foi confiada a tarefa de participar da grandeza divina.
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Ja que Deus cria com sabedoria, a criacdo € ordenada: "Tu dispuseste tudo com
medida nimero e peso” (Sb 11,20). Feita no e por meio do Verbo eterno, "imagem
do Deus invisivel" (Cl 1,15), a criagdo esta destinada, dirigida ao homem, imagem
de Deus, chamado a uma relagdo pessoal com Ele. Nossa inteligéncia, que participa
da luz do Intelecto divino, pode entender o que Deus nos diz por sua criagdo, sem
diavida ndo sem grande esforco e num espirito de humildade e de respeito diante do
Criador e de sua obra. Originada da bondade divina, a criagdo participa desta
bondade: “E Deus viu que isto era bom... muito bom”. (Gn1,4.10.12.18.21.31). Pois
a criacdo é querida por Deus como um dom dirigido ao homem, como uma heranga
que Ihe é destinada e confiada. (CIC, 2006, #299).

A heranga destinada e confiada aos humanos por Deus que o Catecismo afirma no
paragrafo 299 é o planeta inteiro, com todos o0s seus recursos, todas as formas de vida, todos
0s entes, humanos e ndo humanos. Por causa da inteligéncia, os humanos ndo devem adotar
uma atitude de arrogancia e superioridade, mas de continuidade da construcdo da obra
inacabada do Criador. Para isso, devem se valer do conhecimento da ciéncia e da técnica, que
sdo fundamentais para a preservacdo ou recuperacdo do ecossistema planetario, pois
contribuem em forma de conhecimento profundo, técnico e cientifico para as analises sobre o
ciclo da vida e as complexidades do planeta. E preciso compreender o planeta Terra sob todos
0s aspectos, formas e sentidos, pois 0 conhecimento pode ser um colaborador da preservacao
da cadeia de vida planetéaria, as técnicas humanas devem funcionar e auxiliar o equilibrio

planetéario.

Se a ciéncia e a técnica ddo aos humanos a capacidade de compreender o
funcionamento do universo e podem contribuir de forma significativa para o bom
funcionamento da criacdo, o Catecismo afirma que, embora o conhecimento cientifico e o
tecnoldgico sejam importantes para a manutencdo da vida criada, Deus € quem da a vida e
sustenta todos os seres. O documento cita que “depois da cria¢do, Deus ndo abandona a
criatura a si mesma. Nao so lhe d& o ser e o existir, mas a cada instante a mantém no ser, lhe

dé o agir e a conduz ao seu termo.” (CIC, 2006,#301).

De acordo com o documento catdlico, Deus ndo abandona a sua criacdo a propria
sorte, mas confere aos humanos a responsabilidade de submeter todo o conjunto de sua obra.
Sobre a relagdo entre os humanos e o planeta, o Catecismo adota uma perspectiva

antropocéntrica, afirmando que

aos homens, Deus concede até de poderem participar livremente de sua providéncia,
confiando-lhes a responsabilidade de submeter a terra e de domina-la. Deus concede
assim aos homens serem livres para completar a obra da Criacdo, aperfeigoar sua
harmonia para o bem deles e de seus préximos. (CIC, 2006, #307).
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Nesse trecho o Catecismo ndo somente legitima a dominacéo, como afirma que cabe
aos humanos completar e aperfeicoar a criagdo para que possam ser, atraves dela,
beneficiados, ou seja, ao tratar da relacdo da espécie humana com as outras espécies, 0
Catecismo néo considera a possibilidade de igualdade de importéncia entre todos os seres.

O paragrafo 307 do Catecismo cria uma visdo de que a natureza € uma dadiva
permanente e infinita, cabendo aos humanos, as criaturas privilegiadas, tirar o maximo
proveito dela, usufruindo todas as suas riquezas sem que em nada retribuam. Porém, no
paragrafo 374, o texto do documento traz uma outra perspectiva sobre a relacdo entre os
humanos e o planeta: nele fala-se da harmonia entre a especie humana e 0s outros seres,
dizendo que “o primeiro homem ndo so foi criado bom, mas também foi constituido em uma
amizade com seu Criador e em tal harmonia consigo mesmo e com a cria¢do.” (CIC,
2006,#374).

O Catecismo revela em varios trechos aspectos conflitantes, em um dado momento
afirma que “a interdependéncia entre as espécies ¢ querida por Deus” (CIC, 2006,#340) e que
“existe uma solidariedade entre todas as criaturas pelo fato de todas terem o mesmo Criador”;
em outro momento diz que “de todas as criaturas visiveis, s6 0 homem é capaz de conhecer e
amar seu Criador, ele € a unica criatura na terra que Deus quis por si mesma”. (CIC,
2006,#356)

Embora apresente consideracfes e passagens biocéntricas, o Catecismo ndo diz de
maneira clara e precisa sobre qual é a responsabilidade que a Igreja Catdlica tem para com o
meio ambiente, assim como ndo aponta 0s humanos como responsaveis pelos desastres
ambientais que assolam a Terra, apesar de propor justica na gestdo dos bens terrestres o
documento ndo cita de forma objetiva sobre o que se pode fazer para salvaguardar os
ecossistemas. No documento, 0 bem comum € destinado apenas a comunidade humana e a

salvacdo € reservada aos homens, a quem a criacdo esta subordinada e foi entregue.

4.2.1 A dominacdo humana

Ao adotar um padrdo ético que situa os humanos em um nivel mais elevado, o
Catecismo reduz a dimensdo da ética; de acordo com Schweitzer (1959), o erro da ética

contemporanea é que ela se baseia apenas na relagdo com os humanos. Schweitzer afirma que
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uma ética pautada apenas nos humanos ndo € inclusiva e, portanto, ndo € completa, ja que

todos os seres viventes devem ser objetos da ética.

O Catecismo afirma que, pela determinacdo divina, a humanidade tem a vocacéo de
submeter a Terra com a funcdo de administra-la e que essa condicdo ndo deve ser tomada de
forma dominadora, arbitraria e destrutiva. Contudo, o Catecismo afirma que foi para os
humanos que o Criador projetou todas as criaturas (CIC, 2006,#353) e que 0s humanos séo a
obra-prima da criacdo. O documento enfatiza que a Biblia deixa clara tal condicdo,
distinguindo nitidamente a dimensdo da criacdo dos humanos da dimensdo da criacdo dos
entes ndo humanos. (CIC, 2006,#343).

Porém, o Catecismo apresenta uma ética biocéntrica quando afirma que se deve saber
utilizar bem cada coisa criada (CIC, 2006,#226) e que respeitar a criacdo é um principio de
sabedoria e fundamento da moral (CIC, 2006,#354). Por outro lado, mesmo reconhecendo que
0s humanos devem utilizar bem os recursos terrenos, o documento também afirma que a Terra
e todos os seus bens pertencem aos humanos, por direito natural, por isso essa espécie pode
servir-se de todos os recursos disponiveis para se sustentar e desenvolver a vida. (CIC,
2006,#360).

Com a percepgédo de que os humanos sdo possuidores da Terra e criaturas eleitas de
Deus, o Catecismo acaba por colaborar para a logica de dominacdo que marca 0 modelo
antropocéntrico. No entanto, ha no universo Catélico oficial quem se oponha a perspectiva de
dominacéo trazida no livro de Génesis, que justifica a subjugacdo de todos os elementos da
natureza; essa oposicdo abre novas possibilidades para interpretar o sentido de dominacgéo

contido no Catecismo.

Para o presidente da Regional Leste Il da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil,
Dom José Alberto Moura, os termos “dominar” e “sujeitar”, presentes no livro de Génesis,
representam, na verdade, o sentido de cuidado e zelo. Moura (2012), que como arcebispo fala
como um membro da hierarquia Catolica, afirma que a humanidade recebeu a missdo de
dominar a Terra,mas a imagem e semelhanca do Criador. Por isso, homens e mulheres devem
dominar o todo criado da mesma forma como o Criador dominou a sua criagdo, com respeito
e desvelo. Segundo Moura, sendo imagem e semelhanca de Deus, 0s humanos sdo chamados
a ter cuidado com tudo o que existe no planeta. O dominio, na dimenséo do Criador, tem a
conotacdo de zelador. Moura afirma que, na perspectiva catélica atual, ha de se interpretar que
a humanidade foi encarregada de promover uma convivéncia harmoniosa entre si e com todas

as formas de vida da Terra.
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O sentido de dominagdo, conforme apresentado por Moura, ganha o sentido de
administracdo, ou seja, de dominador o ser humano passa a ser compreendido como
administrador. O Catecismo afirma que o homem e a mulher foram feitos um para o outro
para que assim houvesse uma comunh&o de pessoas, em que cada um pudesse ser colaborador
do outro. Nesse mesmo espirito de colaboracdo, 0 homem e a mulher, como esposos e pais,
devem ser cooperadores da obra do Criador e essa cooperacdo deve ter um carater de

administracéo:

esta soberania ndo deve ser uma dominacgdo arbitréria e destruidora. A imagem do
Criador, que ama tudo o que existe, 0 homem e a mulher sdo chamados a participar
na Providéncia divina em relacdo as outras criaturas. Dai a sua responsabilidade para
com o mundo que Deus lhes confiou. (CIC, 2006, #373).

O Catecismo ressalta que o dominio dado aos humanos € também o dominio de si, um
autocontrole para ter a condicdo de vigiar toda a criacdo (CIC, 2006,#377). Esse paragrafo
afirma que o dominio do mundo que Deus havia outorgado a humanidade no inicio dos
tempos e também o dominio de controle da cobica pelos bens terrestres. O documento propde
que a espécie humana, dotada de inteligéncia, saiba controlar o poder que Ihes foi dado pelo

Criador.

O documento diz que Deus colocou a humanidade no jardim com o objetivo de
cultivar e guardar para que haja o aperfeicoamento da criacdo; também afirma que o sétimo
mandamento pondera sobre o respeito pela integridade da criacdo e que os animais, tal como
as plantas e os seres inanimados, sdo naturalmente destinados ao bem comum da humanidade;
da mesma forma, o uso dos recursos minerais, vegetais e animais do universo nao pode ser
feito sem o devido cuidado. O CIC enfatiza, ainda, que o dominio concedido a humanidade
sobre os seres inanimados e 0s outros seres vivos ndo é absoluto, pois se exige um respeito

religioso a integridade da criacao.

4.2.2 A alma e o cuidado

A diferenca da dimensdo dos humanos e dos ndo humanos se amplia quando o
Catecismo afirma que, em toda a criacdo, somente homens e mulheres sdo possuidores de
alma. N&o ha referéncia no documento sobre a existéncia de alma em qualquer ente que ndo

seja humano. A condigdo de possuir um corpore et anima unus, unidade do corpo e da alma, é
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apresentada apenas para homens e mulheres. O entendimento do Catecismo é que no ser
humano h&d uma parte espiritual criada por Deus, a alma, e uma parte material que é
proveniente dos genitores humanos, o corpo. O documento da Igreja Catolica afirma que alma
significa o principio espiritual do homem (CIC, 2006,#363) e diz que a narrativa biblica do
livro de Génesis exprime esta condicdo em uma linguagem simbdlica, quando afirma que
Deus formou o humano com o p6 da terra, insuflou-lhe pelas narinas um sopro de vida e o

tornou um ser vivo.

O CIC afirma que a palavra “alma”, no sentido biblico, corresponde a vida humana ou
a pessoa humana no seu todo; diz também que o termo designa o que ha de mais intimo nos
homens e mulheres e de maior valor na sua pessoa, aquilo que particularmente faz dele

imagem de Deus.

No sentido latino, o termo alma significa anima, aquilo que tem animo. Dentro dessa
significacdo, pode-se compreender que 0S animais e outros seres vivos possuem uma alma,
pois apresentam uma disposi¢cdo para a vida, uma vontade e desejo de viver, um animo.
Contudo, para o Catecismo, a humanidade possui uma condi¢do especial, seu corpo €
animado pela alma espiritual e a pessoa humana na sua totalidade é a que é destinada a tornar-

se parte do no corpo mistico de Cristo, a pessoa do Deus. (CIC, 2006,#364).

Na perspectiva do Catecismo, é nos humanos que corpo e alma se encontram em
plenitude, pois a alma humana apresenta uma dimensao espiritual que nao esta presente nos

entes ndo humanos. OCIC afirma

que unidade da alma e do corpo é tdo profunda que se deve considerar a alma como
a forma do corpo; é gracas & alma espiritual que o corpo, constituido de matéria, €
um corpo humano e vivo. No homem, o espirito e a matéria ndo sdo duas naturezas
unidas, mas a sua unidao forma uma Unica natureza. (CIC, 2006, #365).
Ao afirmar que Deus possui com a humanidade uma relacdo de amizade diferenciada
(CIC, 2006,#396), e que os humanos sdo as Unicas criaturas dotadas de alma, o Catecismo
revela que para as criaturas ndo humanas ndo foi reservado um espaco distinto na dimenséao

espiritual.

A0 mesmo tempo em que apresenta perspectivas antropocéntricas, o documento
afirma que a humanidade deve tratar com carinho e zelo todos 0s animais, vegetais e recursos
naturais. Os aspectos biocéntricos do documento da Igreja reforcam no campo religioso a
discussdo sobre a importancia da preservacao ecologica e ambiental, debate que marca a

sociedade a partir do final do século XX.
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O Catecismo reconhece que todos 0s povos formam uma Gnica comunidade, tém uma
origem Unica, pois toda a raca humana habita a mesma superficie (CIC, 2006,#842). Sendo
assim, a fatalidade dos ecossistemas representa a fatalidade da vida como ela se apresenta
hoje, o destino do planeta é partilhado por todos os homens e mulheres que o habitam.
Embora para o Catecismo somente os humanos sejam dotados de alma, o documento
reconhece que cada ser merece ter sua individualidade respeitada, seja nos habitos, seja na
estrutura fisica ou nas condicfes de existéncia e, por serem também semelhantes e criados
pelo mesmo criador, 0s humanos devem compartilhar como os demais seres a protecéo e 0s

direitos, principalmente a uma existéncia digna.

Diante dessa perspectiva apresentada no documento da Igreja Catdlica, ndo se pode
afirmar que ele apresente uma analise apenas antropocéntrica, prova disso esta no paragrafo
1147, que diz:

Deus fala ao homem através da criacdo visivel. O cosmos material apresenta-se a
inteligéncia do homem para que leia nele os tragos do seu Criador. A luz e a noite, 0
vento e o fogo, a agua e a terra, a arvore e os frutos, tudo fala de Deus e simboliza,
ao mesmo tempo, a sua grandeza e a sua proximidade. (CIC, 2006, #1147).

Esse trecho demonstra que, embora a espécie humana seja a Unica a possuir
inteligéncia, tal condicdo ndo é sinal de superioridade, pois a capacidade mental humana
fornece a essa espécie apenas a possibilidade de compreender a dimensao do Criador em cada
elemento do cosmo. Essa argumentacéo traz a ideia de que a grandeza de Deus estad em cada

coisa por ele gerada, portanto, em tudo ele se faz presente, por isso, tudo merece ser cuidado.

O Catecismo estabelece uma relacdo entre o cuidado e o sétimo mandamento. Esse
mandamento (ndo roubaras) projeta uma moral que impede de tomar aquilo que nao lhe
pertence. O paragrafo 2401 afirma que, assim como é proibido tomar ou reter os bens do

proximo, também é necessaria a justica e a caridade na gestdo dos bens terrestres.

O paragrafo 2414 diz que o roubo ndo é apenas a subtracdo de bens materiais, mas
também a usurpacao da dignidade, da decéncia e do respeito, seja em relacdo aos humanos ou
em relacdo aos animais e vegetais, elementos esses que ndo estdo desvinculados do respeito

pelas exigéncias morais.

No paragrafo 2414, a falta de consideracdo com a integridade da criacdo é percebida
como um desvio moral. Embora nesse trecho do Catecismo se afirme que os animais, as
plantas e os seres inanimados s@o destinados ao bem comum da humanidade, pode-se inferir

que ndo ha aqui um sentido de dominagéo, mas de convivéncia matua. Esse trecho afirma que
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a dominacdo concedida a humanidade pelo criador ndo é absoluta e exige um respeito

religioso pela integridade da criacdo. O paréagrafo diz:

O sétimo mandamento exige o respeito pela integridade da criacdo. Os animais, tal
como as plantas e os seres inanimados, sdo naturalmente destinados ao bem comum
da humanidade, passada, presente e futura. O uso dos recursos minerais, vegetais e
animais do universo ndo pode ser desvinculado do respeito pelas exigéncias morais.
O dominio concedido pelo Criador a0 homem sobre os seres inanimados e os outros
seres vivos, nao é absoluto, mas regulado pela preocupacdo da qualidade de vida do
préximo, inclusive das geragdes futuras; exige um respeito religioso pela integridade
da criacdo. (CIC, 2006, #2414).

Outro ponto a ser destacado no pardgrafo 2414 ¢é a preocupacdo demonstrada com as
futuras geracdes. No direito positivo apenas as pessoas vivas sao portadoras de direito, ndo ha
lei ou regra que preveja um direito para aquele que ainda ndo nasceu. O Catecismo afirma
nesse paragrafo que se deve preocupar com as futuras geracdes, com 0s humanos que ainda
estdo por vir, e que também estes terdo que adotar uma postura de respeito para com todos os
seres vivos e recursos naturais. E um claro sinal de avanco em dire¢do a uma perspectiva
biocéntrica que leve em consideracdo a vida dos humanos integrada em estado de harmonia

com a comunidade de vida.

4.2.3 O especismo e 0 produtivismo/consumismo

Na terceira parte do Catecismo, que traz elementos sobre como os fiéis catdlicos
devem vivenciar a sua fé, o documento afirma que os animais sdo criaturas projetadas pelo
mesmo criador dos humanos e que, pelo simples fatos de existirem, eles merecem respeito
(CIC, 2006,#2416). O CIC aponta ainda que exemplos como o de Sdo Francisco de Assis e
S&o Felipe Neri, que se tornaram notorios pela maneira como tratavam os entes ndo humanos,

devem ser seguidos.

Mas no que tange aos direitos dos animais, o CIC adota uma perspectiva diferente da
adotada por estudiosos dos direitos dos animais. O Catecismo sustenta que Deus confiou os
animais ao governo daquele que foi criado a sua imagem e semelhanca. Diante dessa
condicdo, é legitimo que os humanos sirvam dos animais para as experiéncias médicas e
cientificas, pois em animais sdo praticas moralmente admissiveis, desde que ndo ultrapassem

os limites do razoavel e contribuam para curar ou poupar vidas humanas.

Deus confiou os animais a administracdo daquele que criou & sua imagem. E,
portanto, legitimo servir-se dos animais para a alimentacdo e a confeccdo das vestes.
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Podem ser domesticados, para ajudar o homem em seus trabalhos e lazeres. Os
experimentos médicos e cientificos em animais sdo praticas moralmente
admissiveis, se permanecerem dentro dos limites razoaveis e contribuirem para curar

ou salvar vidas humanas. (CIC, 2006, #2417).
A jurista Edna Dias e o fildsofo Peter Singer contrapdem a perspectiva do Catecismo
no que tange ao uso de animais para experiéncias que beneficiam os humanos. Dias (2006)
afirma que tanto os humanos quantos os animais tém direitos essenciais, como o direito a
vida, ao livre desenvolvimento de sua espécie, da integridade de seu organismo e de seu
corpo, bem como o direito ao ndo sofrimento e, para Singer (2002), o principio da igualdade
deve ser aplicado também aos animais, e ndo somente aos humanos. Para ele, ndo basta
discutir o valor da vida humana, ha que se discutir o valor da vida em geral, pois a vida ndo €

um privilégio apenas de homens e mulheres.

Embora o Catecismo considere que é contrario a dignidade humana fazer sofrer
inutilmente os animais e que ndo se deve dispor indiscriminadamente das suas vidas, 0
documento demonstra uma perspectiva especista ao afirmar que os animais podem ser

administrados pelos humanos, para que homens e mulheres tirem algum proveito.

A ldégica antropocéntrica favorece a compreensdo de que animais e todas as formas de
vida ndo humanas podem ser exploradas para o beneficio de homens e mulheres; esse modelo
de pensamento contribui para que animais sejam utilizados para variados propositos, alguns
dos quais Ihes causam dores e sofrimentos. Na base dessa visdo que permite utilizar os
animais para qualquer fim esta a premissa de superioridade dos humanos sobre os demais

seres Vivos.

No que diz respeito a vida, o Catecismo trata de temas como o aborto, eutanasia,
infanticidio, suicidio e até mesmo sobre as formas de concepc¢do, mas sempre enfocando
especialmente o elemento humano. A ideia de que a vida dos humanos é mais importante do
que a dos ndo humanos, que a humanidade tem o direito de tudo possuir e que tudo o que
existe pertence a ela, criou as bases para se gestar 0 modelo produtivista/consumista que

atualmente domina o mundo ocidental.

A sociedade ocidental contemporanea é marcada pela légica da producdo e do
consumo permanentes. Essa regra esta ligada a uma experiéncia mercantilizada da vida, que
tem como consequéncias o estabelecimento um modelo consumista com base na satisfacdo
individual, no hedonismo e no egocentrismo. Esse modelo traz consequéncias para a

humanidade e o planeta, pois, no panorama produtivista/consumista tudo é transformado em
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mercadoria, incluindo os recursos naturais ndo renovaveis, os animais e todo tipo de vegetal.
Para atender as crescentes necessidades individuais de consumo, o planeta inteiro se torna

mercadoria.O Catecismo cita que a Igreja rejeita o0 consumismo, dizendo que,

além disso, na pratica do “capitalismo”, ela recusou o individualismo e o primado
absoluto da lei do mercado sobre o trabalho humano. A regulamentacdo da
economia exclusivamente por meio planejamento centralizado perverte na base 0s
vinculos sociais; sua regulamentacdo unicamente pela lei do mercado vai contra a
justiga social, “pois ha muitas necessidades humanas que ndo podem atendidas pelo
mercado”. (CIC, 2006, #2425).

A realidade consumista é uma condigdo real da sociedade atual, essa condicdo leva a
um individualismo em larga escala porque o consumo se traduz em possuir bens, ser
proprietario exclusivo de algo. O Catecismo propde que ao invés de producdo e consumo,
devem-se criar novas possibilidades para tornar a humanidade menos consumista e mais
solidaria. E bem verdade que a cultura da cooperagdo contribui no intuito de promover
harmonia e que no consumismo o que domina € a mercantilizacdo do mundo e da vida; tudo ¢
reduzido as leis do mercado, desprezando-se todo e qualquer outro valor que ndo seja

associado ao lucro individual.

Embora o Catecismo condene o pagamento de juros (CIC, 2006,#2449), ndo ha no
documento qualquer mencéo que proiba o lucro.O capitalismo é um sistema que esta voltado
para a fabricacdo de produtos comercializaveis, as mercadorias; com o objetivo de obter
olucro, ele é peca-chave no sistema porque ¢ através dele que é gerado o acumulo de capital e
é também através dele que se criam as desigualdades sociais.O primeiro sinal visivel que
caracteriza essa sociedade consumista e produtivista em crise € que ela produz pobreza e
miséria de um lado e riqueza e acumulacgédo do outro, esse modelo ndo consegue criar riquezas

Sem ao mesmo tempo provocar extrema pobreza.

A busca pela riqueza, pelo acumulo de dinheiro e pelo lucro estdo na base do
individualismo, nisso o CIC converge com Tocqueville (2005), para quem o individualismo é
uma expressdo que corresponde a admiracdo intensa e exagerada por si proprio que leva o ser
humano a tornar-se o Unico ponto de referéncia e a preferir os seus interesses em detrimento
da vontade coletiva. Em seu paragrafo 2426 o Catecismo afirma que as atividades econdmicas
e a producao estdo destinadas a atender as necessidades da humanidade, ndo podem, portanto,

produzir um reducionismo e um individualismo na sociedade.

O desenvolvimento das atividades econdmicas e o crescimento da produgdo estdo
destinados a servir as necessidades dos seres humanos. A vida econémica néo visa
somente multiplicar os bens produzidos e aumentar o lucro ou o poder; antes de
tudo, ela estd ordenada ao servigo das pessoas, do homem em sua totalidade e de
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toda a comunidade humana. Conduzida segundo seus métodos préprios, a atividade
econdmica deve ser exercida dentro dos limites da ordem moral, segundo a justica
social, a fim de corresponder ao plano de Deus acerca do homem. (CIC, 2006,
#2426).

O Catecismo aborda em seu texto que essas atividades econémicas devem ser
ordenadas para 0 servico as pessoas e que os limites da producdo devem ser exercidos dentro
dos limites da ordem moral para beneficiar os humanos. Nesse panorama, o documento da
Igreja ndo leva em consideracdo que a atividade econdmica também afeta 0 meio ambiente,
sendo ela a principal responsavel pela transformacao dos recursos naturais em mercadorias. A
utilizacdo desenfreada dos recursos naturais se torna mais intensa a medida que o nivel de
producdo e consumo aumenta e essa tendéncia tem sido observada ano apds ano. Com isso,
cada vez mais a natureza tem sido agredida para atender a l6gica do mercado e da demanda

pessoal de consumo.

Até mesmo produtos que ainda séo encontrados em larga escala, como os alimenticios,
sdo considerados mercadorias, commodities, assim transformaram-se em objetos de troca e
ndo de uso. Embora ainda exista quantidade de alimentos suficiente para atender a demanda,
pessoas em Vvarias partes do mundo ndo tém renda suficiente para adquiri-los e saciarem suas
necessidades alimentares. Ha famintos porque tudo virou mercadoria, a agua, a vida e 0s
meios de vida como os alimentos. E 0 mercado é implacavel, ndo conhece solidariedade,
apenas competicdo. O Catecismo afirma que “o décimo mandamento proibe a ambicéo
desregrada, nascida da paixdo imoderada das riquezas e de seu poder”. (CIC, 2006,#2552). O
documento também afirma que o desapego das riquezas é necessario para a salvacdo (CIC,
2006,#2556), mas ndao aponta que a logica produtivista/consumista afeta os ecossistemas da

Terra e a vida no planeta.

Em uma perspectiva integradora, o Catecismo afirma que os problemas sociais e
econémicos somente poderdo ser solucionados se houver auxilio matuo entre as pessoas em

ambito global, e que a paz mundial somente sera alcancada se houver a

solidariedade dos pobres entre si, dos ricos e dos pobres, dos trabalhadores entre si,
dos empregadores e dos empregados na empresa, solidariedade entre as nacfes e
entre os povos. A solidariedade internacional é uma exigéncia de ordem moral. [...]
E da solidariedade que depende a paz mundial. (CIC, 2006, #1941).

Esse trecho, embora ndo condene o acimulo de riquezas, propbe um espirito de

solidariedade que alcance um nivel global e integrador, numa escala planetaria.
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O Catecismo afirma que diversas causas de natureza religiosa, politica, econémica e
financeira conferem a questdo social um ambito mundial. (CIC, 2006,#2438). Por isso, a
pratica da solidariedade é necessaria entre 0s povos de todas as nac¢Ges cuja realidade é de
interdependéncia em um cenario que é global. Para o documento, faz-se urgente substituir os
sistemas financeiros abusivos, as relagdes comerciais injustas, a0 mesmo tempo em que se

devem redefinir as prioridades e as escalas de valores.

4.3 O Catecismo e a crise ecoldgica atual: uma breve concluséo

O Catecismo legitima a propriedade privada, mas ndo aprova a extrema desigualdade
econdbmica e social, fruto do sistema capitalista adotado pela sociedade ocidental
contemporanea, condena o individualismo e aponta para a necessidade da solidariedade
universal entre os humanos. O documento, no entanto, ndo toca em um tema biocéntrico
importante, ndo questiona se, em termos éticos, € correto utilizar a natureza, um bem coletivo
e universal, como mercadoria e um produto a ser constantemente negociado de forma

indeterminada.

E, perante o Catecismo, qual é o papel dos humanos diante da crise ecoldgica atual? E
como a Igreja Catolica imp0Qe, através desse documento, um dever ecologico para com o
planeta? O documento ndo faz uma discussdo ecoldgica de forma direta, ndo trata dos
desastres ambientais provocados pelos humanos, ndo cita o efeito estufa, a poluicdo
ambiental, ndo aborda questdes sobre a utilizacdo inadequada da dgua, embora considere que
ela é fonte de vida e fecundidade (CIC, 2006,#1218); também ndo considera a questdo do
manejo irregular de solos, ndo condena o desmatamento ou a extingdo de espécies provocadas
pelos humanos. Mas também ndo se isenta completamente desses temas, trata-os de forma
genérica e aberta sem apontar culpados diretos pela degradacdo ambiental, afirma, por
exemplo, que os “os responsaveis pelas empresas tém, perante a sociedade, a responsabilidade

econdmica e ecoldgica por suas operagdes”. (CIC, 2006,#2432).

Ao tratar sobre o dever e a responsabilidade de cada ser humano, o Catecismo ndo cita
diretamente as obrigacGes ecoldgicas que cada individuo deve adotar para uma relacéo
harmoniosa com a natureza, mas enfatiza que a consciéncia permite assumir a
responsabilidade dos atos praticados (CIC, 2006,#1781) e diz que a liberdade torna os

humanos responsaveis por seus atos. (CIC, 2006,#1734). O CIC afirma que o homem e a
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mulher tém a vocacdo de submeter o planeta, mas que esta soberania ndo pode ser exercida de
forma arbitraria e destrutiva. (CIC, 2006,#373).

O Catecismo afirma que os cristdos sdo chamados a ser a luz do mundo (CIC,
2006,#2105) e que a dignidade da pessoa humana implica a procura do bem comum. (CIC,
2006,#1926). A critica que se pode fazer ao Catecismo é que ele ndo impde uma
responsabilidade direta aos seres humanos sobre a destruicdo da natureza. Com a degradacgéo
ambiental que atualmente existe em todo o planeta, as religibes precisam oferecer respostas
para gestar uma nova civilizagdo, mais integrada e pautada no cuidado, e essa nova religido,
afirma Boff, “deve ser capaz de re-ligar Deus e 0 mundo, o0 mundo e o ser humano, ser

humano e espiritualidade do cosmos” (BOFF, 2009, p.18).

Para que a vida, tal qual hoje existe, possa continuar a florescer na Terra ndo basta
sacralizar a vida humana, todas as formas de vida devem ser consideradas sagradas. O
Catecismo (CIC, 2006,#2258) afirma que a vida humana é sagrada porque desde sua origem
ela encerra a acao criadora de Deus, e que desde sua criacdo a humanidade permanece sempre
em relacdo especial com o Criador. O Catecismo apresenta uma perspectiva em relacdo a
sacralidade da vida quando afirma: “a Palavra de Deus e seu Sopro estdo na origem do ser e
da vida de toda criatura: Ao Espirito Santo cabe reinar, santificar e animar a criacao, pois é

Deus consubstancial ao Pai e ao Filho... A ele cabe o poder sobre a vida.” (CIC, 2006,#703).

A espiritualidade biocéntrica gera no ser humano um comportamento de respeito e
veneracdo a natureza, ela faz com que os humanos sintam-se integrados ao meio ambiente, e
de fato essa espécie € um ser da natureza, com capacidade de provocar o cuidado. Ela
ultrapassa o paradigma cartesiano que € devastador e desenvolve uma nova alianca ser
humano-natureza, alianca que os faz a ambos aliados no equilibrio, na conservagdo, no

desenvolvimento e na garantia de um destino e futuro comum.
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5. CONCLUSAO

Ao colocar como seu objeto de estudo a questdo do o antropocentrismo e as
possibilidades de sua superacao pelo biocentrismo, esta dissertacdo entrou num campo teérico
ainda pouco consolidado. Amparou-se na contribuicdo tedrica de Leonardo Boff, que fala da
necessidade de uma ética e uma espiritualidade biocéntricas, para averiguar em que medida o
cristianismo — em sua forma cat6lico-romana — apresenta alguma abertura a essa proposta. Ao

conclui-la, cabe rever no caminho percorrido as contribuicdes a destacar.

O ponto de partida foi a constatacdo de que o aumento desordenado da producéo e do
consumo, que marcam o mundo globalizado de nossos dias, gera também a degradacdo
ambiental, os desastres naturais e a ruptura do equilibrio ecoldgico, fatores que ameacam a

biodiversidade dos ecossistemas de todo 0 nosso planeta.

Toda essa condicdo de destruicdo da natureza estd afetando a vida humana e
transformagdes estruturais se fazem necessarias. Uma delas estd no ambito do pensamento e
requer a superacdo do antropocentrismo, atitude que separa 0s humanos da natureza como
seres situados acima de todos os demais. Assim, a atual crise ecologica exige ndo apenas
resposta aos problemas ambientais causados pela acdo humana, mas impde a necessidade de

um novo paradigma de percepcdo do mundo e da natureza: o pensamento biocéntrico.

A Carta da Terra representa 0 modelo de ruptura com o antropocentrismo, ela ressalta
a necessidade de todos agirem em prol de uma civilizacdo planetéria na qual haja respeito
para com a Terra em todas as suas dimensfes. O documento abre novas perspectivas para
problemas ecoldgicos atuais e € construido numa dindmica inter-relacional que serve de
inspiracao para toda a sociedade. Embora ndo cite textualmente os termos antropocentrismo e
biocentrismo, a Carta da Terra deixa evidente que a necessidade mais urgente é a
subsisténcia do planeta e de suas multiplas formas de vida que formam a grande “comunidade

de vida”.

Essa percepcdo de profunda relagdo entre a Terra e 0 ser humano, presente na Carta
da Terra, tornar-se-a4 tema-chave no pensamento de Leonardo Boff. Por causa da unidade
entre a humanidade e a Terra € que ele pode afirmar que a espécie humana é “Terra que sente,
ama e venera”. (BOFF, 2010, p.39). Dessa percep¢do nasce o novo ensaio civilizatorio e a
nova espiritualidade que projeta a vida, em todas as suas dimensdes e em todas as formas que

possa apresentar — vegetal, animal e humana — em condi¢des de igualdade como sujeitos de
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direitos. Descortinam-se, assim, novos horizontes éticos, a partir do cuidado como virtude

humana.

A ligagdo entre os humanos e a natureza é complexa e interligada, os humanos e o
planeta formam uma unidade. A logica antropocéntrica, utilitarista, que governou
pensamentos e a¢Oes humanas, devera ser repensada para que toda a humanidade continue
gozando da vida terrestre. A passagem de um cendrio em que a referéncia ndo seja o ser
humano para outro onde a natureza e seus elementos ocupem centralidade implica trocar os

ideais de dominacdo pela busca da manutencéo de todas as formas de vida.

A situacdo ecoldgica planetaria exige de todos um sentido de cooperacdo e isso
implica também uma espiritualidade biocéntrica, capaz de superar o antropocentrismo em
favor de uma perspectiva holistica que priorize a vida universal, pois ela somente sera
possivel se as pessoas cultivarem uma intensa vida espiritual capaz de aflorar a natureza e as
energias espirituais presentes em cada individuo.A questéo, portanto, é: diante da grave crise
ecoldgica na qual estd em jogo o futuro da vida da Terra e da humanidade, como as religides e
igrejas, enquanto portadoras de valores, contribuirdo para assegurar um futuro melhor para a

comunidade de vida terrestre?

Ao assumir essa questdo, a dissertacdo passa a enfocar especialmente o caso da Igreja
Catolica Romana. Ela se apresenta como fonte de inspiracdo para toda a sociedade e, mesmo
diante da atual perda de seu prestigio, € uma das instituicbes centrais do ocidente, sua
influéncia e seu poder sdo consideraveis. Partindo do pressuposto de que ela dispde de uma
base teoldgica propicia a uma relacdo harmoniosa entre a humanidade e a natureza — a
Teologia da Criacdo — cabe perguntar como usar hoje aquela teologia. Ao ver a natureza como
criacdo de Deus, lugar onde o proprio Deus se revela e coloca a humanidade como sua
guardia, a Igreja revela a humanidade sua missdo de dar continuidade a obra que o Criador
deixou incompleta para que, com criatividade, seja completada pela acdo de homens e

mulheres.

Tendo esse pano de fundo teoldgico, a pesquisa debrucou-se entdo sobre um texto
oficial da Igreja — o Catecismo da Igreja Catolica — para analisar até que ponto ele mantém e

reforca o antropocentrismo ou se abre para o biocentrismo.

Embora o Catecismo apresente tracos biocéntricos e principios que remetem a
integracdo entre todos os seres, esse documento da Igreja Catélica foi concebido dentro de

uma forte centralizagdo do poder religioso e gestado com base no pensamento que justifica a
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dominacdo da natureza pelos humanos e cuja doutrina se distancia de uma perspectiva
biocéntrica e planetaria. O periodo de elaboracdo do Catecismo é posterior ao inicio dos
debates globais acerca do meio ambiente, na época em que foi gestado o debate ecoldgico ja
estava em pauta. A Conferéncia de Estocolmo, de 1972, € um marco no debate ambiental
internacional e a primeira conferéncia global sobre o ser humano e a natureza, ela colocou o
meio ambiente no centro de debates,a construcdo do CIC teve inicio em 1985, treze anos apds

essa Conferéncia.

A Conferéncia de Estocolmo bem como o relatério Brundtland, publicado em 1987,
pela ONU, gestou as bases para a Conferéncia das Nagbes Unidos Sobre o Meio Ambiente e
Desenvolvimento, ocorrida em 1992, essa que foi a maior Conferéncia ambiental da historia
ocorreu no mesmo ano da conclusdo do CIC. Desde a fase embrionaria do Catecismo até a sua
conclusdo a perspectiva biocéntrica j& estava na pauta de discussdo de intelectuais e

instituicdes internacionais.

Embora seja majoritariamente antropocéntrico o Catecismo apresenta perspectivas
biocéntricas.No mesmo periodo de sua producdo, em meados da década de 1980, a questdo
ecoldgica ganhava destaque internacional e os danos provocados ao meio ambiente pela acéo
dos seres humanos despertavam a consciéncia entre os religiosos de que seria necessaria uma
mudanca de atitude em relacdo aos recursos naturais, ja que a natureza se encontrava bastante

agredida.

Em seu texto, ao tratar sobre 0s seres vivos, observa-se a necessidade de se respeitar a
integridade de toda a natureza, sugere que exemplos como os de S8o Francisco de Assis e de
Séo Filipe de Neri, que se tornaram notérios pela defesa da natureza e de todos os seres
viventes, devam ser seguidos por todos. O documento afirma que € contrario a dignidade
humana fazer os animais sofrerem inutilmente e desperdicar suas vidas. Elevar a importancia
da vida de todos os seres vivos do planeta a mesma escala de valor da vida humana € um

rompimento com o antropocentrismo que marcou o ideario cristdo até entdo.

Quando se abre a perspectiva biocéntrica, o Catecismo indica a presenca de Deus em
todas as criaturas e renuncia a pretensdo de promover a humanidade a uma condi¢do de
superioridade que justifica sua separacdo da natureza. A Igreja Catolica, assim como as
demais instituicGes contemporaneas, precisa dar conta do novo horizonte da humanidade que,

ao invés de agredir e dominar a natureza, deve cuidar dela e preserva-la.
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Essa abertura ao biocentrismo, contudo, é explicitamente rejeitada por outro
documento oficial da Igreja romana: o Compéndio da Doutrina Social da Igreja. Em seu

paréagrafo 463 afirma que

0 Magistério [da Igreja] tem motivado a sua contrariedade a uma concepcdo do
ambiente inspirada no ecocentrismo e no biocentrismo, porque se prop&e eliminar a
diferenca ontoldgica e axioldgica entre 0o homem e 0s outros seres Vvivos,
considerando a biosfera como uma unidade bidtica de valor indiferenciado.
(Compéndio da Doutrina Social da Igreja, 2005, # 463)

O mesmo paragrafo afirma que no biocentrismo “chega-se assim a eliminar a superior
responsabilidade do homem, em favor de uma consideragao igualitaria da ‘dignidade’ de
todos os seres vivos”. (Compéndio da Doutrina Social da Igreja, 2005, #463). Tal posicdo da
Doutrina Social contrasta com o paragrafo 341 do Catecismo que diz “a beleza do universo. A
ordem e a harmonia do mundo criado resultam da diversidade dos seres e das relagdes que

existem entre eles”. (CIC, 2006,#341).

Ao fazer uma andlise detalhada do texto do CIC constata-se que ele apresenta um
panorama antropocéntrico, que coloca o ser humano como o apice da criacdo e por isso em
condicdes éticas de dominar e explorar a natureza. Mas, a0 mesmo tempo, esse documento
criado por uma comissao composta por cardeais e bispos de varias partes do mundo, traz em
menor proporcao perspectivas biocéntricas. A conclusdo a que se chega é que embora seja
majoritariamente antropocéntrico o CIC da também margem para ideias e comportamentos
biocéntricos dentro da Igreja Catolica. O Catecismo ndo € totalmente imperativo em relacéo
ao antropocentrismo e nao se fecha ao biocentrismo. Embora haja, no Catecismo, uma
predominancia do panorama antropocéntrico, o que se conclui é que hd uma viabilidade da
perspectiva biocéntrica na Igreja Catdlica, a caminhada esta no inicio, o documento de igreja

se abre a perspectiva biocéntrica, sem, contudo, abandonar o antropocentrismo cristao.

Mas ndo se trata de simplesmente questionar se a Igreja Catdlica continuara a adotar
um ideario antropocéntrico ou se nela emergira doravante perspectivas biocéntricas. A crise
ecoldgica é uma crise profunda e civilizacional diante da qual a Igreja Catdlica ndo pode ficar
indiferente. Os graves problemas ecoldgicos afetam a harmonia planetaria e por isso impdem
um desafio ético e moral para toda a humanidade e todas as institui¢cbes. Permitir a exploracao
da natureza e justificar o dominio humano sobre os ecossistemas serd cada vez menos
tolerado pela humanidade. Para enfrentar os desafios da contemporaneidade, a Igreja Catolica
terd de incorporar, em definitivo, a perspectiva biocéntrica, pois ela ¢ a Unica capaz de

salvaguardar toda a criagao.
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