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“O ideal de Cristo Jesus é a unido na pluralidade, mas a
realidade da Igreja na area moral é divisdo entre uns que
olham para tras e outros que olham para frente. Falta a mesa
redonda para comecar um movimento de convergéncia em que
as autoridades escutem e entendam melhor o que vive no
coracdo do povo cristdo e quais sdo suas condicdes de vida
cotidiana”. (Bernardino Leers, 2010, p. 16).



RESUMO

A nossa pesquisa busca investigar a problematica da confessionalidade homossexual a
partir do discurso ético. Apresentamos a partir da reflexdo ética uma perspectiva
sociocultural, compreendendo a homossexualidade como uma praxis humana para alem
da ideia de normatividade. Assim capaz de projetar novos horizontes de reflexdo, que
acentuam a responsabilidade e a liberdade do individuo, dando liberdade, no caso
especifico dos homossexuais, para que eles mesmos possam descobrir o significado da
afetividade e sexualidade em relacbes muatuas. O desafio se encontra em criar espacgos
de adequacdo e correspondéncias em igualdade de direitos, e de espagos para viverem a
experiéncia de fé. O caminho a ser percorrido € o de um dialogo franco, transcendendo
a dicotomia secular entre objetividade da verdade da norma e a subjetividade das
consciéncias. Partindo da visdo ética e a norma moral como expressao da verdade é
mais do que um meio de organizar a sociedade e controla-la, devendo se constituir
como objeto de busca sincera de convivéncia na liberdade e na igualdade.

Palavras-chave: Sexualidade. Homossexualidade. Etica. Confessionalidade. Fé.



ABSTRACT

Our research investigates the problem of homosexual confessionality from ethical
discourse. Here is the ethical reflection from a sociocultural perspective, understanding
homosexuality as a human praxis beyond the idea of normativity. Thus able to design
new horizons of reflection, stressing the responsibility and freedom of the individual,
giving freedom, in the specific case of homosexuals, so that they themselves can
discover the meaning of affectivity and sexuality in mutual relations. The challenge lies
in creating spaces for fitness and correspondences with equal rights, and space to live
the experience of faith. The way to go is to open dialogue, transcending the dichotomy
between secular norm of objectivity of truth and subjectivity of consciousness. Starting
from the standard moral and ethical vision as an expression of truth is more than a
means of organizing society and control it, should be constituted as an object of sincere
pursuit of coexistence in freedom and equality.

Keywords: Sexuality. Homosexuality. Ethics. Confessionality. Faith
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1 INTRODUCAO

O tema da homossexualidade tem ganhado destaque na midia e na sociedade em
geral. Trata-se de um tema complexo e que envolve uma discussdo ampla entre diversas
areas do saber como a filosofia, psicologia, antropologia, teologia, sociologia e a
biologia. A principal dificuldade para se chegar a uma definicdo satisfatoria reside no
fato da homossexualidade ser diversificada.

Dentre os desafios enfrentados, cotidianamente, por pessoas com orientacdo
homoafetivas, com forte formacéao cristd, encontra-se o peso do discurso moral cristéo,
que muitas vezes contribui para um preconceito generalizado, além do complexo de
culpa criado na propria pessoa homossexual.

O movimento homossexual tem ganhado espaco cada vez maior para se
expressar e colocar suas reivindicagOes e se firmar na sociedade. Contudo, no que se
refere as Igrejas cristds, que ja tem seus discursos morais estabelecidos, em sua maioria
condenam a homossexualidade como algo abominavel, e desagradavel aos olhos de
Deus.

H4, porém, pessoas homossexuais que querem levar adiante a sua espiritualidade
e profissdo de fé, sem abrir mdo de sua sexualidade. Isso se torna possivel porque os
movimentos homossexuais véem ganhando cada vez mais relevancia e, com isso, 0S
homossexuais se sentem mais livres para se expressarem. Ao mesmo tempo, comegam a
surgir, sem preconceito, esse publico. Existe ainda um grande nimero de homossexuais
que por tradicdo familiar ou por identificagdo permanecem nas igrejas, mesmo sabendo
que o discurso delas vai contra as praticas homossexuais, algumas até muito agressivas.

A nossa dissertacdo, trabalha a tematica da homossexualidade dentro do
contexto da libertagdo e emancipacao dos gays a partir do principio ético de Bernardino
Leers do respeito mais do que da simples tolerancia. Bernardino Leers, como tedlogo
moralista catolico fez uma série de reflexdes do principio ético cristdo em relacdo as
pessoas homossexuais e da relacdo destas com a confissdo de fé e o discurso moralista
cristéo.

Segundo Moser, “a configuragdio homossexual ¢é tdo misteriosa que
simplesmente ninguém chega a qualquer conclusédo convincente sobre seus genes, sua
imagem e seu sentido” (MOSER, 2001, p. 94). Os numerosos estudos e debates ainda
deixam muitas duvidas, talvez, até mais duvidas do que certezas, sendo assim, saber

dizer o que é, de fato, a homossexualidade ndo é uma tarefa facil. A primeira definicédo
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que podemos atribuir a homossexualidade é a do campo da psicologia: “aquele que em
sua vida adulta se sente motivado por uma atragdo erdtica definida e preferencialmente
por pessoas do mesmo sexo e que, de modo habitual embora ndo necessariamente, tem
relagdo sexual com ele”. (DENNISTON, 1967, p.12).

A segunda definicdo caminha mais para o lado da antropologia filosofica da
questdo, talvez a que favorece melhor o estudo voltado para a ética sexual: “por
homossexualidade entendemos a condigdo humana de um ser pessoal que, ao nivel da
sexualidade, caracteriza-se pela peculiaridade de sentir-se constitutivamente instalado
na forma de expressao exclusiva com um parceiro do mesmo sexo” (VIDAL, 1998, p.
8).

A partir desse segundo conceito percebemos que na homossexualidade esta
incluido ndo apenas um fenébmeno sexual, mas trata-se fundamentalmente de um ser
humano em seu sentido global, a condi¢do antropoldgica de um ser pessoal, ou seja, ndo
pode ser compreendida de uma maneira reducionista, assim “a condi¢gdo homossexual
ndo sustenta per si nenhum traco de patologia somatica ou psiquica, embora deixe
aberta a condicdo de sua maior carga traumatica, seja em sua origem ou em sua
dificuldade para ser vivida”. (VIDAL, 1998, p. 9).

Uma vez que a homossexualidade deixa esse aspecto apenas sexual e passa a ser
vista de maneira mais ampla, é necessario compreender se o fato de ser homossexual
fere a moral e a ética, ou ainda, como podemos lidar de maneira ndo excludente com as
pessoas constituidas homossexuais, sobretudo do ponto de vista da formacéo crista.

Marilena Chaui em sua obra “Repressido sexual: essa nossa (des)conhecida”,

afirma que:

Um fenémeno curioso, qual seja, o de que algo suposto ser meramente
biol6gico e meramente natural (sexo) sofre modifica¢fes quanto o sentido, a
sua funcgdo e a sua regulagdo ao ser deslocado do plano da natureza para o da
sociedade, da cultura e da historia. (CHAUI, 1984, p. 10)

A cultura Ocidental tomou a homossexualidade como substantivo abstrato de
modo que a orientacdo saiu do plano da realizacdo da pessoa e ganhou uma

classificacdo de algo contrario a moral vigente. Segundo Marilena Chaui:

Encarados pelo angulo da moral, as préaticas e ideais sexuais que ndo se
conformam aos padres morais vigentes sdo considerados vicios, pois os seus
contrarios, os padrfes sdo tratados como virtudes. O vicio possui trés
sentidos principais. Em primeiro lugar, é disposicdo habitual para o mal
(aproximando-se neste caso, do pecado); em segundo lugar é uma tendéncia
ou impulso reprovado incontrolavel decorrente de uma perfeigdo que torna
alguém incapaz de seguir sua distingdo natural; é defeito (e neste caso se
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aproxima da doenca). Mas, em terceiro lugar significa depravacdo e, neste
terceiro sentido, vicio € diretamente sindnimo de gosto ou pratica sexual
reprovada pela moral e pela sociedade. (CHAUI, 1984, p. 118).

No campo ético religioso se faz necessario construir uma identidade
homossexual, e ainda como aprender a lidar com essas orienta¢cdes uma vez que até o
momento as acdes cristas diante desse fendmeno tém sido basicamente proibitivas e no
maximo que conseguiu chegar foi a tolerancia. Assim sdo propostas, segundo
Bernardino Leers, dois projetos de vida, sendo o primeiro um programa pessoal de vida
ligada a convivéncia social e profissional, onde se exige uma marca disciplinar que vai
além da imaginacdo e desejo homossexuais e, com isso cultivar o servico do amor e a
pureza do coracdo. O segundo projeto assume 0 mesmo programa de vida para o
amadurecimento cristdo, mas ultrapassa 0 primeiro num ponto, visa firmar um
relacionamento estdvel de amizade em trocas erdticas e sexuais. (LEERS;
TRAFERETTI, 2002 p. 81). Mas mesmo assim:

Atrés desse programa de vida estdo a tradicdo proibitiva e o ensinamento
normativo da igreja catdlica e de outras denominagdes cristd, posto num
contexto mais largo. Em sua pregacéo do Reino de Deus, Jesus relativizou o
texto, o matriménio e a familia, mas fez do amor o &mago da misséo terrestre
dos cristdos. Afinal de contas, a vida humana é precaria e passageira em sua
mortabilidade. Porque o cristdo leva a sua salvacdo em vaso de barro, ha de
crescer na confianga em Deus, garantia do amor e perddo. Qualquer cristdo
precisa viver cada vez mais intensamente com seu Pai comum de todos.
(LEERS; TRASFERETTI, 2002, p.82)

Dentro desse contexto, parece aumentar a necessidade de movimentos
homossexuais mais especificamente humano cristdo a buscarem forca para se firmar na
sociedade, procurando respostas para vencer a ideia do celibato como Unica proposta
para vivéncia da sua condicdo homossexual, dai, por ndo encontrarem respostas nas
denominagdes ja existentes, vé como possibilidade a criacdo das igrejas chamadas
inclusivas, diferente de igreja para homossexuais, pois inclusiva designa que é uma
igreja aberta para a familia, mas que inclui nela esse novo modelo familiar constituido
por pessoas homossexuais.

Mas essa libertagdo dos homossexuais ainda enfrenta muitos obstaculos no que
diz respeito a sua presenca nas denominacdes cristds. Para Bernardino Leers: “a
libertacdo dos homossexuais serd ainda uma historia longa, por causa da pertinacia das
forgas socioculturais dominantes que a impede”. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p.

91). Assim, ao surgirem igrejas inclusivas o dialogo se torna mais exigente e dificil,
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pois ndo se trata de um dialogo do individuo com a respectiva igreja, mas passa a ser
um didlogo também institucional, envolvendo o didlogo ecuménico com as demais
igrejas cristas que ndo aceitam a pratica homossexual.

Com o surgimento dos movimentos que difundem a emancipacdo homossexual e
0 seu acelerado crescimento levam-nos a perguntar: seria esse 0 momento de libertagédo
também do discurso moral das igrejas como resposta para um novo esquema normativo
eclesial determinando um novo paradigma ético-teoldgico que envolve fé e sexualidade,
mais especificamente a orientagdo homossexual? E ainda é possivel perceber a presenca
de homossexuais em igrejas pentecostais e batistas que apesar do discurso moral dessas
comunidades condenarem a homossexualidade, estes ndo abrem mé&o de vivenciarem a
sua fé, o que nos faz interrogar como esses sujeitos convivem a orientacdo sexual dentro
do discurso dessas comunidades que vai de contramao a suas experiéncias?

Percebemos na atualidade uma virada conjuntural envolvendo valor
sociocultural que nos leva a ver uma revolucao profunda, verdadeira e global no que diz
respeito as crencas, sobretudo, no aspecto cultural. O principio da convivéncia na
modernidade segundo Bernardino Leers, “se pauta pela autonomia, liberdade e
pluralidade”, elementos que muitas vezes ndo sdao respeitados quando se fala da
homossexualidade no discurso moral cristdo. Esse fendmeno traz uma nova discussao
moral-teoldgico entorno da homossexualidade, e vem ganhando novas formas de
vivenciar a fé, alicercada pela compreensdo da homossexualidade, como realidade
irreversivel, transpondo a idéia fundamentalista e minimalista que traz o conceito
redutivel de homossexualidade centrado apenas ao genital.

Segundo Mott, cerca de 10% da populagdo brasileira tem uma orientagdo
afetivo-sexual diferente de heterossexual (MOTT, 2003, p. 12), e dentro desses, grande
parte tem sua formacdo religiosa cristd, e muitos vivem sua orientacdo sexual de
maneira camuflada dentro das diversas correntes cristds “tradicionais”, devida a ndo
aceitacdo dessa orientacdo e/ou pratica da sexualidade. Por isso, o tema tem uma
relevancia, uma vez em que o crescimento de movimentos gays vem ganhando espaco e
levando a sociedade a suas demandas de orientacdo, implicando ndo s6 0s aspectos
sociais e politicos, mas também o religioso.

Em decorréncia dessa demanda socio religiosa, se faz necessario escutar,
perceber e entender esses novos grupos que buscam vivenciar suas espiritualidades e fé

sem perder sua identidade homossexual nem que para issoO Seja necessario criar sua
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prépria forma religiosa para se firmarem na sociedade, além de levar a sua rediscussao
da teologia e da moral sexual.

O trabalho que se segue vem analisar a questdo de homossexuais nas igrejas e
sua relacdo com a fé e a relacdo destas igrejas com os homossexuais, partindo da ética
da libertacdo no discurso de Bernardino Leers.

A partir de pesquisa bibliogréfica propusemos perceber historicamente a
homossexualidade dentro do discurso social, cultural e religioso ao longo da historia
ocidental, e como a ética de Bernardino Leers abre a reflexdo das normas e razfes que
constituiu ou pelo menos legitimou a repulsa e o preconceito contra homossexuais. E
partindo dai procuramos compreender a busca da liberdade homossexual dentro do
campo da fé cristd apesar da culpabilizacdo que esta discursa em relagdo a eles.

No primeiro capitulo consideramos a homossexualidade através da histdria
numa tentativa de compreender como as diversas culturas ocidentais foram se
posicionando diante da questdo homossexual, e quais as influéncias essa visdes
exerceram e ainda exercem em relacdo ao preconceito estabelecido em relacdo a
homossexualidade.

No capitulo seguinte apresentamos 0s principais conceitos de ética e de
homossexualidade em diferentes campos do conhecimento e dos movimentos de
emancipacdo homossexual e a sua contribuicdo para compreender a ética sexual crista
voltada para pessoas homossexuais, apresentamos ainda fragmentos das entrevistas
realizadas para esta pesquisa.

O terceiro e ultimo capitulo apresenta a visdo de Bernardino Leers frente a ética
sexual cristd e como essa pode ser libertadora para a questdo homossexual, despertando
possibilidades para pesquisas mais aprofundadas da confessionalidade homossexual,
aponta para a necessidade de se fazer um estudo fenomenoldgico da confessionalidade
homossexual.

Em anexo apresentamos os relatos na integra de experiéncias religiosas vividas
por pessoas homossexuais. Para a pesquisa de campo foram realizadas apenas
entrevistas com narrativas de experiéncias religiosas, sem ser empregado qualquer tipo

de anélise dos dados colhidos.
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2 BREVE HISTORICO DA HOMOSSEXUALIDADE

A homossexualidade ndo é algo novo no comportamento humano, ndo se trata de
uma forma moderna de viver a sexualidade. Neste capitulo ndo iremos conceituar a
homossexualidade, isso serd realizado no capitulo posterior, faremos aqui apenas um
breve historico das praticas homossexuais ao longo da historia e em diferentes culturas,
por tanto é possivel que aparega termos que ja estdo em desuso como sodomia, safismo,

efeminado, pederastia dentre outros.

Procuraremos neste capitulo compreender como a homossexualidade fez parte
da vida das pessoas ao longo dos tempos para poder compreender melhor os conceitos
atuais, a0 mesmo tempo em que podemos constatar que o fendmeno da
homossexualidade foi vivido de diferentes formas no decorrer da historia e das culturas,
prevalecendo um juizo moral que se da no interior de cada cultura a qual estava

inserida, seja na sua aceitacao seja na sua recusa.
2.1 A homossexualidade na antiguidade

O registro mais antigo que se tem conhecimento sobre relacdo entre duas pessoas do
mesmo sexo é o caso de Khnumhotep e Mankhkhnum que viveu por volta de 2.400
anos a.c o par é retratado durante um beijo, a mais intima pose na arte egipcia, rodeado
pelo que parecem ser seus herdeiros, eles foram serventes reais egipcios. Ambos
compartilhavam o titulo de “supervisores dos manicuros” do palacio do rei Niuserré
durante a V dinastia. Sdo registrados como confidentes reais em suas tumbas conjuntas.
Especula-se que eles representam o primeiro registro de unido homossexual da historia.
A tumba deles foi descoberta pelo arquedlogo Ahmed Moussa em 1964 na necrépoles
de Sacara no Egito e é a Unica naquele sitio onde sdo mostrados homens se abracando e
de maos dadas. (DOWSON, 2006, p. 89).

No mundo mediterraneo eram muito comuns as culturas ou povos gue tinha deusas
como figuras dominantes em suas religides e que facilitava a aceitagdo da
homossexualidade, € possivel também encontrar textos que mostram a

homossexualidade sendo praticada por arabes. (LASSO, 1998, p. 35).
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Era comum na cultura japonesa antes da dinastia Meiji, através de certa exaltacao de
uma sociedade de homens, onde a coragem militar e as virtudes viris desembocavam de

forma espontanea, na homossexualidade. (LASSO, 1998, p. 35).

Também é possivel constatar na Sibéria, os Chukchees, que considerava o travestido
como um xama (sacerdote, feiticeiro dotado de grande poder magico), eles se casavam
com outros homens normais e nesses matrimonios 0s xamas comportava-se como
mulheres com a cépula anal. (LASSO, 1998, p. 37).

Ha na cultura chinesa uma rica presenca de historias homossexuais na sua mitologia,
mitos estes influenciados por crencas religiosas, em especial o Taoismo e o
Confucionismo e posteriormente incorporou elementos do budismo. Tur Er Shen é uma
deidade no folclore chinés que administra 0 amor e 0 sexo entre homossexuais. Seu
nome significa literalmente “Divindade coelho”, Tur Er Shen era originalmente um
homem chamado Hu Tianbao, que certa vez se apaixonou por um belo jovem inspetor
imperial da provincia de Fujian; um dia, Hu Tianbao foi pego espiando o inspetor nu, e
teve de confessar seus afetos relutantes em relacdo ao outro; por conta disso, o inspetor
imperial o condenou a morte por espancamento e pelo fato de seu crime ter sido
derivada por amor, os funcionérios do submundo decidiram reparar as injusticas
delegando Hu Tianbao como um deus que harmoniza os afetos homossexuais.
(XEAOMINGXIONG, 2002, p. 42).

Outra cultura que chama a atencdo é constituida pelos Koniag, que desde a mais
tenra infancia educam alguns meninos especialmente para desempenharem papéis de
mulher. Eles sdo vestidos como meninas e logo como mulheres, quando adultos se
casam com 0s homens mais importantes da sociedade e também nesse caso como 0s
chukchees da Sibéria, desempenham papéis relevantes do ponto de vista méagico, tem

poderes especiais e 0s demais membros tem respeito e medo. (LASSO, 1998, p. 37)

Também os Langos e Tanalas, de Madagascar eram poligamos e sdo até hoje, e é
comum entre eles, homens vestidos de mulheres, exercendo o papel na casa e na relagdo

sexual, no meio de suas esposas. (LASSO, 1998, p. 37).

Outro tipo de sexualidade diferente se deu entre os Siwanos, da Africa, onde os
homens e rapazes tém relagcbes sexuais anais e eram considerados como raros e

diferentes 0s que ndo exerciam esse tipo de pratica sexual. (LASSO, 1998. p. 37).
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Das civilizagdes antigas que mais se tem relatos de relacdes homossexuais é a greco-

romana, a qual nos deteremos a seguir.

Quanto a Grécia, 0s autores divergem muito, alguns dizem que eram bem aceitas a

homossexualidade como é o caso de André, que afirma:

Na Grécia Classica e em Roma, a homossexualidade masculina era nédo
apenas difundida de maneira inteiramente comum, como também, mas ainda,
era tida como a imagem ideal do erotismo e como o préprio modelo da
educacdo dos jovens. Platdo, Aristdfanes, Aristdteles, Xenofontes, Plutarco,
para citar apenas 0s nomes mais ilustres, estavam todos de acordo em
declarar natural a atracdo homossexual e em incentivar os adolescentes a
cultivarem essas relagdes. (ANDRE, 1995. p. 117).

Porém, outros grandes autores afirmam que, ndo era a homossexualidade em si
que era aceita na Grécia antiga, mas muito pelo contrério, as normas a respeito das
experiéncias sexuais com pessoas do mesmo sexo eram bem restritivas e tinham um

carater educativo, ou seja, sua dimensdo era pedagogica e ndo propriamente sexual.

Em relacdo a homossexualidade na Grécia 0 maior expoente que conhecemos é
K. J. Dover em sua obra: “A Homossexualidade na Grécia Antiga”. Ele inicia a sua
obra especificando o que ele considera homossexualidade, uma vez que esse termo so
aparece no século XIX, assim ele defende: “A homossexualidade foi definida como a
disposicao para busca de prazer sensorial através do contato corporal com pessoas do

mesmo sexo preferindo-o ao contato com o outro sexo”. (DOVER, 1994, p. 13).

Em relacdo a homossexualidade na cultura grega ele afirma:

Essa cultura nos apresenta claramente uma massa de fendmenos, de maneira
que, ao analisar a obra de qualquer escritor, artista ou filésofo grego
dificilmente poderia argumentar por um diagnéstico de homossexualidade
latente ou reprimida. (DOVER, 1994, p. 13).

N&o ha um registro seguro de onde e como teve inicio a homossexualidade na
Grécia, certo é que, ela ndo aconteceu de maneira uniforme na Grécia, uma vez que as
cidades gregas tinham autonomia de estados independentes, o que se pode afirmar com
mais seguranga, porém sem certezas, é que ela teve inicio nos estados doricos,
compostos pelos estados de Esparta, Argos, Corinto e as cidades de Creta. Dover, diz
que ndo é possivel fazer generalizacdo em relacdo a homossexualidade grega, apenas 0s
doricos apresentavam uma forma mais homogénea em relacdo aos relacionamentos

entre pessoas do mesmo sexo, segundo ele:
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A generalizacdo mais amplamente aceita a respeito da homossexualidade
grega atualmente e de que tenha se originado na organizacdo militar dos
estados ddricos (de maneira que a sua difusdo pelo mundo grego € atribuida a
influéncia dorica) e que, durante o periodo classico, comportamento
abertamente homossexual era mais aceitavel em certas regides doricas
(particularmente Esparta e Creta) do que em qualquer outro lugar. (DOVER,
1994, p. 265).

Dover descreve ainda quatro tipos de relacdes permitidas aos espartanos:

Em primeiro lugar, lealdade aos homens de seu préprio grupo etario, com os
quais eles competiam pelo conhecimento de suas virtudes masculinas e com
ele podia (pelo que sabemos) ter relagdes homossexuais frequentes e casuais;
em segundo lugar, a relacdo muito mais intensa entre erastes e eromenos,
como em outras partes do mundo grego; em terceiro lugar o casamento; e em
quarto lugar se houver algum valor nas informagdes transmitidas através de
Hagnon, nas relagBes erastes-eromené com uma jovem solteira que era
consumada de forma anal. O reconhecimento aberto deste quarto tipo de
relacdo constitui um elemento pelo qual Esparta se diferenciava de outros
estados. (DOVER, 1994, p. 265).

Atitude parecida com as de Esparta acontecia também em Tebas. No ano de 378
a.c, foi criado um exército de 150 “casais” de soldados amantes, conhecido como
exército sagrado de Tebas. Em Tebas era comum quando um homem obtinha a idade
para o alistamento militar, e este ja tinha um amante no exército, era 0 seu proprio
amante gue o presenteava com o equipamento militar, o treinamento militar implicava a
relacdo homossexual. (RODRIGUES, 2004, p. 39).

Mas ndo era em toda a Grécia que estes relacionamentos eram encarados com
muita naturalidade, como é o caso de Atenas, onde as relacbes homossexuais entre
homens da mesma idade eram considerados antinaturais, pelo fato de significarem que
um dos homens envolvidos na relacdo se submetia a passividade, colocando em risco a
masculinidade, o que era tolerado e bem aceito em Atenas era o relacionamento entre

um homem mais velho e por jovem com a idade entre 12 e 18 anos.

Esses relacionamento eram chamados de ‘paiderastia’(amor a meninos), ou
como pode ser melhor compreendido homoerotismo, e tinha como finalidade
a transmissdo de conhecimento dos erastes aos eromenos. O que para nés
pode parecer amor mal, para 0s gregos era o paradigma da educagdo
masculina. (CORINO, 2008, p. 22).

E preciso esclarecer dois termos usados pelos atenienses para compreendermos a
relagdo homossexual ai estabelecida, sdo eles “erastes” e “eromenos”. O primeiro termo
refere-se ao parceiro mais velho que quer dizer “amante”, é usado tanto para a

homossexualidade como para a heterossexualidade, e “eromenos” ¢ usado para designar
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o homem mais jovem que corresponde ao “amado”, esses termos sdo derivados do

verbo erén que se traduz por amar ou apaixonar-se. (DOVER, 1994, p. 34).

Estes termos além de definirem a diferenca etaria, servem ainda para designar a
passividade e atividade na relagdo homossexual, uma vez que nessas relagdes somente o
erastes buscava a satisfacdo e o eromenos nunca podia demonstrar qualquer tipo de
prazer, deveria demonstrar-se sempre passivo e jamais podia ser obrigado a tal pratica,

ele devia ser cortejado pelo erastes, atraves de presentes até aceitar a relagéo.

Essa pratica s6 ndo era bem aceita para meninos com a idade inferior a 12
anos. Apoés essa idade, quando o menino concordava e com a aprovacao da
familia, transformava-se em um parceiro passivo até a idade de 18 anos
(RODRIGUES, 2004, p. 38).

Os presentes oferecidos pelos erastes ao eromenos tinham um carater
profundamente simbdlico e o seu papel era muito mais do que um capricho de erastes
para com o eromenos, ele tinha uma funcdo pedagdgica. Alguns presentes eram mais
convencionais, especialmente um galo e uma lebre, sendo que aparece também uma

raposa, uma guirlanda e ainda cavalos e cées (DOVER, 1994, P. 133).

O galo e a lebre na cultura grega tinham um significado de virilidade, uma vez
que a funcdo social dessas relacfes é a de ensinar ao jovem a tornar-se um cidadao,
consequentemente um ativo, ou seja, era uma passagem determinada pela idade, uma
vez que o jovem deixa de ser um eromenos ao atingir os 18 anos, demarcados pelos
sinais corporais como o crescimento da barba e pelos, concluindo com isso que esse tipo
de relacdo, sobretudo, em Atenas é um rito de passagem para a iniciacdo na vida adulta

do cidadao.

Percebemos com isso que, a homossexualidade na Grécia estava estreitamente
ligada ao servico da honra e da virilidade do cidadao, pensar a homossexualidade na
Grécia antiga com 0s conceitos que temos hoje é um risco, pois 0 que nos transparece
ndo é uma relacdo entre pessoas do mesmo sexo onde se vé uma definicdo das escolhas
livres de papéis dicotdbmicos de ativo ou passivo, desejo sexual, amor e respeito mutuo
entre os parceiros. Enfim, conclui-se que essas relacGes estavam profundamente
relacionadas com a masculinidade, em momento algum o homem grego poderia perder

sua posi¢do de dominador ou dominante para ndo se rebaixar em sua representacdo
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social, uma vez que a mulher, 0 escravo e o estrangeiro representavam nessa sociedade

uma relacdo de submisséo.

Outra cultura tida como aberta a homossexualidade é a romana, que tem
aspectos bem diferentes da posi¢do grega como afirma Tranferetti e Leers:
Embora o costume da pederastia como forma de iniciacdo sexual ndo se tenha

divulgado tanto entre os romanos, a disponibilidade sexual dos escravos para

com seus senhores era conhecida e tolerada e tais ‘amores’ davam ao maximo
material para as bisbilhotices sociais. (TRANSFERETTI; LEERS, 2002, p.
80).

O que normalmente era condenado em Roma era a posicdo da passividade do
homem livre para com outro cidaddo, ao passo que 0 escravo por nao ter um status, a ele
cabia o papel da passividade para servir aos desejos de seus donos. Segundo Paul
Veyne, historiador especialista em histéria romana:

Ser ativo era ser macho, qualquer que fosse o sexo do parceiro passivo;
havia, pois, duas infamias supremas: o macho que leva a fraqueza servil a
ponto de colocar a boca a servigo do prazer de uma mulher e os homens

livres que ndo respeita e leva a passividade (impudictia) ao ponto de se deixar
possuir. (VEYNE, 1989, p. 197).

A pederastia, sabemos, constituia um pecado menor, desde que fosse a relacdo
ativa de um homem livre com um escravo ou um homem de baixa condicdo; as pessoas
divertiam-se com isso nos teatros e vangloriavam-se disso na alta sociedade: como
qualquer outro individuo pode ter prazer sensual com o proprio sexo, a tolerancia antiga
levou a pederastia a difundir-se porque muitos homens tinham assim um prazer
epidérmico com os meninos; também se repetia proverbialmente que 0s meninos
proporcionavam um prazer tranquilo que ndo agita a alma enquanto a paixdo por uma

mulher mergulha o homem livre em dolorosa escraviddo (VEYNE, 1989, p. 197-198).

Por tanto, fica evidente que ndo havia uma reprovacdo ao homoerotismo na

Roma antiga, mas 0 que era rejeitado e vergonhoso para os cidaddo romano era a

efeminacdo e o papel passivo, uma vez que a virilidade era muito valorizada numa

sociedade que ndo distinguia 0 comportamento homossexual do heterossexual, mas que
prestava certa vigilancia no que se referia a virilidade. Segundo André,

As leis sociais e sexuais do mundo antigo traduzem o fato de que, para os

antigos, a diferenca sexual era concebida segundo o modelo da dualidade

senhor escravo. O que era afetado pela interpelacdo, considerando

monstruoso ou contrario a natureza, ndo era o fato de alguém ter relacGes
sexuais com um parceiro do mesmo sexo, mas 0 de aceitar uma posi¢ao
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passiva quando era um homem livre. Era o ataque ao ideal viril do cidadao e
a liberdade do senhor que era condenavel. (ANDRE, 1995, p. 117-118).

Apesar das evidéncias da afirmagdo da virilidade, é necessario levar em
consideracdo dois aspectos em relacdo a homossexualidade, o primeiro é que essas
relacGes ndo foram vista igualmente em todo o territorio e nem em todas as épocas do
império romano, ha variantes no decorrer dos séculos, 0 segundo aspecto a se considerar
é o dos imperadores que eram normalmente bissexuais ou homossexuais assumidos,
com isso podemos perceber que ndo € possivel fazer uma generalizacdo das relacGes
homossexuais na Roma Antiga, como afirma Boswell:

No inicio do Império, o esteredtipo de “amante” e “amado” ndo parece ser o
Gnico modelo de amantes homossexuais, inclusive o0s imperadores
abandonavam os papéis sexuais tradicionais em favor de relagGes eréticas
que implicam maior reciprocidade. Muitas relacfes homossexuais eram
permanentes e exclusivas. Entre as classes baixas podiam predominar as
unides informais como as de Gitdn e Encolpio, mas, nas classes altas eram
legais e comum os matriménios entre homens e entre mulheres. Inclusive
durante a RepuUblica, como se pode observar, Ciciro considerou como
matriménio a relacdo do jovem Curio com outro homem, e durante 0s

primeiros anos do império e muito comum fazer referéncia a matrimonios
gays. (BOSWELL, 1998, p. 47)."

No século 1V d.c o cristianismo comeca a ganhar forga no império romano, pois
com a conversao de Constantino o paganismo foi se fundindo a religido do imperador e
assim as relacbes homossexuais passa a ser considerada crime, e as vezes brutalmente
punidas e ja no século seguinte com a doutrina da indissolubilidade do matrimdnio a
homossexualidade passa a existir na clandestinidade, os homossexuais passaram a ser

perseguidos, inclusive condenados a fogueira. (RODRIGUES, 2004, p. 52).
2.2 A homossexualidade na cultura biblica

A primeira coisa a se considerar em relacdo a biblia é que ela tem um valor

profundamente religioso, tida como palavra de Deus transmitida a humanidade, mas nos

! En los primeros tiempos del imperio, los papeles estereotipicos de ‘amante’, y ‘amado’ ya no parecen
ser el Unico modelo de amantes homosexuales, e incluso los emperadores abandonaban los papeles
sexuales tradicionales en favor de relaciones erdticas que implican mayor reciprocidad. Muchas
relaciones homosexuales eran permanentes y exclusivas. Entre las clases bajas podian haber
predominado las uniones informales como las de Gitén y Encolpio, pero, en las clases altas eran legales
y comunes los matrimonios entre hombres e entre mujeres. Incluso durante la Republica, como se ha
observado, Cicerdn consideré como matrimonio la relacién del joven Curio con otro hombre, y durante
los primeros afios del imperio es muy comdn hacer referencia a matrimonio gays. (BOSWELL, 1998, p.
47).
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chama atencdo pelo forte carater socialmente politico originalmente do povo de Israel e
que mais tarde passou a ser também elementos constitutivo da tradicdo cristd. Devido a
esse problema, de ndo sabermos o que é estritamente humano na biblia, constitui uma
dificuldade, mas certo € que a primeira entre as limitacGes textuais dos dados biblicos é
a notavel auséncia de referéncias textual explicita a relacionamentos entre pessoas do
mesmo Sexo no primeiro testamento, ou seja, 0s textos sdo dubios e ndo deixam clara a
ilegitimidade de um relacionamento homossexual nos moldes a que conhecemos hoje.
(VITO, 2005, p. 140)

Outro aspecto a ser levado em conta é a aplicacdo da biblia a discussdo da
homossexualidade é a falta de terminologia que possa corresponder a descri¢cdo do

relacionamento entre pessoas do mesmo sexo. Segundo Helminiak:

Mais especificamente, na época biblica ndo havia uma compreensdo mais
elaborada da homossexualidade como orientacdo sexual, havia apenas uma
consciéncia genérica de atos ou contatos entre pessoas do mesmo sexo, 0 que
poderia ser chamado de homogenitalidade ou atos homogenitais. A questéo
atualmente gira em torno das pessoas e seus relacionamentos, e ndo
simplesmente de seus atos sexuais. (HELMINIAK, 1998, p. 35).

A biblia neste sentido, fala da homossexualidade no contexto cultural da
antiguidade, isto é, ela ndo teve a preocupacgdo de precisdes a respeito desse fendmeno
humano enquanto relacdo estabelecida entre pessoas, nem mesmo teve o interesse de se
questionar porque existiam relacdes entre pessoas do mesmo sexo, isso se torna claro
pela falta de evidéncias, sobretudo pelas poucas referéncias diretas que ela faz as

relagdes entre pessoas do mesmo sexo.

Citaremos a seguir algumas passagens mais comuns designadas a condenacdo ou
reprovacao dos atos homossexuais feitas por grupos religiosos na atualidade. A primeira
e talvez a mais desgastada pelo uso constante, é o episddio de Sodoma e Gomorra
relatado em Génesis 19, 1-29, passagem utilizada exaustivamente, sobretudo pela
tradicdo cristd. Essa influéncia é tdo forte que mais tarde deu origem as palavras
sodomia e sodomita para designar a relacdo homossexual e o autor dessa relagéo, ou
melhor, o pecado dessa forma de sexualidade. E a partir de ldade Média que este relato
ganhou forca como condenagdo da homossexualidade, ou seja, a partir do século XII.
(HELMINIAK, 1998, p. 40).



24

Porém, o uso dessa passagem deve passar por uma andlise criteriosa a partir do
seu significado objetivo. Segundo Marciano Vidal, ha trés fatores que influenciou a

condenacéo da homossexualidade a partir desse contexto biblico,
1) O uso do verbo ‘yeda’ (faze-0s sair para que o conhegamos, Gn 19,5b) que
em hebraico, como se sabe, refere-se ao conhecimento integral e experiencial
e inclui, portanto, o ato sexual. 2) o que significa ‘os homens da cidade,
desde os mais velhos (v. 4): aqueles que pedem, indicando que se tratava de
uma acdo homossexual. 3) o que Lot propde como contrapartida, oferecendo
suas filhas, ‘para que facais com elas como bem lhe parega’ (v.8), revelaria

que a acdo a que queria se opor era também de carater sexual. (VIDAL, 2008,
p. 127).

No entanto, todas as referéncias posteriores ndo acentuou esse carater sexual em
relacdo a Sodoma e Gomorra. Qual seria entdo o pecado dessas cidades? As referéncias
biblicas que citam Sodoma e Gomorra a citam nos seguintes contextos: primeiro por
falta de hospitalidade; segundo por indoléncia e ociosidade; terceiro por falta de Justica

e opressao e em quarto lugar por adultério.

Como podemos observar, nas diversas citagdes ou alusdes feitas pelas passagens
posteriores, apenas o pecado do adultério tem um carater sexual, mesmo assim no
Antigo Testamento (AT) o adultério esta ligado a injustica, pois o adultério é a

utilizacdo indevida da propriedade de outro homem.

Qual seria 0 caminho que esta condenagdo tomou e que conseguiu chegar até os

dias de hoje com a interpretacdo de uma condenacdo homossexual a partir de Sodoma e
Gomorra? A resposta vem com Vidal:

Através dos escritos intertestamentérios, como o Testamento de Benjamim 9,

e o Il Henoc 34,2 e 10, 4. A estes apocrifos devem ser acrescentado 0s

escritos de Filon e de Flavio Josefo. Em contato com o mundo helenista,

estes escritos judaicos interpretaram a passagem de Sodoma em clara
referéncia ao comportamento homossexual. (VIDAL, 2008, p. 128).

Boswell tenta eliminar a relevancia de Génesis 19 para a discusséo descartando a
questao do verbo “yada”, enquanto um conhecer como expressao sexual, pois para ele o
conhecer que aparece no texto biblico expressa apenas o conhecer em termos de ter um
primeiro contato:

Quando os homens de Sodoma se reuniram para pedir que levassem o0s

forasteiros a sua presenga, pois “eles queriam conhece-los”, ndo queria dizer
outra coisa sendo saber quem eram, e em consequéncia, a cidade ndo foi
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destruida pela imoralidade sexual, e sim pelo pecado da falta de hospitalidade
com os forasteiros. (BOSWELL, 1998, p. 63).

Porém, Robert Di Vito (2005), discorda afirmando que hé& sim uma tentativa de
estupro grupal como recurso Ultimo de ataque a honra masculina da vitima, privando-a
de sua dignidade. O que no tocante a isso, ndo tem nada haver com a condi¢do de
homossexualidade nem com a legitimidade de relacionamento entre pessoas do mesmo

SEXO0.

Resta-nos entdo o texto de Levitico 18, 22 e 20,13:
N4o te deitaras com um homem como se fosse mulher. E uma abominagéo.
(Lv 18,22)

Se alguém se deitar com um homem como se fosse mulher, ambos cometem
uma abominagdo. Serdo réus de morte. Que seu sangue cai sobre eles. (Lv
20,13)

Apesar de estas passagens tocarem diretamente em atos homossexuais, temos
apenas dois versiculos, isto €, ha uma escassez de material biblico vinculado ao tépico,
outra limitacdo da aplicabilidade biblica a discussdo contemporanea da
homossexualidade € a falta de terminologia correspondente para descrever
relacionamentos entre pessoas do mesmo sexo. N&o havia homossexualidade, mas
apenas inversdo sexual. “Embora ‘inversdo’, se referisse a uma ampla gama de
patologias em que a pessoa tinha ‘invertido’ seu papel sexual adequado, o termo
‘homossexualidade’ implicava toda uma nova conceitualizagdo da sexualidade

humana”. (VITO, 2006, p. 143).

Mesmo com esta explicitacdo das relacfes sexuais entre dois homens, € preciso
levar em consideracédo alguns aspectos como aponta Vidal:

No Grande nimero de todo tipo de leis que os quatros altimos livros do
Pentateuco contem, s6 se encontram duas relativas a homossexualidade. O
castigo de pena de morte era previsto também para o adultério, para a
bestialidade e para relagdo com uma mulher no periodo de menstruacéo (Lv
20,10.15.18). a auséncia de argumentacfes na legislacdo ndo nos permite
conhecer as razdes do Antigo Testamento para tal proibicdo. Talvez tenha de
se considerar o contexto idolatrico (prostituicdo sagrada), a “degradagdo” que
supde o comportamento homossexual para o homem (sentido “passivo”, certa

? Cuando los hombres de Sodoma se reunieron para pedir que llevara los forasteros a su presencia, pues
“ellos querian conocerlos”, no querian decir otra cosa que saber quién eran, y en consecuencia, la
ciudad no fue destruida por inmoralidad sexual, sino por el pecado de falta de hospitalidad con los
forasteros. (BOSWELL, 1998, p. 63).
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assimilagdo com a mulher: “feminilizacdo”) e a eliminagdo da finalidade
procriadora. (VIDAL: 2008, p.129).

A partir dai podemos afirmar que na cultura do AT, ndo h& uma clara ou
nenhuma distin¢do entre a homossexualidade e a heterossexualidade, categorias que so é

possivel entender a partir da modernidade.

Outro aspecto relevante é o fato de que na modernidade hd uma conviccao de
que cada individuo tem uma “profundeza interior” que 0 assinala como sem igual e cabe
a cada um descobrir esse dominio, uma vez que € ele o centro para a descoberta do
verdadeiro eu e a verdadeira funcdo da pessoa, o que nos difere do AT biblico onde o
que caracteriza o individuo é o seu papel social, ou seja, “o eu real da pessoa” é o seu eu

publico dado como papel e a posicéo social dela. (VITO, 2005, p. 145).

Assim, sem haver uma linguagem como a da modernidade de interioridade e de
autonomia € quase impossivel pensar que no AT fossem dadas prioridades as a¢des da
pessoa em detrimento de sua inten¢do ou motivacgdes, Vito afirma que:

A antropologia distintiva do AT poderia afetar a aplicacdo das proibicGes
leviticas & discussdo da homossexualidade na teologia moral de hoje. As
diferencas entre as concepcBes da identidade pessoal no AT e na
modernidade sdo de fato profundas, tanto que se poderia defender — sem que
isso implique qualquer convicgéo acerca do ensinamento tradicional da igreja
— a total retirada do AT da discussdo dado que sua importancia para o cristdo

contemporaneo ¢ tdo pouca quanto as das leis alimentares (VITO, 2005, p.
145)

Tudo isso tem uma repercussdo também na atividade sexual ou pelo menos na
concepcao que tem o AT, é possivel afirmar que se fizermos uma analise de Lv 18,22
perceberemos que a proibicdo dos atos homogenitais masculinos estd ligado a sua
aplicacdo social, culturais e religiosas, sem fazer uma mencdo direta do ato
homossexual como tal, pois a organizacdo do povo judeu segundo Bernardino Leers se
dava em quatro polos:

O monoteismo da alianga, o cld familiar, o sacerddcio e, depois, o reinado,
unidas por uma Unica legislacdo, codificadas sob 0 nome épico de Moisés.
Amadurecida em muitas turbuléncias historica, guerras, separacfes e exilios
e revitalizada cada vez de novo pelos profetas, esta citacdo criou um sistema

cultural relativamente autdnomo de percep¢des, significados e simbolos, ritos
fixos, normas e costumes préprios. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 109).

No universo sociocultural no AT o individuo era dependente do Grupo em
conformidade e integracdo sob a pressao social e religiosa. Na vida das pessoas é o cla

que vai instituir as normas e exigéncias, era o grupo que levava o individuo a agir ou
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deixar de agir, ndo € a pessoa com suas autonomias e iniciativas, sua responsabilidade,
que centrava a atencdo, mas o sistema estabelecido era 0 grupo e seu comportamento

que dominavam; Segundo Leers e Trasferetti:
Nos tempos modernos, este cenario tradicional biblico mudou pelo processo
de individualizacdo ocidental. Mas enquanto a dominacdo heterossexual
ditava as regras no povo biblico ndo se podia esperar maior interesse pelo
fenbmeno interno da homossexualidade. Atos homossexuais eram
condenados, por que lesavam o esquema de condutas que 0 in-group exigia
para sua consisténcia e colocavam os autores de tais atos para fora, como se

pertencessem a outras etnias pagds com seus cultos e idolatrias. (LEERS;
TRASFERETTI, 2002, p. 111)

Neste contexto aparece a superioridade masculina que vai colocar qualquer
identificacdo com o feminino uma verdadeira humilhacéo, pois numa cultura onde o
masculino predomina e as relacGes familiares e heterossexuais, procriativas estdo no
centro, automaticamente as relacdes homossexuais ferem, perturbam profundamente a
ordem e a seguranca do grupo. Colocando em risco o papel social estabelecido pela

hierarquia do género. Segundo Vito:

Né&o parece demasiado arriscado supor que o que em Ultima anélise, esta em
jogo é uma violacdo das expectativas com relacdo aos papéis e nessa medida,
uma violagdo da fronteira entre 0s sexos, aparentemente a assungdo
voluntaria ou involuntiria da receptividade vaginal por um homem. Em
outras palavras, ndo é a qualidade nem o tipo de conduta sexual que est4d em
questdo, mas a violagao dos papeis em si. (VITO, 2005, p. 149).

O sexo no contexto judaico esta relacionado aos pape€is sociais, e esses papeis
sdo determinado pelo lugar que se ocupa, que em Israel se baseia em boa parte
primordialmente de base fisiol6gica do macho e da fémea, assim, o papel do homem e

da mulher sdo claros e distintos.

Essas proibi¢es eliminam a possibilidade de um deslizamento resultante da
assunc¢éo por um homem do papel de uma mulher ou de sua submissao a esse papel, as
leis proibitivas nesse caso pGem em vigor um relacionamento isomorfico entre a
identidade da pessoa como homem ou mulher e papéis de género sem espago para a
sexualidade especifica de um individuo competir com, ou completar a construcéo
resultante, isso tras a realizacdo sexual essencialmente para a esfera publica em vez de

confina-las ao mundo pessoal e privado do individuo. (VITO, 2005, p. 158).
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Né&o resta davida de que o evidente esforco de fazer prevalecer uma distingéo
dos papéis de género caminha em favor de uma compreensdo, a0 menos na medida em

que esses papéis trazem consigo alegagdes com respeito ao status social.

Por outro lado, aléem do conjunto de proibigcdes que aparecem no AT, é possivel
perceber indicio, pelo menos segundo alguns autores, de unibes homoafetivas, isto
levou alguns estudiosos apontarem alguns relatos indo para o lado oposto da questéo, ou
seja, mostrando a presenca de unides homoafetivas na biblia. O exemplo mais utilizado
é o0 envolvimento de Davi e Jonatas presente em 1Sm 20 e 2Sm 1, que culmina no
pranto de Davi: “Quanto sofro por ti Jonatas, meu irmao. Eu te amava tanto! Tua

amizade era para mim maravilhosa, ¢ mais bela que o amor das mulheres” (2Sm 1,26).

O livro de Samuel sugere assim, um profundo relacionamento emocional entre
dois herdis, demonstrando uma profunda afei¢cdo por parte do principe, Jonatas, para
com 0 menino ruivo e bonito, Davi, recém-chegado a corte: “A alma de Jonatas apegou-
se a alma de Davi, e Jonatas come¢ou a améa-lo como a si mesmo... Jonatas fez um pacto
com Davi, que ele amava como a si mesmo. Tirou a sua armadura, sua espada, seu arco
e seu cinto (1Sm 18-1-4).

Segundo Helminiak a raiva do rei Saul contra Jonatas também é reveladora, pois
o rei insulta Jonatas de duas maneiras: “primeiro, ao acusar sua mae de ser prostituta, o
ultrajado e enraivecido Saul chama seu proprio filho Jonatas de bastardo. E em segundo

lugar, Saul ridiculariza o relacionamento de Jonatas e Davi”. (HELNINIAK, 1998, p.
116-117).

Voltemos ao texto biblico para entendermos o que Helminiak quis dizer em
relacdo a esses insultos: “Entdo Saul Encolerizou-se contra Jonatas, e lhe disse: - Filho
de mae transviada! Eu sabia que estava de conchavo com o filho de Jessé para vergonha
tua e de tua mée! (1Sm 20, 30).

Para o autor em questdo a versdo em hebraico desse versiculo biblico € ambigua
e, segundo a tradicdo grega dos setenta, também poderia significar “entdo ndo sei que
vocé ¢ um companheiro intimo do filho de Isai”? Por tanto, dado que as palavras

“vergonha” e “nudez” sdo formas biblicas comuns de se referir ao sexo, seguramente a

insinuacao aqui é de carater sexual. (HELMINIAK, 1998, p. 117).
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E instigante também a passagem da separag&o de Jonatas e Davi:

Deixou Davi seu esconderijo e curvou-se a terra, prostrando-se trés vezes,
beijaram-se naturalmente chocando, e David estava ainda mais comovido que
seu amigo. Jonatas disse-lhes: ¢ vai em paz, agora nos demos um ao outro
com esse juramento. O Senhor seja para sempre testemunha entre ti e mim,
entre a tua posteridade e a minha. Davi partiu e Jonatas voltou para a cidade.
(1Sm 20, 41-43).

Também, quando Davi soube da morte de Jonatas ele faz uma declaracdo meio
dubia, com um lamento de muita intensidade e conclui assim: ““ Jonatas, meu irmao, por
tua causa meu coracdo me comprime! Tu me eras tdo querido! Tua amizade me era mais

preciosa do que o amor das mulheres” (2Sm 1,26).

Outro caso emblematico é o de Rute e Noemi como nos diz John Boswell:

Na realidade o Antigo Testamento apresenta de modo preeminente intensas
relacbes de amor entre pessoas do mesmo sexo — a exemplo Saul e Davi,
Davi e Jonathas, Ruth e Noemi — relagfes que durante toda a Idade Média
celebram, na leitura eclesidstica e popular, como exemplos de devocdo
extraordinaria, as vezes com tons acrescentado de inequivoco erotismo.
(BOSWELL, 1998, p. 75).2

Sabemos muito pouco sobre o universo feminino na biblia, sobretudo em relagédo

ao lesbianismo e que no caso de Rute e Noemi as evidéncias sdo poucas, por isso ndo é

possivel afirmar uma intimidade sexual entre elas, mas pode ser uma possibilidade de

relacionamento Iésbico devido a intensidade do relacionamento entre elas expresso na
seguinte passagem:

Néo insista para que eu a deixe e volte. Aonde viveres, eu viverei; teu povo é

0 meu povo, seu Deus o meu Deus; onde morreres, ai eu morrerei, e ai me

enterrardo. Somente a morte podera separar-nos, e se ndo que o Senhor me

castigue. Vendo que estava decidida a ir com ela, Noemi ndo insistiu mais. E
as duas continuaram caminhando para Belém. (Rt 1, 16-18).

Este texto ainda hoje é lido em cerimbnias de casamento expressando a

fidelidade e intensidade do relacionamento entre duas pessoas.

Com isso é possivel afirmar a existéncia de relagcbes homossexuais na biblia?

Talvez possa ser, mas ndo podemos garantir devido a escassez de detalhes, o que

* En realidad el Antiguo Testamiento presenta ya, y de modo preeminente intensas relaciones de amor
entre personas del mismo sexo — ejemplo Sadl y David, David y Jonatan, Ruth e Noemi — relaciones
que durante toda la Edad Media se celebraron, en la literatura eclesiéstica y en la popular, como ejemplo
de devocidn extraordinaria, a veces con tonos afiadidos de inequivoco erotismo. (BOSWELL: 1998, p.
75).
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exigiria um aprofundamento maior, um profundo estudo exegético biblico, mas certo é
que a histdria de Davi e Jonas se assemelha muito ao modelo dos nobres amantes

militares muito comum nas sociedades do antigo Oriente.

Em relacdo ao Novo Testamento (NT), ndo € muito diferente do AT, o0s textos
sdo curtos e nao apresenta um parecer aprofundado por estarem ligados a uma série de
condutas onde a homossexualidade aparece no conjunto dessas normas mais ligadas a

costumes religiosos do que condutas morais.

No ambito cristdo, a biblia se concentra na pessoa de Jesus, ou seja, a vida é
pautada ao redor de sua conduta, dos seus atos, dos seus gestos e palavras, assim 0s
evangelhos tornam-se a chave da vida cristd. E em relacdo a homossexualidade ha uma
auséncia total nos Evangelhos o que ndo significa que esta possa ser justificada pela
auséncia nas palavras de Jesus segundo Leers e Trasferetti:

O siléncio sobre a homossexualidade, no entanto, ndo abre caminho a
aplicacdo do principio: quem cala consente. A fidelidade de Jesus & sua
proveniéncia judaica e sua insisténcia na observancia da lei e dos profetas,
apesar das convencgdes, levam a supor que a condenagdo de atos
homossexuais, firme na tradicdo do povo de Israel, também pertencesse a sua
bagagem cultural. Mas o siléncio realca na mensagem de Jesus algo mais
precioso para a discussdo do problema dos homossexuais... Na consciéncia
missionaria de Jesus vive um nlcleo de comunicagbes que supera 0S
problemas sexuais especificos e pde-nos num segundo lugar. Para ele a
presenca atuante do Pai no centro, com seu Reino, em que todos os seres

humanos se tornam irmédos da mesma familia, interligados pela préatica do
amor mutuo e fraterno. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 115).

Dentre os textos utilizados pra condenar a homossexualidade, alguns podem ser
descartados logo de inicio, por ndo fazerem alusdes diretas a homossexualidade como é
o caso do texto de Apocalipse 21, 8: “Ao contrario, os covardes e infiéis, os depravados
e assassinos, os fornicadores e feiticeiros, os id6latras e mentirosos de toda espécie terdo
sua parte no fosso do fogo e enxofre”. Como podemos perceber o texto faz uma alusio
genérica de todo tipo de perversdo e fornicacdo, ndo ha como especificar a questdo da
homossexualidade. Outro texto utilizado ¢ o de Apocalipse 22,15: “Ficardo fora os
sodomitas, feiticeiros, fornicadores, assassinos, idolatras, os que amam e praticam a
mentira”. Esses textos sdo genéricos e nao fazem alusdes diretas a conduta

homossexual.

Restam-nos alguns textos que apesar de serem exaustivamente utilizado na

condenacdo aos homossexuais, mas que também ndo oferece uma consisténcia
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necessaria para afirmacao contundente. O primeiro é o versiculo sete da carta de Judas:
“de modo semelhante, Sodoma e Gomorra e as cidades vizinhas fornicaram, deram-Se a
vicios contra a natureza, e agora sofrem de um fogo eterno para exemplo de outros.” (Jd
1,7).

Pelo o que tudo indica, este texto deixa entender que o pecado de Sodoma e
Gomorra € um pecado sexual, e uma margem para a questdo da homossexualidade é o
fato de Judas afirmar o pecado contra a natureza, 0 que exigiria um estudo mais
exegético para entender o que é para ele Natureza, que pode ser tanto uma aluséo as
praticas homossexuais, como também a relacdo com seres celestiais, uma vez que 0S

hospedes de Lot eram anjos.

Temos ainda outra passagem irrelevante, o da segunda carta de Pedro: “Se
condenou Sodoma e Gomorra, reduzindo-as a cinzas e deixando-as como adverténcia de
futuro malvado” (2Pd 2,6). O trecho biblico ndo faz nenhuma referéncia direta a
homossexualidade, mas pelo simples fato de citar Sodoma e Gomorra ele acaba sendo

utilizado para referir-se a questdo homossexual.

Sobra-nos os textos paulinos, que no NT sdo os Unicos que fazem referéncia
direta, pelo menos ao ato sexual entre pessoas do mesmo sexo. Sdo trés os textos

paulinos:

Por isso Deus mesmo 0s entregou a paixdes vergonhosas. Suas mulheres
substituiram as relag@es naturais por outras antinaturais. O mesmo aconteceu
com 0s homens deixando a relagdo natural com a mulher, arderam em desejo
mutuo, cometendo infamias homens com homens recebendo em sua pessoa a
recompensa merecida por extravio (Romanos 1, 26-27).

Né&o sabeis que 0s justos herdardo o reino de Deus? N&o vos iludais, nem os
impuros, nem os iddlatras, nem os addlteros, nem os efeminados, nem o0s
devassos nem os ladrGes, nem os avarentos, nem os bébados, nem os
difamadores, nem os assaltantes hdo de possuir o reino de Deus. (Corintios 6,
9-10).

Reconhecendo que a lei ndo se destina aos honrados, mas aos rebeldes e
insubmissos, impios e pecadores, irreligiosos e profanadores, parricidas e
matricidas, assassinos, fornicadores e pederastas, traficantes de escravos,
fraudadores, perjuros e tudo o que opde a um sadio ensinamento, em
harmonia com a boa noticia do Deus glorioso e bem aventurado que me foi
confiado. (1Timéteo 1, 9-11).

Para considerar esses textos é preciso ter em mente uma série de fatores,
primeiro o0 que se entende por natural e antinatural, seria esse apenas uma alusao

organica? Em segundo lugar, a natureza tinha como base o status social e em terceiro
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lugar a questdo homem e mulher difere em relacdo a termos de género como a
compreendemos hoje, sem contar que a interpretacéo desses relatos, sobretudo da carta
aos romanos, necessariamente deve considerar a razdo dessas acusagdes em um
contexto muito préprio (WHITE, 2005, p 341).

Né&o é facil chegarmos a uma conclusédo satisfatoria a esse respeito, mas o que
podemos é tentar entender o contexto em que Paulo estd inserido e o contexto da
comunidade cristd que estd em Roma, que j& tinha um costume estabelecido segundo
Leers e Trasferetti:

As préticas homossexuais que S&o Paulo encontrou nas cidades da Grécia e
em Roma e impressionaram o apdstolo que antes era um fariseu exemplar de
vida irrepreensivel, eram bastante diferentes dos que o0s antigos judeus
conheciam. Apesar de toda generalizagdo arriscar a desfiguracdo da realidade
histdrica, pode-se dizer que na cultura helenistica as relagbes homossexuais
eram mais frequentes, publicamente aceitas e socialmente toleradas, mas
eram sobretudo diferentes. A prostituicdo masculina era bem conhecida,
cultivada em bordéis explorada como tema nos teatros populares, embora tal

praxis possa ser até hoje trabalho de heterossexuais ou bissexuais. (LEERS,
2010, P. 341).

Este é o contexto que Paulo teve contato com as praticas homossexuais, € ao
entrar em contato direto com essas praticas e costumes as vinculou diretamente ao
coédigo de proibigdes do AT advindo da cultura judaica, com isso € possivel que o
problema central ndo seja tanto a questdo dos homossexuais, mas as praticas
desordenadas e pagds do povo grego, a partir disso podemos questionar; qual é para
Paulo o significado e a interpretacdo cultural, religiosa e ética que estas préaticas Ihes
deu.

Além dos textos candnicos temos ainda os apdcrifos que apresentam relatos de
relacbes homossexuais, como o evangelho secreto de Marcos, que narra relacbes de
cunho homossexual entre Jesus e um de seus discipulos, possivelmente o Jovem nu que
foge, Lazaro ou o jovem rico, mencionados no evangelho candnico de Marcos. Esses
relatos datam o ano de 150 ou até mesmo 58 se levarmos em consideracdo o Evangelho
de Marcos. (FARIA, 2009, p. 81). Faria, apresenta uma diversificagdo do cristianismo
nos primeiros séculos, e aponta para um grupo gndstico, conhecido como fibionitas,
que, segundo ele nesse grupo:

Os homens iniciavam o rito trocando apertos de mdo com as mulheres e,
secretamente, co¢ando ou acariciando suas palmas por baixo. Gesto que

pode ser considerado erético ou para identificar estranhos no grupo. Depois
passava-se ao banquete. Em seguida, iniciava-se a relacdo sexual com
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parceiros diferentes. A relagcdo ndo era consumada. O homem a encerrava
antes do climax. Os parceiros recolhiam o sémem e 0s comiam juntos,
dizendo: “Este é o corpo de Cristo”. Caso a mulher engravidasse, o feto era
retirado e comido com mel e temperos em uma refeicdo eucaristica especial.
O sangue menstrual era também consumido com os dizeres: “Este é o sangue
de Cristo”. Quem atingisse a perfei¢do ndo precisaria mais de mulheres para
as festividades. Esses, entdo, se entregavam a relagdes homossexuais ou em
masturbacdes misticas. (FARIA, 2009, p. 100-101).*

O aspecto biblico € um tema longo e complexo, exigiria um grande trabalho
exegético ou ainda um bom trabalho hermenéutico. Fica claro, porém, que o conceito de
homossexualidade que temos estd muito longe daquele compreendido no contexto
paulino e ao longo de toda a biblia. Ao que nos parece, a biblia ndo € o melhor caminho
para compreender a homossexualidade, seja no aspecto condenatorio, seja no que
supostamente insinuam um relacionamento afetivo. O que vimos até aqui em relacdo a
cultura biblica ja nos da& um horizonte que o caminho para compreender a
homossexualidade e a fé de homossexuais, ndo pode ser pautado por esses principios

escrituristicos.
2.3 A homossexualidade no periodo Patristico e na Idade Média.

H& uma crenca que se propaga de que o cristianismo desde o principio é o
responsavel pela discriminacdo homossexual e a homofobia, mas tal referéncia nao
procede. As primeiras proibicdes e persegui¢cbes aos homossexuais tem sua origem no
Império Romano bem antes do cristianismo se tornar a religido oficial de Roma. Sé
tardiamente, na ldade Média que a identificou com o pecado de sodomia com a

homossexualidade.

E preciso entender que neste periodo o cristianismo buscava a sua identidade,
sobretudo, pelo fato de afastamento da era apostdlica, ndo se tinha uma clareza do seu
papel na sociedade e sua ligacdo com a cultura, a identidade do cristianismo ja estava
diferente daquela igreja primitiva. Segundo Markus:

Com que rigor o cristianismo se ligava a formas culturais particulares? A
pergunta com frequéncia agitou os cristdos, o clero, 0os missionarios e as
metas que se propunham; forneceu rico temas aos romancistas e dramaturgos.

O que era essencial ao cristianismo e o que lhe era indiferente apenas ligado a
forma peculiar da sociedade em que se incorporava? (MARKUS, 1997, p. 13)

* A justificativa para este ato era a passagem biblica de Efésios 4, 28: “Antes trabalhe fazendo com as
maos o que é bom, para que tenha o que repartir com quem tiver necessidade”.
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Nesse periodo a maior preocupacao da comunidade cristd era a construcdo de

seus dogmas, sua liturgia, o exercicio da autoridade e a continuidade a obra de Jesus e
dos Apdstolos, ou seja, a preocupacdo da igreja é interna, a sua organizagao:

Podemos examinar agora, um pouco mais detalhadamente como neste

periodo (ou seja, entre os anos 70 e 100 d.c), as comunidades cristds se

organizaram: quanto aos mistérios e ao exercicio da autoridade, quanto a

liturgia e a doutrina, quanto a relacdo com as classes sociais e a cultura,
quanto a relacdo com os Estados e a religido oficial. (MATQOS, 1997, p 50)

No século seguinte a Igreja enfrenta a perseguicdo do Império romano e o
sangue dos martires, e essa passa entdo ser a preocupacao dos cristdos, uma vez que a
perseguicdo além de ser violenta, havia o combate intelectual com argumentos que
deveriam convencer as pessoas cultas, com isso a comunidade cristd se ocupa em
defender a fé. “Do lado cristdo, houve também uma intensa atividade literdria e
intelectual para defender a fé diante dos pagaos, com argumentos que esses pudessem
entender” (MATOS, 1997, p, 50)

N&o queremos com essas afirmac@es isentar a influéncia do cristianismo, mas
apenas demonstrar que contrariamente ao que se poderia pensar, parece que ndo foi a
religido cristd como tal que esteve na origem da condenacdo radical da
homossexualidade. (ANDRE, 1995, p, 120).

Bem antes do cristianismo se tornar a religido oficial de Roma, ja havia uma
série de leis romanas condenando a homossexualidade. No Século 11l d.c o imperador
Filipo condena a prostituigdo homossexual feita pelos “exsoleti” (homens prostitutos)
por Filipo ainda com importancia maior a ampliagdo da “lex lulia de Coercendis
adulterilis” realizada pelos juristas romanos, e deste substrato da legislagdo que mais
tarde vai se articular a nova legislacdo promulgada pelos imperadores cristdos depois
que o cristianismo se converte em religido de estado. Segundo Gafo:

A lei do imperador Constancio e Constante (342) ndo apenas condena a
pederastia, mas também aos homossexuais passivos, que se oferecem a
maneira de uma mulher (provavelmente se referem a prostituicao
homossexual). A lei de Valeriano I, Teodosio e Arcadio (390) castigam com
a pena de serem queimados vivos os que se dedicam a prostituicdo

homossexual e 0s que procuram homens e rapazes com fim de prostituicdo.
(GAFO, 1998, p. 97)

A primeira condenacéo, que tem como base o uso antinatural da sexualidade por

frustrar ou ndo permitir a procriacdo, aparece no concilio de Elvira (305-306), cujo
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Canon 71 nega o sacramento da peniténcia aos violadores de criancas e depois 0
Concilio de Ancyra (314), condena a pratica homossexual e a bestialidade. (VIDAL,
2008, p, 138-139).

Os editos aplicados por Justiniano sdo 0s mais radicais e de maior influéncia

sobre a atitude dos cristdos em relacdo a homossexualidade. Segundo Gafo:

No edito ou novela 77 (ano 538), condena aos homens que atuam ‘“contra
natura” deve-se, primeiro admoesta-los, mais deve-se aplicar-lhes as
maximas penas se persistirem em seu vicio. A condenacéo alude ao castigo
de Sodoma e Gomorra e as calamidades publicas que os homossexuais
podem acarretar, como consequéncia do seu comportamento, sobre o estado.
(GAFO, 1998, p. 97)

E bom ressaltar que os editos de Justiniano foram dados num periodo
conturbado do Império em que era atingido por pragas e terremotos, sobretudo
Constantinopla. Outro aspecto a se considerar é que os editos anteriores aos de
Justiniano centrava-se na condicdo as prostituicdes homossexuais e o abuso a jovens e
adolescentes, ja estes ultimos condenava indiscriminadamente a todo homossexual
(GAFO, 1998,p, 97).

Apesar dos editos imperiais e de alguns bispos atraves dos concilios, havia uma

certa tolerdncia e também movimentos contra as posi¢Ges do Império:

Além disso, ndo temos que imaginar que a transicdo para um clima mais
tolerante teve lugar sem oposicdo. Em resposta a crescente onda de
intolerancia dos gays comecaram a defender suas preferéncias e a criticar a
seus oponentes em diversos géneros literarios. (BOSWELL, 1998, p. 86).°

A partir do século IV o cristianismo se tornou a religido oficial do Império
Romano e é de se considerar que esta foi a Unica forga organizada que sobreviveu a toda
a desintegracao das instituicdes romanas depois da invasdo barbara do século V. Assim
com a dissolucdo da sociedade urbana de Roma e a ascensdo de liderangcas pouco
tolerantes, tanto do aspecto politico como o ético, deram lugar a uma restricao

permanente da liberdade sexual que ultrapassava os limites da crenca.

> Ademas, no hay que imaginar que la transicion a um clima social menos tolerante tuviera lugar sim
oposicion. Em respuesta a la creciente ola de intolerancia, dos gays comenzaron a defender sus
preferencias y a criticar a sus oponentes em diversos géneros literarios. (BOSWEL, 1998, p. 86)
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Com isso ndo podemos afirmar que durante esse periodo ndo houve por parte
dos cristdos aprovacdo das sances contra as relacbes homossexuais, mas seria um
engano também em afirmar que o cristianismo era o responsavel pela onda anti-
homossexuais, pois este periodo todas as tradicdes filosoficas organizadas se voltaram
contra o prazer sexual, o que torna dificil separar os preceitos éticos cristdos dos

preceitos éticos da filosofia vigente.

As tradi¢des filosoficas que o cristianismo se apoiou, ndo negou necessariamente
a conduta homossexual como opg¢do para os cristdos. Além da biblia, sdo trés tradigdes
morais que vao influenciar os primeiros cristdos: “as escolas judeu platonicas de
Alexandria, a aversdo dualista pelo corpo e 0s prazeres e 0s conceitos estdicos de
sexualidade natural”. (BOSWEL, 1998, p, 88)

O dualismo exerceu grande influéncia na igreja primitiva, tendo como principal
expoente Agostinho de Hipona, que antes de sua conversao ao cristianismo foi membro
do maniqueismo e muitos moralistas cristdos sofreram fortes influéncias dessa corrente
filoséfica, ou seja, de que toda forma de sexualidade era uma forca do mal contra o
bem, pois o prazer distraia a alma dos fins espirituais e para alguns maniqueistas o

prazer homossexual eram piores por fugir do designio do criador.

Segundo Boswel outros, porém acreditavam que o prazer homossexual era
menos graves que o heterossexuais, isso por que: “a) Nao participam da falsa aura de
santidade conjugal para seduzir aos encantos e conduzi-los a vida auto permissiva; b)
ndo se apegam a alma. Como o coito heterossexual quando tem filhos como
consequéncia”. (BOSWELL, 1998, p. 89).

Percebe-se assim, que o dualismo foi ambivalente em relacdo a
homossexualidade, e isso pode ter direcionado em uma ou outra dire¢do 0s cristdos que
a sofreram. O que se pode afirmar é que o estoicismo influenciou a moral sexual no
cristianismo com a ideia de que o Unico emprego natural da sexualidade era a

procriagéo.

Por fim, é preciso compreender que o cristianismo dos primeiros séculos apos a
era apostolica procurou suas inspiragdes e ideia sobre 0 sexo num contexto pagéo greco-
romano, tendo como base fundamental a cultura judaica que considerava a procriacao

como razéo suprema para a realizacdo do sexo.
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Foi a partir do século VI que o cristianismo passou a coexistir com o paganismo
no que diz respeito as ideias sobre 0 sexo, o0 corpo e a natureza inspirando a moldura do
pensamento cristdo na Idade Média, e que em muitos aspectos duram até os dias de
hoje. A partir do que refletimos anteriormente, é possivel perceber que nos primeiros
séculos de cristianismo a homossexualidade ainda subsistia em grandes escaldes sociais,

politicos e religiosos.

A sexualidade nos primordios do cristianismo estava centrada na procriacéo,
com isso a homossexualidade ndo ocupava o primeiro lugar na lista de pecados sexuais,

mas ao contrario era apenas mais um dentre tantos outros contrarios a geracao de filhos.

A mudanca radical frente as relagbes homossexuais surgiu a partir do século XI,
sobretudo no Il e IV concilio de Latrdo em que foram tomadas decisdes mais severas

contra homossexuais, especialmente quanto aos clérigos. Segundo Vaifas:

Mas a vigilancia a perseguicdo dos homossexuais ndo se limitou a
moralizagio dos sacerdotes, esforco precursor da cruzada tridentina na Epoca
Moderna. Os estatutos sinodais da Baixa Idade Média, a seguir o rigorismo
dos concilios gregorianos, tenderam em sua maioria a reservar aos bispos a
absolvicdo dos culpados do nefando, esvaziando-se o poder dos curas nesses
casos e neutralizando a relativa indulgéncia dos penitenciais a esse respeito.
(VAINFAS, 1989, p. 151-152).

Na Idade Média, a unido heterossexual com fins de procriacdo, foi exaltada, e o
matrimbnio elevado a categoria de sacramento, com isso somente as unibes
sacramentadas tinham validade, sendo inclusive indissollveis. A partir dai todo ato
sexual passa a ser considerado fonte de pecado e, portanto deveria ser evitado, exceto no

matrimdnio devidamente celebrado e abencoado pela igreja. (DIAS, 2006, p. 28).

Nesse periodo, a virgindade também ganha destaque, ela passa a ser enaltecida e
até mesmo cultuada como um estado de vida mais santo do que o proprio sacramento do
matrimonio, e 0 sexo por prazer ficou marcado como pecado grave mesmo dentro do
matriménio. (DIAS, 2006, p. 28).

Com essa sacralizagdo do sexo com 0 Unico objetivo de procriagdo, qualquer
outra forma de viver a sexualidade era tida como perversa e pecaminosa, € 0S
homossexuais passam a ser brutalmente perseguidos e torturados, chegando as vezes a

condenacéo a fogueira. Segundo Vaifas:
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Em Franca, a compilacdo de Tourraine-Ajou dispds, em 1246, que todos os
suspeitos de sodomia deveriam ser presos, julgados pelo bispo e condenados
a fogueira, a semelhanca dos heréticos, uma vez comprovadas as acusacées.
Os livros de “Jostice et plet’, datados de 1260-1270, também chamados de
‘cddigo de Orléans’, fixavam para os homens culpados de sodomia a
castracdo, mutilacBes de outros membros e, no caso de terceiro lapso, a morte
na fogueira. (VAINFAS, 1989, p. 152)

Para Serge André, é a partir do século XIIlI que a intolerancia frente a
homossexualidade realmente ganha forca e forma nas praticas e nos textos, chegando
inclusive, pela primeira vez, a um codigo civil prescrevendo a morte de sodomitas.
(ADRE, 1995, p. 123).

O nosso autor acrescenta que a sodomia néo vinha sozinha nas condenacdes, ele
era uma dentre outras categorias, tais como 0s Judeus, 0s mulgumanos e 0s hereges.
Portanto, foi realmente na esteira de um movimento de racismo, que visava estabelecer
as diferencas e rechacar 0 gozo para o outro, que a homossexualidade masculina
transformou-se num crime. (ANDRES, 1995, p. 123).

E importante destacar nos séculos XII e XIII em relagdo & moral sexual e o
direito propagados, sobretudo pela Igreja foram marcados pelo conceito de natureza,
acarretando numa teoria da sexualidade fundamentada na unido natural do macho e da
fémea. (ANDRES, 1995, p. 123).

Esta ideia se evidencia, sobretudo com os santos Tomas de Aquino que faz a
distingdo entre o pecado secundo e contra natureza, o que qualificaria a
homossexualidade como o mais grave que o adultério por ser contra natureza. (GAFO,
1998 p. 104).

Com isso, podemos perceber que o comportamento homossexual é reduzido ao
ato sexual e, portanto contraria a ordem natural do criador, ja que segundo a ideia do
sexo como natural, visava exclusivamente a procriagdo, resultando assim numa
simplificacdo no que se diz respeito a homossexualidade, a isso leva-se em conta a
escassez de conhecimento cientifico tanto sobre a sexualidade como a

homossexualidade.

Desta forma, o pecado contra natureza supera em gravidade os pecados segundo
a natureza porque consistem numa violagdo da ordem natural fixada por Deus. (VIDAL,
2008 p. 140). Esta teologia de Tomas de Aquino vai influenciar fortemente nos seculos
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posteriores, e com um agravante, Tomas de Aquino se servia de outros conhecimentos

para falar do que seria natural ou antinatural como aponta Spijker:
Nem os contemporaneos do aquianismo nem os subsequentes teélogos, como
podemos ver nos escritos de Pedro Canisio e de Afonso de Ligério,
especialmente, nos manuais moral teolégico dos Gltimos cem anos oferecem
este ponto de vista diferenciado de Santo Tomas de Aquino. Se 0os manuais
tivessem compreendido melhor a distingdo tomista entre natureza metafisica
e real do homem, tentando integrar esta com os resultados apresentados por
sua consideracdo a luz da biologia e da sécio psicologia e da antropologia
filosdfica e cristd, a valorizagdo moral teoldgica da inclinagdo homossexual
teria sido mais justa com o ser e mais de acordo com a norma do amor

cristdo, do qual, s6 pode nascer a consciéncia da pecaminosidade de todo ser
humano. (SPIJKER, 1971, p. 107).°

O autor em questdo destaca ainda que Tomas de Aquino ao falar dos pecados
contra natureza nao faz de outra demonstracdo de amor homossexual, como o toque, a
caricia e o beijo, estas expressdes sao tratadas de maneira geral, ainda que tais atos ndo
sejam por si mesmos luxuriosos, nem representam pecado algum, no entanto tornam-se
dependendo das motivacOes que saindo da ordem natural, seja na heterossexualidade ou
na homossexualidade. (SPIJKER, 1971 p. 108).

Isto reafirma a ideia tomista de distin¢do entre pecado contra natureza e secundo
natureza que ao longo da tradi¢do cristd atribuida uma importancia demasiada aos

aspectos fisicos da sexualidade.

E bom salientar que se de um lado constatamos essas reflexdes teoldgicas dentro
do sistema moral de maneira especulativa e de certa forma cientifica, do outro lado
tinham os manuais de confissdo e 0s manuais penitenciais que sem aprofundarem
teologicamente o tema, reuniam uma série de proibicdes e mandamentos pragmaticos,
estabelecidos por sinodos e concilios, que dedicam atencdo ao homem concreto e sua
realidade vital. Tanto € que estes sinodos e concilios em sua maioria eram locais:

Algumas vezes sdo sinodos e concilios preventivos, pelo que sua legislacdo
se referia e outros punitivos. Mas, o caso é que ddo testemunho de que a

® Ni los contemporéaneos del aquiniano ni los subsiguientes te6logos, como hemos podido ver en los
escritos de Pedro Canisio y de Afonso de Liguoriy, especialmente, en los manuales moralteologicos de
los ultimos cien afios, han podido ofrecer este punto de vista diferenciado de T. Aquino. Si los manuales
hubieran comprendido mejor da distincion tomista entre la naturaleza metafisica y real del hombre,
intentando integrar ésta con los resultados que arroja su consideracién a luz de la biologia y de la
sociopsicologia y de la antropologia filoséfica y cristiana, la valoracion moralteologica de la inclinacion
homosexual habia sido mas justa con el ser y mas acorde con la norma del amor cristiano, el cual, al fin
y al cabo, solo nace de la consciencia de la pecaminosidad de todo ser humano.(SPIJKER, 1971, p.
107).



40

Igreja cristd havia negado tanto na época dos padres como na Idade Média
toda atividade homossexual apesar do fato de que a maioria dos concilios e
sinodos s6 tiveram uma importancia puramente local. (SPIJKER, 1971, p.
110).

Amores e manifestacbes homoerdticas ndo eram objetivos de indiferenca na
antiga sociedade ocidental, como vimos no inicio desse capitulo, apesar dos
julgamentos dos pederastas, mas o que temos nas manifestacbes populares da Idade
Média é algo distinto, 0 que causava mais espanto era a inversao social dos papeis
sexuais, mais do que o estilo da copula, isso é o que parecia inquietar as moralidades
populares. (VAIFAS, 1989 p. 149).

Por fim, é interessante ressaltar que a perseguicdo aos homossexuais muitas

vezes esta ligada também a discriminacéo por classe social.

Glorificada e descortinada no meio aristocratico, a pratica da sodomia era
violentamente reprimida entre as classes populares. Na corte era o belo vicio,
consagrado pelo espirito, pelo nascimento ou pela fortuna. Nas ruas de Paris
era motivo de perseguicdes e espetaculos que, na praca de Gréver mostraram
os nefandos queimados para regozijo da multiddo. (VAIFAS, 1989 p. 155 —
156).

Essa atitude popular levou os homossexuais a se refugiarem em guetos criando
uma subcultura homossexual que ora rompia barreiras sociais, ora reproduzia a cruel
explorag&o do antigo regime, incluindo muitas vezes o trafico de meninos para orgias de
burgueses, nobres e clero. (VAIFAS, 1989 p. 156).

2.4 A homossexualidade no periodo da “modernidade”, séculos XVI ao XIX

Este periodo é marcado pelo desenvolvimento da teologia moral e tem como um
dos principais expoentes Afonso Maria de Ligdrio, que mantem o classico esquema

tomista de pecado secundo e contra natureza. (GAFO, 1998 p. 102).

Nesse periodo acontecem também dois grandes eventos, a Reforma Protestante e
Contra Reforma culminando no Concilio de Trento. No campo intelectual temos o
desenvolvimento do humanismo renascentista no século XVI e o iluminismo no século
XVIII. (MARQUES, 2008 p. 25).

7 Unas veces son sinodos y concilios preventivos, por lo que su legislacién se refiere, y otras punitivos.
Pero, el caso es que dan testimonio de que la iglesia cristiana ha rechazado tanto en la época de los
padres como en la Edad Medea toda actividad homosexual pese al hecho de que la mayoria de los
concilios e sinodos solo han tenido una importancia puramente local. (SPIJKER, 1971 p. 110).
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A antiguidade classica, sobretudo a grega, é retomada seja nas artes celebrando a
figura masculina, seja nas grandes obras literarias em que os poetas resgatavam o amor
entre homens e as sensibilidades dos antigos, incluindo o gosto pela forma masculina e
por jovens adolescentes, permanecendo estavel e ainda muito fundamentada na ideia
tomista do natural e do antinatural, permanecendo uma atitude negativa contra as
atividades sexuais entre 0s homens e rapazes, mas € importante ressaltar que:

Mais do que o resultado das proibicGes eclesiasticas e pregacdes do clero,
parecem funcionar aqui a estranheza, existéncia a aversdo originais de uma
sociedade predominante heterossexual, em que tanto as expectativas quanto
as condutas certas e erradas, licitas ou imorais vinculavam em redor do

relacionamento entre homem e mulher, mulher e homem. O anormal causa
medo e inseguranca. (TRANSFERETTI; LEERS, 2002 p. 87).

O catecismo da Igreja Catolica, fruto do Concilio de Trento ndo menciona
explicitamente a Sodomia e limita-se apenas em apresentar de modo genérico sobre o0s
pecados de luxuria e seus horrores. Segundo Trasferetti e Leers esta descricdo se

apresentou também nos manuais seguintes:
O manual de Busembaum de 1661. Muitas vezes reeditado. Gasta apenas
umas linhas com esta forma de prazer no estilo seco dos livros penitenciais.
Petrus de Soto chama-a entre todos os pecados de luxiria o mais grave e
perigoso. Sem comentéarios. Ndo convém explica-la em puiblico, mas o

confessor hé de saber a verdade para entender seus penitentes e resolver-lhes
as dlvidas. (TRASFERETTI; LEERS, 2002, p. 88).

Percebemos assim que, apds o concilio de Trento, os manuais de Teologia moral
no vida cotidiana dos cristdos, nesse caso 0os manuais ndo refletia apenas uma teologia
acerca da sexualidade, mas absorve as experiéncias existenciais e esquemas culturais e

codigos de conduta social.

Embora o catecismo romano apresente uma leve mudancga na orientacdo acerca
dos comportamentos homossexuais, ele ndo amenizou a visdo da sexualidade exercida
por pessoas do mesmo sexo, esta continuou gravemente proibida e apresenta como
crime e pecado, cercada de denominagdes e termos pesados.

Na teologia moral, o termo é sodomia e a qualificacdo € crime infando,
danadissimo, horrendo, pecado execravel ou vicio contra a natureza, contra o
debitum sexus; se mencionados 0s argumentos sucintos se repetem de

geracdo em geracdo, uma edicdo ap0s a outra. (TRANSFERETTI; LEERS,
2002 p. 89).

Os reformadores do século XVI e XVII, ndo divergiram substancialmente da

ética catOlica, isto €, o casamento heterossexual continuou sendo quase o Unico lugar
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onde a sexualidade humana era valorizada, pelo menos como ideal, em termo das
relagBes sexuais, a pequena diferencga entre as Igrejas da Reforma e o Catolicismo esta
no fato da centralidade da procriacdo insistida na ética catdlica enquanto os protestante
ja avancam um pouco, ou seja, a procriacdo nao é vista com o Unico objetivo da vida
sexual de um casal. (FARIES, 2011 p. 6).

Quanto ao sexo entre pessoas do mesmo sexo, O surgimento das igrejas
protestantes em nada diminuiram a perseguicdo aos sodomitas, mas pelo contrério, elas
terdo posturas ainda mais radicais em relagdo aos pervertidos, envolvidos no vicio
nefando e no pecado contra a natureza (CAPELLANO, 2009).

Uma ligeira transformacdo vai acontecer nos séculos XVII e XVIII quando o
discurso religioso vai sendo substituido pelo discurso cientifico e médico, quando a

religido cedeu o seu posto as ciéncias.

Neste periodo, 0 mundo e particularmente a Europa, é surpreendida por uma
onda de ideais que propunha a luta pelos direitos dos cidaddos e pregavam a
necessidade das pessoas enxergarem melhor a realidade, porque elas estavam
mergulhadas nas trevas da ignorancia, da supersticdo, do fanatismo, da irracionalidade e
do preconceito, e para acabar com essas trevas era necessarias luzes, dai o0 nome dessa
corrente ser iluminismo. (SCHMIDT, 2009 p. 246).

O movimento lluminista tinha como valor supremo a razdo e é por falta dela que
vinha as desgragas humana fruto da ignorancia, obscurantismo, preconceito, fanatismo e
dogmatismo, com isso eles afirmavam que os homens séo produtos da educagédo e da
sociedade em que vivem, é fato de lhes faltarem a razdo, invocavam sempre as tradicdes
ancestrais, sobretudo as igrejas, como se a sociedade humana e as instituices fossem
eternas (SCHMIDT, 2009 p. 249).

René Descartes (1596 — 1650), discipulo de jesuitas colocou a divida radical
como principio do conhecimento e autoconhecimento: “Cogito ergo sum” (penso, logo
sou), ou seja, existo como pessoa e como ser humano; sou capaz de refletir sobre minha
origem, meu presente e meu futuro; ndo necessito que a teologia, doutrinas cristas e a

igreja expliquem o que sou de alguma maneira: eu penso sobre mim. (DASILIO, 2012).



43

As ideias iluministas até podem parecer que aliviou a situacBes dos
homossexuais, mas na verdade essas ideias apenas contribuiram para a mudanca de
foco, isto é, passou a ser visto como um doente que precisava ser tratado
(CAPPELLANO, 2009).

E possivel afirmar, que com as ideias dos iluministas fecha-se um ciclo em
relacdo a homossexualidade e se abre novas perspectivas para os séculos XIX e XX, isto
é, nasce a necessidade de entender o que o fendbmeno homossexual a partir da ciéncias,

0 que veremos a seguir.

2.5 A homossexualidade a partir dos séculos XIX e XX: novos olhares, novos

termos e novos conceitos

Até a primeira metade do século XIX ainda vigorou 0s manuais morais
prosseguindo as tradigdes dos seculos anteriores dentro de um mesmo esquema
racional. Mais tarde porem, na segunda metade ou talvez um pouco antes 0s primeiros
sinais de mudanca comeca a despontar no contexto cultural do ocidente. De certa
maneira a histéria da homossexualidade no ocidente aconteceu cheia de mudanca e

contrastes.

Antes do século XVIII, os homossexuais eram descritos como sodomitas,
nefando e outras categorias, e sua pratica durante um longo periodo como vimos, era
proibida por motivos religiosos e incluida na lista de pecados graves ou Vvicios
abominaveis, com isso, a categoria era definida pelos seus atos e ndo pela pessoa que as
praticavam, ou seja, 0s sodomitas ndo tinha uma fisiologia ou identidade particular. A
mudanca de concepcdo veio a partir do final do século XIX com sua laicizacao.

Segundo Nunan:

No século XVIII a homossexualidade se laiciza, perdendo sua referéncia
biblica, e passa a ser chamada de pederastia ou infamia. Torna-se agora
pecado contra 0 Estado, a ordem e a natureza. No entanto continua a ser uma
aberracdo temporaria, uma confusdo da natureza, nunca descrita como uma
identidade especifica. (NUNAN, 2003 p 33)

Em suma, a homossexualidade, que no periodo antigo foi considerada uma
forma suprema de amor, passou a ser vista como vicio diabdlico e pecado gravissimo

pelo cristianismo, e agora é classificada como perversao.
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No inicio do século XIX temos certa barafunda e passa a caminhar juntos ideias
eclesiasticas, preocupadas em indicar a fronteira entre o natural visando a reproducéo e
0 antinatural punindo os que transgrediam a vontade de Deus, e com o advento do
iluminismo o discurso cientifico tentando discernir o normal do anormal ou patoldgico e

com isso retiram qualquer possibilidade de escolha responsavel por parte do sujeito.

Em 1869, um médico hungaro, Karoly Maria Benkert, langou na Inglaterra o
termo homossexual para designar todas as formas de relagdo entre pessoas do mesmo
sexo (MARQUES, 2008 p. 33). Antes porem do termo homossexualidade um jurista
alemdo de nome Karl Heirinch Ulrichs, havia criado a palavra Uranismo em 1862,
termo derivado de Afrodite Urania a musa que aparece no discurso de Pausanias, no

banquete de Platdo e representava o amor entre homens. (NUNAN, 2003 p. 34).

Tanto Ulrichs quanto Benkert acreditavam que a homossexualidade era uma
condicdo inata que se manifestava através de impulsos e desejos. Apesar do termo
homossexual ter sido mais positivo para a época, ele ainda estava carregado de
preconceitos, mas mesmo assim 0 uso do novo termo altera a ideia que se faz desses
individuos. (NUNAN, 2003 p. 34).

Dentro do novo processo de secularizacdo, a terminologia Sodomia e sua
classificacdo como crime e pecado € agora substituida pelo termo homossexualidade e
classificado como doenca e patologia, substitui assim o castigo e a peniténcia pelo
tratamento psiquiatrico e a cura médica, ficando presa a esfera interpretativa de
perversao. (TRANSFERETTI; LEERS, 2002, p. 89).

Como podemos perceber até aqui, 0 que restava para 0s homossexuais era uma
abstinéncia forcada baseada na concepcdo de que o homossexual buscava
exclusivamente o prazer sexual, ja mais se levava em conta sua vida amorosa como um

todo.

Segundo Nunan, nesse periodo algumas técnicas foram utilizadas, numa
tentativa de normalizar o desejo heterossexual em pessoas que tinham desejos pelo
mesmo sexo, a principal delas era a hipnose, ela afirma ainda que em alguns discursos
médicos fosse possivel encontrar a proposta de intervencdo cirdrgica e tentativas
hormonais visando & transformacdo dos homossexuais em heterossexuais. (NUNAN,
2003 p. 35).



45

Apesar das repercussfes negativas do termo homossexual, e da persisténcia a
sua caca, para Michael de Foucault, estes foram elevados a uma categoria e espécie,
coisa até entdo desconhecida:

Esta nova caca as sexualidades periféricas provoca a incorporagdo das
perversdes e nova especificacdo dos individuos. A Sodomia — a dos antigos
direito civil ou canbnico — era um tipo de ato interdito e o autor ndo passava
de seu sujeito juridico. O homossexual do século XIX torna-se uma
personagem: um passado, uma histdria, uma infancia, um carater, uma forma

de vida; também é morfologia, com uma anatomia indiscreta e talvez, uma
fisiologia misteriosa. (FOUCAULT, 1999, p. 43).

O autor afirma que a homossexualidade se constituiu a partir da categoria
psicoldgica e psiquiatrica quando ultrapassa sua reducao de relacdo sexual e é vista com
certa qualidade da sensibilidade sexual, que o faz interverter, em si mesmo, o masculino

e o feminino. Foucault conclui assim sua ideia:

A homossexualidade apareceu como uma das figuras da sexualidade quando
foi transferida, da pratica da sodomia, para uma espécie de androgenia
interior, um hermafroditismo da alma. O sodomita era um reincidente, agora
0 homossexual € uma espécie. (FOUCAULT, 1999 p. 43-44).

Apesar do século XI1X ter criado a espécie homossexual, como afirmou Foucault,
0 século XX iniciou sua reflexdo acerca do tema em questdo, com uma série de mal
entendidos e muitas teorias continuaram com o discurso de desvio e ainda preso a ideia
de normal e anormal, natural e antinatural, e o discurso de cura continuou acentuado,

inclusive com muitas tentativas arriscadas.

A triade: Ciéncia, religido e policia, na primeira metade do século XX se aliaram
perseguindo 0s homossexuais numa tentativa de coibir suas atividades. A policia
através da repressdo, a ciéncias a partir de técnicas que iam desde a hipnose até a
castracdo e terapias aversivas e reparativas e a religido confirmando a ideia de doenca e
pregando a cura, além de usarem a biblia para justificar a homossexualidade como
abominacdo e pecado gravissimo. (MARQUES, 2008, p. 36).

Esta estigmatizacdo patolégica proporcionou repercussdes negativas
confirmando o tabu social. Em torno dessa nova terminologia aparece um amplo
conjunto de definigdes e teorias, agora ndo mais no campo da moral, mas também da
psiquiatria, psicanalise e psicologia, que enquadram a homossexualidade no campo da
anormalidade. (TRANSFERETT]I; LEERS, 2002, p. 94).
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Nem mesmo o pai da psicanalise escapou de rotular a homossexualidade, apesar
de tira-la da categoria de degeneracdo e de doenca, ele a classificou como uma variavel
da funcdo sexual, porém ela € uma consequéncia de uma parada ou estagnacdo
prematura na evolucdo da libido que precisa de tratamento, isso é possivel constatar

numa carta que Freud escreveu a uma mae:

Presumo pela sua carta que seu filho é homossexual. Impressiona-me o fato
de que vocé ndo menciona este termo em sua informacdo sobre ele. Posso
perguntar-lhe por que o evita? A homossexualidade ndo é do que se
envergonhar, ndo é vicio, nem degradacdo, nem podemos classifica-la como
enfermidade; nds a consideramos uma variacdo da fungdo sexual produzida
por certa detencdo do desenvolvimento sexual. Muitos individuos
respeitaveis dos tempos antigos e modernos foram homossexuais, e Vvarios
deles muito importantes, entre eles (Platio, Michael Angelo, Leonardo da
Vinci, etc.) € uma grande injustica perseguir os homossexuais como se fosse
um crime, e é também crueldade. Se vocé ndo acreditar em mim, leia o0s
livros de Havelock Ellis. Ao perguntar-me se eu posso ajudar vocé quer
dizer, suponho, se eu posso abolir a homossexualidade e fizer com que a
heterossexualidade normal ocupe o seu lugar. A resposta, em linhas gerais é
que ndo podemos prometer muda-lo. Em alguns casos temos éxito em
desenvolver os benditos germes de tendéncias heterossexual que estdo
presente em todo homossexual na maioria dos casos ndo € possivel. E uma
questdo que depende da qualidade e da idade do individuo. E impossivel
pressentir um resultado do tratamento. O que a analise pode fazer pelo seu
filho é um assunto diferente. Se seu filho € infeliz, neurético, atormentado
por conflitos, se sente inibido em sua vida social, a analise poderia trazer-lhe
harmonia, plena eficiéncia, sendo que permaneceria homossexual ou mude.
Se vocé o fard! Tera que vir até Viena. N&o tenho intencdo de sair daqui. De
todo modo néo deixe de responder. (FREUD, 1965, p. 17-18).2

E possivel notar através desta carta, que Freud demonstra uma preocupagio com

o sofrimento tanto do sujeito homossexual quanto das pessoas envolvidas, tentando

8 Colijo de su carta que su hijo es homosexual. Me ha impresionado hondamente el hecho de que Ud. no
mencione este término en su informacion sobre él. Puedo preguntarle, por qué lo evita? La
homosexualidad no es nada de que haya que avergonzarse, no es vicio, ni degradacion, ni se la puede
clasificar como enfermedad; nosotros la consideramos una variacion de la funcion sexual producida por
cierta detencion del desarrollo sexual. Muchos individuos respetables de los tiempos antiguos y
modernos han sido homosexual, y varios de los més grandes, entre ellos (Platon, Miguel Angel,
Leonardo da Vinci, etc.). Es una gran injusticia perseguir la homosexualidad como se fuese un crimen,
y es también crueldad. Se Ud. no me cree a mi, lea los libros de Havelock Ellis. Al preguntarme si yo
puedo ayudar, Ud. quiere decir, supongo, si yo puedo abolir la homosexualidad y hacer que la
heterosexualidad normal ocupe su sitio. La respuesta, en linea generales es que no podemos prometer
lograrlo. En cierto niumero de casos tenemos éxito en desarrollar los benditos germines de tendencias
heterosexual que estan presente en todo homosexual en la mayoria de los casos ellos ya no es posible.
Es una cuestion que depende de la cualidad y la edad del individuo. Es imposible presidir los resultados
del tratamiento. Lo que el analisis puede hacer por su hijo es asunto diferente. Si su hijo es desdichado,
neurético, atormentado por conflictos, si siente inhibido en su vida social, el anélisis podria traerlo
armonia, paz mental, plena eficiencia, sea que permanezca homosexual o cambie. Se usted lo hara!
Tendréd que viajar hasta Viena. No tengo intencion de moverme de aqui. De todo modo no deje de
contestar ésta mia. (FREUD, 1965, p. 17-18).
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apagar as marcas deixadas pelas teorias cientificas e médicas na sociedade de sua

época’.

Com o intuito de alterar as preferéncias e os desejos de individuos
homossexuais, para que se adequassem as normas culturalmente estabelecidas pela
sociedade, foram utilizadas no século XX, diversos métodos e dentre eles destacamos a
lobotomia. Segundo Marques:

Na Alemanha, as lobotomias de homossexuais s terminaram em 1979. Na
Noruega, as vitimas de lobotomia — duas mil e quinhentas pessoas —
acabaram por receber indenizacdo, mas dezoito das primeiras 35 operagdes
foram fatais. Na Suécia mais de trés mil pessoas foram lobotomizadas e na
Dinamarca o nimero ascendeu as trés mil e quinhentas, sendo a Gltima em
1981. Por fim, nos Estados Unidos o nimero de individuos lobotomizados —

homens e mulheres — por defini¢do sexuais de varias ordens ultrapassou as
dezenas de milhares. (MARQUES, 2008, p. 36)

A homossexualidade ao longo da historia esta cheia de altos e baixos num
emaranhado de definicbes, em algumas épocas exaltada, em outras condenadas
inclusive com a morte dos individuos, em determinados periodos uma intolerancia, em
outros enaltecidos, sobretudo pela literatura, mas na maior parte foi perseguida pela

religido (sobretudo cristd), poder civil e por fim pela medicina.

A partir da segunda metade do século XX com o episédio de Stonewall,
acontece uma reviravolta com relacdo a homossexualidade, pois este manifesto
provocou o que podemos chamar de uma verdadeira revolucao, pois neste episddio 0s
homossexuais foram convocados a se libertarem e “sairem do armario”.*® Rodrigues nos
relata o que foi essa revolta:

No dia 28 de junho de 1969, no Greenwich Village, em Nova Yorque,
ocorreu uma rebelido de travestis denominada de Motim de Stonewall, por
ser o nome de um bar, Stonewall Inn, localizado na Christopher Street, a rua
mais movimentada da &rea conhecida como o gueto homossexual de Nova
York. A policia “estourou” o bar, frequentado na sua maioria por
homossexuais, alegando infracdo pela venda de bebidas alcodlicas, o que

ensejou uma rebelido que durou uma semana, com protesto e brigas entre
homossexuais e a policia. (RODRIGUES, 2004, p. 175).

A noticia dos motins desse dia 28 de junho de 1969 inspirou um movimento de

protesto homossexual, ndo s6 nos Estados Unidos, mas também em todo o mundo,

° Nosso objetivo aqui ndo é discutir a homossexualidade segundo Freud, mas apenas demonstrar a visio
dele num contexto historico.

1% A expressdo “Sair do Armario”, é utilizada pelos movimentos homossexuais para designar o fato de
uma pessoa assumir publicamente sua homossexualidade.
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tornando assim um marco na constituicdo da identidade homossexual bem como a sua
emancipacdo. (SANTQOS, 2005, p. 40).

No campo religioso, contemporaneamente ao episodio de Stonewall, surge nos
Estados Unidos a Igreja da Comunidade Metropolitana, fundada pelo Reverendo Troy
Perry, e hoje esta presente em mais de 30 paises do mundo, inclusive no Brasil desde
2003. Iniciou como uma igreja pentecostal que abertamente acolhia os gays e lésbicas.
(MUSSKOPF, 2008. p. 149).

Observando esses dois acontecimentos historicos, tanto a fundacéo da Igreja da
Comunidade Metropolitana (chamada de igreja inclusiva) quanto o motim de Stonewall,
marca a busca de independéncia dos homossexuais e sua afirmacdo na sociedade de
maneira organizada, pois a partir dai comecou a surgir em todo o mundo grupos e

movimentos gays, civil e religioso.

O dia 28 de junho ficou tdo marcado para a comunidade gay dos Estados
Unidos, que esta data se tornou o dia do orgulho gay, culminando inclusive no ano
seguinte a criagdo da Frente de Libertacdo Gay em Londres (RODRIGUES, 2004 p.
176). E a partir dai ndo parou mais, foram criadas vérias frentes LGBT em todo o
mundo, invertendo o pensamento de que a homossexualidade € um problema e

afirmando que a intolerancia e o preconceito € que séo.

A partir dai uma série de acontecimentos vai reafirmando a identidade gay no

mundo afora e varias conquistas vao sendo realizadas com a forca desses movimentos.

A Organizacdo Mundial de Salde (OMS) estabeleceu em 1971 que a
Homossexualidade ndo é uma patologia nem desvio de conduta, no Brasil o Conselho
de Psicologia promulgou em maio de 1999 a restricdo a discriminacdo em uma
resolucdo (FISCHER, 2008 p. 183). Em 1981 o Conselho Europeu descriminaliza a
homossexualidade e proibe a discriminacdo baseada na preferéncia ou orientacdo
sexual. (MARQUES, 2008 p. 38).

Em 1974 a homossexualidade passa a ser vista como uma dentre tantas outras
formas de sexualidade, ndo configurando mais no catdlogo de perversdes do “Terceiro

Manuel Diagnéstico e Estatisticos dos Distirbios Mentais”, editado em 1987 pela

American Psychiatric Association. (ROUDINESCO; PLON, 1998 p. 89).
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A decada de 90 ficou marcada pelo surgimento da teoria queer representando
um movimento politico radical que diferenciava da visdo assumida na sociedade dos
Estados Unidos, questionando os bindmios da identidade e as ideias liberais referentes a
autonomia do individuo e o conceito de comunidade com base no principio da
uniformidade (MARQUES, 2008 p. 38).

Os movimentos surgidos no final do século XX, buscaram mais do que uma
libertagdo, vieram para desfazer as imagens distorcidas e estereotipadas que se
identificavam os homossexuais, isto é, o efeminado, pederasta, indolente e fraco,

promiscuo etc.

Para Leers e Trasferetti, na perspectiva historica as teorias produzidas no
passado ainda estdo no mercado, mas ndo tem mais 0 mesmo valor, porque pela
evolucdo dos ideias hd uma sucessdo de interpretacdes no tempo, com isso a segunda

metade do século XX a homossexualidade sai da clandestinidade:

Na realidade presente esta acontecendo algo mais do que discursos variados
sobra a homossexualidade ou homossexualismo. Uma nova consciéncia e
novos comportamentos se apresentam de pessoas que assumem sua
homossexualidade e ndo a escondem mais, que se organizam e juntas lutam
por um lugar justo na sociedade. (TRANSFERETTI; LEERS 2002 p. 94).

Percebemos assim, que com a efervescéncia dos movimentos, grupos e
organizagOes gays, e olhando a historia ocidental, hoje ndo sdo mais 0s heterossexuais
os primeiros a falarem e justificarem codigos de condutas que marginalizam o0s
homossexuais, mas sao 0s proprios homossexuais que se definem e se apresentam a

sociedade.
2.6 O século XXI

O inicio do século XXI, em relacdo a homossexualidade, é evidenciado por trés
fatores: a presenca de homossexuais na midia, seja nas teledramaturgias, porem sem
aqueles esteredtipos, o crescente numero de paradas gays em todo o mundo, chegando
inclusive a varias cidades do interior e, sobretudo pela busca de direitos iguais,
destacando a unido civil entre pessoas do mesmo sexo e a adocao de filhos por casais

homossexuais.

O primeiro pais no mundo a legalizar a unido estavel de homossexuais foi a

Holanda, apos ter criado em 1998, uma unido civil aberta aos homossexuais, em abril de
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2001 autoriza o casamento civil de pessoas do mesmo sexo. Os direitos e deveres dos
conjuges sdo idénticos aos dos membros de casamentos heterossexuais, entre eles o da

adocdo.™
Dai veio uma sequencia apresentada pelo sitio Terra Noticia:

Portugal: uma lei, que entrou em vigor em junho de 2010, modifica a
defini¢do de casamento, ao suprir a referéncia “de sexo diferente”. Exclui o
direito a adogdo. A adocdo da lei fez de Portugal o sexto pais Europeu a
permitir a unido entre homossexuais.

Espanha: O governo de José Luiz Rodrigues Zapatero legalizou, em junho
de 2005, o casamento entre pessoas do mesmo sexo. Estes casais, casados ou
ndo, também tém a possibilidade de adotar. Na época da aprovacao da lei,
enquanto ativistas choravam e mandavam beijos para os legisladores,
integrantes do partido conservador classificavam a decisdo como uma
desgraca.

Bélgica: os casamentos entre Homossexuais sdo autorizados desde junho de
2003. Os casais gays ttm os mesmos direitos que 0s casais heterossexuais.
Em 2006, conquistaram o direito a adotar.

Noruega: uma lei de Janeiro de 2009 pGe em pé de igualdade os casais
homossexuais, tanto para o casamento quanto para a adocdo de criangas
quanto a possibilidade de beneficiar-se de fertilizacdo assistida. Desde 1993,
contavam com a possibilidade de celebrar unido civil.

Suécia: pioneira no direito de ado¢do, desde maio de 2009 a Suécia permite a
casais homossexuais se casarem no civil e no religioso. Desde 1995 eram
autorizadas a se unir por “unido civil”. Na Suécia, onde cerca de trés quartos
da populacdo sdo membros da Igreja Luterana, apesar de um ndmero de
praticante ser relativamente baixo qualquer um dos pastores pode celebrar
casamentos entre gays.

Islandia: A primeira ministra islandesa, Johanna Sigurdardottir, casou-se
com sua companheira em 27 de junho, dia da entrada em vigor da lei que
legalizou os casamentos homossexuais. Até entdo, os homossexuais podiam
unir-se legalmente, mas a unido nao era casamento real.

Canada: Desde 2005 gays podem casar e adotar criangas. Na época da
aprovacao da lei, pesquisa mostrava que a maioria dos canadenses era a favor
da unido gay. Houve resisténcia da Igreja Catdlica. A institui¢do afirmou n
época que o grupo menos considerado no debate era as criangas.

Africa do Sul: Em novembro de 2006, se tornou o primeiro pais do
Continente africano a legalizar a unido entre duas pessoas do mesmo sexo
através do casamento ou da unido estavel. A lei foi assinada pelo presidente
em exercicio na época, Phumzile Mlambo-Ngcuka. A Africa do Sul é o Gnico
no continente africano a permitir a unido homossexual.

Ainda outros paises adotaram legislacGes referentes a unido civil, que déo
direito mais ou menos ampliados aos homossexuais (adog¢do e filiacdo), em
particular a Dinamarca, que abriu em 1989 a via para criar uma unido
registrada, a Franga ao instaurar o PACS (Pacto civil de solidariedade) em

" Disponivel em: http://noticias.terra.com.br/mundo/noticias.


http://noticias.terra.com.br/mundo/noticias
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1999, Alemanha em 2001, a Finlandia em 2002, Nova Zelandia em 2004,
Reino unido em 2005, Replblica Tcheca em 2006, Suica em 2001."

Na América latina, o primeiro pais a possibilitar a unido matrimonial
homossexual foi a Argentina. Segundo o site G1 a discussdo virou polémica depois que
a Igreja Catolica mobilizou seus fiéis em repudio ao tema, o qual definiu como projeto
do demonio. Em resposta, 0 governo respondeu com uma manifestacdo chamada de

barulho pela igualdade.

No Brasil o Supremo Tribunal Federal (STF) reconheceu, por unanimidade, a
unido Estavel entre pessoas do mesmo sexo como entidade Familiar. Na pratica, as
regras que valem para relacfes estaveis entre homem e mulher serdo aplicadas aos
casais gays. Com a mudanca o Supremo cria um procedimento que pode ser seguido

pelas outras instancias da Justica e pela administracéo ptblica.™

'2 Disponivel em http://noticias.terra.com.br/mundo/noticias/0, 014566988-E18140,00-
Saiba+quais+sao+os+paises+que+legalizaram+o+casamento+gay.html#info, acessado em 12 de
novembro de 2011.

" http:/g1.com.br, acesso dia 12 de novembro de 2011.


http://noticias.terra.com.br/mundo/noticias/0,,OI4566988-EI8140,00-Saiba+quais+sao+os+paises+que+legalizaram+o+casamento+gay.html#info
http://noticias.terra.com.br/mundo/noticias/0,,OI4566988-EI8140,00-Saiba+quais+sao+os+paises+que+legalizaram+o+casamento+gay.html#info
http://g1.com.br/
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3 ETICA, SEXUALIDADE , IDENTIDADE SEXUAL E A QUESTAO DE
GENERO

O presente capitulo pretende trazer conceitos basicos de ética, sexualidade e a
problematica da identidade sexual dentro do discurso de género. Ao  fazermos a
trajetdria historica da homossexualidade percebemos o quanto foi perturbada, complexa
e ambigua a questdo da pratica homossexual. Ela variou muito no curso da historia, por
vezes exaltada e por vezes perseguida e condenada, e por tras de tudo estava em jogo o
principio ético e valores morais estabelecido pela cultura em cada contexto historico.
Para situar a homossexualidade devemos levar em conta os complexos e ambivalentes

principios: éticos, sexuais e religiosos.
3.1. Etica: liberdade e reciprocidade na permanente busca da felicidade humana

Falar de ética ndo é uma tarefa facil, uma vez que ela reflete as infinitas
atividades humanas de ordem valorativas e moral, ndo sé do individuo, mas também de
todo o grupo social a qual cada individuo esta inserido. Faremos nossa reflexdo a partir
de uma perspectiva histérica tendo como referencia a tradicdo ocidental. Desde 0s
tempos mais antigos a ética foi apresentada como a arte do bom, do contentamento e do
bem estar, contrapondo o sofrimento humano, seja no nivel pessoal e individual como
também no campo social, sofrimento frutos das acGes humanas causadas por eventos
funestos e agbes mas. (MARCHIONNI, 2010, p. 17).

A ética segundo o pensamento de Aristételes € a arte da busca de um bem, ou
seja, o bem apresentado como aquilo para o qual as coisas tendem: “Toda arte e toda
investigacdo, bem como toda acdo e toda escolha, visam a um bem qualquer; e por isso
foi dito, ndo sem razdo, que o bem é aquilo a que as coisas tendem”. (ARISTOTELES,
2001, p. 17).

Na ética aristotélica esse bem para o qual as coisas tendem é a felicidade
buscada acima de qualquer outra coisa, é o absoluto e auto-suficientes sendo aquilo que
em si mesmo torna a vida desejavel, é a finalidade de toda acdo humana, que néo
implica em um curto espago da existéncia, mas é um esforco da vida interior que fara o
homem feliz e venturoso. (ARISTOTELES, 2001, p. 26-27).
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Assim a ética é apresentada como a escola que trilhamos para alcangar a vida
feliz. Eis ai o principio da ética, o que h de mais valioso e importante viver para o bem
ou viver para 0 mal, 0 que ha de satisfacdo para o ser humano, seja para o individuo,
seja para os povos, alcancar a felicidade, entendendo felicidade ndo como uma simples
dadiva, mas como fruto do esforco humano orientado para o bem. (COMPARATO,
2006, p. 17).

Dai, a importancia da investigacdo sobre o que é o bem e o mal, o certo e 0
errado, quais acdes sdo melhores ou piores, a ética entdo vai tratar de refletir sobre o
agir, sobre o pratico, preocupada em perguntar como deve agir o ser, qual é a acdo mais
adequada, ela esta preocupada em dizer qual € o caminho para o qual 0 homem deve
dirigir-se para alcancar o bem, mais do que especular o que é o ser, ou 0 que sao as
coisas, essa tarefa cabe a outras areas do conhecimento humano. (COMPARATO, 2006,
p. 17-18).

A ética se apresenta como um saber normativo que pretende orientar o agir
humano remontando a reflexdo sobre as diferencas morais, de modo que sua maneira de
orientar a acdo se da de forma indireta, indicando qual concepcdo moral é mais razoavel
e a partir dela orientar o comportamento humano. (MARTINEZ; CORTINA, 2005, p.
9).

Partindo da ideia de que 0o homem é um ser aberto e de responsabilidade™ e
deste modo, é o ser de decisGes inevitaveis, toda a sua vida é uma sequéncia de
decisbes, em que ele se pde diante de alternativas diversas em relacdo a suas acoes,
obrigando-o a assumirem posicdes, orientacdes e tarefas para a construcao de si mesmo.
Tarefa nada facil, uma vez que ele esté inserido em um conjunto maior, a convivéncia, a
vida comunitéria. (OLIVEIRA, 1995, p. 30).

O homem enquanto ser de relagBes, s6 se conquista através da convivéncia no
“Ethos”, que nos remete para a casa comum, a moradia e a identidade, ou seja, 0O

“Ethos” tem o vigor que efetiva a identidade essencial e profunda de um povo, e num

' Diferentemente do animal que é o seu mundo, o ser humano possui 0 seu mundo; ao contrario do
animal que é o ser o ser humano possui 0 seu ser. Em outras palavras o ser humano ndo esta circunscrito
pelo cddigo inexoravel do instinto. Por isso mesmo ele constitui como ser simbolico caracterizado por
uma abertura que o condena, no dizer de Sartre a liberdade. Isto significa que o animal é um-si enquanto
que o ser humano é um para-si.
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segundo momento pode ser entendido também como identidade da pessoa humana.
(LEERS; MOSER, 1996, p. 24).

A ética ¢ definida entdo como a ciéncia do “Ethos”, como podemos confirmar

em Henrique de Lima Vaz, que ao ser a ciéncia do “Ethos”, implica dizer que ¢ a

ciéncia do real que o elege como objeto de estudo partindo para a praxis, para a
experiéncia real.

Como ciéncia do real, a ética tem por objeto o ethos, que se apresenta como

fendémeno histérico e cultural dotado de evidéncia imediata e impondo-se a

experiéncia do individuo tdo logo este alcance a primeira idade da razdo. A

propria possibilidade da metaética e das ciéncias empiricas do ethos implica

justamente a universalidade dessa experiéncia, traduzindo-se em forma

paradigmatica de linguagem e conduta e revelando um dado antropoldgico
incontestavel. (VAZ, 1999, p. 37).

Notadamente, para a existéncia da ética, se faz necessario a autonomia, pois €
com ela que o individuo age, o sentido ético traz a tona o que é, e s6 depois podera
emitir um juizo de valor, em outras palavras, com pré-conceitos o individuos ndo é
capaz de entrar no mundo do outro, é através da observacao de fendmenos éticos que o

ser passa a agir com sua autonomia. Sendo assim

A intencdo da vida no bem (eu zen) e, consequentemente, o agir segundo o
bem (euprattein), do qual deriva a vida melhor ou mais feliz(eudaimonia)
para o agente ético e a exceléncia ou virtude (areté) de seu agir e de seu ser.
Como consequéncia, o bem deve ser realizado (agathon = deon), embora ndo
pela coacéo, mas pela persuasdo. (VAZ, 1999, p. 38).

A experiéncia do ethos se revela numa estrutura dual, isto é, o ethos é
inseparavelmente social e individual, € uma realidade socio histdrica que acontece na
préatica do préprio individuo, mas que tem sua implicacdo no ethos social, 0 que vai
exigir do homem responsabilidade, pois o ethos é visto como o lugar da habitacéo,
sobretudo do homem animal, mas num sentido simbolico ele ganha a dimensdo e uma
significacdo propriamente humana que o das relacBes interpessoais, afetivas e éticas.
(VAZ, 1999, p. 40).

As relagdes humanas se configuram atraves de um sistema de instituicdes, que se
constitui de assembléias, magistraturas e tribunais que devem tornar possivel a vida em
comum como convivéncia de iguais e livres. O homem € o ser que s6 vem a Si mesmo

nas comunidades, significa dizer que a ética parte de um ethos, de uma forma de vida
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que foi configurada historicamente a partir das acGes dos préprios homens e que 0s
diferentes individuos se apropriaram. (OLIVEIRA, 1995, p. 32).

Quando dizemos que a ética parte do ethos, estamos afirmando que ela € fruto da
conexdo, que foi articulada na histdria através dos costumes, habitos, leis, institui¢oes,

estruturas construidos pelo agir humano de diferentes sujeitos.

E verdade que todo fendmeno especificamente humano, isto €, ndo redutivel
a simples processos biofisicos, sendo um fendmeno de cultura, é
constitutivamente social. No caso do ethos, porém, a relacdo do social e do
individual mostra-se dotada de caracteristicas que deverdo ser reconhecidas
como proprias da esfera ética. (VAZ, 1999, p. 39).

A dimenséo ética é, ao mesmo tempo, subjetiva e objetiva, olhando a partir de
sua objetividade, ela indica construcdo normativa da realidade, por outro lado, sua
polaridade subjetiva, exprime o grau de coeréncia do sujeito humano responsavel, a
sintese dialética dessas polaridades € que constitui a totalidade da dimensdo ética.

Entre os dois polos do ethos e da praxis ética tracam-se as fronteiras do
campo ético, que em outro lugar propusemos representar por uma elipse
como lugar geométrico dos pontos de intercessdo dos dois vetores tragados a
partir do polo objetivo do ethos e do polo subjetivos da préxis. Esta
representacdo geométrica pode ajudar-nos a compreender a estrutura
fenomenoldgica elementar do fendmeno ético, circunscrito pela inter-relagdo
mediatizada pelo espago da intersubjetividade, ou seja, pela dimenséo
constitutivamente social da vida ética. (VAZ, 1999, p. 43).

A partir dessas polaridades percebemos a constituicdo ética com uma dupla
vertente, isto é, a interrogacdo sobre o que é bom e o que deve fazer para realizar a

bondade obijetiva.

Quando prevalece a ética no polo subjetivo da préaxis, surge um discurso
individualista, medindo, sobretudo a responsabilidade dos sujeitos individuais, sem ter
em conta o carater coletivo das decisdes responsaveis e ainda o discurso voluntarista
fixando-se na dimensdo ética dos atos ou da vontade dos sujeitos sem ter em conta as

implicacdes éticas das instituicdes e das estruturas.

Por outro lado, quando a ética tende para o polo objetivo do ethos, aparece o
discurso coletivista em que a responsabilidade moral descarrega-se no coletivo,
enquanto sujeito de decisdo, desaparecendo assim a responsabilidade individual, em

consequéncia o discurso ético se da a partir do estrutural e institucional, fazendo-se
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basear nas acfes pessoais, mas nas instituicdes e estruturas que conformam a realidade

humana.

E na integracdo da responsabilidade individual e coletiva, e da moralidade das
acOes e das instituicdes e estruturas de poder, que se encontram 0s pontos basicos do
paradigma especifico da ética. Este era o ideal ético para Hegel, uma vida livre dentro
de um Estado livre, um Estado de direito, que preservasse os direitos dos homens e lhes
cobrasse seus deveres, onde a consciéncia moral e as leis do direito ndo estivessem nem
separadas e nem em contradi¢des. (VALLS, 1994, p. 45). Segundo Comparato:

A norma ética, por mais excelente que seja ndo tem real vigor ou vigéncia, se
ndo estiver viva na consciéncia dos homens, ou seja, se ndo corresponder a
uma disposicdo individual e coletiva de viver eticamente. E, bem ao contrério
do que vieram a sustentar os modernos, a comegar por Maquiavel, a ética da
vida publica ndo define da ética privada. Os talentos ou aptiddes individuais
sdo evidentemente diversos, como diversas sdo as qualidades técnicas

requeridas para o exercicio de uma profissdo privada, ou de uma funcéo de
governo no Estado. (COMPARATO, 2006, p. 497).

Os principios éticos sdo normas objetivas, sempre correlacionadas a virtudes
subjetivas. Sdo normas teleoldgicas, que procuram apontar para um objetivo final do
comportamento humano, sdo normas de conteudos axiologicos, cujo sentido é sempre

dado pelos grandes valores éticos.

Assim, o respeito a dignidade humana deve abrangé-la em todas as suas
dimensdes, isto €, em cada individuo e em cada grupo social, em cada povo
estabelecido, enfim, em toda humanidade. E igualmente em todas as dimensdes da
pessoa humana que atuam os principios da verdade, da justica e do amor, que por sua
vez sdo desdobrados e especificam-se nos principios de liberdade, igualdade, seguranca

e solidariedade.

A seguir desenvolveremos dois destes principios importantes para reflexdo que
faremos depois sobre a relagcdo da homossexualidade com os aspectos da religido cristd,
que sdo o principio do amor e o principio da liberdade.

3.1.1 O principio ético do amor como dever

N&o é muito facil falar de amor, por se tratar de uma palavra utilizada para uma
gama de realidades diferenciadas. Desde o0s pre-socraticos, 0 pensamento grego

procurou entender o amor como uma forga que une os seres, animados ou inanimados.
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Hesiodo e Parménides, segundo informou Aristoteles, foram os primeiros a sugerirem
que o amor é a forca primaria que move os seres e 0s mantém unidos. (COMPARATO,
2006, p. 530).

Na ética a Nicomaco, Aristoteles alerta para ndo confundirmos amor com
amizade, o fildsofo sustenta que a amizade (philia) ndo consiste hum bem querer em
relacdo a outrem, mas que se reduzem a fazer o bem reciprocamente, quando muito se
limitam a fazer o bem uns aos outros e sdo julgadas boas e prestativas e com isso Ihes
sdo atribuidas esse sentimento:

Ha trés espécies de amizade, em ndmeros iguais as coisas que merecem ser
amadas, uma vez que a afeicdo mutua, conhecida pelas duas partes, pode-se
basear em cada uma das trés qualidades, e os que amam desejam bem um ao
outro com referéncia a qualidade que fundamenta sua amizade. Aqueles que
fundamentam sua amizade no interesse amam-se por sua utilidade, por causa
de algum bem que recebem um do outro, mas ndo amam um ao outro por si
mesmo. O mesmo se pode dizer a respeito dos que se amam por causa do
prazer; ndo é por causa do cardter que oS homens amam as pessoas
espirituosas, mas porque as consideram agradaveis. Desse modo, 0s que
amam 0s outros por interesse, amam pelo que é bom a eles mesmos, e 0s que
amam em razao do prazer, amam em virtude do que é agradavel a eles, e ndo

porque 0 outro € a pessoa amada, mas porque ela é Util ou agradavel.
(ARISTOTELES, 2001, p. 174-175).

Percebemos entdo que a amizade, enquanto afeicdo e sentimento ndo se
confunde com o respeito a observancia dos deveres para com o outro, mas o verdadeiro
amor, enquanto principio ético e aquele na qual a consciéncia do dever para o bem do
outro, despida de sentimento, dever amar geral e indiscriminadamente, ele diz respeito a
todos os companheiros, e a todos 0s outros seres humanos sem exce¢do, mesmo 0S
inimigos, e assim 0 € por ndo se tratar de um sentimento particular, mas de um dever

geral.

Por outro lado ndo podemos negar a reciprocidade da amizade, pois 0 seu
sentimento é necessariamente bilateral e pode ser entendido como forma permanente do
amor benevoléncia, designando a qualidade do amor benevoléncia mais as qualidades
de reciprocidade e de comunhdo . (JOSAPHAT, 2010, p. 209).

O amor por ser um principio ético, é como tal, uma norma superior, ele por
buscar 0 bem do outro se torna um principio que evidencia a responsabilidade e
alteridade, mas para a reciprocidade do amor ele exige a criacdo de deveres objetivos

gerais de comportamento na vida social, por ser doacdo completa e sem reservas, ou
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seja, aquele que ama € despossuido de si mesmo, nada retém para si, mas tudo oferece

para o outro.

A grande fungdo do amor € estar fundamentado na verdade, e deve atuar como
fator de permanente aperfeicoamento da justica. E o impulso constante no sentido de
uma ndo acomodacdo com as formas de justica ja existente, a procura de uma ampliacédo
ilimitada de dar a todos e a cada um 0 que a consciéncia ética sente como devido.
(COMPARATO, 2006, p. 534).

E importante colocar em destaque que o amor enquanto um imperativo ético tem
suas raizes mais profundas no discurso religioso, particularmente nas religides
monoteistas ou abramicas, isto €, nada € tdo tranquilo para o homem de fé do que aceitar
que o amor a Deus e ao préximo constitui 0 mandamento maximo, anunciado na tor4,
no evangelho e no cordo. (LEERS; MOSER, 1996, p. 132).

Na cultura judaica crista este mandamento esta prescrito no Antigo Testamento:
“Amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Lv 19,18) e é retomado por Jesus no Novo
Testamento : “Amaras o Senhor teu Deus de todo o seu coracdo e de toda a tua alma,
com toda a sua mente, com toda sua forca. O segundo é amaras o préximo como a ti

mesmo. Nao ha mandamento maior que este”. (Mc 12, 30-31).

O amor num contexto ético a partir do mandamento, seja no AT, sejano NT é o
amor que liberta 0 homem, e como isso acontece? Moser e Leers apresentam trés
distingbes que mostram as varias faces do amor concreto que liberta: o amor nas
relagdes curtas; amor nas relagdes longas e o amor nas relagdes ou contextos das tensdes
sociopoliticas. (LEERS; MOSER, 1996, p. 132).

O que eles chamam de amor nas relagdes curtas ¢ a relagdo direta “eu-tu”, que
buscam precisar o servi¢co, a doacdo, o perddo. Amar nesse sentido significa sempre
acolher e reconhecer a alteridade e o amor atinge a sua plenitude na medida em que
estiver numa linha libertadora em todos os sentidos. (LEERS; MOSER, 1996, p. 132).

As relacdes longas apontam para o plano politico-social, que vai aléem da soma
de individuos ou pessoas, mas & apresentado como uma exigéncia de viver
compromisso no espirito de comunhdo, uns a servi¢co dos outros. (LEERS; MOSER,
1996, p. 132).
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Por fim as relagdes conflitivas, ou as tensdes sociopoliticas, em que nas origens
dos conflitos existem inimeras causas que vao determinar uma série de conflitos e que
exigird o amor como imperativo, tais causas sdo: econdmico-social, raciais, ideologicos,
de geracdes, de género, familiares, dentre outros, que vai exigir o principio ético do
amor para que possa haver possibilidade de convivéncia e comunhdo humana. (LEERS;
MOSER, 1996, p. 132).

3.1.2 O principio ético da Liberdade como caminho para a igualdade

Quanto a liberdade, ha uma série de conceitos, sempre se tratando de
especificacbes dos principios da verdade, da justica e do amor, ouvimos falar de
liberdade de expressao, liberdade de escolha, liberdade de imprensa, liberdade religiosa,

liberdade politica, etc.

Bernardino Leers em um video que apresenta a sinopse do seu livro “Em Plena
Liberdade” nos chama atencéo para a dificuldade de se falar em liberdade num sentido
pleno:

Em primeiro lugar eu ndo saberia dizer em que consiste, se ndo um te6logo
que pensa que nos estamos dentro das limitagdes da criagdo dessa terra e
nossa criagdo aqui nesse mundo e, mais ainda que temos que incluir como
tedlogo e cristdo que esta vida vai terminar, para finalmente nos mostrar, pela
morte, o verdadeiro significado da palavra Deus e receber dele com sua
misericordia a felicidade eterna, que é de fato a plena liberdade, mas na hora

que eu tenho que responder o que quer dizer plena liberdade, o que eu posso
responder é: passe pela morte para ver o que sera. (LEERS, 2010).

O principio da liberdade mantém uma profunda reciprocidade com a igualdade,
a seguranca e a solidariedade, hd uma espécie de complementariedade neles, o que torna
quase impossivel que a humanidade um dia alcance a plena liberdade ou a perfeicdo de

todos eles.

Na Grécia e em Roma, o pressuposto de igualdade entre os cidaddos era a
liberdade, ja na Idade moderna, as pessoas eram consideradas livres quando gozavam de
um estatuto de igualdade, nesses dois periodos histéricos os valores de igualdade e
liberdade ndo eram independentes. (COMPARATO, 2006, p. 537).

N&o resta duvida de que a existéncia da liberdade é um valor ético em si mesmo,

é um atributo essencial do ser humano, distinguindo-o por isso, de todos os demais seres
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vivos. Mas quando falamos em liberdade nos deparamos com a pergunta: de que
liberdade?

Segundo Comparato, a verdadeira Liberdade ndo é uma situacdo isolada, mas,
bem ao contrério, ela acontece no inter-relacionamento de pessoas e povos, que se
reconhecem reciprocamente dependentes de direitos e deveres. (COMPARATO, 2006,
p. 537).

Por outro lado ndo podemos negar que se faz necessaria a liberdade individual,
pois 0 processo de emancipacdo de se fazer livre € mais visivel no individuo, tornando-o
a carta magna para o surgimento e a evolucdo dos povos na medida em que realiza sua
plena emancipagdo, sendo assim, para cada individuo, para cada grupo, para toda
sociedade, a liberdade € um dom, uma conquista para todos e cada um. Sendo
germinalmente a capacidade de se fazer livre. (JOSAPHAT, 2010, p. 140-141).

A liberdade é um valor em si, pois se afirma e define como a primeira qualidade
do agir humano (JOSAPHAT, 2010, p. 2010). Assim, falar de ética significa falar de
liberdade, em primeira instancia, a ética nos lembra das normas e as responsabilidades,
e ndo tem sentido falar do homem responsavel se este ndo é realmente livre. (VALLS,
1994, p. 48).

Tratando-se da liberdade enquanto agir humano, enquanto paradigma da acéo,
da relacdo e da autoconstrucdo da pessoa e da sociedade, ela assume a forma da
responsabilidade, e assim sendo, a liberdade vence uma dupla forma de alienacéo, seja
de coercéo seja de permissividade. (JOSAPHAT, 2010, p. 142-143). Contudo, ndo tem
sentido falar de responsabilidade, se o condicionamento ou determinismo aparece com
respostas mecanicas e automaticas de forma total, neste caso ndo hé ética, pois se a ética
se refere ao agir humano e se este é determinado sempre de fora para dentro, ndo ha
espaco para a liberdade. (VALLS, 1994, p. 49).

A responsabilidade se torna vitoriosa se ela resultar da conjuncdo constante da
liberdade continuamente conquistada e de uma inteligéncia sempre em marcha. A
responsabilidade realista cré na liberdade, parte da liberdade, consolida e amplia a
liberdade. (JOSAPHAT, 2010, p. 143).
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A liberdade faz 0 homem auténomo, elevado acima de si mesmo, enquanto parte
do mundo sensivel, segundo Oliveira:
A liberdade é determinagdo do sujeito transcendental e neste sentido
moralidade é autodeterminacdo da vontade enquanto independéncia das
injuncdes do mundo sensivel. Portanto, independéncia absoluta do mundo,
espontaneidade pura, autonomia pura da vontade, que € lei e fim de si
mesma. Ora, para Kant, quando estd em jogo a humanizacdo do homem -
abre-se espaco para a saida da esfera da fenomenalidade, enquanto esfera da

heteronomia, na direcdo da autodeterminacdo da vontade. (OLIVEIRA, 1995,
p. 120-121).

Percebemos entdo que a ética é o lugar da emancipacéo e libertacdo do homem,
e por isso mesmo é sua gestagcdo enquanto ser que se funda a si mesmo na medida em
que se autodetermina, buscando integrar a sua liberdade em sua realizacdo plena que € a

responsabilidade.

E necessario reconhecer que o homem se manifesta na histéria como o ser de
carater personalizante, o que implica a sua permanente abertura a tudo e a todos, onde
cada individuo, grupo e a sociedade se valorizam, pelo desenvolvimento continuo de
suas potencialidades, na medida em que se abre a todos 0s outros, neles reconhecendo o

complemento necessario de si.

A verdadeira liberdade que imortaliza 0 homem estd na dignidade da pessoa
humana, que é imperecivel. E ela que nos indica o caminho da plenitude da vida, na
verdade, na justica e no amor. (COMPARATO, 2006, p. 699).

3.2 Sexualidade e ética sexual

A sexualidade é algo que vai muito além do sexo, ou seja, falar de sexualidade
ndo € falar s de sexo, e muito menos devemos ter a ideia de que sdo coisas da ordem do
instinto natural do homem e da mulher, isto é, a sexualidade é uma construcdo e

desenvolvimento humano que sofre influencias culturais.

Depois de Freud, com o surgimento da ideia de pulsdo, que a sexualidade néo se
prende a ideia de que sexualidade é apenas um instinto associado a reprodugdo, mas é
também uma pulsdo psiquica que é fundamentalmente a ideia matriz da psicanalise, que
tem uma forte influencia no desenvolvimento da pessoa humana, com forte influencia
do ambiente familiar e socio-cultural. (ARAN, 2010).
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A ciéncia comeca a querer explicar a sexualidade e ndo sé as ciéncias naturais e
bioldgicas, mas também as ciéncias sociais e antropoldgicas. Com isso, percebemos que
a manifestacdo da sexualidade se faz além de fatores biologicos, ela é também
construida através de codigos sociais, culturais, de codigos de regras nem sempre de
forma consciente dos sujeitos que as seguem, por isso a ideia de tabus sexuais que
dizem respeito a determinadas regras que modelam o comportamento das pessoas, pode
n&o o ser tabu para outras. (HEILBORN, 2009).

Na verdade a sexualidade ¢é algo natural e cultural, isto €, tem suas leis internas
somadas a uma construcao historica e cultural.

A sexualidade é um processo histérico, mas ainda estd envolvida,

condicionada e mesmo determinada por todo um feixe de processos

histdricos. Ela € um processo histdrico em cada ser humano. Esse processo

histérico esta submetido a um jogo de influéncias do processo histérico da

familia, da sociedade, da cultura, da religido, da moral e das mentalidades
coletivas. (JOSAPHAT, 2010, p. 264-265).

O termo sexualidade é relativamente novo, data do inicio do século XIX, o que
ndo seria 0 motivo para um desprezo e desdenho, mas também ndo é para ser
superinterpretado como o boom do século. Esse termo traz algo diferente, mas ndo € a
marca essencial para desvendar o sexo, 0 desejo e fantasias, que sdo anteriores ao termo,
ou pelo menos aquilo que este pretende se referir. Segundo Foucault:

O uso da palavra foi estabelecido em relacdo a outros fendmenos: o
desenvolvimento de campos de conhecimento diversos (que cobriram tanto
0s mecanismos bioldgicos da reproducdo como variantes individuais ou
sociais do comportamento); a instauragdo de um conjunto de regras e normas,
em parte tradicionais e em parte novos, e que se apoiam em institui¢fes
religiosas, judiciarias, pedagdgicas e médicas; como também as mudancgas no
modo pelo qual os individuos sdo levados a dar sentido e valor a sua conduta,

seus deveres, prazeres, sentimentos, sensacfes e sonhos. (FOUCAULT,
1998, p. 9).

Qualquer manifestacdo da sexualidade se faz através de um cddigo cultural,
cddigos de regras nem sempre de forma consciente do sujeito que as segue, nao é da
ordem do consciente para as pessoas e que modelam seus comportamentos, e que tem
haver com outras concepgdes como beleza, contatos corporais permitidos, sensacoes

corporais, etc.

Este conjunto enorme de cenarios sociais e culturais, cerca por todos os lados a
sexualidade, isto €, estamos profundamente condicionados pela maneira que a

sexualidade é exercida, sendo maleavel e condicionada por cenarios sociais, por
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determinadas press6es historicas, por modelos e eventos que véo ditando o modo das

pessoas viverem e experimentarem a vivéncia sexual.

Foucault com a “histéria da sexualidade” chama atengdo de que € a sociedade
ocidental que cria, no sentido de acreditar, uma repressdo sexual profunda para domar
0S corpos e evitar que a sexualidade fosse rude e insolente, o sexo deve ser mencionado
sem prudéncia tudo deve ser dito, mas por outro lado deve-se controlar as paixdes e
suas correlagdes com os desejos. (FOUCAULT, 1999, p. 23).

Ao contrario do que se acreditava, a pulsdo sexual era uma espécie de
dispositivo para falarmos de sexo permanentemente através da sua negacdo, um
discurso excessivamente marcado pelo pudor que acabou por provocar um ‘“contra

efeito, uma valorizagdo e uma intensificagdo do discurso incidente”. (FOUCAULT,

1999, p. 22).

O discurso da sexualidade entdo, na sociedade ocidental ganha uma evidéncia

com novas caracteristicas, e isso quer dizer que. Segundo Foucault:

Deve-se falar do sexo, e falar publicamente, de uma maneira que nao seja
ordenada em funcdo de demarcacdo entre o licito e o ilicito, mesmo se o
locutor preservar para si a distingdo (é para mostra-lo que servem essas
declaraces solenes e liminares); cumpre falar do sexo como uma coisa que
nédo se deve simplesmente condenar ou tolerar mas gerir, inserir em sistemas
de utilidade, regular para o bem de todos, fazer funcionar segundo um padréo
6timo. O sexo ndo se julga apenas, administra-se. (FOUCAULT, 1999, p.
27).

Percebemos entdo uma sinalizacdo de que havia uma necessidade e uma
incitacdo ao falar de sexo através de uma ideia de conter 0s excessos, trazer o trato dos
pudores, tratar das contencbes dos corpos, e curiosamente todo o discurso feito para
conter, controlar e censurar a conduta sexual, na verdade acabava paradoxalmente
colocando em evidéncia a sexualidade como um tema fundamental da construcédo

humana.

A partir de Foucault o saber sobre a sexualidade nos desperta para o valor que
ela tem na nossa construcdo ao ponto do ser humano sempre elegé-la como um lugar
quase que sagrado da constituicdo da pessoa na contemporaneidade, de lugar que se
define a sua identidade pessoal e a partir da maneira de administrar a sua propria
sexualidade. (HEILBORN, 2004, p. 44). Assim 0 homem se constitui enquanto sujeito

sexual. Segundo Foucault:
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Para compreender de que maneira o individuo moderno podia fazer a
experiéncia dele mesmo enquanto sujeito de uma sexualidade, seria
indispensavel distinguir previamente a maneira pela qual, durante séculos, o
homem ocidental fora levado a se reconhecer como sujeito de desejo.
(FOUCAULT, 1998, p. 11)

A identidade sexual € uma questdo fundamental e a compreensdo disso levou a
desencadear uma série de movimentos de emancipacao, como o movimento feminista, o
movimento de libertacdo homossexual e por dltimo o movimento de transexuais, que
vai colocar em pauta que a identidade do sujeito de alguma maneira, tem uma parte
fundamental dela na sua identidade social no modo como ele exerce sua sexualidade, a
identidade sexual passa a ser entdo um elemento chave na composi¢do dos elementos

que constitui sua identidade social.

Na contemporaneidade a identidade sexual se soma a um complexo processo de
socializacdo e que em determinada cultura, ela tem uma identidade social, uma
identidade de praxis em funcdo de sua familia de origem, uma identidade nacional da
sociedade do pais onde ela nasceu ela tem aspecto da sua identidade de formacéo
religiosa, bem como a propria profissionalizagdo é um elemento da sua identidade.
(HEILBORN, 2004, p. 41).

Assim, soma-se a esse conjunto de identidade, a ideia de uma identidade sexual
como relevante para a pessoa, isto €, particularmente ndo opera ao que chamamos de
heterossexual e homossexual. Para Foucault, foi a psiquiatria do século XIX a criadora
dessas duas categorias de pessoas, aquelas que eram orientadas através do desejo e
também acdes sexuais que mantinham com pessoas do outro sexo e até 0os homossexuais
gue mantinham atracdo pelo mesmo sexo, criando assim uma espécie de taxomania
sexual dos individuos que se polarizou em heterossexuais e homossexuais.
(FOUCAULT, 1999, p. 45). Foucault procurou demonstrar que o sujeito ndo tem uma
identidade propria, ele € um ser constituido dentro de um processo histérico social que
vai definir os seus parametros, sejam estes éticos, estéticos e eréticos e ai vai definindo

sua identidade.

Com o surgimento, sobretudo a partir da segunda metade do século XX com a
chamada revolugéo sexual através do movimento feminista, da ideia de uma pluralidade
sexual na contemporaneidade, a sociedade passou a se organizar para definir uma

identidade sexual, sobretudo a partir dos movimentos feministas, homossexual e
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transexual. Quanto ao movimento feminista, ndo resta duvida da sua importancia para
aquilo que chamando de revolugdo sexual, que rompeu com a familia nuclear, recriou
nova formas ndo so de familia, mas também de conjugalidade. O movimento que veio
na esteira do movimento feminista foi o0 movimento homossexual, que aparece como
forma de legitimacdo da libertacdo homossexual, que luta pelo direito a igualdade,
sobretudo o direito da conjugalidade. O terceiro e mais recente movimento, que
podemos dizer que é o mais radical tanto em relagdo ao feminismo quanto a libertagcdo
homossexual, que é o movimento de transexuais, por ser mais ousado, na medida em
que esse movimento coloca certo imperativo de que nds podemos transformar
radicalmente nossa identidade. (ARAN, 2009)

Ha na perspectiva do movimento transexual uma ideia de liberdade que noés
podemos transformar ndo s6 a ideia psicolégica do género como também a nossa
constituicdo corporal, 0 que vai questionar a categoria que marcou a tradi¢do ocidental
que somos portadores de identidade sexual fixa, essa subversdo transexual ndo esta na
mudanca de sexo, o que estd colocado é uma mudanca de ser, que é mais radical do que
uma simples mudanga de sexo, assim esse movimento Sse apresenta com uma
radicalidade maior. (ARAN, 2009)

H& uma desconstrucdo da normatividade de géneros, o que ndo significa uma
dissolucdo de valores ou tracos indenitarios, € nem mesmo ameaca a instituicoes
familiares. Essa revolucdo e radicalidade trouxe uma nova fase da reflexdo referente ao
papel ético e moral da vida sexual muito bem estabelecido na sociedade, isto € segundo
Leers:

Sob o desabrochar da linguagem sexual entre homem e mulher nos tempos
modernos, esconde-se uma mudang¢a profunda na interpretacdo dos papéis
dos dois no convivio conjugal. No passado a relacdo sexual era

tradicionalmente vista conforme a relacdo entre a semente e a terra mae.
(LEERS, 1992, p. 84).

Dai a necessidade de um debrucar mais refinado da posicdo de estudiosos, e,
sobretudo dos tedlogos moralistas, a urgéncia de se fazer uma moral sexual que seja
compativel com as transformacdes do século XX e XXI levando em conta que, segundo
Bernardino Leers:

Em termos de valores éticos e religiosos a modernidade é como um turbilhdo
de ventos e as dguas rodam com tanta rapidez que o discernimento entre
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pureza e sujeira se torna uma tarefa dificil, as vezes, de resultados até
contraditorios. (LEERS, 1991, p. 114)

A contemporaneidade criou uma gama de novos valores culturais que inspiraram
uma nova compreensdo da ética sexual que vdo determinar automaticamente novas
vivéncias da sexualidade, traduzindo-se em mudancas radicais nos padrdes morais, do
modo de viver a sexualidade. (JUNGES, 1995, p. 65).

N&o resta duvida a importancia que tiveram os movimentos feminista,
homossexual e transexual para forgar ndo so as ciéncias, mas também o proprio discurso
religioso a rever posicdes frente a sexualidade humana. Com este impacto as confissfes
religiosas, a partir da psicologia procuram fazer uma revisao das concep¢des da ética
sexual, sejam para fortalecer as ideias ja determinadas, seja para tentar compreender as
novas ideias. Marciano Vidal apresenta trés momentos para uma reflexéo:

Um momento de renovacao decidida e sem travas historicas. Outro momento
de freio ou de reorientacdo. Um terceiro momento no qual se tenta uma

conciliacdo entre a renovagédo e as pautas da reorientagdo oficial. (VIDAL,
2008, p. 61).

O discurso ético religioso ndo tem a pretensdo de refundar os conceitos, mas
também ndo se vé fora da cultura a qual esta inserido e precisa de certa forma dialogar
sem perder seu referencial moral teoldgico constituido até 0 momento presente, e essa
renovacdo do tratado ético sexual se sustem em trés pilares: a epistemologia; 0 modelo

moral e as normas morais. (VIDAL, 2008, p. 62).

A teologia moral utiliza-se da antropologia sexual como caminho para encontrar
a normatividade moral, contanto que o fenbmeno seja submetido a uma interpretacdo
integral e integradora da pessoa humana. A ética cristd busca suporte na antropologia ao
mesmo tempo em que ela pode ajuda-la no funcionamento de seus mecanismos de
autocorrecdo, isto é, a integracdo da sexualidade na ética cristd é realizada a partir da
aceitacdo da normatividade proveniente da compreensdo antropoldgica como contedo
concreto da ética sexual e da normatividade da revelacdo como cosmovisdo que

redimensiona as concepcdes morais. (VIDAL, 2008, p. 64-65).

O modelo moral do comportamento sexual na tradi¢do cristd esta ligado a duas
dimensbes ética da sexualidade, um positivo e outro negativo, o primeiro vé a
sexualidade como forca para a edificacdo da pessoa, em que se faz necessario converter

o “E” (ser) em “Dever Ser” tarefa, e deste modo aparecerd uma ética sexual centrada na
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pessoa se 0 dever ser da sexualidade (dimensdo positiva) consiste em que ela seja como
ascensdo da maturacdo da pessoa enquanto estrutura existencial, uma falha nesse dever
ser, falha moral entendida como negacdo ou ndo realizacdo dessa exigéncia de
personalizacdo que tem a sexualidade vai gerar segunda dimensdo, isto é a dimensao
negativa. (VIDAL, 2008, p. 67).

Por fim um terceiro pilar do sistema normativo, foi constatado a ndo aceitacéo e
a falta de credibilidade da normativa da moral oficial, em concreto, o que se criticava
era 0 modo autoritario na apresentacgdo e justificagdo das normas; o carater fechado, néo
considerando a nova situacdo da sociedade aberta e pluralista; a metodologia abstrata da
deducdo das normas a partir de alguns principios aceitos previamente e néo
questionados; a validade absoluta na fixacdo de normas com carater imutavel e com
validade universal; a forma preferencial proibitiva na apresentacdo das exigéncias da
sexualidade. (VIDAL, 2008, p. 69-70).

Para solucionar a crise que se instalou na ética sexual cristd, obrigou-se uma
reformulacdo das normas sexuais e assim reafirmar a primazia do respeito ao homem,
denunciar os enganos do moralismo, promover éticas inteligentes, favorecer solucdes de
compromisso, firmemente assentados nos principios humanistas, mas adaptados as

circunstancias, com interesse a exigéncias de eficacia. (JUNGES, 1995, p. 70)

A sexualidade humana s6 pode ser refletida e compreendida como integradora
de todo ser, e a ética cabe explicitar os valores que emanam de uma reflexdo
antropoldgica e no caso da moral crista, também teoldgica, sobre a sexualidade para dai

dirigir algumas normas fundamentais de conduta.

Para que haja uma integracdo maior da sexualidade, € necessario partir da
educacdo do homem para torna-lo sensivel aos valores que lhes sdo préprios. Essa
sensibilidade valorativa se vé impossivel se ndo houver o minimo de cultura, meio e
educacdo para o amadurecimento do individuo. (AZPITARTE, 1985, p. 323).

A sexualidade é uma linguagem de amor e por isso ndo se pode imaginar o
humano sem a sexualidade, sem o Eros, a Philia e 0 Agape, o homem sem essas
dimensbGes do ser & tdo impensavel quanto um homem sem sentimento ou sem

inteligéncia:
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A sexualidade tem realmente a ver com a capacidade e necessidade inata e
cultural que o ser humano tem de reciprocidade (de ser com). Como
tendéncia inata esta capacidade ja esta presente em espécies inferiores, mas,
em nossa espécie a relacdo eu-tu pode assumir e assume uma maneira prépria
a nossa espécie: a forma do amor. (VALLE, 2006, p. 71).

A educacdo do individuo somada a reciprocidade inata e cultural que fala Valle,
conclui-se que a sexualidade ndo pode ser definida apenas de um ponto de vista, por
mais importante que seja é necessario uma série de fatores, para que haja uma visao
humana completa da sexualidade, sobretudo com a sua integracdo a religido, que fala da
sensibilidade do amor e da ciéncia que completa a compreensdo do homem em todo seu
conjunto.

A sexualidade é concebida hoje pelas ciéncias e pela teologia desde duas
matrizes basicas e complementares. De um lado, em funcdo da sua finalidade
propria e mais potente, ela est profundamente radicada no corpo. Nao pode
ser descrita e compreendida sem 0 recurso a estes seus condicionamentos e
reacdes neurofisioldgicas e bioquimicas. Ela tem uma base genética (sexo
cromossdmico, gonadico e hormonal) que ao longo d maturacdo bioldgica do
corpo estrutura o que alguns autores chamam de “cérebro sexual” (masculino
e feminino) estes dispositivos bioldgicos datam de uma evolugdo de milhares
e milhares de anos, fazendo parte de um patrimdnio genético herdado que no

homo sapiens sapiens d& origem a um modo peculiar de viver e moldar a sua
vida sexual. (VALLE, 2006, p. 73).

O peculiar desenvolvido do modo de viver a sexualidade a partir do homo
sapiens sapiens segundo o autor é que na nossa espécie ela comeca a se desenvolver
para além do bioldgico, ao se desenvolver ela busca valores enquanto grupos sociais,
vinculando-se assim a normas estabelecidas para a socializacdo de cada individuo, com
isso a sexualidade passa a ser também uma construcdo histérico-cultural. (VALLE,
2006, p. 73).

A sexualidade assim compreendida, isto €, com os aspectos biolégicos e
psicologicos herdados, ndo estd retida ao objetivo procriador, ela tem também a
importancia mais ampla para o agir humano na busca da realizacdo plena de sua
sexualidade tomada em um sentido global. E desse modo firma-se a dimensdo dos
géneros masculino e feminino criando uma personalidade pessoal e sua implicacdo no
papel desenvolvido na cultura. No campo da sexualidade fica impossivel falar de

sexualidade sem falar da identidade de género.

Apos a revolucéo sexual surge a busca de afirmacédo social de novas identidades
sexuais e com isso as opgdes morais se diversificaram na hora de transmitir o

significado antropoldgico e teoldgico da sexualidade humana em sua formulacdo
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complexa de ética sexual cristd, que na contemporaneidade é confrontada com uma

notével crise de credibilidade.
A crise pela qual atravessa a chamada moral sexual cristd é tdo ampla em
setores (de ideias, cultura, de estado: solteirismo, celibato, matriménio, etc.) e
tdo profunda em significado (comportamentos individuais, relacGes
interpessoais, convivéncias afetivas, vinculagBes juridicas, cosmovisdes
religiosas, etc.), que estd pedindo uma profunda reformulacdo. Sobre a
complexa formulacdo da ética sexual cristd para uma notavel crise de
credibilidade. Pode-se pensar que em nenhum terreno da vida humana exista

tanta discrepancia (pelo menos tedrica) entre magistério eclesiastico e crentes
(ndo dizemos nada dos ndo crentes). (VIDAL, 2008, p. 93).

A visdo cristd da sexualidade catdlica e evangélicas ndo se diferenciam em
muitos aspectos, o que podemos destacar como leve diferenca é a participacdo da
mulher, fruto, sobretudo da forca do movimento feminista e a visdo do sexo para além
de sua finalidade de procriacdo, embora as igrejas historicas ndo apresentem diferenca
nesse aspecto. (FILHO, 2011, p. 93).

Estabelecer a visdo de sexualidade no mundo evangélico em geral ndo é uma
tarefa facil devida a diversidade e pluralidade de doutrinas, os pentecostais classicos
enfocam o0 sexo sempre em sua negatividade, ou ameaca para a sua salvagdo, esta
submetida a normas morais, e dogmas rigidos, ascéticos e repressivos, a esfera sexual
constitui um poderoso terreno de tentacdo, provacéo e privacdes. (MARIANO, 1999, p.
192).

Quanto as denominagdes mais recentes, sobretudo as de fundacbes depois da
década de 60, periodo de surgimento do movimento feminista, mostram-se menos
repressoras € mais permissivas, como é o caso da igreja Renascer em Cristo, que vincula
0 sexo com prazer, como sinal prazeroso da criacdo de Deus e que ndo pode ser
reduzido a sua dimensdo procriadora, essa vinculacdo demonstra uma mudanca
significativa, sobretudo por se tratar de uma afirmacéo feita pela Bispa Sonia®, lider
dessa igreja, demonstrando um forte indicio de mudanca em relacdo a sexualidade.
(MARIANO, 1999, p. 192)

Alem dessas igrejas pentecostais contamos ainda com as chamadas igrejas

inclusivas, que ganham cada vez mais relevancia, que trazem uma radicalizagdo em

' Perguntada se 0 sexo seria apenas para a procriagao, a bispa Sonia Hernandes da Igreja Renascer,

respondeu: “Pelo amor de Deus! E superprazeroso! E uma coisa boa que Deus inventou pra gente”
(MARIANO, 1999, p. 192).
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relacdo as outras igrejas, por aceitarem o relacionamento entre pessoas do mesmo sexo,
algumas dessa igreja aceitam inclusive travestis e transexuais. Vemos assim que a

sexualidade a partir dessas novas denominagdes ganham novos significados.

Enfim, com a pluralidade de igrejas evangélicas presentes no mundo, bem como
a diversidade de dogmas e doutrinas que estas oferecem, fica dificil nos posicionarmos
em relacdo a visdo da sexualidade em todas elas, mas creio que ndo sdo tdo divergentes,
as mudangas sdo poucas com excecdo dessa Ultima categoria que apresentamos no
paragrafo anterior que trazem novos elementos ampliando a possibilidade de relacoes

sexuais diferentes daquela proposta pela heteronormatividade.

Quanto a sexualidade no discurso oficial da igreja catdlica esta é bem
estabelecida com dupla finalidade: o bem dos cdnjuges e a transmissdo da vida, e esses
dois valores sdo inseparaveis, atendendo a exigéncia do matriménio de fidelidade e da

fecundidade.

Pela unido dos esposos realiza-se o duplo fim do matriménio: o bem dos
cdnjuges e a transmissdo da vida. Estes dois significados ou valores do
casamento ndo podem ser separados em alterar a vida espiritual do casal nem
comprometer os bens matrimoniais e o futuro da familia. Assim o amor
conjugal entre 0 homem e a mulher atende a dupla exigéncia da fidelidade e
da fecundidade. (CIC, 1993, P. 612).

Porém o discurso do posicionamento da Igreja catélica em termos de ética
sexual ndo pode, reduzir-se aos pronunciamentos oficiais. Segundo Fabri dos Anjos:
Quando se fala em Igreja, com facilidade se subtende sua hierarquia mais
alta, ou seja, Papa e os Bispos. Estes falam oficialmente em nome da Igreja.
No entanto, a Igreja ndo se reduz a instancia hierarquica que é minoritaria.
Embora o posicionamento oficial seja nela de grande peso, a reflexdo ética se
tece em seu meio também com a participacdo de outros segmentos

importantes como o trabalho dos tedlogos e a pratica e o sentimento dos
catolicos em geral. (ANJOS, 1976, p. 1066).

Na mesma linha de pensamento Lucia Ribeiro aponta pelo menos trés tipos de
discurso para além do magistério da igreja, o moral teoldgico, a pratica pastoral
orientadora de padres e religiosos e o discurso dos proprios fiéis. No discurso teol6gico
tem enfatizado mais o seu significado relacional e personalista, englobando o
significado procriativo, mas sem dar-lhe o estatuto de privilegiado ou exclusivo. Quanto
0 aspecto pastoral, o que é dito em nivel publico nem sempre é 0 que se dispensa ao
nivel do espaco privado, isto é, na pratica pastoral prevalece uma ambiguidade e

contradi¢des. Por fim o discurso dos fiéis, que é menos sistematizado e assumem as
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vezes expressdes mais formais na medida em que estd inserido em grupos ou
movimentos leigos dentro da igreja, mas ha também os que constroem seus discurso a
partir da prética cotidiana de sua sexualidade. (RIBEIRO, 2001, p. 37-38).

Desta forma o discurso da sexualidade na igreja catolica se da de forma plural
prevalecendo uma inadequacdo entre discursos e praticas, gerando vantagens e
desvantagens além das contradi¢cGes dentro da propria igreja, isto € no discurso oficial
da igreja ha uma visdo ja muito bem estabelecida, mas na sua realidade como um todo

ndo h& uma forma univoca, cruzando discursos e préaticas contraditorios.
3. 3 A homossexualidade: uma nuvem carregada de obscuridades

Conceituar a homossexualidade ndo é uma das tarefas mais faceis, devido a
multiplicidade de manifestagcdes que ela apresenta. Mas por outro lado, s&o muitas as
ciéncias que se dispuseram arriscar em dizer em que consiste a homossexualidade,
assim temos a antropologia, a sociologia, a psicologia a medicina dentre tantas outras

areas do conhecimento.

A homossexualidade é vista muitas vezes como pessoas que tem relacdo sexual

com pessoas do mesmo sexo, 0 que nao procede, pois ha uma série de ouros fatores e

argumentacOes para defini-la, sendo inclusive muitas delas ainda obscuras. Peter Fry e

Edward MacRae na introduc@o do livro “0 que € a homossexualidade?” Nos adverte
que o tema pode se tornar complexo pela infinidade de experiéncias homossexuais:

O problema é que a homossexualidade € uma infinita variagdo sobre o

mesmo tema: o das relacfes sexuais e afetivas entre pessoas do mesmo sexo.

Assim ela € uma coisa na Grécia antiga, outra coisa na Europa do fim do

século XIX, outra coisa ainda entre os indios Guaiqui do Paraguai. Com este

mesmo raciocinio a homossexualidade pode ser uma coisa para um camponés

do Mato Grosso, outra coisa para um candidato a governador do Estado de

Séo Paulo em 1982 e, de fato, tantas coisas quanto os diversos seguimentos
sociais da sociedade brasileira contemporanea. (FRY; MACRAE, 1985, p. 7).

Os autores nos mostram como o simples ato sexual entre pessoas do mesmo sexo
pode ter repercussdes diferentes e ainda mais, nem sempre o ato sexual pode ser
considerado homossexualidade em si, por exemplo, um garoto de programa numa
cidade de S&o Paulo, que poderd manter relacdo sexual com outro homem,
normalmente mais velho, em troca do dinheiro sem se constituir homossexual, ou
ainda no interior de algumas cidades homens poderao ter relagdes com outros homens
sem deixar de ser menos ou mais homem. (FRY; MACRAE, 1985, p. 7).
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O que se percebe é que a homossexualidade tera sua definicdo marcada pela
época, lugar e circunstancia, ou seja, nem sempre ela serd vista da mesma maneira.

Alguns autores preferem falar de homossexualidades no plural, segundo Pommier:

A homossexualidade ndo é um todo. Suas diversas manifestacdes tampouco
sdo formas diferentes de uma homossexualidade fundamental que comporte
varios campos. Por isso é mais exato falar nas homossexualidades, e ndo na
homossexualidade. (POMMIER, 1992, p. 94).

H& também certa discordancia entre muitos estudiosos ao afirmar o termo
homossexual ou homossexualidade, pelo fato de ser um termo criado pela medicina, e
assim optam por outros termos como homoerotismo, hemofilia, homoafetividade,
dentre outros. Costa afirma que a substituicdo dos termos homossexualidade e
homossexualismo por homoerotismo, cunhado por Karsh-Haak em 1911 e utilizado
naquele momento referindo-se a possibilidade que certos sujeitos tem de sentir
diversos tipos de atracdo erdtica ou de se relacionar fisicamente com pessoas do
mesmo sexo biologico. (COSTA, 1992, p. 8).

O conceito de homoerotismo seria uma nocao mais flexivel e descreveria melhor
a pluralidade das praticas ou desejos de determinados sujeitos. Assim excluiria alusdes
a desvios, anomalia ou perversdo ao contrario do substantivo homossexual. (NUNAN,
2003, p. 26).

Quanto ao conceito, talvez uma das definicdes mais significativas seja a
apresentada por Deniston que afirma ser homossexual: Aquele que em sua vida adulta
se sente motivado por uma atracdo erdtica definida e preferencial por pessoas do
mesmo sexo e que de modo habitual, embora ndo necessariamente, tem relacdes com
eles. (DENNISTON, 1967, p. 12).

Esta definicdo de homossexual exclui aqueles que tendo relacdes sexuais com
pessoas do mesmo sexo bioldgico ndo tiveram apoiadas em tendéncias, preferéncia ou
desejo, e por outro lado incluem as que mesmo né&o tendo relagdes de fato, se sentem
atraidos e inclinados para o desejo e fantasias envolvendo as pessoas do mesmo sexo.
Outro detalhe desta definicdo é que acentua a idade adulta excluindo assim a

adolescéncia e a fase infantil.

Outra definicdo mais antropoldgica é apresentada por Martos, sendo inclusive

mais indicada quando se estuda os aspectos éticos da homossexualidade.
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Por homossexualidade entendemos a condi¢do humana de um ser pessoal
que, ao nivel da sexualidade, caracteriza-se pela peculiaridade de sentir-se
constitutivamente instalado na forma do mesmo sexo. (MARTQOS, 1998, p.
8).

Com isso é possivel afirmar que a homossexualidade ndo é apenas um fenémeno
sexual, mas uma condicdo antropoldgica de um ser pessoal, isto é, 0 homossexual é
antes de tudo um ser humano com uma condicdo e um destino perfeitamente humano,
humanizante e humanizavel, em que sua peculiaridade se manifesta, sobretudo ao
nivel da sexualidade entendida de uma maneira rica e humana e ndo reducionista.
(MARTOS, 1998, p. 9).

Ao dizer que a homossexualidade € constitutivamente e ndo apenas
comportalmente subtrai o valor da vivéncia interna de quem capta sua condicdo
interna, mesmo ndo se traduzindo em atos externos, comportando muitas vezes
atitudes éticas de sublimacéo, isto é, ser homossexual ndo implica apenas em ter
relacbes sexuais com pessoas do mesmo sexo € um jeito de ser que engloba a pessoa

por inteiro com sua personalidade.

Na convivéncia social o fato é que existe na relacdo de pessoas encontros e
desencontros humanos, e uma minoria de homens, cuja inclinacdo sexual dominante
ou exclusivo para pessoas do mesmo sexo. Esta especificacdo pode ser chamada
institucional ou de carater ou ainda constitucional e invertida, de todo modo, os termos
pretenderdo sempre indicar que ndo se trata de uma opgéo livre, mas de uma formacao

psicossocial da personalidade. Certo é que:

Pessoas ndo sdo conceitos nem deixam captar pelos conceitos. Tdo pouco
homossexuais podem ser reduzidos a instrumentos racionais ou categorias,
embora a limitacdo da linguagem humana obrigue a usar tais meios para se
comunicar. (LEERS; TRANFERETTI, 2002, p. 50).

Enfim, no centro da complexa interpretacdo, conceitos e teorias da
homossexualidade estdo as pessoas homossexuais, como fatos empiricos que

transparecem pelos filtros dos diversos discursos.
3.3.1 A homossexualidade no discurso da sociologia.

O discurso da homossexualidade na sociologia é um discurso mais tardio, ele
teve muito mais atencdo e relevancia dentro de outras perspectivas como a psicologia,

a antropologia e a biologia.
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A sociologia a principio ndo se via obrigada a se posicionar em relacdo a
homossexualidade por entender que a vida sexual ndo enquadrava dentro de suas
prioridades de estudos, mas passou a se interessar buscando o que os homossexuais
pudessem ter de grupo social. (LASSO, 1998, p. 65).

A perspectiva sociolégica ndo se preocupou desde inicio de ver na
homossexualidade uma enfermidade, mas apenas como uma variante da conduta
sexual, ressaltando que a sexualidade de uma maneira geral é uma aprendizagem
social que pode desembocar tanto na homossexualidade como na heterossexualidade.
(LASSO, 1998, p. 66).

Entendendo a homossexualidade enquanto um grupo social, seu mundo se
apresenta de modo muito concreto, por serem muitas vezes rejeitado pela sociedade,
embora com o crescimento dos movimentos emancipatorios dos homossexuais essa
rejeicdo tenha diminuido, mas ainda ndo o suficiente para acabar com a rejeicdo da
sociedade, assim, 0s homossexuais reduzem os seus lugares de encontros, em bares,
clubes, shoppings em algumas pracas e parques, mas na maior parte do tempo esta
mesclado no mundo da maioria heterossexual o que nao haveria de ser diferente, isto
é, ndo existe mundo homossexual propriamente dito, existem sim relacGes
homossexuais num ambiente marcadamente heterossexual. (LASSO, 1998, p. 74).
Quanto a isso 0s proprios homossexuais se reconhecem como pessoas excluidas como

podemos constatar nesses trechos das entrevistas:

O Brasil é um pais muito inclusivo, nés temos uma variedade de cultura, mas
no que diz respeito aos homossexuais ainda parece ser algo de outro mundo,
pode mostrar sexo explicito em novelas, pode mostrar estupro, pode mostrar
tudo, mas quando mostra um casal de homossexuais, isso ndo pode, isso
choca. A sociedade ainda ndo acostumou com isso, as pessoas estdo
comecando a se acostumarem com a idéia.[..] Infelizmente nds nédo
podemos ter uma vida social e religiosa normal como um casal hetero,
porque as pessoas se espantam, nés somos obrigados a freqientar
lugares onde os homossexuais podem se manifestar, ou seja, bares
exclusivamente gay, ou pelo menos aqueles mais visitados por gays, e
até é preciso fundar igrejas pra gays, porque em qualquer outro
espaco, qualquer caricia, por mais simples que seja causa estranheza,
as vezes até brigas, discussfes, rejeicdo, acabei de acompanhar o caso
de duas médicas que foram visitar um barzinho no bairro Prado e elas
estavam num cantinho, mas vivendo o momento delas, uma olhando
pra outra, e por trocarem um beijo elas foram convidadas a se
retirarem do ambiente, ou seja, um caso de rejeicdo. Essa imagem que
a sociedade tem ndo permite que ela aceita 0os homossexuais em geral.
(Kaique, 23 anos).
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Os homossexuais do ponto de vista da sociologia, ndo representam perigo
nenhum para as instituicdes, seja ela familiar, religiosa ou politica, mas que devem
conviver no mesmo mundo social sem pensar que entre a minoria homossexual e a
maioria heterossexual possa haver superiores uns dos outros, apenas se diferenciam

como grupos ao nivel de preferéncias sexuais.
3.3.2 A homossexualidade na perspectiva antropoldgica

No centro da questdo homossexual estdo as pessoas humanas e sua convivéncia
sociocultural de conflito entre a predominancia heterossexual e a minoria
homossexual, configurando um sistema de opressdo e ostracismo e marginalizacéo,

que muitas vezes o homossexual é vitima.

Numa perspectiva antropoldgica e cultural, o homossexual ndo pode ser
compreendido em sua historia e seu modo de viver, sendo em funcdo da maioria
heterossexual, suas ideias e atitudes, com que ele vive e corresponde do seu jeito.
(TRANSFERETTI; LEERS, 2002, p. 44).

Uma  percepcdo  antropoldgica da  homossexualidade  distancia-se
conscientemente da aproximacao formal tradicional que escolhem como objeto o ato
sexual genital, isolado de seu contexto real de pessoa em sociedade. Segundo Leers e
Trasferetti:

Homossexuais ndo sdo objetos, como se fossem animais nas grades de um
jardim zooldgico. S&o pessoas, sujeitos, centro de decisdo e agdo
responsaveis, como sdo as pessoas heterossexuais. Em vez de toma-los ou
tomar atos deles como objetos abstratos, entram em questdo a solidariedade
como pessoas reais e a procura de entender sua situagdo historica e

possibilidades de caminhar livres na sociedade atual. (TRANFERETTI,
LEERS, 2002, p. 45).

O juizo sobre a homossexualidade ndo pode se restringir a uma parcela da
humanidade, mas devem estar abertas a todos as potencialidades do atuar humano
dentro da grande diversidade cultural. Para Lasso:

Em cada cultura prevalece um juizo moral sobre a homossexualidade que se
da no interior de suas fronteiras e a prdpria peculiaridade cultural faz com
que possa prevalecer outro juizo distinto do dela prépria, pois do contrario

essa cultura perderia estabilidade, mudaria, se inovaria, mas deixaria de ser o
que é em nivel de integracdo de caracteristicas. (LASSO, 1998, p. 31).

Do ponto de vista antropologico, o que se pode alcancar é o estabelecimento de

que qualquer aspecto cultural se mantém invaridavel ao longo do tempo, no caso de
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funcionamento harmoénico com a cultura a qual estd inserido e tendendo a ser
substituido se for disfuncional, isto ndo quer dizer que tudo seja bom, todo traco de
outra cultura, imitavel, ou que a ética ou a moralidade ndo exista, mas afirmar que a
cultura funciona como um todo e que cada cultura se guie por sua ética, que a qualifica

em seus diversos comportamentos. (LASSO, 1998, p. 30-40).
3.3.3 A viséo da psicologia em relacdo a homossexualidade.

A principio o que tem a dizer em relacdo a homossexualidade do ponto de vista
da psicologia é que é imensamente maior o que se ignora do que o0 que se sabe sobre
ela. Ndo existe ou pelo menos é muito vaga e irrelevante uma psicologia da
homossexualidade. (MARTQS, 1998, p. 45).

O que temos nesse campo de concreto é que existem pessoas homossexuais e
estas por sua vez se apresenta numa gama de variedades, riquezas, desenvolvimento,
vivéncias e desenlace que toda tentativa de tipificacdo univoca e dogmaética corre o
risco de se passar por ridicula ou ingénua, até mesmo porque ha tantas
homossexualidades quanto hd homossexuais. Assim:

A psicologia é convocada para iluminar a intricada complexidade destes
processos psicolégicos, mas quem sabe as abordagens mais definitivas nos
venham da psicologia evolutiva e da psicologia social, tanto em seus
enfoques psicanaliticos como comportamentalista? Creio, portanto, que ndo é
exagerado dizer que a psicologia tem sobre si uma grande parte do peso de

responsabilidade na investigacdo e descobrimento do vasto continente da
homossexualidade. (MARTOS, 1998, p. 46).

A grande preocupacdo da psicologia foi em um primeiro momento responder se

a homossexualidade era uma doenca ou ndo. Até mesmo porque essa foi a sua primeira

preocupacdo, que via a homossexualidade como uma perversdo ou inversdo sexual, ou

ainda como um desvio psiquico. Com o passar do tempo e 0 avango nas pesquisas 0

foco da questdo deixou de ser se era ou ndo doenca e passou a Se preocupar mais com a
origem da homossexualidade.

O dia 15 de dezembro de 1973 foi um dia memoravel para a sociedade

Americana de Psiquiatria. Nesse dia a direcdo da Sociedade resolveu tirar a

homossexualidade da lista oficial das doencas psiquiatricas. Até entdo, ao

lado da pedofilia, travestismo, voyeurismo, sadismo e masoquismo, a

homossexualidade estava registrada sob o conceito genérico de “perturbagio

da personalidade e outras perturbagdes ndo psicéticas” (MULLER, 2000, p.
9).
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Esta decisdo da Sociedade Americana de psiquiatria representou por um lado a
vitéria de um grupo que defendeu a ciéncias diante de um grupo anti-homossexuais,
dentre elas a cultura judaico-cristd, por outro lado um grupo sentia essa decisdo como

uma espécie de trai¢do a psiquiatria. (MULLER, 2000, p. 9).

A questdo da homossexualidade como doenca ndo ficou muito bem resolvida
com a retirada da homossexualidade da lista de doencas psiquiatricas, nem mesmo
depois de varios paises seguirem o exemplo bem como a Organizacdo Mundial de salde
(OMS), e ainda hoje é possivel ver grupos que defendem a patologia da
homossexualidade propondo inclusive a cura, definindo a homossexualidade como uma
psicopatologia levando o0s psicoterapeutas nesse contexto, enxergarem a orientacao
sexual do cliente influéncia para julgamentos relativamente a tratamento, sintomatologia
e funcionamento psicolégicos. (MATIAS, 2007, p. 149).

Temos na psicologia uma vertente que a vé como uma ciéncias que estuda os
comportamentos humanos a partir de diferentes abordagens tedricas e que consideram a
homossexualidade como uma variante da sexualidade humana, com isso, a psicologia
assume o papel de esclarecer e divulgar sobre a equidade de direitos em expressar a
sexualidade, independentemente da orientacdo afetiva sexual que assume na vida adulta

procurando diminuir e erradicar a discriminacao que prejudica a todos.

Uma das discussdes que tomou parte da psicologia por muito tempo, e de certa
forma ainda toma espacos em algumas pesquisas, € 0 aspecto natural ou antinatural da
homossexualidade, mesmo depois de Freud afirmar que a sexualidade esta ligada a
questdo da libido e que a sexualidade humana ndo € instintiva, mas pulsional e marcada
pela cultura determinada em grande parte por aspectos inconsciente. (BARBERO, 2006,
p. 56).

Assim entendida, a homossexualidade ¢ uma posicdo libidinal, uma orientagédo

sexual tdo legitima quanto a heterossexualidade.

Freud sustenta essa posicdo partindo do complexo de Edipo, fundado sobre a
bissexualidade original, como referéncia central a partir do qual a chamada
“escolha de objeto”, ou “solug¢do”, que acho mais adequada, vai se constituir.
Tal escolha, que ndo depende do sexo do objeto, é & base dos investimentos
futuros. Uma vez que os investimentos libidinais homossexuais estdo
presentes ainda que inconsciente, em todos os seres humanos desde o inicio
da vida. (CECCARELLLI, 2008, p. 74).
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Tanto a homossexualidade quanto a heterossexualidade s@o destinos pulsionais
ligados a resolucdes edipianas em que no ser humano a pulsdo sexual ndo tem objeto
fixo, ela ndo esté ligada ao instinto, mas ao contrério, o objeto da pulséo ¢ diversificado,
anarquico e parcial. (CECCARLLI, 2007, p. 75).

Freud se contrapde a toda uma concepc¢do de sexualidade, tanto da sexologia
como da psiquiatria do século X1X bem como da opinido popular de que a sexualidade

surgiria na puberdade e que existiria naturalmente uma relacéo entre o sexo oposto.

Com essa ideia anterior a Freud a sexualidade heterossexual seria da ordem da
natureza e, ele vai dizer que ndo ha uma relagdo necessaria entre pulsdo sexual e objeto,
e com isso ele introduz o conceito de sexualidade perverso-polimorfa significando que a
sexualidade se constitui desde a infancia e vai constituir assim o corpo erdégeno, que ndo
assegura que as marcas do erotismo vao ter que seguir um caminho normal, no caso a
heterossexualidade. (ARAN, 2011). Segundo Ceccarelli:

Nessa perspectiva, em que as pulsdes parciais integram o psiquismo humano,
0 conceito de normalidade perde seu sentido, tornando-se uma ficgdo: ndo
existe diferenca qualitativa entre 0 normal e o patoldgico. A diferenca reside
nas pulsbes componentes dominantes na finalidade afetuosas e amistosas,
reunidos na “palavra extremamente ambigua de amor”, nada mais sdo do que
mocdes pulsionais sexuais inibidos em sua finalidade ou sublimados, cada

sujeito possui um vestigio de escolha de objeto homossexual.
(CECCARELLLI, 2008, p. 75-76).

Como ndo poderia ser diferente, a posi¢do freudiana ndo obteve consenso entre
os analistas, chegando a provocar polémicas que persistem até hoje. Uma escola
importante de psicandlise ligada a Melaine Klein, entendia a homossexualidade
feminina como uma identificacdo a um pénis sadico, e a masculina como um problema
esquizoide de personalidade ou como uma defesa contra a paranodia, em ambos 0S €asos,
tratava-se de um estado psicético mortifero e destruidor. (CECCARELLI, 2008, p. 78).

Os psiquiatras da linha psicanalitica que considerava, a homossexualidade como
doenca partem da suposicdo basica de que a heterossexualidade representa a norma
bioldgica, portanto de que todas as pessoas sdo heterossexuais, a ndo ser que ocorra
alguma perturbagéo que pode assumir algum medo oculto em relacdo ao sexo oposto,
que de um lado vem para satisfazer a necessidade do prazer sexual, e assim a
homossexualidade surge como alternativa ao desenvolvimento da heterossexualidade,

de acordo com essa ideia a homossexualidade é consequéncia da adaptacdo a uma
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situacdo de medo exagerado do sexo oposto, 0 que levaria a orientagdo sexual se
inverter e perverter. (MULLER, 2000, p. 11).

A partir do que foi exposto, percebemos que antes da retirada da
homossexualidade da lista de doengas psiquiatrica ja havia posicoes diferentes, e o fato
da sua retirada nédo eliminou as visdes diferenciadas, apesar de verificarmos atualmente
uma abertura as pessoas que se identificam como ndo sendo heterossexuais. (MATIAS,
2007, p. 149).

De uma maneira geral, o que a psicologia tem afirmado dentro de uma
neutralidade, é que o surgimento da homossexualidade ndo corresponde ao
desenvolvimento sexual que vigora para uma maioria, 0 que ndo é a mesma coisa que
dizer que ela seja uma perturbacdo da personalidade, no sentido de uma doenca
clinicamente relevante. (MULLER, 2000, p. 16).

A tarefa de um terapeuta deve-se orientar para ajudar a pessoa homossexual sem
impor como objetivo de transformar homossexuais em heterossexuais, ocupando-se
com os problemas de homens e mulheres homossexuais, sem que estes problemas
tenham haver ou ndo com sua orientacdo homossexual, interessando, sobretudo pelo
crescimento emocional e integral das pessoas atingidas, abrindo-se assim o
aconselhamento para a cura ndo da homossexualidade, mas da pessoa, de sua “Alma”,
que é importante e necessaria a todos para o bem estar de uma vida saudavel. Com isso:

A terapia pode contribuir para estabelecer um contato mais intenso com o
potencial heterossexual e com os proprios fatores heterossexuais, para
conviver melhor com a prépria orientagio homossexual e para , com
redobrado sentimento de autovalor, produzir aquelas relacdes vitais e

satisfazer aquelas necessidades que sdo importantes para uma vida bem
sucedida. (MULLER, 2000, p. 29).

A partir dessa proposta da psicologia, e do proprio questionamento que setores
da psicologia fizeram a si mesma, surgiu na década de 80, o modelo afirmativo
homossexual, surgindo como um conjunto de principios que norteiam a intervencao
junto de homossexuais e bissexuais, sobretudo quando essas pessoas se deparam com
sérias dificuldades na aceitagdo e na integracdo da sua “diferenca”, ajudando-as a
perceberem que o nucleo do problema ndo é a sua orientacdo sexual, mas sim o
preconceito irracional no meio do qual o sujeito se desenvolve. (CARNEIRO, 2006, p.
104).
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Em decorréncia da retirada da homossexualidade da lista de patologias a
psicologia se viu responsavel por se comprometer com a investigacdo e intervencao
como o aconselhamento psicoldgico, a psicoterapia, a avaliagdo psicoldgica e ainda a
realizacdo de estudos sobre a homossexualidade e atualmente com o avanco da
legalizacdo da unido civil e casamento entre pessoas do mesmo sexo, pensar nos casais
homossexuais e na familia homoparental. (CARNEIRO, 2006, p. 105).

Atualmente a maneira como cada um vive a sua sexualidade é, sem duvida, parte
importante de sua identidade subjetiva, ou de sua personalidade, mas néo a definem, o
que somos vai muito além de uma prética sexual (CECCARELLI, 2008, p. 82), por isso
sdo fundamentais ao trabalho do psicologo conhecer os processos de construgdo
identitarios da subjetividade associados a experiéncias de pertenca a grupos socialmente
discriminados. (CARNEIRO, 2006, p. 106).

As intervencOes da psicologia geral e da psicologia chamada afirmativa, devem
se comprometer a um permanente desenvolvimento de competéncias e uma formagéo
continua dos psicologos em relacdo a orientacdo sexual homossexual, e também a

familia homoparental.
3.3.4 A homossexualidade em movimentos

Ja falamos anteriormente do aspecto social dos homossexuais segundo a
sociologia, mas julgo ser importante fazer uma referéncia aos movimentos
homossexuais organizados, que tem uma for¢a muito grande e estéo espalhado por todo
0 mundo. Para falar desses movimentos o melhor caminho é a sua forma histérica,

desde o seu inicio nos Estados Unidos até a sua organizacdo e dissipacdo pelo Brasil.

Em 12 de marco de 2010, a revista Veja trouxe como matéria de capa o tema da
homossexualidade com a seguinte chamada: “Ser Jovem e gay: a vida sem dramas”, e
o titulo da matéria era “geracéo tolerancia”. Chama muita atengdo a frase que vem em
destaque: “Sem bandeira nem passeata” o que parece ser algo obvio, na verdade
apresenta uma critica aos movimentos homossexuais e as parado do orgulho gay. A
matéria, muito interessante por sinal, tratava de jovens e adolescentes que cada vez mais
se assumem homossexuais mais cedo tanto para a familia quanto para amigos e a
sociedade, porem ela ignora todo o processo de movimentos homossexuais para a

emancipacdo homossexual no contexto brasileiro. Mas certo é que a matéria citada tem
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razdo no aspecto da liberdade dos jovens homossexuais em se assumirem se

comparados aqueles anteriores a década de 90 como podemos constatar nesse relatos™:

Eu comecei a perceber que tinha desejos homossexuais aos 14 anos de idade,
mas s6 fui assumir pra mim mesmo que eu de fato era homossexual aos 23
anos, e ai contei para algumas pessoas, ndo pra todo mundo, inclusive na
minha familia a Unica pessoa que eu contei foi meu irmdo mais novo.[...] Por
ser meio conservador ndo gosto, ou melhor, ndo vejo necessidade de ficar
expressando que sou gay, acho que discricdo evitaria muito a homofobia.
Né&o gosto de ver dois homens andando de méos dadas ou trocando caricias
em publico, sempre tive receio de andar abracado até com meu pai mesmo.
Nesse ponto sou muito conservador. (Paulo 48 anos)

Eu acredito que os adolescentes de hoje, eu sou professor e observo isso nos
alunos, eles ndo tém problema nenhum em assumirem a homossexualidade,
na minha época era um medo tremendo, hoje ndo eles assumem mesmo,
alguns até se maquiam, pintam o cabelo, enfim, vejo que eles se sentem bem
mais a vontade em relacdo ao meu tempo. (Maik 29 anos)

Eu percebi mesmo que gostava de mulher aos 15 anos, antes disso eu tive
namorados homens, e assumi aos 18 para minha familia, é bem recente. A
minha familia sempre desconfiava, acho que a familia sempre sabe. Na
minha familia eu ndo fui bem aceito,no inicio e algumas pessoas ainda nédo
me respeitam, logo quando eu assumi minha homossexualidade minha mae
me prendia em casa para ndo encontrar-me com mulheres. (Ana Paula 19
anos)

Eu assumi pra mim mesmo que era homossexual aos 18 anos. E logo que
assumi pra mim mesmo eu assumi para a minha familia e para as outras
pessoas [...] Quando eu comecei perceber que tinha desejo por pessoas do
mesmo sexo foi na fase da puberdade, por volta dos meus treze ou quatorze
anos, eu ja identificava algo diferente, mas eu ndo queria aceitar, eu s6 vim
aceitar essa realidade aos 18 anos. Mas antes disso eu ja sabia, mas nédo
queria ser assim de forma alguma. (Kaique 23 anos)

Porém, para que 0s jovens citados na matéria da revista, tivessem a possibilidade
de se assumirem sem muitos riscos, tem todo um processo emancipatdrio por tras, que
tem sua origem nos Estados Unidos com o chamado episddio de Stonewall, em 1969 na
cidade de Nova lorque, onde um grupo de homossexuais se rebela contra uma
perseguicdo policial, dando origem a dois grandes eventos, primeiro a parada do
orgulho gay e em segundo ao dia internacional da homossexualidade, dia 28 de marco, e
influenciou no ano seguinte a criacdo da Frente de Libertacdo Gay criado em Londres
em 1970. (RODRIGUES, 2004, p. 177).

A partir de entdo o movimento homossexual fez com que as pessoas

homossexuais saissem do seu ocultamento e enfrentando uma cultura patriarcal

16 . . . .
Entrevistas concedidas no decorrer de 2011 vejam relatos na integra nos anexos. Todos os nomes
apresentados aqui sdo ficticios para resguardar a imagem dos entrevistados.
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heterossexual e apresentando a toda a sociedade a diversidade sexual e exigindo os seus
direitos a0 mesmo tempo em que denunciava a homofobia, a discriminacéo, a violéncia

e a intolerancia.

No Brasil, segundo Trevisan, 0 movimento homossexual teve inicio com dez
anos de atraso, isso devido a repressdo em que o pais enfrentava nas década de 70 com a
ditadura militar, e quando comecou acontecer a visibilidade homossexual no Brasil, ela
estava intimamente ligada ao consumismo, e 1isso se deve grande parte ao
conservadorismo, insensibilidade e comodismo de uma elite cultural, e a luta pelos
direitos homossexuais ndo passou de um modismo de verdo. (TREVISAN, 2000, p.
336).

Em 1976 o proprio Trevisan reuniu alguns estudantes universitarios
homossexuais em Sao Paulo, numa tentativa de formar um nucleo de discussdes sobre

homossexualidade, tentativa frustrada por que:

A grande pergunta que se fazia ia ser comum, dai por diante, nos grupos
homossexuais da primeira fase do movimento homossexual: seria
politicamente valido que nos reunissemos para discutir sexualidade, coisa
considerada secundaria no grave contexto politico brasileiro? Sem uma
resposta clara, qualquer movimento ficava empacado nesta questdo. Como se
ndo bastasse, 70% do grupo admitiam francamente se achar anormal por
causa da sua homossexualidade. Nessas condi¢fes ndo é de se estranhar que
0 projeto tenha ruido ap6s algumas penosas reunides. (TREVISAN, 2000, p.
337).

Mais tarde, em 1978 esse grupo € retomado e concretizado lancando o primeiro
jornal homossexual, o jornal “Lampido”, este grupo foi batizado de “Somos” e logo
depois foi criado o grupo lésbico-feminista (GREEN, 2000, p. 157). Esses grupos
nasceram no periodo em que ganhava visibilidade uma série de outros movimentos
sociais de libertacdo, como o movimento estudantil, movimento feminista, movimento
dos excluidos e ainda uma difusdo da Teologia da Libertacdo, que denunciava todas as
formas de opresséo humana, e assim:

Numa época em que a sensibilidade cultural das atencGes e lutas e descobre
sempre novas formas de escraviddo e morte, compreende-se ndo sé que 0s
principios homossexuais comecem a se revoltar abertamente contra a prisao
em que a sociedade os mantém, mas também que a ética se veja obrigada a
interrogar a propria tradicdo de normas e raz0es que, se talvez ndo tenha

construido, esta prisdo, a0 menos legitimaram essa existéncia. (LEERS, 2010,
p. 324).



83

Num primeiro momento, o movimento de emancipacdo homossexual enfrentou
forte resisténcia de setores da esquerda brasileira e, com raras exce¢des como 0 grupo
gay da Bahia, ndo sobreviveram. (GREEN, 2000, p. 158).

O objetivo principal do movimento homossexual era:

Queriamos ser plenamente responsaveis por nossa sexualidade, sem ninguém
falando em nosso nome. E, na época, isso ndo era pouco. Mas durante o
primeiro ano de vida do grupo, nosso apelo ndo parecia exercer muito
encanto, nem entre homossexuais. Eramos um bando de solitarios, atacados
pela direita e abastardos pela esquerda, tateando em busca de uma linguagem
mais adequada as dimensdes recém-descoberta do nosso desejo.
(TREVISAN, 2000, p. 341).

Pouco depois da consolidacdo do movimento homossexual, surge a epidemia da
AIDs e com ela nasceu a necessidade de uma mobilizacdo para combater mais do que a
prépria epidemia, era preciso acabar com a paranOia de que era uma doenca de
homossexuais, e com isso, 0s movimentos e forcas militantes passaram a fazer parte das
organizagOes de prevencdo, ao ponto do movimento homossexual ser confundido com
as ONGs (organizagGes ndo governamentais), essa participacdo, quase restritiva as
liderancas impediu um movimento de massa, homossexuais se tornou alvo de
campanhas anti-AlDs. (TREVISAN, 2000, p. 369).

O fato do surgimento da AIDs fez com que aumentasse 0 numero de ativistas
homossexuais, mesmo com a ressalva de ser muito ligado as liderancas, abriu espaco
para abertura de novos grupos e movimento, mas apesar disso:

O movimento brasileiro ainda ndo ¢ um movimento de massa se vocé o
compara como 0 movimento gay americano. No Brasil ha 60 grupos
organizados. Nos Estados Unidos existem mais de 10.000 grupos. Muitos
tem caréater social, fazendo um trabalho de afirmacdo da homossexualidade
como opcao sexual. A visibilidade, a luta pelo direito de ocupar espacos na
sociedade assume um cardter politico. Ja existe uma nogao generalizada entre

gays americanos da importancia de assumir-se como ato publico, como parte
das transformages sociais que acontecem. (GREEN, 2000, p. 158).

Com isso 0 movimento americano conseguiu uma massificagdo por seguirem o
ato ideoldgico do assumir-se na familia, na escola, na igreja, na universidade, enfim, em

tudo que é lugar.

O século XXI é marcado pelos grandes nimeros de manifestagdes publicas dos
homossexuais, através das “Paradas do Orgulho Gay”, muitas vezes criticada pela

palavra orgulho, mas para os ativistas a palavra orgulho € para contrapor a vergonha. No
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Brasil este ainda € um dos movimentos que mais colocam pessoas nas ruas todos 0s
anos, em S&o Paulo a parada gay ja € considerada a maior do mundo, chegando a atingir
a marca de um milh&o e meio de participantes, e ainda existem paradas espalhadas por
todo o pais, inclusive nas cidades do interior. (FISCHER, 2008, p. 138).

Esse crescimento dos movimentos homossexuais mobilizou também varios
grupos religiosos a se organizarem para uma visibilidade gay dentro das instituicdes

religiosa, sobretudo cristé.

Essa ideia partiu dos Estados Unidos no final da década de 60, com a fundacéo
da Igreja da Comunidade Metropolitana em Los Angeles, Estado da California, EUA no
ano de 1968, pelo o Rev. Troy Perry que aos 27 anos de idade ap6s uma drastica
exclusdo da sua Igreja Pentecostal por ser homossexual. No Brasil, numa linha catdlica,
o0 pioneiro foi o Padre José Trasferetti, que em 1995 criou na arquidiocese de campinas
a pastoral homossexual na periferia da cidade. (TRASFERETT], 1998, p. 26).

Na minha opinido a pastoral com os homossexuais apresenta-se como um
desafio, uma necessidade urgente, um ato de coragem e ousadia. E preciso
enfrentar com vontade evangelizadora estas novas realidades que se
apresentam nas nossas cidades deste mundo urbano cada vez mais complexo
que estamos criando. Sei que ndo é facil, que existem dificuldades e
resisténcias. (TRASFERETTI, 1998, P. 148).

Foi muito noticiado recentemente na midia, o surgimento de ‘“‘igrejas gays”,
muitas vezes apresentado como algo estranho, inusitado, gerando inclusive uma
compreensdo errbnea e distorcida, a comecar pela denominacao de igreja gay, termo que

ndo é utilizado pelos proprios grupos, que preferem ser chamados de igrejas inclusivas.

Mas além desses grupos que se denominam igrejas, hd um namero significativo
de outros grupos que se organizam em torno da discussédo de orientacdo sexual e
identidade de género e fé e ndo se denominam igrejas, e muitas vezes nao estdo ligados
a uma denominacdo religiosa. Temos ainda grupos que se organizam a partir de
determinadas linhas denominacional, assumindo-se as vezes a forma de grupo de
estudos e vivéncias de espiritualidade. (MUSSIKOPF, 2008, p. 168).

Desses grupos se destacam a “Metropolitan Community Churches” (Igreja da
Comunidade Metropolitana); Igreja Catdlica Americana (ICA); Centro Cristiano para la
Comunidad GLTTB de Buenos Aires; Diaconia Cristiana em la Diversidad (DCD) no
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Uruguai; Organizacdo Religiosa para GLBT no Chile e Comunidade Cristiana
Ecumeénica gay-léshica (CEGAL). (MUSSIKOPF, 2008, p. 192).

No Brasil sdo inimeras as iniciativas de homossexuais cristdos que se organizam
em movimentos, destacaremos alguns: Comunidade cristd gay liga a principio a igreja
Presbiteriana Bethesda e atualmente a igreja Acalanto; Integridade Brasil, formado
pelos membros da Igreja Episcopal Anglicana no Brasil; Grupo de Celebracao
Ecuménica que mantém parceria com o Lutherans concerned/North American; Grupo
de teologia, Sexualidade, Género e Corporeidade de Pernambuco; Harpazo —
movimento cristdo pela diversidade; Comunidade Cristd Nova Esperanca de Sao Paulo;
Grupo de Celebracdo Ecuménica Inclusiva no Rio Grande do Sul; Movimento pela
diversidade Catolica do Rio de Janeiro. (MUSSIKOPF, 2008, p. 465 - 470).

Com todos esses movimentos é notavel que haja uma confessionalidade
homossexual que independente das posic¢des oficiais das Igrejas se organiza para refletir
e realizar momentos de espiritualidade, sem abrir mdo da identidade e orientagéo

homossexual.

O que antes seria uma coisa impossivel de ver, devido aos dogmatismos e
moralismo, hoje se torna possivel, 0 que antes era uma clandestinidade hoje ganha
visibilidade, e ndo podemos negar que esses movimentos tém uma forte influéncia dos

movimentos sociais e politicos homossexuais.
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4 HOMOSSEXUALIDADE E ETICA CRISTA DA LIBERTACAO EM
BERNARDINO LEERS

Neste capitulo vamos refletir sobre a homossexualidade numa perspectiva de
libertacdo dentro dos principios éticos cristdos numa visdo humanizante a partir de Frei
Bernardino Leers que procurou transcender a moral tradicional e propor novos
caminhos para o processo de libertacdo dos homossexuais dentro da confissdo e

vivéncia dos principios cristdos, sendo quem sao.
4.1 Frei Bernardino Leers: ironia socratica e ternura evangélica

Ferdinand A. J. Leers nasceu no dia 08 de novembro de 1919 em BergenOp
Zoom na Holanda. Ele nasceu no norte da Holanda, onde o catolicismo constituia
apenas 5% da populagdo e as manifestacGes religiosas eram restritas ao interior das
igrejas. Depois sua familia mudou-se para o sul, onde ingressou no seminario. O
catolicismo no sul era muito mais forte o que de inicio ja dava um grande impacto
cultural. (JUNIOR, 2010, p. 30). Seu nome de batismo foi substituido na ordem
Franciscana por Frei Bernardino Leers. (LEERS, 2010, p. 201).

Entrou na ordem franciscana em 1938, fez sua profissdo solene em 08 de
setembro de 1942 e ordenou-se no dia 11 de marco de 1945 apds terminar seus estudos
de filosofia e teologia pela provincia franciscana da Holanda. Recém-ordenado iniciou o
seu estudo em psicologia e logo em seguida se especializou em Teologia Moral no
Antonianum de Roma no periodo de 1947 a 1949 apresentando a defesa de sua tese
intitulada “De homini odiente, problematum inquisitivo quoadtheologiammorale” em
1951, em novembro deste mesmo ano foi transferido para o Brasil e daqui nunca mais
se mudou, e desenvolveu um imenso trabalho académico e pastoral sobretudo em
comunidades rurais do interior de Minas Gerais. (LEERS, 2010, p. 201).

Foi um poliglota, além de sua lingua natal, o holandés, ele dominava o
portugués, alemdo, inglés, francés, italiano, espanhol, latim e grego. (LEERS, 2010, p.
202). Como conferencista e colaborador participou de cursos de teologia moral e de
pastoral além do Brasil, no México, Costa Rica, Alemanha, Holanda, Siri Lanka e
Paquistdo. Membro da Sociedade Brasileira de Teb6logos Moralista (SBTM), da
Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido (SOTER) e assessor da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). (LEERS, 2010, p. 202).
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Lecionou sociologia, psicologia e ética na Fundacdo Educacional de Divinépolis
de 1965 a 2004; professor de Teologia Moral nas seguintes instituigdes académicas:
Seminario Franciscano de Divinopolis de 1952 a 1969; Pontificia Universidade Catolica
de Minas Gerais (PUC-Minas) de 1967 a 1990; Faculdade Jesuita de Belo Horizonte
(FAJE) de 1983 a 1991 e no Instituto Santo Tomas de Aquino (ISTA) de 1986 a 2004.
(LEERS, 2010, p. 201).

Produziu um numero significativos de livros e cadernos, colaboragdes em
coletdneas, estudos e pensamentos e indmeros artigos em revistas. Seria dificil
descrever todas as suas obras, mas frei Oto Junior dividiu suas obras em oito

agrupamentos principais que tem um carater aproximativo do que ele produziu:

Moral fundamental (cerca de 32 titulos, entre livros e artigos); religiosidade
popular e rural (cerca de 34 titulos, sem contar um grande nimero de texto
junto @ ACAR e o CODAR); Escritos sobre a Vida Religiosa (cerca de 20
titulos, sobretudo publicados na revista Convergéncia); Sacramento da
reconciliagdo (cerca de 8 titulos); moral familiar e sexual (cerca de 32
titulos); Moral Social (com 16 titulos, ainda que muitos outros poderiam ser
lidos nesta perspectiva); e bioética (cerca de 5 titulos, mas como esta tem
sido uma de suas preocupacdes atuais, 0 nimero tem aumentado). (JUNIOR,
2010, p. 37).

As obras de Bernardino Leers sdo marcadas por uma linguagem direta e
acessivel, sem muitos enfeites, sabendo disso, o proprio autor declara “certamente esta
linguagem ndo é alta teologia, mas tem a vantagem de ser humana clara ¢ sem rodeios”
(LEERS, 2009, p. 286). Outro aspecto de seus escritos e estudos é a ironia e humor, por
outro lado sua leitura se torna gostosa pelas expressdes populares como ovo de chupim,

bastidores do circo, moral do burro, asttcia da raposa e jeitinho brasileiro, dentre outras.
4.2 A ética como agir multiforme da pessoa humana e crise da moral tradicional

Toda ética s6 tem sentido de ser se tiver como objeto o agir humano partindo
dele mesmo. N&o tem sentido um discurso ético que ignora as pessoas como sujeitos de
responsabilidade e liberdade no seu agir com cada gesto, cada palavra que expressam

uma pessoa real que vivem e se movimentam na terra comum.

A filosofia e as ciéncias dos tempos atuais tem uma preocupacdo em focalizar a
pessoa humana em movimento, mas muitas maneiras de percepcdo, de sentimento,

planejamento e decisdo, e assim exercer dentro de um espago e tempo vivido sem
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desligar-se de sua histdria e, sobretudo de sua rede de interdependéncia. (LEERS, 2010,
p. 62).

Desta forma, sdo as pessoas humanas reais, criativas que caminham para a
realizacdo do bem ou do mal na humanidade peregrina, portanto, ndo sdo passivas, mas
originais e ativas em suas percepcdes e sensibilidades, a pessoa humana nao € sé sujeito
das instituicdes que Ihes impde as regras, leis e normas, mas ela mesma é capaz de dar,
de criar, de formar seu mundo, seus espacos de vida e o seu ritmo. (LEERS, 2010, p.
62).

Chega ao fim o periodo de um sistema de normas tranquilas e de paz relativa da
préxis comum. O que temos hoje € uma realidade muitas vezes confusa em que muitos
comportamentos humanos estdo mudando aceleradamente, e enquanto algumas entram
em faléncia outras aparecem de certa forma ndo muito firmes e fundamentadas, mas que

néo deixa de provocar uma crise da moral tradicional.

Segundo Bernardino Leers a crise da moral tradicional apresenta uma
ambivaléncia, em que a tentativa de melhor compreender a crise moral atual pode
comecar pela atitude as vezes veemente com que certos grupos condenam as novidades
que se apresentam, ha categorias de pessoas que estigmatizam a sociedade
contemporanea contra a dissolucdo das normas, degradacdo acelerada dos valores
desrespeito com as leis tradicionais, que geralmente giram entorno da sexualidade, do
matriménio e da vida familiar, indicando muitas vezes uma verdadeira obsessdo as
avessas pelo sexo. (LEERS, 2009, p. 392).

Para que facamos uma critica a moral tradicional, ndo podemos nos limitar a um
ou outro aspecto selecionado da experiéncia historica humana de hoje, sem descortinar
os fatos e os acontecimentos sem buscar compreender toda a estrutura de convivéncia
cultural em que h& mais fatores humanizante e desumanos do que estdo escritos naquela
negativa e frustrante visdo moral. Ironicamente Bernardino diz: “Oculos escuros

costumam modificar as cores verdadeira da situagdao”. (LEERS, 2009, p. 393).

Ficar apegado de maneira rigida e inflexivel na tradicdo moral corre o risco de se

distancia do que é vivido no mundo atual, assim é preciso:

Entender o momento atual é permitir olhar para além da teoria e do
pensamento dogmatico. Isso requer a compreensdo dos valores de cada
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geracgdo que chega ao mundo, seus conflitos e dilemas. Essa aplicabilidade da
ética, no que alude ao dever e ao conflito, sempre existiu; a questdo atual é
que a pergunta volta-se para o sujeito em situacGes dilemaéticas, no que se
refere & moral em torno de escolhas e decisdes. (FERREIRA; PEREIRA,
2012, p. 104)

Segundo Amauri e Leonardo, para Bernardino Leers a moral é subjetiva,
intersubjetiva, realizacdo de sujeitos, assim ela se apresenta como fenébmeno humano
participante no tempo e no espaco, condi¢bes que marcam a experiéncia do pensamento
e do agir humano. Entdo, entender o momento do espacgo e do tempo vivido é permitir
olhar para além da teoria e do dogmatismo a busca incessante do ser humano em viver
bem, de acordo com sua consciéncia. (FERREIRA; PEREIRA, 2012, p. 104).

O pensamento de Frei Bernardino Leers vai aperfeicoando, em sua
convivéncia, o itinerario flexivel do ethos mostrando que as tematicas morais
sdo do nosso tempo e do nosso lugar. Assim sua morada moral vai ao
encontro de problemas que a ética aplicada passou a refletir tendo em vista

dilemas e conflitos vividos pelo ser humano em didlogo com a ordem
prescritiva da ética tedrica. (FERREIRA; PEREIRA, 2012, p. 105-106).

O ideal de uma ética crista seria 0 de uma unido na pluralidade, mas o que se vé
muitas vezes € justamente uma divisdo entre os olhares para tras, fixos na historia do
passado e outros que olham sempre para frente. Seria necessario buscar a mesa redonda,
para comegar um movimento de convergéncia em que as autoridades escutem e
entendam o que vive no coragdo do povo e quais sdo suas condic¢des de vida cotidiana a
fim de criar uma ponte de duas maos entre a doutrina da autoridade e a praxis do povo.
(LEERS, 2010, p. 16-17).

Bernardino Leers estabelece a ética a partir da experiéncia humana, que esta para
além da autoridade institucional, apresentando assim o comportamento humano como
dinamicidade e flexibilidade que possibilita a ética propor para a pessoa humana a

convivéncia com o outro.

E no campo dos dilemas, conflitos e deveres que a morada da moral volta-se
para a pessoa, huma perspectiva do antes e do agora, numa praxis que mostra
a atitude e a responsabilidade de suas escolhas. Nesse sentido, Frei
Bernardino est& nesse contexto da possibilidade de voltar a responsabilidade
de escolhas do individuo para ele mesmo e a partir dai tentar, a medida do
possivel, provocar reflexdes que possam ser consideradas unidade de
referéncias valorativas. Pelos escritos do autor isto parece ocorrer com
tedlogos e varios moralistas, que parecem centrados na praxis das pessoas,
mas estdo apegados ao passado sem vislumbrar o futuro. (FERREIRA,
PEREIRA, 2012, p. 106-107).
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O autor usa o termo elitismo para designar a preguica e o comodismo que
ameaca o moralista, pois ao surgimento de novos problemas ou novidade cientifica é
preciso esperar um posicionamento da autoridade eclesiastica que ja& vem pronto, com
isso amoral parece sempre descer de cima para baixo e desconhece o principio da
subsidiariedade. (LEERS, 2010, p. 20).

Assim o elitismo que faz com que o moralista espere pela autoridade
institucional vai gerar certo desconforto para a ética centrada no agir humano, pois 0s

valores éticos, neste sentido, se apresentam como valor legal e normativo.

Outro sentido apresenta-se nos muitos discursos sobre assuntos e pessoas,
sobre sexualidade ou politica, sobre pobres, mulheres, homossexuais, mas
ndo ha sinal de que a reflexdo saia destes agentes morais ou de pessoas que
estdo envolvidas neste ou naquele desafio moral. Se me lembro bem, no
inicio da teologia da libertagdo estd a carta dos bispos do Nordeste: “eu ouvi
o clamor do meu povo”. Em vez de falar ao povo ou sobre o povo a formagao
moral ha de ser com o povo, os pobres, com ou da parte dos pobres, das
mulheres, dos casais, etc., que ndo sdo objetos, mas sujeitos responsaveis de
sua producdo moral. (LEERS, 2010, p. 20).

Hé& ainda outra forma de elitismo que nos faz interrogar: “Qual sdo as pessoas
concretas de carne e 0sso que desfilam pelo discurso dos te6logos morais e autoridades,
quando formulam normas?” (LEERS, 2010, p. 20). Frei Bernardino Leers ironicamente
afirma que as vezes a impressdo que se tem é que ainda é Adao, quando andava puro e
livre no paraiso, 0 homem perfeito completo que ainda ndo conhecia a liberdade.
(LEERS, 2010, p. 20). E acrescenta que ‘““a teologia moral nao ¢ para perfeitos, mas para

pessoas em caminho, em construc¢do ainda ndo pronta”. (LEERS, 2010, p. 21).

Ao ligar a homossexualidade a esta forma de elitismo em que se exige a
perfeicdo, sem se preocupar em analisar as condi¢bes das pessoas e suas disposicdes de
viverem a vida pessoal com suas possibilidades de que se dispde ou sabem explorar,

com sua forga vital ele lembra:

A palavra possibilidades ou capacidade humana faz-me lembrar da colegdo
de documentos do Vaticano, desde 1975, sobre homossexuais e
homossexualidade. Estes textos usam trés linguagens ou desenvolve-se em
trés niveis. O primeiro é o realismo que reconhece a existéncia de pessoas
que sdo homossexuais adultos e adultas de orientacdo sexual diferente: umas
excecgdes da regra por assim dizer. Depois, vem o rigor da proibigéo absoluta
e dura de qualquer atividade sexual por parte deles, na base do “plano
original” do Criador e confirmada pelos textos biblicos de base do “plano
original” do criador e confirmada pelos textos biblicos de Génesis 1,
Romanos 1, Sodoma, Levitico etc., sem olhar as experiéncias morais dos
préprios homossexuais e as muitas pesquisas das ciéncias humanas
empiricas. (LEERS, 2010, p. 21-22).
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Além de ndo olharem para a pessoa e sua experiéncia, a moral fechada e
institucionalizada nem sempre olha a contribuicdo de outra area do conhecimento
humano, o que Bernardino Leers vai chamar atencdo é que a “complexa vida atual leva
a completar por intercdmbio mutuo o carater limitado e seletivo da visao que a teologia
moral e ciéncias humanas se formam da realidade” (LEERS, 2010, p. 76). E preciso ter
consciéncia de que uma completa a outra, e assim abrem-se novas perspectivas, para

ambas, daquelas coisas que séo desconhecidas de uma ou de outra.

Para falarmos da confessionalidade homossexual dentro de um principio ético
ndo basta ter uma norma moral religiosa que numa compreensdo paradoxal reconhece a
existéncia da homossexualidade e ao mesmo tempo aplicam a essas pessoas 0 rigor da
norma, “demonstrando assim uma incapacidade de aceitar o outro como de fato ele é,

com seus defeitos, seus erros, sei 1a o que”. (LEERS, 2002, p. 5).

Na visdo de Bernardino Leers, apesar do cristianismo nédo ter sido feito para
falar, apontar e sim para praticar, sobretudo o amor e acolhimento ao outro, 0s
homossexuais ndo sabem como fiar nas igrejas e participar ativamente da comunidade

cristd, pois ndo se sentem mais acolhidos.
4.3 Homossexual e confissdo da fé crista

A partir do que vimos anteriormente em relacdo a ética proposta por Bernardino
Leers a pessoa humana esta constituida antes de qualquer rétulo ou titulo que lhe é
dado, assim temos a pessoa humana antes do pobre e do rico, do negro e do branco, do
homem e da mulher, do heterossexual e do homossexual, etc.. As pessoas homossexuais
em sua diversidade sdo anteriores a sua homossexualidade e mais importantes, do que o

seu comportamento homossexual abstrato. (LEERS, 2010, p. 325).

Mas mesmo assim a presenca dos homossexuais esteve sempre “escondida
embaixo do pano do siléncio”, e a discriminagdo ainda continua a contaminar € a
impedir a convivéncia fraterna dentro da igreja e da sociedade. Este ato de esconderem
em baixo da mesa fatos humanos importantes em nimero e espécies € uma tatica de
camuflagem que, de um lado, corre o risco de que as feridas da sociedade apodrecam, e,
doutro, que as vitimas encontrem ainda maiores resisténcias a sua libertagdo. (LEERS,
2002, p. 565).
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O fato mais simples que se constata na realidade da vida social é que
homossexuais sdo pessoas humanas, tém pais e patria, sdo intimamente
sexuados, tem seus talentos, necessidades e desejos, sentem uma vontade de
viver, de serem amados e amar, como as demais pessoas humanas. Antes de
cercar sua existéncia humana com férmulas verbais de comportamento social
ou proibi¢des, eles estdo no mundo e fazem parte da sociedade tais quais 0s
outros seres humanos que fazem parte da sociedade e estdo neste mundo
comum. Entre si eles sdo tao diferentes, de histdrias e experiéncia vividas, de
planos e possibilidades tdo diversos, quanto os homens heterossexuais
comparados entre si. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 38).

A homofobia tem suas raizes ndo numa consciéncia livre, mas antes ela é
captada através da educacdo recebida através de seu contexto cultural em que é educada,
ela é integrada na cultura em que cada um respira quase sem perceber e se perde no
desconhecido. A homofobia aparece como blogueio tanto para heterossexuais quanto
para homossexuais que passa pelo medo, angustia existencial, de desconfianca pelo
prazer, de pecado e inferno que perpassa ja séculos a vida ocidental. (LEERS;
TRASFERETTI, 2002, p.39).

Diante da condicdo humana nos deparamos com luzes e sombras, sendo que a
que mais importa € a luz que atrai a procura da verdade, o caminho que leva a liberdade
e a alegria de viver, privilegiando o caminho que se faz para o crescimento pessoal sem
desconsiderar o desafio de descobrir a direcdo e forca para ser perseverante apesar e
além de obstaculos, vicissitude e fraquezas que a pessoa experimenta na sua
peregrinacdo pelo mundo humano com tantos outros. (LEERS; TRASFERETTI, 2002,
p. 39).

Os sinais dos tempos pede outra postura apontada por Jesus Cristo de colocar a
lampada no candelabro para iluminar ao invés de escondé-la debaixo do caixote.
Bernardino Leers afirma a necessidade de o homossexual aparecer como fonte
iluminadora para todo o Povo de Deus, e integrarem-se nele, e assim todos sdo
chamados a “participar o mais possivel do didlogo aberto e convergir para uma nova
atitude aberta para com as pessoas, caracteristicamente homossexuais, a fim de que
possam integrar harmonicamente nas comunidades cristds e na sociedade civil”.
(LEERS, 2002, p. 565).

A comunidade cristd, bem como autoridades eclesiais e os moralistas, nao
podem tomar 0s homossexuais de maneira abstrata, mas antes devem entrar a
solidariedade e procurar entender sua situacdo, suas histdrias e possibilidades de

caminhar na fé, levando em consideracdo que antes de qualquer reflexdo ja é notorio
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toda gama de condenacdo que cerca tradicionalmente os homossexuais, tornando-lhes a

vida muitas vezes um drama e cheia de conflitos internos e externos. Segundo Leers:
Os centros produtivos ndo sdo o sexo, a sexualidade, o sexualismo, todos
abstracdes, mas as pessoas vivas na condicdo de peregrino terrestres. Atos
sexuais ndo existem sendo em pessoas que agem, condicionadas em sua
conduta responsavel pelo contrato do grupo, da sexualidade humana e cultura
de que fazem parte com seus talentos e limitacfes. Cultura e sociedade de
pertenca criam e mantém papéis sociais para cada um em seu lugar e status, e
formam expectativas neste sistema, visto que, todas as pessoas sdo sexuadas,
também a sexualidade funciona dentro desse esquema personalista, seja de
homem, seja de mulher, seja hetero, seja homo. Se a percepcdo tradicional
somente conhecia dois géneros aparentemente uniformes, ou a modernidade
descobriu uma percentagem pequena de homossexuais e leshianas, ndo muda
0 quadro global. Direitos e deveres, valores e desvalores estdo
fundamentalmente ancorados nas pessoas humanas, pois elas sdo o0s

verdadeiros agentes morais. Homo ou hetero vem em segundo lugar, um
lugar dependente. (LEERS, 2002, p. 566-567).

Esta ideia de Bernardino Leers transcende a visdo reducionista da pessoa
homossexual fixada no ato sexual, apesar desse reconhecimento da pessoa homossexual
enguanto agente responsavel, o negativismo racionalizado ainda é dominante e a
condenacdo dos atos sexuais entre pessoas do mesmo sexo forma quase um monopdlio
na doutrina oficial da igreja, marcada e estigmatizada pelo pecado mortal. Em sua
objetividade, as relacbes homossexuais faltam regras essenciais e indispensaveis da
sexualidade humana. (LEERS; TRASFERETT]I, 2002, P. 40). E afirma ainda que:

Mesmo se a particular inclinagdo homossexual néo seja em si um pecado, ela
constitui, no entanto, uma tendéncia mais ou menos acentuada, para um
comportamento intrinsecamente mau do ponto de vista moral. Por isso a
prépria inclinacdo ha de ser considerada uma desordem. Este bloco doutrinal
se fixou de tal modo que as opinides teoldgicas, contrarias a este ensinamento
da igreja hdo de ser rechagadas. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 40).

Apesar desse rigorismo das igrejas, digo no plural porque essa ndo é a realidade
sO da igreja catolica, muitos homossexuais ndo querem perder a sua fé e desejam
encontrar nela um motivo de ajuda e esperanca, mas muitas vezes na pratica acabam
caindo em uma profunda neurose depressiva, sentindo-se criminosos e pecadores diante
de sua prépria consciéncia. Mesmo conseguindo superar esse sentimento interno de
culpa, apesar de todas as proibic¢des, sabem que ndo podem manter-se em comunhao, ou
pelo menos tem enorme dificuldade de se manterem em comunhdo oficial com uma
doutrina que os condena. (AZPITARTE, 1985, p. 362).

Bernardino Leers e José Trasferetti apresentam trés fatores que levanta a

reflexdo em torno da vida sexual de pessoas constitutivamente homossexuais, a primeira
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¢ a maneira tradicional de se condenar atos sexuais entre pessoas do mesmo sexo,
depois a curiosidade com uma pitada de malicia, do publico heterossexual e por ultimo
a nuvem obscura de suspeita de sujeira que costuma cercar o assunto. (LEERS;
TRASFERETTI, 2002, p. 177).

Com isso percebemos que ndo adianta uma superacdo interna dos dilemas
vividos por homossexuais, € necessario uma mudanca na maneira das igrejas, e a
sociedade pensarem a vida sexual dessas pessoas, para que possa haver uma
aproximacdo da problematica moral e isso s6 podera acorrer com a participacdo do

homossexual ndo s6 enquanto pessoa humana, mas também enquanto cristéo.

Para Bernardino ndo h& mais duvida para a Igreja de que had homossexual
constitutivamente, essa € uma ideia que ndo precisa mais ser discutida, apesar de nédo
termos ainda uma certeza quanto a sua origem, 0 que entra para a discussao é a situacédo
dessas pessoas no seio da comunidade cristd para que haja uma comunh&o aberta e
participacdo em igualdade interpessoal. (LEERS; TRASFERETTI, 2001, p. 162).

O prdprio Catecismo da Igreja Catolica (CIC) reconhece a homossexualidade

como uma realidade inata:

Um nUmero ndo negligencidvel de homens e de mulheres apresenta
tendéncias homossexuais inatas. N&do séo eles que escolhem sua condicdo
homossexual; para a maioria, pois, esta constitui uma provagdo. Devem ser
acolhidos com respeito, compaixdo e delicadeza. Evitar-se-4 para com eles
todo sinal de discriminacdo injusta. Estas pessoas sdo chamadas a realizar a
vontade de Deus na sua vida e, se forem cristés, a unir ao sacrificio da cruz
do Senhor as dificuldades que podem encontrar por causa de sua condicéo.
(CIC, 2358a).

H4 um paradoxo que se apresenta: “devem ser acolhidos com respeito,
compaixd0 e delicadeza”, ¢ se por um lado ha o reconhecimento da condigdo
homossexual inata, isto €, ndo é uma escolha pessoal, por outro apresenta uma retaliacdo
com a imposicao do celibato:

As pessoas homossexuais sdo chamadas a castidade. Pelas virtudes de
autodominio, educadoras da liberdade interior, as vezes pelo apoio de uma
amizade desinteressada, pela oracdo e pela graca sacramental, podem e

devem se aproximar, gradual e resolutamente, da perfeicéo cristd. (CIC, 2358
b)

O que se faz necessario entdo e escutar os proprios homossexuais para superar

esses antagonismos entre movimentos de emancipacdo de homossexuais cristdos e as
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doutrinas estabelecidas pelas igrejas e com isso promover uma reconcilia¢do, que ndo é

uma tarefa facil, pois como afirma Leers e Trasferetti:
Um simples abrago de paz ou vontade ndo concertard& uma ruptura
sociocultural profundamente arraigada e atrapalhada por preconceitos e
esteredtipos fixados. Sem que as pessoas geralmente se conscientizem,
funciona aqui um mecanismo complexo e psicossocial que ultrapassa o
estreito ambito da responsabilidade individual. Criar mudancas em funcéo de
ideias ou normas éticas é uma tarefa muito dificil, pois quanto mais fluido e
semiconsciente é o complexo humano, mais firmemente a cultura construida

estara enraizada na cultura dominante e cercada de argumentos de longa
tradicdo. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 162).

As igrejas precisam mais do que acolher o homossexual, se faz necessario
compreender os dilemas internos vividos por eles, e respeita-los como portadores de
uma identidade propria no processo de emancipacdo para a liberdade participativa, o
primeiro passo pratico ¢ deixar as “vitimas” falarem e se comunicarem a respeito de sua
maneira e seu desejo de viver, se realizar e conviver. (LEERS, 2002, p. 575). Para o

autor é importante falar as claras, pois:
Quebrar o siléncio imposto é abrir uma nova mina de material para criar em
conjunto orientagcBes justas e prudentes, ndo para, mas da parte dos
homossexuais. Se eles sdo cristdos, ndo apenas tem uma consciéncia moral
que distingue o bem e 0 mal a fazer, mas assumem a expressao de Sao Paulo,
que sdo templos do Espirito Santo que ensinara toda verdade. Pelo dialogo
aberto, a reciprocidade das consciéncias morais estimular a formacdo de um
caminho de “traduzir” o Evangelho em vida e convivéncia de homossexuais

entre si e com os outros. A confirmacao pela autoridade eclesial completara a
obra ética. (LEERS, 2002, p. 575).

Para que a pessoa homossexual seja aceita nas igrejas sabemos que ndo é um
processo simples, isto é, ndo é apenas fazer mudanca das normas ética, mas criar
situacbes em que a convivéncia seja de fato e ndo em discursos ideoldgicos e neste
processo o tempo tem um papel especial, em que o inicio do dialogo e acolhida sincera
dos homossexuais ndo seja considerado o fim, mas uma abertura para novos caminhos
que sem duvida sera longo e do qual se espera que “a cabeca fria aproveita o calor do

coragdo, sem se desejar dominar e terminar no brejo”. (LEERS, 2002, p. 575).
4.4. Etica da libertago: caminho para viver em liberdade

O movimento de emancipagdo homossexual surgiu num momento em que era
difundida a teologia da libertag&o, sobretudo na Ameérica Latina, e 0 seu discurso ético

estava voltado para as categorias de oprimidos, marginalizados, morte e libertacdo, que
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“podem ser aplicada sem muita gindstica também a reflexdo sobre os homossexuais”

(LEERS, 2010, p. 324).

O termo libertagdo no contexto brasileiro surgiu na década de 60, através de dois
sociologos Fernando Henrique Cardoso e E. Faletto, que elaboraram a teoria da
dependéncia e da libertacdo, opondo-se a teoria do desenvolvimento, portanto o termo
aparece num sentido politico-econémico, mas que vai desembocar em Varios outros
setores da sociedade, ou seja, 0 termo socioldgico Libertagdo nasceu e vingou ganhando
forca a partir das décadas de 70 e 80, porque perpassava nao s6 o Brasil, mas todo o
continente Americano uma onda de libertacdo (LIBANIO; MURAD, 1996, p.163).

Aparecia nesse contexto uma série de organizacfes populares, movimentos de
ligas camponesas, sindicatos rurais, movimento de educacdo de base, sindicatos nas
cidades, centros de cultura popular e associacdes diversas, movimento feminista,
movimento homossexual, movimento antiracismo, etc.(LIBANIO; MURAD, 1996,
p.165).

Mas dentro do discurso moral teolégico o tema da homossexualidade nédo
recebeu 0 mesmo espaco que as outras dimensdes, e isto aconteceu por dois fatores:
primeiro por causa da larga predominancia da heterossexualidade tanto na sociedade
quanto na ideologia normativa que ela forma e conserva, marcando assim 0s
homossexuais como marginalizados vistos como estranhos que ndo se enquadram no
padrdo cultural dominante de conduta, em segundo lugar, o desprezo que a tradicdo
judaico-cristd teve e tem como uma forte influéncia, isto €, as referéncias religiosas e
morais da heranca judaica e cristd sempre voltam nos discursos, quando o assunto é
homossexualidade. (LEERS, 2010, p. 333 — 334).

Isto pode ser constatado pela onda de correntes e enfoques teolégicos que surgiu
no periodo de efervescéncia da Teologia da Libertacdo, tais como a teologia chamada
meta-sexista ou teologia feminista, enfoques étnicos o caso da teologia negra e
amerindia, enfoque ecoldgico, enfoque pluricultural ou teologia da inculturacdo
(LIBANIO; MURAD, 1996, p.254).

Porém, mesmo depois dessa efervescéncia ndo se constituiu uma teologia
homossexual que descrevesse e tematizasse a experiéncia homossexual e a situacao de

opressdo social, advogando retorno a antropologia e a fenomenologia para dar
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visibilidade a situacdo de exilio em que se encontravam 0s homossexuais. O que se
tinha de reflex&o teoldgica homossexual estava centrada no discurso médico e ndo na
dimensdo de uma teologia da libertacdo que centrasse a atencdo nas experiéncias destes
sujeitos com énfase na situacdo de opressdo e necessidade de luta por uma libertacéo.
(MUSSKOPF, 2008, p. 136).

Uma das dificuldades de uma teologia voltada para a libertacdo homossexual era
a constituicdo enquanto grupo social, isto porque as pessoas homossexuais levam uma
sobrecarga de inseguranca, dissabores e inibi¢cGes que dificultam se ndo impedem sua
integracdo na sociedade, dai a sua identidade homossexual fica preservada, escondida e
camuflada, manifestando-se na sua clandestinidade. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p.
62).

Este quadro comeca a se transformar de fato apenas no inicio do século XXI,
com o aumento de grupos e movimentos homossexuais, e, sobretudo com os grupos
cristdos. Apesar de ndo haver ainda uma teologia homossexual, pelo menos no Brasil e
na Ameérica Latina, pois nos EUA ja existe uma tentativa de uma teologia gay, ja é
possivel pensar nos movimentos homossexuais como uma classe oprimida e que nomeia
a si mesma enquanto grupo marginalizado e grupo social excluido e assim, segundo

Musskopf:

E neste contexto que as experiéncias de opressdo tornam-se fundamentais
para a teologia. Elas se constroem enquanto discursos, por um lado, nas
narrativas pessoais e biograficas que envolvem e sustentam a sua reflexdo.
Por outro lado, elas também se expressam em inumeras autobiografias
publicadas por tedlogos e liderancas que fazem relagdo entre seu
engajamento politico e a experiéncia cristd, tanto dentro da igreja quanto fora
dela. Uma das principais caracteristicas destas obras é a énfase nas
dificuldades que o sistema patriarcal heterocéntricos imp&e aos homens gays
na construcdo de sua identidade, causando sofrimento e levando a
determinados comportamentos eticamente “des-recomendaveis”, como as
relagdes com multiplos parceiros sexuais. O ponto alto destas narrativas se da
com a constatacdo de que estes homens, apesar de sua sexualidade, sdo bons
cristdos e que, por isso, manté-los fora da igreja é um erro. (MUSSKOPF,
2008, p. 137 - 138).

O homossexual, assim como todo ser humano caminha para frente, mesmo que
leve nas costas uma carga muitas vezes pesada de restos de seu passado que Ihe dificulta
0s passos exigindo-lhe muito mais esfor¢o para sua caminhada, mas é o “daqui para
frente” que lhe importa, e deve procurar vencer o dominio de suas for¢as compulsivas

de seus desejos que vao surgir e ressurgir, procurando em si mesmo uma liberdade
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criativa para se decidir realizar um projeto de vida na sociedade e na comunidade crista.
(LEERS; TRASFERETTI, p. 62).

Dentro do processo de libertagdo promovido pelo contexto da Teologia da
Libertacdo, a ética e a moral cristd renovou tomando como ponto de partida a opcéo
evangélica pelos pobres ou 0os empobrecidos que formam a maioria, e levou as igrejas a
pensarem além dos pobres, isto €, havia outras categorias injusticadas, mesmo néo
estando no contexto de pobreza, como € o caso dos homossexuais, como afirma Leers e
Trasferetti:

Os homossexuais ndo sdo necessariamente pobres no visivel sentido comum
material da palavra, pois pertencem a todas as classes sociais. Porque é
minoria e procuram mais se esconder do que se organizar e protestar, sua
presenca ndo é muito visivel e seu clamor ndo é obvio praticamente na
sociedade. Mas desde que se descobrem a si mesmos e seu ambiente familiar
comega a perceber algo estranho: sua sorte é enfrentar uma sociedade em que
0s heterossexuais dominam e marcam o compasso da convivéncia e o tipo
ideal do “macho” e o autoritarismo masculino leva ao desprezo e a
ridicularizacéo dos homens que sdo diferentes. Em redor dos homossexuais e
penetrando profundamente na imagem que se forma de si mesmos e no modo

de vida deles funciona um verdadeiro processo socializado de discriminacéo,
intolerancia e ostracismo. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 28).

A partir dessa visdo, 0s homossexuais se tornam uma minoria sofredora, porque
em geral se encontram como uma classe empobrecida pela pressdo dominante dos
heterossexuais na sociedade, até tornar-se “um ndo-homem, um exilado da
humanidade”. (LEERS; TRASFERETTI, p. 29). Com isso os homossexuais presentes
numa sociedade em que a estrutura social € predominantemente vertical ou central
periférica, eles se encaixam na periferia, injustamente estigmatizados pela sua
inclinacdo de pessoas sexuadas e impedidos de levar sua propria vida humana com sua

identidade propria.

A atual circunstancia da sociedade e sua reflexdo ética levam a por o problema
da liberdade e do amor no ambiente real da opressao dominante e a marginalizacao dos
homossexuais e da opressdo sofrida e marginalizada imposta por heterossexuais, que
dita as normas, ridiculariza e discrimina 0s que ndo entram em seu esquema de pensar, e
a minoria dos homossexuais que é vitima continua de discriminacao e luta recuada para
obter seu espaco, em um primeiro momento na sociedade e ainda na manifestacéo de
sua fé professada em determinada denominacao cristd. (LEERS; TRASFERETTI, 2002,
p. 161).
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N&o podemos pensar a libertacdo dos homossexuais de uma maneira simplista,
como se esta libertacdo resolveria o problema ético dos homossexuais, pois a liberdade
é uma condigdo, ndo € uma garantia do bem-conviver. Segundo Bernardino Leers:

Qualquer forma de dominacdo, discriminacdo ou marginalizacdo social ndo
atinge apenas as forcas dominantes, desmoralizando-as, mas alcanca também
os oprimidos, criando neles condicionamentos negativos, desaforaveis a
liberdade de viver e conviver na sociedade, racionalizados por uma ideologia

de submissdo, fatalismo, paciéncia e resignacdo, com acenos, em areas
cristas, para uma felicidade de outro mundo. (LEERS, 2010, p. 350).

Pois se de um lado temos forcas que promovem o dominio, é por que ha por
outro lado uma mentalidade de escravos que dentro de sua opressdo aprendeu a

sobreviver dando jeito, em situacdo de violéncia e vexame, Leers diz ainda que:

Pessoas e grupos, dependentes dos caprichos dos outros, vitimas passivas das
crueldades dos outros, costumam descobrir caminhos tortos para salvar sua
pele numa mistura de medo, esperteza, servilidade fingida e vontade de
escapar ou boicotar. Dominadores e dominantes se condicionam mutuamente,
em prejuizo de ambos os partidos, de modo que a recuperacdo da dignidade
humana depende de um processo entre homossexuais e heterossexuais,
ambos obrigados a quebrar os velhos esquemas atitudinais que perduram.
(LEERS, 2010, p. 351).

A capacidade limitada que o ser humano encontra em aceitar o0 outro em sua
alteridade € um elemento que precisa ser superado, para que, de fato possa ocorrer um
verdadeiro processo de adequacao e correspondéncia mutua em igualdade de direitos, de
espaco de viver em liberdade. Este elemento deve ser superado e ultrapassado por todos,
maioria dominante e minoria marginalizada. Nos encontros com “diferente” dentro do
limite de acolher o outro condiciona o ser humano o medo, a agressividade, as formas
de morte que os heterossexuais mostram, mesmo sem querer, diante dos seres por eles
estranhos. (LEERS, 2010, p. 351).

Os homossexuais também ndo ficam fora da estranheza experimentando-a
muitas vezes na base da introjecdo que devem buscar se adequar aos parametros
mentais, aprendidos da cultura dominante. Com isso, percebemos que 0s encontros
humanos estdo sempre cercados por ambivaléncias no que diz respeito a atragcdo para
com o outro, podendo adaptar-se e acertar 0 passo na caminhada com o diferente, mas
por outro lado a convivéncia diaria no processo de interacdo e aproximacao, ndo da
garantia de bons resultados definitivos. Quanto mais diferente é o outro que se
apresenta, maior serd a incapacidade de ser aceito no mundo em que as pessoas vivem e

formaram em torno de si mesmo. (LEERS, 2010, p. 352).
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Libido e instinto de morte, simpatia e antipatia, amor e 6dio desempenham
juntos seu papel nas maneiras de as pessoas e grupos se relacionarem entre si
em termos de amizade e agressividade, liberdade de convivio ou opresséo
dominadora, edificagdo reciproca ou destruicdo. (LEERS, 2010, p. 352).

Podemos perceber que um processo de libertacdo ndo se da de forma muito
tranquila, sobretudo quando se trata de uma cultura fortemente marcada pelo discurso
religioso, como no caso do ocidente cristianizado. Este fato vai exigir a formacédo de
uma liberdade responsavel do homossexual dentro de uma convivéncia social que
condiciona, estimula e restringe essa liberdade, exigindo um duplo projeto do dever ser
da prépria pessoa e o dever ser do grupo social religioso a qual estd inserido. Para
Bernardino Leers e José Trasferetti a liberdade se apresenta como problema para ambos
os lados isto por que:

Da parte da pessoa hd oposi¢do continua entre a prépria tendéncia de
ambientar-se entre pessoas do mesmo sexo e a proibicdo absoluta da norma
interiorizada. Da parte da sociedade, ndo hé apenas a confirmagdo sancionada
da norma, mas também do sistema da intolerancia e supressdo das praticas
homossexuais e da marginalizacdo e ostracismo das pessoas que s&o
reconhecidas como homossexuais. Geralmente os heterossexuais recebem a
protecdo da lei para seus casamentos, suas convivéncias de certa estabilidade,
seus bens e filhos; se ndo observam as leis e normas, ao menos para com 0s

homens ha grande tolerancia e uma quase conspiragdo de siléncio. (LEERS;
TRASFERETTI, 2002, p. 64).

Aos homossexuais resta-lhes apenas o peso de um tabu e a opressdo exercida
sobre eles, 0 que nos leva a crer que a libertacdo dos homossexuais e a libertacdo dos
heterossexuais sdo processos socio-politicos de conversdo e extraversdo que nao se
separam. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 66). A conversao neste sentido ndo pode
ser vista com seu desgaste e esvaziamento, ou enquanto uma simples mudanca
superficial, mas deve buscar o sentido profundamente evangélico, isto é, no que diz
respeito ao problema ético em relacdo aos homossexuais no seu contexto social, cultural
e religioso, o convite a conversdo superficial de tomar uma postura neutra, objetiva que
fica em cima do muro, mas uma conversdo que Se posicione e assuma a
responsabilidade, com os homossexuais. Segundo Leers e Trasferetti:

Diante da situacdo desigual e conflitante entre homossexuais e a grande
maioria da sociedade que domina a cultura, a ética cristd ndo pode esconder-
se atras do escudo de uma sonhada neutralidade objetiva. Participando da
realidade concreta das relagdes, optard por um ou por outro lado, mesmo
inconscientemente, como ponto de saida da reflexdo. Se o amor e a
solidariedade formam os impulsos principais da ética cristd, a “inocéncia”

intelectual que ndo quer reconhecer sua identificagdo com uma ou outra parte
do conflito hé de tirar sua mascara. Seguindo o exemplo de Jesus, 0 moralista
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estudara o problema a partir da minoria injusticada e oprimida em oposicéo a
dominancia heterossexual. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 166).

E preciso quebrar o monopdlio da suposta natureza heterossexual universal e
unica comum a todos os seres humanos, uma vez que fica claro que a homossexualidade
é uma realidade, ou seja, que ha pessoas com desejos, imaginacdes e afetos, mesmo sem
opcdo e intencionalidade para pessoas do mesmo sexo, pois, se ndo acontecer essa
quebra de monopdlio, estas pessoas constitutivamente homossexuais caem numa
espécie de vacuo ético, sem regras de condutas formuladas, sejam como projeto de vida,
sejam como proibic¢des e caminhos interditados, e isto porque:

O material ético que a histéria fornece, se enquadra no totalitarismo
subjacente da heterossexualidade, a atividade humana interrelacional dos
homossexuais constitucionais estd como 6rbita, fora do mundo da
normatividade sexual regulamentada com suas justificacbes e tabus
tradicionais. Seria uma injustica impor aos homossexuais um cddigo de

conduta, baseado em ultima analise na heterossexualidade da maioria
dominante. (LEERS, 2010, p. 348).

Diante da realidade social em que esta inserido o homossexual, a tendéncia mais
tentadora, que ele encontra é a de recuar, esconder seu préprio ser e buscar uma
camuflagem inclusive com o namoro e casamento heterossexual, como exigéncia de um
esquema coletivo que funciona como pressao, pois no seu processo de amadurecimento
paira constantemente “a sombra ameacadora da homofobia bloqueando o espaco livre
de se desenvolver a sua verdade e imprimindo na pessoa homossexual sentimentos de
culpa e inferioridade”. (LEERS; TRASFERETTTI, 2002 p. 168).

Para que haja de fato uma libertacdo para os homossexuais é necessario a
maioria heterossexual reconhecer que ela ndo é hegemdnica e promover o
reconhecimento da igualdade e liberdade abrindo espaco social para que o0s
homossexuais possam se fazer livre com seu modo de ser. Mas para que possa acontecer
uma verdadeira conversdo e uma mudanca radical, € necessario que 0s proprios
homossexuais assumam o processo de libertagdo com voz préopria. Para Leers e
Trasferetti:

Essa é a forma de conversdo pela qual os dois grupos se aproximam e
participam do processo histérico acidentado de libertacdo que em Cristo
Jesus comecou definitivamente. Cada um ha de levar seu proprio fardo
certamente, mas juntos hdo de carregar os fardos uns dos outros para banirem

a discriminacdo e construirem uma sociedade realmente fraterna.
(LEERS;TRASFERETTI, 2002, p 167).
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A conversdo faz parte integrante da caminhada de fé dos cristéos, reconciliados
em Cristo, e na sua peregrinagdo o cristdo ouve a palavra amor, mas € necessario que a
sua pratica funcione, pois ela ainda ndo chegou a perfeicdo desejada, com isso, a
solucdo ética esta na eliminacéo da discriminagdo contra 0s homossexuais que exige da
parte dos agentes morais um processo de dupla conversdo que leva o0 homem a se

libertar, segundo Bernardino Leers essa conversao tem uma méo dupla em que:

A grande maioria discriminadora dos heterossexuais que, em toda sua
variedade, se acha a normalidade e mantém o monopélio da norma ética, ha
de descer deste trono imaginario e instalar sua vida no nivel igual de todas as
pessoas humanas e seus direitos fundamentais iguais. Doutro lado, a opressdo
é exclusdo em que os homossexuais estdo presos, com poucas excecles de
deixar seu gueto, libertando-se por um processo organizado de emancipagédo
social, ocupar seu justo lugar na construcdo de uma sociedade fraterna e
enfrentar as resisténcias tradicionais contra a sua presenca e colaboracdo na
edificagdo mutua de que fala o apéstolo Sdo Paulo. (LEERS, 2002, p. 573).

Porém, os dois processos de conversdo nao sdo sem riscos, pois temos uma
historia longa de tradicdo fixadas em séculos de antagonismos cultural que é cercada de
muitos preconceitos de ambos os lados, e no processo libertador o passado se apresenta
como uma espécie de cola que segura as pessoas em seus conservadorismo ético e moral
cegando as pessoas e deixando-as na posi¢do de sempre, sem 0 avango necessario, isso
acontece tanto na posi¢do do dominio quanto no da submissdo. “A arvore grande ndo
cai porgque uma sé pessoa tenta sacudi-la”. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 167).

A religido cristd no processo de libertagdo do homossexual desempenha um
papel importante, ndo s6 para os que professam a fé, mas também para toda a sociedade
ocidental, que ¢ influenciada pela cultura judaico-cristd. Na vida pessoal de um
homossexual a religido pode desempenhar um papel positivo de animacdo e
acolhimento da pessoa na sua inteireza, ou poderd desempenhar um papel negativo
provocando o afastamento, o medo e o édio.

Este segundo aspecto parece prevalecer na religido cristd, talvez ndo com a
mesma intensidade do passado, mas fato é que ainda hoje a sua inser¢do na comunidade
aparece como estranheza, e para supera-la é necessario um grande talento artistico ou
intelectual para desviar a atencdo curiosa pelo fato de ser homossexual.(LEERS;
TRASFERETTI, 2002, p. 170).

O fato da religido cristd em sua pluralidade de denominagdes apresentarem uma

via de méo dupla provoca o medo e a inseguran¢a no homossexual levando a optar pela
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fuga e até certa agressividade de ambos os lados, isto €, vira um jogo de empurra
colocando sempre a culpa no outro, em vez de reconhecer sua propria fraqueza e
assumir os riscos do encontro. Se de um lado temos o homossexual que busca o seu
espaco, do outro assistimos o rigor institucional com normas ja constituidas. Muitos
vezes € mais facil para o homossexual se esconder e refugiar do que assumir sua
identidade num contexto eclesial que ndo o aceita na sua constituicdo o que leva a uma
possivel fobia. Segundo Bernardino Leers:
Na vaga nuvem socio-cultural da fobia e agressdo, da qual todos participam e
na qual todos se formam pelo jogo de apelo e resposta, processa-se
constantemente a falsificacdo do outro, ambos sdo o que ndo querem ser e
guerem ser o que ndo s&o, com ou sem hoa vontade de abrir-se um ao outro.
Eticas idealistas costumam esgrimir com grandes palavras: liberdade,
igualdade, justica, participacéo, fraternidade, como se a vida humana fosse
um espetaculo pirotécnico em dia de festa. Na realidade porem, a admiracéo
das alturas passa com a rapidez da festa; talvez sirva para reanimar o publico,

levando-o a ultrapassar a dureza do cotidiano, em que toda luz ¢é
acompanhada pela sua sombra. (LEERS, 2010, p. 354).

No interior das igrejas cristds 0s homossexuais sdo vitimas de desprezo,
zombaria, desespero, sofrida nas maos de “cristdos”, o que causa desilusdo e fortalece o
senso de isolamento e exilio, sentindo-se rejeitados em sua igreja e com isso fixa em si a
imagem de um “deus cruel que castiga e abandona no deserto a ovelha perdida”.
(LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 170). E com isso a igreja que deveria dar
testemunho do amor e da compaixdo, acaba por apartar muitas vezes pessoas com

grande potenciais e virtudes evangélicas.

A libertacdo dos homossexuais no seio da igreja cristd ainda sera um caminho
longo, por causa da persisténcia das forcas socioculturais estabelecida no ocidente com
forte influéncia de uma moral casuistica e conservadora que dominam e impedem um
caminho mais brando no processo de libertacdo homossexual. O caminho a percorrer é 0
de um dialogo franco, que talvez possa transcender a dicotomia secular entre a
objetividade da verdade, da norma, e a subjetividade das consciéncias. (LEERS;
TRASFERETTI, 2002, p. 186).

Partindo da visdo ética e moral de Bernardino Leers, a norma moral como
expressao da verdade € mais do que meio de organizar a sociedade e controla-la ela
deve constituir-se como objeto de procura de qualquer pessoa sincera que busca a

convivéncia na liberdade e na igualdade.
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Para a eficiéncia desse didlogo com as autoridades das igrejas se faz necessario
uma atitude por parte dos homossexuais de estabelecerem um projeto de vida que
combinem sua caminhada de fé com uma fidelidade ao projeto de Jesus, com o
imperativo de amar e se tornar responsavel, e por parte da igreja € urgente uma revisao e
superacdo do legalismo distante e impessoal e promover a descoberta da humanidade do
outro, com a consciéncia de que estamos todos a caminho de uma verdadeira
humanizacgdo. Segundo Bernardino Leers e José Trasferetti:

Em caminho para a humanizacdo, a pessoa é mais importante do que a forma
especifica de sua orientacdo sexual, embora seja essa um elemento
indispensavel na construgdo de sua rede de relagdes e de suas amizades.
Somente numa esfera de mdtuo respeito e liberdade de expressao, baseados
no reconhecimento do outro em sua alteridade singular é que pessoas se
desenvolvem pela troca de servicos para participantes responsaveis da

sociedade. Assim a tendéncia de se esconder e se mascarar perdera sua forca
tentadora. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 189).

O dialogo so é possivel em uma dupla direcdo onde o autoritarismo do poder nao
funciona, pois poder e didlogo nd&o combinam. O primeiro é simbolizado pela mesa
redonda, onde ha um jogo entre iguais, ja 0 simbolo do poder € o trono que usa de uma
via Unica, especialmente quando estd fundamentado numa tradicdo secular. Na
contemporaneidade, no entanto é visivel o crescimento de uma nova consciéncia dos
homossexuais que buscam o reconhecimento provocando uma discussdo ética cada vez
mais fortalecida, demonstrando com auxilio de diversas areas cientificas que as
interpretacbes antigas da sexualidade ja& ndo convencem mais. (LEERS;
TRASFERETTI, 2002, p. 189).

Enfim, libertacdo é acdo para alcancar a liberdade, e exige luta, organizacéo,
didlogo perseveranca e firme esperanca valorizando sempre a comunhdo e a
participacdo como elementos substanciais para a cultura religiosa. A comunhdo
demonstra a semelhanca e aproxima os diferentes constituindo uma cultura de justica e
paz. A participacdo é a contribuicdo diferenciada da diversidade de talentos, dons e
carismas que cada um tem a oferecer para a constru¢do de uma humanidade cada vez

mais proxima da perfeicdo, é o colocarem-se a servigo uns dos outros.

As igrejas apesar de inumeros esforgos continuam ainda a estranharem e
marginalizarem os homossexuais juntamente com a sociedade global. N&o estaria na
hora de inverter a situacdo? Ou seja, no lugar de exclui-los e silencid-los dentro das

comunidades cristds, escuta-los? “Nao ¢ direito dos homossexuais se formarem e
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verbalizarem a prdpria maneira de viverem sua realidade e contribuir de seu jeito e sua
experiéncia ao bem comum em processo?” (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 191).
A historia do passado conhece fatos e mais fatos de que o discurso ético é
mais facil e custa menos tempo e energia do que a realizacdo, ou, a0 menos a
aproximacdo dos ideais e valores humanos sonhados e projetados no
firmamento. Especialmente tratando-se de complexos culturais de longa data,
que se fixaram na subconsciéncia coletiva e na linguagem comum e estdo

ligados as penumbras e ansiedades de cada um, ninguém pode esperar
milagres. (LEERS, 2010, p. 354).

E assim caminha a humanidade, esperancosa, sempre para frente, tentando
vencer 0s obstaculos da prépria anglstia e inseguranca existencial, e no meio dessa
humanidade que caminha esta 0s homossexuais como novos sujeitos produtivos de uma
normatividade ética que através da fé encontram fundamento para sua coragem e
perseveranca na palavra de vida. A comunh&o com Deus em Cristo na convivéncia entre
irmdos em profunda comunhdo ha de fundamentar constantemente o processo ético e

moral de libertacdo responsavel.

4.5 Pontos e contrapontos: a (im)possibilidade de didlogo entre homossexuais e

estruturas eclesiais

O tema da homossexualidade no interior das estruturas eclesiais € cercado por
uma nuvem de condenacdo e inseguranca. Este tema é sempre acompanhado de uma
agressividade que dificulta um didlogo com objetividade serena, isto porque ela é fruto
de uma longa data de tradi¢do judaica e cristd que domina o imaginario ocidental.
Porém, nos Ultimos decénios essa discussdo vem ganhando espaco desencadeando em
dois fenémenos consideraveis, o primeiro é a onda de movimentos de emancipacao,
como vimos anteriormente, na sociedade e no interior das igrejas cristas, e 0 outro é que

aparece uma onda de nova tolerancia social.

Desde a década de 70 as igrejas comegam a discutir mais sobre a realidade dos
homossexuais, depois de comprovada a sua existéncia para além das categorias de
pecado, perversdo, disturbio, doenca e crime. Isto €, 0 avan¢o nas pesquisas cientifica de
certa forma obrigou as proprias instituicbes a reverem o significado atribuido a

homossexualidade.

O que assistimos entdo em relagcdo a presenca dos homossexuais na sociedade e

nas comunidades religiosas cristas é uma forca antagonica, que vai desde a reafirmacao
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da homossexualidade como doenca e pecado até a realizacdo de cerimonia religiosa de

“casamentos” ou béncaos ministradas a casais de pessoas do mesmo sexo.

Estes novos discursos, seja de recriminacdo ou aprovacdo as relagdes
homossexuais, aparecem desde a mais tradicional cultura catdlica até as comunidades
cristds com fundag&o mais recentes. E importante ressaltar que ha uma diferenca entre a
posicao pessoal de algumas liderancas e a posicdo oficial das instituices, mas o fato &,
que de uma forma ou de outra estes argumentos estdo presente, o que torna impossivel
uma afirmacgéo generalizada seja em que igreja for, com excecédo das igrejas inclusivas,
que foram fundadas a partir da aceitacdo da homossexualidade como uma identidade

pessoal e imutavel.

As visdes da homossexualidade sdo mudltiplas, tanto quanto sdo multiplas as
denominacdes cristds, mas certo € que 0s grupos pentecostais e neopentecostais sao 0s
mais contundentes em relacdo a repulsa aos homossexuais, inclusive criando grupos
religiosos como o “Movimento pela Sexualidade Sadia (MOSES), o “Corpo de
Psicologos e Psiquiatras Cristdos (CPPC) e a “Associacao Brasileira de Apoio a Pessoas

que Voluntariamente Desejam Deixar a Homossexualidade” (ABRACEH)".

(NATIVIDADE, 2006, p. 116).

No entanto, apesar das diversas maneiras de enxergarem a homossexualidade,
duas perspectivas sobressaem de maneira radicalmente diferente. Segundo Farris:
Uma perspectiva rejeita a homossexualidade como sendo antibiblico, contra a
ética cristd fundamental e uma forma antinatural da expressdo sexual
humana. Uma segunda perspectiva ampla baseia-se na desconstrucdo, ou
leitura critica de textos biblicos e uma ética cristd que inclui a
homossexualidade como possivel expressdo valida da sexualidade humana.

Ha& pouco ou nenhum didlogo entre as duas perspectivas. (FARRIS, 2003, p.
161 - 162).

Na visdo das igrejas evangélicas sobressai a primeira perspectiva caracterizando
a homossexualidade como vida pregressa associada um comportamento desordenado,
imoral e que conduz ao sofrimento, e assim muitas dessas denominagdes propde a cura
e a libertagdo do “pecado da homossexualidade” transformando-o na “bengdo da

heterossexualidade” por meio do casamento com pessoas do sexo oposto e constituindo

YEstes grupos sdo formados por pessoas de diferentes denominacdes evangélicas com posicionamento
relativamente consensual sobre o pecado da homossexualidade.
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familia, apresentando que a homossexualidade é decorrente de trés aspectos: 1) trata-se
de um comportamento aprendido; 2) de um problema espiritual; 3) é uma antinatureza.
(NATIVIDADE, 2006, p. 118).

No que diz respeito ao aspecto espiritual, muitas igrejas acredita que ela é
causada pela pratica ou adesdo a ritual e crencas ndo evangelicos, que podem ser
inspiradora do comportamento homossexual, levando a promiscuidade e a perversao,
acreditando inclusive que ha deménios cuja atividade especifica é provocar esse tipo de
distorcdo nos seres humanos,e acreditam ainda que, no ambiente religioso que o0s
demonios sdo sexualmente transmissiveis, neste sentido o pecado do homossexualismo
deve ser evitado para acontecer a proliferacdo e infestacdo do espirito maligno.
(NATIVIDADE, 2006, p. 119).

Na igreja batista, € homem e mulher, ndo existe LGBT, isso é coisa
satanica, vocé precisa se libertar, precisa se curar, curar a alma, isso é
porque vocé teve experiéncia de um estupro, ou porgque sua mae
desejou uma menina, sdo Varios conceitos que eles trabalham, e eu
enveredo nisso ai de cabeca, adquiri 0 habito de toda sexta feira fazer
vigilia, fazer campanha de libertacdo toda quarta feira, participei do
ministério de libertagcdo, aprendi o processo de como lidar com a
libertacdo, seria mais ou menos o que a igreja catdlica chama de
exorcismo, como a libertagdo ndo resolveu eu fui para a cura interior
que era uma mistura de psicandlise com terapia com hipnose, com
religido, com regressdo, voltando até a barriga da mae, acredito até ser
bem delicada essa questdo, e nada disso resolveu. (Paola 27 anos)'®

Em consequéncia dessa visdo de origem da homossexualidade fundada em
fatores ambientais ou espirituais e externos a propria pessoa, € que vai embasar 0
controle das condutas sexuais pela promessa de reversdo da homossexualidade,
entendida como libertacdo, o problema é que ser livre no contexto evangélico, sobretudo
pentecostal, ndo significa seguir os impulsos e desejos individuais, mas ao contrario
viver a palavra, segundo a ética e as determinagdes de Deus por intermédio da igreja, ou
seja, a individualidade da pessoa ndo é considerada.

A (ltima igreja que eu participei como membro foi a igreja do
Evangelho Quadrangular, mas depois que eu me assumi homossexual
para 0s amigos nessa igreja jamais eu freqlientaria, ndo tenho prazer
nenhum, nem sinto a presenca de Deus, acho. Depois eu passei a

frequentar a Batista da Lagoinha. Essas duas igrejas dizem que aceita
0 homossexual, mas que eles podem ser curados, eu j& ndo penso

18 . ~ . ~ . . . ,
O caso Paola foi uma excecgao, pois ndo se trata de homossexualidade em si, pois ela é uma
transsexual.
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assim. Eles acham que o homossexual ao entrar para igreja deve
passar por tipo um tratamento, como se tivesse doente mesmo, ai vai
para um grupo de oragdo, e ai as pessoas oram por ele e comegam a
fazer coisas que acham que a pessoa vai deixar de desgostar de
pessoas do mesmo sexo. (Blue 23 anos)

No contexto evangélico a perspectiva de libertagdo do homossexual é totalmente
oposta a preconizada por Bernardino Leers ele entende a libertagdo do homossexual
como um assumir-se constitutivamente e com isso superar a culpabilidade promovendo
a partir de si mesmo uma integracdo e participacdo em pé de igualdade com os
heterossexuais (LEERS, 2010, p. 353). Por outro lado na viséo evangélica a libertacdo
esta relacionada a uma possessdo e enseja uma pratica ritual para a expulsdo do mal, ou
a libertacdo significa ainda uma reabilitagdo a normatividade heterossexual.
(NATIVIDADE, 2006, p. 123).

Ha&, porém igrejas mais discretas em seus posicionamentos diante das pessoas
homossexuais, afirmando sempre que estes sdo bem vindos ao seio de suas
comunidades eclesiais. Essas denominagdes normalmente sdo mais abertas as
evidéncias cientificas e as necessidades dos homossexuais de serem acolhidos, porém
entendem a pratica homossexual como pecado, mesmo reconhecendo que ndo se trata
de uma escolha intencional, assim assumem a postura de “acolher o pecador e rejeitar o

pecado”. (FARRIS, 2003, p. 169).

Dentro das igrejas protestantes chamadas histéricas'®, a questdo da
homossexualidade ndo é um assunto tranquilo, causando muitas vezes incbmodo e
conflitos internos. Segundo Brakmeier, confrontam-se nessas igrejas duas concepcdes

antagonicas:

Homossexualidade é nada inato ou pré-fixado, portanto ndo faz parte da
constituicdo do ser humano. Muito pelo contrério, seria uma opgéo capaz de
ser alterada mediante tratamento ou esforco prdprio. Nao se submeter a tal
tratamento seria agir culposo [..] a outra posicdo defende a
homossexualidade como algo absolutamente normal, sempre existente na
histéria da humanidade. Tratar-se-ia de uma pré-disposicdo da pessoa,
impossivel de ser corrigida. Nessa perspectiva, ndo h4 nada de detestavel nas
relacbes homossexuais [...] reivindicam tais grupos, enquanto cristdos, o livre
acesso ao ministério da Igreja e a bencdo matrimonial das parcerias do
mesmo sexo. Lutam pelo fim de toda e qualquer discriminacdo na Igreja e
sociedade. (BRAKMEIER, 1998)%.

9 Estou considerando Igrejas histéricas aquelas surgidas a partir da reforma protestante do século XVI.
20 palestra proferida na semana teoldgica da Escola Superior de Teologia de S&o Leopoldo RS em 1998.
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Na Dinamarca, a Igreja Luterana é tida como igreja oficial, e la, por influéncia
do parlamento que concedeu a uniées homossexuais as mesmas prerrogativas legais do
matrimonio heterossexual. Esta deciséo acabou por colocar a igreja em nova situacao,
levando os bispos luteranos a decidirem em 1997 concordar com que as pessoas

homossexuais recebessem uma bencdo de suas parcerias. (BRAKMEIER, 1998) %

Na Brasil, porém, esta tolerancia por parte da igreja Luterana ainda estad muito
longe de ser alcangada, pois a Igreja Evangélica Luterana no Brasil atendendo ao
disposto em parecer da Comisséo de Teologia e Relagcdes Eclesiais da 57° Convengéo

nacional declara que:

1) A IGREJA EVANGELICA LUTERANA DO BRASIL cré e confessa que
a sexualidade ¢ um dom de Deus, destinado por Deus para ser vivido entre
um homem e uma mulher dentro do casamento. 2) A IELB cré e confessa que
0 homossexual é amado por Deus como sdo amadas por Deus todas as suas
criaturas. 3) Em amando todas as pessoas também o homossexual, Deus néo
anula o propdsito da sua criacdo. 4) Por esta razdo, a igreja, em acordo com a
Sagrada Escritura, denuncia na homossexualidade um desvio do propdsito
criador de Deus, fruto da corrupgdo humana que degrada a pessoa e
transgride a vontade de Deus expressa na Biblia [...] 5) Porque a
homossexualidade transgride a vontade de Deus e porque Deus enviou a
Igreja a levar Cristo Para Todos, a Igreja se compromete a encaminhar o
homossexual dentro do que preceitua o amor cristdo e na sua competéncia de
igreja visando que as pessoas vivam vida feliz e agradavel a Deus; Mateus
19,5 “... Por esta causa deixara o homem pai ¢ mée e se unira a sua mulher,
tornando-se os dois uma s6 carne”. 6)A IELB, repudiando qualquer forma de
discriminacdo, deve estar ao lado também das pessoas de comportamento
homossexual, para Ihes dar 0 apoio necessério e possam vir a ter a forga para
viver vida agradavel a Deus. 7) Diante disto repudiamos a ideia de se
conceder a unido entre homossexuais o carater de matrimdnio legitimo
porgue contraria a vontade expressa de Deus e dificulta, se ndo impossibilita,
a oportunidade de tais pessoas revisarem suas op¢fes e comportamento.8)
Repudiamos também, por consequéncia, a hipotese de ser dado a um casal
homossexual a adocdo e guarda de criangas como filhos porque entre outros
prejuizos de formagdo, formard na crianca uma visdo distorcida da sua
propria natureza. Fiéis ao nosso lema CRISTO PARA TODOS ensinamos
que a igreja renova também o seu compromisso de receber pessoas
homossexuais no amor de Cristo visando que a fé em Jesus as transforme
para a nova vida da qual Deus se agrada. (KOPERECK, 2011) %

A posicdo da Igreja Metodista ndo se distancia dessa visdo da
homossexualidade. Em abril de 2000, os bispos dessa igreja escreveram uma carta com
0 objetivo de orientar e oferecer a posi¢cdo dessa igreja aos seus fiéis e como eles devem

agir pastoralmente. Segue as orientacGes propostas pelos bispos nesta carta:

2! palestra proferida na semana teolégica da Escola Superior de Teologia de S&o Leopoldo RS em 1998.
%2 Em nome da Igreja Evangélica Luterana do Brasil o Rev. Egon Kopereck apresentou essa manifestagio
sobre a homossexualidade.
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a) Primeiramente, vale a frase, nds abominamos o pecado, mas devemos
exercer amor semelhante ao de Jesus, para com todos os pecadores.Sobre
hip6tese alguma devemos ter uma atitude preconceituosa e discriminatdria
em relacdo aos homossexuais.Sa0 pessoas carentes de respeito e amor; b)
N&o devemos considerar os homossexuais mais pecadores do que alguns que
estdo dentro da igreja, que sdo mentirosos, maldizentes, injustos, como bem
classificou o Apostolo Paulo (I Co 6.9-10). A Igreja tem a tendéncia de
considerar um/a adlltero/a um/a pecador/a mais aceitavel do que um
homossexual; c) Por outro lado, ndo devemos deixar de dizer ao pecador, seja
ele um homossexual ou ndo: “... porque o salario do pecado ¢ a morte, mas o
dom gratuito de Deus é a vida eterna em Cristo Jesus, nosso Senhor" (Rm
6.23), abordando a graca de Deus para com todos/as os/as pecadores/as;
Finalmente, o homossexual é, em muitos casos, uma tendéncia de ordem
organica e/ou emocional, também, e como tal deve ser considerada.Ter
homossexualidade ndo é pecado em si mesmo, o pecado é a pratica desta
tendéncia. A Igreja pode e deve contribuir para a reversao desta tendéncia da
homossexualidade, por ser ela contraria ao padrao biblico cristdo da moral.
Estas sdo as nossas preocupacfes e orientacdes pastorais como Bispos da
Igreja Metodista, as quais repartimos com a Igreja para auxiliar na caminhada
missionaria. Orando por todos vés. (IGREJA METODISTA, 2000)%.

Dentre as igrejas historicas no Brasil, a Igreja Episcopal Anglicana é a que
apresenta uma visdo mais aberta e uma maior aceitacdo dos homossexuais. Esta igreja
realizou em 2001 a primeira consulta nacional sobre sexualidade, quando seus membros
decidiram rejeitar o principio da exclusdo, implicito na ética do pecado e da impureza, e
declarando publicamente em favor da inclusividade como esséncia do mistério
encarnado de Jesus, e surpreendeu mais ainda em maio de 2011 divulgando uma carta
de apoio a decisdo do Supremo Tribunal Federal de permitir a unido civil entre pessoas
do mesmo sexo, baseados ndo s6 na defesa da separacdo entre Estado e Igreja como no
reconhecimento de que as relacbes homossexuais sao parte do jeito de ser da sociedade
e do ser humano. (MARCON, 2011) #. Segundo o bispo primaz da Igreja Anglicana no
Brasil, Dom Mauricio Andrade:

Orientagdo sexual n&o é o que vai definir a nossa salvagio. E muito provéavel
que as pessoas homoafetivas fossem acolhidas por Jesus. O Evangelho que
ele pregou foi de contracultura e inclusdo dos marginalizados [...] Jesus
inaugura 0 momento da graga, os Evangelhos atualizam varios trechos do
Velho Testamento. Ou alguém pode imaginar apedrejar pessoas hoje? [...]
Quem interpreta que a Biblia condena a homoafetividade esta literalista.

Cada texto biblico esta inserido num contexto politico, histérico e cultural,
ndo pode ser transportado automaticamente para os dias de hoje. Além disso,

2 Assinam esta carta os seguintes bispos da Igreja Metodista: Paulo Tarso de Oliveira Lockmann,
Rozalino Domingos, Adolfo Evaristo de Souza, Josué Adam Lazier, Jodo Alves de Oliveira Filho, Jodo
Carlos Lopes, Adriel de Souza Maia e David Ponciano Dias. A carta pode ser encontrada na integra no
site oficial da Igreja: www.metodista.org.br.

** Disponivel em http://www.cartacapital.com.br/sociedade/ser-gay-e-pecado/Fé e sexo 11.11.2011
11:40 Ser gay é pecado?
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a Igreja tem de dar resposta aos anseios da sociedade, sendo estaremos
falando com nés mesmos. (ANDRADE, 2009)%.

Temos ainda como referéncia de abertura desta Igreja aos homossexuais, a
palavra do também anglicano Desmond Tutu, que afirma que a perseguicdo contra 0s
homossexuais € uma das maiores injusticas do mundo atual, comparavel inclusive a
apartheid contra o qual lutou na Africa do Sul, assim ele escreveu:

O Jesus que adoro provavelmente ndo colabora com os que vilipendiam e
perseguem uma minoria ja oprimida. Todo ser humano é precioso. Somos
todos parte da familia de Deus. Mas no mundo inteiro, Iéshicas, gays,
bissexuais e transgéneros sdo perseguidos. NOs as rejeitamos (as pessoas
homdfilas), nés as tratamos como parias e as empurramos para fora das
nossas comunidades, negando assim as consequéncias de seu e de nosso
batismo. No6s as fazemos duvidar de que séo filhos de Deus, e isto é quase a

mais pesada blasfémia. Nds as envergonhamos em razdo de algo pelo que,
como mais e mais se evidencia, pouco podem fazer. (TUTU, 2006).%

A Igreja Catdlica Romana, talvez seja a que tem maior influéncia no cenario
religioso brasileiro, apresenta mais argumentos contra 0s homossexuais do que pontos a
favor. De um lado temos grandes nomes de te6logos moralistas que com a ajuda das
demais ciéncias humanas vem demonstrando uma abertura para a questdo homossexual,
No Brasil Bernardino Leers foi um precursor, seguido por Trasferetti que organizou a
Pastoral com Homossexuais no Brasil, podemos destacar ainda Marciano Vidal, E.
Azpitarte dentre outros. Mas por outro lado temos o0 magistério da Igreja que tem sua

posicdo contundente e fechada para o didlogo aberto com os homossexuais.

A Igreja Catolica tem um diferencial em sua base para a condenacdo da
homossexualidade em relacdo aos protestantes e evangélicos, enquanto, ela ndo busca
sua fundamentacdo especificamente na biblia, mas é refletida a partir da concepgéo do
que é natural e antinatural. Vale lembrar que o termo natureza ndo traz um significado
tranquilo, a sua complexidade é tanto quanto o préprio significado de homossexualidade
(TORRES, 2006, p. 144). Com essa ideia 0 sexo € visto com o0 Unico objetivo, a
procriacdo, que nao é uma justificacdo doutrinaria fundada na biblia, mas na verdade
provem de tendéncias pagds que chegou até os cristdos por meio de Agostinho.
(VIDAL, 2008, p. 39).

* Disponivel em http://www.cartacapital.com.br/sociedade/ser-gay-e-pecado/Fé e sexo 11.11.2011
11:40 Ser gay é pecado?
*® Disponivel em http://www.religioustolerance.org/hom_ang.htm.
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O cristianismo foi influenciado na sua construcdo dogmatica e moral pelo
helenismo e judaismo e contou ainda com uma forte contribui¢do do estoicismo, 0 que
explica uma austeridade de vida no interior da igreja, (TORRES, 2006, p. 145), e nos
primeiros seculos da igreja ele se tornou a filosofia dominante exaltando o amor e
defendendo o valor do matriménio. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 80).
Estabelecendo assim a visdo unilateral da sexualidade, tendo a procriagdo como
finalidade exclusiva. (VIDAL, 2008, p. 38). Com isso “a no¢do de familia foi uma
constante nos documentos que definia a moral sexual catolica. A homossexualidade era
um dos elementos que orbitava ao redor das articulacbes feitas através da nocdo de
familia”. (TORRES, 2006, p. 151).

A Congregacdo Para a Doutrina da Fé (CPDF), lancou uma declaracdo sobre
questBes de ética sexual em 1975, que traz de forma categérica a impossibilidade de

aceitar a pratica homossexual, assinalando-a inclusive como anomalia.

Hoje, contra o constante ensinamento do Magistério e o senso moral do povo
cristdo, alguns vieram, com base em observac@es de natureza psicolégica, a
julgar com indulgéncia, e até mesmo a desculpa completamente, as relacdes
homossexuais em alguns assuntos. Eles fazem uma distincdo - e ao que
parece, e muito justamente - entre homossexuais cuja tendéncia a partir de
uma educacdo distorcida, falta de desenvolvimento sexual normal, um hébito,
um mau exemplo ou outras causas semelhantes é transitoria ou pelo menos
ndo incuraveis, e homossexuais que sdo definitivamente como uma espécie
de instinto inato ou de constituicdo patoldgica considerada incuravel. Agora,
quanto a esta segunda categoria de questdes, alguns concluem que a
tendéncia é tdo natural que deve ser considerado como justificativa para eles,
ter relagdes sexuais em uma sincera comunhdo de vida e de amor semelhante
ao casamento, como eles se sentem incapazes de suportar uma vida solitaria.
Curso na atividade pastoral, estes homossexuais devem ser aceitos com 0
entendimento e sustentada na esperanca de superar suas dificuldades pessoais
e desajustamento social. Sua culpabilidade sera julgada com prudéncia. Mas
nenhum método pastoral que pode ser empregada, porque esses atos seriam
estimados, de acordo com a condigdo dessas pessoas, dar-lhes uma
justificacdo moral. De acordo com a ordem moral objetiva, as relacdes
homossexuais sdo atos sem a sua regra essencial e indispensavel. Eles sédo
condenados na Escritura como graves depravagdes e até mesmo apresentada
como uma consequéncia triste da rejeicdo de Deus. A decisdo da Escritura
ndo pode concluir que todos aqueles que sofrem desta anomalia é
pessoalmente responsavel, mas declara que os atos homossexuais sdo
intrinsecamente desordenados e ndo podem em caso algum receber qualquer
aprovacdo. (CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE, 1975, p. 4).

Esta é a Unica referéncia & homossexualidade na declaragdo, mas o
suficiente par percebermos o sinal de impossibilidade de um relacionamento
homossexual por parte do magistério da Igreja. Anterior a este documento € muito

relevante perceber a visdo da Igreja Catolica Holandesa no polémico Catecismo
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Holandés de 1969, ele reconhece a falta de conhecimento e discussdo franca sobre a

homossexualidade, e apresenta um texto mais ameno do que o Catecismo Romano:

Ha certo nimero de pessoas cuja erética ndo se orienta para 0 outro sexo,
mas para o sexo ao qual elas mesmas pertencem. A falta de discussao franca
sobre o assunto fez surgir, em relacdo a elas, certas opinides que, em sua
generalidade, sdo injustas. O homem nédo possui a forca de decidir por si
mesmo sobre a tendéncia de sentir-se atraido ou ndo pelo outro sexo.
Desconhece-se a origem da homossexualidade. Aquele que tem essa
tendéncia é, muitas vezes, homem integro, que trabalha honestamente. Em
soliddo humana, deseja ele ou ela calorosa amizade. Mas mesmo quando ele
ou ela encontra sincera e leal correspondéncia, nunca se lhe oferece perfeita
realizacdo de seus desejos [...]. Ndo se entenda mal que a Sagrada Escritura
fale de modo muito severo sobre o contato genital homossexual (Gén 19; Rm
1). Ndo o faz para condenara certos homens, que sentem em si tal anomalia,
sem culpa prépria. Denuncia, com justo rigor, certa epidemia homossexual,
que se tornara moda e que, ontem como hoje, pode estender-se também a
muitos que normalmente se sentem atraidos pelo outro sexo. (CATECISMO
HOLANDES, 1969, p. 444 — 445).

Em comparacdo a declaracdo da CPDF, o Catecismo Holandés abre uma
perspectiva para a possibilidade de uma relacdo homossexual desde que nao seja
promiscua. E interessante perceber que quando o Catecismo Holandés cita as passagens
biblicas ele contextualiza e justifica o objetivo da condenacdo direcionando-a apenas
para os abusos das relagdes, enquanto que as consideragdes recentes da CPDF sdo
categoricos ao afirmar que a Sagrada Escritura condena como uma grave depravacao,
como podemos perceber nas Consideracfes sobre o projetos de reconhecimento legal

para unides entre pessoas do mesmo sexo de 2003:
Na Sagrada Escritura, as relagdes homossexuais “sdo condenadas como
graves depravag0es... (cf. Rm 1, 24-27; 1 Cor 6, 10; 1 Tm 1, 10). Desse juizo
da Escritura ndo se pode concluir que todos os que sofrem de semelhante
anomalia sejam pessoalmente responsaveis por ela, mas nele se afirma que os
atos de homossexualidade s@o intrinsecamente desordenados”. Idéntico juizo
moral se encontra em muitos escritores eclesiasticos dos primeiros séculos, e

foi unanimemente aceite pela Tradicdo catdlica. (CONGREGACAO PARA
DOUTRINA DA FE, 2003, p. 2).

Essas consideracdes da CPDF é dirigida aos bispos e aos politicos catélicos.
Afirmando que os politicos catdlicos, ndo podem em hip6tese alguma concordar com a
unido civil entre pessoas do mesmo sexo, seguindo assim a posicdo da igreja, o
documento afirma ainda que a unido homossexual é uma ameaca para a percepgdo dos
valores morais fundamentais do matriménio. As orientacGes para 0 comportamento dos
politicos catolicos perante as legislacbes favoraveis as unides homossexuais sdo as

seguintes:
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Se todos os fiéis sdo obrigados a opor-se ao reconhecimento legal das unifes
homossexuais, 0s politicos catélicos sdo-no de modo especial, na linha da
responsabilidade que lhes é prépria. Na presenca de projetos de lei favoraveis
as unides homossexuais, ha que ter presentes as seguintes indicacdes éticas.
No caso que se proponha pela primeira vez a Assembleia legislativa um
projeto de lei favordvel ao reconhecimento legal das unides homossexuais, o
parlamentar cat6lico tem o dever moral de manifestar clara e publicamente o
seu desacordo e votar contra esse projeto de lei. Conceder o sufragio do
proprio voto a um texto legislativo tdo nocivo ao bem comum da sociedade é
um ato gravemente imoral. No caso de o parlamentar cat6lico se encontrar
perante uma lei favoravel as unides homossexuais ja em vigor, deve opor-se
Ihe, nos modos que Ihe forem possiveis, e tornar conhecida a sua oposicao:
trata-se de um ato devido de testemunho da verdade. (CONGREGACAO
PARA DOUTRINA DA FE, 2003, p. 6).

E conclui assim esse documento:

A Igreja ensina que o respeito para com as pessoas homossexuais ndo pode
levar, de modo nenhum, & aprovagdo do comportamento homossexual ou ao
reconhecimento legal das unides homossexuais. O bem comum exige que as
leis reconhecam, favorecam e proteja a unido matrimonial como base da
familia, célula primaria da sociedade. Reconhecer legalmente as unifes
homossexuais ou equipara-las ao matrimdnio significaria, ndo sé aprovar um
comportamento errado, com a consequéncia de converté-lo num modelo para
a sociedade atual, mas também ofuscar valores fundamentais que fazem parte
do patriménio comum da humanidade. A Igreja ndo pode abdicar de defender
tais valores, para o bem dos homens e de toda a sociedade.
(CONGREGACAO PARA DOUTRINA DA FE, 2003, p. 6).

Segundo Natividade e Oliveira, essas visdes conservadoras em confronto com a
visibilidade e a articulagdo politica de movimentos homossexuais ensejam justificacfes
religiosas que podem desencadear em fontes legitimadoras de homofobia que ndo se
limitam apenas no plano de documentos e manuais pastorais, pois elas podem atravessar

a esfera do privado e emergir no espaco publico, segundo os autores:

Ao apresentarem o0 homossexualismo como pratica contingente e
moralmente condenavel, os discursos sustentados por seguimentos religiosos
conservadores mais radicais subtraem a legitimidade as identidades LGBT e
as reivindicagdes por cidadanias correlatas. (NATIVIDADE; OLIVEIRA,
2009, p. 8).

A forca desses discursos conservadores das igrejas ndo impediu o surgimento de
grupos e iniciativas pessoais de se imporem como iniciativas dissidentes no interior de
suas proprias denominacfes guiadas por liderancas que flexibilizam as prescricdes
normativas das igrejas (NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2009, p. 8). Dai surge 0s grupos e
movimentos de homossexuais cristdos, tanto catolicos quanto evangélicos, e ainda a
fundacdo de igrejas inclusivas, abrindo assim novas perspectivas para a confissdo de fé

dos homossexuais.
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O processo discriminatorio possui raizes complexas, tradicionais e profundas
que se perdem na subconsciéncia coletiva de maneira que as tentativas de superagéo
muitas vezes se concentram apenas nas superficies da superacdo discriminatéria
podendo ocorrer 0 seu retorno diariamente, mas Bernardino Leers e Trasferetti afirmam
que:

No entanto, a caminhada feita até aqui serviu para criar uma imagem mais
precisa do complexo discriminatério que cerceia e obstaculiza a realizacéo
das pessoas homossexuais em caminho da liberdade. Uma ética que fica no
idealismo puro é como uma estatua que surge na imaginacdo de um artista,
mas ndo o leva a sujar as maos pelo duro trabalho de libertar sua estatua do
bloco de marmore em que esta presa. Participando da realidade sociocultural
dividida e identificada com as vitimas da opressao, a reflexdo ética é capaz de
projetar umas linhas mestras da transformagéo do relacionamento vertical e

marginalizante presente na sociedade em claro prejuizo de uma minoria que
merece outro “destino”. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 166).

4.6 Prética sexual entre homossexuais e a possibilidade de vivenciar a fé em

comunhao

A homossexualidade ja é entendida por algumas denominacdes cristds como
tendéncias inatas ou pelo menos imputaveis a propria pessoa, porem ha uma repressdo
no que diz respeito as relacdes sexuais com pessoas do mesmo sexo, 0 que vai acarretar
num dilema na pessoa do homossexual, pois muitos deles ndo querem perder a sua fé,
desejando encontrar nela uma motivacao para a esperanca e ajuda na construcao de sua
dignidade humana a partir dos principios cristdos, ao mesmo tempo em que querem
vivenciar sua vida afetiva através da relacdo com um parceiro, esse dilema pode

encaminhar esses sujeitos a uma profunda neurose. (AZPITARTE, 1983, p. 361).

Surge assim uma série de questionamentos para a ética sexual cristd: sera que
ndo caberia a possibilidade de admitir como licita uma relacdo homossexual pelo menos
em determinadas situac@es e circunstancias? Se determinadas pessoas sdo assim, porque
ndo poderiam viver de acordo com sua inclinagdo? Sera humano e cristdo exigir um

comportamento inatingivel para tantos individuos?

Bernardino Leers demonstra que todo codigo de ética ndo cai do céu pronto, ele
é fruto de longa caminhada, e questionam também se j& ndo estaria na hora de pleitear
uma norma ética a partir das experiéncias histérica dos homossexuais. Tendo como base

que a ética parte de uma praxis humana como objeto de reflexéo critica, segundo ele a
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ética crista ja tem elementos suficiente para repensar os relacionamentos homossexuais

sem que isso acarrete na sua confessionalidade e vivéncia cristd: Segundo ele:

Normas éticas tradicionais ndo costumam cair do céu, mas sdo produto de
longas experiéncias vividas, acumuladas em séculos, antes de se tornarem
férmulas institucionalizadas nos cédigos morais de um povo, de uma religido.
Embora fragmentéria, a histéria da tradicdo judaica e cristd que coloca os
fatos éticos em seu condicionamento contextual, fornece neste ponto material
suficiente. Em funcdo disso, a pergunta se pde; onde arranjar um “ethos”,
uma préaxis ética confidvel, em que um cddigo de normas afetivas e sexuais,
sociais ou inter-relacionais possa embasar-se no caso dos homossexuais, dado
o clima de opressdo, condenacdo e, com isso, de falta de liberdade de viver
que lhes marcou a vida até agora? [...] J& ha condi¢bes no tempo presente
para eshocar com certa seguranga uma maneira de viver, um codigo
normativo para os homossexuais, partindo do condicionamento préprio,
peculiar, deles? (LEERS, 348-349).

Com toda a reflexdo realizada nos diversos campos das ciéncias, e ndo é
diferente no campo da ética e da moral, a pergunta ja ndo € mais se é natural ou ndo
natural, normal ou anormal, inato ou adquirido, o que se faz necessario no campo

religioso € como lidar com a realidade j& presente no interior das igrejas cristas.

A prética sexual segundo Leers e Trasferetti, nem sempre segue regras
estabelecida pela instituicdo eclesial, isto é, apesar da condenacdo constante das
relacBes pré-matrimoniais ndo conseguem inibir ou até mesmo impedir a juventude de
suas praticas sexuais, porém o grau de tolerancia social € muito grande. (LEERS;
TRASFERETTI, 2002, p. 179).

Todavia, com 0s homossexuais a situacdo é outra, pois eles ndo tém espago na
cultura para qualquer forma de expressao de afeto, carinho e erotismo, ndo ha espago
para 0 seu desenvolvimento afetivo com seus parceiros de maneira publica, em

consequéncia disso segundo Bernardino Leers e José Trasferetti:

S&8o as trocas constante de companheiros sem sensibilidade profunda ou
possibilidade de firmar uma amizade estavel e a clandestinidade que tenta
escapar ao controle social. Ele precisa de amigos, como qualquer ser humano,
mas as reag¢fes da sociedade ndo lhes deixam condic¢des favoraveis ao menos
tolerante para aprofundar lagos de amizade. De amor amicitiae, como 0 é o
termo cléssico. Se é capaz de desenvolver um sentimento de estranheza e
inseguranca diante de si mesmo, 0 homossexual, rejeitado pela discriminacéo
social, fica mais frustrado ainda pela incapacidade de construir uma
amizade?’ sincera, fiel e firme com um companheiro homossexual. (LEERS;
TRASFERETTI, 2002, p. 179).

27 . ™ . . . .
Leers e Trasferetti utilizam o termo amizade para designar aqui o relacionamento de namoro, que nos
manuais de moral geralmente é o termo utilizado para designar amizades particulares e para justificar
0s riscos e suspeitas de possiveis pecados. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 178).
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As igrejas cristds apresentam muitas ambivaléncias e contradicdes em suas
atitudes, mescladas em diretrizes de tradigdo-novidade, conservadorismo-liberalidade e
intolerancia e apoio publico. Mesmo com toda proibicdo e condenagdo aos atos
homossexuais nos documentos eclesiais em funcdo da lenta tradicdo, ha novas
formulagGes pastorais, infimas em comparagdo com as tradicbes multissecular, mas com
grande importancia para a esperan¢ca da verdadeira libertacdo dos homossexuais
acontecerem. Segundo Leers e Trasferetti:

Talvez seja demais falar em um periodo de transicéo. Inegavel é o fato que se
sente movimento no bloco monolitico da condenagdo e discriminacdo de
“sempre”. Muitas aguas hdo de passar ainda pelo “Velho Chico” para um
novo discurso ético e uma nova praxis convivencional suplantarem as
herancas residuais. (LEERS; TRASFERETTI, p. 177).

A conjugalidade homossexual segue caminho préprio, ndo podem ser uma
parddia da vida matrimonial de um homem com uma mulher ou da imitacdo do macho
ativo e a fémea passiva (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 179), talvez essa seja a
questdo que causa tanta estranheza, pois a referéncia que a cultura cristd tem de longa
data é justamente a ideia de conjugalidade entre homem e mulher, e assim nas relacdes
entre pessoas do mesmo sexo algum deles deveria assumir o papel do sexo oposto. Nas

entrevistas realizadas os proprios homossexuais tomam consciéncia dessa realidade.

Néo sou a favor de um casamento religioso entre gays, por questao
cultural, aceito e sou a favor da unido civil, mas ndo vejo a
necessidade de uma cerimonia matrimonial, talvez se houvesse uma
bencdo mais discreta, 0 matriménio eu acho um pouco pesado, vejo
como uma agressdo a fé, ou a doutrina sacramental da igreja. Nao
acredito que a igreja iria liberar um casamento, e mais a cobrancga de
fidelidade entre dois homossexuais seria maior do que a de um casal
heterossexual. (Weverton 33 anos)

Acredito no casamento entre pessoas do mesmo sexo, na da mesma
forma que o casamento hetero, acredito que ha diferengas na forma de
relacionar-se, mas na minha leitura biblica o casamento é encontro de
corpos, entdo ndo € a cerimbnia que faz o casamento, por pensar assim
acredito que os homossexuais também tém direito ao casamento,
afinal sou igual a todos, pago o dizimo como qualquer outro fiel, dou
minha contribuicdo humana da mesma forma que os outros, porque s6
o fato de eu gostar de pessoas do mesmo sexo me impede e beneficiar
das béncdos de Deus, acho que devemos ter tratamento igual e isso
inclui o casamento, a bencédo divina no relacionamento.(Maik 29 anos)

Mas certo é que o relacionamento verdadeiro entre homossexuais tem sua forca

criativa e estimuladora para sua construcéo pessoal e social. A sua negacao pelas igrejas

cristds podem levar muitas vezes o homossexual a se esconder e mascarar 0S Seus
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desejos e imaginagdes resultando em uma mentira existencial, uma antiverdade, que
mesmo enganando outras pessoas ficaria a falsificacdo interna, provocando um
sofrimento por segurar uma méascara e 0 medo de ser descoberto. Muitas fezes procura
apresentar uma heterossexualidade sendo homossexual e fica preso a uma alienagédo
comprometendo assim a sua personalidade em formacao e coloca em risco a finalidade
da existéncia humana e da prdpria ética, a sua felicidade e bem estar e o equilibrio de
um sonho irreal fora do alcance. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 177-178).

Para que o homossexual possa permanecer no ambiente cristdo e assumam sua
estrutura constitutivamente homossexual na afetividade e no relacionamento vivendo o
evangelho e praticando o mandamento cristdo por exceléncia “amai-vos uns aos outros
como eu vos amei” (Jo 15,12), Bernardino Leers e José Trasferetti apresentam dois
projetos de vida:

Um projeto programa uma vida humana, social e profissional, celibataria.
Seguindo o exemplo de Jesus, o plano é abster-se de relagdes sexuais,
disciplinar a0 maximo sua imaginacéo e desejos homossexuais e cultivar o

servigo do amor e a pureza de coragdo na convivéncia social e ambiente de
trabalho. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 181).

Esta primeira proposta de projeto de vida cristd esconde as proibigdes
normativas das igrejas cristas, em que fundamentados nos ensinamentos de Jesus, fica
relativizado o matriménio e a familia e exalta o amor como o ponto central da vida
humana e da missdo do cristdo, neste aspecto todo e qualquer cristdo devem viver
intensamente com o Pai comum de todos. O segundo programa proposto por eles
seguem a mesma proposta de amadurecimento para 0 amor, porem vai além do primeiro
em um aspecto:

Visa firmar um relacionamento de amizade com um companheiro e deixa
certa abertura de expressar a intimidade de amizade em trocas eréticas e
sexuais. Aqui, no desenvolvimento da vida madura da fé cristd a
corporeidade da pessoa, encarnada como é, desempenha um papel mais ativo
e diferente, sendo meio de aproximacgdo, encontro e divertimento lidico que
ddo a criatividade humana um campo mais amplo do que normalmente

conversas, trabalhos em conjunto ou mesmo convivéncia entre duas pessoas
do mesmo sexo proporcionam. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p. 181).

Vale salientar a maxima anunciada por Jodo em sua primeira carta afirmando
que: “Todo aquele que ama ¢é filho de Deus e conhece a Deus. Quem ndo ama néo

conheceu a Deus porque Deus é amor” (1Jo 4, 7-8). Assim fica lancada a proposta de
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viver o amor, pois ele da sabor a prépria vida e viver sem ele seria ndo saborear quem €

Deus que é amor.

O que h& de comum nesses dois projetos de vida cristd para 0s homossexuais é
que supera embora, de longe, a questdo da atividade sexual desgastada nos discurso
normativos, que prendia muito mais atencdo na diferenca dos desejos sexuais das
pessoas humanas do que aquilo que elas apresentam de comum, isto é, a compreensao
do universo humano, em atitudes e ideal. (LEERS; TRASFERETT]I, 2002, p. 182).

Os homossexuais estdo deixando de serem individuos estranhos, uma minoria
opressa e silenciosa, se apresentando cada vez mais com voz propria provocando uma
mudanca na reflexdo moral, antes a discussdo era sobre eles, atualmente elas se
desenvolve com o homossexual, levando a prépria igreja a descobrir que novos sujeitos
que abrem perspectivas para uma ruptura com o passado, a participacdo dessas pessoas
vem quebrar o monopdlio tradicional que supbe em todas as pessoas humanas uma
inclinagdo uniforme para o outro sexo, assim a presenga de homossexuais nas igrejas e
na sociedade ndo somente interroga ao lugar onipresente da procriacdo no sexo, mas
interroga a prépria estrutura da moral sexual tradicional. (LEERS; TRASFERETTI,
2002, p. 184).

Hoje eu deixo as coisas entrarem num ouvido e sair no outro, pelo fato
de ter um conhecimento melhor da Biblia, entdo o discurso muitas
vezes ndo me atinge, mas me incomoda, fico chateado em saber que
ha pessoas por ai falando sem conhecimento, e sei de muitos que saem
dos cultos super chateados. A igreja sabe da existéncia dos
homossexuais 14, mas falam com muita cautela, justamente por saber
da quantidade, isto é da proporcdo que ha ali. Entdo eles ndo debatem

abertamente, por que sendo eles vdo perder muitos fiéis. (Maik 29
anos)

A vida sexual de pessoas que tem a inclinagcdo para 0 mesmo sexo nao pode ser
o impedimento para a vivéncia da fé cristd, ou seja, sua vida sexual ndo pode ser
reprimida simplesmente ao mesmo tempo em que nao pode se como simples prazer
egoista, o que vale também para heterossexuais. (AZPITARTE, 1983, p. 362). A pratica
da fé cristd ultrapassa as relagdes sexuais dentro de um contexto de integracéo e partilha
matua de sentimentos, a relevancia esta no verdadeiro amor cristdo em construir uma

humanidade justa, fraterna e igualitaria.
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Ao finalizar este capitulo percebemos a importancia de Bernardino Leers para o
discurso ndo sO da ética sexual voltada para os homossexuais, mas também a
possibilidade de um didlogo aberto em que as duas partes possam conviver sem
preconceitos e evangélica harmonia, tendo sempre como foco principal a pessoa
humana, de maneira especial aqui o homossexual. Bernardino Leers aponta de maneira
fundamentada na praxis humana, para uma perspectiva nova e libertadora, ndo s6 para
0s homossexuais, mas para todos que professam a fé em Cristo, em que heterossexuais e
homossexuais podem se integrarem de maneira pacifica de troca muatua, no

entendimento mudtuo na mesma fé crista.
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5 CONCLUSAO

No primeiro capitulo da nossa dissertacdo apresentamos 0s aspectos historicos
da préatica homossexual, presentes nas diversas épocas e culturas. Em cada contexto ela
recebeu uma concepcdo diferente, variando entre crime e pecado, sendo até mesmo
considerada uma bencédo divina, ao ponto de se cultuar a figura de um homossexual
como € o caso de Antinoo, amante do Imperador romano Adriano, que recebeu, muitas
vezes, um culto oficial depois de sua morte precoce, como sendo 0 modelo de um amor
verdadeiro (VEYNE, 2008, p. 232).

Na cultura Greco-romana, onde a pratica da pederastia era muito comum, bem
como o caso de relacbes sexuais entre pessoas do mesmo sexo, ndo podem ser
consideradas como isentas de repressdo e imagina-las como paraiso e modelo de
tolerdncia da homossexualidade, pois ela também tinha casos de condenacdo, embora
ndo segundo a idéia da moral moderna. (VEYNE, 2008, p. 237).

No contexto biblico-judaico ndo temos uma clareza de como era entendida a
pratica sexual entre pessoas do mesmo sexo devido a escassez de textos claros sobre o
assunto, 0 mesmo pode-se dizer da comunidade cristd primitiva, certo € que em ambos
0s contextos ela era uma realidade e que ndo estava distante da experiéncia dessas duas
culturas.

O cristianismo nos primeiros séculos sustenta a ideia de natureza e 0 matriménio
heterossexual é elevado & categoria de sacramento, como Unico modelo valido de
sexualidade e, juntamente com ele, vem a valorizacdo da castidade celibataria, como

forma sublime de vida, isto é, a rendncia de toda e qualquer forma de sexualidade.

Assim, resta ao comportamento homossexual a classificacdo de ato sexual
contrario a ordem da natureza, ja que segundo a ideia do sexo como natural, visava
exclusivamente a procriacdo, demonstrando com isso a falta de conhecimento mais

amplo n&o s6 da homossexualidade, mas da sexualidade em geral.

Uma nova compreensdo em relacdo a homossexualidade acontece a partir do
século XIX, em que a homossexualidade passa a ser encarada como uma enfermidade
ou desvio, agora ndo mais numa categoria religiosa de pecado, mas ganha uma
dimensdo clinica, que apesar de muitas tentativas ainda ndo conseguiram dar uma

resposta do que de fato venha a ser a homossexualidade. Apesar de diversas tentativas
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da ciéncia de compreender a homossexualidade, esta ainda ficou como uma incognita

sem respostas convincentes.

No segundo capitulo foi trabalhado o conceito de ética, sexualidade, e
homossexualidade entendendo que a vivéncia da sexualidade faz parte do processo da
realizacdo da pessoa humana. Tendo em vista, que a escolha do objeto sexual de um
homossexual € tdo variada quanto a de um heterossexual, ndo é possivel afirmar uma
causa Unica para homossexualidade, seja ela qual for psiquica ou fisica, sendo
insatisfatorio afirmar uma homogeneidade para as pessoas que sentem desejo por

pessoas do mesmo sexo.

Apresentamos ainda algumas definicdes de homossexualidade levando-se em
conta o seu contexto global. Em outras palavras, o ser humano dever ser visto como um
ser total e ndo apenas voltado para o sentido sexual restrito, afinal o ser humano nao se
define apenas e somente a partir de sua forma de expressar sua sexualidade, ele é
alguém completo, total e portador de desejos, vontades e ndo apenas uma forma de
comportar-se sexualmente. (MENDES, 2008, p. 252). Além da individualidade dos
desejos sexuais, a vivéncia da sexualidade tem sua influéncia externa isso € cultural. No
que diz respeito a homossexualidade ndo é diferente, suas praticas variam muito de
contexto e de cultura para cultura. (FRY; MACRAE, 1985, p. 15).

A partir desses pressupostos confeccionamos o terceiro capitulo, tendo em vista
que o ser humano completo € construido também pelo contexto sociocultural, ideia que
vai nortear o discurso ético da homossexualidade de Bernardino Leers, ou seja, ndo €
possivel encontrar uma unica definicdo ou esséncia do ser homossexual. Para
Bernardino Leers e Trasferetti, a dificuldade de se entender o desejo homossexual esta
no fato da sociedade se fixar sua conduta sexual a uma norma sdcio cultural, ndo é
levado muitas vezes em consideracdo de que a pessoa se torna e consequentemente seja
homossexual ndo por ato de sua vontade ou esforco, mas, é uma descoberta geralmente
desorientada e dolorosa pelo contexto sociocultural. (LEERS; TRASFERETTI, 2002, p.
131).

Desse modo, os autores afirmam que € preciso ver a ética sexual da pessoa no

contexto de liberdade, e a norma moral ndo pode se reduzir a domesticagdo, nem se
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tornar um meio de coagdo que desrespeita a liberdade da consciéncia, e isso inclui a

moral crista.

A homossexualidade ndo pode ser excluida simplesmente como algo a ser
descartado no seio da cultura religiosa cristd vigente, que aplica norma especifica
impedindo as diversas tentativas sérias de renovar a moral classica da sexualidade. O
caminho apresentado por Bernardino Leers € o do dialogo aberto. Em seus trabalhos ele
vem demonstrar que o problema da homossexualidade ndo pode ser reduzido a areas de
proibicdes como a masturbagéo autista, o sexo oral ou sexo anal simplesmente, mas ao
contrario € preciso interrogar como um homossexual realizara sua sexualidade e se
realizara cada vez mais em sua existéncia humana sexualizada e dotada de vontade

prépria, para além de desejo meramente pulsional.

Para Bernardino Leers e José Trasferetti, se a ética sexual cristd ndo permitiu ao
heterossexual reconhecer um modelo valido para o homem diferente, ela deve
aproveitar a presenca dos homossexuais para que eles mesmos possam fornecer uma
resposta moral que orientara a sua caminhada social e cristd. (LEERS; TRASFERETTI,
2002, p. 131).

E somente a partir desse reconhecimento do homossexual que se torna possivel a
formagdo de um ethos em liberdade de consciéncia superando 0 preconceito
estabelecido, a marginalizacéo e a ridicularizagéo sociais que se firmaram como barreira

inibidora de viver sua tendéncia, seus desejos e imaginacdes em liberdade criativa.

Bernardino Leers considera ainda, que diante da complexidade psicossocial
profundamente arraigado na cultura histérica, ndo se pode esperar resultados de
imediato. Para ele, é necessario um processo a longo prazo, a comecar pelo
esclarecimento da questdo homossexual dentro de uma sociedade estabelecida numa
mentalidade fixa da heteronormatividade e, a partir dai, estabelecer mudangas
significativas. (LEERS, 2011, p, 213).

Numa cultura que se diz cristd por tradicdo, em que a esfera vivencial das
pessoas se pauta pela vivéncia religiosa, a ideia de mudanca ou de uma converséo ética
para se chegar a uma reconciliacdo entre oprimidos e opressores, € necessario um
processo de esvaziamento. Através da educagdo, no esquema dominante de valores,

normas e tabus, muitos ndo se conscientizam das sombras morais, que giram em seu
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entorno, de maneira que a possibilidade de mudanca da moral religiosa se vé

comprometida.

Segundo Bernardino Leers, faz-se necessario na convivéncia interna do
cristianismo fazer valer a unidade no Espirito e nas celebragdes comunitarias acabar
com a distancia que se formou entre alteridade homossexual e a alteridade heterossexual

que domina a vida social dentro e fora das igrejas. Assim afirma ele:

Pois, ndo ¢ a pluralidade na unidade, numa forma neutra que se manifesta,
mas a distancia vertical que condena os homos a marginalidade, desprezo e
clandestinidade. Porque o desafio ético estd embutido na cultura tradicional
e ndo se resolve simplesmente no nivel de pessoa a pessoca. Como no
racismo é possivel ser amigo de um homem de outra raga €, assim mesmo
ser racista, também para com um homossexual alguém pode ter admiragéo e
bom relacionamento, mas discriminar em geral os gays e acusa-los de
espalhar a AIDS. (LEERS, 2002, p. 572).

O fato dos homossexuais se confessarem cristdos ja estad imbuidos neles ndo sé a
consciéncia moral que distingue o bem e o mal, como também a consciéncia de serem
templos do Espirito Santo, segundo a expressdo de S&o Paulo, e que assim podera
conhecer e experimentar a verdade revelada por Jesus Cristo. Somente através do
dialogo aberto, que a reciprocidade das consciéncias morais estimulara a realizacdo de
um caminho de traduzir o Evangelho em vida e convivéncia de homossexuais entre si e
com 0s outros, e cabe as autoridades eclesiais completar a obra ética. (LEERS, 2002, p.
575).

A autenticidade do homossexual deve prevalecer como primeira exigéncia ética
seja para confirmar normas ja existentes seja para criar um novo projeto de vida para
homossexuais. A analise correta da experiéncia desempenha um papel importante na
procura da verdade. A contribuicdo do discurso ético de Bernardino Leers vai
justamente nessa direcdo, isto €, o relacionamento homossexual na sua autenticidade
busca na aproximacdo do outro a afetividade, intimidade e acerto mutuo de interesses,
ocupacdes e ideais, se o cristianismo impede essa evolucdo do homossexual cristéo, ele
0 condiciona a promiscuidade de encontros passageiros, obstruindo qualquer

estabilizacéo de relacédo verdadeira.

E preciso reconhecer o homossexual com toda sua completude, uma vez que ele
vivendo, sob presséo, pode tentar esconder e mascarar o que sente, gerando, assim, uma

mentira existencial, uma falsificacdo interna ao apresentar o papel de um ego que ele
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ndo é. A pessoa homossexual sofre pelo esforco de segurar a mascara e pelo medo de
ser descoberto. Por outro lado, “bancar o heterossexual, sendo homo, conduz a pessoa a
uma verdadeira alienag@o iminente e contorce a personalidade em formacéo de tal modo
que a finalidade da existéncia humana ética, a felicidade, o bem-estar ficam um sonho
irreal fora do alcance”. (LEERS, 2011, p. 220).

Assim, a confessionalidade cristd da pessoa constitutivamente homossexual
ajudara ndo s6 as comunidades cristds, mas toda a sociedade e se libertarem da presséo
social. As aprendizagens priméarias de uma normatividade heterossexual condicionam os
homossexuais a agdes impulsivas, de escapes e de “nao aguentar mais” o sentimento de
culpa, remorso e ansiedade que reduzem ou esgotam a capacidade pessoal de optar,

decidir e realizar em liberdade.

Nos relatos colhidos para essa dissertacdo, € visivel uma aclamacdo dos
homossexuais pelo direito de serem incluidos na comunidade de fé, sem precisar
esconder 0 que sdo, alimenta uma esperanca de mudanga e, por isso, permanecem
presentes em comunidades cristds. A histéria de cada um deles traz um histérico de
preconceito e rejeicdo fundamentado em principios religiosos que sobrepde o principio
ético. A base das igrejas normalmente € a biblia, através da contribui¢do de alguns
homossexuais, que contaram sua experiéncia religiosa, na medida em que falta
fundamentacdo das igrejas para tratarem a homossexualidade, justificando apenas
através dos textos da biblia sem contextualiza-los e afirmando ser doenca espiritual,

possessdo demoniaca, desvio de conduta ou ainda uma escolha pessoal.

Através desses relatos podemos perceber que ha uma preocupacdo mais de
cunho espiritual, isto é de cura e de libertacdo do mal, do que propriamente um
problema ético e moral. Ao contrario do que propde Bernardino Leers, os entrevistados
demonstram que ndo ha um dialogo aberto com o0s homossexuais, tampouco ha
preocupacdo em dialogar com as ciéncias, que segundo Leers sdo indispensaveis para o
problema ético dos homossexuais que é mais um problema dos heterossexuais que
dominam os padrdes culturais, as relagdes sociais e instituicdes tradicionais e religiosas.
(LEERS, 2011, p. 210).
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ANEXO - RELATOS DE EXPERIENCIAS CONFESSIONAL DE
HOMOSSEXUAIS CRISTAOS

HISTORIA - 1
Pseuddénimo: Kaique
Profissdo: promotor de vendas
Idade: 23 anos
Religido: Evangélica

Eu assumi pra mim mesmo que era homossexual aos 18 anos. E logo que assumi
pra mim mesmo eu assumi para a minha familia e para as outras pessoas.

Foi muito complicado pra minha mae entender, porque mée tem sempre aquele
sonho de que o filho vai crescer, vai casar e ter filhos, e isso ndo foi facil pra ela. Ela
disse que se sente incomodada em ter um filho afeminado, ela ndo gosta. Esta foi a
condig&o que ela colocou, ela ndo gostaria de me ver assim.

Na minha familia todos me aceitam, de certa forma engolem, eu procuro levar
uma vida normal, ndo trago namorados em minha casa, eu ndo tenho essa vida assim
100% assumida, digamos, como se fosse um casal heterossexual, mas meus amigos
gays visitam minha casa sao muito bem aceitos pela minha familia, mas eu me imponho
este limite, ndo porque eles vao maltratar, mas, por exemplo, eles chegariam a mim e
falariam que ndo acham legal trazer meus parceiros ou coisa do tipo.

Quando eu comecei perceber que tinha desejo por pessoas do mesmo sexo foi na
fase da puberdade, por volta dos meus treze ou quatorze anos, eu ja identificava algo
diferente, mas eu ndo queria aceitar, eu sO vim aceitar essa realidade aos 18 anos. Mas
antes disso eu ja sabia, mas ndo queria ser assim de forma alguma.

No meu bairro ndo tinha um gay discreto, havia 0s heterossexuais e os travestis,
ou seja ndao me lembro do meio termo, era um ou outro, mas quanto aos travestis eles
eram bem aceitos, pelo menos na regido onde eu morava, meu pai conversava bastante
com eles, ia para o barzinho beber juntos, brincavam juntos. Eles eram pessoas
comunicativas, era super tranquilo, ndo eram repudiados, havia sim, l6gico, gozacdes,
uma ou outra pessoa que mexiam que zuavam, que tem em todo lugar, mas em termos
de preconceitos por eles serem travestis eu ndo via.

Na escola o rapaz mais afeminado da sala era eu, por mais que eu ndo me
aceitasse eu ja tinha esse lado mais aflorado, mais sentimental, eu me lembro como se
fosse hoje. Na época eu sofria, pois como eu ndo me aceitava eu ndo deixava que as
pessoas me zuassem na sala, 0s meninos as vezes percebiam que eu ndo conseguia jogar
futebol, nédo ficava no meio deles, ndo gostava dos assuntos deles, eu ficava sempre com
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as meninas, fazia os trabalhos de escola sempre com elas, entdo isso de certa forma
deixava uma alerta pra eles de que eu ndo era do time deles, e havia uma rejeicdo, néo
preconceito. Normalmente nem me chamavam para jogar bola, pois sabia que eu ndo
era bom.

Teve uma vez que eu estava voltando da escola e passando perto da empresa do
meu pai, um rapaz passou e gritou: “bichinha”, aquilo me magoou profundamente,
porque eu ainda ndo me aceitava, entdo cheguei em casa chorando achando aquilo uma
humilhagéo, hoje tanto faz me chamar de bichinha, ndo faz nenhuma diferenga, mas na
época doeu e me machucou bastante.

Em relacdo a homofobia eu acredito em dois aspectos, pessoas homofdobicas uma
parte dela sdo pessoas que néo sdo estudadas ou pessoas abitoladas demais, acreditando
na biblia, ou crente demais que tem um lado espiritual muito forte que ndo entendem
realmente o sentido de Deus.

Por outro lado eu entendo a sociedade, a igreja de serem homofobicas, porque
muitas vezes o préprio homossexual dad motivo, a imagem que o homossexual passa
para a sociedade ficou marcada como pessoas que vivem de programas, que trabalham
na prostituicdo, que usam drogas, e a gente sabe que na verdade, as pessoas
homossexuais estudam, correm atrds do seus objetivos, como o0s heterossexuais, muitas
vezes até mais dedicados, se destaca mais nas empresas por serem mais aflorados, mais
sentimentais, eu, por exemplo, j& trabalhei numa empresa em que 80 % das pessoas
eram mais velhas e todas elas me aceitavam de forma completa eu chegava
cumprimentava todo mundo, ou seja, eu impunha respeito no meu ambiente, ndo fazia
brincadeiras de mal gosto e todos sabiam da minha opc¢do porque eu ndo fazia questdo
de esconder e automaticamente um vai comentando com 0 outro e 0 nOSSO
relacionamento na empresa era excelente nunca teve problema nem fofoca porque eu
nunca dei motivo pra isso, entdo a homofobia muitas vezes estd dentro do
comportamento do proprio homossexual.

Eu convivo em ciclo de pessoas cristds, ndo tem como eu nao considerar isso, a
maior parte das pessoas pensam que € uma fase e que essa fase vai passar, que algum
dia os gays vao acordar heterossexuais, e que Deus pode fazer essa transformacao em
um dia. E também de outra forma, que nds somos pessoas condenadas se nds ndo
mudarmos nossos atos. Pelo fato do Brasil ser um pais catolico e cristdo, a maior parte
acredita assim.

O Brasil € um pais muito inclusivo, nds temos uma variedade de cultura, mas no
que diz respeito aos homossexuais ainda parece ser algo de outro mundo, pode mostrar
sexo explicito em novelas, pode mostrar estupro, pode mostrar tudo, mas quando mostra
um casal de homossexuais, isso ndo pode, isso choca. A sociedade ainda ndo acostumou
com isso, as pessoas estdo comecando a se acostumarem com a idéia. Aos poucos a
prépria TV vai mostrando isso, colocando homossexuais em reality Show, casal gay nas
novelas, em alguns casos colocam um personagem mais afetado, como € o caso da
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novela Fina Estampa que tem o personagem Crd, mas muito estiloso, em outros casos
mostram outros que passam a idéia de um casal, mas ndo aparecem em cenas de afeto,
de beijo, de troca de caricia e isso porque na realidade a sociedade ainda pode receber
como estranho.

Infelizmente nds ndo podemos ter uma vida social e religiosa normal como um
casal hetero, porque as pessoas se espantam, nds somos obrigados a freqiientar lugares
onde os homossexuais podem se manifestar, ou seja, bares exclusivamente gay, ou pelo
menos aqueles mais visitados por gays, e até é preciso fundar igrejas pra gays, porque
em qualquer outro espaco, qualquer caricia, por mais simples que seja causa estranheza,
as vezes até brigas, discussoes, rejeicao, acabei de acompanhar o caso de duas médicas
que foram visitar um barzinho no bairro Prado e elas estavam num cantinho, mas
vivendo o momento delas, uma olhando pra outra, e por trocarem um beijo elas foram
convidadas a se retirarem do ambiente, ou seja, um caso de rejeicdo. Essa imagem que a
sociedade tem n&o permite que ela aceita os homossexuais em geral.

Eu fui criado numa familia crista evangélica, praticamente toda a minha familia
é evangélica. E Congregam na Igreja Quadrangular, igreja a qual eu fui criado. Essa
igreja como todas as outras ndo aceitam, pouco se falava da homossexualidade, e 0 que
se falava era que essa coisa é abominavel aos olhos de Deus, que ndo pode ser aceita.
Eu nunca presenciei uma pregacdo ou encontro para falar especificamente desse tema,
talvez quando fossem falar das coisas contra a obra do espirito que sdo abominaveis a
Deus, entdo se falava, mas juntamente com a gula, com a promiscuidade e nesse
contexto aprecia a homossexualidade como abominavel fazendo uma referéncia a biblia
na questdo do afeminado.

A igreja pregava que O Sexo era apenas ap0s o casamento, isto é, o culto
matrimonial, isso é seguido a risca até hoje, as pessoas procuram manter sua santidade,
digamos assim, de ndo manter relaces sexuais, outras ndo consegue, mas 0 que a igreja
ensina é isso. E nesse contexto o sexo € apresentado exclusivamente heterossexual.

Na igreja a gente aprende que devemos fazer coisas que agrade a Deus,
automaticamente quando vocé deixa de fazer essas coisas e comeca a praticar o que eles
consideram mal, vocé se auto condena, e eu me auto condenava por isso, é por isso que
eu demorei a me assumir, porque eu cresci na igreja, era levado pela minha mée, pela
minha tia, e depois que eu cheguei a adolescéncia eu por minha conta porque eu
gostava, foi uma igreja que ajudou muito na formacéo meu carater.

Eu me auto condenava por medo de ir para o inferno, porque eu tinha desejos
gays. Até pelas coisas normais da puberdade, da adolescéncia como a masturbacdo. Eu
tinha pavor porque achava que ia pro inferno, e eu me privava 0 maximo, ndo assistia
filme um pouco mais erdtico, ndo via revistas, me afastava bastante desse “mundo”
porque eu acreditava que ia pro inferno por causa disso. Carregava uma cruz muito
pesada, porque tinha medo de ir para o inferno, o0 homossexual ia pro inferno, por causa
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da opcdo dele, entdo eu tinha que ser heterossexual ou heterossexual, eu ndo tinha
escolha, se eu quisesse ir para o céu.

A igreja tem um defeito, ela acha que é a religido mais correta, sem defeito
nenhum, ndo vou padronizar as pessoas, mas a maioria das pessoas pensa assim, se
acham as pessoas mais escolhidas, hoje eu sou cristdo, recebi Jesus e tenho garantido
minha salvacdo, e comega a julgar as pessoas, vocé ndo vai pro céu porque Vocé estd
fazendo isso, ou estd fazendo aquilo, e isso tem consequéncia pois a propria pessoa
passa a se auto condenar, e as liderangas se colocam no lugar do juiz, acusando e
escolhendo quem vai se salvar ou ndo, como se ele tivesse a chave do céu, ele é quem
seleciona quem vai e quem ndo vai.

Hoje eu frequento outra igreja, por ser uma igreja maior, que vai mais pessoas
mais homossexuais, as pessoas homossexuais se sentem mais livres pra falar, por ser
uma igreja maior entdo vocé € um espectador, vocé estad la para assistir, participar do
culto, mas vocé ndo interage com as coisas da igreja. Por ser uma igreja grande,
ninguém controla a sua vida, o dia que vocé vai, o dia que ndo vai, ndo é como as
igrejas pequenas de bairro que vocé comega a frequentar e automaticamente vocé tem
que fazer parte de um trabalho, de um ministério, que vocé se sente obrigado a fazer
parte de alguma coisa, em outras palavras, vocé se mistura na massa, sua identidade
pessoal ndo precisa ser exposta. Eu me sinto mais a vontade |4, é mais emocionante e
tem um grupo de masica de 1 que eu gosto muito que é o diante do trono, que eu
acompanho desde a minha infancia e hoje tenho um carinho muito grande por essa
igreja.

A visdo que esta igreja tem da homossexualidade é a mesma das outras, mas eu
acho que ela é mais inclusiva, porque ela tem uma quantidade maior de membros
homossexuais, ndo que ela aceita inclusive a igreja tem ministério especifico para
homossexualidade, ndo sei se resolve, porque eu nunca participei, mas sei que tem esse
grupo, tenho curiosidade de ir pra saber como que €, mas ja ouvi dizer que ndo deu
muito certo porque estava acontecendo casos no meio do grupo, em que as pessoas
estavam indo para arrumar namorados.

Na verdade os membros em geral da igreja ndo tem uma opinido formada eles
sabem e falam que o homossexual vai pro inferno e que é abominavel aos olhos de
Deus. Mas a maior parte deles acredita que sdo demoénios que se apossam da pessoa,
queria eu que fosse, porque seria mais facil, porque os cristdos acreditam na biblia e ela
diz que o demdnio sai com oracgdes e jejuns, e isso é o que eu mais fiz dentro da igreja,
na maior parte do tempo, e também a maior parte dos gays que eu conheco e que
participaram da igreja, também fazia enquanto lutavam para se libertarem, nenhum se
entregou a homossexualidade facilmente, todos por amor a obra de Deus, sempre
lutaram para serem diferente, ou seja, para ndo serem gays. Mas nenhum deles
conseguiu, mas uma parte acredita que ndo sdo demdonios, mas € um pecado.
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Em minha opinido, quando uma pessoa aceita a homossexualidade ela esta
disposta a viver com aquilo, e a igreja ndo, ela ndo aceita, ela tem uma forma de
camuflar, ela até aceita 0 homossexual, mas ela afirma que o gay precisa mudar de
atitude. Porque quando vocé aceita Jesus como Senhor e salvador vocé precisa mudar
suas atitudes, vocé tem que ser uma nova pessoas.

Eu fui a uma igreja chamada inclusiva, chamada contemporanea, e l& eles
aceitam os homossexuais, 14 0s gays podem dar as méos, podem trocar carinho, o pastor
ora por eles, é muito aberta, coisa que jamais a gente vé numa igreja normal, nas outras
igrejas quando vocé fala que é homossexual, eles dizem amém, nds vamos orar por
VOcé, para sua libertacdo, isto é te aceitam com a condi¢édo de que vocé mude. Quando
vocé diz que € gay, jamais voceé ira ter cargos altos na igreja como ser pastor, lider de
louvor, de grupo de teatro, porque eles sabem da sua falha e vocé vai ter que mudar um
dia, e se vocé ndo mudou vocé ainda ndo esta liberto para assumir esses cargos. Eles
acreditam e apostam na sua mudanca, se vocé chegar l& e disser que foi liberto da
homossexualidade, eles vao acreditar, pois eles acreditam que Jesus tem o poder de te
transformar da noite para o dia. Mas aceitar vocé por inteiro, eles ndo aceitam néo.

Nos cultos as agressdes verbais aos homossexuais acontecem com pouca
frequéncia, até mesmo porque eles sabem que hoje os gays tem uma voz muito ativa na
sociedade, sobretudo nas redes sociais e de relacionamentos da internet, a lei e a luta
contra a violéncia acabam ficando a nosso favor também. Mas como a igreja é contra
eles ndo deixam de falar, e eu quando vejo ndo fico nervoso, mas vejo que eles estdo
falando de uma coisa que eles ndo conhecem, e quando esta me incomodando muito eu
saio do local.

Eu procurei ler muito sobre homossexualidade e quanto mais eu li menos
conclusdo eu tirei, 0 que eu concluo de tudo que eu ja li € que jamais Deus me rejeita
por ser homossexual, mas isso é minha conclusdo, e que se realmente esta eternidade
que fala a biblia existir eu ndo vou perdé-la por ser homossexual, creio posso até perder
a vida eterna, mas ndo por conta da minha homossexualidade, e sim pelos meus maus
atos, creio que Deus estd mais preocupado com aquilo que fago para ajudar o proximo
do que com a minha sexualidade. Tem tantos outros problemas mais graves para as
pessoas se preocuparem, e as vezes se preocupam justamente com isso, eu acredito que
Deus me aceita, antes era dificil pra aceitar isso, que Deus me amava do jeito que eu
sou, me sentia uma pessoa rejeitada, hoje ndo tenho mais esse problema, sei que sou
amado e querido por Deu e também me sinto amado pelas pessoas que estdo a minha
volta, e acredito que esse amor de Deus é incondicional, e faco o possivel para ser uma
pessoa do bem, independente da religido foi isso que eu aprendi.

Quando eu estou me relacionando com alguém normalmente eu me afasto da
igreja, para evitar comentarios. Procuro evitar as especulacdes das pessoas. No mais
participo semanalmente na igreja. Hoje eu me sinto até mais cristdo do que antes de
assumir minha homossexualidade, porque eu acreditava naquilo que o pastor dizia
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depois que eu fui para “o mundo”, como a Biblia diz, eu aprendi muito deste lado
inclusive contradizendo a visdo da igreja que o mundo ndo oferecia verdadeiros amigos,
que as pessoas so te levariam para o buraco, mas na verdade o que eu descobri é que 0
mundo te oferece escolhas, e estas escolhas depende de vocé, entdo o fato de sair da
igreja ndo significa que vocé nédo vai fazer escolhas certas, algumas pessoas saem da
igreja e se envolvem em coisas ruins e depois voltam e dizem que foi o diabo, mas na
verdade ¢é que elas ndo assumem as consequéncias das proprias escolhas.

Se eu descobrisse que um lider da minha igreja fosse homossexual eu iria adorar,
pois as pessoas que estdo no altar normalmente acham que ndo erram, mas a0 mesmo
tempo ficaria triste, porque esta pessoa iria enfrentar muitos obstaculos, por que a igreja
acha que quem esta em cima do altar deve ser modelo, acham que nunca véo passar por
isso, e conheco casos de pessoas que casaram para manter imagem, mas que acabam
tendo relacionamentos extraconjugais, 0 que em minha opinido € muito pior. Mas nédo
posso julgar ninguém, mas sei que se as pessoas que exercem o0s altos ministérios
fossem homossexuais eles enfrentariam muitas dificuldades.

HISTORIA - 2
Pseud6nimo: Paola

Profissdo: Psicologa em formacéo
Idade: 27 anos
Religido: Evangélica

Eu percebi que era diferente aos meus 12 anos, mas antes disso eu era mulher
mesmo, nao tive nada na minha educacgdo que me dissesse 0 contrario, apesar do nome,
de ter o cabelo curto, dentre outros. Eu associava isso a questdo de recursos financeiros,
o fato de ser pobre e ndo ter dinheiro para deixar o cabelo crescer, comprar um vestido
bonito, mas ndo a sexualidade. Para as pessoas eu assumi minha transexualidade aos 22
anos quando eu iniciei 0 processo de trans, comego com a terapia e as outras fases, mas
aos 22 anos ja me identifico plenamente como mulher.

Eu tive uma educacdo rigida pautada por muitos valores morais, por costumes
geracionais. Foi muito dificil a questdo da aceitacdo dos meus pais, hoje eu consigo
entender, porque convivendo com um rapaz por 22 anos e de repente se depara com
uma mulher, e meus pais ndo tiveram uma escolaridade, ndo tiveram a oportunidade de
aprofundarem, de conhecer o que era trasnssexualidade, entdo eu acho que foi muito
dificil pra eles.

O Transexual e a transexual, socialmente eu acredito que seja mais
estigmatizada, porque € justamente transcender o corpo masculino, o corpo feminino, ou
0 posto homem. E eu me torno sujeito ndo pelo meu aspecto biologico, mas por outros
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fatores, e a sociedade ndo tem respaldo para isso, ndo sei, ha uma mistura muito grande,
desse publico LGBT, apesar de apresentarem demandas diferentes, publico diferentes,
misturam tudo numa panela, entdo da mesma forma que estigmatizam o gay a lésbicas
nos também somos estigmatizados, talvez um pouco mais, na hora de arrumar emprego,
para namorar, pra sair ir aos lugares, aonde vou, numa boate gay, numa boate hetero?
Como € que € isso? Somos estigmatizados, apesar de ter tido um avanco, pequeno, mas
houve, mas o/a transexual ainda é muito estigmatizado. Ainda somos um publico
desconhecido, eu sempre me deparo com a pergunta: Qual é a diferenca de um
transexual pra um travesti?

Quanto a midia eu acredito que quando surge uma Ariadna num Reality show, €
bacana para aqueles que ainda ndo sabem lidar com sua transexualidade, apesar de hoje
se falar mais do que na minha época de adolescente, mas ainda ndo € tanto, ou o
suficiente, eu tenho pra mim como modelo a Roberta Close, eu acredito que isso
aparecer na midia € muito bacana, conquistar esse espaco € muito bom, estar presente
em programas como JO Soares, Marilia Gabriela, ainda que um BBB, mesmo que as
pessoas nao o veja com os olhos tdo agradaveis, sdo espagos para mostrar que sdo seres
humanos comuns, e eu achei interessante ela falar que ndo se apresentou como uma
transexual por se considerar uma mulher, por ter passado pela cirurgia, isSso agrega, e 0s
pais, familiares e amigos , passam a compreender ao ver a realidade e comecam a
pensar, entdo é assim, ndo € como eu pensava? Ajuda a desmistificar.

Na escola, no meu tempo ainda ndo se falava de Bulling, mas eu era vitima
disso, era 0 gayzinho. Eu na escola ndo pensava que era homossexual, me via como
mulher, mas como tudo o que ha de feminino demais em um ser masculino vira motivo
de chacota, sobretudo numa sociedade machista, eu sofria. A escola ainda hoje ¢ um
lugar aversivo em relacdo a crianca, que demonstra feminilidade, o padrdo € a
heterossexualidade.

A minha criacdo ndo teve uma imposicao tipo: faca isso porque é coisa de
menino, mas enquanto crian¢a quando eu pedia pra ganhar boneca n lugar de carrinho
eu recebia um ndo, mas ndo era justificado. Outro fato que me incomodava era usar o
banheiro masculino, e isso eu sinto até hoje, sempre achei horrivel, eu ndo reconhecia
aquele lugar, pra mim era constrangedor.

Eu nasci num bergo catélico, recebi o batismo, fiz a primeira comunhdo, nédo
crismei porque na idade da crisma me tornei protestante, mas até entdo ia a missa
semanalmente, participava de grupo de oracgdo, tinha também o encontro nos lares e eu
participava. Minha familia tinha frequéncia de missa, meu pai ia pela manhd, e eu
participava com minha mde a noite, depois na minha adolescéncia quando eu mudei
com 0 meu pai para 0 protestantismo eu passo a ir pelo menos duas vezes durante a
semana, além de sabado e domingo, numa igreja neopentecostal Batista, na verdade ela
se denomina batista, mas ndo pertence a uma convencao. Eu me converto a essa igreja e
permaneci nela por muito tempo, depois eu sai entrei na ICM e fique por trés anos.
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Na religido catdlica eu sempre ouvia o padre dizendo sobre a definicdo bem
distinta que Deus criou 0 homem e a mulher para que ele ndo ficasse s6, mas nunca
percebi uma referéncia a transexualidade, eu s6 vim saber o que era a transexualidade
aos 17 anos. Anos depois da minha vivéncia catdlica, lembro de quando fui convidado
para fazer parte do grupo de coroinhas e minha mae ndo deixou, eu perguntei porque
néo, ela disse que os padres abusavam dos coroinhas, era um preconceito que minha
mée tinha em relacdo aos padres, e uma idéia que ndo era verdadeira.

A igreja catolica tem o discurso sobre homossexualidade muito velado, nunca
ouvi falar de que era pecado, ou o que era a homossexualidade, enfim, ndo se falava,
mas havia restricdes em relacdo a participacdo de género, como por exemplo eu sempre
quis coroar nossa senhora, mas ndo podia era s6 as meninas, eu nunca entendia, eu
achava que ndo podia participar por nao tirar notas boas na escola ou coisa do tipo, mas
depois percebi que ndo, que era apenas para meninas.

Na igreja batista, € homem e mulher, ndo existe LGBT, isso é coisa satanica,
vocé precisa se libertar, precisa se curar, curar a alma, isso é porque vocé teve
experiéncia de um estupro, ou porque sua mae desejou uma menina, S0 Varios
conceitos que eles trabalham, e eu enveredo nisso ai de cabega, adquiri 0 habito de toda
sexta feira fazer vigilia, fazer campanha de libertacdo toda quarta feira, participei do
ministério de libertacdo, aprendi o processo de como lidar com a libertagdo, seria mais
OU menos o que a igreja catolica chama de exorcismo, como a libertacdo ndo resolveu
eu fui para a cura interior que era uma mistura de psicanalise com terapia com hipnose,
com religido, com regressdo, voltando até a barriga da mae, acredito até ser bem
delicada essa questdo, e nada disso resolveu.

Eu queria mudar, por pertencer a uma familia cristd eu tinha uma paixdo por
cristo, mas eu tinha que ser como homem porque eu nasci homem, entdo se eu quisesse
ser cristd eu tinha que comportar como tal, eu sofri muito com isso, porque por mais que
eu ndo soubesse como isso ia acontecer eu esperava um milagre, entdo eu mergulhava
de cabeca, se mandassem pular e dar trés voltinhas eu fazia, eu s6 ndo cheguei a
participar de um retiro que eles realizam especificamente para homossexuais, porque eu
comecei a tomar consciéncia de ser transexual.

E quando eu me assumo transexual, automaticamente veio as proibigdes, néo
podia participar de ministério de musica e nem de danca, com isso eu me senti anulada
como pessoa, acredito muito na Batista como igreja, mas a abandonei por ndo poder
vivenciar a minha fé do jeito que eu sou dai passei a participar da ICM, que traz o
discurso de evangelho inclusivo, de resgatar os marginalizados.

A vivéncia na ICM é completamente diferente, eles ndo trazem o discurso que
vocé tem que deixar de ser Iésbica ou gay, eles pregam que o que ndo te afasta de Deus
ndo é pecado, o que difere é isso, no mais € igual as outras tradicionais como
assembléia, batista, tem vigilias, ora¢fes, modificando apenas a leitura da biblia e o
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sermédo, porque eles fazem uma leitura mais socio-historica, sobretudo quando fala do
homossexualismo, o discurso se preocupa mais com o contexto histérico.

A igreja ICM é uma igreja ecuménica, entdo ela recebe catdlicos, protestantes,
evangélicos, enfim, ela recebe os cristdos, aqui em Belo Horizonte ela é mais
neopentecostal, em S&o Paulo ela tem um cunho mais catdlico, no Rio de Janeiro é mais
misturado, vocé néo identifica direito, as pessoas trazem um pouco da sua vivéncia.

Como catolico eu ndo me lembro de discurso de culpabilidade, mas nas outras
igrejas eu sempre vi esse discurso, vocé precisa se livrar desse desvio, considerado
desvio da sexualidade, desvio de personalidade, incutido por satands, entdo vocé tem
que procurar evitar dar brechas porque Deus me criou perfeito e eu permito a agéo de
satands, entdo eu sou o culpado, se eu era o culpado eu tinha que resolver dai eu
procurei fazer uma série de vigilias, de jejum, de ndo dormir por isso, de deixar de
comer alguma coisa que eu gostava por isso, para poder me libertar, até que chegou uma
hora que eu pensei como poderia me libertar de mim mesma.

Hoje eu vejo que o cristianismo estd implicado com o fundamentalismo que nao
condiz com 0 que eu penso, quer ver um exemplo, Ana Paula Valaddo que é uma
referéncia hoje, eu vi uma entrevista dela em que ela dizia que quando o marido dela
fala alguma coisa ela tem que ficar calada, e isto esta na biblia, entdo ndo concordo com
essa visao machista que prevalece, até pouco tempo na igreja batista homem nédo podia
dancar, porque isso era coisa de mulher, ndo vejo o cristianismo como segregacdo ou
separagdo por género, eu acho que somos todos iguais. Entdo se é assim eu ndo vou
contestar a religido, mas vou procurar minha forma de viver minha espiritualidade, e eu
a tenho. O meu lado feminino sempre foi muito mais agucado, entdo se ndo me aceitam
assim, eu procuro esquecer o cristianismo que gasta um tempo falando sobre aborto,
contra a homossexualidade, machista, esse cristianismo fica entalado na garganta e ndo
desce., e eu procuro viver o lado amoroso de Jesus.

Eu acredito na comunhdo com a igreja mesmo sendo transexual, mas se ha uma
rejeicdo mesmo que pelo discurso, ai eu acho que ndo, eu acredito que maioria das
igrejas ainda ndo estdo abertas para uma compreensdo, existem sim as igrejas inclusiva,
mas que é discriminadas pelas outras, mas falando por parte da maioria das igrejas ndo
ha um minimo de esforco pra compreender o fendmeno da transexualidade, mas da
nossa parte eu acredito na nossa comunhdo de fé, e o que a gente percebe no culto da
igreja inclusiva é justamente a caréncia que se instaura a partir da sua aceitacdo e
vivéncia da sua sexualidade ou identidade e a experiéncia religiosa.
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HISTORIA -3

Pseuddnimo: Paulo

Profissdo: Auxiliar administrativo
Idade: 48 anos

Religido: Catolica

Eu comecei a perceber que tinha desejos homossexuais aos 14 anos de idade,
mas sO fui assumir pra mim mesmo que eu de fato era homossexual aos 23 anos, e ai
contei para algumas pessoas, ndo pra todo mundo, inclusive na minha familia a Unica
pessoa que eu contei foi meu irmao mais novo.

La em casa era pra ser seis filhos, porém somos apenas trés, meu irmdo mais
velho com 50 anos, eu com 48 e 0 meu irmdo mais novo com 44 anos, entre eu e meu
irmdo mais novo minha mée teve uma menina que morreu, e ela sempre quis ter uma
menina, até ndo sei se o fato de eu ser homossexual tem haver com isso.

Meu pai nunca me falou nada a respeito de ser gay, pode até ser que ele
desconfiava de alguma coisa, mas como eu mesmo nao me assumia, ndo sei dizer se ele
desconfiava, bem mais tarde aconteceu uma coisa interessante, acho que em 1995, meu
primo que é gay sofreu um infarto e eu fui morar com ele pra fazer companhia, isso foi
em janeiro, meu irmao mais velho casou em maio, e uma semana antes do casamento do
meu irmdo, meu pai falou que se eu néo voltasse pra casa ele iria arrumar outra pessoa
pra cuidar da minha mae, entdo eu acho assim, que meu pai sempre pensou que eu nao
iria casar, ele tinha uma desconfianca, até voltei pra casa, mas falei com ele, que eu ndo
era o Unico filho, meu outro irmao também ndo havia casado, embora no ano seguinte
ele casou-se também, e somente eu fiquei em casa, entdo eu acredito que meus pais
sabiam desde sempre.

Nunca ficava assim pensando se eu era gay, até a minha adolescéncia, pensava
que eu iria casar, mas também nunca arrumava namorada, mais tarde quando eu
comecei a entender, eu tive um amigo que é 13 anos a mais que eu € que comegou a me
orientar, porque eu fui vitima de homofobia por parte do meu irméao, e ele até falou de
processar meu irmdo, e a partir dai me orientou como lidar com minha
homossexualidade, porque ele conhecia minha familia, sabia que meus pais eram muito
catolicos.

Quando eu pensei que meus pais estavam desconfiando pensei até em suicidio,
mas depois eu fui amadurecendo com a ajuda desse meu amigo e percebi que ndo é uma
coisa tdo horrivel, mas eu nunca fui de contar, de conversar com as pessoas a respeito
disso, mas consegui superar e conviver com minha homossexualidade.

Na minha familia eu ndo sou o primeiro homossexual, sou o terceiro, tive dois
primos mais velhos, e eles eram vitimas de preconceito dentro da familia, eles eram
ridicularizados, mas o meu primo mais velho era bem resolvido e ndo estava ai pra
ninguém.

Quando meu irm&o mais novo casou-se escutei uma série de comentarios do tipo
agora falta s6 o Paulo pra casar, mas eu percebia certa ironia.

Eu sou uma pessoa muito sozinha, tipo assim gosto de sair e ficar na minha, e
com isso eu me tornei uma pessoa observadora, entdo quando eu chegava a alguns
lugares eu sempre percebia que as pessoas comentavam, mas nao diretamente, ja houve
caso de me senti meio perdido.
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Eu sempre tive muito medo, por saber de pessoas que sofriam agressoes,
recentemente mesmo uma pessoa que eu conhecia morreu por ataque homofébico, entdo
isso até hoje me d& um pouco de medo.

Eu acho que houve uma mudanca na sociedade, hoje vejo que as pessoas
aceitam melhor, tem casos de homofobias, mas creio que a sociedade aceita mais. Eu
pela minha criacdo catdlica sou meio conservador, ndo gosto de Parada Gay, de me
expor a esse tipo de coisa.

Eu praticamente nasci dentro da igreja, eu fui batizado no sexto dia de nascido,
meus pais eram muito engajados, e consequentemente eu também, participava de grupo
de jovens. Nunca ouvi nada que recriminasse 0s homossexuais, mas eu também nao me
considerava gay, eu sabia dos meus desejos, mas ndo achava que eu era gay, mas teve
uma vez justamente na época que eu participava de grupo de jovens, que descobri
alguns lugares que era frequentado por gays, proximo a praga da liberdade, eu tinha na
faixa de 23 anos, dai eu me identifiquei em parte com aquilo, mas eu ndo tinha coragem
de entrar nos bares, eu ficava na porta, e um dia eu estava Ia com meu carro e de repente
eu vejo as pessoas do grupo de jovens vindo, e eu fiquei desorientado, engracado
porque eu soO estava perto, mas acho que o fato de ser conservador parecia que eu estava
fazendo a pior coisa do mundo, eu entrei no meu carro e me escondi.

A questdo do sexo na minha igreja é muito taxativo, sexo sé depois do
casamento, pra procriacdo, eu ndo acredito nisso, apesar de acreditar no casamento. Mas
minha vivéncia na igreja fui formado para tomar consciéncia do pecado, cresci ouvindo
isso, e sempre procurei me livrar do pecado. Mas depois fui me amadurecendo e tendo
uma nova compreensdo, hoje eu sou muito mais engajado, sou ministro da Eucaristia,
secretario de uma paroquia, e ndo creio que o fato de manter relacdo com pessoas do
mesmo sexo seja um pecado, acredito no amor, e ndo gosto de movimentos como a
Renovacdo Carismatica, acho que eles falam muito absurdo, ndo gosto das coisas que
ouco em um canal de TV catdlico, acredito que Jesus é muito mais simples do que as
igrejas falam.

Aconteceu um episodio comigo que acho interessante contar. Por ser catdlico
aonde vou eu procuro ir a missa, participar, viver minha religiosidade, e uma vez eu
viajei para Uberaba a trabalho e estava sentado numa praga, tomando uma cerveja,
passou um rapaz de carro e mexeu comigo, desceu e ficamos conversando, na verdade
ele estava me cantando mesmo, me chamou para sair dizendo que queria me conhecer
melhor, eu falei que ndo podia porque estava a trabalho, mas mesmo assim marcamos
da gente se encontrar num outro lugar, mas no outro dia, um sabado, eu fui participar da
missa na catedral e me surpreendi, porque quando entrou a fila de padres na frente do
bispo o0 rapaz estava la, o rapaz que havia conversado comigo era padre, eu me senti
muito mal, porque como eu disse sou conservador em algumas coisas e naquela época
eu era mais ainda, eu achei aquilo um absurdo, me senti mal sabe.

Mas eu acredito que os padres respeitam 0s homossexuais, 0s padres das duas
igrejas que eu participo hoje sabem que eu sou gay, e, no entanto sou ministro da
Eucaristia, eu ndo acredito que o fato de ser gay impede minha comunhdo com a Igreja
e com Cristo. Quando eu comecei aceitar a minha homossexualidade eu a tinha como
pecado, que eu iria pro inferno, mas tive um amigo que me orientava, e hoje eu ndo
vejo problema nenhum, e acredito que a relagdo homossexual ndo me diminui diante de
Deus, creio que ele é amor, misericordia. Em relagdo a biblia, eu nem procuro ler se
condena, ou ndo condena pra mim a biblia é apenas uma referéncia e ndo um
fundamento fechado.
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Por ser meio conservador ndo gosto, ou melhor, ndo vejo necessidade de ficar
expressando que sou gay, acho que discrigdo evitaria muito a homofobia. Nao gosto de
ver dois homens andando de méos dadas ou trocando caricias em publico, sempre tive
receio de andar abracado até com meu pai mesmo. Nesse ponto sou muito conservador.

HISTORIA -4

Pseuddnimo: Maik
Profissdo: Professor
Idade: 29 anos

Regido: Evangélica

Eu percebi que tinha um desejo homossexual desde sempre, desde a infancia,
ndo saberia dizer a idade. Agora para as outras pessoas assumi aos meus 18 anos. Eu
sempre fui muito aceito na minha familia, nunca recebi rejeicdo nenhuma, na
adolescéncia a minha mée, assim como toda mée, ao perceber ela tinha um pouco de
receio, queria ouvi alguma coisa da minha boca, mas nunca recebi nenhuma queixa, ela
nunca me pressionou para contar.

Sempre tive incentivo principalmente do meu pai para fazer as coisas préprias
de homens, mas nunca obrigado, era aquela intui¢cdo de pai, mas nunca obrigado. Na
infancia eu sentia o tempo inteiro que tinha que esconder minha identidade, com
coleguinhas tinha que fingir o tempo todo e tentar fazer coisas de menino mesmo que no
interior aquela ndo era a minha vontade, a minha realidade. Pra minha familia também
eu disfarcava, inclusive arrumei algumas namoradinhas, para ndo descobrirem.

No meu ambiente social eu sempre escutava piadinhas em relacdo aos
homossexuais, sempre era o0 viadinho, peroba, sempre eram pessoas de submundo eram
vistos como diferentes e inferiorizados. Em relacdo a isso eu achava dificil engoli a
situacdo por ver como aquelas pessoas eram tratadas, achava complicado, tinha medo de
ser recusado de ndo ser aceito, tanto que eu nunca fui de pertencer a grupo de amigos,
ficava sempre na minha, porque eu ouvia as opinides deles quando viam um gay e a
opinido era sempre contraria, entdo eu acho que uma maneira de me resguardar era ficar
mais na minha, ndo me envolvendo com outras pessoas.

Eu acredito que os adolescentes de hoje, eu sou professor e observo isso nos
alunos, eles ndo tém problema nenhum em assumirem a homossexualidade, na minha
época era um medo tremendo, hoje ndo eles assumem mesmo, alguns até se maquiam,
pintam o cabelo, enfim, vejo que eles se sentem bem mais a vontade em relacdo ao meu
tempo.

Eu venho de uma familia religiosa de origem Batista, desde os meus 13 anos a
minha vida é voltada para a igreja, sempre participando das atividades. Passei um tempo
na Igreja Universal do Reino de Deus, mas logo no inicio quando eu comecei a me



146

aceitar homossexual, comecei a ouvir que aquilo era uma possessdo demoniaca, e como
perceberam que eu era gay me proibiram de participar, eu poderia ir e ficar 14 quietinho,
entdo resolvi sair e fui para a Igreja Batista da Lagoinha, 14 encontrei um nimero
expressivo de homossexuais, inclusive eles criaram um ministério para combater, ndo
sei se seria esta a palavra, mas € um ministério voltado para homossexuais, estou
criando coragem para ir 14 qualquer dia desses dar um coro naquele povo.

Hoje eu deixo as coisas entrarem num ouvido e sair no outro, pelo fato de ter um
conhecimento melhor da Biblia, entdo o discurso muitas vezes ndo me atinge, mas me
incomoda, fico chateado em saber que ha pessoas por ai falando sem conhecimento, e
sei de muitos que saem dos cultos super chateados. A igreja sabe da existéncia dos
homossexuais la, mas falam com muita cautela, justamente por saber da quantidade, isto
é da proporcéo que ha ali. Entdo eles ndo debatem abertamente, por que sendo eles véo
perder muitos fiéis.

Eles acolhem a pessoa muito bem, tratam bem, mas a condi¢do de homossexual
ndo, o relacionamento entdo nem se fala, o homossexual assumido € proibido de
participar de qualquer ministério, vocé ndo pode fazer nada alem de participar do culto,
ndo pode fazer parte do ministério de musica, de danga, como no meu caso eu sou
bailarino, mas ndo posso, sou acolhido, mas para ficar no banco.

Nas pregacdes voltadas para a homossexualidade, é apresentada como uma
escolha que vocé precisa deixar tem que mudar de vida, demonstra ndo procurar nada
além da biblia. E eu ndo acredito nessa condenacdo acirrada aos homossexuais na biblia,
e se a gente pega Jesus, a relacdo dele com as prostitutas, ele a acolheu, conversou,
entrou no mundo dela, direcionando-a, mas ndo condenando, as pessoas que estavam
entorno é que condenavam, mas ele mesmo ndo, acredito que comigo ndo é diferente, eu
vivo a minha fé, tenho uma vida intensa de oragdo, e procuro me pautar naquilo que
Jesus fazia, por exemplo no meu ambiente de trabalho eu tenho um cargo de chefia,
entdo eu sempre antes de chamar atencdo eu penso como Jesus chamaria atengdo dessa
pessoa, acho que isso é praticar a fé, isso é ser cristdo.

Participei um tempo na igreja ICM também, mas acho que ndo seria preciso
fundar igrejas inclusivas, a meu ver toda igreja tem por obrigacao cristd ser inclusiva,
para viverem de fato o cristianismo, entdo eu acho que estas igrejas até sofrem porque
ndo h& didlogo com as outras, elas ficam isoladas, se posso dizer assim, porque as
igrejas mais tradicionais se acham dona da verdade e fecham qualquer possibilidade de
dialogo.

Eu na minha caminhada de fé tentei mudar muitas vezes minha condicdo, através
de terapias espirituais, curas interiores, libertagdo, regressdo, tudo que vocé imaginar
que a igreja oferece para a libertagdo homossexual eu ja fiz, depois tomei consciéncia de
gue ndo era necessario eu mudar, e inclusive assumi um relacionamento, e acredito que
as pessoas homossexuais sdo capazes sim de se relacionarem com maturidade, respeito
mutuo, eu meu companheiro, estamos juntos a mais de dois anos e vivemos uma vida de
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comunhdo entre nds e também na igreja, vamos ao culto juntos, e assim vejo que nosso
relacionamento n&o atrapalha o nosso relacionamento com Deus. Acredito no
casamento entre pessoas do mesmo sexo, na da mesma forma que o casamento hetero,
acredito que ha diferengas na forma de relacionar-se, mas na minha leitura biblica o
casamento € encontro de corpos, entdo ndo é a cerimonia que faz o casamento, por
pensar assim acredito que os homossexuais também tém direito ao casamento, afinal
sou igual a todos, pago o dizimo como qualquer outro fiel, dou minha contribuicdo
humana da mesma forma que os outros, porque sO o fato de eu gostar de pessoas do
mesmo sexo me impede e beneficiar das béncdos de Deus, acho que devemos ter
tratamento igual e isso inclui o casamento, a bencdo divina no relacionamento.

Eu sofri muito preconceito nas igrejas, quando eu era da Universal eu me tornei
obreiro e depois fui proibido, ndo podia mais usar o uniforme, ficava abandonado, como
se eu estivesse sujo, 0 maior dos pecadores, entdo se eu ndo podia fazer mais nada qual
era o sentido de ficar 14, dai eu sai e fui para Batista da Lagoinha, mas ndo mudou muito
pois quando desconfiaram da minha sexualidade, pelo meu jeito mais meigo,
comecaram a me podar, eu fazia programa de TV, tive que parar, tinha um grupo de
danca, tive que desfazer o grupo, fui secretario de um pastor, também fui convidado a
deixar o cargo, ndo pude ficar nem como funcionario da igreja, porque o ministério de
pastores da igreja ndo aceitaram.

Até 0s meus 22 anos eu me sujeitava a toda imposicdo da igreja, eu me
resguardava para participar, mas depois comecei a pensar em viver minha vida, pensar
um pouco mais em mim do que na igreja, e foi aqui que verdadeiramente eu me senti
liberto, e vi que ndo era nenhum bicho de sete cabecas assumir e viver minha
homossexualidade, e deixei de viver em prol da Igreja e buscar a plenitude em Cristo,
apesar de ouvir de uma irma de igreja que eu precisava abrir mdo da minha vida por
amor a cristo, mas na verdade eu s6 vou amar a cristo sendo quem eu sou, pra mim, a
minha libertacdo em Cristo veio quando eu assumi de verdade o que eu sou, , ndo
preciso abrir mdo da minha sexualidade para poder ser pleno, pelo contréario se eu ndo
posso estar a frente de algum trabalho da igreja , ndo posso pregar, pelo menos vou
dedicar a minha vida sendo o0 bom cristdo no meu relacionamento, preparar minha vida
para o casamento, para amar o meu amado, dedicar minha vida para ele independente da
aceitacdo da igreja, mas ndo deixo de buscar na igreja essa for¢a em Cristo.

Todas as vezes que fui chamado para conversar e ser afastado de alguma coisa,
nunca me falaram que era pela minha homossexualidade, eles parece ter medo dessa
palavra, ndo toca nela, faz rodeios o tempo todo.
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HISTORIA -5

Pseuddnimo: Ana Paula
Profissdo: Acougueira
Idade: 19 anos
Religido: Catolica

Eu percebi mesmo que gostava de mulher aos 15 anos, antes disso eu tive
namorados homens, e assumi aos 18 para minha familia, € bem recente. A minha
familia sempre desconfiava, acho que a familia sempre sabe. Na minha familia eu nédo
fui bem aceito,no inicio e algumas pessoas ainda ndo me respeitam, logo quando eu

assumi minha homossexualidade minha mée me prendia em casa para ndo encontrar-me
com mulheres.

Meus pais eram sempre muito liberais, mas eu acho que tive uma educagéo
legal, meu pai aceitou mais facil do que minha m&e. Mas onde eu morava oS
homossexuais eram vistos como um monstro, um ser de outro planeta, e quando eu
comecei a me vestir de forma mais masculina ao andar pela rua eu ouvia muitos
comentarios, mas eu acredito que no meu caso eu acho que o preconceito € menor por
eu ser mulher, quando as pessoas véem dois homens juntos causa mais desconforto do
que duas mulheres, mas o preconceito existe sim.

Eu acho que as lésbicas na TV sdo mais femininas, ndo mostra a realidade do
conjunto ndo, mas eu acho que a televisdo tem ajudado para a quebra de tabus. Eu nunca
sofri discriminacdo, mas ja presenciei, e eu senti muita raiva sabe, vocé sente que esta
mexendo com vocé, e também da uma sensacdo de medo. Eu tenho muito medo da
homofobia sabe. Eu acho estranho que os homofébicos véem a gente como a pior coisa
do mundo ndo pensa que o fato deles serem agressivos eles se torna piores do que a
gente, porque o fato de eu ser léshica e me visto de uma maneira mais masculinizada eu
ndo saio por ai dando pancada nos outros.

Eu acho que agora as pessoas estdo aceitando mais, as pessoas estdo se
assumindo mais e isso contribui para a aceitacdo da sociedade, o fato das pessoas
assumirem a sociedade comeca acostumar.

Eu sou de uma familia catdlica e de muita participacdo, minha familia € de
igreja, assim ,poxa demais, e eu sempre participei, mas nunca tive problema, nem nunca
ouvi nada, o que a gente escuta € o classico mesmo o homem foi feito para a mulher e a
mulher para 0 homem. Mas a gente sabe que a igreja ndo aceita, ndo vé com bons olhos,
mas isso ndo me impede de continuar sendo catélica néo.

Nunca presenciei na minha igreja uma pregacéo que diz que eu vou por inferno
por ser homossexual, algumas pessoas j& comentaram comigo que viram pregacao
contra, mas eu mesmo nunca escutei nada.
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Eu tenho um problema com meu sogro, ele vem com muita freqiiéncia & minha
casa pra falar que estamos erradas, que nés vamos pro inferno, tem mais de um ano que
nos estamos juntas, e durante esse tempo todo ele pega pesado em relagdo a nossa vida,
mas respeito é a opinido dele, ele é evangélico.

Eu participo da missa em igrejas diferentes, e tem umas que as pessoas me
encaram de mais e eu ndo me sinto muito a vontade, mas em geral eu sou bem acolhida.
Agora quando vejo alguém comentando, condenando minha condicdo, eu ignoro, nao
dou atencdo, finjo que ndo escuto, ou escuto e deixo a pessoa falar. Mas as vezes eu
penso, serd que vou ser salva, eu acredito na salvacdo, mas depois eu penso um pouco
mais e vejo que se Deus deseja que as pessoas sejam felizes e realize o bem, eu prefiro
ficar com essa idéia, ai eu acredito que vou receber a salvacdo. Eu tenho minha
espiritualidade, faco minhas oracdes, e acredito que o fato de estar morando com uma
mulher ndo me impede de ser cristd, acredito inclusive no casamento, eu tinha vontade
de casar na igreja, se pudesse eu casaria, eu acho a celebragdo do casamento uma
bencgéo sabe. Eu acredito que as igrejas tém que aceitar sabe, ndo acho que as pessoas
tém que sair da igreja, penso o contraria a igreja é que tem que receber as pessoas sabe,
até ja ouvi falar de igreja gay, mas ndo acho que este seja 0 caminho.
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HISTORIA -6

Pseuddnimo: Blue

Profissdo: Coordenador de central de entregas
Idade: 23 anos

Religido: Evangélica

Assumi para mim mesmo como homossexual aos 14 anos, quando percebi que
tinha desejo para pessoas do mesmo sexo, mas para as outras pessoas eu assumi aos 19
anos. E pra minha mée eu nunca contei até hoje, mas creio que ela saiba.

Se dependesse do meu pai eu estaria no exército até hoje, e pela minha mae eu
me formaria em medicina, pois ela queria que eu fosse cirurgido plastico, pra erguer ela
quando ela ficasse mais velha, mas eu fui totalmente ao contrério. Por minha mae ser
estilista e costureira eu cresci huma casa que sempre teve gays estilistas e modelos se
vestindo e minha made ornamentando tudo, criando modelos e escolhendo tecido pra
baixo e pra cima, eu tinha vontade de mexer, ndo pra mim, tipo eu quero vestir um
vestido, ah eu quero fazer isso, eu queria mexer, queria aprender. Minha  md  me
afastava dessas pessoas, e eu ouvia boatos de algumas tias minhas de que elas tinham
medo de os filhos delas fossem assim, hoje eu sabendo disso penso como isso era
ridiculo, mas era 0 medo que elas tinham, e hoje ela sabe que eu sou gay.

Na escola, até a quinta série era tudo tranquilo, acho que eu consegui esconder
direitinho, mas eu via quem era gay era criticado. Mas eu e um amigo meu, que fui
descobrir uns oito anos depois que ele era gay também, a gente tinha muito medo, de
alguém te chamar de bichinha, pra mim naquela época era muito mal. Na igreja mesmo
sempre foi aquela coisa, eu congregava na igreja batista, depois na Quadrangular, que
condenavam, o homossexual, ndo pode, ndo deve, ndo é aceito, mesmo a gente sabia
gue no altar havia pessoas que faziam milhares de coisas terriveis.

Eu vivi a discriminacdo mais na forma religiosa, por eu ser uma pessoa atuante
na igreja, ndo um cristdo fanatico, mas que busca o amor de Deus, eu vi muita gente
criticando e criminalizando o fato de uma pessoa ser gay. Inclusive poucos dias antes
dessa entrevista aconteceu comigo um fato curioso, uma amiga minha chegou perto de
mim e me perguntou: é isso mesmo que vocé quer? Ai eu, respondi no momento eu
tenho certeza que € isso que eu quero, ai depois num outro dia ela disse: Eu orei por
vocé, e Deus me falou que ele abomina isso, ai sem querer eu apelei, entdo ta, eu vou
orar e quero que Deus fale isso comigo, eu quero que Deus fale comigo também, se ele
falou pra vocé ele tem que falar pra mim também. A gente ndo tem que estar intimo
com Deus, ndo temos gque buscar cada um o amor de Deus, tem que ficar mais préximo,
entdo porque eu sendo intimo com ele, ele nunca me falou isso?

Minha familia é toda cristd, metade catolica e metade evangélica, com a metade
catblica eu tive uma convivéncia dos 14 aos 19 anos, periodo que minha mde mudou
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para o exterior a trabalho, mas a maior influéncia foi a igreja batista e quadrangular que
participei no periodo da minha infancia, e 14 sempre teve a rejeicdo ao homossexual.
Ent&o, tive minha infancia evangélica, minha pré-adolescéncia e adolescéncia catolica e
depois eu continuei na Batista e na Quadrangular.

Tem um caso engracado, 0 meu ex-pastor ele chegou a escrever um livro sobre o
casamento, “Grande ¢ este ministério”, e pregava sobre o amor heterossexual que
precisava ser cultivado como se fosse uma flor do campo, e chegou a comentar uma vez
que valia para os casais heterossexuais, achei aquilo ridiculo, como se alguém
precisasse ouvir isso e se tivesse que diferenca ia fazer, eu acho que o amor esta entre
todo mundo independente de que maneira ele se manifesta. O Ensinamento dele era

antigays e distorcido.

Eu fazia parte de um coral na igreja e dancava também, e certa vez uma
coreografia ficou um pouco afeminada para os meninos, e um dos membros reclamou
para 0 nosso regente, e ele se manifestou da forma mais brusca dizendo que jamais
podiamos fazer aquela coreografia por que era coisa de gay, e gay nao ia fazer isso
encima do altar, e de fato se fossemos olhar os meninos do coral 50% eram gays, mas
ndo via motivo para proibi¢do, porque apesar de sermos afeminados nenhum havia se
assumido homossexual.

Havia uma série de ora¢des para salvar e libertar os homossexuais porque isso
ndo era de Deus. Eu acho que isso ndo tem nada haver. Quando alguém, tipo assim, as
orientadoras da igreja dizia pra gente: vocé sabe que isso ndo € de Deus, na Biblia esta
escrito que é abominavel e se vocé ndo orar, ndo buscar, ndo procurar entender vocé
podera ser condenado, eu mesmo muitas vezes orei muito, fiz campanha pra Deus me
libertar, e se eu masturbasse pensando em algum homem, eu chorava, ficava
desesperado triste e dizia meu Deus eu fiz isso? O que é que eu estou fazendo? Sé que
eu fui percebendo, com tempo a gente cresce adquirindo novos conhecimentos e vé que
ndo é bem assim, hoje isso pra mim nao é fardo mais.

De acordo com algumas passagens da Biblia que passavam pra gente aquela
ilusdo de que o mundo € certinho, o homem é pra mulher e a mulher é para 0 homem.
Sé que depois que eu sai da igreja eu comecei perceber que na pratica ndo é assim que
funciona. E eu acho que nédo e por eu pensar de uma forma diferente que Deus vai me
julgar.

Quando eu tinha 19 anos eu tinha um diario onde eu escrevia tudo, e ali eu
anotava 0 medo que eu tinha das coisas que aconteciam por eu estar na igreja, por
muitas vezes eu ir e ter que me santificar para poder subir no altar pra fazer alguma
coisa, entdo eu escrevia tudo, desde minha primeira relacdo sexual com outro homem,
eu nunca tive relagdo sexual com mulher e, tive relacdo sexual com um menino e
escrevi isso no meu diario e minha tia descobriu e falou pra minha mée, ela morava em
Portugal, e me ligou perguntando se estava tudo bem se eu tinha alguma coisa pra falar
pra ela, e eu respondi que ndo. Logo depois minha tia veio com o jornal e jogou pra
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mim, e na manchete do jornal estava escrito assim: “nova doen¢a detectada no meio
gay”. Ai eu olhei pra ela e ela falou assim: € pra vocé ler. Dai eu perguntei, pra que vocé
estd me passando isso? Minha filha, se eu quisesse ser gay eu vestiria estes vestidos, e
usei a imagem que ela tinha de ser gay, sairia pela rua ai louca, ai ela reafirmou, eu
queira que vocé lesse, depois ela veio conversar comigo dizendo que eu era um menino
tdo bonito, um rapaz tdo bem aparentado, porque que estava fazendo isso? Sabe que isso
ndo agrada o coracdo de Deus, isso ndo ia me levar a nada. Eu s escutei até ela falar
tudo o que tinha pra falar, ela falou de cabeca baixa, mas falava ferozmente, Quando ela
percebeu que eu estava com os olhos cheios de agua, ela foi e falou: “nao estou dizendo
isso pra vocé ficar triste, vocé sabe que Deus tem uma salvacdo pra vocé. Ai eu faleli,
nédo, agora vocé vai me ouvi, eu falei o que eu penso se a forma que Deus pede pra
gente viver é o amor, entdo eu ndo estou fazendo nada de errado, ndo creio que estou
fazendo alguma coisa que desagrada o coracdo de Deus, eu estou amando uma pessoa
gue me ama, entdo ndo importa se € do mesmo sexo.

As vezes eu vejo debates a respeito de casal homossexual adotar filhos, uma vez, ouvi
alguém dizer que achava ridiculo um casal homossexual ter filhos, esta pessoa diz que
até aceitva o casal , mas ter filhos, imagina como essa crianga vai ser educada, dai eu
disse, posso te dizer uma coisa? Um casal gay, eu posso até estar errando aqui, mas um
casal gay tem muito mais possibilidade de dar amor e carinho do que um casal hetero,
educacdo vem de berco, se eles vdo educar as criancas, ela ndo vai ser constrangida, ela
vai saber muito bem na hora tipo o dia das maes ah! Eu tenho duas mées, ou no dia dos
pais ah! Eu tenho dois pais. Desde pequeno ela vai sendo educado, sabe, é uma
educacdo, ndo creio que isso influenciaria a formacéo do seu carater.

A (ltima igreja que eu participei como membro foi a igreja do Evangelho
Quadrangular, mas depois que eu me assumi homossexual para 0s amigos nessa igreja
jamais eu frequientaria, ndo tenho prazer nenhum, nem sinto a presenca de Deus, acho.
Depois eu passei a frequentar a Batista da Lagoinha.

Essas duas igrejas dizem que aceita 0 homossexual, mas que eles podem ser
curados, eu ja ndo penso assim. Eles acham que o homossexual ao entrar para igreja
deve passar por tipo um tratamento, como se tivesse doente mesmo, ai vai para um
grupo de oracdo, e ai as pessoas oram por ele e comecam a fazer coisas que acham que a
pessoa vai deixar de desgostar de pessoas do mesmo sexo.

A visdo que eu tenho de Jesus é a de amor, eu ndo acredito que ele vai julgar a
gente por amar diferente, pode até ser que isso seja a minha condenacdo, mas ninguém
sabe disso, Deus ndo vai me julgar por eu amar uma pessoa diferente, ndo creio que
esteja praticando nada que € indiferente a mim, nada de pecado, acho que ele me aceita
COMO eu Sou.

Quando os discursos dos pregadores condenam a homossexualidade eu presto
atencdo e fico indignado, eu ndo reajo fico quieto, mas sei que eles ndo entendem o
nosso dilema. Quanto aos membros da igreja, ele é muito dividido, ha pessoas que
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aceitam, outros ndo, pelo fato de muitos ja conhecerem alguém gay, trabalharem com
pessoas gays entdo aceitam e tentam entender. Tem aquelas que falam que precisa
converter sendo vai pro inferno, outras ndo falava nada, mas traz uma biblia, e manda
ler as partes que condenam 0s homossexuais, ou um CD gospel.

Hoje eu oro no meu quarto ou¢o muitos hinos, muita musicas gospel, procuro
estar junto de Deus, procurando ficar positivo com tudo. Eu procuro ter uma leitura
frequente da biblia. Antes eu ndo conseguia entender as passagens biblicas, acreditava
que estava era julgando mesmo, que homem é para a mulher e mulher para homem, mas
hoje, como ha varias formas de vocé interpretar a biblia, eu vejo que ha relatos na biblia
que ndo é totalmente contra os homossexuais.

Acredito que é possivel haver uma relagdo entre dois homens ou duas mulheres e
manter a comunhao na igreja, mas eu acho que nem todos deveriam ou precisariam ficar
sabendo desse relacionamento. Porque poderia acontecer de um falar pro outro e muitas
vezes nao aceitar e discriminar o membro. Por parte da Igreja eu acho que eles deveriam
aceitar, porque eu ndo sou diferente de ninguém que esta ali dentro, por amar outro cara.

Sou a favor do casamento gay, acho que dois homens podem construir uma vida
feliz juntos, assim como duas mulheres, s6 acho desnecessario, muita coisa tipo
querendo aparecer, certo estrelismo, penso que isso assusta as pessoas heteros, entdo
creio que devird haver o casamento sem muita manifestacdo publica. N&o creio que
deveria se tornar um evento social.

HISTORIA -7
Pseuddnimo: Weverton
Profissdo: Coordenador de Equipes
Idade: 33 anos
Religido: Catolica

A percepcdo de tracos da minha homossexualidade vem desde infancia, mas
como eu nao tinha discernimento de defini¢do sexual eu ndo dava créditos, entre oito e
nove anos, até 0s meus gquatorze anos eu ndo tinha idéia do que era uma experiéncia
homossexual. Com quatorze anos eu tive minha primeira experiéncia sexual com um
companheiro de sala de aula, havia um flerte entre n6s dois, mas assumi mesmo a minha
homossexualidade como orientacdo aos 18 anos, e imediatamente contei para 0s meus
pais, mas antes de contar pra eles eu ja havia contado pra alguns amigos. Apesar de que,
meus pais ja& haviam tomado consciéncia muito antes de eu assumir, na pré-
adolescéncia, aconteceu um episodio na igreja que eu frequentava, mas aquilo foi
tomado como uma atitude de adolescente de descoberta a da sexualidade, de quem ndo
sabe 0 que quer, e naquele momento isso ndo foi trabalhado. No decorrer dos anos eu
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fui percebendo que sentia atracdo sexual por homens e ndo tinha vontade de me
relacionar com mulheres.

Venho de uma familia muito autoritaria, sem explica¢fes pra muita coisa e, nada
era permitido se ndo fosse autorizado pelo meu pai e, ele néo tinha dialogo com a gente,
primeiro ele batia para depois saber por que a gente apanhou. Cheguei apanhar do meu
pai de maneira violenta.

Antes de assumir minha homossexualidade eu tinha uma aceitacdo normal como
qualquer filho, mas quando assumi minha homossexualidade isso mudou, eles
acostumaram com a situacdo, mas ndo aceitaram e nem aceitam até hoje. Eles se
conformaram, tipo assim agora ndo mais o que fazer, agora é conformar, isso no ciclo
familiar pais e irmdos, no @mbito mais amplo envolvendo os demais parentes, eu tive
uma aceitacao maior, existe mais respeito, mais abertura para me aceitar, em minha casa
meus pais conformaram, mas no sentido de ndo falar mais no assunto, ou seja, a minha
opcdo € um assunto intocavel. O fato de assumir minha homossexualidade minha
estrutura familiar por um bom tempo, porque meu pai me criou com a idéia de
normalidade como qualquer pai cria, entdo isso veio como uma bomba, uma surpresa e
decepcéo.

Hoje vejo que sou uma copia, fui fazer uma terapia, queria entender porque
minha relacdo com meu pai ndo era boa, e percebi que 0s nossos temperamentos sdo o
mesmo, é logico que com formas distintas por conta de pertencermos épocas diferentes,
mas meu pai € uma pessoa que nao da o braco a torcer e eu também sou assim, meu pai
tratava-nos de uma maneira rispida e tratava muito bem as pessoas fora de casa muito
bem, eu sou assim também, descobri que eu era um raio-x do meu pai, por isso nunca
nos demos bem, e depois que eu assumi minha homossexualidade essa relacdo piorou.

Quando eu era e adolescente eu ja comecei a ter nocdo do que era ser
homossexual, e como eu estava muito inserido na religido, era orientado de que isso era
um pecado, um crime contra Deus, entdo, eu ja tinha consciéncia do que sentia, mas na
minha cabeca esta a idéia de que eu estava indo na contra médo da humanidade, mas ai
tem toda uma questdo de crenca que herdei, sobretudo do meu pai.

Quanto a realidade que me cercava 0s homossexuais era alvo de preconceito,
creio que hoje os direitos adquiridos permitem uma aceitacdo, ou pelo menos uma
tolerancia maior, nunca vivenciei um preconceito direto, mas € claro, que havia,
inclusive quando era mais novo eu tinha amigos que eram gays e nem eu sabia, e ficava
taxado também de bichinha de uma maneira pejorativa, ser homossexual era ser alguém
complicado.

Em relacdo ao preconceito vocé escuta piadinhas, os viadinos os gayzinhos,
boiola etc., mas caso agressivo como a gente vé na midia eu nunca presenciei. A
sociedade é preconceituosa, mas de uma forma muito hipocrita, pois se dois homens se
beijarem ou trocarem carinhos eles sdo repudiados, mas se sdo duas mulheres os
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homens chegam até sentir excitacdo, entdo para alem do preconceito tem também o
machismo, eu ja ouvi pessoas usar a expressdo: “‘eu prefiro ter um filho drogado a ter
um filho gay”. Eu vejo que aqui a idéia de gay € nivelada a uma fraqueza, ou a algo tao
grave como a dependéncia quimica.

No meu entendimento o preconceito muitas vezes é uma rea¢do a uma agéo, 0
fato de agress@o muitas vezes esté ligado a uma provocacdo, seja ela direta ou indireta,
um exemplo é quando um gay procura flertar com outro homem que heterossexual,
entdo pra que eu provocar alguém que eu sei que ndo tem a mesma opgao sexual que eu,
embora nao justifica a violéncia, mas acredito que isso provoca uma reacdo. Eu nunca
sofri, porque eu sempre tentei me colocar no meu lugar.

Acredito que o preconceito esta presente na sociedade, mas vejo que ela caminha
para a quebrar a visdo de que a homossexualidade é uma coisa absurda ou anormal, 0s
préprios homossexuais atraves dos movimentos vém mostrando para a sociedade uma
realidade. As pessoas comecam a perceber que se trata de seres humanos e nao
meramente ou simplesmente homossexuais, até mesmo porque hoje esta dentro de uma
normalidade, as proprias familias passou a compreender mais e a aceita-la mais do que
alguns anos atrés quando eu assumi.

Eu fui criado na igreja catdlica, participando ativamente, mas ndo me lembro
desse assunto ser abordado diretamente. Quando meus pais descobriram minha opgéo
foi por um fato que ocorreu dentro da igreja com outro adolescente que também era
catoélico, nds dois éramos acolitos na igreja, e isso chegou aos ouvidos do padre e, ele
foi muito inteligente, chamou as duas familias para conversar e nos chamou também
individualmente, tive uma orientacdo, mas infelizmente um seminarista, que hoje é
padre, eu ndo sei se era por falta de preparacdo, ou porque ndo sabia lidar com esse tipo
de situacdo, mas fato é que ele agiu de uma maneira imatura, ele era o coordenador dos
coroinhas e ndo vez como o padre, sentar e ver 0 que estava acontecendo, apenas nos
suspendeu do grupo de coroinha, eu sofri muito porque eu gostava do que fazia, e
orientou a minha familia a me proibir de fazer coisas que eu gostava, e eu achava que
ficaria Poa ali esse assunto, ndo ficou, isso espalhou e caiu nos ouvidos de outros padres
que eu conhecia, causando muito constrangimento, e esses padres tomaram isso como
problema e ndo me orientaram, mas me proibiram de aparecer publicamente no altar,
me proibia de ficar perto de outro menino sozinho, o que me frustrou mais tarde foi
perceber que alguns desses padres tinham a mesma orientacdo que eu, entdo eu vejo que
fui o bode expiatdrio, ou seja, eles se projetaram em mim.

Na igreja que eu frequentava havia um padre tradicional, ele pregava que era
Deus no Céu e a familia na terra, as vezes em minhas confissbes ou conversas
particulares, tocava no assunto sobre o que era a homossexualidade, usava sempre
expressdes do tipo, vocé ndo pode ser mulher de ninguém, Deus criou 0 homem para a
mulher e a mulher para 0 homem, mas sempre entendi e procurei entendé-lo, ele teve
uma formagcéo diferente, pois se tratava de um padre mais idoso.
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Eu fui criado dentro dessa concepc¢édo, por exemplo, vocé estd em casa e vVocé
tem pensamentos e desejos e acaba se masturbando, dai vem a culpa, isso é pecado
mortal, cheguei a ouvir uma vez do padre que se eu me masturbasse e morresse antes de
confessar eu iria para o inferno, entdo eu fui educado a ter medo do sexo antes do
casamento, com outra pessoa do mesmo sexo entdo, imagina. Tinha medo de morrer e
ser condenado por Deus por estar em pecando contra o sexto mandamento. Hoje eu néo
acredito que o sexo em si seja pecado, acredito sim, que se eu ndo respeito 0 meu corpo
ou ndo respeito o0 outro, isso sim eu acredito que seja pecado, mas ter relacdo com quem
VOCé gosta e com quem gosta de vocé ndo vejo nenhum problema.

Dentro da igreja eu sempre observei o papel do homem e da mulher bem
definido, o homem dotado de poder nas méos, detentor da autoridade, e mulher num
papel mais submisso, e ainda continua sendo. A gente até percebe movimentos como o
apostolado de Oracdo que tem uma maioria de mulheres, ha certo preconceito por ser de
mulheres, para 0 homem sdo outros papeis como o do ministro, outro aspecto € o dos
coroinhas.

Continuo catélico, mas minha préatica diminuiu, muito. Eu acredito que a igreja
lida com a homossexualidade com muita hipocrisia, pois eu tenho conhecimento de
muitos homossexuais dentro do clero, dai eu me pergunto, como eles podem condenar
algo que esté dentro da propria lideranca da igreja.

A comunidade ndo reage da mesma forma que os padres e 0s bispos, creio que 0
povo é mais aberto, pelo seguinte, na Assembléia quem é que ndo tem um amigo, ou um
parente? Creio que a convivéncia direta de muitas pessoas acabam amenizando e facilita
a aceitacdo, as pessoas podem até ndo concordar, mas pelo fato de conviver e ver que 0s
homossexuais sdo pessoas tranquilas e muito bem resolvidas, entdo porque condenar?
Sobretudo quando é pai ou mae, acho que ninguém gosta de ver vocé falando mal de
guem vocé gosta. Entdo penso que a massa da igreja ndo segue a mesma opinido da
igreja oficial.

N&o acredito que a biblia condene a homossexualidade, mesmo que ela tenha
passagem contra, eu acredito mais no amor pregado por Cristo, pois se ele pregou o
amor, e eu ndo acredito que ele concebesse por amor verdadeiro, legitimo somente o
que ha entre um homem e uma mulher. Até mesmo porque o amor ndo pode se reduzir
ao ato sexual. Acho até que a biblia possa condenar, mas ndo creio que Deus condene.

Ndo tenho davida nenhuma de que Jesus aceitaria tranquilamente a
homossexualidade. Acredito que ele ndo aceitaria a promiscuidade, ele se preocupava
com o ser humano, ndo com a sua opgéo sexual.

Eu vivo a minha espiritualidade procurando estar em comunh&o com Deus, ndo
prejudicando ninguém, procurando ser correto na minha relacdo com Deus que passa
pela relagdo com o proximo. Eu acredito que a crenca seja importantissima, mas nédo
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creio gque a gente tenha que estar inserido o tempo todo numa igreja, estar em intimidade
com Deus no contato com ele, ndo preciso estar dentro da igreja.

Eu acredito na possibilidade de uma comunhdo com a igreja mesmo mantendo
uma relacdo homoafetiva, acredito na fidelidade de um relacionamento, eu ndo vejo a
necessidade de divulgar, somos o casal homossexual, da mesma forma que o0s
heterossexuais ndo precisam ficar mostrando somos um casal heterossexual. Acredito
inclusive na possibilidade de desenvolver os trabalhos pastorais e atividades, como
qualquer outro dentro da igreja, € como eu j& disse somos todos, pessoas humanas. Se
na sociedade eu sou cidaddo como outro qualquer com direitos e deveres, cumpro com
minhas obrigacfes e as leis como qualquer outro ser humano, porque que na igreja eu
também ndo posso participar? pelo fato de eu ser homossexual?

N&o sou a favor de um casamento religioso entre gays, por questdo cultural,
aceito e sou a favor da unido civil, mas ndo vejo a necessidade de uma cerimonia
matrimonial, talvez se houvesse uma bencdo mais discreta, 0 matriménio eu acho um
pouco pesado, vejo como uma agressao a fé, ou a doutrina sacramental da igreja. Nao
acredito que a igreja iria liberar um casamento, e mais a cobranca de fidelidade entre
dois homossexuais seria maior do que a de um casal heterossexual.



