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RESUMO

Essa dissertacdo € um estudo sociografico sobrevinmanto Filhos de Maria, um grupo
constituido apenas por homens, que se retne enal{MG) para a reza do ter¢co. Aborda-se
a devocgao mariana que vem demonstrando grande nagooncorrido sistema de crencgas da
contemporaneidade. Apresenta-se o contexto retigilascidade, com enfoque especial sobre
o periodo das aparicbes marianas em Itauna (1968-68 suas narrativas. A partir desta
contextualizacdo, descreve-se a emergéncia do reatintilhos de Maria e outros grupos
para o ritual da reza do terco, assim como a fegiao desses grupos pela Igreja Catdlica e
pelos devotos. Esta pesquisa se torna importa@igedido crescente nimero de grupos
exclusivamente masculinos para a reza do terceelel@ancia das aparicdes e da reza do terco

na devogcao mariana e das questdes de género gomacuscita.

Palavras- chave: Itauna, Terco dos homens, apareéiana, ritual.



ABSTRACT

This thesis is a sociographic study on the moverSemnts of Mary, a group formed only by
men, which meets in Itaina (MG) for the Rosary prgylt discusses the Marian devotion,
which has been showing great competitive forcehan contemporary belief system. It also
introduces the religious context of the city, speébcus paid to the period of the in Italna
(1955-65) and their narratives. From this contéxtlescribes the emergence of the Sons of
Mary movement and other groups to the ritual ol the rosary, as well as the legitimacy
of these groups by the Catholic Church and its s This research is important because of
the increasing number of exclusively male groupgray the rosary, the relevance of the

apparitions and the Rosary in the Marian devotiwh Eimilar issues to the subject.

Keywords: Italina, Ter¢co dos Homens, Sons of Margridh apparitions, ritual.
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INTRODUCAO

O encontro de grupos masculinos, que se reuner@zaa 0 terco, ndo € um fato novo,
pois existem grupos como o Movimento Terco dos Hande Itabi (SE) que pratica o ritual
h& mais de 50 anos. O que se destaca no grupald® le o torna relevante como objeto de
estudo é o grande numero de homens participantes,jichegou a trés mil em datas
especiais, como férias escolares e o aniversartergo, até estabilizar-se em torno de 1500
participantes.

Esse grupo se destaca também pela localizacaoltdo wona gruta na qual, na década
de 1950, Maria teria aparecido para trés criardgsertando, naquela época, grande devocao
mariana no municipio. A devocao, que teve grandéadee no século passado, permaneceu
estavel, mas na atualidade vem sendo revitalizada & construcdo de pequenas grutas
domeésticas e a intensificacdo do habito de se ceteago em familia ou em grupos, mistos ou
exclusivamente masculinos.

O movimento Filhos de Maria de Itaina, que se @nictcom um pequeno grupo e
cresceu rapidamente, levou o ritual para além edeiras do municipio e deixou os limites
pessoais da crenga, passando a intervir na vidal st& cidade ao se transformar em
associacdo, fundada em 29 de abril de 2009, edpmtaspelo cofundador do movimento,
Padre Adilson Neres.

A Associacdo Filhos de Maria de Itauna tem comgetblo maior a casa de
recuperacdo feminina (atendimento a mulheres depéesl de substancias quimicas), mas
estdo elencadas varias equipes para cuidar daizagaa do ritual, das viagens do grupo e da
assisténcia e consolo de familias em sofrimentmocoo caso de morte ou doencas. Tais
atividades do grupo, entretanto, ndo foram enfacadgesquisa.

O ritual acontece todas as quartas-feiras, a p@#aBr20h00min, e dura cerca de uma
hora. Levando-se em conta que esse € um dia ddgsade futebol transmitidas pela TV,
programa assistido por muitos brasileiros, 0 monimee torna ainda mais relevante. O culto
chegou a provocar a transferéncia de jogos quetem@n esporadicamente na cidade:
baseado em um relatério sobre a devogéo dos hotiaecislade e o0 esvaziamento do estéadio
local nos jogos realizados na quarta-feira, a Feeder Mineira de Futebol transferiu os jogos
do time local — que faz parte da segunda divisdcatopeonato mineiro — para as quintas-

feiras no caso das disputas se realizarem em ltalna
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Tal devogédo vem se difundindo no Brasil nos ultiraoss e ja é grande o numero de
municipios com grupos exclusivamente masculinossgueeinem para a pratica desse rito.
Em marco de 2009, quando se iniciou essa pesquigapo de Itadna ja havia implantado o
movimento em 15 municipios mineiros. Existem outras/imentos mais organizados, como
0 Movimento Terco dos Homens Mé&e Rainha, que possatualidade um cadastro nacional
que chega a 2000 grupos exclusivamente masculias @ reza do terco. Uma pesquisa
virtual com o tema “terco dos homens” € um bomdador da extensdo ou da forca de tal
movimento: sdo varios os sites disponiveis. Cadpayrelata suas experiéncias e € possivel
encontrar informacdes sobre congressos e atéheartjara formagdo de novos grupos, as
quais, entre outras informacdes, oferecem, inaisivodelos de camisas para identificar o
grupo, ou seja, um signo visivel de pertencimento.

Os inumeros grupos espalhados pelo Brasil aforaseetransformando em uma grande
forca no interior da Igreja catdlica e, por issecebido o apoio das dioceses e de
empreendimentos catélicos, como a Comunidade Cailg@@. Encontros regionais e
nacionais tém sido frequentes: Aparecida do Narter@io de 2009 e 2010 e em Salvador
em novembro de 2010, por exemplo.

O interesse inicial por tal objeto surgiu a pattirmomento em que fui levar meu pai ao
local no qual ocorre o ritual. Apenas levar, po@itio é exclusivo para homens e as mulheres
ndo sdo bem-vindas. Como fui criada em Itaina, sempube da devocdo dos itaunenses
pelaNossa Senhora da Gryteas, residindo fora da cidade ha mais de trintes,ando tinha
informacfes de tal devocdo na atualidade. Impnessine a quantidade de homens
chegando ao mesmo tempo. Surgiam de todas as emagequenos grupos ou mesmo
sozinhos, mas quase todos usando uma camisa b@rmaa estampa de Maria e dizeres
alusivos ao poder masculino para promover a uradamilia.

Outro detalhe que atraiu minha atencdo foi quetréleaqueles homens, muitos
carregavam um terco. O objeto estava tanto emraéas, quanto pendurado no pescogo ou
no brago. Descobri assim, por meio de testemunéigados e também pela imprensa, a forca
daquele rito entre os homens de Itatna. Acosturnageao comportamento mais contido e
discreto da maioria dos homens no que se refeebgiéo — geralmente fazem suas oracdes
de forma mais pessoal e privada — 0 acontecimeggpetitou minha vontade de compreender
melhor qual seria o sentido daquele ritual nagoeftexto.

Muitas questdes se levantaram. Qual o sentidordestdanomens reunidos ali em torno
do culto a Maria? O que os faziam usar camisasroenmsagens tao explicitas? Como estava

na atualidade — diante da pluralidade religiosa de@ocdo mariana em Itauna? Qual a
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representatividade de Nossa Senhora de Itatnaagiriério desses homens? Qual a relacao
entre tal ritual e as apari¢Ges ocorridas na cidaglertir de 1955? Quem eram esses homens?
Por que apenas homens? Era este mais um grupagimdigado ao movimento carismatico?
Qual a posicéo da Igreja catdlica de Itauna sabnettial?

Tendo ingressado no Mestrado em Ciéncias da Religifsquei o instrumental tedrico-
metodolégico para fundamentar minhas questfesa $emomento de, juntamente com o
sentimento e a paixdo que me guiaram até ai, éampcdo do caminho a trilhar, pois o tema
envolve emocdes e crencas, podendo levar a varmomhbos e a grandes possibilidades de se
perder. O enfoque poderia passar por varias disaflcomo a psicologia, sociologia ou a
teologia. Por se tratar de um movimento ainda tecenmenos de trés anos no inicio da
pesquisa — procurar resultados néo seria cientibcde validoA pesquisa se concentrou em
uma hipotese central: haveria alguma relacdo entito atual e as aparicdes ocorridas no
século passado em Itaina? A partir dessa questdi@lceutras questdes foram suscitadas:
seria 0 culto um grupo de oracdo nos moldes do mmwio carismatico? Qual seria a
dimensao sécio-religiosa da mensagem desse grupo?

Assim, o caminho escolhido foi o da sociologia digido, a compreensédo de como
esse grupo se havia estruturado e de como se paveetal devocao. Procurou-se focar
apenas o ritual, o comportamento do grupo durarggaado terco, isto €, sua dimensao soécio-
religiosa. Com o objetivo de abordar tal recortesnaafundo, essa pesquisa ndo se estendeu
as indagacdes sobre a religiosidade do grupo fesaedcontexto, as mudancas ocorridas no
nacleo familiar desses homens, as atividades ddafidio criada por eles ou aos milagres ou
gracas mencionados nas primeiras entrevistas. Easopalavras, o objetivo do trabalho foi
realizar uma pesquisa sociografica, isto €, umarigd® do ritual e de seus elementos
constitutivos para responder as questdes propostas.

Para responder a hipétese central — a relacao @ntreontecimentos que deram origem
a imagem de Nossa Senhora de Itaina e o fendmeab-afoi preciso uma investigacéao
sobre acontecimentos ocorridos hd meio século,aisterial sobre tal assunto — apari¢ées
marianas no local — € escasso e nunca havia sidalttado de forma académica. Logo, foi
necessario percorrer as malhas da devocdo marknanodo geral, e em Italna, em
especifico, bem como as apari¢ces através dos seayguincipalmente, a partir disto tecer
de forma mais metddica a narrativa sobre as amarig@arianas no local onde se d& o ritual.
Foi preciso entrevistar videntes, familiares deenigs falecidos, representantes da igreja local
e outras pessoas envolvidas com a Gruta de Italo@alonde os Filhos de Maria de Italna

rezam o tergo — para relacionar os acontecimemm@asisado aos do presente.
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Quanto a outra hipétese — a relacdo entre o @on@vimento carismatico — foi preciso
entrevistar membros e participar de grupos de ordgémovimento carismatico, participar de
missas e consultar bibliografia sobre o assuntoia S@eciso observar se havia alguma
afinidade, se o ritual estudado se “encaixava’mokles da Renovacéo Carismatica Catolica.

Ja para responder a ultima hip6tese — a verdansinsagem desses homens que estao
rezando o terco semanalmente — foi necessario erantrevistas e participagdes no ritual
da reza do terco pelos Filhos de Maria

Com autorizacdo para minha visita ao ritual — degeeme portasse com discricdo para
nao inibir os participantes do grupo — e entregistam dirigentes e participantes do
movimento, foi possivel trazer para a dissertagéias detalhados.

Deste modo, a pesquisa se constituiu principalmente base em trabalho de campo,
compondo-se de visitas ao local do rito e em vatasicilios para conhecer grutas privadas
construidas pelas familias, comemoracgdes liturgieasidade, pesquisas em bibliotecas e na
imprensa de Italna, entrevistas gravadas, esayitastionarios respondidos via internet e até
na elaboracdo de um pequeno artigo para a comeficothy; centenario de nascimento do
paroco que acompanhou os acontecimentos ocorraltecal a partir de 1955.

A partir das pesquisas empiricas realizadas emndtialevantamento de artigos
jornalisticos e da bibliografia consultada, o rexld estd exposto em trés capitulos, da
seguinte forma: o primeiro trata o tema devocaoianar Nele, destaca-se a formacéo do
mito, seu crescimento atraves dos tempos e a devolyfaria na atualidade, assim como sua
importancia para os devotos. Tragou-se também uwstorlio das aparicbes desde os
primeiros tempos do catolicismo até os dias ataigro destaque desta parte é o ritual do
rosario, ou, melhor dizendo, o conjunto de ritymegicados por catélicos em muitas ocasides,
pratica que faz parte do catolicismo na forma papelromanizada.

O segundo capitulo traz uma reconstrucdo sociegralas aparicdes marianas em
Itatna. O fenbmeno — a aparicdo de Nossa Senhgrarmaneceu restrito a cidade e
principalmente a um pequeno grupo que esteve nfeesi@ dos acontecimentos. Tal capitulo
€ obrigatorio para se trabalhar o movimento FildesMaria, visto que, na cidade, os dois
temas se entrelacam. O capitulo compde-se de sedatwre as aparicdes e a construcao de
uma gruta no local e também do contexto sdcioipotieligioso em que o pais se encontrava
na época das aparicdes.

O terceiro e ultimo capitulo trata da génese eateivolvimento do movimento Filhos

de Maria de Itauna. Traz relatos dos cultos, deponios e os desdobramentos, como a
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formacdo de novos grupos para a reza do tercoomsiracdo de grutas domeésticas. Nesta
também se aborda os Filhos de Maria como uma nssagf@o de identidade catolica.

O estudo desse tema, Maria, ganha relevo se legamaconta que: (i) ela corresponde
ao arquétipo da mae geradora, da grande mae, fesendiversas culturas; (i) apesar e
talvez mesmo por causa dos tempos incertos em igamaes sua figura oferece consolo e
aconchego; (iii) a devogéo a ela € difundida deerdas formas como TV, radio, muasicas,
livros, adesivos para carros, imagens e estampasesaléncias, visitas domiciliares, tercos
comunitarios, medalhas, peregrinacdes; (iiii) @astitui um carater identitario diferenciador
da religido catolica contra novas denominacdes gélemas, em especial as pentecostais e
neopentecostais.

Como dito anteriormente, 0 objeto desse estudo asliguuma dessas formas de
cultuar Maria, um fendmeno iniciado em Itatna (Mf&) 2006: um grupo formado por mais
de mil homens que se reunem semanalmente para aloeterco — o movimento Filhos de
Maria de Itauna.

A relevancia de tal pesquisa esta na (i) visibdl&lda devo¢cao mariana e na importancia
do movimento Filhos de Maria no contexto atual geeja catdlica de Itauna; (ii) sua
capacidade de influenciar novos grupos; (iii) nagpeel articulacdo que 0 movimento — via
associacéo — pode promover entre esse grupo écaldde ao cuidar de mulheres em situagao
de risco; e (iv) no poder de comunhao do grupoararfdo fortalecimento da igreja catdlica
local.

Por fim, essa dissertacdo abre a perspectiva pestéps de género, tema pertinente
visto que a tentativa de valorizagdo da identided@nina na sociedade vem demandando
uma nova forma de masculinidade. O modelo pattiadeasupremacia absoluta do masculino
e que prevalece na sociedade ha muito tempo, tanelg apoio de instituicdes como familia,
escola e estado, mas, principalmente, do cristamiAinda que na relacdo de poder entre
géneros o modelo dominagao/subordinacdo aindastsrgpercebe-se na atualidade um
aumento do numero de mulheres chefes de familie, glém disso, estdo mais bem
qualificadas e consequentemente, elevando-se simof@mente, disputando e conquistando
altos cargos. Quanto aos homens, o modelo virib mdcho — que domina pela forca vem

cedendo espago para novas concepcoes identitateapapéis.
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2. DEVOCAO MARIANA

O objetivo desse capitulo, dedicado a devocdo maria facilitar a compreensédo do
lugar de Maria no catolicismo e, especificameme uena devocdo que vem ganhando relevo
na igreja catélica do Brasil — grupos exclusivaraanaisculinos que se relinem para o ritual
da reza do terco.

Os devotos estdo sempre a busca de uma nova imdgevaria e 0 que se nota
atualmente é uma variedade de movimentos na temtdé adapta-la ao universo religioso
gue se apresenta. Seria dificil antever o cresgantalismo institucional e a profusdo de
cultos e grupos religiosos, de todas as espécigs,vgm tracando um novo mapa da fé,
“representando a0 mesmo tempo a contundente afionaca radical negacdo de uma
modernidade individualista, racional e dessacrdtiza’ (SANCHIS, 1997, p. 32). Assiste-se
ao desaparecimento do antigo monopdlio do catolizie ao surgimento de uma sociedade —
envolvida pela nebulosa Nova Em convivendo com o desencantamento do murdoa
qual ha uma maior liberdade individual para ersggtemas de fé.

O mal estar da sociedade, estudado por S. FreusEouo passado, desvela-se em
conflitos em todas as esferas, como a familia asancsescente fragmentacéo, na violéncia e
no individualismo exacerbado. Conflitos emociongfos da infancia atormentam o adulto
gue nao se estabeleceu ainda no novo formato daltaade forma da sociedade atual. A
busca de entidades sobrenaturais se impde & soeisggularizadasob novas formas de
religiosidade, mais ligadas ao autoconhecimentaw@ajuda, mais individualizadas e menos
institucionalizadas, mas capazes de assegurar aram@ cuidado e a direcdo aos seus

praticantes. Isto porque a pertenca a um determigadgpo religioso implica em coexistir

! para Leila Amaral (2000), o movimento Nova Eraasarpossibilidade de transformar, estilizar, desgar ou
rearranjar elementos de tradicGes ja existentesazer f desses elementos metaforas que expressem
performaticament&ma determinada visdo, em destaque em um detetonmamento, e segundo determinados
objetivos: “(...) Mais do que substantivo que podsfnir identidades religiosas bem demarcadas,aNena é

um adjetivo para préaticas espirituais e religioddsrenciadas e em combinagdes variadas, indeptendeas
definicdes ou insercgdes religiosas de seus pragisa(AMARAL, 2000, p. 32).

2 Desencantamento do mundo é uma expressdo webegianaas palavras de Pierucci (2003), “significava
ipsis literis retirar o encanto, a magia desse mundo. Siga#ditambém perda de sentido, erradicacéo das visdes
de mundo e de qualquer sentido inerente as caisas’§PIERUCCI, 2003, p. 24).

% Segundo Berger (1985), secularizacdo é “o progesfoqual setores da sociedade e da cultura $Am&los

a dominacéo das instituicbes e simbolos religioBERGER, 1985, p. 119). Segundo Herviéu-Leger §208
secularizacdo combina, de maneira complexa, a mkxdafluencia dos grandes sistemas religiososesobra
sociedade que reivindica sua plena capacidadeigietan, ela mesma, seu destino, e a recomposighajrsa
forma nova, das representacdes religiosas que firéamia esta sociedade pensar a si mesma comoaamisd
(HERVIEU-LEGER, 2008, p. 37).
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socialmente, estar inserido, uma vez que, é pregsopre ter em mente que, a “mesma
atividade humana que produz a sociedade tambémzpeorkligido” (BERGER, 1985, p. 61).

Em outras palavras, o esvaziamento das grandesdead bem como o surgimento de
novas formas de mediacdo com o transcendente,racalpar trazer para os estudiosos desta
area uma nova visdo. Em um mundo secularizado,“aom grande diferenca de contetdos
religiosos a serem legitimados” (BERGER, 1985, §6)1fato ao qual se soma 0 crescente
interesse das ciéncias sociais pelas religidgsesguisas neste campo contribuem com novos
nameros e novas configuracdes do mapa das religideBrasil. Somado ao transito de
pessoas que acabam levando suas convicgles radiggasa todos 0s cantos , surgem, na
perspectiva de Hervieu-Léger (2008),baolagenspelas quais o individuo cria seu préprio
sistema de crencas. A figura geregring que constroi sua religiao “através de experiéncia
pessoais” (p. 87) e também donvertidg “que passa voluntariamente ou por obrigacdo de
uma religido para a outra”, s&o exemplos dessegsod HERVIEU-LEGER, 2008, p. 108).

Na concepcdo de Harvey Cox (1971), desde a Refonmaséculo XVI, o
pentecostalismo € o maior fendmeno religioso. NasBrsegundo Sanchis (1997), ha dois
movimentos simultdneos no campo religiokomogeneizacdoque facilita a aquisicao de
elementos de sinteses variadas para a composicamaleeligido particular; diversidade
com a distincdo das religibes de origem africana espiritismo, mas, sobretudo, com a
entrada macica dos pentecostais, altamente vigiy@isla ruptura com as tradi¢cdes religiosas
brasileiras, (ii) pelo crescimento do numero depieshe denominacdes e, ademais, (iii) pela
densidade da participacdo semanal.

Mas, mesmo com o niimero de catélicos em deé)iniBrasil continua sendo um pais
de tradigdo catdlica e o clero continua se esfalggara manter sua visibilidade. A questao
gue se coloca, entdo, é: seria Maria, em sua EmegR0 materna — isto €, como aquela que
cria, trata e protege — assim como em outros pesja mais indicada para agregar, acolher,
consolar e indicar o caminho que conduzira a iniglb e os catodlicos de hoje a dias

melhores?

“ De acordo com Pierucci (2004) no censo de 1993 ®3dos brasileiros se declaravam catélicos e nsacde
2000 esse numero caiu para 73,8%. Os dados do derg&i 0 relativos as religibes ainda ndo estjmdiseis.
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2.1 Um lugar no cristianismo

No inicio do cristianismo Maria ficou mais resguatd, mas foi ganhando destaque
conforme se estabelecia a religido cristd. Laume(itb65) compara o desenvolvimento do
culto mariano ao movimento das marés e ao crestintEuma arvore, com as sucessivas
mudancas durante as estacfes, uma doutrina que Sem@a curva caracteristica: ndo de
crescimento continuo, mas de crescimento ritmad&®URETIN, 1965, p. 15). Nossa
SenhoraVirgem Marig Maria SantissimaRainha do Céwe da Terra Rainha do Universo
Rainha dos CéuyslTrono de SabedorjaVidae de Deus e dos homemrstes sdo alguns dos
epitetos atribuidos a Maria de Nazaré, todos taondipsos, respeitosos, distantes, mas que no
fundo remetem o devoto a judia jovem e simplesda que cuida, sofre com e pelo filho, que
€ amada e ouvida pelo Filho-Deus. Os titulos, asimo as festas dedicadas a Maria,
progressivamente foram sendo criados pelos casoti@oto no oriente quanto no ocidente
“sem marcos ou acontecimentos que permitam datar-lprecisamente as origens”
(LAURENTIN, 1965, p. 61).

Maria, a mae de Jesus, é quase desconhecida oaodgisifia e 0 que se sabe sobre ela
€-nos ensinado pelo catolicismo. A biografia deiMde Nazaré coincide com a biografia das

suas contemporaneas, mulheres de seu tempo quamieen sua aldeia:

Falando de Maria, devemos ter, antes de mais wadaciéncia de estar refletindo
e falando sobre uma mulher. Mulher esta que viveu tempo e num espaco, hum
contexto determinado, inserida em estruturas fare#i, sociais, econdmicas,
politicas e religiosas. (GEBARA; BINGEMER, 1987 59).

Atributos a ela mencionados como a virgindade cate a submisséo e a fé inabalavel
constituem alguns dos preceitos que a historiacestianismo se encarregaram de inculcar
como necessarios para um modelo de mulher e de HBréieetanto, tais atributos, téo
valorizados pelos catdlicos, traduzem-se em untoedé vida que retrata a submissédo das

mulheres frente a uma ordem patriarcal como a diadade judaica. No tempo de Jesus

a mulher era social e religiosamente discriminagemeiro, por ndo ser

circuncidada e, por isso, ndo pertencer propriagnanalianca com Deus, depois
pelos rigorosos preceitos de purificagcdo a quevastbrigada devido a sua
condicdo biolégica de mulher e, porque personiicva com toda a carga
pejorativa que se lhe agregava (BOFF, 1983, p. 77).

Mulheres eram tratadas como seres inferiores, igaguie dos pais ou maridos, eram

bens. Ademais, eram julgadas judicialmente incagppazedo podiam herdar ou possuir bens.
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Sua funcdo era cuidar da casa, da familia e proal preferéncia criangas do sexo
masculino e apenas 0s homens exerciam atividad@isgsicomo, por exemplo, o comércio.
Falar com elas em publico era vergonhoso e ainalm @onsideradas impuras no periodo
menstrual. Todas as mazelas do grupo, inclusiveoeemeram geralmente atribuidas a

mulher, tanto que nos enterros iam a frente ddcaiassumindo a culpa:

As mulheres sao ainda, dispensadas de estudamah €anesmo desaconselhadas,
ja que dela s6 poderdo fazer mau uso. ... O eiambém lhes era vedado. A
mulher ndo pode prestar testemunho, educar osfillegitar a oracdo a mesa. Na
sinagoga tem um lugar especial, atrds das grades.sBuacdo na legislagao
religiosa é equiparada a dos escravos pagaos dillims menores (GEBARA;
BINGEMER, 1987, p.65).

Esta desigualdade de direitos entre homens e neslheetratada na Biblia pelos
evangelistas, perpassou a historia, e, apesartdadds mulheres e da sua relevancia na
sociedade, ainda se repete hodiernamente. Mamag snas contemporaneas, praticamente
ndo podia optar por se comportar de forma diferentao texto biblico, € retratada
principalmente como a mée de Jesus. Contudo, mllaéta nos € apresentada como mulher
forte, protagonista de momentos marcantes como @sttabaria em Belém, da fuga para o
Egito, do Calvario e de Pentecostes, imagem usadatuealidade associada a luta das
mulheres por igualdade de direitos.

O destino de Maria na Igreja é afetado pelo tempele progresso, tomando grande
impulso em determinados momentos e ficando est@ad®mrem outros. De acordo com
Laurentin (1965) o paradoxo entre Maria e a Igpegrisa ser bem examinado, pois enquanto
na Anunciacdo e no Calvario a Igreja esta contidaMaria, a partir de Pentecostes, Maria
“fica oculta na Igreja e humildemente submissa taralade dos apdéstolos” (p. 172). Para
esse autor, atualmente, o que determina o lugMati&a na Igreja estd expresso na palavra

Theotékos

Mé&e de Deus, este titulo manifesta, ao mesmo templago de Maria e sua
diferenca, tanto com Cristo como com a Igreja. MaeDeus, Ela ndo é uma
espécie de segundo Cristo reduzido, mas a mulleem@peduziu Deus no mundo e
foi, a este titulo, incorporada em Sua obra daasaly (LAURENTIN, 1965,

p.176).

Em resumo, Maria de Nazaré permanece um enigmaribcstde dificil compreensao,
um enorme desafio para estudiosos de todos osesabEntretanto, aos olhos da fé,

transformou-se em arquétipo feminino venerado paitiddes, um verdadeiro mito. A
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trajetéria da jovem judia, responsavel por geraud€risto, passa pelos caminhos da teologia
e também pela imaginacdo amorosa dos filhos da terr

2.2 Mito do catolicismo

A historia do Cristianismo se confunde com a hiatda civilizacao ocidental e por dois
milénios vem influenciando sobremaneira o0 modo @ \dessa sociedade. Levado ao
ocidente pelo apéstolo Paulo, o cristianismo, ems gerimoérdios, foi perseguido pelos
imperadores romanos. No Império Romano se reverem@s deuses romanos e se cultuava
os imperadores, e devido a insisténcia dos criggéoseguir os ensinamentos de Jesus e o
culto aos mértires, os imperadores tentaram “iitegrdeu culto constrangendo todos os fiéis
a abjuracao sob pena de morte. (...) com o fechandas igrejas e queima de livros sagrados,
prisdo do clero, deportacdo aos trabalhos forcaduosrte sob tortura” (PALANQUE, 1978,

p. 138). Entretanto, essa grande perseguicdo adedmassando e, ainda segundo Palanque
(1978), Galério, o instigador da persegui¢éo junfiocleciano, promulgou em 311, o édito
de tolerancia concedendo aos cristdos “a liberdadeonsciéncia e de culto” (PALANQUE,
1978, p. 139). A partir do momento em que o impar&bnstantino (ainda no séc. V), por
motivos politicos, decidiu aceitar o cristianismapesar de ter sido batizado em seu leito de
morte — a igreja crista iniciou uma ascensao rajftda 313, Constantino, através do édito de
Mildo, “concedeu ao clero ocidental ndo sé a reigéib dos bens confiscados, como também
subvencgdes importantes pra reconstruir as Igrejssngdes fiscais” (PALANQUE, 1978, p.
142). A Igreja foi se estabelecendo e se organzaukzando de favores especiais e seus fiéis
alcancando cargos publicos. Decisdes importantas &smadas pelo clero em assembléias,
chamadas concilios. Dentre eles destacaram-seeiRsintoncilio Ecuménico de Nicéia
(325), o Concilio de Constantinopla (381), o Cdacile Efeso (431) e o Concilio de
Calcedonia (451).

Com a crescente adesdo ao cristianismo, um Dewosptmieroso, criador de todas as
coisas, passou a fazer parte do imaginario daso@®ssubstituindo, assim, no Império
Romano, o paradigma politeista predominante, piewnén da religido greco-romana. Mais
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tarde, com seguidas invasées de civilizacdes cersids pagds ou barbaras império
passou a conviver também com as praticas religidesses povos. Com o enfraquecimento
do estado, a religido cristd, que ja possuia urtratesa bem organizada, adquiriu grande
poder e passou a perseguir 0s pagaos para questessem ao cristianismo. Marcava-se
assim o esfacelamento do Império Romano e o idicildlade Média (ano 476).

Mostra-se, com isso, que houve uma espécie desisTaD entre essas varias praticas
religiosas: ao mesmo tempo em que o culto a Virlylaria aos poucos substituia o culto as
maes divinas, a liturgia crista incorporava elergmo paganismo como datas festivas, velas
e incensos nos cultos, e os trajes usados nasagde. Igrejas cristds foram construidas em
locais onde anteriormente encontravam-se templesnddos as deusas nérdicas e greco-
romanaé “A Deusa’, pontua Campbell (1990), “foi uma figupoderosa na cultura
helenistica do mediterraneo, e retornou com adiglar Virgem, na tradicdo catolica romana”
(CAMPBELL, 1990, p. 181). Maria passou a ser ratfata partir das imagens de deusas ja
cultuadas e ganhava forca. E o caso da deusamisitas vezes citada como a inspiradora do
culto a Maria. isis era uma deusa egipcia muito i@dia: considerada mae dedicada e
compassiva, protetora das criancas, esposa fens\&l as tristezas humanas, era a deusa da
natureza, que trazia as cheias e a fertilidadei@a®HRb, maior rio do continente africano; era
retratada também com seu filho Horus nos bracgoscidindo com algumas iconografias de
Maria. Para Campbell (1990), “o antigo modelo paraMadona, na verdade, é Isis
amamentando Ho6rus” (p. 185). Segundo Boff (1983plitando todos os atributos
numinosos do feminino a Maria, nos coloca muitagea mitologia paga, especialmente
aguela por nés mais conhecida, a grega” (BOFF,,19826).

Ora, o tema mitico que originou o relato do nasnimevida e morte de Jesus Cristo é
anterior & era cristd. Ndo apenas Maria, mas deasas Demeter entre os gregos, isis entre

0S egipcios e Ashtar entre os sumérios, gerarariilhmmue morreu e ressuscitou para salvar

® “Os romanos chamavam “barbaros” todos os homeabelscidos fora de suas fronteiras, Estados zadbs

da Asia ou populagdes menos organizadas da Afrida Europa, contra as quais era preciso defenter-se
(ENGEL, 1978, p. 182).

® O sincretismo “ndo constitui um mal necessario mepresenta uma patologia da religido pura. E sua
normalidade como momento de encarnacgédo, expresHgietevacdo de uma fé ou experiéncia religiosaD B,
1981, p. 150).

" Dentre essas deusas destaca-se Brighid, cultuatts meltas, ancestrais dos irlandeses. Seu culto
posteriormente coincidird com o culto a Santa Begipadroeira iralandesa. A veneracdo daquele povo
Brighid era tanta que ela era chamada simplesnifantieusa”. Dona das palavras e da poesia, era tarabé
padroeira da cura, do artesanato e do conhecimento.
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a humanidade. Cada nflfoguardadas as suas peculiaridades, possuia a nfiestidade,
sendo esta uma das causas da imbricacao do cubwatides deusas ao culto & Maria no inicio
do cristianismo, quando os povos do império romastavam se cristianizando e ndo havia
ainda uma religido institucionalizada.

Segundo Campbell (1990), nas epopéias, em gerfilh®m nasce ap6s a morte ou
desaparecimento do pai, e, por isso, ele sai apsuaura. Na historia de Jesus, ao ser
colocado na cruz, ele vai a procura do pai. A csirnbolo da terra, é também o simbolo da
mae. Assim, “Jesus deixa seu corpo sobre a mapeaia ele o havia adquirido, e vai para o
pai, que é a suprema fonte transcendente do nois{pril76).

Deixando o terreno mitico e entrando na &rea dosrea académicos, Maria e outras
deusas contribuiram para, na linguagem da psi@lagalitica de Carl Jung, a formacao do
arquétipo feminino. Arquétipos sao “formas e imagda natureza coletiva, que surgem por
toda parte como elementos constitutivos dos mitago emesmo tempo como produtos
autoctones individuais de origem inconsciente” (BJI8008, p. 56). Segundo este pensador,
0 inconsciente do homem, e da mulher, € formado @petonsciente pessoal e pelo
inconsciente coletivo. Enquanto o primeiro € céni&to de algo que ja foi consciente e que
esta esquecido ou reprimido, o segundo se condttalgo que nunca esteve na consciéncia
do individuo, mas que foi herdado de outras gemcdlesde os tempos iniciais da
humanidade. O primeiro forns complexos 0 segundo sams arquétipos

O mito, logo, nunca € uma construcao individuals roaletiva, elaborado por muitas
geracoes. Por mais que o mito mescle-se a reliigidsi seu objetivo ndo é apenas desta
natureza, mas sim o de criar valores, senso déiddee e coeséo entre o0s membros de um
grupo social ou de uma nacdo. Segundo Mircea E(E@82), o mito “proclama a apari¢cao de
uma nova ‘situacdo’ césmica ou de um acontecim@nimordial. Portanto, € sempre a
narracdo de uma ‘criacao’: conta-se como qualqoisadoi efetuada, comecou a ser” (p.50).
Em outras palavras, os pensadores citados concaydara mito € um componente essencial
para humanidade, pois é também uma realidade viusmbse recorre incessantemente com
intuito educativo de criar e transmitir valores e&dades transcendentais. O mito possui
caracteristicas fundamentais que o distinguemak—r@presenta-se como uma revelacao; é
eterno — esta no tempo sagrado; é sagrado — ofiedta divinas; é exemplar — traz modelo de

comportamentos humanos; e é transpessoal — ndautem é formado por varias geracoes.

8 “Outras deusas gregas também geraram sem a ajadtedses. (...) A tais concepcdes miticas comelgo a

crenca relativa a fecundidade espontanea da mallzeiseus poderes magicos religiosos ocultos” (EBAD
1992, p. 72).
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O poder sagrado de “gerar” da mulher, sua assariactrtilidade e a alimentacao
sempre foi ressaltada nas antigas religides psthteique cultuavam a Deusa Mae, em
especial no periodo em que o homem néo sabia afativte de sua participacdo na geracao
de filhos. Obviamente, sabia-se que o sexo masctdimava parte no ato da fecundacgéao, mas
0 intercurso tomava um aspecto ritualistico peléonde qual se almejava que a deusa-mae
agisse e a fecundacao ocorresse. Na conversa@agasspao cristianismo, alguns rituais, bem
como a figura da deusa, mantiveram-se, embora d® itnansmudado, como culto a Maria.
Entretanto, tal fato ndo desmerece Maria, poistos almejavam venerar o sagrado feminino
enquanto expressdo de fertilidade, prosperidadd¢egiio, pureza e doacao, tal como se da
hoje em relagdo ao culto mariano. Mais tarde, cqeredominio do cristianismo no ocidente,
as outras deusas foram desfocadas e Maria seamauaesf no modelo de méae, ndo sé de Jesus,
mas de toda a humanidade. Atualmente, com os matasn@ favor da preservacéo da Terra
e com a luta das mulheres por mais respeito edidel temas do género feminino, o mito
ganha mais notoriedade. “Maria é a esperanca, aandmtetora, aquela que ndo abandona
seus filhos” (GEBARA, 1987, p.37).

Em suma, o mito desempenha uma funcéo indispenséaxplimir, exaltar e
codificar a(s) crenca(s) corrente(s); salvaguaedianpor os principios morais acordados pelo
grupo; garantir a efichcia do ritual e oferecerrasgpraticas para a orientacdo do
comportamento do homem em seu grupo social. Ngidelicatdlica, os mitos sustentam o
corpo doutrinal, reforcam o dogma e estdo estreitdéenrelacionados aos rituais religiosos.
Em Italna, segundo alguns devotos, o mito da d@made Nossa Senhora explica o ritual da

reza do terco pelos Filhos de Maria.

2.3 Maria: da devocéao popular a Renovacgéao Carismaia

Assim, em um polo, Maria, de Nazar¢ permanece um enigma quase indecifravel,
engquanto no outro, no imaginario dos devotos, @ miaria, arquétipo de mée e mulher —
imagem tecida ao longo de dois séculos por meigprdéicas como festas liturgicas,
instituicdo de dogmas, ladainhas, novenas, recitadd rosario, uso do escapulario,
coroacles, imagens visitadoras e as invocacOeslotass das aparicbes — continua
alimentando a fé dos catolicos, pois “[a] ela seégpo confiar segredos, ela € capaz de ouvi-
los e guarda-los em seu coracdo” (GEBARA; BINGEME®SS7, p. 141).
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Enquanto o povo se encarrega das promessas, cangdagoes, a Igreja se encarrega
de instituir festas litargicas, dogmas e acompanéam coibir, manifestacbes relativas as
aparicdes, por exemplo, praticas que muito coritaby, e ainda o fazem, para a criagao e
manutencdo do mito. Algumas festas fazem parteatbndario catolico oficial, e outras séo
locais, como a festa da padroeira de uma cidadea®ainda sdo particulares, como a visita a
santa no seu dia, e ha também os feriados naci@oam® o dia délossa Senhora Aparecida
padroeira do Brasil. Nas palavras de Larrafaga7()19Blaria ndo € soberana, mas servidora.
N&o € meta mas caminho. Nao € semideusa rpabra de Deus Nao é todo poderosa mas
intercessora. Acima de tudo, é a Mae que contimmaa a luz Jesus Cristo em cada um de
nés” (LARRANAGA, 1987, p. 186).

Os dogmas ja instituidos em relacdo a Maria nacamydias podem ser interpretados a
luz de cada épocaheotokouMae de Deusfoi proclamado em 431, no Concilio de Efeso;
a Virgindade Perpétuano concilio de Latrdo, em 648Bnaculadaem 1854, por Pio IX; e
Assuncaceem 1950, por Pio XIl. Discute-se, atualmente,alamacdo de um quinto dogma,
o deMaria Medianeirade todas as gracas.

Contrapondo-se a sua discreta existéncia terr@ansua pouca presenca no texto biblico,
Maria, na atualidade, ocupa um lugar de grandeagestno pensamento e no comportamento
do devoto. Segundo Clodovis Boff (2003), prevaledene as imagens de Maria no sentido
pessol(mae); comunitario(mediadora ou patrona)as invocagcdes naciona{padroeira de
uma nacgao)na devocao populaffestas e procissdesdas aparicdegmensageira) @0s

grupos socialmente mais comprometifO0&Bs e pastorais sociais).

Maria é a padroeira de diferentes paises da AmEdtaa. Cada padroeira tem um
nome e sua historia propria e misturada com arfasti® povo. E todas séo o rosto
de Maria, “projecdo” do rosto sofrido do povo e mesmo tempo desejo de
restauracdo da vida. (GEBARA; BINGEMER, 1987, pl)14

A iconografia, logo, adapta-se ao periodo e aoatacmnentos. Nas catacumbas Maria
foi representada como a mée enlutada pela perdi@dhdo no séc. V aparecia com uma
crianca nos bracos, representando a maternidadieagdino sec. XV foi imortalizada por
Michelangelo como @ieta a mulher que segurava o filho morto nos bracagreLde
imposi¢des candnicas ou normas rigidas para sugeimau narrativa, o devoto se sente livre
para lhe prestar homenagens e parece que a tead@nigreja € concordar com a iconografia
popular. DeNossa Senhora do Bom PardNossa Senhora da Boa Morsea imagem vai

recebendo feigles, trajes e denominagcbes de ammmioo pais, a época ou a situacao
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vivenciada. A variedade de nomes é incontavel e,alguns lugares, “Nossa Senhora é
denominada genericamente de “a santa’. Parece quene da lugar a funcdo. Em vez de
“Maria”, chamam-na “santa”, aquela que habita ddolale |a, no céu, na plenitude da
perfeicdo e na paz” (MURAD, 1996, p. 17).

Prova desta liberdade € a imaginagdo e a criatleidea invencdo de novos nomes e
atributos para MariaNossa Senhora do Lejtdo Bom DestinoAparecida de Nazarg
Desatadora de N¢slo Sorrisg dos Navegantesio Cobredo O de Itatina Enfim, “a santa”,
como dito, recebe um nome, uma histéria e uma ded acordo com a localidade ou a
situagao vivenciada pelo devoto ou grupo.

A grandeza da devogao mariana no Brasil se depvi@léipalmente nos meses de maio
e outubrd, com as reportagens sobre os festejos em Belénirie- @& Nazaré — e em
Aparecida do Norte (SP) — festa de Nossa Senhomrespla. O numero de fiéis que
participam das celebracdes é impressionante adéqoaieles que nao professam a fé catolica
e essas ndo sdo as unicas manifestacdes de vutta. gpande demonstracdo de devocgao se
desvela nas peregrinacfes aos grandes santuaaosbém aos locais destacados devido a
relatos de apari¢cbes. E preciso lembrar também ata Ho Angelus ou Toque das Ave-
Marias (6h00, 12h00 e 18h00). Nas palavras de iobdas cidades modernas dificultam o
tocar dos sinos para nao interferir numa vida $ohige regida por outros critérios. Mas
ainda varias radios tocam as 6 horas da tarde alglasfamosas melodias da Ave-maria para
que o fiel reze o angelus” (LIBANIO, 2009, s/n).

E proveitoso aqui esclarecer a diferenca entre toliiamo popular e o oficial,
romanizado, pois para o catolico brasileiro a figde Maria se modifica de um para outro.
De acordo com Oliveira (1976; 1985), o catolicistna@zido pelos portugueses nao fora
influenciado pelo Concilio de Trento. Era marcadtag tradicbes medievais, um catolicismo
mais festivo e piedoso, praticado por meio das r@sanovenas, trezenas, procissdes e rezas
fortes. A devoc&o se convergia para o santo e Miahia um lugar privilegiad8. Os devotos
possuiam seu pantedo nos oratérios domésticosantoqle santos e o que importava era a fé,
a devocao, independente do aval institucional eodapreensao do sentido dos sacramentos.

Cultuava-se a Maria terrena (Nossa Senhora da @ancéossa Senhora das Dores, do Bom

° As celebracBes dedicadas a Nossa Senhora de Na&zezélizam no segundo domingo de outuera,Nossa
Senhora Aparecida no dia 12, feriado nacional.

19“Em 1640 D. Jodo IV consagrou a Maria a nacaougoksa e suas posses, inclusive o Brasil, e nochegh
a amaldicoar os reis sucessivos que (livre-nos D@d@® mantiverem a promessa, agourando-lhes apkrd
trono” (BOFF, 2003, p. 362).
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Parto). Maria estava nos oratérios particulares,capelas, nos santuarios e nas bandeiras dos
desbravadores, que, muitas vezes a usavam panairopri

No final do século XIX, com a romanizacdo do catsino — em uma tentativa de dar
ao catolicismo brasileiro as feicdes do catolicismmano — o culto foi transferido para a
Maria glorificada, com as imagens e estampas viddaRoma (Nossa Senhora das Gragas e
principalmente Nossa Senhora do Perpétuo Socoda knaculada Concei¢cdo) ocupou 0s
oratérios enquanto as imagens da devocdo poputamfdevadas para as sacristias e
guardadas pelo clero.

Enquanto evangélicos sustentam a primazia da Rakder Deus sobre a Tradicdo
negando, por exemplo, varios sacramentos e a dewvagsi santos, os catolicos, cada vez
mais, veneram Maria com relatos de apari¢cOes e mEnagdes de fé como os adesivos para
carros e aderecos como medalhas. De acordo corertau(1965), “[a] Igreja continua a ver
Maria em Cristo, mas de forma diferente: ndo mama seu futuro, e sim apenas como o
ponto mais alto de sua comunh&o com Cristo” (1p6H8). Os devotos nao se intimidam ao
serem acusados de iddlatras e de alimentarem uwagate sem fundamento na Biblia, e
seguem firme em seu propodsito. Realmente, os teqesformam a Biblia “ndo foram
escritos diretamente para falar de Maria. A firediel primeira dos evangelhos consiste em
anunciar a pessoa de Jesus” (MURAD, 1996, p.40).

Tal devogéo se contrapde ao desdém com que osédcasgtratam tal crenga. Como
exemplo, temos o fato ocorrido no dia 12 de outut®01995. Conforme noticiado pela
imprens&’, durante o program@ Despertar da Fétransmitido pela TV Record, Sergio Von
Held, pastor da Igreja Universal do Reino de D&URD), chutou e proferiu varias palavras
ofensivas a uma imagem de Nossa Senhora Apar&tiddia seguinte, a TV Globo noticiou
0 gesto do pastor, causando grande polémica. datemmento magoou profundamente os
catdlicos e ainda hoje a polémica permanece. ipastprocessado e a pena transformada
em multa, mas o assunto voltou a circular na nddra a provavel conversao do pastor ao
catolicismo, conforme noticia na revista catolRergunte e Responderemogedicdo 497,

nov. 2003), de Dom Estevao Bittencourt — @SB na emissora Catélica Cancdo Nova. A

1 «E o caso de inimeras vitérias atribuidas & Virgganta e conseguidas com massacres, como foi adeaso
capital do Espirito Santo, Vitéria. Este lugar €tmdicado justamente a N. Sra. Da Vitdria para ag@da
Virgem (pasmem!) a bem-sucedida destruicdo dogeémais do lugar...” (BOFF, 2003, p. 365).

12v/ideo disponivel em varios sites, acessado emw.almanaquedacomunicacao.com.br/artigos/1396.

html>, em 03 dez. 2010.

'3 Dom Estevao Bittencout, OSB (1919 - 2008) era redreneditino, exegeta e teélogo brasileiro.
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polémica permanece e, enquanto os evangélicosanergeus cultos no texto biblico, na

relevancia da Palavra de Deus retratada na Biblia,

O catélico vive em um mundo no qual o sagrado éadecpor uma série de canais
— 0s sacramentos da Igreja, a intercessdo dosssamterupcao recorrente do
“sobrenatural” em milagres — uma vasta continuiddeleer entre o que se vé e o
que nao se vé (BERGER, 1985, p.124).

O culto aos santos ja existia nos rituais cristiestle o primeiro século para, segundo o
catecismo da igreja catolica, valorizar e reconhageleles que viveram de acordo com 0s
valores de Cristo, devocgdes diferentes daquela®s|geegos e romanos dedicavam aos seus
deuses. Muitos santos sao historicos — como, pemplo, Frei Galvdo, que nasceu e viveu
em S&o Paulo e se transformou no primeiro santiléira — isto €, tiveram uma vida terrena,
como os devotos, e conseguiram vivé-la se dedicandoensinamentos cristdos. Segundo
Oliveira (1978),

O santo esta ao alcance imediato do fiel: na imagenestampa, nos santuarios, num
cruzeiro a beira da estrada, numa gruta, ou nesl@anes do cemitério. O fiel ndo
precisa recorrer a um mediador especializado mar@actar o santo; vai diretamente a
ele, conversa com ele, expde seus problemas, agrade‘gracas”, ou simplesmente
presta seu ato de culto. (p.79)

Tal devogcdo ndo se mostra estranha se for comparadalias atuais, ao respeito e a
admiracdo conferidas a pessoas como Papa Jodo IRae& Cicero, Madre Tereza, Irma

Benigna ou Irm& Dulce. Como bem diz Oliveira (1975)

A concepcao popular de santo € muito mais abraegpais inclui, além dos santos
canonizados pela Igreja, todas as denominac¢fess lazatitulares de Maria

Santissima, de Jesus, bem como os santos loca@sniiafes. Uma crianca

assassinada com requintes de crueldade, uma pe®sta tragicamente, ou um

leproso que morre sem se queixar da vida, todossgsassam a categoria de
santos... (OLIVEIRA, 1975, p. 4).

Ora, o culto a Maria é compreendido no mesmo e®faguculto aos santos, mas, como
mae de Jesus e também sua principal seguidora,éestansiderada pelos catélicos uma
interlocutora privilegiada. De acordo com Laurentl®65), a partir de um dos discursos
pronunciados em Efeso, Maria passou a ser invosddacomo uma santa particular, mas
como santa universal. Em relacdo aos martiregjanldis desde o século IV como veiculos de
mediacao, Maria se transforma em principal inteyoes a primeira nesta ordem. “Assim, do
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mesmo modo que as festas de Maria haviam sidodiidas ap6s as dos santos, sua
mediacao foi descoberta ao prolongamento da dessSdhAURENTIN, p. 68, 1965).

Pode-se dizer com seguranca que, em grande partesidéncias dos catolicos, ha pelo
menos uma imagem de Maria e que, nos momentodideldihdes, € geralmente o seu nome
aguele mais exclamado, inclusive por quem se décrdate: “Nossa Senhoral!”; “Virgem
Maria!”. Uma andlise no calendario de feriados n@asB mostra que alguns deles séo
dedicados a Maria e que em qualquer igreja ou aapet se visite, por menor que seja, la
estara a imagem de pelo menos uma das inconté@missentacdes de Nossa Senhora. Fora
as imagens, o devoto ndo prescinde dos adesivogamoss, dos santinhos nas bolsas e
carteiras, nas correntes contendo medalhas ouudalsag pregados na parede. A devocao aos
santos faz parte do catolicismo popular. De acamim Oliveira (1972), “nesse tipo de
catolicismo as relacbes homem-sagrado sao dinetasefitido de piedade e/ou da protecao),
e ndo mediadas pelo corpo sacerdotal da Igrejdas jescrituras Sagradas” (OLIVEIRA,
1972, p.359).

O popular é um catolicismo no qual o cerne é ocosdhtsanto ndo é a imagem, mas ele
estana imagem. O devoto estabelece com o santo ungziespe alianca, um contrato. O
devoto reza, pede, recebe “a graca” e retribui gora oracao, peniténcia, ou um ex-voto. Em

outras palavras,

A missa e 0s sacramentos complementavam o catotictko povo, mas ndo eram
seu nucleo. O nicleo desse catolicismo era, semdalla devogdo aos santos. Um
adagio popular bem descreve esse catolicismo: &meza, pouca missa, / muito
santo, pouco padre”. (OLIVEIRA; VALLE; ANTONIAZZI1978, p.26).

De acordo com Murad (2010), o crescimento da devagariana no Brasil estaria
associado a alguns fatores, dentre eles: o cresmwmeéo Movimento de Renovacgao
Carismatica; a importancia cultural da figura denwestilo de culto mais emocional do que
racional — estilo caracteristico da América Latima;por este ser um dos elementos
explicitamente catolicos ou, segundo Clodovis Ba€07), uma das trétevocdes brancas
a Virgem, o Papa e a Eucaristia — que contribuema gamarcar a identidade catolica. Razdes
leigas ou teoldgicas, independente do que sejavacdo a Maria vem ocupando a fé das
mais diversas formas. Apesar dos padres, durafites aficiais, explicarem o lugar de Maria
como mediadora das gracas de Deus, os devotos edemmesforcos para cada vez mais
homenagea-la. Até a imprensa leiga se ocupa da #eméee devocao dos brasileiros tém sido

retratadas em publicacdes de circulagdo naciooalp@ Revistd/eja:
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A Igreja Catdlica chegou bem depois dos protestambs cultos pentecostais, e s
guando conheceu um enfraquecimento sem precedentesseus fiéis migrando
para credos evangélicos. Padres como Marcelo Rosmitros da Renovagao
Carismatica, o novo alento do catolicismo, vém egomdo trazer de volta o
rebanho desgarrado. Conta a seu favor, além dassnidetrizantes — mas nisso
catblicos e evangélicos estdo muito parecidos —¢ulto a Maria, virgem
imaculada, tocada pelo Espirito Santo. Ndo é pooes, afinal Maria é um dos
icones mais populares do cristianismo (VEJA, 238R/

Atualmente, a maior forca propulsora do culto nmridem sido os adeptos do
Movimento de Renovagdo Carismatica Catdlica. Poapés a realizagdo do Concilio
Vaticano Il (1962 a 1965) surgiu, nos Estados Usiidochamado Pentecostalismo Catdfico
que rapidamente se espalhou para muitos paisesidblam 1967, a partir de um pequeno
grupo, esse pentecostalismo € hoje algo tdo sgtiifo que ndo pode mais ser ignorado.
Nasceu sem regras, sem estatuto, sem permissanyestdo-se na oragao. E se foi impondo
a apreciacao da hierarquia da Igreja pelo seu damaontransformante da vida eclesial e ndo
por uma organizacdo, um programa ou uma instituiCesceu com a proposta de atrair
massas, empregando um apelo mais espiritual e atiaileado com os principios catoélicos
tradicionais, na esteira do arrefecimento da Tealdg libertagdo, uma corrente com forte
apelo social, cujo expoente maximo foi frei LeomaBbff. Desde o inicio o Pentecostalismo
Catolico “manifestou algumas diferencas com o peEslismo protestante, tais como: a
concepcao de autoridade, de obediéncia e de pardelggeja Catdlica” (CARRANZA, 2000,
p.25). E inquestionavel que se trata de um fendmaigioso que vem envolvendo diferentes
esferas sociais. O movimento amalgamou dogmas icadlcom praticas pentecostais
resultando em cultos que envolvem uma grande valgdio a devocdo mariana, leituras da
Biblia, muita musica acompanhada de movimentosodoog a recitacdo do rosario, diversas
oracles, recebimento do Espirito Santo, eventoedgrsos acompanhados de sermdes
carregados de emocoes e, ainda, as curas divinas.

No Brasil, 0 movimento germinou a partir de Campjrnaom dois jesuitas de origem
americana (Padre Haroldo Rahm e Padre Eduardo Bdyyjhtendo como sementes 0s
grupos deoragdo no Espiritofundados pelo mencionado padre Haroldo. A legitéoac
segundo Carranza (2000), veio com a publicacddovom$ereis Batizados no Espirjtde Pe.
Haroldo J. Rahm, prefaciado por Dom Antonio Marlee& de Siqueira, bispo de Campinas a

época. Outro subsidio que conferiu a este movimerdmr visibilidade foi o tradicional

14" A Renovacdo Carismatica Catélica (RCC), ou o émstalismo Catélico, como foi inicialmente conHegi
teve origem com um retiro espiritual realizado emts dias 17 e 19 de fevereiro de 1967, na Uniaxsi de
Duquesne (Pittsburgh, Pensylvania, EUA) . Siteiaifda RCC no Brasikvwwrccbrasil.org.br.
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gesto de imposicéo das méos sobre a cabeca dageeéstava sendo iniciado, gesto que era
praticado nas primeiras comunidades cristds e iueste o iniciado da legitimidade para
evangelizar.

O crescimento, apoiado na dedicacdo de leigos igiosds, deu origem a dois
movimentos diferentes em sua proposta: Pe. Harads, poucos, foi se dedicando a
assisténcia a toxicomanos e Pe. Eduardo deu impwseal RCC. O trabalho de recuperacéo,
realizado em varias localidades, como na Fazend@splerancg, tem grande alcance social e
€ modelo para outras instituices. Ja o trabalh@eleEduardo se transformou no maior
movimento dentro da atual igreja catolica, abradgaemma extensa rede de grupos de oracdo
e comunidades catdlicas assim como a organizacativdesos eventos sociais de grande
repercussdo. Seu extraordinario crescimento égzale mais surpreendente fenémeno
ocorrido na Igreja Catdlica nos ultimos anos.

Quanto aos carismas que se manifestam entre os neeh movimento, tais como o

dom das linguas, de profecia e de discerniment@sjoisitos, Muhlen (1980) afirma que,

Aquilo em que se manifesta a graca de Deus ou &seiiito €, nos sacramentos,
uma matéria (dgua, 6leo, pédo, vinho, etc.), detada melhor pela palavra
sacramental. Nos carismas, pelo contrario, issaafidade ou aptidao natural no
homem. Os sinais sacramentais chegam, portantonéetéde fora, enquanto os
sinais carismaticos brotam de dentro de n6s megiMai-LEN, 1980, p. 161

De acordo com Carranza (2000), criticos apontanmunalgcomportamentos dos
carismaticos catoélicos que trazem problemas pamatiéuicdo, como &xcessiva emocaas
expressfeshatismo no espirito’e “carismd; a priorizacédo da santificacdo pessoal; a fadta d
formacgéo doutrinal dos lideres; a forma como sa IBiblia; a evasdo frente as tarefas
urgentes da comunidade; a impressao de que os eEME grupos de oracdo contentam-se
em se reunir em grupo para orar, alheando-se dda@a e fugindo a um maior engajamento.

No entanto, segundo Carranza (2000), a natureRCda

€ uma experiéncia pessoal e intima de comunicag@io@eus e seu objetivo de
torna-la universal como experiéncia dentro da &geep necessidade de enfatizar o
carater de movimento espiritual esta acima de gealgestrutura eclesial
(CARRANZA, 2000, p. 38).

!> Segundo noticiado no préprio site da fazendap“fiia 05 de maio de 2007, o papa Bento XVI, quavesho
Brasil para abertura da V Conferéncia do Episcopadimo Americano e Caribenho, carinhosamenteauisits
jovens recuperantes e a Familia da Esperanca eenaiffazenda das Pedrinhas na cidade de Guaradirigue
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Quanto a discussao de que (i) 0 movimento surgilagriente universitario e, por
isso, irradiou-se inicialmente entre pessoas del rdocial mais elevado, e (i) sua meta

principal € a santificacado pessoal, Dom Ciprianadals (1977) explica que

A religido ndo se baseia em obras, mas em fé. $&mqee se torna vivéncia pelo

Espirito, vivéncia que irradia em obras do Espigtomo o calor e a luz irradiam de

uma fornalha ardente. Todas as devocgdes, todastisap de piedade e de caridade
sdo boas, desde que emanem dessa lareira de amuisera se centralizem em

Cristo (CHAGAS, 1977, p. 33).

Pelo que ja foi explanado, depreende-se que o gitaparacdo sustenta a estrutura da
Renovacdo Carismatica. Estes grupos séo, geralpwegtnizados nas pardquias e liderados
por leigos, mas é possivel também se realizarenownos lugares, como residéncias. Os
encontros sdo semanais e o numero de participanasado. Alguns desses grupos crescem
e se transformam em comunidades cristds, denonsif@oimunidades de Aliantie de
Vida'’, dentre elas, @omunidade Cancdo NotfaEmanuel Shalon Jesus te amaRainha da
Paz

Essas comunidades carismaticas sdo “novas expsessbgiosas surgidas na alta
modernidade” (CAMURCA, 2010, p. 258), um fenbmeacente, mas muito importante para
o desenvolvimento e propagacdo do movimento catisméatolico. E o caso d&ancéo
Novg uma comunidade de vida, fundada em 1979 pelo &fdrs Jonas Abib, cujo carisma
€ a evangelizacdo, exercida por meio de recursdgtops, tais como revistas e outros
produtos variados, mas principalmente por meiocad#&re da TV Cancdo Nova, ambas com
grande audiéncia tanto no Brasil quanto no extebar fato, essa é a maior emissora de
televisdo catdlica do Brasil, com extensa progr@ma@ maioria dela voltada para a

evangelizacéao.

6 Comunidade de Alianca& constituida por pessoas que se sujeitam aasregrotos da comunidade. Seus
membros continuam a viver em suas casas e a exarasrprofissdes, mas participam de atividadesisoei
espirituais da comunidade. As comunidades possisgomdmia juridica e tornam-se associacdes ou tieR
em beneficio publico.

" Comunidade de Vidaseus membros vivem em uma mesma casa, estasii@nimente & disposicdo de seu
carisma, colocando a disposicao da comunidadeisivel, todos os seus bens materiais.

8 A Comunidade Cancdo Nowitua-se em Cachoeira Paulista (SP). Segundoniaiges veiculadas pelo seu
site, “0 local conta com cerca de 372 mil m?, oficke o Centro de Evangelizacdo Dom Jodo Hipélitdvideaes
(para 70 mil pessoas); o Rincdo do Meu Senhor (ganail pessoas); e o Auditério Sado Paulo (para 700
pessoas). Além de capelas; posto médico; escadtqurante; padaria; postos bancarios; lojas degoarti
religiosos; pousada; area de camping e, no entpradjos administrativos e obras sociais.”
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Como dito anteriormente, 0 movimento caétoo, que engloba todos os
movimentos que dao énfase aos dons carismaticdssplito, funda-se na experiéncia do

Batismo no Espirito, na vivéncia dos dons e carssheana renovacao espiritual:

A esta revivescéncia, chamaremos antes uma foma@o @m movimento porque é
intima e espontanea nas almas, propagando-se agrmog um contagio benéfico,
de umas para as outras, pela acdo Unica e podenagmética e dindmica, do
Espirito Santo (RAHM, 1972, p. 25).

A iniciacdo se da por meio do rito de imposicaond@os chamado “Batismo no
Espirito”, que ndo guarda relacdo com o sacramdmtBatismo. O Batismo no Espirito ndo
€, para 0s carismaticos, uma conversao, compreemaancao. O rito sinaliza uma mudanca
nas relacées com Deus, e tal mudanca faz com guc@slos experimentem todas as coisas
que Ele prometeu que o Espirito Santo faria a qaeeditasse. Quanto aos dons e carismas,
0s carismaticos acreditam que estes variam de @coomn a graca derramada e a
recomendacédo é que sejam exercidos com dedicduiniklade, sem se vangloriar.

Segundo Carranza (2000), entre os adeptos da RgmwGarismatica Catélica (RCC),
as iniciativas de devocdo mariana tem sido as orasivas, disseminam-se por todos os
meios e sao visiveis em trés aspectos como (i)adel@gico: com a venda de produtos; no
turismo de peregrinacdo aos locais de aparicaoi@sv@omentos de culto mariano no radio e
TV favorecendo a devocéo; (i) consequéncias: inmpaw@s relacbes de género e um
dispositivo de controle, por parte da Igreja, doscaa no movimento; (iii) traco identitario:
apesar de se assemelhar aos cultos evangélicoer asgw, receber criticas de alguns
segmentos mais conservadores da igreja, 0 movinwtematico vem demonstrando ter
uma grande afinidade com o catolicismo tradici@ana medida que a devocdo mariana entre
os membros da RCC se torna um marco que reforcadenidade, serve também a Igreja
Catdlica para demarcar a fronteira com os evarggéananter sua visibilidade na sociedade.

Dentre as formas de cultuar Maria, a pesquisa cmstas aparicdes e o rosario, cultos

gue sao objeto de estudo dessa dissertacao.

9 Os dons e carismas: dom da fé, da cura, da pagfietar em linguas, repouso no espirito, etc.
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2.4 Aparicoes Marianas

As aparicdes marianas, ou, segundo Laurentin (18®byenatural sensiblép. 265°,
consideradas pela Igreja revelacdes particulaséste-que a Revelac&bse encerrou com os
apostolos — fazem parte da construgédo do catolkicidta sociedade moderna, assim como nas
tradicionais, as experiéncias de visbes e aparigfiesiam-se sob o rotulo “assuntos
polémicos” (MURAD, 1996, p. 15). Em linhas geraas, visdes se referem a experiéncias
interiores de individuos dotados de aptidées naistiela varios misticdsreconhecidos pela
tradicdo catolica e cultuados como santos e model@spiritualidade, sendo Santa Tereza de
Avila um dos melhores exemplos.

As aparicdes, por sua vez, independem da aptidéticendo vidente. S&o percebidas
externamente e em estado de vigilia. Como ilusttggdde-se mencionar a manifestacao de
Cristo ressuscitado aos apostolos e as diversag@gm marianas. Segundo Murad (1996)
“existem pessoas que conjugam experiéncias migicapacidades psiquicas extraordinarias,
resultando em locucdes e visbes” (p.17).

Na tradicdo catdlica, tanto visbes como aparicog@s ®Batadas como milagres
individuais, sinais que Deus utiliza para concemleidevoto a “graga”’. Tais manifestacdes
tém uma funcdo agregante e socializante e numerosaess de culto e santuarios se
desenvolveram a partir de relatos de aparicOes eegibs casos, a economia da cidade gira
em torno do evento. Ha ainda casos, como em Piedlasi&eras (MG), em que a vila
surgiu em fungéo dos relatos de aparicao.

De acordo com Laurentin (1991), o campo das apesigb complexo e delicado e,
portanto, é preciso aborda-lo devidamente, poisfleugéo ndo é, em absoluto, completar o
Evangelho. Em geral, a noticia incomoda o cleroreagéo inicial é de davida, ceticismo e
desvalorizacdo. A certeza absoluta da Revelac@p®e a incerteza relativa das apari¢coes,
mesmo das reconhecidas, pois 0 reconhecimento naméarantia, mas uma possibilidade.

Entretanto, as mensagens de Maria aos videntesndénaum urgéncia: Ela os avisa sobre os

% Sobrenatural sensivel: denominacdo dada as agarpd René Laurentin, renomado tedlogo francégéajue
pesquisou varias aparigoes.

! Revelagdo com R maitsculo, segundo Murad, é oepsocno qual Deus se mostrou. JA revelagdo com r
minusculo refere-se a revelacfes particularesjimdd ai as visées e aparicées (MURAD, 1996, p.15).

22 “Ha pessoas que, devido ao dom de Deus e ao $ergepessoal, vivem em maior intimidade com a
comunidade trinitaria. N6s os denominamos de “nusti. Eles sentem de forma especial que a divindade
irrompe em suas vidas e as transformam, envolvendovendo toda a sua afetividade e sua razao” (MRJRA
1996, p.17).

23 Cf. FERREIRA, Amauri Carlod vila: vozes antigas em tempos modernd$997).
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perigos e ensina 0 caminho da protecédo, geralmsmtemeio de oracdes, conversdes e
peniténcias. As explicagdes mais comumente fornasglgéra justificar tantas aparigcdes séo:
o confronto entre o racional e o irracional; o éiapocaliptico de épocas turbulentas; a busca
de amparo na fé diante da decepcdo com a ciénfulagdo maternal de Maria aos olhos do
mundo; e, por ultimo, a producdo de bons frutositasudas apari¢cbes aceitas tém tido o
efeito de despertar ou revitalizar o catolicismo lacal. Peregrinacbes s&o organizadas,
santuarios sdo erguidos, surgem novas devocoesiearos. Assim, uma aparicdo, mesmo
para um vidente leigo, passa a fazer parte daai¢pepl a partir do momento que ndo ameaca

seus dogmas e se torna um refor¢o para a fé. Matentontrapde Laurentin (1991),

E preciso tomar cuidado. Trata-se da conviccédo efsqas particulares, sem a
autoridade oficial. Equivocariam se quisessem adota ensino do que néo
receberam a fungdo nem o carisma, transformandogauantia pessoal em
autoridade que julga e impOe. Esta é a posicdo rdeespecialista como eu
(LAURENTIN, 1991, p.59tradugéo minhj*.

Os primeiros registros mais detalhados sobre vieGmzaricdes datam da Idade Média
(sec. V — XV), apos a proclamacao do primeiro dggenabora existam relatos antigos sobre
aparicdes “no terceiro século da era cristd” (STE2@03, p.24). De acordo com Laurentin
(1991), o primeiro dado historico de porte sdoasada nobreza sobre apari¢cdes, destacadas
na Biblia desde Abrado a Moisés e os profetas (LBNWRN, 1991, p. 30,traducdo
minhd?°. A Igreja medieval obteve um triunfo importanterahte este periodo: o
desenvolvimento da filosofia e da teologia escmastprincipalmente por S&o Tomas de
Aquino, baseado em Aristételes. Os videntes dag@erimedieval eram pessoas proeminentes
da sociedade e do clero e “Maria geralmente sesapt& como advogada do povo junto a
Deus e solicita que lhe seja construido um samtuaride poderiam obter gracas e favores
divinos” (STEIL, 2003, p. 24).

Atendendo aos pedidos de Maria, ja venerada coMéeade Deus, foram construidos
véarios templos, grandiosos como deveria ser tuagofgsse para Deus. Os locais escolhidos
eram demarcados por sinais da natureza como nasceetras e arvores, locais nos quais,

muitas das vezes, ja se cultuava alguma divindeli& Foi um periodo da grande expansao

24 No original: “Pero hay que tener cuidado. Se tsata de La conviccion de personas particularegntes de
toda autoridad oficial. Se equivocarian si quisieaerogarse un magisterio del que no han recitadaricion ni
el carisma, transformando su certeza personaltenidad que juzga e impone” (LAURENTIN, 1991, p.59)
“No original: “El primer dato histérico, y de tallagn las cartas de nobleza de las apariciones &tlapa un
lugar importante en La Biblia, desde Abraham a ¥®is os profetas” (LAURENTIN, 1991, p. 30).

% No sec. V um santuério dedicado a Artemis de Efesohecida por Paulo: At 19,23-40) foi transformaan
santuario dedicado a Maria; famosa catedral gdteticada a Virgem Mae, foi construida sobre o tencial
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do catolicismo, com a criacdo de vérias ordengiosias e da construcao de grandes catedrais
em estilo gotico, como a Notre Dame em Paris, adigiem 1150, e Chartres, também na
Franca, que tem entre suas reliquias o véu quendegse afirma, foi usado por Nossa
Senhora no momento da Anunciacdo. Nesse periodmt@ia a tentativa da igreja de
cristianizar os pagéos. Em varias cidades da Esand houve uma mescla entre a religido
paga local e a cristd, e os templos pagdos fordmrims de simbolos cristdos. Algumas
cidades ainda possuem esses templos como Gamlalblpsécia) e Fantoft (Noruega).

Na Idade moderna (sec. XV — XVIII), as aparicdes a@iunciadas por pessoas de
comunidades mais afastadas dos grandes centroscaaas por pestes e fome, ou em locais
onde a religido estava se instalando. Era a épacexgansdo maritima, da descoberta e
colonizacéo de novos territorios, do renascimerda Reforma Protestante que causou varios
desdobramentos no cristianismo. Foi um periodoigodeim aparicdes e a Igreja empreendeu
um trabalho missionario sem precedentes. No Méxi&B1), a aparicdo da Virgem de
Guadalupe a um indio, como simples camponesa, feondastianismo no pais recém-
colonizado pelos espanhdis. No Brasil, em 171ihagéem encontrada por dois pescadores no
Rio Paraiba do Sul, na regido de Guaratinguetadestle Sdo Paulo, — Nossa Senhora
Aparecida — transforma-se bem mais tarde em padrdeipais.

Segundo Steil (2003) acredita-se que € Maria qusawilee a comunidade a qual quer se
manifestar, estabelecendo um didlogo com todaiaaggor meio de uma relagéo direta, isto
€, sem intermediacao das autoridades eclesiadiistas sdo chamadas apenas para constatar
a veracidade dos relatos dos videntes, geralmesgsops mais simples ou jovens. Essas
manifestagbes marcam o fim da era do culto centredoreliquias e o inicio do culto as
imagens. As mensagens, como dito anteriormente, esdogeral, avisos sobre punicdes
divinas, pedidos de oracles para a conversdo eessidade do estabelecimento de novos
locais de cultos.

O século XIX e inicio do XX foram marcados pelo rry@ das ciéncias, revolucao
industrial, consolidacdo da burguesia, grandes litmhfna Europa e a guerra fria.
Coincidentemente, houve também um grande numeapaiecdes neste periodo. Os videntes
eram principalmente crian¢cas camponesas, humildesadas e, as vezes, com problemas de

saude. Maria aparece como a mae que cuida, curideacia segredos e pede peniténcia,

Virgo paritura dos celtas que, neste mesmo local, tinham seu deyperegrinacdo. No subsolo da catedral se
conserva ainda a estatua. Em Roma, a Igreja dex S4antia Antiqua foi construida sobre o templo destde
Mater; Santa Maria de Capitélio ocupa o lugar adigicado a Juno. Na Acrépole, a Igreja a Virgene Mé
Deus substitui o templo de Palas Atenas. A Madoela@anato de Paestum (Campanha italiana) substitui
tudo a antiga veneracéo da deusa Hera Argiva. (BO%E3, p. 226-227)
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oracdo e conversdo. Na Europa, uma série de aparigfe como tema a luta contra o
comunismo e o0 avanc¢o da ciéncia. O clero, ent&sapa ter uma importante fungéo, a de

guardido dos segredos:

A mensagem, geralmente relacionada ao contextousnvigem os devotos, e 0s
segredosque apontam para o fim dos tempos e para a @ffionda autoridade da
Igreja, se tornam o eixo em torno do qual o evento discurso das aparicbes
modernas vao se organizar (STEIL, 2003, p. 29).

S&o0 desse periodo as aparicbes mais destacadasjatdRkue Du Bac, Paris (1830)
originou o culto da Medalha Milagrosa; La SaleEemnca (1846); Lourdes, Franca (1858),
como centro de curas, confrontando a evolucdo ddicma; Pontmain, Franca (1871);
Fatima, Portugal (1917), como simbolo da luta @ntcomunismo; Beauraing e Banneaux,
Bélgica (1932, 1933). Lourdes e Fatima se tornarardelos para muitas aparicdes e até os
dias atuais se constituem em grandes centros dgrpeacao.

Nos ltimos 20 anos do século XX, até a atualidadgundo Laurentin (1991, p.32)
multiplicaram-se o numero de relatos de apari¢cdes resultado tem sido positivo. Os
videntes, na maioria das vezes, sdo mulheres Go@esais jovens que recebem mensagens
principalmente através de locucdes interiores. fagndas mensagens esta nos problemas
atuais, como as mudancas na sociedade e o avas@hédaias, questdes de dificil dialogo
para a Igreja. O modelo atual é Nossa Senhora RalatPaz, em Medjugoffena Bésnia,
local no qual o primeiro relato de visdes foi régido em 1981.

De acordo com Cesta(1994) a Bésnia era um mosaico de nacdes e dpdesdi A
lugoslavia, um pais "inventado" pelo Marechal Tio 11), era um estado ateu e todas as
religides sofriam perseguicdes, sendo a pratieaadda desde que realizada de modo privado.
Com o advento das aparicOes, a paz passou a renagiao que, atualmente, € um lugar

tranquilo e atraente para se passar dias de farids reflexao.

" “pAprovechando algunas invitaciones, he realizaoledeos en algunos lugares de apariciones, com elefi
denunciar esta proliferacion, pero los resultadesdn positivos en mayor medida de lo que yo hpbfesado.
Las apariciones que prosiguen en Argentina (Samwl&s§, México (Terra Blanca), Ruanda (Kibého), &iri
(Damasco), Italia (Schio), Corea (Naju). etc., mespntan ningln signo patoldgico. Producen buenuissf
(LAURENTIN, 1991, p.22).

“8 Medjugorje estéa localizada na regido sudoesteddaiB-Herzegovina, pais na peninsula Balcanicassedia
Europa, que surgiu com a divisdo da ex-lugoslavia.

29 varios relatos ou termos usados pelo autor remateniivros sobre a renovacéo carismatica. Por pierale
trata os fiéis convertidos de "renascidos”, ida#ibeus carismas, valoriza o grande nimero dedifiante as
celebracbes, prega o modelo familiar mais conservéiddos os videntes se casam e tém familia nddemo
tradicionais). Em Medjugorje, segundo o autor, iméincontavel namero de grupo de oracdes — inclugivpos
de jovens — que se reinem para orar e partilhampuofanda vivéncia e experiéncia espiritual.
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As mensagens supostamente recebidas pelos vitfediégeB6snia geralmente pedem a
conversdo, a oracao diaria, a confissdo mensajumj o ecumenismo e ainda alerta contra
Satanas, a violéncia, as ameacas a familia e andesdncentiva a pratica dasinco
pedrinhas a recitacdo do rosario, a participacdo na Eucaria confissdo mensal, o jejum
semanal e a leitura diaria da Biblia. Outro pordasténte valorizado talvez seja a revelagéo
dos dez segredos e também a biografia de Noss@r@egjue uma das supostas videntes diz
ter recebido, e que aguarda a autorizacao Delgopidtecar.

Incrementado pelo Movimento Carismatico Catélicmuye um crescimento das
peregrinacdes aos locais das apari¢des e, comeavidgimento da tecnologia, ja se pode ver
pela internet videos feitos com os videntes de Mgaje e, deste modo, receber suas
mensagensA mensagem fundamental que Nossa Senhora de Magiudjrige a um mundo
em perigo € a volta a Deus pela fé, a oracao, @ecs@o, 0 jejum pela paz e a reconciliacdo”
(LAURENTIN, 1987, p. 67).

Quando os primeiros romeiros apareceram por ali haeia restaurantes, o
abastecimento de agua era precario e ndo havigarsasipublicos. Tudo ali era ainda
rudimentar e limitado. As peregrinacdes fizerangisuno local um crescente comércio de
souvenires, hospedagens, reformas ou construc@eslap mais conforto ao clero, sempre
presente em grande numero, e um servigco compleqcapender ao turista/peregrino.

As aparicbes subsidiaram, e ainda subsidiam, sigtifamente, a consolidacdo da
devocdo a Maria no mundo todo. E uma espécie de vetsatil, adaptavel as necessidades
pessoais, locais ou da época. No entanto, julganadisar uma aparicdo, assim como o

contetdo de suas mensagens, ndo é uma tarefasipqike segundo Laurentin (1991),

E necesséario um trabalho imenso para julgar conestée uma aparicdo. Lourdes
exigiu-me mais de vinte anos; Pontmain mais deocamos; a Medalha Milagrosa,

nove anos; e tudo isso com a ajuda de grupos delosst(...) até entre as

manifestacfes aprovadas havia partes para disesiing a autenticidade essencial
e a parte da fragilidade humana, incluindo o pecddajual os videntes ndo estdo
imunes. Medjugorje custou-me ja dezoito viagensilbames de horas de trabalho
(LAURENTIN, 1991, p. 66traducdo minhj™.

% Os videntes eram seis jovens de idades diferéhtems esto vivos e permanecem ligados ao fenaroada
um exercendo seu carisma.

31 No original: “[H]ay que realizar un trabajo innsnpara juzgar correctamente una aparicién. Lourdesa
exigido mas de veinte afios; Pontmain, mas de cmaeve afios la Medalla Milagrosa, y todo ello codtacon
equipos de trabajo. (.. .) hasta entre las maaifemtes aprobadas habia partes para discernir &ntre
autenticidad esencial y la parte de debilidad hanartluido el pecado, del cual los videntes narestxentos.
Medjugorje me ha costado ya dieciocho viajes ysrde horas de trabajo” (LAURENTIN, 1991, p. 66).
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De acordo com as recomendaglfes contidas no SmbdaliCNBB, “para se
compreender o fenbmeno das apari¢cfes, é precitisarafato, as mensagens e o contexto”
(2005, p. 40). A julgar pelo niumero de apari¢cdes jguoram reconhecidas pela Igreja, pode-
se compreender a cautela com que as autoridadesaanmaada caso. Por vezes, as revelacdes
sao particulares, ndo podem ser divulgadas aogmietn geral, e devem ficar sob a guarda
do vidente ou da igreja para a divulgacdo apenasdju esta julgar pertinente, como
aconteceu com uma vidente em Medjugorje, e em Batiom os trés pastorinhos. Outras
vezes, as mensagens sao apocalipticas, carregapesvisoes catastroficas.

De qualguer modo, existem grandes santuarios, exmonme afluxo de peregrinos,
que ainda nao obtiveram a aprovacao oficial dajdgr€omo dito acima, neste tipo de
devocao parece que o papel dos representantesegiarigsume-se a evitar os abusos e manter
a situacao sob certo controle, pois 0 mito dasigjes tem dado muitos frutos para a Igreja,
principalmente na Idade Contemporéanea.

No entanto, essas revelacbes particulares, mesamguaprovadas pela igreja, nao
significam compromisso para o catolico: ou sejamguném tem a obrigacdo de crer nas
aparicfes. Essa crenca pertence ao catolicismogropucomo dito anteriormente, nele, o
devoto ndo necessita da interferéncia do clerooBwo lado, muitos locais fundados a partir
de relatos de supostas aparicdes se tornaram graad#os de peregrinagdo, mesmo sem o
reconhecimento oficial. Os cultos oficiais ou l&gam locais onde ha relatos de apari¢cdes se
tornaram muito importantes na devocédo do catdliasileiro. Hoje em dia, o turismo de
peregrinacdo aos locais das supostas aparicéesse um bom destino para excursées e um
dos grandes negdcios para agentes de viagenssiiechatolicoy.

O procedimento oficial da Igreja, além de exigiuteta, € o de promover entrevistas
com os videntes e buscar o apoio da ciéncia pardicae o estado fisico, mental e
psicolégico daqueles. “Provar a autenticidade natdas aparicdes e a sanidade psiquica dos
videntes é parte da estratégia pela qual a higeam@tolica busca garantir um lugar para a
Igreja” (STEIL, 2003, p. 31). Entretanto, tal de&iocdeve ser tratada por todos de forma
respeitosa, pois para o devoto que diz ter pres@o@ aparicdo ou recebido uma mensagem,
aquela € a sua verdade, mesmo que ndo seja neessdae uma verdade universal. A
doutrina da igreja ndo diz que todos os catélicesenh crer que Nossa Senhora se
manifestou, mas respeita a devocao daqueles qamaé tal fendmeno e que isso torna

melhor a sua existéncia.

32 Turismo religioso: ensaios antropolégicos sobre religido e turis@oletanea de seis artigos, de autores
diferentes, sobre este fendbmeno social emergeide.referéncias.
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As aparicbes em Itauna ocorreram na década de d96&® ha registros de apari¢cdes
recentes. Guardam algumas semelhancas com a apdegdatima: os primeiros videntes —
apesar de nunca terem recebido mensagens — esaaniaécas; o local era pouco habitado; e
as mensagens, em geral, eram pedidos de oracdoésm aprpaganismo ou de cunho

apocaliptico.

2.5 O Rosario

O rosario € uma pratica que passou a ser inceatipath igreja catdlica a partir do
século Xlll e teve destaque no pontificado de Jdaolo Il, grande divulgador e praticante.
Como mencionado na introducéo, o pontifice dedac®aria seu pontificado e a ela atribuiu
sua sobrevivéncia apos ter sido alvejado por 8rosl3 de maio de 1981: “[e]Ju mesmo nao
descurei ocasido para exortar a frequiente recidg®osario” (Jodo Paulo Il, 2002, p. 5).

O rosério € uma pratica comum tanto do catolicisoneano quanto do popular. Ao lado
das romarias aos locais das apari¢cdes, o rosanodos exercicios catolicos para a devogéo a
Maria. Além de se constituir de oracdes bastamé@ecidas, pode ser rezado a qualquer hora,
em qualquer lugar. Segundo Lins de Oliveira (2089)narrativas tradicionais contam que o
rosario foi entregue a Sdo Domingos de Gusmaéao \fieljgm Maria, para que ele rezasse e
divulgasse a “oracdo do rosario” (p.83). De acordm Lima Junior (2008), o Cbnego
Domingos de Gusmao, enquanto rezava diante de magem de Nossa Senhora, ouviu de
seus labios que fora a saudacéo “Ave Maria” do Apje anunciara a redencdo do mundo e,
portanto, tais palavras serviriam para a convedsdderéticos. Assim, acatando a mensagem
recebida “compds o rosario, meio de oracao quecaigndo as Ave-Marias com as pequenas
meditacdes dogmaticas da Vida, Paixdo e Morte desJ€risto, continha toda a doutrina
cristd e encerrava uma prece muito cara ao cog@antissima Virgem” (LIMA JUNIOR,
2008, p. 88). O rosario € uma forma simbodlica deodé&o a Maria e, nas palavras dos

devotos, cada Ave Maria que se reza, € como seoafese uma rosa a ela. Segundo Jung,

Desde os albores da humanidade observa-se umanprada propenséo a limitar a
irrefredvel e arbitraria influéncia do “sobrenatimediante formulas e leis. E este
processo continuou através da histéria, sob a falenama multiplicacéo de ritos,
instituicBes e convicgbes (JUNG, 1984, p. 21).
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Nas apari¢cdes de Maria, a partir do século XIXpiscipais pedidos por ela feitos aos
videntes s&do de oracdo e de conversdo. As vezasjido é explicitado oralmente; outras,
apenas por meio de visdes: por exemplo, sua apapigdando um rosario € interpretada
pelos videntes como um sinal especial para a gécitdeste. Em Lourdes e Fatima, segundo
0s videntes, a apari¢ao insistia para que se epaEs¢o. Em Italna, a imagem descrita pelo
vidente traz na mao esquerda o pedido de oracdaesmmanversdo e na mao direita o rosério.
Na opinido de muitos devotos e frequentadores dgo telos homens, maior clareza,
impossivel.

Mauss (2000) considera a prece ou oracgdo, aléamdfato social, um dos fenébmenos
centrais, o ponto de convergéncia da vida religi&saocial pelo seu contetido e por sua
forma: em algumas religides, € recitada por umaralade sacerdotal; em outras, por grupos,
nao existindo fora do ritual. No proprio rito entam-se 0s elementos miticos e rituais que
nos permitem compreendé-lo e relaciona-lo as ceisgadas. A oragdo “é plena de sentidos
como um mito; freqientemente é tdo rica em idéiaameimagem como uma narracao
religiosa; € cheia de forca e eficacia como uni (MAUSS, 2000, p. 231).

A prética de se rezar em lugares santos & nsucristianismo desde os primeiros tempos
e o terco, sistematizado no século XIl, € um dodaoranais usuais dessa pratica. A origem
do ritual é contada em varias versfes e, quantma, rosario, a versao mais citada é que a
possivel origem esta no costume de se oferecdangdas de rosas a sua rainha. Entretanto, a
evangelizacdo por meio da oracdo do rosario, seguods de Oliveira (2009), é
contemporanea as batalhas dos cruzados cristdopadilhando o modelo de cristianizacao
caracterizado pela divulgacdo da doutrina cat@igeelo combate as préaticas contrarias ou
concorrentes ao catolicismo (p. 85).

Considerado as vezes como oracdo mecdpéca, seus defensores o rosario € uma
oracao biblica, cristocéntrica, pois, nos mistédoatemplados, sdo lembradas as alegrias,
dores e glérias da historia de Jesus Cristo e déaMsas palavras do Papa Joao Paulo I
(2002), “recitar o Rosario é contemplar com Marieosto de Cristo” (p. 6), enquanto para
Mohana (1997), o rosario “é uma oracdo que nosp@ta para dentro da Biblia, para dentro
do Evangelho (...). E uma orac&o ndo apenas @rigtal, mas cristocéntrica” (p. 11). Lima
Janior (2008) diz que o Roséario de Nossa Senhdéapresente em todos os recantos de
Minas Gerais e que “é toda a liturgia dos humilakss que ndo sabem ler, dos que néo
podem comprar manuais litrgicos nem podem enxengarescuriddo das missas da

madrugada, mas que sabem elevar sua alma na céat@mpos mistérios” (LIMA JUNIOR,
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2008, p. 95). Em outras palavras, o rosario naaaptala de Jesus Cristo; Ele esta no centro
da contemplag&o de todos os mistérios. Segundaial&rédia Catolica Popular,

0 rosario é o exercicio da piedade popular maisigiado e recomendado pelos
Papas, desde Urbano IV (séc. Xlll) até aos noskess dedo Xl dedicou-lhe 10
enciclicas e Jodo Paulo Il a Carta Apostdlica RasarVirginis Mariae
(16.10.2002), ao entrar no ano comemorativo daa$ded ouro pontificais. Surgiu
nos meados do séc. Xl como substituto do Oficiaridi para os monges iletrados,
correspondendo as 150 ave-marias aos 150 salmSsilthrio. A sua divulgagdo
popular deveu-se a S. Domingos (c. 1205) e aos moamos. S. Pio V, em 1569,
recomendou-o0 como hoje se reza e, depois da batelthapanto, que libertou a
Europa da invaséo turca (7.10.1571), instituiustafele N.2 Sr.2 do Rosério.

Quanto a denominacdo, emprega-se, atualmente, camo fossem termos
intercambiaveis, as denominacoes terco e rosare @aonjunto de oracdes. No entanto, “é
importante ressaltar que a escolha por um dos gehalbitualmente se pauta pelo tamanho do
objeto, ou seja, o rosério sendo o objeto com@eiderco, sua parte” (LINS DE OLIVEIRA,
2009, p. 83). O Rosario, atualmente, compde-seodjucto de 200 Ave-Marias, ou seja,
vinte mistérios, divididos em:

# Cinco mistérios gozosos ou da alegria — a angéegido arcanjo a Maria; sua visita a
Isabel; o nascimento de Jesus; a apresentacao raeseenplo/a purificacdo de Maria; e o
menino encontrado entre os doutores.

# Cinco mistérios dolorosos ou da dor — agonia efis] no horto; sua prisdo e os
acoites; a coroa de espinhos; o caminho da cruzgcdicacao.

# Cinco mistérios gloriosos ou da gléria — ressg@ice ascensdo do Senhor;
Pentecostes; assuncdo de Maria; e coroacao danVaogeo Rainha do Céu e da Terra.

# Cinco mistérios luminosos ou da luz, instituiget papa Jodo Paulo Il em 2002, por
meio da Carta ApostolicRosarium Virginis Mariagonde se contemplam o periodo da vida
publica de Jesus — Jesus sendo batizado no Ri@ojaldsus nas bodas de Cana, quando
transformou a agua em vinho; Jesus anunciandmo & Deus e convidando a conversao;
sua transfiguragdo no monte Tabor; e a Santa G@aa instituicdo da Eucaristia.

Ja o terdd, apesar do nome, corresponde na atualidade &aqate do Rosario, apds a
instituicdo da quarta série de mistérios, confopagrafo acima, e € o mais praticado pelos
catélicos. Dividindo-se em quatro, estabeleceursedas mistérios para dias especificos da
semana, de forma que quem o pratica diariamentmaampletando todo o ciclo: Mistérios

3 Além dessa maneira tradicional de se rezar o térpomssivel encontrar no comércio de artigos icasjl nas
emissoras catélicas ou em paginas virtuais outea®eiras de rezar o terco, dentre elas o terco sericirdia,
terco do poder do sangue de Jesus, o terco bimantterco do perdéo, etc..
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Gozosos as segundas; Mistérios Dolorosos as tersastas-feiras; Mistérios Luminosos as
quintas-feiras e Mistérios Gloriosos as quartas$eisdbados e domingos. No caso do terco
dos homens de Itaina, como a devoc¢ao € semarasearm dos mistérios em cada semana.
No entanto, de acordo com a Carta ApostdRosarium Virginis Mariaede Joao Paulo |l
(2002),

Esta indicacdo, porém, ndo pretende limitar umdackberdade de opcdo na
meditagdo pessoal e comunitaria, segundo as exégéaspirituais e pastorais e
sobretudo as coincidéncias litrgicas que possagersuoportunas adaptacoes.

(p.51).

O conjunto de 50 ave-marias, dividido em cinco b$pantercalados pelo Pai-Nosso e
jaculatoérias, e ainda a citacdo do texto a ser taali marca o tempo dedicado a reflexdo
sobre cada mistério. Enquanto se percorre com @asdeada uma das dez contas, deve-se
refletir também sobre a passagem da vida de Jesu®@ citada.

Mesmo ja ndo sendo mais a terca parte deamp apl0s a adicdo dos mistérios
luminosos, permaneceu a denominacdo Terco. O n@uarto” € sugerido pelo Pe. Joao
Carlos Almeida — Pe. Jodozinho — em seu IWiate e cinco maneiras de se rezar o tergo
Prova-se muito dificil, entretanto, modificar unm@menclatura tdo consolidada no imaginério
do devoto. E 0 mesmo caso ®@ono, vestuario antigamente composto por trés pecaga(ca
paleté e colete): mesmo com o pouco uso do coleinaminacdo permanece. Pe. Eduardo
Dougherty (1996) sugere a recitacdo do rosaricotaat integra quanto em partes e ainda
recomenda que se tenha sempre um terco “no basbplsa, no carro, ou no dedo como
forma de anel, para nunca nos esquecermos dea’e@@d).
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3. APARICOES DE NOSSA SENHORA EM ITAUNA

Este capitulo tem o duplo objetivo de (i) apresemstaformacdo do cenario onde
semanalmente se realiza a reza do terco pelo gnagoulino denominado Filhos de Maria;
(i) contribuir para a construgdo da fenomenoladges aparicbes marianas no Brasil. Mais
especificamente, o capitulo procura compreendevagdio mariana em Italiina, a permuta de
igrejas e de imagens e o contexto em que ocorrasmraparicdes. Também descreve as
aparicoes e a origem da imagem que é usada corbolsidos Filhos de Maria — iconografia
criada quase meio século ap6s as primeiras visées lecal capaz de comportar um namero
tdo consideravel de homens durante a reza do terco.

E preciso salientar que as aparicbes em ltatinarseappesentaram um carater local e
nunca atrairam multidées de peregrinos ou mesmoralgteresse de pesquisadores locais.
Entretanto, sua importancia deve-se, na atualiqadeipalmente & convic¢cdo de um grande
namero de devotos de que a reza do terco, objsta gesquisa, € a concretizacdo de uma das
mensagens, revelada por Nossa Senhora em umasdapsugdes. Chama a atencao o fato de
estaconcretizacéoter surgido apds tantos anos, ou seja, ap6s néeidls* Outro dado
relevante € o crescimento do nimero de devotoscad, fendmeno atribuido ao movimento
Terco dos Homens. Para alguns devotos, contude, @escimento se deve ao grande

destaque que Maria vem recebendo no catolicisnabnagéumte.

3.1 Breve histéria do catolicismo em Italna

Levando-se em conta que, segundo os relatos optid@paricdes marianas em Itatna
iniciaram-se na segunda metade da década de 183 de grandes e relevantes mudancas
no Brasil, serdo relembrados alguns fatos que maarca historia do catolicismo em Itatna e
também do contexto social, politico e religiosotdeperiodo. Tenha-se em mente que a
intencdo, neste primeiro momento, é apresentar sboce geral do lugar, e ndo um

minucioso estudo histérico.

% De acordo com as narrativas, a primeira aparicioreu em 27 de julho de 1955 e a Ultima em 196fezA
do terco pelos Filhos de Maria se iniciou em O2glesto de 2006.
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A palavra Iltatina é de origem indigena e signifiedra negra E um municipio do
centro-oeste de Minas Gerais, fundado no séculdlXilirante o ciclo do ouro. Assim como
outras cidades mineiras, Italna foi colonizadagptrtugueses, que trouxeram para a regiao
a forte influéncia da religido catodlica, destacasd@ grande devocao a Nossa Senhora. O rio
gue banhava as terras, e hoje se encontra no centidade, recebeu o nome de Sdo Joédo e 0
primeiro nome do lugarejo foi Paragem do S&o JadAma

Segundo dados colhidos nas pesquisas feitas poueiafj (1997), logo nos
primeiros anos construiu-se um oratério, devotatlmssa Senhora Sant'/Ana, onde também
se enterravam 0s mortos batizados. Em 1750, ormrafd demolido e foi iniciada a
construcdo da Capela de Sant'‘Ana e a primeira madisgelebrada ocorreu em 1766.
Posteriormente, em 1852, por influéncia de padi@gmos, fez-se uma permuta: Nossa
Senhora Sant’Ana desceu o0 morro e ganhou uma capédecal onde hoje € a praca principal
da cidade, sendo que a capelinha devotada a Nes¢®r& do Rosario, construgdo simples
feita pelos escravos nas horas de folga, transimgeona sacristia do novo templo. Nossa
Senhora do Rosario, em um cortejo feito pelos rsegubiu 0 morro e ocupou a antiga capela
devotada a Sant’/Ana desde os primeiros temposgnge cemitério construido pelos padres
com a ajuda da populagdo ocupou um terreno a pao@do por Felizardo Gongalves
Cancado. Antes de partirem para a cidade de CaomBaguru, em 1854, os capuchinhos
recomendaram ainda a constru¢cdo de mais duas sapel@idade: uma dedicada a Séao
Miguel, no interior do cemitério, e outra dedicadaSenhor do Bonfim, no Morro de Santa
Cruz. O pedido foi atendido.

Um novo templo foi projetado pelo arquiteto itabaRaffaello Barti e as obras
chegaram a iniciar-se no terreno do cemitério.obah, contudo, foi interditada, devido aos
altos custos. Um novo projeto, mais modesto, fito feor Luis Signorelli, de Belo Horizonte,

e mantinha o templo no mesmo local, permutado caapala do Rosario. A construcdo do
templo foi abandonada e manteve-se o cemitério.téhgeiro cemitério, secularizado, foi
construido em 1922 e, em 1933, o antigo demolidongd lugar a uma praca. Mais tarde, sem
gue ocorresse nenhuma desapropriacdo, ja queemdepertencia a Igreja, e por motivos
politicos, construiu-se, no local da pragca, um grapcolar, a sede para um sindicato, uma

agéncia dos correios e um clube de danca.

% Guaracy de Castro Nogueira é um historiador edjegista itaunense, ex-reitor da Universidade aéni e
se dedica a pesquisas principalmente na regidofuRdador e curador da Fundacdo Maria de Casttmlagie
que abriga um enorme acervo, inclusive sobre ltaina
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A atual Matriz de Sant’Ana — pardquia a qual partea Gruta de Itauna onde os
Filhos de Maria se reunem — que, apds a permutanipliada e reformada, permanece em
uma grande praca chamada Dr. Augusto Gongalvea. [itaga, antes chamada de Benedito
Valadares, s6 nao foi transformada em um clubel®48, por insisténcia do Pe. José Ferreira
Neto que, mobilizando a populacdo, impediu a j&iadia construgdo. Quanto a Nossa
Senhora do Rosario, transferida para a antiga@a@eSant’Ana, permanece no mesmo local.
A capela, hoje tombada pelo patriménio histériceedtado, foi reformada e € o local no qual
acontece a Congada, festa criada pelos negros.

O sonhado ouro néo foi encontrado, apesar de aoregr muito rica em minério de
ferro. No entanto, a cidade se desenvolveu munaldeao empreendedorismo dos primeiros
habitantes. Houve um surto de progresso indusériphrtir de 1891, com a instalacédo da Cia.
De Tecidos Santanense, seguida pela Cia. Indukaialense em 1913 e, mais tarde, com a
criacao de diversos estabelecimentos industrigigsipalmente no ramo da siderurgia.

Saltemos para os anos de 1950. De acordo com @$asoteiculadas pelo jornal
local, Folha do Oeste, o0 destaque era o progressiddde: a construcdo de uma barragem
maior do que a Lagoa da Pampulha em BH; a comprdraieres pela Cooperativa
Agropecuaria; a construcado de pontes e rodoviggsaivel constru¢cdo de uma subestacao
das Centrais Elétricas de Minas Gerais (CEMIG) cersstrucdo de um cinema. Noticiava-se
também, por meio da radio local, 0 movimento emdars supostas apari¢des, a reza do tergo
bem como se chamava a atencéo para os problemasajggde enfrentava com as criancas
abandonadas que, por vezes, eram encontradas ¢ogamdca, bebendo e cometendo

pequenos furtos.

3.2 Contexto social, politico e religioso da décadie 1950

Esboca-se, agora, um quadro geral da conjuntasaldira durante a década de 1950,
marcada por grandes mudancas na sociedade, espEu®lem termos comportamentais.
Para Rubem Alves (1978), a sociedade passou antenavo idolo: o desenvolvimento
(ALVES, 1978, p.115). Com a televiséo, recém-chagacd radio levando as novidades a um
grande numero de pessoas, houve uma efervescémtiarakc originando intensa
movimentacao artistica: na muasica, com a Bossa ;Nava@inema, com o chamado Cinema

Novo; e no teatro, com o Teatro Brasileiro de Caméd@BC). 1950 foi 0 ano em que se
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inaugurou o Maracana, e também o ano em que, éuaa@bpa do Mundo, o Brasil perdeu a
partida final para o Uruguai. Foi a década em quereu a morte do presidente Getulio
Vargas (1954) e a eleicdo de Juscelino Kubitscli#@k5) para a Presidéncia da Republica,
com seu ambicioso Plano de Metas — o famoso slég@aranos em 5" — que incluia a
construcdo da nova capital, Brasilia, inauguraad @60.

O pais, até entdo, caracterizava-se, em grande, gaot economia e populacao
agréarias. Contudo, seguiu se modernizando, pasgagldoindustrializacdo no governo de
Getulio Vargas. Houve um avanc¢o na urbanizacaccdpgais, que passaram a receber um
grande numero de pessoas que migravam do campausra ble trabalho nas industrias.
Houve “um rapido processo de mudancas sociaisppamas pela industrializacdo, com todas
as consequéncias que se seguem: urbanizacdo deeclemégracbes das zonas rurais
“arcaicas” para a cidade, secularizacdo” (ALVES89.115).

Ja no cenario politico, o mundo pautava-se peloateentral da Guerra Fria.
Esquematicamente, a Guerra Fria resumiu-se a urflitcode ordem politica, social e
ideoldgica no qual duas nac¢des — de um lado, @l@stUnidos, representando o capitalismo,
e do outro, a Unido Soviética, desde 1917 sob candmdo Partido Comunista, a propor
outro modo de produgcdo, o socialismo — jogavam eamdentando ganhar posi¢coes
estratégicas no grande tabuleiro que a ordem miumaliéa se tornado. Como consequéncias,
dentre outras, iniciou-se a corrida para a expéwagspacial e para o desenvolvimento da
industria bélica, com a fabricacdo de armas cadanaés poderosas e intimidadoras.

Quanto a religido, de acordo com o IBGE, os caiélieram grande maioria na
populacao brasileira. No recenseamento realizad®3%58, 93,5% da populacéo declarava-se

catolica apostolica romana e 0, 5 % sem religiédreanto,

0 advento da secularizacao decretava o fim de én@ de manifestacdes religiosas
pitorescas e exéticas, ligadas ao Brasil arcaic. A Igreja catélica, enquanto
instituicdo clerical, continua a aceitar a divisdas esferas de influéncia: seus
interesses sdo claramente institucionais, voltgioa dentro, e suas energias sao
dirigidas no sentido de articular a sua propriaresgiéncia neste novo mundo.
(ALVES, 1978, p.116).

Ainda segundo Alves (1978), havia um confronto eemtrcatolicismo brasileiro e o
protestantismo. Os protestantes, com grande irdlaéamericana, acusavam os catolicos de
manter relagbes com o autoritarismo, com 0 atr@sm@@nico e com a supersticdo. Em
contrapartida, aqueles eram acusados pelos cat@eatitudes modernizantes, de cultivar o

individualismo que poderia ser o causador da rapdarordem social e cultural.
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Esta é também a década em que a Igreja Catdlicap cesposta as novas
configurac®es culturais e ideologicas, reestrusgram ambito mundial, em um processo que
culminaria com o Concilio Vaticano II; em 1952, poiciativa de D. Hélder Camara, bispo
auxiliar do Rio de Janeiro, foi criada a Confer@andacional dos Bispos do Brasil (CNBB);
em maio de 1953, houve a grande peregrinacdo deéphiea da imagem de Nossa Senhora
de Fatima por varias cidades do Brasil; no periedtre 17 e 24 de julho de 1955 foi
realizado no Rio de Janeiro o Congresso Eucaribiteonacional®; em 1958, morria o papa
Pio XII, que em novembro de 1950 proclamara o dogméaano da Imaculada Conceicéo;
entra Jodo XXIII, responséavel pela convocacao dac@io Vaticano I, iniciado em 1962, o
qual viria a trazer mudancas na instituicdo, degltae, a maior participacéo do leigo na Igreja
e 0 ecumenismo.

No entanto, nas areas de recente urbanizacdo mpla anigracdo, de acordo com
Valle (1977), comecgava a surgir, no espago sodigimeo, uma pluralidade de matrizes e
matizes, possibilitando ao individuo a escolhatréeas propostas religiosas, daquela que
mais oferecesse coeréncia a sua nova identidadaairb

Assim, nesse contexto marcado pelo desenvolvimerdescimento do Brasil, pela
guerra fria e também por mudancas no contextoiostigé que os itaunenses receberam a

noticia que umaantateria aparecido para trés criangcas em um bainaagdouco habitado.

3.3 Nossa Senhora de Itadna

Para reconstruir a narrativa dos fatos ocorridparér de 1955 no bairro chamado Vila
Mozart, em Italna, foram feitas pesquisas no mpiaicio periodo de 2009 a 2010. A parte
empirica se constitui de fotos, entrevistas omésritas ou gravadas, de levantamento nos
jornais locais da época das aparicdes e literatyee 0 assunto.

As entrevistas foram feitas com dois dos homensmu@efancia, teriam presenciado as
aparicfes, com a familia do vidente que deixouegorito o relato das aparicdes, com o padre
cofundador do movimento Filhos de Maria, com outegesentantes da Igreja Catdlica em
Italina e também com pessoas que, de alguma fostda, envolvidas com a reza do terco ou

com a Gruta de Itatna, local das aparicoes.

% Foi durante esse congresso que ocorreram os posrelatos de aparicdes de Maria em ltatna.
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Até hoje as aparicbes em lItaina permanecem um taskgal, seja por questdes
particulares dos videntes, seja por (in)determinagilgreja ou simplesmente pelo fen6meno
nao ter recebido nenhum estudo mais detalhadomegira a limitacdo em termos de fontes
bibliograficas: em pesquisas feitas na cidadeptant jornais e bibliotecas, como por meio
das entrevistas, encontrou-se quatro livros sobtenta, citados mais abaixo, um texto
deixado por um dos videntes e muitos relatos dédantas daqueles acontecimentos, mas
nenhum material com tratamento académico. Em Sobsidoutrinais, um documento da
CNBB sobre apari¢cfes informa que “fora do Bradiltarse certa regularidade de casos, a
partir de 1940 até hoje. No Brasil, eles comecaapenas a partir de 1960” (CNBB, 2005, p.
22).

Na bibliografia consultada ndo foram encontradée&acias as aparicbes em Itauna e
nas buscas pela internet apenas um site ndo-catolRortal do Santo Daime — relaciona a
aparicao de Itauna entre as apari¢es ocorrid&sasil que estdo em estudo pela Igreja. Em
resumo, o material encontrado sobre as aparic@Esasso, além de estar disperso e ndo
sistematizado. A versdo mais considerada sobrpaag@es esta centralizada na pessoa e nos
relatos escritos deixados pelo Sr. Ovidio AlvesSdeza, um dos farmacéuticos da cidade,
que faleceu em 2002. Esses relatos se encontrdivoese de Divindpolis e sdo constituidos
pelo diario do vidente somado a anotacdes espasasutras pessoas. Este diario foi
inicialmente entregue ao paroco, apds a morte ty.dtiste o deixou sob a guarda do bispo,
que, naquele periodo, era Dom José Belvino.

Algumas fotografias sobre o local e os protagosista movimento, ocorrido a partir
de 1955, estdo expostas na capela existente real@rdo terreno onde se situa a Gruta. Ha
uma pintura da aparicdo na parede da capela e/ros publicados entremeiam vivéncias
pessoais a outros temas. Comparando-se as apalied&gina a outras apari¢oes, inclusive
tradicionais como as mundialmente destacadas Lswdeatima, e de outras ocorridas no
Brasil, notam-se semelhangas e diferengcas. Enquauttos videntes e recebedores das
mensagens eram ainda jovens, alguns analfabetsv@zés nem sabiam reZaem ltatina
apenas adultos receberam as mensagens da ap@r&gamvens humildes foram os primeiros

videntes, mas dois deles disseram que ela nunsadiielou nada. Segundo Laurentin (1991),

as apari¢cdes atuais manifestam, em diversos gaapseferéncia pelos pobres, ja
apontada em Lourdes, reafirmada pelo Concilio essalgual insiste Jodo Paulo IlI.

%L ourdes (Franca): Bernadette (14 anos); Fatimat{Bal): Lucia (10), Francisco (09) e Jacinta ((Higdade
dos Gerais (MG, Brasil): Marilda (12), Juliana (0If)s (10); Taquari (RS, Brasil): Alex (12); Vilde Cimbres
(PE, Brasil): Maria da Luz (14) e Maria da Concei€5).
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O que explica a preferéncia por pessoas mais ssimgdemeios agricolas, cercados
da natureza, é que lembram as passagens do EvanfleMJRENTIN, 1991, p.
216,traducdo minht®.

No ano de 1955 os festejos dedicados a Nossa $eBhat’Ana, no dia 26 de julho,
foram suspensos, pois 0s padres estavam particgin@ongresso Eucaristico Internacional
no Rio de Janeiro. O representante da Igreja, nsspel pela conducdo dos acontecimentos
na Vila Mozart, foi informado sobre as aparicoesedornar do congresso. De acordo com as
entrevistas orais e a bibliografia consultada, apetrés criangas presenciaram o fato
fundante. Eram vizinhas, pessoas simples, que d@vayma vida normal como qualquer
crianca que vivesse por ali. Eram meninos, Ant¢hioanos), Eduardo ( 8 anos) e J3sgue
freqientavam o local para brincar e também paredbws cavalos que eram criados ali pelo
pai de Eduardo.

Desses videntes, conversei com Sr. Antonio e coRdbiardo. Sobre José, o terceiro

vidente, ja falecido, quem me informou foi o0 Sridmio:

As pessoas 0 chamam de José Rita. Era uma pes#toshonesta e trabalhadora e
recebeu esse apelido quando era jovem e trabadmawana padaria. Morreu novo,
soterrado, quando trabalhava com a extracdo derimindédo sei onde encontrar
parentes, pois 0s pais e a irma ja falecer&ntrévista por mim realizada em 18
fev. 2010.

De acordo com o material pesquisado, outras pegsesanciaram as aparicdes que se
seguiram. Encontrei varios nomes, como Sr QueBozQsodrio, uma “Filha de Maria” cujo
nome néo é citado, o menino César, dona JuvefSin@taviano (Baiano taxista), etc, mas, o
mais destacado € sempre o Sr. Ovidio, pois el@dearotado, de forma detalhada, todas as
suas visdes. A maioria das anotacfes ou depoimédegses videntes foi guardada pelo Sr.
Ovidio e estdo hoje, como dito anteriormente, sgiada da diocese em Divindpolis. Dos
outros videntes que aparecem nos relatos, algufalgéeram e os familiares ndo foram
entrevistados. Dentre os representantes da Idogjantrevistado Pe. Amarildo de Melo, um
paroco que teve relevante participacdo na constrdgadnito Nossa Senhora de Itauna.

O Sr. Ovidio Alves de Souza era itaunense e famt@céformado. Nasceu em 07 de

novembro de 1924 e faleceu em 11 de abril de 200&h0 alternativa, entrevistei sua villva e

% No original: “Las apariciones actuales manifiestan diversos grados, la preferencia por los pobras
apuntada en Lourdes, redescubierta por el congilegbre la que insiste Juan Pablo II. Es lo queiex la
eleccién de los videntes, ordinariamente elegidosmedios sencillos, a menudo agricolas, cercants a
naturaleza, que inspiran las parabolas de EvaridekdJRENTIN, 1991, p. 216).

%9 N&o obtive sua data de nascimento.
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trés das filhas e obtive delas um texto, por etgites para ser lido no 46° aniversario da
primeira aparicdo em 2001. Da entrevista, destaca{sreocupacdo da esposa em relacdo a

saude do marido e a aflicdo do vidente e da famliiate dos primeiros acontecimentos:

Ele sempre foi catdlico e ia a missa, mas teved#isvno inicio se realmente era
Nossa Senhora que estava aparecendo ou se eram@lguimento dos moradores
na tentativa de construir ali uma igreja. Na primeiez que presenciou a aparicao
chegou em casa muito assustado, deixando assingétantdoa a familia. Pe. José
Ferreira Neto ndo estava na cidade, pois era aaépmdCongresso Eucaristico e
quando o paroco retornou, é que recebeu a noticigpdricdo. Ele sempre teve um
relacionamento muito bom com o clero e tinha othdé sempre escrever o que se
passara e entregar ao padre. A orientacdo que iaeesh para ter cautela.
(Entrevista por mim realizada em 20 fev. 2010

O relato a seguir foi extraido de um texto esgro Sr. Ovidio. Ele trata da primeira

visdo presenciada pelas trés criancas:

No dia 27 de julho de 1955, quando brincavam paii &§s criancas, Eduardo
Vasconcelos, José Rita e Anténio Nunes — NossadBa@ipareceu para elas, sobre
um cupim (...). Estas criangas contaram para sgigsprizinhangas.

Na sequencia do texto, o Sr. Ovidio descreve seasin®entos em relagdo aos

acontecimentos e narra em detalhes como se dguisira visao:

Conversando com um viajante de farméacia ele meupérg se eu ja havia ido ver
a Santa que estava aparecendo no bairro, onde anorBv. Lincoln. Duvidei da
noticia e ndo dei importancia ao que ele havia ditais a tarde, veio em minha
farmécia o Dr. Valeriano Rodrigues e me fez a megergunta. Eu respondi a ele
que duvidava muito que aqui estivesse aparecegdmal Santa, e ainda disse a ele
que 0 povo queria era construir uma Igreja aquienbairro. No dia seguinte, a
noticia ja tinha se espalhado. Mesmo assim, n&ociiviosidade em vir ao local.
(...) No dia 29 de julho de 1955, sai de motocicetim até aqui no bairro para ver
se havia algum movimento. De fato, 0 povo estasiavido este local onde diziam
que a Santa estava aparecendo. N&o fui ao loaghroei a vila e fui para minha
casa. (...) No dia 30/07/1955, a noite, sai e wi#Enagui pela primeira vez. Quando
aqui cheguei, encontrei muitas pessoas rezandmja i de sobrenatural; somente
ouvi o povo dizer, de vez em quando, que estavardosa Santa. Achava que tudo
aquilo ndo passava de fanatismo, mas acreditavagjgeancas haviam visto. Ai
continuei a vir todos os dias. Queria somente @ares criancas verem a Santa. Sr
Otaviano, (Baiano Taxista), um dos videntes, també&nhavia visto desde o
comeco. Cada dia que eu vinha aqui notava as roadgifes. O povo foi limpando a
mata e alargando o caminho. [Observacao do Sricowsisim como esta na pintura
no Saldo Capela] (...) Todos os dias, quando alegava, encontrava muitas
pessoas, adultos e criangas que vinham para razaréomesmo por curiosidade.
(...) No dia 02/08/1955, quando aqui cheguei, ertose numa arvore, que ficava
a uns 12 metros do cupim, e observava o povo rélrex.rezavam com muita fé,
mas uma grande maioria dos que estavam presentesida, dizendo que aqui ndo
havia nada. Sobre o cupim, havia diversas velasaaceContinuei observando.
Neste momento, surgiram em meu pensamento as segygalavrasO Virgem
Maria Santissima, em honra e gldria ao Divino E#piSanto, concedei-me uma
graca. Fazei que eu note a Vossa Presenca, ndarsdgqumentar a minha Fé, mas
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também para a conversao dos que nao cré&hei interessante este pensamento e
tornei a repeti-lo por trés vezes para ndo esquéoercos segundos, depois, com
muita emocao, eu vi surgir em minha frente, do lditeito do cupim, a Virgem
Maria. Mudei de posicdo para ver se ndo era ilud@odtica, mas a Santa
permanecia no mesmo local. Mostrei a algumas pssge@ encontrava do meu
lado e elas também viram. Nesta Aparicdo, ndo miecdmfiada nenhuma
mensagem. Depois continuei a vir aqui, até maisirda vez por dia, por muitos
meses e varias vezes vi a Virgem Malfa.

Segundo a familia, o Sr. Ovidio teve mais de atefgsdes, mas recebeu apenas duas
mensagens, dado discordante do relato de Pe. Almae Melo, que, em entrevista, relatou-

me a existéncia de varias mensagens.

Quando a Virgem aparece, ela insiste sempre emwmais pontos relativos ao
momento histdrico e a formacdo do agraciado (a)m&ssagens que ela parece
entregar tém, a nosso ver, menos importancia doogsignificado da aparicéo
numa perspectiva religiosa (GEBARA, 1987, p. 159).

A primeira mensagem, gravada em letras maiusculdsueadas, estava sobre uma

flamula branca triangular, que a Virgem Maria sagarcom a mao esquerda:

No dia 27.11.1955: Quando aqui cheguei, comeceizarro terco com as outras
pessoas. Quase terminando de rezar, a Virgem M@riapareceu, com uma beleza
encantadora; semblante sério, pele morena clastg ommprido e cheio, cabelos
pretos caidos sobre os ombros, sobrancelhas pdetdss compridos, vestida de
branco. Sobre sua roupa, um manto azul tambéndueesta mao direita, sobre o
peito, um terco. Suas contas pareciam gotas de aguauz um resplendor muito
brilhante e na méo esquerda uma flamula transpmreatformato de um triangulo,
muito branca e com a seguinte mensagem escritalatoas maidsculas: “JESUS
CHRISTO ETERNO DEUS O PAGANISMO AMEACA O MUNDO ERGU O
ALTAR ORAI COM FE E VOS VEREIS O MILAGRE DA CONVERSD”.

O Sr. Ovidio, segundo a familia, visitava duas seae dia o local das aparicoes,
comportamento que se repetiu de 1955 até poucwmtantps de sua morte em 2002. O diario
do Sr. Ovidio, segundo a familia e Pe. Amarildegsod um carater muito intimo, pois nele
estdo entrelagcados aos relatos das visbes a @esdas acontecimentos e mudangas no
terreno — cenario das aparicbes — e principalmantastoria de sua vida, com detalhes
particulares sobre ele e a familia. Assim, estéekdtado, segundo a familia, o fechamento

do local pelo proprietério, a abertura e tambénegoaiacdo e compra do terreno, o inicio da

40 Relato extraido do texto escrito por Sr. Ovidilide por uma das filhas em 2001, na comemorac&d6do
aniversario da 12 aparicdo de Nossa Senhora dwltal
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construcdo da gruta no final de 1956, a terrapkamag a primeira imagem, de Nossa Senhora
de Lourdes, colocada no local pelo Pe. José Fexeitd™.

Pe. José Ferreira Neto foi o responsavel pelawg@uddos fatos. Paroco de Sant’/Ana
durante 43 anos (de 1943 a 1986), era um padre pnaggnatico do que tedrico. Ao se
pesquisar sobre os acontecimentos nota-se cert@aémzia no comportamento do vigério:
ao passo que pedia cautela e mantinha os acontgosrrestritos ao municipio, resguardando
a tradicdo, ele mesmo levou para o local uma imatgeiMossa Senhora de Lourdes, para que
0 povo pudesse rezar, incentivando assim o cuktelbfava missas e autorizou a construcao
de uma gruta no local. Ainda segundo os relatoSrd@®vidio, “em fevereiro de 1958, foi
colocada a imagem de Nossa Senhora de Lourdes.r&e&mgm celebradas missas por Pe.
José Neto ou Pe. José Wetzels (do Colégio Sant’Ana)

Ha outros relatos do Sr. Ovidio mencionados notgkicitado e que sdo relevantes
para esta dissertacdo: (i) as vérias aparicdesodeaNSenhora, acompanhada de criancas, e
por ele relatadas: “[ejm uma de suas apari¢cdesa fieguinte pergunta: — VOs sois Maria
Virgem Imaculada? E ela me respondeu: — “Sim. Méiigem Imaculada”; (ii) as aparicoes
em que Ela traz uma identificacdo: “[ulma das veesapareceu com seu nome escrito em

um formato de meio circulo sobre a cabeca e oezana sua frente”; (iii) suas falas:

No dia 10.05.1957, quando aqui estava, chegou pdgtonim uma senhora e
entregando-me dois tergos, pediu-me que, quandisse a Virgem Maria, pedisse
a ela para benzer aqueles tercos e, na oportuniftadepedido— O Maria, Virgem
Imaculada, se for possivel, peco a vés benzer detegercos. Neste momento, ela
me respondeu com as seguintes palawédBrocurais o sacerdote de Deus. Tudo de
sagrado que ele fizer sera por vontade de meu @mitho”. E assim fiz, procurei
Pe. José Neto e ele benzeu.

bY

Em relacdo a mensagem considerada como a seguodap pdivulgada ou

mencionada apenas parcialmente, Sr. Ovidio retasmguinte:

Em todas as apari¢cfes, perguntava a ela o queadasepuando foi na apari¢cdo do
dia 31.03.1957 e 05.04.1957, Nossa Senhora meoreueha outra mensagem e me
pediu que entregasse ao sacerdote de Deus paeteqiissesse ao povo. E hoje ela
ainda se encontra sob os cuidados da Igrejaq(ejo revelar a preocupacao da
Virgem Maria com as CRIANCAS MALTRAPILHAS, DESAMPARDAS E
FAMINTAS, COM A PAZ DO MUNDO, A CONVERSAO DOS PECADRES,
COM O CULTIVO DA TERRA PARA QUE NAO FALTE ALIMENTO,COM
AS MAES PERDENDO O AMOR MATERNAL E PROVOCANDO HORREIS
CRIMES. REZEM A JESUS EUCARISTICO PELO BRASIL, PRAPAIS A FE
E A CARIDADE, ALIANCA COM DEUS, PIEDADE, PACIENCIA E

“l pe. José Ferreira Neto era o paroco local em #9pbfaleceu. Pe. José Wetzels ainda dirige o @olég
Sant’Ana em Italina, mas nao foi possivel entredistdevido a seu delicado estado de saude.
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PENITENCIA — estes sdo os pedidos da Virgem MgBastaque conforme texto
original)

De acordo com o texto utilizado para as citac@#sd aqui, a ultima aparicdo da
Virgem Maria para o Sr. Ovidio ocorreu em 15 destmoel961, mas ndo ha nenhum relato

feito apos a aparicdo de 05 de abril de 1957.

3.4 Outras narrativas

O Sr. Eduardo relatou que viu Nossa Senhora vaeass, sendo a ultima em 1965,
mas ela nunca lhe confiou nenhuma mensagem. Atiddato a pouca idade que ele e os
amigos tinham quando presenciaram as apaffcéeSegue-se parte do relato de o Sr.
Eduardo:

havia aqui na rua apenas umas trés casinhas e kr@aloonde brincavam as
criancas. Era uma grota e nossa brincadeira erar @ndorrer por ai. Eu também
saia a procura dos cavalos que meu pai criavaaad.loA primeira coisa que nés
vimos ndo foi Nossa Senhora. Uns dois dias antgeaeno andavamos por ali,
vimos um clardo. Eu e o José viamos um burrinhgaghm por um senhor, e que
carregava uma crianga muito magra e maltrapilhena senhora. O Antonio néo
via esta imagem, ele via um macaco bem grandeardartho de uma pessoa. Ele
nao via 0 que nds viamos e nem nds viamos o quédeael®lais tarde o padre nos
explicou que o que vimos, foi a Sagrada FamilidsD@as depois, estdvamos 14 e
ai vimos um clardo muito grande. Era uma luz mfatte, ndo da para explicar e
apareceu Nossa Senhora. Estava a uma certa distAnee tentdvamos chegar
perto, aquela imagem se desfazia como uma nuveocamBs apavorados e
chamamos nossos pais... Ela nunca falou nada e nosmmostrou nenhuma
mensagem. Também, nds éramos pequenos e eu nemleakinda. A partir
daquele dia passavamos quase que o tempo todmra,acesperanca de ver
novamente Nossa Senhora, mas a vimos poucas vdzes.uma Ultima visdo em
1965 (com 19 anos). Eu estava voltando para casaité, e quando olhei para a
mata onde fica a gruta, vi um imenso clardo. Apmaime mais e vi surgir Nossa
Senhora. A viséo durou pouco tempo e ela ndo nse disdaEntrevista por mim
realizada em 20 fev. 201.0

Mesmo considerado por algumas pessoas uma pes#oa@servada, que nao gosta de
falar sobre o assunto, o Sr. Eduardo mencionownaimgs dois acontecimentos que, apesar
do tempo, permanecem nitidos em sua memoaria: dosemtos de sua vida em que se sentiu
protegido por Ela. Disse, também, que sente sasd#al€poca das apari¢cdes, pois era uma

visdo muito bonita. Segundo Laurentin (1991), “fp]as auténticos videntes, as apari¢coes sao

2 Tal justificativa ndo condiz com relatos de outegsaricBes mencionadas anteriormente, nas quais 0s
recebedores das mensagens eram ainda jovens.
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um encontro pessoal e uma evidéncia mais impressiendo que qualquer outra”
(LAURENTIN, 1991, p. 55traducéo minhj*:

1. Um dia eu fui buscar um cavalo para meu pai.iAgim muito morro e havia
aqueles trilhos por onde os animais andavam. Olaca@reou 0 pé e caiu. Eu fui
rolando na frente e ele atrds de mim. Um vizinho avicena e gritou por Nossa
Senhora. O cavalo ficou preso em um cip6 da grasseium lapis. Foi a conta do
vizinho me pegar — sem machucar nada — o cavalsokeu do cipé e caiu,
quebrando o pescoco. (...) 2. Outra vez foi quaeulestava viajando. Era uma
estrada estreita, sem acostamento. Eu estava irto repente apareceram dois
carros, um fusca e uma carreta, um cortando o .obtquei apavorado, pois na
estrada ndo caberia os trés veiculos. Fechei os ellpedi ajuda a Nossa Senhora.
Fiquei s6 aguardando a colisdo com o meu carro. $¢iaomo, ndo houve a
batida. Os carros desapareceram e eu olhei petwisgr e ndo vi nenhum dos
carros. Entrevista por mim realizada em 20 fev. 2010

Outro vidente — Sr. Antonio — fez o0 seguinte reldkalo que eu vi, e 0S meninos
viram também, mas quanto aos outros, se eles ffalara acredito, mas ndo afirmo nada”
(Entrevista por mim realizada em 19 fev. 2010hamou a atencdo para como as pessoas
colocam ‘galhos nas historias que contam das apari¢cdes e que,ghara descricdo mais fiel
é a dedona ConstanciaSr. Antonio fala com firmeza e convicgdo sobraseunto e relata
ainda que se sente um “privilegiado”: “[e]u realteewvi Nossa senhora, ela, a Mae de Deus,
mae de Jesus Cristo. Rezo o terco todos os disamdo com um terco aquitirbu o terco

do bolso e mostrqu

As apari¢Bes exprimem a forca do desejo do diviechumano, um divino que
homens, mulheres e criangas podem ver, tocar cosemslos, comprovar sua
existéncia e acdo. Apesar de sua aparente auséleciagu siléncio as vezes
insuportavel, o divino esta ai. (GEBARA, 1987, p9L

Como informado no inicio da secao 3.3, a pesquidegrafica sobre o tema revelou
quatro livros, publicados em Itaina, a mencionaesnaparicdes de Nossa Senhora. O
primeiro deles &auna através dos tempos1901-1981, de Iracema Fernandes de Souza. Foi
lancado em 1984 e descreve algumas personalidddésseocorridos em Itatna, no periodo
de 1901 a 1981. A pagina 31 do livro é sobi@rata de Lourdesem cujo relato ha uma

divergéncia quanto ao nimero de criancas preseatpemeira aparicao:

No dia 27 de julho de 1955, dois meninos entrarata pata, (...). Antonio e
Eduardo eram seus nomes. Em dado momento, surgedie frente um macaco
mal encarado que os fez sentir atemorizados. F@aua casa, trouxeram um

3 No original: “Para los videntes auténticos, laar&ciones son un encuentro personal y una evideméis
impresionante que cualquier otra”. (LAURENTIN, 199155 traducao minha
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guadro de sdo Jer6nimo, um de Nossa Senhora éguadem prépria da idade,
perguntaram ao macaco: -"Vamos ver se vocé pods dmique esta?” O bicho
desapareceu, aparecendo em seguida uma Santapunaignos como Senhora
Aparecida. Estava em cima de um cupim, entre dneses de grossura mediana
(...). Os meninos deram o alarme, comecando lad@®gar os curiosos, amassando
os arbustos, destruindo galhos, rezando e pedif@kua para que vissem a Santa,
até ali, somente avistada pelos meninos. (SOUZ841p. 31).

O segundo livro © Mistério da Nuvem Dourada Aparicdes de Nossa Senhora em
ltatina, de Maria Licia Mendes, lancado em 200%jusintenario das aparicées. E um livro
ilustrado, de 24 paginas, pontuado por frases pegualirecionadas as criancas. Tem um
estilo mais doutrinario, prefaciado pelo Pe. JRa#nundo B. Bechelaine e traz, inclusive, a
oracdo a Nossa Senhora de Itauna, escrita por DsénBElvino, bispo emérito da diocese.

Ja o terceiro livroNossa Senhora de Itaunade José Luiz Guimaraes Filho, também
foi lancado por ocasido do jubileu da apari¢cao $2@0e chamado pelo autor lddéormativo .
Fala sobre as apari¢cfes, a cidade de Italna el@dnisidade da area verde na qual se localiza
a gruta. Seu relato da primeira aparicao foi rétirdo mesmo texto do Sr. Ovidio Alves de
Souza utilizado nesta pesquisa.

O quarto e mais recente livroNbssa Senhora de Itaunarelatos vivenciados. Foi
lancado em 2006 por Constancia Menezes Vilela Moarénele, a autora tece a historia das
aparicfes entremeadas as historias de sua fanuba eizinhos. Constancia morava em uma
“das quatro casinhas” que aparecem no relato ddaswidentes e contribuiu, muito, para a

consolidacéo da devocao e da comunidade. Ela assia 0s primeiros acontecimentos:

Os meninos penetraram pelo matagal adentro em ligscavalo desaparecido (...)
O animal procurado foi encontrado. Nao estava pdstaomo de costume (...). Os
trés meninos aos gritos tentaram tirar o cavalael@gempacamento. Tocaram e
atiraram pedras para tentar afugentar dali o anteieloso (...). De repente se
empalideceram de susto. No meio da mata se depacana um quadro pavoroso.
(...) No galho de uma arvore embranquecida, estdigura assustadora e pavorosa
de um macaco. Diante do medo, as criangas asssitadtaram que sua cauda
atirava lagadas espertas chicoteando o ar, conguisessem alcancé-las. (...) —
Nossa Senhora, Mae de Jesus! Socorro por nésAQ.pé da arvore, no cupim
bendito, estava a imagem viva da Virgem SantisgimpA Mae de Jesus ficou ali
presente por alguns minutos. Derramou sobre elesinahde bencdo com as maos
e desapareceu em nuvens sem nada dizer a e)eAn{onio teve a idéia de correr
em sua casa, ali perto, para buscar seu santdgrrag@o Jerénimo, pensando em
marcar este lugar tdo misturado com plantas des&@spécies. (...) Esta imagem
vai segui-lo sempre e até hoje ele a conserva. (R, 2006, p. 42- 44).

Ja no jornal local, &olha do Oeste a primeira noticia publicada sobre os relatos de
visdes falava de outros fendbmenos estranhos amtenie ocorridos no bairro, e delega as

autoridades civis e eclesiasticas a conclusao ssbaeontecimentos:
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A Vila Mozart, ou bairro Nossa Senhora de Lourg@% célebre em Iltatna pelos
fendmenos estranhos ali ocorridos. Ha temposyvatingpedras nas vidragas, caiam
dentro das casas sem quebrar vidros, moveis, &ichdje, cessado o fen6meno,
ndo se sabe quem atirava as pedras! Agora voltdladutro fen6meno. Inimeras
pessoas, inclusive criangas, alegam estar venddigura, vestida de branco, com
cinta e capa azul. E, nem mais nem menos, a fitailéirgem Maria. (...) Ao nosso
lado uma mulher, presa de histerismo, sofreu unssaceizendo estar vendo a
Virgem Maria. Nés nada vimos. (...) Temos uma lstiacial de umas garotas que
dizem ter visto a Santa. (...) Uma garotinha dmapd anos também dizia que “viu
a mamae do Céu”. (...) A romaria continua e o lugsta cheio de curiosos e
crentes. Cabe ao Vigério da Paréquia e as nossasdades dar a Ultima palavra
sobre o0 assunto. (1955, p. 1).

Em relacdo ao fato fundante, apesar de algumasac@as nos relatos aqui
mencionados, o tema central é que criancas, m@sdta regido, presenciaram a aparicao
enquanto andavam pela mata. As criangas foramnsépeis pela divulgacdo do evento, mas
o foco das aparicbes e detalhes sobre a Gruta, @b rgeral, transferiu-se para o
farmacéutico. Nas entrevistas e em conversas iaisinos moradores da cidade que se
lembram do evento ou ainda aqueles que ficarametfghbda historia” tém mais viva em sua
memoria a figura ou narrativa do Sr. Ovidio. Nasesistas ou em conversas informais, o
que se nota é que naquele periodo todos os seftidos agucados: uns relatam que apenas
viam a Virgem, outros a viam e ouviam, outros viam clardo, outros sentiam o odor de
rosas, outros uma sensacéo estranha. O que sdenotamum a todos os relatos é que em
poucos dias a vegetacdo estava toda pisoteadaysnautiustos quebrados e até pedacos do
cupim, mencionado pelas criangas como lugar exatgue a aparicado se manifestara, foram
arrancados.

S&ao duas as principais mensagens relatadas pevsio, apesar da primeira delas
ter obtido maior relevancia. A segunda mensagenintegra, de acordo com a familia, foi
entregue para a Igreja e apenas parte dela estélato que foi divulgado. Segundo Pe.
Amarildo,

A mensagem principal é a que esta na flamula nas rdé Maria. Primeiro, uma

mensagem cristolégica. Nao é Maria, mas Jesus siden® centro (Jesus Cristo

eterno Deus). Segundo, uma realidade que aindaaégta paganismo ameaca o
mundo). Estava presente em todos os ambientesgo@gsépoca da Guerra Fria, apés
a segunda guerra e hoje, pode ser visto na ciénaigolitica, na economia. Os

valores cristdos estdo realmente sendo deixaddadde ndo é? E também uma
mensagem otimista e atual (erguei o altar, orai déne vereis o milagre da

conversdo).Entrevista por mim realizada em 01 maio 210
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Quanto a segunda mensagem, Pe. Amarildo relaci@mateabalho social feito pelo
Pe. José Ferreira Neto. Sobre outras mensagensegguedo ele foram recebidas, relata que

sr Ovidio néao as divulgou,

pela sensibilidade dele como pai e av6. Tem umaé&jueais apocaliptica. Tem
mensagens particulares e principalmente ligadasoatexto de medo que imperou
em ltalna na construcdo da Barragem do BenficehaTwcorrido uma enchente
muito forte e a parte mais baixa da cidade foi todamdada pelo Rio Sdo Jodo. O
Baiano, por exemplo, chega a falar explicitamemteres isto. Os documentos, eu
deixei todos com o bispo Dom Belvifio(Entrevista por mim realizada em 01 maio
2010.

Em ltalna, assim como em outros relatos sobre asagens recebidas de Maria, inclusive
nas aparicbes reconhecidas pela Igreja, os pedsdos geralmente relacionados ao
inconsciente coletivo, aos acontecimentos recemtaes pedidos de oragOes e conversoes.
Algumas vezes, as revelacdes séo particulareqpadam ser divulgadas ao publico em geral
e devem ficar sob a guarda da igreja para a digadlgapenas quando esta julgar pertinente,
como aconteceu em Fatima com os trés pastorinhagagOvezes, as mensagens sao
apocalipticas, carregadas de previsfes catasspfieafuturos castigos. “Elas revelam uma
visdo apocaliptica da sociedade, do mundo e ddalgPintam um quadro catastréfico de
decadéncia religiosa, moral e social, semelhanta®pocas do dilavio, da Torre de Babel,
de Sodoma e Gomorra, de Ninive” (CNBB, 2005, p. 44)

De acordo com as recomendacfes da CNBB, confataggic da pagina 35 o aval da
Igreja € baseado em minucioso estudo do fato, dasagens e do contexto. No caso de
[taina, como ja foi mencionado, ndo se obteve deatws que comprovassem estudos sobre
a autenticidade dos relatos. Entretanto, como ij@ifo anteriormente, as aparicbes fazem
parte do catolicismo popular, um tipo de devocdogunal a validacdo do clero ndo é o
principal, mas sim a confian¢a do devoto na aparica

A julgar pelo pequeno numero de aparicdes recodhscpela Igreja, pode-se
compreender a cautela com que julgam cada cascet&éinb, existem grandes santuarios,
com um enorme afluxo de peregrinos, que ainda bfieesam a aprovacéo oficial da Igreja.
Como dito logo acima, neste tipo de devocédo o pdpelrepresentantes da Igreja parece se
restringir a evitar os abusos e a manter a situsghaontrole, pois o mito das apari¢cées tem
dado muitos frutos para a Igreja, principalmeniaagir do século XIX. Conforme dito na

pagina 36, os procedimentos oficiais da Igrejamate recomendar e agir com cautela, é

“ Todos os documentos do Sr. Baiano foram guardpelasSr. Ovidio e depois entregues pela famili®eao
Amarildo, juntamente com o diario do mesmo.
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promover entrevistas com os videntes e buscar @ aja ciéncia para verificar o estado
fisico, mental e psicologico dos mesmos. Em relagddsr. Ovidio, a familia relatou que ele
foi submetido a uma bateria de exames psiquiatrieosntrevistas com meédicos,
parapsicologos e varios membros da igreja, ene® Bbm Cabra?. O préprio Sr. Ovidio
ficou muito intrigado com as visdes e procurou, ponta prépria, psiquiatras, fotografos,
assim como investiu bastante tempo em estudosaliegi®, da Biblia e sobre apari¢cfes.
Sobre o desenvolvimento dos fatos, o Sr. Eduarskedjue sempre teve apoio e que desde o
comeco Pe. José Neto celebrou missas no local.rélaa nenhum tipo de entrevista ou
constrangimento vindo da Igreja, nem de autorida&dasnca |lhe mandaram fazer nenhum
exame especificaftrevista por mim realizada em 20 fev. 20¥Unica voz discordante é a
do Sr. Antonio, que relata, inclusive, ter sofriderta pressdo para dizer que inventou a
historia. “Mas eu nao fiz isto. Se ela aparecewa s, eu, Eduardinho, Z¢, Baiano, Pedro
Queirdz e Sr. Ovidio!”Entrevista por mim realizada em 19 fev. 2010

Quanto a fendbmenos recentes, houve alguns rel@io® em entrevistas formais
guanto informais, que versam sobre 0 mesmo casoefsdo do Sr. Eduardo: “apareceu por
ai um senhor dizendo que as filhas tinham vistassBl@enhora, mas nao ouvi falar mais nisto.
Acho que eram ligados ao grupo carismaticBhtfevista por mim realizada em 20 fev.
2010. Ja a familia do Sr. Ovidio relata assim o caso:

Um pedreiro, sr. Jurandir, que teve um cancer ho fi curado e atribui a cura a
um milagre. Isto aconteceu nos anos 1990 e ela aintomprovagcdo com exames.
Ele dizia que suas filhas viam Nossa Senhora, nasegou a haver muitas

especulacdes e convites para as meninas irem asafvéocais. Como estava
tomando um rumo que ndo era bom para as criangasyionento se enfraqueceu e
ndo se ouviu falar mais nistdritrevista por mim realizada em 20 fev. 2010

O matagal descrito como local das apari¢des, isto“gruta”, transformou-se em uma
hierofanid® refagio para oracdes e local de celebragéesatdiccom continuo afluxo de
devotos em busca de agua benta ou para pedir adeagr alguma graca (manifestados pela
guantidade de ex-votos). A partir de 2006, pagsadém a ser o local no qual, semanalmente,

os Filhos de Maria se reinem para a reza do terco.

4> Dom Antdnio dos Santos Cabral foi o primeiro Arispb Metropolitano de Belo Horizonte e fundador da
Pontificia Universidade Catodlica de Minas Gerald@PMinas).

4 Em O sagrado e o profang Eliade (1992) prop&e o termo hierofania paradadb ato de manifestacdo do
sagrado: "Este termo é cdmodo, pois ndo implicdhume precisdo suplementar: exprime apenas o gae est
implicado no seu conteddo etimolégico, a saber,alge de sagrado se nos revel&LIADE, 1992, p.12).
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3.5 Uma gruta para Maria

As grutas ou cavernas sempre habitaram, das ma#laa formas, o imaginario do
homem. Em diferentes partes do mundo, costumavanmsaeas para a execucgao de ritos de
passagem. E uma imagem do feminino, ligada ao ejeds deusas, & concepgdo e ao
inconsciente. Simboliza o centro do mundo, loc&érior e oculto no qual se realiza a
iniciacdo. A versdo mais moderna do filme que nacstbatalha entre os persas e 0s gregos, 0
épico 300 de Esparta mostra, nas primeiras cenas, o rito iniciaticoLéénidas, o rei de
Esparta, enfrentando um lobo em uma gruta ou cavétilmde (1992) lembra que, para o
homem religioso, a natureza nunca € exclusivamaataral. Determinados eventos do
passado, ritualizados por meio de préticas rebga® presente, contribuem para sacralizacao
de morros, grutas, rochas, fontes, constituindimnasgsa topografia do sagrado.

E comum encontrar nas estradas do Brasil pequentssgonstruidas, por exemplo,
em locais onde ocorreram acidentes ou entdo comgogbara o santo da devocéo do fiel.
Em Italna, para demarcar a fé dos devotos na apadi€ Maria, foi iniciada, em 1957, a
construcdo de uma gruta. Ela foi edificada sobmimm, que j4 se tornara um altar, e se
encontrava deformado devido a depredacéo feites geliprios fiéis, que insistiam em levar
para casa um pedaco ou um pouco de sua terra.

Devido ao empenho de um grupo formado, entre oyteasoas, pelo Sr. Ovidio e
duas senhoras itaunenses (dona Nair Coutinho eAttalgiza), mais a ajuda da comunidade,
foi adquirido o terreno que, posteriormente, foadim a Igreja. O projeto da gruta foi
elaborado por um arquiteto. O material escolhida parevestimento do cupim, da gruta e da
mureta que serve de arrimo para o barranco fodesfele minério bruto, material abundante
na regiao.

O local passou por seguidas melhorias, como ilugdimainstalagdo de bancos,
calcamento, jardins, sonorizagdo, uma casa de ,apoi@ capela, bebedouros e sanitarios. No
dia 27 de julho de 2002, na comemoracdo dos 47 daoprimeira aparicdo, com a
autorizacdo de Dom José Belvino, bispo da DiocesBe. Amarildo de Melo, paroco de

Sant’Ana, entronizou-se a imagemNiessa Senhora de Itaina

4" Segundo Eliade (1992), “[a]s pedras, como hieiefganpodem revelar aos homens: o poder, a firmeza,
permanéncia. (...) mantém-se sempre as] mesme{s]muda[m] — impressiona[m] o homem pelo que tem d
irredutivel e absoluto, desvendando-lhe por analogiirredutibilidade e o absoluto do Ser (ELIAOR92,
p.77).
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Esta imagem foi desenhada por Antonio Avimar Mesgam artista plastico local, de
acordo com a descri¢cdo do Sr. Ovidio. Houve em@mo no passado, uma permuta entre as
imagensNossa Senhora de Itadfiai entronizada na grutadossa Senhora de Lourdepie
até essa data estava no local, sobre o cupim idwes$di entronizada em uma capela

construida na entrada do terreno. Sobre a perreutaafjens, Pe. Amarildo disse que

[a]li era o Bairro de Lourdes, era Gruta de NossahBra de Lourdes. Agora, (eu
participei) para a comunidade aceitar, tirar essagem de Nossa Senhora de
Lourdes, mundialmente conhecida e colocar uma imageva e aceitar de uma
forma tranquila, ndo foi um momento tranquilo, naasomunidade aceitou muito
bem. Entrevista por mim realizada em 01 maio 2010

Segundo o relato do Sr. José Geraldo, conhecida ddmanquinho, morador ha

muitos anos e atual sacristdo do local,

[gluando foi construida a gruta, Pe. José Ferié@tm, paroco de Sant'Ana, levou
uma imagem de Nossa Senhora de Lourdes para ampe&sgarem, pois o local ja
se chamava Bairro de Lourdes. Em 2002, perto dgleimenario da aparicdo, foi
feita a imagem do jeito que Sr. Ovidio descreveudordireitinho, 1a em Sdo Paulo.
O padre foi preparando os fiéis e no dia da festarbcada a imagem. Nossa
Senhora de Itatuna, com a autorizacao do bispopmeaéDom José Belvino) ficou

na gruta e Nossa Senhora de Lourdes foi para dacgpe foi construida. Ela fica
Ia, bem em cima do Santissimo. As pessoas recel@®rava imagem com muita
alegria e todos falam que é uma santa muito bafiterevista por mim realizada

em 17 fev. 2000

Os portdes da Gruta de Itauna ficam abertos, dianée, de 06h00Omin as
21h00min. Todas as vezes em que estivemos no kEwatlias alternados da semana, sempre
havia devotos. O local esta preservado: arvoresytadlas ainda em 1957, complementam a
vegetacao nativa, contornando o conjunto formada geuta, a capela, o altar, os jardins, os
bancos e uma casa de apoio. No entanto, segundariaeldo,

[h]& um tempo, com a autorizacdo da Prefeituracéwistruido um loteamento ali
perto. Isto colocou a perder quase toda a gruia,fppdeixado um barranco imenso
nos fundos da gruta. Tivemos que fazer uma verdadeuralha de cimento para
conter o terreno e proteger a gruta. Se ndo hoeivesa comunidade atuante ao redor
com certeza iria cair tudo. Ha um tombamento loces ndo cuidaram. O mesmo
prefeito que tombou o local permitiu o loteamente quase acabou com o local.
Muitas arvores comecgaram a cair e hoje € uma fskeita de terra com a muralha
de cimento, mas ficou fragil. O poder publico ageseetomba, mas néo cuida. Dai a
importancia da comunidade, para cuidar e presefiatrevista por mim realizada
em 01 maio 2010
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O cupim revestido com pedras de minério bruto &nliém equipado com uma
tubulacéo de agua da rede municipal, que gotesampad todd®. Muitos devotos tém o habito
de visitar o local para fazer suas oracfes, m@bhandos com essa agua, benzer-se ou entao
massagear com as mdos molhadas uma determinadalparorpo. E corriqueiro também o

habito de se levar para prépria casa, ou para pagsoa, um recipiente com a agua.

O peregrino visita o local santo ou um santuariaceEm muitas peregrinacées, ha
abundancias de crencas magicas: fé em reliquiageins e a eficacia da agua de
fontes sagradas, mas que sO beneficia o peregtiaocsg converteu de coracao.
(COYLE, 1999, p. 142).

O dia dedicado &lossa Senhora de Itauda27 de julho, um dia apds a padroeira da
cidade,Sant’/Ana Festejar é dificil, pois como ja existe a novel@apadroeira, € muitos

eventos tradicionais, a data acabou por ser ofas&eatjundo o Sr. José Geraldo,

[n]éo é possivel fazer a novena aqui, pois se fiaedividir a atengdo com a outra
novena. Uma vai concorrer com a outra e vai sen para as comunidades e para o
povo que gosta de ir. Como tem festa a semanddauka matriz, de trés anos para
ca, ficou combinado entre os padres e a dioces@agiérés dias (quarta, quinta e
sexta) que antecede o dia das maes, aconteceri@ridop preparatério para o
aniversario das aparigfes e no sabado celebrariamssa festiva. Quando chega
julho, no folheto da novena da padroeira, o paélreojoca o aviso que no dia 27
sera celebrada a missa de aniversario da apargBlogba Senhora de Itadhaa
gruta, com o horarioEntrevista por mim realizada em 17 fev. 2010

Nas apari¢cdes, como em todo o catolicismo popo&o,sdo as celebracdes oficiais que
fazem a diferenca, inclusive, de modo geral “o wtégio da Igreja parece ignorar a
proliferacdo de aparicbes” (MURAD, 1997, p. 33). E@acdo as aparicdes ocorridas em
Itaina, € comum ouvir dos devotos que frequentgrua que os padres ndo dao a devida
atencdo ao fato. As pessoas procuram o local rméis nos momentos em que julgam ser
oportuno para que possam ter uma privacidade ncaior a sua devogao. Desse modo, o
devoto pode pedir ou entdo agradecer, muitas vem#isuindo uma graca e deixando ali um
ex-voto. Os ex-votos sdo objetos que representatbnaunicacdo entre o devoto e sua
devocao, um apreco pela graca alcancada. Séo tedbuwlem mensagens, partes do corpo
esculpidas em cera, chumacos de cabelos, fotogr&dtacopias de exames, etc., ou qualquer
objeto que simbolize o “voto feito” ao santo, apessao simbodlica dos martirios e dores da
humanidade” (GEBARA, 1987, p.157).

“8 Segundo Eliade (1992), “[e]m qualquer conjuntoigieso que as encontremos, as aguas conservam
invariavelmente sua funcao: desintegram, aboleforasas, ‘lavam os pecados’, purificam e ao mesmupte
regeneram”. (ELIADE, 1992, p. 66).



61

Em Italna, é dentro da Gruta de Nossa Senhoragdalas ex-votos sdo dependurados
ou acomodados entre as pedras — que os devotosssapr sua gratiddo. Os ex-votos sao
mensagens variadas, velas, fotografias ou mesmaeamou um ramo de flor em sinal de sua
crenca em Maria. Segundo Oliveira (1985), essagseptacdes ritualisticas estabelecem um
contato direto do fiel com o santo (imagem, estgmesistindo um modo contratual (a
promessa) em que o fiel pede uma graca ao sarigando-o a um ato de culto pelo qual o
santo seja recompensado pela graca alcancada.

Um pormenor interessante € a variacdo na nomerglas mensagens escritas. Na
mesma gruta, que antes abrigava a imagehModsa Senhora de Lourdeshoje abrigdNossa
Senhora de Italnas devotos deixam mensagens tanto para aquelafdrida para a capela
desde 2002, tanto para esta e, ainda, como se ssmueetra denominacamais geneérica
paraNossa Senhora da Gruta

Sobre os ex-votos, Sr. José Geraldo diz que

0s padres ndo concordam em construir um local adpapara isto, pois sendo
chegaria uma hora em que nenhum tamanho serigiesidic devido ao grande
nimero de gragas alcancadas. Os devotos vao cdanos agradecimentos e
ninguém mexe, mas com o tempo e a rega das pasitasEsas vao se estragando e ai
€ preciso tirar. Os objetos de cera que estiogesiva, sdo doados, junto com as
borras das velas, para uma instituicdo que fabviglas. Entrevista por mim
realizada em 17 fev. 201.0

Inicialmente, o rumo dos acontecimentos foi debrpdincipalmente pelo clero, mas o
aspecto milagroso da aparigéo legitimou o cultaufgoma antiga Vila Mozart, hoje Bairro de
Lourdes. Pressupondo que a escolha partiu da pr@maricdo, os crédulos se sentem
privilegiados e mais livres para o culto. A sensag@scrita por alguns dos frequentadores do
local é de intimidade cora santa de estar mais proximo e sem intermediacéo, poise
manifestar no local, € como se ela o impregnasseasseus poderes. Foram esses poderes,
segundo alguns devotos, que no passado ajudargtatenar tantas pessoas da comunidade
em prol da construcdo e da manutencaddata de Nossa Senhqgra seriam 0S mesmos
poderes 0s responsaveis por agregar tantos horaenesmo recinto para a reza do terco.

A reza entre as mulheres, segundo alguns frequemetadda gruta, € um
acontecimento mais corriqueiro, mais natural, entuas homens, em geral, sdo mais
timidos para rezar em publico. Apoiando-se priaogente pelo significativo numero de
participantes no Terco dos homens, muitos devotobuam este fato ao “milagre da
conversao” contido na mensagem recebida pelo Sidi®vindependente dos relatos

carregados de emocédo, da paz e da beleza do tmsalex-votos e até das criticas dos
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descrentes, o tempo tem demonstrado que tal acoetgo trouxe beneficios para a Igreja:
“[tlem pessoas que ndo vao a missa, mas a Griga&bd (Pe. Amarildoentrevista por mim
realizada em 01 maio 2010

Durante a reza do Terco dos Homens, Pe. Adilsoed\eofundador do movimento,
explica que aquela oragdo ndo substitui o compsamia missa semanal, mas sabe que
muitos daqueles homens “ainda s6 rezam tercosyuta g em casa’eftrevista por mim
realizada em 18 fev. 20L0Assim como varios devotos, a familia do Sr. @vibncorda que
o ritual da reza do terco € a concretizacdo dagwarmensagem. O milagre da converséo,
sugerido na mensagem, estaria acontecendo agandio para a gruta e para o caminho da
oracdo unexército de homensuja arma, segundo o hifib é o terco.

No entanto, a mensagem mostrada por Nossa Sentmotema flamula triangular —
JESUS CHRISTO ETERNO DEUS O PAGANISMO AMEACA O MUNDERGUEI O
ALTAR ORAI COM FE E VOS VEREIS O MILAGRE DA CONVERSO - e eternizada
em placa de bronze plantada no jardim da grutafa@parte das oracdes, todas tradicionais,
e nem das musicas, compostas no presente, cantagasontro dos homens.

Alguns desdobramentos chamam atencdo. Os videmtasain a vida, seguiram sua
rotina, calados pela autoridade eclesiastica gsestia nos pedidos de cautela. As trés
criancas responsaveis pelo fato fundante, com pdemtalvez por ndo serem recebedoras de
nenhuma mensagem, sairam do foco, centralizad@ quesexclusivamente na pessoa do Sr.
Ovidio Alves de Souzdtauna também destoa de outras localidades ondecoam aparicoes
ao manter o culto mais localizado. No dia 27 degublata considerada como o diaNtessa
Senhora de Itatnando ha festejos com romarias ou mesmo com arg@skE um numero
significativo de fiéis. O primeiro livio que menoi o assunto so6 foi publicado em 1984 e
outros trés foram publicados por volta do cinqueari® das apari¢des, como foi mencionado
anteriormente. Nao se estabeleceu na cidade nenésimdura ou atrativo que serviria de
pretexto para romarias ou um possivel desenvoltiongm municipio a partir do fenémeno. O
grupo que esteve a frente dos acontecimentos,gquiséb prépria ou do paroco, evitou que as
aparicfes servissem de motivacdo para a explofag@ceira. No entanto, o local € uma
referéncia urbana para os itaunenses. E um impertemtro de sociabilidade, simbolo de

religiosidade e uma grande area verde na parteaeaigal do municipio.

494(_..) Pego a minha arma para a luta/ mas nadgamecpensar mal de mim./ O terco eu vou rezar lgruia”.
Trecho do hino composto e gravado em CD por PeséaliNeres, cofundador do Movimento do Terco dos
Homens de Itatna.
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3.6 Itatina: catolicos mais fervorosos?

Dando sequéncia a descricdo do catolicismo dumritendacdo da cidade e também
durante o relato das apari¢cdes, podemos ilustrafigiosidade dos catélicos itaunenses na
atualidade com alguns exemplos de devocdo. Emdjatidade na qual se desenvolveu a
presente pesquisa, ha 50 igrejas catolicas, coaside as igrejas da area urbana e as capelas
da zona rural. De acordo com dados fornecidos pdElBvalda®, dentre elas, 22 tém Nossa
Senhora em suas diversas denominagbes como padrdgihomenageiam outros diversos
santos e as 7 restantes homenageiam o Divino esBainto, a Sagrada Familia, o Coracao
de Maria e de Jesus. Outro dado surpreendenteignéidpde de grutas particulares que vem
sendo construidas apés o fenbmeno da reza do fietge Filhos de Maria, tema que sera
desenvolvido no quarto capitulo.

De acordo com as palavras do Sr. Marco Elisio, aiélicos de Itauna estdo mais
fervorosos. Além dos desdobramentos que ocorre® @ movimento Filhos de Maria —
grande quantidade de grutas particulares e dodhdbise rezar tercos com maior frequéncia —
destaca-se outros movimentos que comprovam o fele®rcatélicos de Itauna. Durante os
trabalhos de pesquisa empirica constatou-se qeeecesn Itaina o habito de se rezar o terco
em familia ou com vizinhos e amigos em grutas @aeies. E geralmente & sombra de Nossa
Senhora que vicejam varios dos movimentos que cem@dpaisagem catodlica do municipio.

A moda dos antigos oratérios, essas grutas vaoosedificadas nos jardins, nos
quintais, nos sitios e até mesmo em terrenos deesag Tal devocdo ganhou grande
impulso a partir do movimento terco dos homensidade. Essas grutas sao de tamanhos
variados, assim como a satitque a compde, mas sempre construidas em locéepiado e
decoradas com esmero, pois ali sdo realizadasesggiticulares ou em grupos. “Este culto
doméstico merece muita atencdo, pois constitui das notas caracteristicas da religido
popular no Brasil” (AZZI, 1978, p.27).

%0 pe. Elisvaldo é o administrador da Pardquia N&szhora de Fatima, a paréquia com o maior nimero de
comunidades, inclusive rurais, a Unica na qualmerd de igrejas ou capelas que tem como padrosmues

do sexo masculino (Sao Sebastido, Sao FrancisAsgig, etc.) superam aquelas dedicadas a Maria.

*1 De acordo com o Prof. Marco Elisio Coutinho, 78sarprofessor da Universidade de lta(ina, respohsave
durante anos pela montagem de presépios na pardeusant’Ana e “encarregado” da construcéo da maaior
das grutas da cidade, a preferéncia dos fiéis & ipglgem déNossa Senhora das Gragdsle acredita que a
pouca adesdo a imagem de Nossa Senhora de Itajgnalesédo ao pouco tempo em que a imagem foi
entronizada na Gruta de ltauna.
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Pouco importa o tamanho do espaco que o devotdealisp encontrou-se grutas
construidas em grandes jardins ou sitios e ougasfequenas — todas contam uma historia
de confianca e de esperanca. De acordo com o &wanto, feito pelo Sr. Marco Elisio a
nosso pedido, ja foram construidas, apenas sola argntacdo, quase 200 grutas e muitas
pessoas estdo aguardando a vez para ter sua grutasa. Ha outras pessoas que fazem
grutas, mas, pelo que foi constatado, nenhum cameraitao significativo. O Prof. Marco
Elisio orienta quanto ao material necessario e paoim a execucao dos trabalhos. Nas
palavras dele, além do ajudante, a familia faz t§oesle participar transportando e
encaixando as pedras e ajustando o acabamento assame cimento. Nos locais visitados
constatou-se que a pequena edificacao feita comapedcolhidas cuidadosamente, decorada
com vegetacao selecionada e, as vezes, compleraaadboa iluminacédo e um laguinho ou
um filete de agua, n&o é s6 um detalhe a mais. focah“sagrado”, de destaque e respeito,
sempre bem cuidado e preservado das brincadeiragasigas e de acidentes com animais
domeésticos.

Quando se tem mais espaco, escolhe-se geralmentecaimo jardim de forma que a
gruta possa receber um numero maior de pessoasegaramas se 0 espaco é bem pequeno,
importa que esteja voltada para um dos coOmodosska € que, de fato, possa abrigar quem
queira fazer ali suas oracdes. Essas grutas, segiegbimentos dos proprietarios, tém
trazido um grande alento para a familia. Ha reldosuras, conversées e, principalmente, de
grandes mudancas no seio da familia. “Para os r¢een¢ Maria-mée € aquela que protege e
livra de todos os perigos; € a infalivel intercess@LEMOS, 2006, p. 84).

O Terco Nossa Senhora de Fatima é outro grupoegueise hd dois anos para rezar o
terco, na igreja ou nas casas. Congrega semanalmenhimero consideravel de familias e
acontece em dois bairros distintos: Santanenserse¥aa Olaria. E bem estruturado, com
um responsavel em cada bairro. Possui um diariguab, semanalmente, sdo anotadas as
acOes do grupo, como local no qual se rezou o,tergmmme dos participantes, as visitas a
enfermos, enfim, qualquer acontecimento que teslagdo com o grupo.

Outro grupo com muita visibilidade é a devocao exiBso Sangue de Jesus. Trata-se
de uma modalidade de reza do terco criado por Daopmia@o Chagas, fundador da

Comunidade Emanud] que se disseminou entre os catélicos. Estel €tuan movimento

2 De acordo com Carranza (2000) Dom Cipriano Cha&gasn monge beneditino, autor do primeiro estudo
universitario sobre a RCC no Brasil e fundador dannidade Emanuel, uma comunidade de alianca fandad
em 1974, cujo carisma é o dom de intercessao idid®, ou seja, as oracdes de cura interior {p. 65
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leigo e acontece todas as segundas-feiras no b@mrcias, desde julho de 2007. S&o
conhecidos varios testemunhos de diversas gragascaldas, dentre elas algumas curas.

A Paroquia de S&o José em Garcias € o enderegn deantecimento que, assim como
as aparicdes no passado, marcou muito a histor@licismo em Itauna: trata-se thio
extraordindrio ocorrido em 19 de abril de 2004. De acordo comelats de moradores da
regido, e também com noticias veiculadas nos @meiltaina e até em emissoras de TV,
teria havido ali um “Milagre Eucaristico”. Apos eslebracdes do dia do padroeiro, em 19 de
marco de 2004, foi encontrada na sacristia impao\ds— a igreja estava em obras — uma
ambula (vaso usado para guardar e distribuir agasésonsagradas) contendo varias héstias.
Como era um dia festivo e havia varias pessoasisive de outras paroquias, participando da
distribuicdo da comunhéo, o padre néo sabia sdamjéstias ja haviam sido consagradas e,
portanto, seguiu o procedimento recomendado pedgaigou seja, colocou as hostias em um
grande vidro com agua e guardou-o em um armargadastia até que estas se dissolvessem
e pudessem ser descartadas. O pote permanececahati® que no dia 09 de abril — sexta-
feira da paixao — ao abrir 0 armario para guardastgetos utilizados na celebracéo, a sacrista
percebeu que a agua do vidro estava avermelhada,aspecto de sangue. A diocese de
Divindpolis enviou parte do material para examdmiatoriais e divulgou que o material
analisado era compativel com sangue humano. O exomnto foi divulgado e até o Pe.
Quevedo, conhecido por estudar fenbmenos pararoestave no local. Em julho do mesmo
ano o material foi exposto na igreja em um locailstaido, de acordo com a orientacdo da
diocese, especialmente para esse fim. O matemdinca acessivel a visitacdo e, apesar do
siléncio da igreja sobre o assunto — assim comotaceu no fen6meno das apari¢des na vila
Mozart — a igreja do Bairro Garcias continua attainentenas de devotos, inclusive de outras
localidades.

Outro movimento que vem despertando interesse mairtidade catolica da cidade é o
grupo do Terco da Divina Misericordia. O ritual atece aos domingos, as 15h00mim, na
Paroquia Nossa Senhora de Fatima no Bairro Padi&dituo e a igreja fica completamente
tomada. A reza do terco obedece a um horério Ebelgcido por Irma Faustitfa assim
como a festa da Divina Misericordia, que se realizgrimeiro domingo apos a Pascoa. Este

grupo faz também um trabalho comunitario com depete$ quimicos e moradores de rua.

3 Esta devocdo se baseia nos ensinamentos deixaddemd Faustina Kowalska, uma freira polonesa que
deixou um diario no qual relata as visdes que tbvelesus e as instru¢cdes dadas por ele. As faasmn
devocgéo sdo: a Imagem, a Festa (1° domingo depoiBadcoa), a Novena, a reza do Terco, e a Hora da
Misericérdia (as 15h00min).
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Um novo desdobramento deste grupo é um terrenaa@raral, onde ja construiram um
cruzeiro, as estacbes da via sacra e uma gruta, eled rezam tercos diante da imagem de
Nossa Senhora de Fatima.

Ao fazer uma rapida descricdo de alguns movimeqgtes fazem parte do universo
catolico de Itatna, busca-se ilustrar a distancieeeesses cultos e a celebragdo mais formal,
sisuda e paramentada, do catolicismo que é ditadiimado pela hierarquia da Igreja, o
chamado catolicismo oficial. Os cultos mais despmga arejados pelos ventos da
modernidade, estdo distantes da formalidade dogoe®m que a igreja catdlica cumpria a
funcdo social de integrar e ditar normas. Os @pentes desses cultos demonstram maior
interesse pela espiritualidade emocional, mais egada de densidade existencial:
sofrimento/alegria, doenca/cura do que por commecios teoldgicos; apesar de alguns
membros se dedicarem ao estudo . Diante de sitsiagéditas e/ou urgentes e da exigéncia
de solugbes novas, mais objetivas, capazes deeatésdquestdes suscitadas pela atual
realidade, tais rituais funcionam como um elixir.

Em tempos de pluralismo religioso, ecumenismo esgdade de dialogo, os cultos do
catolicismo popular se revestem de animo e aletg@cos de gestos e cantorias, de acdes
mais praticas, estampando um pluralismo internevarido a igreja oficial outro desafio: o
acesso a Deus se faz de dentro para fora, pelgameapela emocéo, pela vida que se leva,
pela sintonia que o ritual desperta e ndo pelana®ditadas pela instituicdo. Mesmo com a
valorizacdo de dogmas e normas da instituicdo,rizaldos pelo Movimento Carismatico
Catolico, muitos adeptos desses cultos simplesnigmbeam tais preceitos, por exemplo, ao

fazer uso de métodos anticoncepcionais ou mesifertdezacaoin vitro.
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4. OS FILHOS DE MARIA

A relevancia do tema pode ser mensurada ao sedeoasia importancia e a
visibilidade da devocdo mariana, conferidas pekislicos, bem como o alcance que vem
atingindo a prética da reza do terco por gruposapeo género masculino. Este fenbmeno
social e religioso desafia os estudiosos da acean@preender como a sociedade é alterada por
essa realidade e como as instituicdes se tornatives no empreendimento de novas formas
de se estabelecer ou se manter entre os fiéispdamiido a sua vida.

Deste modo, pergunta-se, o terco rezado pelos S~tleoMaria — como o grupo de
homens que rezam o terco em Italna se autodenerseaia um movimento fundado em
uma antiga e forte devocao local a Maria, frutcdaca nas aparicdes ocorridas ha mais de
meio século? Seria uma devocgdo que reaparece lmneava da Renovagdo Carismatica e se
insere em um amplo movimento de revitalizagcdo dolicesmo romano? No caso desse
estudo, a hipotese escolhida para conduzir a mesqarte do pressuposto de que esta
iniciativa — a de reunir semanalmente homens das vaaadas faixas etarias, classes sociais
e profissbes para rezar o tergco — atenda tantorartda da propria Igreja Catolica para se
revitalizar quanto & comunidade local, j& adeptawto mariano. O estilo de oragcdo mais
formal e estético, mais contido e esporédico, tddado lugar a uma oracdo mais alegre e
envolvente, nos moldes da animacao da Renovac@nica Catolica.

Como visto no primeiro capitulo, Itaina € um doshigipios formados no ciclo do
ouro, recebendo, portanto, grande influéncia dolicemo lusitano, muito devotado a Maria.
De acordo com a pesquisaealizada na cidade, nota-se que o ritual dadezarco vem se
consolidando, e que, inspirados pelo movimdrdm;o dos Homens de Itagnautros grupos
masculinos e mistos estdo se formando em Itaun@xigéem grupos — como o terblmssa
Senhora de Fatimaque rezam o terco em capelas e residénciasegag grande numero de
pessoas.

O que se nota ou se apresenta hoje no catolicismaadiversidade que se multiplica, até
no interior da mesma complexa instituicio” (SANCHIS97, p.28). E notdria a quantidade

de movimentos e associagdes no interior do catolicie muitos deles se ocupam em irradiar

** As principais fontes para essa pesquisa constigeedas entrevistas com homens que participamzdade
terco masculino, com pessoas que participam deogmistos em casa ou em paréquias, e com alguressgse
envolvidas na histéria das aparices a partir dée2jtilho de 1955.
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a devocao mariana. O Movimento Ter¢co dos Homensamesentando grande vitalidade no
contexto catélico. E mais um movimento dentro dajégcatélica que, junto a tantos outros,
como o Apostolado de Oracéo, Legido de Maria, Mewito Carismatico etc. ajuda a reforcar
a devocdo a Maria e a demarcar a identidade catORelas caracteristicas desse tema nao
sera possivel aprofundar a comparagéo entre ossds/gpos de ter¢cos rezados por grupos de
homens no Brasil, nem contabilizar a quantidadeyrgos existentes, pois novos grupos
surgem a cada dia: a propagacao é exponenciallné@este um homem que visita um desses
grupos acaba achando interessante e articula @a¢éorde um grupo em sua comunidade. A
adesdao ocorre de forma variada, sendo possiveh&#acgrupos com 20, 30 homens e outros
gue ultrapassam centenas e até milhares.

De acordo com ®&anual do Terco dos Homeng2010), o objetivo de o grupo ser
composto apenas pelo género masculino deve-se taodéa homens e mulheres terem

mentalidades diferentes, visto que

caracteriza o homem, possuir uma acentuada inélingiara o mando, para a

autonomia e para a aventura. (...) Com raras ersegfiiem manda € a mulher

embora o marido seja o chefe da familia. Na igrejaisa é semelhante. Predomina a
mentalidade feminina. Enquanto isso, 0 homem @den& procurar outros vinculos e

outros lugares. (...) talvez porque ainda nédo tenéacontrado o verdadeiro ambiente
onde possam mostrar o que valem e podem. (...yéjalgle nossos dias tem muita

necessidade de homens participar(jes6).

Um grupo de homens se reunindo para rezar o téigoénum fato inédito, pois ha
registros de grupos que se reunem desde 1936 adectk Itabi (SE) e em varias partes do
Brasil, e até mesmo no exterior. Os grupos mastsllgque rezam o terco sdo movimentos
ligados, principalmente, &choenstate aMae RainhaDentre esses grupos destacou-se o de
Itabi por ser o mais antigo el@erco dos Homens Méae Rainpeala visibilidade da devocéo.

O terco em ltabi, de acordo com dados disponiveiime pelo site terco dos homens
(vide referéncias), iniciou-se em 08 de setembi@614 convite do Frei Peregrino, e contou
com a participagdo de 220 homens, tendo como peaarbe@ssa Senhora do Perpétuo
Socorra O grupo permanece, e existe entre eles um seddorome Antonio Menezes de
Souza, conhecido como Sr. Tutu, que participa deasflendacdo. O movimentberco dos
Homenspossui em sua pégina virtual o manual de ondeefoiada a citacdo do paragrafo
anterior, estatuto, cartilha, modelos de camisamgens para copiar, enfim, todas as
orientacdes necessarias para se constituir um granaoo ritual da reza do terco.

Ja oTerco dos Homens Mae Rainkargiu com a iniciativa de um pequeno grupo de

homens que rezava o terco na rua, enquanto suasassparticipavam de reunides do
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Movimento deSchoenstattlsto acontecia mensalmente, junto a Casa Saotiie Rainha,
em Macei0. Esta devog¢éo durou pouco, mas, por imds Oneida Araudjo, coordenadora do
movimento M&e Rainha, em 05 de marco de 1997, sointacdo de Pe. Américo
Vasconcelos, salesiano, iniciou-se o movimento songrupo formado por 15 homens. Mais
tarde, Pe. José Pontes, um sacerdot&ctieenstattimplantou o ritual em Olinda, e em maio
de 1988, por inspiracdo do Sr. Carlos Alves, ocot@assou a ser semanal ao invés de mensal.
A partir dai, a iniciativa comecou a se irradiargpautros locafS.

Existem ainda outras manifestacdes exclusivameaseutinas como missas, procissées
e romarias, muitas delas ja praticadas ha temposdso da missa em Pedro Leopoldo-MG e
da tradicional Romaria dos Homens, que levou cgeca0 mil pessoas no trajeto da Catedral
de Vitéria (ES) até o Parque da Prainha, em Villh&eem abril de 2010. Este ano a festa
tem o tema "Maria, Sinal de Esperanca para o Murfdo”

Ja oTerco dos Homenda cidade de Itatuna, apesar de um fendmeno ntailziado e
recente, tem despertado interesse devido ao coasienumero de participantes, a rapidez
do crescimento, ao local do ritual e ao fortalecitoedo habito de se rezar o terco na cidade.
A devocado vem ganhando corpo em varias paroquiagldde e também nas residéncias com
a construcdo de pequenas grutas e o costume deagerterco em familia ou entre amigos.

Segundo o Sr. Marco Elisio, em entrevista por n@atizada em 26 de julho de 2010, “a
qualidade da devocdo vem aumentando. Se o numeadaeos diminuiu, hoje, pelo menos
em Italna, estdo mais fervorosos”. Disse aindanquegoreciacéo do seu geriatra, os idosos de
[taina estdo melhores, em termos de qualidadedde dd que a média em geral da populacao
de mesma faixa etaria.

Nos trés itens iniciais deste capitulo, a metodalegipregada sera inspirada no modelo
de pesquisa sobre os povodemboempregada por Victor Turner (1974). Seu método
consiste em dividir as pesquisas em trés partesalmente, a partir do trabalho de campo,
faz-se uma descricdo minuciosa do rito; em segaidajsam-se as razdes, o cenario social e
a posicado dos participantes no ritual; finalmeateglisam-se os simbolos e o significado do
ritual para os participantes. Logo, a primeira gatesse capitulo se constituira de duas
descricbes do ritual, ocorridas em momentos digeraoprimeira delas em um dia que —
segundo expectativa nossa — haveria poucos partieip, devido ao frio e a ser dia de jogo da
selecéo brasileira; a segunda descricdo, ocorndairea data festiva: a comemoracao dos

quatro anos do ritual.

%5 Segundo dados disponiveis no site da organiZai@®referéncias).
* Conforme site da gazeta online (vide referéncias)
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4.1 O ritual

O presente relato é do ritdada reza do terco realizado no dia 10 de junhoQf®.2
Fazia frio em Itatna e o horério do tergo, as 26iiAPestava proximo ao horario de um jogo
da selecéao brasileira. Suspeitou-se que o grupajaaos motivos citados, ficaria reduzido.

A movimentacdo comecou por volta das 18h30min, doaaguns Filhos de Maria
comecaram a chegar. Uns chegam cedo para escaothiercal melhor, outros para rezar ou
pegar agua benta. O local € muito bem iluminadoothador e, por ser cercado de arvores, é
também muito silencioso. Possui 400 assentos, dr@neos de alvenaria e cadeiras de
plastico, e muitos participantes levam de casadsog cadeiras dobraveis.

A chegada dos participantes é quase festiva, coomprimento oficial “Salve Maria”.

A maioria usa uma camisa branca com alguma referé@noracdo e &lossa Senhora de
Itaina Dois voluntarios aguardam no portdo de entra@mteegam folhetos nos quais se
encontram os hinos, as oracdes e a contemplacamidtarios. No cabecalho consta uma
numeracao, idealizada para a participacdo em gsreejjue acabou servindo, também, para se
estabelecer a contagem dos participantes.

As 19h15min o folheto entregue j4 é o de numero. ZD8 participantes vdo se
acomodando nos assentos e a conversa de alguehegwa incomodar aqueles que querem
rezar. Um dos voluntarios, acomodado na lateraitdide quem entra no recinto, tem a tarefa
de vender camisas e o0 DVD sobre o terco. A rendgae a recém-criadAssociacao
Particular dos Filhos de MariaA medida que nos aproximamos das 20h00min, copaks
gue chegam se tornam mais rapidos. Os instrumgowgstavam sendo afinados ou testados
ja se encontram dispostos em seus lugares. Saosyvaientre eles violdo, craviola,
cavaquinho, saxofone, gaita de boca, pandeiroaqtebetc. O padre chega, ocupa seu lugar,
pega seu violdo e inicia o ritual com a saudacadvtSMaria!”. O local ja se encontra lotado.

" Conforme Aldo Terrin (2004): “Quando se usa o termito’, faz-se referéncia a uma acéo realizada em
determinado tempo e espaco. Assim, dizemos qu® daiBar Mitzwah € o rito que faz com que o mersao
torne homem, no judaismo, assim como no cristiamiemito do batismo faz da crianga um cristdo. a-=#,
pois, de agdes rituais realizadas no seio de uligéireou de uma cultura e reconhecidas como Ta&ta-se de
acdes que séo diferentes das agfes da vida oadm&e distinguem do comportamento comum. Quaralo, a
invés, falamos de ‘ritual’, fazemos referéncia aaud€ia geral da qual o rito € uma instancia efipaciAssim,
ndo existe o ‘ritual’, que é uma abstracdo. Falapegém, de ‘ritual’, na Igreja romana, mas comraut
significado, isto €, como texto exemplar para aceg&o dos ritos e das liturgias. Por isso, o risesla somente
uma idéia que os estudiosos formulam como condeitoto. Ele, em outras palavras, seria o que i@idefde
modo formal e mediante caracterizagBes, enquarito & aquilo que se realiza e se vive em deterdaina
religido e cultura.” (TERRIN, 2004a, p. 19-20).
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De acordo com a numeragdo dos folhetos, aproximademl.500 Filhos de Maria se
encontram presentes.

Inicia-se pelos avisos, feitos pelo Padre Adilsorgspeito das datas em que o0 grupo ira
a outras cidades (Sao Joao Del Rey, Itapecericazed@ Fora) para participar da reza do
terco e da entrevista a um programa de TV em Belazbnte: informa-se aos interessados
em tomar parte que estes deverdo se inscrevergueasaso haja mais interessados do que
vagas, havera sorteio; orienta-se a todos a estaraccamisa do movimento e, caso sejam
entrevistados, a se comportarem com naturalidaaigeddo microfone. Informa-se também
sobre as visitas que receberdo e da gravacdo de &ksa-se sobre a ida a Aparecida do
Norte (SP), para o Encontro Nacional dos homens rggam o terco, bem como do
lancamento do CD na Comunidade Cancédo Nova em €mateaulista. Em seguida, o padre
pergunta se estdo todos armados. O grupo, com léganta os bracos e lhe mostra o t&tco

O padre, entdo, anuncia as intencdes e pede que wadpense em sua intencao
particular; do fundo surge uma faixa agradecendceptar a um ano sem o vicio do alcool.
Alguns Filhos de Maria trazem, inclusive, os pedidm agradecimentos das mulheres da
familia, impedidas de participar do culto. Um degamizadores anuncia o sorteio de dois
oratérios: um deles de presente e 0 outro que,@passemana sob a guarda do contemplado,
devera ser devolvido no proximo encontro. Duranerananéncia com o oratério, o guardido
estard encarregado de rezar o ter¢co em casa,fdeep@a com a familia, amigos e vizinhos.

E assim, todos de pé, com expressao serena engergéo, inicia-se a reza com um hino
composto pelo Padre Adilson. O sinal da cruz éackmtassim como as trés Ave-Marias. O
Pai Nosso e o Gléria sdo rezados de forma conveaiciBxiste uma musica especifica para
cada um dos mistérios e a de hoje, dos mistéringsps, €:Ta caindo fuld /Ta caindo fuld
(2x). L& do céu ca na terra / ta caindo fuld. Da&os de Nossa Senhora / ta caindo fuld”
Todos cantam, muitos levantam os bracos, uns etosgesais contidos, outros em gestos
mais vigorosos, outros mais descontraidos.

Forma-se entre duas fileiras de bancos uma filaasheleirinhas brancas. S&o os onze
homens que irdo rezar o Pai Nosso e as dez Avadl&riancas e adultos se oferecem para
rezar. As bandeirinhas, coladas em um bastdo @& c& um metro de comprimento, sédo
distribuidas de forma setorizada para facilitar avimentacdo dos participantes. Cada

mistério conta com bandeirinhas de uma determicad& em uma posi¢do, de forma a dar

*8 Geralmente a coordenacédo tem alguns tercos deagsara fornecer ao Filho de Maria que esqueceaasa
sua “arma”.
%9 Extraido do folheto mencionado anteriormente.
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oportunidade a todos, sem que haja movimentacawdessaria. Cada um dos participantes,
apos rezar, devolve a bandeirinha a um dos voiosté retorna a seu lugar. Desse modo,
cada mistério é rezado de forma organizada e deiar

Transcorre assim a reza do ter¢co, com grande ipai¢&o, mas em ambiente tranquilo e
respeitoso. Apés o quinto mistério, um manto brarmm a imagem délossa Senhora de
Itaina, de cerca de 30 m?, similar as enormes bandegadas em campo de futebol, é
desenrolado a partir da frente. O manto vai passpath tras e todos os participantes fazem
questao de toca-lo, sem palavras, apenas tocaet @agrado. O agradecimento Salve
Rainha sdo declamados e, em seguida, mais trés muasidas,qoarte do repertério catdlico
tradicional, sdo cantadas. Encerra-se o enconsite diéa com um “refor¢co” aos avisos. Apos
a despedida, os Filhos de Maria vao saindo conopdsmes, mas discretos e com calma, ao
som dos instrumentos e da voz do padre-cantor.

O proximo relato descreve uma data festiva, na sgiasperava um grande nimero de
participantes. A comemoracado foi anunciada, deoditeos meios, pela radio local e eram
esperados alguns visitantes, inclusive Dom Tarc@sBispo Diocesano. Em 04 de agosto de
2010 o movimento Filhos de Maria completava quatros. Como dito, divulgou-se o fato,
por meio da imprensa, ja na semana anterior. Q fmra repleto: todos os 1.500 folhetos
usados durante a reza foram distribuidos e, nontentaim numero maior de homens
continuava a chegar. Levando-se em conta que o gatgruta estava superlotado, calculou-
se que estavam presentes mais de dois mil homens.

Dentre outros, havia um grupo formado por 60 homaosmpanhados pelo Pe. Gislei
Roberto Marques Teixeira, vindos de Baldin (MG)es€haviam reservado lugares para se
sentar, estavam uniformizados com camisa azul;cémsiva ao seu movimento. Este grupo
retornaria no mesmo dia, com a previsdo de, apem@amente, quatro horas de viagem.
Outros visitantes — grupos pequenos vindo de cgladéximas — também participaram da
comemoracdo. Padre Nilo Caetano, que auxilia nagbBe de Sant’Ana, participou
ativamente do terco, juntamente com Pe. Adilsorcikado padre de Baldim. Segundo alguns
Filhos de Maria, esperava-se a presenca do bisigon@o compareceu. Nao houve nenhuma
explicacéo a esse respeito.

Como de costume, os homens foram chegandopaucos. Chegamos ao local as
19h00min horas, uma hora antes do inicio da oragédw folheto jA era o de nimero 100.
Encontramos varios dos homens entrevistados antete e a expectativa deles era grande.
A equipe que cuida da organizacdo, como tambénmegonsaveis pela musica, estavam

dando os retoques finais. Até as 19h30min o ritaaltegada era lento. Mas, a partir deste
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horario, o local rapidamente se encheu. Formours& grande fila para pegar agua benta.
Uns a pegavam para levar embora ou simplesmenteetarse benziam. Este ritual foi
interrompido com o inicio da reza do terco. No Bftaassim que acabou a reza, criou-se
novamente uma grande fila.

As luzes, que aos poucos vao se apagando, prepapdateia para o encontro. A data
era especial e o0s organizadores capricharam naoalheet Distribuiu-se um cartdo
plastificado, contendo, de um lado, um pedaco duatongue fora usado até a semana anterior,
e, do outro, uma imagem #éssa Senhora de Fatineemoldurada por um terco, seguro por
uma mao masculina, e inscrito com os dizeres “Bildle Maria”; “Salve Maria” e a data
“02/08/2010". A este cartdo deram o nome de “Réiqlo manto”. Pe. Adilson chegou as
20h00min horas e, diferentemente do ritual nar@teriormente, presenciado em junho de
2009, trazia um ostensario.

Havia uma caminhonete com uma grande réplica deng8tio, para o qual ele pediu
que todos estendessem o braco. Ele se paramerdegugando um ostensorio convencional,
proferiu uma bencdo. Os homens participavam atiméanpor meio de canticos, palmas e
béncdos. Cantou-se “parabéns” para homenagearnvassamiantes do dia, o aniversario do
terco e também o dia de Sdo Jodo Maria Viannewra O’Ars, padroeiro dos padres. Em
seguida, iniciou-se a reza do tergo.

Assim como da outra vez, varias pessoaticiparam da reza, sendo cada grupo
definido previamente. A participacdo € voluntariasee percebia o orgulho dos que se
voluntariavam. As bandeirinhas coloridas do relaoterior foram substituidas por
estandartes. Estes traziam, na frente, a estamdassa Senhora de Italg no verso, cores
diferentes, identificando cada um dos cinco misg&rEntremeados a musicas, 0s mistérios
gozosos foram contemplados e os homens, a grandmianaegurando o terco, tanto
cantavam quanto rezavam sem timidez. Alguns nadlhded o terco, mas o trazem
pendurado no pescog¢o ou enrolado no brago, cofosse um adereco.

Pe. Adilson se justificou: mentira sobre o mamdosemana anterior. Mencionou que
havia dito que o mesmo havia sido lavado e naoraepar isto ndo pudera ser levado ao
altimo encontro, mas, de fato, explicou, estavgpar@do a surpresa. Disse que como todos
gostam muito de tocar no manto, este foi transfdomam reliquia e agora poderia ser
colocado dentro da carteira e ficar o tempo todo os Filhos de Maria. Estendeu-se, entao,
um novo manto, maior do que o anterior: bege, castampa délossa Senhora de Italma

o nomeFilhos de Maria
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Apds passar sobre as cabecgas de todos os homeesitpss e ser por eles tocado, 0
manto ficou no centro do local, sendo bento pelés padres presentes ao evento. Em
seguida, elevou-se uma das pontas para se tochossa Senhora de Itaina, 14 em cima do
cupim revestido. Todo o ritual foi marcado por taunusica.

Prosseguindo, foram dados os avisos: viggegramada para Cachoeira do Campo no
dia 06 de setembro e, ainda sem data marcada, nviteepara participarem da reza do tergo
de Baldim. Avisou-se também que, na préoxima semdidall de agosto de 2010, como
acontece duas vezes ao ano, haveria um terco pdamdias, e os homens poderiam, entéo,
levar suas maes, filhas, irmas, namoradas, esgtsasim grupo de homens que estava ao
nosso lado questionou tal permisséo, justificand® @ espaco ja fica tomado apenas com o0s
homens, que ha falta de assentos e que, logdittaleafaria com que alguns Filhos de Maria
nao comparecessem na proxima semana.

Uma ave-maria foi rezada em libras, a linguagem slogos-mudos, em honra aos
homens que estavam ali pela primeira vez e tambaqueles Filhos de Maria que ja
faleceram. Pe. Adilson aproveitou para contar &hé do Cura D’Ars, e homenagear Pe.
Nilo em nome de todos os padres. Em seguida, comwidgrupo a transformar um gesto
profano em sagrado. Sugeriu que se fizesse“olada Os homens deveriam se agachar e
comecariam levantando |4 na entrada até chegangefmpréximo ao altar. A adeséo foi total.
O gesto se repetiu mais duas vezes e os homenspgaaem de forma animada e, no final, o
comentario de varios € que o gesto ficara muitatbon

Seria, entdo, feito o prometido sorteio do oratonas Pe. Adilson sugeriu que o
mesmo fosse entregue aos homens de Baldim. A &ogkstaprovada. Depois, sorteou-se
outro oratorio, que seria levado pelo ganhador passar a semana em sua casa, de forma a
rezar o terco com familiares, parentes e amigasvel@é-lo na semana seguinte. Houve uma
gueima de fogos e muitos gritos daral Em seguida, marcado por mais mauasicas, houve o
encerramento. Os homens foram deixando o localtarmquilidade, ao som da gaita de boca

tocada por Pe. Adilson.
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4.2 |dentidade dos Filhos de Maria

Seguindo a categoria de Victor Turner, 0 segunds@a& esclarecer quem sao esses
homens que participam do ritual da reza do terqoagés tracos identitarios foram marcantes
na observacao empirica do ritual.

O movimento iniciado ha quatro anos vem se torndradtante significativo na cidade
e, hoje, é considerado, por varios itaunenses, ammaior movimento da igreja catolica na
regido. Trata-se, como dito, de um grupo de honoees devogado praticada na Gruta de
Nossa Senhora de Itaumem incentivado e difundido o habito da reza dooteApesar de se
tratar de uma oracdo tradicional da Igreja Catpl@wdendmeno em Italna traz algumas
inovacdes na forma de rezar e mesmo na maneira semesta firmando na comunidade. O
grupo ja possui uma identidade na cidade e semegE® sendo lancadas devido a
significativa participagcdo de jovens e criangcastoDide outro modo, este ritual vem
contribuindo para o estabelecimento de uma idesidatolica para esses homens, visto que
rezar, até entdo, era tido cormoisa de mulherNa atualidade, o que se nota durante as
celebracbes, € uma grande vantagem numeérica dasmsil que tomam parte nos cultos, em
relacdo ao numero de homens.

Como dito, o diferencial desse grupo em relacdou®o® grupos masculinos que
praticam o mesmo ritual esta no nimero de partitgsa no local no qual se realiza o evento
e no efeito multiplicador que este tem demonstr@udros grupos apenas masculinos, mistos
ou familiares, mencionados no capitulo anterioe gurgiram inspirados neste grupo, bem
como a “moda” de se construir pequenas grutasasadéncias de Itatna, tém sido associados
ao fenémeno Filhos de Maria e contribuido paransaldacao da identidade do grupo.

E preciso se deter, mesmo que de modo superfitésie conceito. Identidade, em
linhas gerais, apresenta-se como um recurso teérioma categoria — capaz de contribuir
para a andlise e compreensdo de um determinadtoepearticular ou social, sendo que seria
ate dificil estudar um grupo ou uma sociedade sefalar em identidade. “Uma identidade
concretiza uma politica, da corpo a uma ideolo@dAMPA, 2007, p. 127). Ricoeur (1991)
explica a identidade a partir de duas polaridaBesum lado, a identidaddeme, do outro, a
identidadeipse A identidadeidem é aquela fixa, que permanece no tempo. E invdridee
infancia a velhice, com gradativas e perceptiveiglancas, sem, no entanto, afetar sua
estrutura. Qdemserve para manter e conservar o0s valores quederasios importantes, dos

quais ndo podemos abrir mdo. A identidgude, por sua vez, refere-se a identidade como um
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processo em construgdo. A identidade pessoal ditcdda ao longo da vida, a partir da
dialéticaipseidadee mesmidadeNao se pode pensar iemde uma pessoa senipse e, No
cotidiano, ambas se entrelacam, tendem a se reeokeiconfundir. Nesse processo, forma-se
0 carater, ou seja, 0 conjunto de marcas, de sidistiativos ou habitos adquiridos que nos

permitem reconhecer uma pessoa. Nas palavras dewRi(1991),

A identidade de uma pessoa, de uma comunidad@agdas “identificacdes — com
valores, normas, idéias, modelos, herdis, nos gaigiessoa, a comunidade se
reconhece. O reconhecer-se no contribui para cmmhecer-se com” (RICOEUR,
1991, p. 147).

Identidade, em sentido lato, € o conjunto de aibgue tornam uma pessoa ou
categoria especial, Unica. Pessoas ou grupos peodewpartilhar varias caracteristicas em
comum, mas 0 que os torna originais e exclusivapafes, €, justamente, a maneira como
essas caracteristicas se combinam em sua fornmde@itidade pode ser categorizada “como
identidade pessoal (atributos especificos do iddmji e/ou identidade social (atributos que
assinalam a pertenca a grupos ou categorias)” (L) 1998, p. 161). A identidade
pessoal €, na maioria das vezes, associada ao mamero de documentos ou tracos
familiares — fisicos e de personalidade. Ja a idigid¢ social demarca-se a partir do
posicionamento da pessoa em relacdo a situacdo ddwsais no interior da
sociedade/comunidade a que pertencem. Logo, aidddet social esta ligada a pertenca a
uma religido ou movimento religioso, um clube, unupgp especifico, uma empresa ou
categoria profissional. “O individuo ndo mais éoalgle é o que faz” (CIAMPA, 2007, p.
135).

De todas as idades e classes sociais, os Filhdada — € assim que os homens que
participam do movimento se autodenominam — destasamas celebracdes catdlicas, pois
assim como os membros de algumas associacOe®sabgr como do apostolado de oracao,
que usam uma fita vermelha em missas ou outrabreef@es — ostentam uma camisa branca
alusiva ao movimento. Existem varios modelos deisasnmas a estampa ndo varia muito.
Nas costas, sempre a imagemNiEssa Senhora de Itaureaa identificacdo do movimento.
Na frente, uma estampa com o rostoNiEssa Senhora de Fatinenvolvido por um terco
pendendo de uma mé&o masculina e dizeres reafirmamealer da oracdo masculina para a
unido da familiaHomens em oracéo, familia em urlid&ssim “uniformizado”, o Filho de
Maria, mesmo tomando parte/circulando em variodestbos, sera primeira e seguramente

classificado e rotulado em fungdo do seu grupo aeféepca religiosa: ele € um Filho de
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Maria! Segundo Libanio (1984), a identidade de uupg consta de diversos elementos, mas,
em linhas gerais, é definida pelo “corpo da doattiro guardido das verdades, normas,
objetivos e ensinamentos; pelas praticas — ou agjagdes dos membros; e pelas estruturas
institucionais ou o aspecto juridico, formal.

Um dos segredos da identidade € que ela se reaeta ha igualdade quanto na
diferenca. A estabilidade ou coesdo do grupo sebelsice ndo somente por meio de
caracteristicas exclusivas, mas também pela negigfiolo que o grupo nédo é. De acordo
com Ciampa (2007), identidade € historica, conddruatravés do tempo pelos seus
personagens e também metamorfose, pois € a refagderdo estar-sendo, de algo sempre
em mudanca, da agdo do momento. Seja por meio rdeseta, do adesivo no carro, da
medalhinha presa com um alfinete ou simplesmentenem da saudacao de “Salve Maria!”:
os Filhos de Maria, “caracterizados” como tal, s&bos com frequéncia em varios locais,
como nas celebracdes oficiais, nos veldrios, noécoim e, segundo Mauricio Caetano, um
dos organizadores do movimento, até no trabalhm @lguns eventos sociais. Tais atitudes
revelam que o processo de construcdo de uma iddetid, segundo Libanio (1984), “um
fazer, por assim dizer, espontaneo, que, depois raade, o historiador desvela na
complexidade de seus elementos” (LIBANIO, 19825).

A formacéo de uma identidade, usando as categprigsostas por Libanio (1984),
constitui-se a partir de quatro elementos:

# o primeiro € a insercdo no movimento renovadteranr, de onde o grupo vai buscar
sinais positivos e incorpora-los. Afinal, uma nadantidade ndo parte do nada. Ora, a
devocgdo mariana ja tivera um grande impulso nadeiceo periodo das apari¢cdes. Junte-se a
isso 0 entusiasmo de um padre recém-ordenado -dotes musicais e adepto de um culto
mais festivo — ao desejo do género masculino dengras um novo significado na moderna
sociedade, e encontramos um contexto propicio.

# O segundo elemento € a critica as proprias feagu®u seja, a negacao dos limites,
das falhas, dos pontos negativos do contexto histqrara subsidiar uma nova sintese
supostamente mais pler@.habito de rezar o terco na gruta — sozinho op&guenos grupos
— ja era usual. A “eficacia” da oracdo € uma crearcaigada no catolicismo popular. Mas,
diante da pouca presenca masculina nas celebragfi®ais, e do crescimento dos
evangélicos, a maior “forca” para fazer frente eselem sido a Renovagdo Carismatica
Catolica. Dentre “suas armas” estédo o culto a Maridesempenho dos padres cantores e a
utilizacdo de recursos midiaticos. O ritual pratiwana Gruta de Itaina demonstra uma

afinidade eletiva com estas caracteristicas — mmuifgica, gravacdo de CD e DVD e,
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principalmente, a devocdo a Maria — ou seja, 0 doovimentos trazem algumas
semelhancas, apesar de cada um manter sua identidsdjundo Oliveira (2007), afinidade
eletiva € uma categoria propria da metodologia waha, que, por meio da construcdo de
tipos ideais, busca compreender a acdo humanatia gm@misentido que lhe € culturalmente
atribuido. Ela tem por finalidade explicitar a mataa interna da relagéo entre as atitudes ou
concepcdes pertinentes a diferentes campos (Migios®, politico, artistico, econdmico).
(OLIVEIRA, 2007, p.17).

# O terceiro elemento € 0 uso de recursos e fatost@ricos na busca de solucdes
inéditas para se estabelecer uma nova estrutura.elesnento se constitui dos pilares que
dardo estrutura a nova identidade, apds a dematigdantiga. Em outras palavras, aquela
sociedade, acostumada ao jeito mais contido doeh®murante as celebracdes, viu naquele
grupo um jeito diferente de rezar, ao mesmo tempo qeie reconheceu sua forca
considerando a relevancia da devocéo a Maria. étanm grupo exclusivamente masculino,
os homens se sentem mais a vontade para se expréssze-se a isso o fato de ainda
vivermos em uma sociedade pautada por valores ateimente machistas: o homem que
participa do grupo tem a oportunidade de usar Lan@sa apregoando o poder masculino, ou
seja, o0 seu poder de também unir a familia.

# O ultimo elemento é o contraste com outras idadgs. Aqui, 0 encontro com
outra(s) identidade(s) se transforma em alteridadediferenca. Uma identidade se tornara
mais vistosa pela insisténcia em mostrar sua ddaas, independentemente de quantos
pontos convergentes possua em relacédo a(s) idde(gjaconstruida(s) como oposta(s). Em
suma, ser Filho de Maria é possuir uma bandeirag omarca. Ao ostentar uma camisa
representando 0 movimento ou carregar um terco gpelod das méaos ou do pescogo, o
participante reafirma sua adesdo e devocédo Assino as evangélicos ostentam sua biblia,
os Filhos de Maria traduzem sua devocao a Marargsida por meio de simbolos alusivos
ao movimento.

Logo, o termo identidade pode ser utilizado parpressar, por exemplo, tanto a
singularidade dos Filhos de Maria, quanto a formaethcdo deste grupo com outras pessoas
ou grupos. Em outras palavras, o uso da camigatoode rezar e até a saudaave Maria
e, principalmente o reconhecimento da sociedadenesmo tempo em que garantem sua
identidade como grupo, também demarcam sua diferemg relagdo a outros grupos,

catolicos ou nao.
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Donde se conclui que a Igreja Catolica, segundatagorizagdo de Libanio (1984),
reconstruiu sua identidafe- que, apoia-se principalmente no respeito & iglaite do Papa,
na devocao a Maria e na pratica sacramental — p@ da sua insercdo na sede espiritual e
no zelo apostolico, pela luta tanto contra um usivearente e supersticioso, principalmente
no campo, quanto contra uma estrutura eclesiasticalida. Tal fenébmeno se iniciou ao
estabelecer uma nova estrutura, apoiada no Coueilirento, elegendo como pilar central o
reforco no imaginario social-religioso de seus graetes bem como o enquadramento do
clero e dos fiéis. Como consequéncia, reafirmoleseeforcou-se essa identidade ao
vigorosamente contrap6-la a duas outras: a protestaa moderna. No caso da identidade
dos Filhos de Maria, podemos dizer que, em linhersig, ela se apoia em dois pilares
centrais: na devocao a Maria, em contraste coresticnento de igrejas evangélicas, e na sua

formacdo exclusivamente masculina, que se contrap@&o “rezar € coisa de mulher”.

4.3 Génese e estrutura

Ainda usando o modelo de Turner, narra-se a gé&essvimento e se analisa tanto os
simbolos eleitos quanto o significado do ritualapas Filhos de Maria. Apesar de seu pouco
tempo de vida, 0 grupo perpassa temas interessates folego para influenciar o
comportamento religioso de um razoavel nimero tidicas itaunenses e suscitar a questao
de género, motivo pelo qual se tornou um recotereéssante para a pesquisa socio-religiosa.

A fundacdo do Terco dos Homens de Itaina deu-sé2rde agosto de 2006. Pe
Adilson Neres Vieira, um padre recém-ordenado @uié 2005) convidou alguns homens da
pardquia, oriundos de varios segmentos e movimergasa juntos rezarem o terco,
semanalmente, na Gruta de Itauna. Combinaram, ,edii@ horario mais propicios. Essa
génese do grupo foi narrada pelo Sr. Xerife daaSiim dos Filhos de Maria e membro da

pardquia de Sant’Ana, em entrevista a mim concedidevada no dia 27 de julho de 2010:

Ap6s um Encontro de casais com Cristo (ECC), dol gqua e minha esposa
participamos do grupo de vigilia, resolvemos farer confraternizacéo. O local era
0 meu sitio e la estavam oito casais mais o Pels@dique fora o conselheiro

0 Segundo Libanio era o periodo da era piana - adifjpados dos Pios IX, X, XI e Xl -, que durara
cronologicamente de 1846 a 1958, reforcara ao remtrea centralidade pontificia. Disponivel em
www.cebsuai.org/content/view/242/3&tesso em 17 fev. 2011.
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espiritual daquele encontro. Apds o almogo, enquast mulheres cuidaram dos
afazeres da casa, os homens se reuniram sob ungueiran Ali nos sentamos e
ficamos em oracdo. Pe. Adilson, iluminado pelo HspiSanto, nos disse que ha
tempos desejava fazer um terco diferente, um tefgacom a participacdo dos
homens. Falou de sua idéia e perguntou se o apmiasi Isto foi em um domingo e
foi proposta a quarta-feira, as 20h00min. Fomoss Bdo homens, sete foram
naquele dia. Comecamos o terco dos homens. Cona muihildade e dificuldade,

pois ndo tinhamos nenhum material. Era uma coist ragponténea, de acordo com
0 momento. O padre pediu-nos que propagassemasompara a proxima semana e
na outra semana ja foram 40 homens e foi aumentassion, assustadoramente.
Além dos homens que eram aconselhados duranta a @mvidarem outros, o padre
avisava nas missas em que celebrava.

O movimento que se iniciou naquela quarta feil@ 0@ de agosto de 2006, aumentava
a cada semana, tomando proporcdes surpreendargesjal eram 1000 homens. Segundo
Christian Moura, um dos organizadores do Tercatualriniciou com 17 homens e a maior
propaganda foi o boca a boca. O grupo e o formateitdal foram se estruturando aos
poucos, a medida que o niumero de homens ia aurdentae acordo com as iniciativas do
idealizador e também a partir das sugestdes ddosipantes, as muasicas e o jeito de rezar
foram se modificando. Uma das sugestdes foi a aiale um nome para 0 grupo: a
denominacéo “Filhos de Maria” foi decidida por md@uma eleigéo.

Ainda segundo Christian, depois de cercdaie meses da fundacdo do grupo é que 0s
participantes decidiram criar um nome para o moktmé€=ilhos de Maria) e também mandar
fazer a camisa. O nontélhos de Mariaha tempos vem sendo utilizado por movimentos
catolicos, inclusive outros grupos de homens quanneo terco, varias ordens religiosas
femininas e também uma associacgéo tradicional, atlarRia Unido das Filhas de Maria, uma
irmandade religiosa formada exclusivamente por arekh catélicas solteiras comprometidas
a se portar com recato, isto é, dentro das boasasosociais e cristds. Segundo Oliveira
(1985), apos a romanizacdo, o culto aos antigosdni sendo substituido por outras
devocgdes, como Nossa Senhora do Perpétuo Soaoaouylada Concei¢do, Sagrado Coracao
de Jesus etc. Com essas novas devocgOes surgiras associacdes devocionais, que eram
constituidas por leigos, mas fundadas e dirigidagppdres. Os fiéis, desejosos de promover
a devocdo ao santo, entravam para as associag@@@sogpavam da organizacdo do culto e
das festas. Cada santo tinha sua associacdogaben Apostolado de oragao para o Sagrado
Coracao de Jesus, Pia Associacéo Filhas de M&m@ngregacao Mariana para a Imaculada
Conceicéo etc.

Assim como no presente os Filhos de Maria declasamsuas camisas o valor da oracéo
masculina para a unido da familia, no passadollaasFie Maria exibiam com orgulho a fita

de cetim azul-clara, da qual pendia uma medalmbad da pureza, da castidade e da
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devocao a Virgem Maria. Este paralelo nos mostea sgr um “Filho de Maria” implica
receber protecdo e amparo, mas também compromisso.

Para Mauricio Caetano, o nome escolhido é muitopaiado, pois ele se sente como
filho verdadeiro d’Ela. Ainda segundo ele, parawer Filho de Maria é preciso ser fiel ao
compromisso com o terco todas as quartas-feiragas com bastante f&igtrevista por mim
realizada em 31 mar. 2010Ja Rinaldo, Filho de Maria e ex-coordenador @mdracao

Carismatica Catdlica em Italna, em relacdo ao ndin@, seguinte:

Nno meu coragdo eu vejo que veio do Magnificat asoas geracdes me proclamaréo
de bem aventurada e eu faco parte desta geracZaFa da Igreja e todos nds
somos filhos de Maria. Quem batizou esse movimeaino Filhos de Maria deve
ter sido Pe Adilson. Creio que devido ao Magnifiealos dogmas da Igreja, do
préprio Evangelho. Esta ai uma geracao que ta araido Maria como bem
aventurada.Entrevista por mim realizada em 24 jul. 2010

O movimento estava se delineando e era prabesnarca-lo, construir simbolos que
identificassem seus integrantes na cidade. A ades@misa foi rdpida. Seu uso durante o
ritual como também em outras ocasides contribumyigo, para a divulgacdo do movimento.
Ao uséa-la em outras celebragbes, ou mesmo em wagefrilho de Maria reafirma sua
identidade. N&o por acaso, durante o ritual, ao adalvisos sobre alguma viagem, Pe.
Adilson constantemente lembra ao grupo que é gresitar com a camisa. Segundo Mauricio
Caetano, é comum ver os Filhos de Maria usandormdsaado movimento em diversas
ocasifes. A cor branca, segundo ele, € a cor d=zgucor de Nossa Senhora e serve para
identificar os Filhos tanto na gruta quanto na taato nas missas quanto no trabalho. “Hoje,
por exemplo, passei na porta de uma loteria e wmdarilho de Maria fazendo jogo. Mesmo
sem o conhecer pessoalmente, identifiquei-o petaseé.

O movimento — iniciado de forma simples, sem pkamento, apenas com aquele grupo
que resolveu atender a um convite do padre — tenedg apelo e, em poucos meses, ja era
consideravel o nimero de homens que se dirigia WaGde Italna todas as semanas,
atestando o crescimento do grupo. A influéncidelaocdo alcancou até a Federacdo Mineira
de Futebol (FMF), que mudou o calendario dos jatpogquipe local quando a partida fosse
disputada em lItatna. E preciso dizer que o timal Inédo chega a empolgar os moradores,
talvez por disputar os jogos do Mdédulo Il do camao mineiro. Tendo isso em vista, o
presidente do Esporte Clube de Itatna se viu attwigaenviar um oficio a FMF pedindo que
0S jogos realizados na cidade fossem transferidwma ps quintas-feiras: alegou que o0s

torcedores ndo abriam méo do ritual da reza do f@aca assistirem as partidas e que, sem a
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participacdo dos torcedores, a situacao do tineidiainda mais delicada. Como 0 numero
de Filhos de Maria estava em ascendéncia — ja lsheigado a 3.000 homens em alguns dias
— a entidade acabou considerando o pedido, e 0s @ Italna passaram a acontecer nas
noites de quinta-feira (MOREIRA, 2009, p. 44).

O local escolhido para o encontro, a GretdNdssa Senhora de Itatuna, deu-se, segundo
Pe. Adilson, pelo fato de este sempre encontrarehemezando o tergo, individualmente,
quando visitava o local. Pensou entdo que, seedt@s/am habituados a rezar sozinhos,
concordariam em rezar em grupo. Segundo Rinald@zé®s para a escolha da gruta seriam:
primeiramente, por ter sido o local da aparicddNdssa Senhora e, em segundo lugar, pelo
fato de, retornar ao lugar da aparicdo apés 55, afigsirar-se como levar a profecia/pedido
da santa a se realizar. Nas palavras de Sandro,kilito de Maria, “na gruta algo acontece e
atrai os homens”Hntrevista por mim realizada em 26 jun. 2D1@Esse apelo, identificado
pelos participantes entrevistados, parece procedefato curioso, narrado por Christian, um
dos organizadores do movimento, é que em certaaéguo/osa cogitou-se rezar o terco, até
que as condi¢cdes melhorassem, na Igrejdlasa Senhora das Gracd3 padre colocou o
assunto em votacado: a decisdo da maioria "esmagjaftwr continuar rezando na gruta,
mesmo debaixo de chuva.

Outro habito que aos poucos surgiu foi osddeiodas santasDurante 0os encontros,
passou-se também a sortear duas imageméodsa Senhora de Itainama seria presente
para o participante sortudo e outra, em um orgt@ue seria levado para a casa de um
guardido, também escolhido via sorteio. Este “géardicaria encarregado de rezar o terco
todos os dias, de preferéncia em companhia detparesizinhos e amigos. O oratério com a
santa deveria ser devolvido na semana seguintespareovamente sorteado. Como modo de
facilitar o sorteio, surgiu, entdo, a idéia de senerar os folhetos. Tais numeros acabaram
exercendo, também, outra funcdo: quantificar o mande homens presentes no local. No
inicio, relatou Christian, “dava pra contar os homeisualmente, mas, com o passar do
tempo decidimos fazer os folhetos numerados e eéiatribuidos em ordem para no final
sabermos a quantidade de Filhos de Maria estivamantual”. (Entrevista por mim realizada
em 17 ago. 2010).

Obviamente, algumas dificuldades surgirandaptacdes necessérias foram feitas para
gue um grupo tdo numeroso pudesse rezar em confdrital, por exemplo, ndo dispunha
de assentos, iluminacdo e nem de equipamento degseratendessem a tantas pessoas. Aos
poucos, com doacdes dos proprios Filhos de Masiaoadicdes do local melhoraram. O

jeito de rezar foi mudando para que mais pessadssgam participar diretamente da oracao e
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foram surgindo novas idéias como a criacdo dasddmoas para identificar quem rezaria
cada oracao.

Vérias reportagens foram feitas tanto pong® locais quanto por outros Orgdos da
imprensa, e o proprio idealizador se surpreenden cosucesso do movimento. Gustavo
Werneck, em reportagem para o Estado de Minasewscrsobre a extensdo que tal

fendbmeno tomara em ltaldna:

Nas maos fortes, o terco. No olhar seguro, a espar& no coracao tranquilo, a fé.
Homens de diferentes idades e niveis de instrugd@ielmem todas as quartas-feiras
a noite, em ltalna, na Regido Centro-Oeste do®stal5 km de Belo Horizonte,
para uma Unica missdo: rezar. Deixando de laddebdlina tevé e a cerveja do
meio da semana, 0 grupo que anteontem chegou anil,fssoas, preenche por
completo o espaco arborizado diante da Gruta desdN@enhora de Lourdes,
conhecida na cidade, como Nossa Senhora de It®lirsicas e oragdes pontuam o
encontro, emocionante em todos os sentidos e pnagbrigatério do publico
masculino da regidoEétado de Minas 2007, p. 26).

Pode-se considerar o alcance deste fenéraemmem em outras dimensdes, dentre elas o
aquecimento do comeércio religioso com a venda desees, imagens e tercos; o interesse de
devotos de outras cidades para que o grupo dealtajude a implantar ali o terco dos
homens; e a presenca de membros de comunidadeéadiga movimento carismatico catoélico

como a Cancdo Nova. Segundo Rinaldo,

A ligacdo com a Cancao Nova é minima. Fomos codaslgpara irmos la rezar um
terco através do Pe. Adilson que tem uma ligacdo alguns membros de la. Pe.
Adilson acompanhou alguns membros da comunidadeomdo diretor espiritual,

portanto j4 € uma pessoa conhecida por algumasggsaclusive o Eris Biondini,

que teve a oportunidade de vir aqui e veio com onadrinho. Foi uma noite

maravilhosa e ele se sentiu perplexo com o queavippnto de convidar o pessoal
para ir ao programa dele (...) Temos até um diregpiritual que € o Dom Gil

Antdnio Moreira, Arcebispo na Arquidiocese de Jdie Fora (MG), que é o

representante do movimento junto a CNBB. Ele acommpa tergco e € um grande
presente para né€iftrevista a mim concedida em 24 jul. 2p10

Dos padres da cidade, apenas o Pe. Nilo Gaetsmtuma frequentar o tergo, mas o Bispo
diocesano atual, assim como seu predecessor,iy@ragt no evento e o apoiam. Sendo
assim, o Terco de Italuna pode ser considerado omtesimento relevante tanto na vida da
igreja quanto da comunidade: tanto por ser um phitese participante se sentir o provedor
espiritual da familia, como por talvez apontar marsa nova forma de catolicismo popular,
na qual Nossa Senhora de Itaina exerceria a fulgtermediaria entre aqueles homens e
Deus, ou ainda como uma “forma nova de lidar coma@dicao no interior da propria Igreja
Catdlica” (CARRANZA, 2000, p. 103).
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Em abril de 2008 foi criado um site com oetibp de divulgar o grande numero de
relatos de mudancas de vida. Ndo € um site atdalieam frequéncia, mas la o padre recebe,
diariamente, pedidos de oracdes bem como testerautiversos. Nesse site encontram-se as
musicas cantadas no terco, textos variados e ulaaagde fotos. “Estao reformulando o site
para uma melhor coleta de dados e, quem sabe, anladicarem um livro com alguns
testemunhos e contando essa bela historia de umginamanais completa”, relata Christian.

Com o desenvolvimento do movimento foi também erjagin 29 de abril de 2009,
uma associacdo beneficente: a Associacao Filhdbtada de Italina, idealizada pelo fundador
do grupo, Padre Adilson. Sua intencdo era tantoliamg atuacdo do grupo na sociedade
quanto direcionar as arrecadacgdes provenientegeti@ss de camisas, DVDs, CDs, adesivos
e de doacdes espontaneas. O proposito maior deisassm € a fundacdo de uma casa para
cuidar de dependentes quimicos do sexo femininguré® Pe. Adilson, “existem varias
associagoes masculinas, mas femininas ndo”. Del@ocom a Ata da reunido de abertura e
posse da Associacao Filhos De Maria De Itatina anten@dora da casa de recuperacao sera a
AssociacaoFilnos de Maria de Italunaque também tera outros recursos como doacao,
pagamento de mensalidades pelas internas e ootraad de arrecadacao”. Outras equipes
foram criadas, dentre elas a equipe de consolagg funcdo € atuar nos veldrios e visitar
doentes, e as equipes de apoio para que as tdeefas;o sejam realizadas da melhor maneira
possivel e a oracdo transcorra de forma organifadgie a reza, apesar de realizada somente
as quartas-feiras, exige trabalho permanente.

A gravacdo de um DVD com o ter¢o na integnalem impulsionou o movimento. Além
de o comprarem para levar para suas casas, 0S EghMaria 0 compravam para presentear
amigos e familiares de outras localidades. Com @sterco se espalhou com mais rapidez e a
cada convite para levar o0 movimento para outraadeisl 0 grupo ganhava mais visibilidade.
Sandro acredita que o grande namero de participaeteleve a varios fatores: a musica que
empolga, aos gestos que deixam a oracdo mais adegeefato da oracdo ser rezada em
conjunto e de forma muito fervorosa. Disse aind&, gomo estdo apenas entre homens, nao
se importam de desafinar. Outro atrativo é o foonmadis descontraido e a possibilidade de ir
de bermudas e chinelos de dedos.

Protegidos pelas arvores que compdem o local,lbesHile Maria se sentem totalmente
a vontade seja para soltar a voz, seja para rezjarpara cantar ou saudar e até para falar ao
microfone no caso de alguma participacdo durameeitacdo dos mistérios. Para Durkheim
(1989), a Religido tem uma funcéo social e suaness@ a divisdo do mundo em fenémenos

sagrados ou profanos. O sagrado se compde de yuntmde coisas, de crencas e de ritos e
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0 conjunto dessas crencas e ritos constitui umgidel Logo, os interesses religiosos nao
passam da forma simbdlica dos interesses sociasr&is e, por meio da adoracdo do totem
ou Deus, os homens sempre adoraram a realidadé/aol®inguém pode envolver-se em
cerimonia religiosa de alguma importancia sem bengter a uma espécie de iniciacao prévia
que o introduza progressivamente no mundo do say(BdRKHEIM, 1989, p. 374).

Ali na gruta, homens de todas as idades podem rsdidediar a pegar o microfone e
recitar uma Ave-Maria ou um Pai-Nosso. Mesmo que pakvras ndo sejam bem
pronunciadas, devido a pouca idade ou a algumaalim, a oracdo segue seu ritmo sem
nenhuma dificuldade ou censura, afinal, “a oragiamesenta como a expressao normal da
religidao” (CINTRA, 1993, p. XV).

As musicas cantadas inicialmente eram ascimadiis como “Louvando a Maria” ou
“Com minha mae estarei”, todas bem conhecidas peltidicos. Com o tempo, sugiram o0s
folhetos com as musicas tradicionais e algumase&spente compostas por Pe. Adilson para
o0 movimento. Tanto as musicas tradicionais e bemhetidas pelos catdlicos, e outras
exclusivas, compostas pelo padre fundador do maxonedo cantadas com vigor e emocao
e as vezes acompanhadas de gestos. Sdo tocadasepwros do grupo, pessoas ja
acostumadas a participar de celebragdes oficiai@r@dade de instrumentos e 0 entusiasmo
do grupo, acompanhado por Pe. Adilson — ao sonaida gu do violdo — d4 um tom sempre
festivo a oragéo, exibindo uma tendéncia de “dasiento” das celebragbes mais formais
para celebracdes e ritos mais impetuosos e comsgesis proximos de eventos profanos.
No entanto, segundo Pe. Adilson, o grupo mais &etpundo barra um Filho de Maria que
deseje levar seu instrumento e participar. O Ideatarcado para eles, a esquerda do altar, foi
provido de varias tomadas para a instalacdo dopaqentos e o0 grupo chega cedo para

fazer os ultimos ajustes.

Curiosamente, nenhuma das musicas se reféddesaa Senhora de Iltaurde forma
especifica. Dentre os hinos executados, variosaltess a intercessdo de Maria, outras
proclamam o amor filial a ela, outras a importam@alesus e ainda a grandiosidade de Maria.

Chama a atencdo a valorizacdo da alegria e digmodgs homens para rezar.

Hoje a noite é toda especial/ pois vou rever amigasmaos. /Nem cansaco me
segura no sofa/ e nenhum programa de televisdobeo pelo manto de Maria/ as
lagrimas ndo posso evitar. O homem também choralelgria/ e ora para Deus

abencoar.
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Nos trechos grifados, é possivel perceber que @&canfa feita para os Filhos de Maria, para
o homem que ora em prol da unido da familia, gbe sl@ sua responsabilidade, o homem
gue nao tem vergonha de ir para o local do culto oder¢co nas maos, o homem que nao se
importa em expressar seus sentimentos. As musikessias retratam um estilo mais
moderno de masculinidade, o homem que se permi@clo homem que pede e confia na
protecao, que valoriza e se compromete com a [gargeam grupo.

Um dos momentos mais marcantes do ritual ocorredpa enorme bandeira circula
pelo grupo. “O manto”, como eles a chamam, sulbstitu oratorio que, no inicio do
movimento, circulava entre os Filhos de Maria. devao crescimento do movimento,
tornou-se inviavel que todos conseguissem tocg-leoe isso, criou-se o manto. Segundo

Christian,

enquanto éramos poucos homens, o proprio Pe. Adfassava entre nds com o
oratério erguido para que os homens pudessem cplitdme toca-lo. Quando o

namero foi aumentando, ndo dava mais para fazer Bkele teve a ideia de

confeccionar o manto. Foi uma alusédo aos grandasddirdes" que as torcidas de
futebol usam nos estadios. Foi uma das coisas em@xionantes que ja vi no

terco. A primeira vez que 0 manto passou, foi uoraresa para todos. Nunca vi
tanto homem junto choraB(trevista feita por mim em 04 out. 2010

A importancia de tal objeto pode ser mensurada pefoportamento do proprio padre: ao
substituir 0 manto por um maior, 0 padre cortou rom@iro em pedacos de modo a
transforma-lo no que ele batizou de “Reliquia dotoia que nada mais é que um cartao
plastificado contendo uma pequena parte do mantus#ficativa para o ato é que, deste
modo, os Filhos de Maria poderiam ter o manto serpprto de si.

O manto, espécie de capa, desde a antiguidadeseepaeum recurso simbdlico para
expressar o alcance de quem o usa. No imagindgopdasoas em geral, apresenta-se
impregnado de poderes magicos ou sobrenaturaiasplecto profano, ajuda a compor varias
identidades: de nobres, de autoridadesmiles ao ser coroada, do campedo em algumas
modalidades esportivas como a luta livre, e derdogeherdis como o Super Homem, Batman
e mesmo Harry Potter. Em suma, € a veste da dikndio soberano, do vencedor. E, ndo
podemos nos esquecer, € um simbolo presente nasativiconografias de Maria desde os
primeiros tempos do catolicismo: Maria € frequemeta representada, em imagens de
glorificacdo, ascenséo e coroacao, coberta por amarazul decorado com estrelas.

Um filme de grande sucesso na década de 105@anto Sagradotem como tema,

como o préprio titulo revela, um manto, na verdad®anto que colocaram sobre Jesus a
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caminho da crucificagdo. Nao por coincidéncia,aidt@no qual se enrolam os bebés também
recebe o0 nome de manto. Para Boff (1983), “o temdidgem mae que protege com seu
manto os filhos cala profundamente na psique e waemencontro da experiéncia de
desamparo e de busca de aconchego, tdo ausenida hamana” (BOFF, 1983, p. 226). Em
Belo Horizonte um fato polémico envolveu o mantoidagem de Nossa Senhora que se
encontra na sede do Clube Atlético Mineiro. De dootom Fabiola Andrade, repérter do
programa Globo Espofte depois de perder varias partidas, um torcedosaa@u aos
dirigentes de ter atraido o azar para o clubegrgpihtado o manto da santa de preto — a cor
do time. Pressionados pela torcida, os dirigentasdaram restaurar a cor original — azul, a
cor do maior rival, Cruzeiro — e convidaram Dom&fer, o arcebispo atleticano, para benzer
novamente a imagem.

Conforme mencionado no capitulo em que se desoreweal, 0 grupo vem recebendo
varios convites para participar da reza do tergdéemesmo para ajudar na implantacdo do
movimento em outras cidades. Essa deferéncia ddaseku lugar de multiplicador da
devocao ao rosario. Em setembro de 2009, cercad80 Bomens de Italuna, com a presenca
de Dom Antbdnio Gil Moreira, Arcebispo de Juiz ded&@G), rezaram o ter¢co no Centro de
Evangelizacdo Dom Hipdlito de Moraes, na sede dmuidade Cancdo Nova. Houve
também o lancamento do CBilhos de Maria e, nessa mesma viagem, 0s integrantes
participaram do 1° Encontro Nacional do Ter¢co domkins em Aparecida do Norte (SP).

O entusiasmo se mantém, apesar do numero de panties ter tdo rapidamente
ascendido e, depois, como é natural, ter diminuidantendo-se estavel com o numero
aproximado de 1500 homens. Mesmo assim, de acordoo proprio Pe. Adilson, “existem
muitos grupos masculinos que se reinem para maarnenhum com namero tao avantajado
como o grupo de Itauna”. Os frutos sdo a “expodagi formato do ter¢co para outras
localidades, a criagcdo de uma Associacdo Beneficentostume de se rezar o terco em
familia ou em pequenos grupos, a continua divuly@edi meio dos fiéis e o sentimento de
pertenca que promove a motivagdo semanal do grupo.

Em Itadna, o movimento, ao sugerir uma forma detutsonalizar a devocao mariana,
oferece também aos seus Filhos uma oportunidade eamursdes a outras cidades, para
participar de programas de radio e televisdo edat@ravacdo de um DVD e de um CD.
Quanto ao grupo, é provavel que, mesmo que arred@yda assim deixara suas marcas como

0 movimento que fortaleceu a devocao da reza go tantre os catolicos e mostrou um jeito

®1 Esta informac&o esté disponivel no site do programancionado (vide referéncias).
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mais descontraido de dedilhar o rosério, a saber,muita cantoria entoada apenas por vozes
masculinas. O simples fato de se reunirem em umtmmesnbiente com a finalidade de rezar,
de compartilhar gestos e palavras, de reafirmapstuanca, ja faz com que estes homens se
sintam mais fortes e mais confiantes na protecadat&.

Pe. Adilson, ao fundar e permanecer a frente dbeg-de Maria, usa um dos recursos
mais tradicionais do catolicismo. Nas palavras dpapJodo Paulo Il (2002), “o Rosario
conserva toda a forca e permanece um recurso sgardeel na bagagem pastoral de todo o
bom evangelizador” (2002, p. 24). Levando-se entaconnumero consideravel de homens
qgue constitui o grupo, bem como a quantidade deéagrparticulares ja construidas e
associadas ao habito mais frequente de se reeag@ pode-se dizer que tal movimento tem

sido um elemento revitalizador da fé catélica eamria.

4.4 Consideragfes sobre a questédo de género

N&o caberia concluir este capitulo sem uma bremsideracéo pela marca masculina
do ritual acima descrito, por isso, inicio estasdescom a abordagem de duas formas de
masculinidade. A primeira esta na capa da revisja, n. 2190, de 10 nov. 2010: O primeiro
super-herai brasileiro. O ator Wagner Moura, estaopli como o “Capitdo Nascimento” do
filme Tropa de Elite, é retratado como o atual héo$ brasileiros. Mas sera este o modelo de
homem que esta se delineando na contemporaneitlad®mem estressado, que ndo se da
bem com a familia e com a sociedade e que usatdEmexvioléncia para resolver problemas
que parecem muito mais pessoais do que coletivosegiinda reportagem é do jornal O

Liberal de Belém (Pype aborda ainda a masculinidade no sentido maisrderr

O terco enrolado nas méaos lembra o gesto das afiggas, mas estamos falando
de homens. Um grupo cada vez maior atraido peloimemto do 'Terco dos
Homens', iniciativa que tem arrastado uma multid@ohomens para a Igreja
Catolica. 'O homem é naturalmente machista, temomeansibilidade e por isso
mesmo mais dificuldade para aceitar o que ndo iérac Como o terco sempre
esteve associado as mulheres, a relacdo com osnhoénaim marco muito
significativo para a fé catdlica’, acredita o eqoista Antdnio Fiock, 64 anos,
coordenador do 'Terco dos Homens' na comunidadd@&ao braco da Paréquia de
Nazaré no bairro do Umarizal, em Belém (PERES, R010

N&o cabe aqui algum comentario sobre a capa dstaexvinem sobre a reportagem, mas

apenas (i) apresentar um olhar sobre a masculmidadquestdo de género, ilustrar, primeiro,
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gue o velho modelo dos nossos pais e avés ja mée s&is, mas que, também, ndo esta
sepultado; (ii) segundo, destacar que a discusd#ie género e a religido aos poucos salta os
muros das universidades e se estende por areaspdansa em geral. Nunes (2005) nos

chama a atencdo quanto a necessidade do avanciscoasdo do tema, ao afirmar que

“apesar de os estudos de género e religido teremeraado em numero e qualidade, ainda
temos menos estudos criticos do que seria neaessdesejavel”. (NUNES, 2005, s/p.)

Em geral usa-se género, que é um termo indicagwaneh construcao cultural a respeito
de um papel, como se este fosse sinbnimo de sexoo tque traz consigo a ideia de uma
determinacdo biologica. Segundo Nunes (2005) “regadhmos com 0 uso ambiguo do
conceito de género, as vezes significando relagdesis, as vezes utilizado como sinébnimo
de sexo”. Entretanto, os dois termos néo signifieamesma coisa.

Género € um conceito criado na década de 1970 jonodbs movimentos feministas e
procura explicitar que o sexo na esfera socialéndeterminado pelo sexo bioldgico. Dito de
outra maneira, a sociedade é que constréi a dferealtural entre homem e mulher, e esta
diferenca nédo depende somente de determinacOessfimu bioldgicas. O conceito género
€ importante, pois procura mostrar que certos nosdi# conduta e expectativas para homens
e mulheres foram constituidos socialmente atraweést@impos e que, na realidade, existem
varios modelos de condutas, os quais variam dela@am a época e o local, por exemplo, e,
sendo assim, tais modelos podem ser mudados, rdderente do que se apreende pelo
conceito determinista expresso em sexo biolégico.

A historiadora inglesa Joan Scott (1995) concegi@aero como uma categoria Gtil a
histdria e ndo apenas as mulheres ou as teoriasi$éas. Segundo esta autora, género é uma
categoria de andlise que se refere a construcégaaipacao social da relacao entre 0s sexos e
que confere papéis sociais adequados aos homensiglzeres. Opde-se a um determinismo
biologico nas relagbes entre os sexos, dando-lhecarater fundamentalmente social,
definindo homens e mulheres em termos reciproat&oeseparadamente, permitindo assim
estudar e criticar a dominagcdo masculina, cuja medipressao historico-cultural € o sistema
do patriarcado.

A autora esclarece que a discussdo de género-g@ciaa perspectiva historica, no
modelo que vem sendo forjado ha milénios, no qgejundo Bourdieu (2007), nas divisdes
da ordem e das relagfes sociais de dominacao eragfd instituidas sobre os géneros,

cabe aos homens, situados do lado exterior, diafio publico, do direito, do
seco, do alto, do descontinuo, realizar todos os ab mesmo tempo breves,
perigosos e espetaculares, como matar o boi, aiave colheita, sem falar do



90

homicidio e da guerra, que marcam rupturas do corsinario da vida. As
mulheres pelo contrario, estando situadas do lawida) do baixo, do curvo e do
continuo, vém ser-lhes atribuidos todos os tralsaffoonésticos, ou seja, privados e
escondidos ou até menos invisiveis e vergonhoO8EDIEU, p.41, 2007).

Na sociedade ocidental, o esterettipo do homene,foitil e poderoso e da mulher
invisivel, fragil, delicada e submissa perpassdustria e permaneceu no imaginario e nas
relacdes sociais. Esse estereotipo de virilidade, mue aguenta qualquer tranco, que nao
adoece e nédo chora, faz com que muitos homensstfiguem como “o super”, o forte e
racional, a0 mesmo tempo em que lutam para seeddar de caracteristicas atribuidas a
mulher como a sensibilidade e o desamparo. Ngssa&# masculinidade, o medo de nao ser
mais percebido como o sexo forte da lugar a insegar;, geradora da angustia que o homem
carrega nas costas e que continua o assombrando.

Na perspectiva de Pierre Bourdieu (2007), o tfabde “diferenciacdo” a que homens
e mulheres estdo submetidos foi, até época reqgariantido por: Familia, Igreja, Escola e o
Estado: (i) a Familia cabe o papel principal, pgbisela que precocemente se apresenta tal
diviséo; (ii) a Igreja, por sua estruturacao congsteente marcada por valores patriarcais e,
principalmente, pelo dogma da inata inferioridads thulheres; (iii) a Escola que, mesmo
secularizada, mantém os pressupostos da repredentsgriarcal; (iv) ao Estado que
regulamenta o patriarcado (p.103-105).

Alguns estudos que tratam a crise de identidadeuhaa apontam a solucao a partir da
desconstrucdo dos mitos patriarcais e da suprendacimnasculino, modelo arraigado no
imaginario tanto dos homens quanto das mulheregsa#pdas mudancas ocorridas no
comportamento feminino e o consequente aparecintentmova mulher, o descolamento do
modelo imposto ndo tem sido facil para os dois dadde 0 modelo antigo vem sendo
guestionado e desalinhado com a modernidade, tamBénesta sendo facil definir padrdes
que deixem tanto homens quanto mulheres mais ad®r seguros. A questdo ndo comeca
no modelo (ou falta) atual, mas sim no modelo diesfrutado pela dominacao/passividade.
O caminho para se desvendar as questfes podern BHEM pelos encontros em grupo,
onde o clima de liberdade e descontracdo podexéuefeer os debates e as novas posturas
mais adequadas a nova masculinidade. De acordoCaomell (1995), todas as sociedades
contam com registros culturais de género, mas nedast possuem 0 conceito de
masculinidade (CONNEL, 1995, p. 67).

Com o avanco da insergédo das mulheres no mercadabd¢ho e sua maior visibilidade
na familia e na sociedade, cada vez mais se recemjue a sociedade é pautada pelo padrao

masculino e que inclusive, ou principalmente, &giées, no sentido geral, e a catdlica, em
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particular, s&o um campo de investimento masculintugar do feminino restringe-se ao
campo da pratica religiosa, nos rituais e na trégsin, como guardids da memaria do grupo
religioso, enquanto o lugar do homem permanece conde definir normas e doutrinas.
Apesar de muitas mulheres terem assumido o paperaledoras e até de protetoras da
familia, esta circunstancia veio apenas reitesarpemacia masculina, e ndo elevar a mulher
a um patamar de maior prestigio. As leis, as ngressloutrinas ainda sdo criadas para as

mulheres, mas considerando-as como o0 oposto dosrtsoiBegundo Nunes (1996),

quer se trate de estudos teolégicos ou das ciérstemis, a populagdo das
comunidades aparece dividida segundo o corte ctadsi sociologia das religides,
em clérigos e leigos. Nenhuma referéncia ha ao datgue esse clero €, na sua
totalidade, masculino, o que implica a exclusaordakeres e, portanto, uma clara
relacdo de poder entre os sexos (NUNES, 1996, ».100

Acreditamos que um dos projetos de estabelecindmitivisdo das relacfes sociais a
partir da perspectiva de género, pautado em movoseaxclusivos do masculino ou
feminino, possam acelerar a edificagdo de um nowdefo de sociedade, mais justa e
heterogénea. Deste modo, esses grupos exclusivamestulinos e com um grande alcance
na sociedade poderdo trazer a luz a discussao danetual lugar do homem quanto da

mulher na igreja catélica no Brasil, mudando a lse@onfiguracdo que ainda prevalece.
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5. CONCLUSAO

Embora seja um movimento recente, o terco dos herderitaina vem imprimindo
uma grande marca no aspecto devocional dos cadiiaccidade. Tanto o ritual quanto os
desdobramentos como a constru¢do de grutas parésut a adesdo de mais pessoas a reza
do terco, demonstra o contato com as multiplas dsrrde pertencimento ou adesdo ao
universo religioso na atualidade. As hipétesesidricque desencadearam esta pesquisa
revelaram as relagbes existentes entre as aparogiesdas a partir de 1955 e o ritual
semanal da reza do terco. Ao mesmo tempo, os desdebtos do fen6meno Filhos de Maria
mostram a importancia do movimento para a revidaép da fé catdlica em Itauna.

O tema devocao mariana e aparicdes de Maria emaltimil destacado para servir de
cenario para o ritual da reza do terco por um griggmado apenas por homens, um
fendbmeno significativo devido ao grande numero altigpantes, a revitalizacdo do local das
aparicdes ha mais de cinquenta anos e também poorssgderado, hoje, por varios catolicos
da cidade, o maior movimento da igreja catolicdtdéna. Contudo, € importante salientar
que a reza do ter¢o apenas por homens vem setaorkiicomo uma nova for¢a dentro da
igreja catolica, uma estratégia/recurso para temt@mter os fiéis diante da pluralidade de
crencas que caracteriza a modernidade. Isto pocguey foi demonstrado, o terco, além de
ser uma oracao tradicional, conhecida e praticagla maioria dos catolicos, demarca
firmemente a identidade dos fiéis catolicos. Tantidade, reafirmada pela reza do terco,
reforca a comunhdo desse grupo em relacdo a utnédoslementos explicitamente catélicos
— a figura do Papa, a eucaristia e a devo¢ao naariddem como a pertenca a Igreja Catolica
como um todo, em oposicao as demais religides/dergdes.

Com o objetivo de analisar se tal ritual seria whmlizacdo dos acontecimentos da
década de 1950 — apari¢cbes de Maria em Italnase seria mais um movimento surgido a
partir dos moldes de oracdo da Renovacdo Carissm@satdlica com o objetivo de revitalizar
o catolicismo, a pesquisa se concentrou no gruptadea, denominado Filhos de Maria, sem
se estender para outros grupos masculinos que taipitadicam a reza do terco. Ao analisar o
ritual e, a partir de um estudo sociografico dogigipantes, a dimensdo que se procurou
destacar foi referente apenas ao ritual, a idethdided grupo como Filhos de Maria, enfim, as
experiéncias vividas pelos participantes como natetgs deste grupo.

A pesquisa revelou que o movimento, ainda recemmeigdo em 2006), vem

apresentando resultados significativos tanto eracéel a revitalizacdo do local quanto a



93

construgcdo de uma identidade catdlica na comunidddeido ao grande alcance do
movimento na cidade, outros grupos se formaram scuofiaos e mistos — e varias familias
estdo construindo grutas em seus domicilios e mdanfamiliares e amigos para a reza do
terco. Uma das hipoteses que se levantou paraaxpliforca de tal devocéo na regiao refere-
se ao fato de o mito das aparicbes permanecer movoimaginério dos itaunenses,
notadamente dos mais idosos: 0 habito de ir a glwtairro de Lourdes para fazer oracdes
de agradecimento ou de peticdo, pegar da aguaaaem gob a imagem de Maria ou até
mesmo buscar um pouco de paz, ha muito faz partotidiano de homens e mulheres de
todas as idades. Para muitos devotos itaunensesleagecanto foi o local escolhido por
Maria para estar junto aqueles que nela acreditam ela confiam suas aflicbes e
necessidades.

Esta dissertacdo mostrou que durante a reza do-terg realidade o ter¢co se constitui
de um conjunto de rituais — os homens se compataforma bastante peculiar e ritualizada:
a chegada em grupos uniformizadosremadoscom o terco; a saudac&alve Maria os
canticos animados e a voz desinibida durante a®esao esforco de todos, ao final, para
tocar o manto gigantesco, simbolo de confiancameor.ana forca, na protecdo de Maria a
todos os homens ali presentes. Este grupo, queigeui com 17 homens, chegou a 2000
participantes por semana — em dias comemorativos) alimero ainda maior — esta por ora
estabilizado, segundo os organizadores, em torndl5¥ homens. Como mostrou a
entrevista do Pe. Amarildo (vide capitulo 3), msit@o a missa regularmente, mas outros
tém a reza do terco na gruta como Unica forma geesgar sua religiosidade. Em outras
palavras, alguns integrantes seguem o adagio aitad®gundo capitulo: “muita reza, pouca
missa,/ muito santo, pouco padre”. Além de Padrigséwl Neres, fundador do movimento
que permanece a frente do grupo, apenas Pe. Ndta@ahabitualmente frequenta o culto.
Curiosamente, o clero local parece respeitar actafatica “ndo-oficial” e popular que tal
devocao pede: os outros padres da cidade ndo ftaqueo ritual, apesar do movimento
congregar homens de todas as paroquias, até megrales que usualmente ndo participam
de suas celebracbes ou qualquer acontecimento rég.igSegundo dados informais,
fornecidos pelo Pe. Adilson e também pelo Sr. Rmaapds o inicio da reza do terco pelos
Filhos de Maria houve muitas conversfes, mas hqnmgipalmente, o retorno dw@bito de
rezar, mesmo que apenas uma vez por semana na gruta.

N&o € raro ver pai e filho juntos. Uns levam o$idd pequenos, outros vao
acompanhados do filho jovem e € muito comum veb&amhomens jovens levando idosos.

Na gruta, o devoto homem se torna o representantsud familia: ele se encarrega néo
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apenas de orar pela unido da familia, mas tambéimazier os pedidos e os agradecimentos,
inclusive das mulheres — fato relatado na desculpaotual — que ndo podem participar dos
encontros dos Filhos de Maria. Como se pode verfaigas exibidas e nas declaracdes de
intencdes durante a oracdo, o devoto recorre a g@mh protecdo nos conflitos familiares,
nas atribulacdes afetivas, sociais e profissiopaigs angustias geradas por transtornos na
saude. Por motivos préticos, foi decidido entremmnizadores que nao haveria relatos orais
durante o terco, mas ha um livro no qual as intep@ao anotadas por um voluntéario e lidas
no inicio do ritual. O devoto, ao deixar por escsitias intencdes naquela noite, deixa gravada
sua crenca na forca do ritual. Ele ndo somenteacmoth o poder da oragcédo do grupo, como
também se emociona no momento em que alguém ralatagoloca nas intengbes, o
agradecimento a uma graca alcancada. As noitesi@eaefeira passaram a ser, para esses
homens, além de momento de socializacdo, momentfldgédo, de proximidade com Maria,
de vestir a camisa branca para anunciar sua afiliap movimento e também de recorrer a
forca da oracdo para superar ou amenizar as diéidek enfrentadas pela familia.

Em suma, a dissertacao (i) partiu da devocéao aayidai expressividade do culto entre
os catdlicos e da forca que a sacralidade da mukerceu sobre a sociedade desde a
antiguidade; (ii) mostrou algumas formas de cultdaxia e como as apari¢des contribuem
para reforcar a fé catdlica; por meio de transesgdarciais de relatos dos devotos referentes
a aparicdo (iii) mostrou a crenca dos fiéis de Ijagia escolhera o local no qual os devotos
poderiam estar mais perto dela, a maneira comaiia ge transformou em um local para
cultos pessoais e oficiais; (iv) revelou tambérorgd que a reza do terco exerce na pratica do
catolicismo, procurando-se compreender como 0 @it se mantendo e quais crengas, nem
sempre explicitadas, convergem para agregar ogg-ada Maria.

Deste modo, a partir da observacdo do ritual e éambe pesquisas e entrevistas
realizadas durante os anos de 2009 e 2010, foiyvebsompreender que esses homens nao
estdo ali apenas recitando as tradicionais oragdes em conjunto, formam o tergo: para
além do significado religioso, ser um Filho de Mampresenta ter uma identidade, assumir
um papel determinado na sociedade da qual se fez @adistintivo identitario — alcancado
por meio de varios passos, como a frequéncia sémarsaudacadalve Maria,o jeito
descontraido deszar e cantar e também pelo uso de simbolos ¢oearemo a camisa do
movimento e o terco — de imediato norteia a pdgddsie do participante se destacar na
sociedade e de reafirmar sua pertenca a religidolicsa Outro ponto relevante € a
possibilidade do Filho de Maria participar de eeeném outras cidades, de entrevistas dos

lideres para jornais escritos, a participacdo emgramas de TV e a gravacdo de um DVD.
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Dito de outro modo, fora do movimento, muitos dadesidomens nao teriam a chance de tais
participacfes. Logo, 0 movimento propicia ao FileoMaria uma espécie de inclusdo social
masculina: a participacao ativa no ritual, a opodade de atuar em diversas atividades do
grupo, como visitas a enfermos — dentro do contéatdssociacao Filhos de Maria de Itauna
— bem como diversas atividades sociais mencionadasa, redefine o lugar ocupado pelo
homem na familia e na igreja catdlica.

A sequéncia de oracbes que forma o terco € entdamea cantos variados,
movimentos do corpo e, as vezes, a gestos maisupoaexemplo, em estadios de futebol —
como o caso da “ola” feita no dia do aniversariajdatro anos do ritual e a grande bandeira
por eles denominada de manto — elementos que d&xarnto mais alegre e descontraido. O
terco dos homens de Itadina € um culto mais caroeg@@mocao, mais alegre e descontraido,
prega valores caros ao catolicismo, principalmanta grande devocao a Maria.

A recitacao do rosario, mesmo sendo uma oracaadewada cristocéntrica pelo Papa
Joéo Paulo Il, evoca nos devotos em geral a figaerslaria, a mae de Jesus, integrando assim
uma perspectiva materna menos racional ou form@aioca adotada nas celebracdes
litargicas, mais objetivas. Dito de outro modo,utta@ oficial € definido pela instituicdo, ao
contrario dos cultos populares nos quais o devsti@belece um contato direto com o santo,
sem a necessidade de nenhuma intervencgéo do neargseda instituicdo. Por exemplo: nas
festas litargicas “oficiais”, como Imaculada Coméei, destinadas a homenagear Maria, sdo
feitas leituras especificas para o momento e ogsh#do destinados a louvar e reforcar o
dogma ou a iconografia.

A pesquisa mostrou que o ritual da reza do tertmsgeomens de Itaina ndo se pauta
por uma sequencia rigida e precisa, excetuandabsgmente, o encadeamento das oracoes.
Ao contrario, o ritual foi se transformando ao longo tempo de modo a se adaptar ao
namero de participantes e aos acontecimentos: fatnmo do crescimento que ditou a
cadéncia do ritual e ndo as normas da instituicéo @esejo dos organizadores.

Trajado com sua camisa branca estampada com anmadg®laria e reafirmando sua
fé na oracdo para unir a familia, o Filho de Madguire uma identidade catdlica e passa a
pertencer a um grupo protegido, envolvido, tocaglo pnanto de Maria. Um grupo que se
consolidou na cidade e que expressa sua devogacipaimente por meio de céanticos e
oracfes acompanhadas de gestos descontraidos, pewsis nas celebrac¢des oficiais. Um
fragmento do manto usado no ritual por quatro an@substituido por um novo, bem maior —
foi transformado em “reliquia” pelo padre fundadpie sugeriu aos devotos colocarem-no

dentro da carteira, de modo que Maria pudesse estampo todo com eles. O poder do
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manto, tdo explorado em varios contextos, foi ugsta simbolizar a constante protecéo de
Maria a esse grupo de homens que semanalmenteefitaqu o ritual, protecdo de que
necessitam para enfrentar as dificuldades quetaeroporaneidade lhes apresenta.

A conversao sugerida na mensagem que se enconpiagainstalada no local ndo
faz parte daitual dareza do tercoNossa Senhora de Italumenpresta sua imagem e o local,
que, segundo a fé dos devotos, ela mesma escolraucpm eles estar. Nas musicas
compostas pelo padre, especialmente para sereredaandurante o rito, ndo se menciona o
nome da aparicdo e nem a mensagem que se torndmbole da Gruta de Itadna. A
iconografia ainda recente parece nao ter sidontetale incorporada ao imaginario dos
devotos locais e outras denominacfes, como a imademossa Senhora de Fatima
estampada na camisa ou nos objetos alusivos aonanto pelos organizadores, ndo suscita
guestionamentos entre os participantes: sdo Fdieoslaria, independente da denominacao
gue ela assuma! A iconografia, entronizada apemag@)2 e mais divulgada agora com o
terco dos homens, com certeza alcancard um noampatno imaginério de seus devotos.
Logo, os Filhos de Maria, mesmo utilizando de autreonografias, sdo os maiores
divulgadores do local e do culto direcionado edmegnente d&Nossa Senhora de Itaina

Quanto a crenca de que o movimento Filhos de Msegi@ga o cumprimento da
mensagem dita por Maria ao Sr. Ovidio -Erguei o altar, orai com fé e vereis o milagre da
conversao- ha ressalvas: de acordo com dados empiricds|hms de Maria ndo podem ser
considerados um grupo de convertidos, pois eles er@amn homens sem religido ou
pertencentes a outra denominacao religiosa. Paggedyrupo, inclusive, participa de cultos
oficiais regularmente, mas existem ali alguns harmure, por terem sido criados dentro da
tradicdo catdlica, conservam a fé em Maria, meso® rfio institucionalizada, e mantém
alguns habitos como o de rezar. Na explicacado deepadilson, houve algumas conversoes,
mas muitos participantes do ritual ainda nao fratara as celebracdes oficiais.

Ser um Filho de Maria afigura-se, entdo, como asiptoslade de (i) mostrar a
“grandeza de Maria” para a cidade; (ii) participiar cultos mais emotivos e descontraidos
segundo o modelo do movimento carismatico; e ¢optribuir para a revitalizacdo do
catolicismo na regido. Mas seriam esses 0s motgofgais para a adesdo tdo pronunciada?
Em outras palavras, o movimento, obviamente, fagrse¢orno da crenca e devogado a Maria,
mas, por meio de suas praticas rituais ndo passjlaicima de tudo, a busca de uma nova
maneira, um novo lugar para os integrantes desgm e inserir na familia, na igreja e na
sociedade? Ou, ainda, ndo seria o fator motivadmgregador, que torna a noite de quarta-

feira um dia especial para tantos devotos, a pbdside da afirmacdo de uma (outra)
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identidade masculina? Nao se descarta que a pagéo no grupo seja uma forma carinhosa
de zelar pela familia ou em favor dos deserdado®aan todo. Mas, por outro lado, ndo se
pode deixar de lado que tal militdncia traz a visiade o poder masculino e, a tentativa
destes devotos para preservar uma caracterigtcartaigada e inequivocamente propagada
por meio das religibes cristds — afinal, Deus é, termos iconogréaficos e conceituais,
masculino — poderia ser o atrativo que mantém oendrntéio elevado de participantes no
movimento?

Entendemos, portanto, que o primeiro passo pasgioglar género e modernidade é
desconstruir o modelo hegemdnico de masculinidadestido pela religido como lei divina.
Quando a instituicdo religiosa supervaloriza oshattns da masculinidade, ela ndo esta
apenas dando instru¢cdes sobre como ser homenstélafemando que, em oposicao a estas

A

questdes, esta “o outro lado da moeda” — a mu#tieda culturalmente construida como o
oposto a tudo aquilo que o homem (deve) represgnta(

Logo, essa dissertacdo traz a discussao de umpgenwd explorado: a presenca do
devoto masculino nos rituais da igreja catélica,aumstituicdo que ainda mantém a
masculinidade como categoria sacralizada. Acostomad lugar de comando na instituicao,
0os homens, a partir do movimento tergo, trazemogpqata de comprometimento com a
oracdo, com a evangelizagdo, com a mudanca deevaden a transformacédo do ambiente em
gue vivem e trabalhanTalvez seja mesmo o momento do homem mudar, indbusta de
novas realizacdes, buscando novas formas de séveneom outros assuntos, dentre eles a
religido, ao procurar desenvolver mais a sua siidsitbe, interessar-se mais pelo cotidiano
da familia e exibir, sem medo, suas emocoes.

Independente da perda da hegemonia da religidoliceatdio Brasil, ela esta
culturalmente inserida na sociedade e, dado o0 ssipe nimero de fiéis bem como a
visibilidade dos grupos exclusivamente masculinogegrar o novo cenario do catolicismo,
poderemos suspeitar que novas discussfes e novdasjde abram para o tema. Deixa-se a
expectativa de vida longa ao movimento e que etsgger mais uma possibilidade de se
discutir as questdes de género e o lugar do home raulher no interior da instituicdo
catdlica, assim como em outras instituicdes, para gmbos possam alcancar pleno

reconhecimento como atores sociais do século qunécse
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Figura 1: Itatna, localizada a 79 km de Belo Horizonte e &mXe Divindpolis. Mapa saindo de Belo Horizonte .
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APENDICE B — Fotos de arquivo pessoal

Foto 1 Nossa Senhora de Itauna Foto 2 Dom TarC|S|o, Bispo da Diocese de Divindpolis
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APENDICE C - Fotos de arquivo pessoal: reza do terco emdtaim dia 04 ago. 2010, conforme descricdo nol¥ap
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APENDICE D - Fotos de arquivo pessoal: Gruta de Nossa Sedidtatina




