PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE MINAS GERAIS
Programa de Pos-Graduacao em Ciéncias da Religiao

Kathia Silva Gomes

SOB O SOL DE SATA NO INTERIOR MINEIRO:
Fé e Liberdade em Bernanos

Belo Horizonte
2014



Kathia Silva Gomes

“SOB O SOL DE SATA” NO INTERIOR MINEIRO:
Fé e Liberdade em Bernanos

Dissertacdo apresentada ao programa de
Pos-graduacdo em Ciéncias da Religido da
Pontificia Universidade Catolica de Minas
Gerais, como requisito parcial para obtencéo
de titulo de Mestre em Ciéncias da Religiéo.

Orientador: Prof. Dr. Marcio Anténio de Paiva

Belo Horizonte
2014



FICHA CATALOGRAFICA

Elaborada pela Biblioteca da Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais

G633s

Gomes, Kathia Silva

Sob o sol de sata no interior mineiro: fé e liberdade em Bernanos / Kéthia
Silva Gomes. Belo Horizonte, 2014.

91f.

Orientador: Marcio Antdnio de Paiva
Dissertacdo (Mestrado) — Pontificia Universidade Catolica de Minas Gerais.
Programa de P6s-Graduacdo em Ciéncias da Religido.

1. Bernanos, Georges, 1888-1948 - Sob o sol de Sata — Critica e interpretacao.
2. Bernanos, Georges, 1888-1948 - Diario de um Paroco de aldeia - Critica e
interpretagdo. 3. Religido. 4. Fé. 5. Liberdade. 6. Bem e mal. I. Paiva, Marcio
Antonio. Il. Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais. Programa de Pés-
Graduacdo em Ciéncias da Religido. I11. Titulo.

CDU: 248




Kathia Silva Gomes

SOB O SOL DE SATA NO INTERIOR MINEIRO: fé e liberdade em Bernanos

Dissertacao apresentada ao programa de
PoOs-Graduacdo em ciéncias da Religido
da Pontificia Universidade Catolica de
Minas Gerais, como requisito parcial par
obtencao do titulo de Mestre em Ciéncias
da Religido.

Prof. Dr. Marcio Anténio de Paiva (Orientador) — PUC Minas

Prof. Dr. Lindomar Rocha Mota — PUC Minas

Prof. Dr. Anténio Alvimar Souza - UNIMONTES

Belo Horizonte, 24 de abril de 2014



A minha mée Terezinha, exemplo de
fé e determinacédo, dedico, em tom
maior.

Ao meu pai Marcos, que mesmo na
auséncia, impulsiona a minha
jornada, dedico com satisfacdo este
trabalho.



AGRADECIMENTOS

Muitas maos foram responsaveis, direta ou indiretamente, para
conclusdo dessa dissertacdo. Tanto no que diz respeito a esfera intelectual
como também e, sobretudo, na dimenséo afetiva/amorosa, traduzidas quer seja
pelo apoio, proximo ou distante, pelo siléncio, pelas orac¢des dirigidas a mim ou
simplesmente porque algumas pessoas “torciam” por mim. Muitas foram
verdadeiramente as pessoas que contribuiram antes e durante a realizacdo de
minha dissertacdo que agora passo a evidenciar com uma profunda gratidao.

A DEUS, sempre o alicerce na constru¢cao de minha vida com o qual
este trabalho fez-me aproximar Dele, compreendi que quanto mais lia e
estudava sobre Fé e Liberdade, mais tinha a certeza de minha aproximacéao
pessoal e espiritual com Ele. Com a mesma veeméncia agradeco a Maria
Santissima, a minha mae do céu, a quem sempre rezei pedindo capacidade
intelectual para realizar este trabalho e colocava-lhe em todas as preces.

Ao meu esposo e companheiro DIMAS, por me ajudar e me apoiar em
todos os momentos, por me instigar a buscar meus sonhos e crer na realizacéo
deles, bem como no auxilio inestimavel nas varias corre¢des ao texto.

Aos meus amados filhos TOMAS e JULIA razdo de todas as minhas
conquistas. Com licdes herdadas de meus pais e de atos de amor, carinho,
compreensao e ética, digo com orgulho, que estou participando do “despertar
de pessoas” de TOMAS e JULIA. Amo-os infinitamente!

A minha FAMILIA, canalizadora das expressbes e emocdes,
especialmente minhas irmas MONICA, CARLA e meu cunhado WELLINGTON,
gue me acolheram em sua casa quando estava cumprindo os créditos em Belo
Horizonte. Quero ainda agradecer o meu irm&o VINICIUS que, com todos os
seus problemas, se disponibilizou em me ajudar com pesquisas na Biblioteca
Nacional. Enfim, a todos os familiares que, direta ou indiretamente, me
ajudaram e vivenciaram minhas angustias existenciais e intelectuais na
elaboracao da dissertagao.

Nao poderia deixar de agradecer aos amigos do CENTRO ESPIRITA
LUZ E VIDA pelo apoio, preces dirigidas, pela paciéncia e por entenderem as

minhas “auséncias”



No plano académico gostaria de agradecer aos Professores do PPGCR:
Flavio Augusto Senra Ribeiro, Amauri Carlos Ferreira, Mauro Passos, Pedro A.
Ribeiro de Oliveira e Roberlei Panasiewicz em especial ao meu orientador
MARCIO ANTONIO DE PAIVA, pela confianca depositada, pelas licbes de
paciéncia, pelo apoio nas horas dificeis e pela distinta generosidade de trato.

Aos membros da Banca Examinadora, que gentilmente aceitaram o
nosso convite: Prof. Dr. Pe. Antonio Alvimar Souza e Prof. Dr. Pe. Lindomar
Rocha Mota.

A Secretaria do PPGCR, em especial a pessoa de Dénia Corréa, pelo
suporte administrativo, mas, principalmente, pela sensibilidade no
encaminhamento de minhas questdes junto ao Colegiado.

A todos os colegas de Mestrado, pela convivéncia, em especial a
Sandson Rotterdan, Luis Henrique e Andreia C. Nascimento, amigos que tive o
privilégio de conhecer e conviver.

A Universidade Estadual de Montes Claros (Unimontes), através do
Departamento de Métodos e Técnicas Educacionais, e do Centro de Educacéao
a Distancia - CEAD que, ao me conceder licenca para cursar o mestrado, me

proporcionou condi¢Bes temporais e financeiras a minha formacgéo continuada.



Oh! Como somos loucos se nao percebemos em nosso pensamento
gue é préprio da palavra incorporar incessantemente, ao universo
sensivel, o ser abstrato de que ndo temos a recear perigo algum,
proximo e certo! Ai da cegueira que ndo se reconhece refletidas em
outras faces ja inimigas, de olhar odiento e boca amarga disfarcados!
(BERNANOS, 2010, p. 135-6).



RESUMO

A presente dissertacdo estabelece relacées entre o entendimento de fé e a
nocdo de liberdade em Georges Bernanos, escritor catdlico francés. Tal
abordagem discute o comportamento humano através da religiosidade a partir
dos personagens principais das obras Sob o Sol de Sata e Diario de um Paroco
de Aldeia. O romancista do final do Século XIX e inicio do Século XX foi um
homem profundamente preocupado com o futuro da humanidade e a caréncia
de fé e liberdade num periodo dramatico da histéria humana. O tema
fundamental em Georges Bernanos € a experiéncia intensa da espiritualidade,
no mundo das técnicas, numa época de modernidade burguesa marcada por
todas as formas de beligerancias, individuais e coletivas, numa derrota de
consciéncias. O principal objetivo desta dissertacdo é destacar a atualidade do
pensamento de Georges Bernanos, identificando sua contribuicdo critica no
esforco filoséfico de compreensdao do homem moderno. O caminho para se
chegar a esse entendimento deu-se a partir do levantamento documental, de
depoimentos, entrevistas e circunstancias de seus escritos sobre sua
passagem por Minas Gerais. Também precedeu-se a interpretacdo de suas
obras e da leituras de autores considerados testemunhos e amigos mais
importantes, como Emmanuel Mounier e Jacques Maritain, Alceu Amoroso
Lima, para realizacdo de um didlogo das pesquisas bibliograficas. Aprende-se
com Georges Bernanos — na retomada contemporanea de sua literatura
religiosa — que é preciso ndo ter ilusbes, mas permanecer apaixonadamente
enamorado pela vida, pela via do exercicio cotidiano da fé e da liberdade. Nele,
a crenca em Deus e a salvacao eterna compensam toda a luta e aflicdo do ser
humano, que o tempo todo tem que lidar com as contingéncias da vida e a

incompreensao dos infiéis.

Palavras-chave: religido, fé, liberdade, bem, mal.



RESUME

Le travail em cause établit des rapports entre la compréhension de foi et la
notion de liberte pour Georges Bernanos, écrivain francais catholique. Une telle
approche discut le comportement humain a travers la religiosité a partir des
personnages principaux des oeuvres “Sous le Soleil de Satan” et “Journal d’'un
Curé de Campagne”. Le romancier de la fin du XIX eme siécle a été un homme
profondément soucieux de I'avenir de 'humanité et la carence de foi et liberté
dans une période dramatique de I'histoire humaine. Le théme fondamental pour
Georges Bernanos c’est 'expérience intense de spiritualité, dans le monde des
techniques, en une époque de modernité bourgeoise, marquée par toutes
formes de bélligérances individuelles et collectives, dans un échec de
consciences. Le but principal de ce travail c’ést de mettre un relief I'actualité de
la pensée de Georges Bernanos, identifiant sa contribution critique a I'éffort
philosophique de compréhension de ’'homme moderne. Le chemin pour arriver
a cette entente s’est donné a partir de I'ensemble des documents, des
témoignages, d’inter viewes et circonstances de ses écrits sur son passage, par
Minas Gerais. Aussi, ily a eu l'interpretation de ses oeuvres et des lectures
d’auteurs considerés témoins et amis plus importants, comme Emmanuel
Mounier, e Jacques Maritain, Alceu Amoroso Lima, pour la réalisation d’'un
dialogue des recherches bibliographiques. On apprend-avec Georges Bernanos
— dans la reprise contemporaine de sa littérature réligieuse — qu’il faut ne pas
avoir d’illusions, mais rester amoureux passionné de la vie, par la voie de
I'exercice quotidien de foi et de liberté. Pour lui, la croyance em Dieu et le salut
etérnel recompensent la lutte et le chagrin de I'étre humain, qui doit tout le

temps travailler les contingences de la vie et 'incomprehénsion des infideles.

Mots-clés: réligion, foi, liberté, bien, mal.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho estabelece relacdes sobre o entendimento de fé e a
nocdo de liberdade em Georges Bernanos (1888-1948) — escritor catolico
francés — a partir do estudo de duas de suas obras, desenvolvendo discusséo
de sua crenca religiosa e sua interpretacdo dos problemas politicos, morais e
éticos da sociedade. Tal abordagem discute o comportamento humano através
da religiosidade a partir dos personagens principais das obras citadas e das
criticas literarias. No Brasil, ainda pouco traduzido, sua literatura e manifestos
deixaram um legado que, no pos-guerra, caiu no ostracismo editorial, voltando
a ter visibilidade com novas publicagcbes em portugués de algumas de suas
importantes obras literarias.

O extraordinario legado do escritor catdlico, Georges Bernanos,
auspiciosamente retoma seu lugar no cenario cultural brasileiro, gracas as
novas edi¢cdes no Brasil de algumas de suas obras classicas, como Sob o Sol
de Sata (2010) e Diario de um Péaroco de Aldeia (2011). Sua literatura aborda a
dimenséo tragica e agonica da existéncia humana, trabalha a no¢do do mal
(pecado), a consciéncia da presenca do mal nos pequenos gestos individuais
da vida cotidiana.

O tema fundamental em Georges Bernanos é a experiéncia intensa da
espiritualidade, no mundo das técnicas, numa época de modernidade burguesa
marcada por todas as formas de beligerancias, individuais e coletivas, nhuma
derrota das consciéncias. Dai a necessidade de retorno ao mistico, ao
contemplativo, a uma cruzada da fé contra a hipocrisia.

Heterodoxo, porém contextualizado, o escritor francés do final do Século
XIX e inicio do Século XX foi um romancista e ativista profundamente
preocupado com o futuro da humanidade e a caréncia de fé e liberdade num
periodo dramatico da histéria humana. Sua literatura, manifestos politicos,
criticas e depoimentos de intelectuais brasileiros que conviveram com o escritor
atestam sua profunda preocupag&o com 0s rumos da civilizagdo moderna.

Neste sentido, este trabalho visa tracar um perfil de um escritor némade,
gue viveu intensamente no sertdo mineiro, identificando sua militéncia religiosa,
além de sistematizar informacdes historicas sobre sua presenca no Brasil,

especialmente no interior de Minas Gerais. A pesquisa investiga o sentido da
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experiéncia espiritual que domina o universo bernanosiano. E também procura
problematizar o entendimento de fé e liberdade e as possibilidades da
experiéncia espiritual do mundo dominado pelas preocupac¢des materiais, tendo
como referéncia suas obras mais conhecidas no Brasil: Sob o Sol de Saté e
Diério de um Paroco de Aldeia.

O principal objetivo deste trabalho académico é destacar a atualidade do
pensamento de Georges Bernanos, identificando sua contribuigdo critica no
esforco filosofico de compreensdo do homem moderno, no que pese tratar-se
de um pensador considerado “conservador”’, orientado pelo tradicionalismo
cristdo, hierarquico e saudosista do legado medieval europeu, munido de
nostalgia pela totalidade e pelo transcendente. Nesse prisma, o0 mundo teria
entrado em decadéncia com a revolucdo industrial e cientifica, em detrimento
da verdadeira constru¢cdo do ser. Por isso mesmo, a importancia atual de
Bernanos é a retomada a uma critica ao conformismo e a mediocridade. Em
sua literatura o conflito existencial torna-se elemento constitutivo de formacéo
das consciéncias, onde a crenca religiosa readquire sua funcao primordial: a
salvacao.

A religiosidade do escritor francés pauta-se pelo inusitado, embora
ciente da desgraca, mas também da potencialidade humana. Por se tratar de
ficcAo — e por isso mesmo sem a pretensdo de compilacdo metddica de
conhecimento verificavel — essa literatura nos induz a critica ao determinismo
iluminista e ao racionalismo esclarecido. Aguca a imaginacédo do leitor e o
conclama a sair da letargia, por conta da narrativa dramatica em exame das
consciéncias. Em Bernanos, seguramente, ha um tom e um dom proféticos.

Ao nosso ver, essa afirmacédo € congruente com o proprio estilo de vida
adotado por Bernanos em sua passagem pelo Brasil, durante a 22 Guerra
Mundial, conforme depoimentos e relatos historicamente registrados, que, por
diversas vezes, destacam o sentido “profético” de seu existencialismo cristao
de alma dilacerada (SERRAZIN, 1968).

O nacional-socialismo fizera triunfar exatamente o homem mediano,
conforme temia Bernanos, condicionado pelo racionalismo e utilitarismo. Ao
contrario da liberdade na condicdo total da pessoa que exige sacrificios

pessoais, na concepcdo do pensador catélico a modernidade totalitaria
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compromete a fé do individuo em Deus e em si mesmo, transformando-o em
funcionario.

Nos seus manuscritos, o problema do mal adquire centralidade em todas
suas nuances, perpassando as dimensdes mais subjetivas dos individuos
vocacionados. Nessa literatura ndo existe espaco para segmentacdes
metafisicas, entre bons e maus. O perddo e a morte se complementam
basicamente nas banalidades cotidianas. O mal se espalha em tudo e em
todos. Dai a preméncia do dialogo com esse autor francés que é considerado,
juntamente com Léon Bloy, Charles Péguy e Jacques Maritain, uma das
grandes personalidades do pensamento catoélico do Século XX.

Parte-se da premissa de que o autor em questéo, principalmente através
de seus personagens, procura dar énfase aos dilemas da condicdo humana,
estabelecendo relagfes intrinsecas entre o bem e o mal, a fé e a liberdade,
conjugando-os no mesmo universo dramético. Dessa maneira, fé e liberdade
séo elementos constitutivos da condicdo humana. Confrontados com o proprio
eu, a atitude do homem deve ser o da esperanca, do agradecimento pela
crenca em Deus.

Portanto, nossa metodologia partiu da leitura analitica das obras Sob o
Sol de Sata e Diario de um Paroco de Aldeia. Paralelamente, foi realizado um
levantamento documental de depoimentos, entrevistas e circunstancias de
seus escritos produzidos durante sua passagem por Minas Gerais,
especialmente quando esteve em Pirapora, onde escreveu Les Enfants
Humiliés e iniciou a elaboracdo de Monsieur Ouine. Foram visitadas as cidades
de Pirapora e Barbacena. Na primeira, para entrevistar pessoas proximas de
remanescentes do escritor, além de consultas a jornais da época e arquivos
particulares; ao passo que, na segunda cidade mineira, para visita ao Museu
Bernanos, na tentativa de localizacdo de documentos e registros sobre a
estadia do escritor francés no periodo de 1938 a 1945. De forma
complementar, pesquisas também foram realizadas pela rede de computadores
(Internet).

Segundo Gil (2002), a pesquisa bibliogréfica:

[...] € desenvolvida com base em material ja elaborado, constituido
principalmente de livros e artigos cientificos. Embora em quase todos
os estudos seja exigido algum tipo de trabalho dessa natureza, ha
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pesquisas desenvolvidas exclusivamente a partir de fontes
bibliograficas (GIL, 2002, p. 44).

Mesmo concordando com Gil (2002) de que os livros constituem as
fontes bibliograficas por exceléncia, neste estudo utilizamos uma importante
fonte de pesquisa que foi a Internet a fim de pesquisar os trabalhos e
referéncias ndo s6 de Bernanos, mas autores que de alguma forma
influenciaram ou foram influenciados por seu pensamento. No entanto, vale
ressaltar que, em Internet, nem sempre as fontes e escritos sdo confiaveis,
tornando as informacdes vulneraveis e interpretadas de forma equivocada.
Assim, diante dessas limitacdes, o cuidado técnico na atividade de pesquisa foi
redobrado. Por isso, sempre que possivel, foram consultadas fontes
bibliogréficas originais, intercruzando informacfes, além da identificagdo de
fontes primarias.

Essas barreiras metodolégicas recaem naquilo que Gil (2002) coloca
sobre uma contrapartida que pode comprometer em muito a qualidade da
pesquisa, pois se as fontes secundarias forem reproduzidas de forma errnea,
todo o trabalho fundamentado nessas fontes, tende a reproduzir ou ampliar
esses erros. Desse modo, ele sugere, entdo: “[...] convém aos pesquisadores
assegurarem-se das condicfes em que os dados foram obtidos, analisar em
profundidade cada informacdo para descobrir possiveis incoeréncias ou
contradicbes e utilizar fontes diversas, cotejando-as cuidadosamente” (GIL,
2002, p. 45).

As fontes bibliograficas foram consultadas tendo por objetivo tanto a
referéncia informativa quanto remissiva, sobre as quais fala Gil (2002, p.28):
“[...] pode-se falar em dois tipos de referéncia: livros de referencia informativa
gue contém a informacdo que se busca, e livros de referencia remissiva, que
remetem a outras fontes” .

A pesquisa, do tipo bibliografica, foi desenvolvida em etapas, tendo por
base a classificacdo de Gil (2002) a partir de um processo que envolve:

! Segundo Gil (2002), os principais livios de referéncia informativa sdo: dicionarios,

enciclopédias, anuéarios e almanaques. Os livros de referéncia remissiva podem ser
globalmente designados como catélogos. Outra referéncia sdo as publicagcdes periodicas,
com a colaboracao de varios autores, tratando de assuntos diversos, embora relacionados a
um objetivo mais ou menos definido. As revistas e 0s jornais sdo as principais publicacfes
periddicas e constituem nos tempos atuais uma das mais importantes fontes bibliograficas.
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escolha do tema, levantamento bibliografico preliminar, formulacdo do
problema, elaboracdo do plano provisério do assunto, busca das fontes, leitura
do material, fichamento, organizagéo logica do assunto e redacgéo do texto.

Diante do material retirado das obras de Bernanos, das leituras dos
autores considerados e testemunhos de amigos mais importantes para a
realizacdo de um didlogo, das pesquisas bibliograficas, foi possivel formular
algumas indagacbes-chave, que propiciaram um ‘“recorte” de pesquisa,
surgindo as seguintes questdes norteadoras: Que lugar ocupam a fé e a
liberdade como dimensdes do espirito? E como se articulam produzindo os
valores cristaos?

O segundo capitulo da dissertacao pretende identificar fatores histéricos
que contribuiram para a formacao e posicéo religiosa de Georges Bernanos. E
tracado um perfil de sua militancia religiosa e seu estilo literario, sistematizando
informacgdes peculiares sobre a presenca de Bernanos no Brasil, especialmente
em suas passagens por Pirapora e Barbacena, em Minas Gerais.

O capitulo seguinte procura identificar nas principais obras literarias de
Bernanos o eixo central de seu discurso ético-religioso. Busca-se, na
identificacdo dos elementos estruturantes dos romances, a trama ficcional que
possa representar a concep¢do de espiritualidade do autor a medida que
discute o sacerdécio vocacionado, a persisténcia do pecado no mundo, a
expiacdo da culpa, os dilemas dos homens, retratados nas figuras do padre
Donissan, de Sob o Sol de Sata, e do paroco de Ambricourt, em o Diario de um
Paroco de Aldeia. As obras de Bernanos, tendo como o centro o mal, a
vaidade, 0 egoismo, permitem ao romancista tratar da crenca no livre arbitrio,
da responsabilidade do homem pela sua salvacdo, por meio da purificacdo
constante da alma.

Por fim, a dissertacdo estabelece uma sistematizacdo das questbes
tratadas em todos capitulos, tendo em analise o ser humano como ser de
conflito. O esforgo analitico foi identificar na obra e na personalidade de
Georges Bernanos uma resolucdo que se traduz em esperanca, fé e liberdade,

apesar da persisténcia do mal.
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2 CONTEXTO HISTORICO E DIALOGO DE BERNANOS COM O
CATOLICISMO EM FRANCA E BRASIL

Este capitulo procura situar o escritor Georges Bernanos no contexto do
pensamento e movimento catolico francés, identificando as principais correntes
doutrinérias e influéncias filosoéficas e politicas que orientaram sua formacgéo
intelectual e ideolégica. O resgate historico retrata Bernanos no cenario de
intensos conflitos na Europa, da 12 a 22 guerras mundiais, por ter sido
testemunha ocular de acontecimentos brutais que marcaram profundamente
sua literatura e manifestos de resisténcia contra o totalitarismo e nazismo,
numa cruzada contra a falta de fé e liberdade no mundo moderno. Foi um
momento em que toda civilizac&o atingiu o ponto dramatico de ruptura.

Aborda a trajetéria do escritor e suas influéncias num contexto de
conflitos ideoldgicos e violéncia explicita, localizando-0 no campo conservador
francés, onde conviveu e polemizou com as principais personalidades do inicio
do Século XX. Essa trajetéria culmina com o seu exilio voluntario no Brasil,
apos breve estadia no Paraguai e passagem pela Argentina, em busca do
“paraiso tropical”.

O capitulo analisa a recepcéo e contato do escritor francés e sua familia
com a intelectualidade brasileira, francofona, vinculada ao catolicismo
conservador: sdo escritores, ensaistas e politicos que testemunharam e o
apoiaram no Brasil, num momento crucial da histéria nacional. O capitulo
analisa ainda suas condicbes de estadia em Minas Gerais, quando tentou
sobreviver como arrendatario de terra em Pirapora e, posteriormente, sua
adaptacdo em Barbacena. Um periodo de intensa atividade pecuaria no interior
mineiro, mas que também serviu de trincheira panfletaria contra a ocupacao
nazista na Franca. Aborda ainda seus encontros com figuras embleméticas do
pensamento cultural, como Alceu Amoroso Lima e Stefan Zweig, além de
outros intelectuais.

Neste capitulo adota-se uma abordagem historico-descritiva, procurando
recuperar depoimentos e manifestos do escritor e seus amigos brasileiros, no
cruzamento de informacdes e reparacao de eventuais erros factuais registrados
nos testemunhos. Por fim, procura realgar aspectos que consideramos poucos

explorados nas publica¢des conhecidas sobre o escritor.
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2.1 Situacao religiosa e conflitos na Europa no inicio do Século XX

A situacéo religiosa e os conflitos na Europa no inicio do Século XX, tal
como os historiadores os descrevem, tiveram influéncia sobre a personalidade
e pensamento dramatico do romancista catélico francés Georges Bernanos
(1888-1948), que nasceu em Paris, mas passou a infancia e adolescéncia no
norte da Franca, na regido de Artois, comuna de Fressin, em Pas-de-Calais.
Entre suas principais influéncias destacam-se o fildsofo Charles Péguin e o
ensaista Léon Bloy, que marcaram profundamente a formacdo de seu
pensamento cristao.

Brighenti (2007) descreve um periodo em que religi&o e nacionalismo se
confundem, notadamente na Franca, onde a Igreja torna-se principal simbolo
da resisténcia conservadora, mas também palco de movimento modernista do

“catolicismo social”.

A industrializacdo nascente na Inglaterra no final do século XVIII,
implantada na Franga no inicio do século XIX e, logo a seguir, na
Alemanha, suscitou por parte da Igreja um novo posicionamento
diante do fendbmeno do empobrecimento crescente da nova classe
operaria. Na Franca, durante o periodo de restauracdo, com a
desorganizacdo e o confisco dos bens do clero, surge uma acao
social catdlica, que ultrapassa a caridade individual largamente
praticada até entdo, numa espécie de caridade organizada. A Acao
Catélica surgiu na esteira do Sindicalismo Catélico e da Democracia
Cristd que, por sua vez, remontam a segunda fase do Catolicismo
Social, inaugurada pela Enciclica RerumNovarum, (das coisas
novas)promulgada pelo Papa Leéo Xlll, em 1891. A preocupacéo de
Ledo XllIl é que os catdlicos entrem dentro das aspiragdes do século,
a fim de penetrar de um espirito cristdo todas as formas da civilizagédo
moderna (BRIGHENTI, 2007, p. 2-3).

Na Franca de Georges Bernanos, a politica anticlerical dos governos, a
legislacdo do Estado laico, as medidas de excec¢do tomadas contra a Igreja e
suas instituicdes e o distanciamento dos fiéis de suas praticas religiosas, além
do inicial endosso modernista no episcopado francés, propiciaram posicoes
publicas e manifestagbes extremadas, “naquilo que o préoprio Pio X chamou de
encruzilhada de todas as heresias” (CORCAOQ, 1973, p.163).

Bernanos foi certamente uma das vozes publicas mais estridentes do
conservadorismo francés, no entanto, sem alinhamento incondicional a

qualquer posicédo politica de seu tempo, mesmo quando manifestava maior
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afinidade ideologica, em nome do exercicio de sua liberdade de pensamento e
expressao.

Nesse periodo, conforme registra Corcdo (1973), um movimento de
renovacdo do catolicismo também repercute no Brasil, apesar da influéncia
preponderante do pensamento conservador. Na Franca, o movimento Le
Sillon?, originario da esquerda catdlica, se propunha desempenhar atividades
assistenciais direcionadas a populagdo pobre, numa perspectiva de
democratizagéo da evangelizagdo. O Le Sillon, inicialmente foi apoiado pelo
clero francés, mas por breve periodo. Em 1910, esse “catolicismo social’ foi
condenado pelo Vaticano, com a intervencéo direta do Papa Pio X (CORCAO,
1973).

Outro movimento muito mais conhecido que o Le Sillon foi o da Action
Francaise®, de extrema direita, liderada por Charles Maurras (1868-1952)*, cujo
contetdo doutrinal pregava a doutrina da restauragcdo monarquista e
preconizava o nacionalismo integral. Na dogméatica de Maurras, o catolicismo,
gue ele via em oposicao ao cristianismo (protestantismo), era de origem latina,
constituindo-se necessariamente em pilar da ordem tanto da sociedade quanto
dos espiritos.

A “politica de restauragdo” de Maurras cativou uma geracdo de
intelectuais catolicos franceses — dentre eles o filésofo Jacques Maritain (1882-
1972), que exerceu forte influéncia na intelectualidade catdlica brasileira nos
anos 1920-1950 — que nao se identificavam com o progressismo da esquerda,
no pos 12 Guerra, incluindo Bernanos, que se manteve fiel a Maurras até 1932.

N

Le Sillon foi um movimento politico e ideolégico de esquerda anticlerical, fundado por Marc
Sangnier (1873-1950). Tinha como principal objetivo integrar o catolicismo ao sistema
republicano francés, possibilitando as massas de trabalhadores ndo somente a
evangelizacdo, mas também a elevagcdo social e temporal. Disponivel em:
<http://permanencia.org.br/ drupal/node/579>. Acesso em: 17 jun. 2013.

A Action Francaise destacou-se como movimento contra-revolucionario monarquista e
orleanista francés, fundado em 1898 por Maurice Pujo e Henri Vaugeois, e cujo principal
idedlogo foi Charles Maurras. Originalmente uma organizacdo nacionalista que atraiu figuras
como Maurice Barrés, tornou-se monarquista sob a influéncia de Charles Maurras, que seguia
0s passos do tedrico contrarrevolucionario Joseph de Maistre. Até sua dissolucdo ao fim da
Segunda Guerra Mundial, a Action Francaise foi uma defensora de destaque do integralismo
de inspiracéo tradicionalista. Disponivel em: <http://en.wikipedia.org/wiki/Action_Fran%C3%
A7aise>. Acesso em: 17 jun. 2013.

Charles Maurras foi um poeta monarquista francés, jornalista, dirigente e principal fundador
do jornal nacionalista, anti-semita e germano6fobo Action Francaise e teérico do nacionalismo
integral. Foi uma das figuras principais do movimento anti-Dreyfusard. Disponivel em:
<http://[permanencia.org.br/drupal/node/579>. Acesso em: 17 jun. 2013.

w
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A Acédo Francesa oferecia aos jovens em busca de ordem intelectual
e moral uma perspectiva de acdo de que ndo ha outro exemplo, na
Franca, a ndo ser sua antipoda, a organizacdo comunista. Além
disso, ela exercia, nas alas catélicas, o que Jacques Maritain chama
de um ‘principado de opinido’, que se estendeu as alas dos
eclesiasticos, satisfeitos de encontrarem na Acéo Francesa um braco
secular contra os leigos, os franco-marcons e todos os inimigos da
Igreja (WINOCK, 2000, p. 239).

Na Europa, nas primeiras décadas do Século XX, especialmente na
Franca, a beligerancia ideoldgica estava latente, prevalecendo um hiato entre
os ideais de restauracdo do antigo sistema hierarquico, monarquico-tradicional
€ a época moderna, entdo alicercada no “pensamento positivo” conservador,
por um lado, e na luta revolucionaria, igualitaria, por outro. O panorama francés
era complexo. Para Winock (2000), o problema da adesao as teses da Action
Frangaise se situava no fato de seu catolicismo ser “estritamente politico”, o
que tendia a desviar a fé cristd em razdo de uma militAncia ateista, a da Patria.

Ao analisar o Caso Dreyfus, Arendt (1998) observa que havia uma
simultaneidade entre o declinio do Estado-nacdo e o afloramento do anti-
semitismo moderno — na Franca havia um movimento liderado por outra figura
importante na formagdo de Bernanos: Edouard Drumont (1844-1917).
Prevalecia a ideia de que existiia um compld entre os franceses -
considerados traidores — e 0s judeus, por sua vez, corresponsaveis pelo
trabalho de destruicdo da Franca. Como Edouard Drumont, Maurras — até 1927
seguido por Maritain — era uma das potentes vozes que também alimentava

esse debate antissemita na Franga.

A lIgreja Catélica, portanto, devia sua popularidade ao ceticismo
disseminado entre o povo, que via na republica e na democracia a
falta de ordem, seguranca e consciéncia politica Para muitos, o
sistema hierarquico da Igreja parecia a Unica forma de evitar o caos.
Era isso, realmente, e ndo qualquer revivescéncia religiosa, que fazia
com que o clero fosse olhado com respeito. Na verdade, os mais
firmes partidarios da Igreja nesse periodo eram os expoentes daquele
catolicismo chamado ‘cerebral’, ou os ‘catdlicos sem fé’, que iriam dai
por diante dominar todo o movimento monarquista e nacionalista
extremo. Sem crerem em sua base extraterrena, esses catdlicos
clamavam por maior poder para todas as instituicdes autoritarias.
Essa €, de fato, a atitude primeiro assumida por Drumond e mais
tarde endossada por Maurras (ARENDT, 1998, p. 124).

Além de Arendt, historiadores apontam que, para o “catdlico sem fé”

Charles Maurras, ser patriota francés equivaleria, obrigatoriamente, ser
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monarquista. Em 1908, o jornal L’Action Frangaise contava com intensa
participacdo de Bernanos, exercendo grande influéncia no meio catolico
conservador e, especialmente, na juventude. No entanto, desde o inicio de sua
participacdo no debate publico, o polémico escritor manifestara suas
desconfiangas com o “catolicismo cerebral”’, preocupado que estava em
assumir “o carater de renovacéo religiosa” (ARENDT, 1998, p.124).

Silva (1998) descreve que em 1926 o Papa Pio Xl ratifica a tomada de
posicdo do arcebispo de Bordeaux, que havia publicado uma declaracao
condenando as posi¢gdes doutrinais da Action Frangaise, ao acusar seu diretor
Maurras, de paganismo. A reprovacdo formal da Action Francaise, pelo
Papado, como consequéncia, provocou na sequéncia o rompimento de Maritain
com o movimento, em 1927, ao mesmo tempo em que “transtornou” Bernanos,

conforme pode se ler:

Embora j4 se tivesse afastado do movimento em 1891, julgou ser
uma questdo de honra defender Charles Maurras e o movimento ao
qual estava ligado desde a juventude, quando, Camelot du Roi,> se
batia nas ruas do Quartier Latin. Os Camelot du Roi, vendiam jornais
e promoviam tumultos no Quartier Latin e na Sorbonne. Elementos de
diferentes classes sociais faziam parte de suas fileiras. Uma das
tltimas manifestagdes do grupo, registradas pela imprensa, em 6 de
fevereiro de 1934, quando Sartre denuncia em Le Mur o fanatismo e
a intransigéncia dessa associacao (SILVA, 1998, p. 203).

Bernanos, dividido entre o dever do catélico de submeter-se a Roma e o
senso pessoal de honra, opta, de acordo com Silva (1998), dentro dos limites
compativeis com a obediéncia, pela solidariedade a pessoa de Charles
Maurras, ao contrario da rapida decisdo de afastamento de Maritain. Essa
escolha contraditéria apresentaria analogia com “o dever de fidelidade feudal
que ligava pessoalmente o vassalo ao suzerano”. Bernanos acreditava que,
uma vez empenhada a palavra, um homem — ou um povo — “deve se manter o
que foi cometido” °(BERNANOS, 1995, p. 969).

Para Silva, a contradicdo reside no fato de que, desde o final da 12
Guerra, Bernanos discordava da nova orientacéo politica da Action Francaise,

julgando-a infiel a seus ideais primeiros, passiva demais e jogando o jogo do

® Les Camelots du roi eram um grupo de monarquistas de extrema direita, filiados & L’Action
Frangaise, reputados pela violéncia de seus métodos de acao. (SILVA, 1998).
® doit la tenir, quel que soit celui auquel il 'a engagée.
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poder. A essa discordancia acresce-se o fato de que, desde sua juventude,
Bernanos admirava Maurras. Nada, entretanto, o impediu de lancar-se numa
defesa desesperada daquele que considerava um verdadeiro martir, defensor
da integridade da patria e, sobretudo da Igreja Catdlica, na Franca.

A exemplo de Maritain, Bernanos focava o problema de um ponto de
vista exclusivamente religioso, o que ndo era exatamente a Otica de Maurras,
ateu notorio, embora defensor da Igreja, por patriotismo. A primazia deveria ser
ao espiritual, vista que, na o6tica do pensamento conservador catolico, existia
uma ameaca a sociedade, necessitada de restauracao.

De acordo com historiadores como Garcia (2008) e intelectuais da
época, como Hargreaves (1968), o julgamento da Action Francaise, pela Santa
Sé, representou uma etapa decisiva na vida de Bernanos. Garcia (2008)
argumenta que essa condenacédo papal foi crucial para o acirramento da crise
em Bernanos e, sobretudo, da célebre ruptura em 1932 com Maurras; inicio de
uma série e também as inUmeras partidas sem voltas que balizaram a
existéncia do escritor errante.

O cenério politico da Franca nas primeiras décadas de Século XX
parecia justificar o autoexilio do escritor. Antes de sua viagem a América do
Sul, Bernanos se estabelecera com a familia em 1934 na llha de Maiorca,
inicialmente simpatico a politica ditatorial do general Francisco Franco. No
entanto, ao testemunhar em 1936 os horrores da Guerra Civil Espanhola, se
afasta ainda mais da extrema direita europeia. Naquela ocasido criticara
liderancas catélicas e o comprometimento da hierarquia eclesiastica com o
totalitarismo. Escritor ja consagrado na Franca gracas principalmente aos
romances Sous le soleil de Satan (1926) e Journal d’'un curé de campagne
(1936), em Palma de Maiorca escreve Les grands cimetieres sous la lune,
publicado no regresso a Franca em 1938, onde ficard& mais um ano. Esse
ensaio panfletario enfatiza a luta de uma individualidade com o mundo exterior,
onde enfaticamente toma partido dos republicanos espanhdis.

Bernanos rechaca a utilizacdo estratégica da mentira para fins

revolucionarios,

especialmente quando a mentira envolve valores espirituais do
cristianismo. Mentira em que esta imerso uma "oportunista Igreja" que
as equipes, de acordo com o escritor, com as posi¢ées que tém uma
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maior chance de prevalecer. Diante dessa postura, Bernanos, como
cristdo, prefere tendenciosa testemunha, apesar de sua alegacao de
que um verdadeiro cristdo ndo mente. (GARCIA, 2008, p. 38).’

Mentira e mediocridade, na concepcao do autor, constituem-se na mais
perfeita representagéo do mal, que tomam corpo na civilizagdo moderna e vao
se estabelecendo numa humanidade carente de toda nogao de espiritualidade.
E as ideologias politicas reforcam essa perversa tendéncia, que Bernanos
entende como sendo a mentira e a mediocridade. A sua recusa total tanto da
“heresia marxista” quanto do “reino do mal” fascista e nazista é seguida por
uma aproximacgdo critica do liberalismo, por essa ideologia também
acompanhar a mesma heranca racionalista e utilitaria.

Apesar da distancia, Bernanos sera no seu exilio brasileiro um grande
inspirador da Resisténcia e um dos porta-vozes da Franca “livre” contra o
governo colaboracionista de Vichy, do Marechal Pétain, complacente com a
ocupacao nazista. Ndo se autoexilou na América do Sul em fuga da guerra,
mas em permanente combate, com as armas que dispunha: a escrita. Do
Brasil, em inUmeras cartas e panfletos, Bernanos registra a vergonha que
sentia da situacao do seu pais, imerso em lutas internas entre grupos opostos
e ideologias radicais, como lutas e intrigas politicas cuja principal motivacao era
a conquista e manutencdo do poder. Um pais que, na avaliacdo do escritor,
havia perdido o rumo histérico, cuja honra e humilhacdo encaminhava-se a um
plano internacional.

Sobre esse periodo, Hargreaves (1968) anota o seguinte testemunho:
“Com a alma dilacerada pelo Pacto de Munique, esse campbnio simples e
honrado, acessivel e genial, pobre e incorruptivel, veio para o Brasil, vai para
aqui, ‘cuver sa honte’, amargar, curtir sua vergonha” (HARGREAVES, 1968, p.
43).

Os intelectuais, como Hargreaves, que inicialmente acolheram Bernanos
no Brasil, ddo énfase a um sujeito dominado pelo travo da amargura,
inconformado, desesperancado e atormentado, que se exilou para fugir deste

mundo e abrigar-se dentro de si mesmo — um exilio doloroso. “Eu deixei meu

’ Sobre todo quando esta mentira implica a los valores espirituales de la cristiandad. Mentira en
la que se halla inmersa una ‘Iglesia oportunista’ que se alia, segun el escritor, con aquellas
posturas que tienen mas visos de imponerse. Frente a esta postura, Bernanos, como
cristiano, prefere dar testimonio sesgado, a pesar de su afirmacion de que un verdadero
cristiano no miente
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pais, porque a verdade la se tornou estéril, porque a liberdade de expressao la
estava imediatamente sufocada.” (BERNANOS, 1995, p. 293).

Para Machado (2005, p.248), o grande motivo que levou Bernanos a
mudar-se para a América do Sul ndo foi apenas por conta de dificuldades
financeiras, sendo isso apenas parte da verdade. Existiam os motivos de
ordem espiritual: “o desalento diante a invaséo de valores e da corrupcdo do
mundo moderno a busca desesperada de uma terra de paz, longe do clima de

odio que infestava a velha Europa, || Guerra Mundial”.

2.2 Exilio voluntario e a eclosédo da 22 Guerra Mundial: descren¢a nos

rumos da humanidade e encontro com a intelectualidade no Brasil

“‘Nao! nédo é por pessimismo e desespero que eu recuso 0 mundo
moderno; eu o recuso com todas as forgcas da minha Esperanca”, séo palavras
de Bernanos que chamam a atencdo (CORCAO, 1973, p. 161). Essa frase
ilustra o seu pessimismo quanto ao futuro da Europa, particularmente da nacao
francesa. Decepcionado com o rumo da politica, sobretudo com os acordos de
Munique (assinados entre Hitler e os governos da Franca e da Gra-Bretanha),
e prevendo o pesadelo bélico que se iniciaria no continente, Bernanos decidiu
por em préatica um velho sonho: vivenciar na América do Sul uma nova Franca
tropical, uma utopia pacifica e distante da conflagracdo europeia.

O temor de Bernanos sobre a humilhante situacdo de seu pais se
confirma ante a fulminante derrota da Franca em um periodo de seis semanas:
0 segundo império mundial, uma das principais poténcias europeias, dotada de
um dos maiores Exércitos do mundo, sucumbiu em uma derrota militar total,
deixando os seus cidaddos, herdeiros de uma larga e gloriosa historia,
desgovernados e completamente desmoralizados. Derrota rapida, fulminante e
sem precedentes: ante ao avanco alemao, o Exército esperava ordens que nao
chegaram, de um governo mais preocupado em fugir que de fazer frente no
campo de batalha. Diante de tal situacao, soldados franceses vacilam na luta e
se rendem ao inimigo, ao contrario do que acontecera durante a 12 Guerra,

guando a Franca reagiu ao pangermanismo e venceu a batalha.
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Como se sabe, o encadeamento dos conflitos bélicos, pds-12 Grande
Guerra, dilacerou de forma estrutural a comunidade dos paises europeus,
‘como nenhuma outra guerra havia feito antes [...]. Cada evento era definitivo
como um julgamento final, um julgamento que néo era passado nem por Deus
nem pelo Diabo, mas que parecia a expressdao de alguma fatalidade
irremediavelmente absurda” (ARENDT, 1998, p. 300).

Assim, diante dessa afirmacdo, € possivel considerar que as graves
consequéncias de instabilidade europeia haviam destruido a fachada do
sistema politico em vigor até entdo, especialmente na Franca de Bernanos.
Arendt (1998, p. 300) registra que “ficou visivel o sofrimento de um numero
cada vez maior de grupos de pessoas as quais, subitamente, ja ndo se
aplicavam as regras do mundo que as rodeava”.

Bernanos viveu no Brasil entre 1938 e 1945, no periodo da ocupacéo
nazista na Franca, de onde se refugiou no apice da 2° Guerra Mundial,
indignado com a catastrofe totalitaria gerada na Europa sob a anuéncia de
setores eclesiasticos. Ao chegar ao Brasil da Era Getulio Vargas, o
monarquista convicto ja era reconhecido pela critica internacional e pela
intelectualidade brasileira, até entdo fortemente influenciada pela cultura
francofona. Jorge de Lima j& havia traduzido Sous le soleil de Satan e, Edgar
da Mata-Machado, Journal d’un curé de campagne.

O fervoroso pensador catolico francés, arrebatado, era famoso também
no Brasil por sua personalidade e convicgdes livres. Um precursor do
cristianismo renovado pelo caminho de retomada da tradigdo, do vitalismo
cristdo. Ele considerava seus livros como um testemunho de um homem livre, o
gue para ele seria o exercicio da verdade de a um escritor catdlico: “[...] Um
homem que é responsavel pelo que escreve, ndo sé em relagédo aos catolicos,
mas antes de |é-lo primeiro, vocé deve toda a verdade que esta disponivel’
(BERNANOS, 1939, p. 1189).

Antes de se instalar por sete anos no pais, desembarcou pela primeira
vez no Rio de Janeiro em 5 de agosto de 1938, no Dia de S&o Domingos, para
seguir ao Paraguai, em busca do “paraiso tropical’, no santuario de Nossa
Senhora de Caacupé. Retorna ao Rio de Janeiro em 1° de setembro daquele
mesmo ano, apos rapida passagem pela Argentina. Trouxe consigo sua esposa

(descendente em linha direta da heroina Joana d’Arc), além de seus filhos
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Chantal, Claude, Michel, Dominique e Jean Loup, incluindo seu amigo médico
Jean-Bénier e esposa e de seu sobrinho e secretario Guy Hattu. O filho mais
velho, Yves, ficara mais algum tempo no Paraguai, juntando a familia meses
depois no Norte de Minas Gerais.

Silva (1998) afirma que o Paraguai se revelou uma decepcdo para
Bernanos. Dificuldades de visto de permanéncia, vida cara, acolhida fria,
conflito do Chaco entre Paraguai e Bolivia trazem a familia de volta ao Brasil,
acolhida com entusiasmo por uma elite franc6fona. Um grupo de intelectuais e
politicos — Virgilio de Mello Franco, Raul Fernandes, Oswaldo Aranha, Joaquim
de Salles — o recebe e desdobra-se para facilitar sua estada no Brasil e tornar o
seu exilio voluntario mais suportavel. Alceu Amoroso Lima, principal admirador
de Maritain no Brasil que se impressionara desde 1925 com os escritos de

Bernanos, o descreve em 1948 como “o herdi da ‘Resisténcia’ no Brasil”.

Compreendo que esse homem veio ao mundo marcado por uma
missdo muito dura e muito &spera, muito dificil, a de ser o testemunho
da Luz, incompreendido, apedrejado, amaldicoado acima de tudo por
aqueles que deviam nele venerar alguma coisa que nao |lhe vinha do
génio literario, da bravura pessoal, da magia do estilo, de ndo sei que
forcas humanas, mas acima de tudo de uma gracga pessoal, que nao
era deste mundo, e cujo segredo jamais poderemos desvendar
(AMOROSO LIMA, 1968, p. 23).

Apos breve estadia no Rio de Janeiro, o recém-chegado, aconselhado
pelo politico mineiro Virgilio de Mello Franco, na ocasido presidente da
Companhia Industria e Viacdo de Pirapora, com sede no Rio de Janeiro, foi
viver com a familia no Norte de Minas Gerais, na cidade ribeirinha de Pirapora,
ponto terminal da Estrada de Ferro Central do Brasil e inicial da navegacao do
Rio Sao Francisco — “le sertdo sans bornes a mille kilométres de Rio”, como ele
préprio afirmara na ocasido. Mello Franco (1968, p. 81), ao sugerir “a
cidadezinha sertaneja”, lhe avisara que se tratava de um lugar “onde a vida era
e é rude e agreste, mas onde as terras, por isso mesmo, sao mais baratas”. No
entanto, desde sua chegada ao Brasil, o famoso escritor deixara claro que néo

pretendia morar em metrépoles.

O Brasil significava, para Bernanos, o mesmo que a Franca do antigo
regime, antes da revolugéo, ou seja, um pais que, no final do Século
XVIII, procurava encontrar seu destino e sua vocacao. Posso afirmar
com seguranca que os melhores amigos de Bernanos foram
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brasileiros, sobretudo Virgilio Mello Franco, Raul Fernandes e Alceu
Amoroso Lima (BOURRIER,1987, p. 7).

Para Amoroso Lima, Bernanos “era um cruzado, um feudal, um
guerreiro, um heroi, que ndo suportava o0 mundo pragmatico, racionalizado,
mecanizado dos nossos tempos”. Nesse sentido, a vinda do “tipo privilegiado”
para a América do Sul simbolizou ndo somente a desilusdo com as guerras,

mas acima de tudo com a ideia de revitalizacdo moral.

Pois acredito que Bernanos preferia a luta contra o Anjo das Trevas,
que foi a sua luta, a luta mesquinha contra os falsos anjinhos de
procissdo, os bonzinhos, os peudo ‘mansos e humildes’, os que
baixam os olhos, os que pdem a méao na boca escandalizados, os
gue dizem oh! E viram as caras amarelas e enfesadas, 0s mornos, 0s
neutros, os obedientezinhos ou mesmo 0s puritanos, o0s integristas,
os totalitarios e colaboracionistas de todo calibre, contra os quais
Bernanos brandiu a sua lanca e ndo cessou jamais o seu bom
combate de auténtico heroi da renovacéo da cristandade (AMOROSO
LIMA, 1968, p. 26).

Na “mitologia bernanosiana”, Amoroso Lima vé o principio da religiao em
um cristdo impetuoso que pretende, no limite, encontrar o sentido original do
universal: de espada em punho, intolerante, rebelaisiano na sua violéncia. Isso
porque Amoroso Lima entende que essa descoberta constitui para Bernanos
um retorno as origens, considerando que a singular relacdo do sertanejo com
sua terra é a mesma daqueles antigos camponeses da Franca feudal.

De fato, em NGs outros os franceses (1939), o autor, em sua consciéncia
de autoexilado, medita sua relacdo com a terra e com a morte. Recém-chegado
ao Brasil, descobre, portanto, o sentimento de pertencer a outro lugar, de ser
origindrio de um velho pais como a Franca. Nessa reflexdo sobre suas
lembrancgas de infancia em Pas-de-Calais e o encontro com a cultura do sertdo
mineiro, Bernanos tenta descobrir sua propria verdade, consolando-se numa
terra estrangeira (SARRAZIN, 1968).

2.2.1 A busca do “paraiso perdido” no sertdao norte-mineiro: presenca em

Pirapora

Apesar da precariedade de comunicacao, foi no sertdo norte-mineiro —

em 1938, Pirapora possuia um unico posto telegrafico — que Bernanos tomou
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conhecimento da “declaragéo de guerra” na Europa e acompanhou pelo radio,
conforme suas possibilidades, noticias das invasGes alemas. Lamentou o
drama europeu e, de forma panfletaria, procurou interferir, mesmo a distancia,
no desastre civilizatorio mundial. Em Pirapora redigiu textos densos e violentos,
onde mostra que o mal se propaga de forma sutil e imperceptivel, sendo o
pecado uma paixao pela aniquilacdo de si mesmo, ainda que se disfarce de
desejos e esperancgas.

Na chegada a Pirapora, a familia francesa encontra o apoio imediato do
jornalista Geraldo Ribas®, que ajuda o escritor ndmade na busca de moradia e
fazenda na regido. Muito anos depois Ribas relembra num jornal local: “A
chegada da ‘trupe’ causou verdadeiro rebolico na cidade [...]. Ndo falavam o
portugués, embora entendessem perfeitamente o nosso idioma. Assim
comecou 0 meu agradavel convivio de mais de um ano com o0 maior escritor
catolico deste século” (RIBAS, 1967, p. 4).

Bernanos transitava com dificuldade®, utilizando duas bengalas.
Articulava ideias quase sempre trabalhando em ambientes publicos,
observando pessoas do lugar, dirigindo-se regularmente as missas dominicais
na Igreja de Sao Sebastido (RIBAS, 1967), devoto de Sdo Domingos. Além de
Ribas, seus principais interlocutores nessa cidade portuaria do interior eram o
cirurgido dentista Edmundo Boa Ventura Leite, trés religiosos dominicanos da
pardéquia, fluentes em francés, e alguns funcionarios graduados da Companhia

IndUstria e Viacao.

Um aspecto que caracteriza muito bem Pirapora € o movimento
constante de passagem de emigrantes, em geral nortistas,
conhecidos pelo nome de 'baianos'. A hora em que chega o trem, ja
de noite, grande magotes deles atravessam a zona residencial e vao
para as hospedarias carregando as suas trouxas, malas e bagagens.
No dia seguinte, pela manh&, os 'baianos' abarrotam os escritorios
das empresas de navegacao, a procura de lugar nos vapores. A tarde
relnem-se, uns sentados, outros em pé, a porta das hospedarias

® Por ter recepcionado e convivido com Georges Bernanos em Pirapora-MG, o jornalista
Geraldo Ribas foi procurado pelo teélogo suico Albert Béguin, ex-diretor em Paris da famosa
revista catdlica Esprit, durante viagem a Belo Horizonte, quando recebeu a incumbéncia de
preservar e divulgar a memoria de Bernanos. Ribas registra que “Béguin, amigo intimo de
Bernanos, numa de suas conferéncias em Belo Horizonte, confrontando Bloy, Claudel, Péguy
e Bernanos, afirmou que esses autores surgiram em Franga num momento em que nao se
esperava nem uma nova literatura cristd, nem um cristianismo como o deles. Vivia-se ainda o
momento anatoliano, a era burguesa, moralista ndo mistica.” (RIBAS, 1967, p. 4).

° Mutilado fisicamente, por causa de um acidente em Montbéliard, no leste francés, Bernanos
locomovia-se amparado por duas muletas, conforme mostram fotografias e relatos.
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para conversar. Recolhem-se cedo. Tém uma preocupacédo
constante: partir. E uma gente pobre, maltrapilha, mas de boa indole,
ordeira por exceléncia. Atualmente, é também comum o movimento
de tropas que demandam o norte através do S&o Francisco. A cidade
fica periodicamente cheia de soldados" (VALVERDE, 1944, p. 516).

O sertdo da regido de Pirapora serviu de moldura fantastica para a
literatura e dendncias dos males provocados pela guerra numa Franca que se
desmoronava. De alguma forma, o cerrado foi um alento ante as noticias
tragicas vindas da Europa. Um cronista de Pirapora-MG, em suas
reminiscéncias, cuja familia conviveu com Bernanos durante sua passagem

pela regido, publicou no jornal local Corrente, em 05-08-1988:

O ambiente de Pirapora, sua vegetacao do cerrado, a ponte de ferro
gue ele (Bernanos) atravessava a cavalo transitando para a Fazenda
Paulo Geraldo — tudo isto deixou sua marca no trabalho do escritor
[...]. Em Pirapora, quando néo em casa, sua mesa de trabalho era o
Bar e Sorveteria Califérnia (atual Restaurante Califérnia). Ali ele
articulava suas ideias, escrevia, ouvia pelo radio as péssimas noticias
da guerra. Na cidade trabalhava, ia a missa, convivia com poucas
pessoas [...]. Buscava entre nds um pouco de alento para suportar as
noticias do conflito. Queria um refugio, como ele dizia: “un petit coin,
qui soit mon foyer, pour y cuver ma honte”. Os fatos na Europa se
sucediam: a expansdo do nazismo, as trai¢fes, a queda da Franca.
Ele participava de tudo. Seus textos, naquela hora, eram um incentivo
vibrante aos franceses para que continuassem resistindo (MOTA,
1988, p. 3).

Os manifestos de Bernanos, enviados de Pirapora, eram publicados em
jornais de grande circulacdo na Europa, transmitidos pela Radio Brazzaville,
pela BBC de Londres, direcionados aos militantes da Resisténcia Francesa,
que lutavam nos subterrédneos de Paris. Além de panfletos e artigos, no sertdo
mineiro Bernanos escreveu trés livros, entre eles Les Enfants Humiliés e
concluiu Monsieur Ouine, cuja obra retrata “o desespero que domina, como
num imenso campo de concentracdo, a alma dos que vivem na sociedade
normal” (ROMANO, 2002).

O objetivo de Bernanos no Brasil era estabelecer uma fazenda familiar
dedicada ao cultivo e a criagdo de gado, onde levaria a cabo uma existéncia
patriarcal entre sua familia, dirigindo os trabalhos agricolas e pecuéarios,
ocupacdo que desenvolveria com sua vocacao literaria, apesar de seu

conhecido sarcasmo com a atividade profissional de escritor.
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A escolha de Pirapora foi quase casual, que se revelou a Bernanos um
desafio a sua forca e capacidade de resisténcia. Mota (1988) registra que ao
chegar a pequena cidade o escritor hospedou-se no Hotel Continental, a praca
Melo Viana n° 20, e depois morou huma casa a rua Major Santiago, n°® 148. Em
julho de 1939, o romancista francés tenta comprar uma fazenda e alguns
animais. Logo depara com um inconveniente: os precos das fazendas s&o mais
altos do que poderia pagar. Mas, o escritor recusa-se a voltar ao Rio de
Janeiro, “de cabega baixa”. Desse modo, elabora novos planos e, como

sempre, rumo ao horizonte e ao sonho:

Vou trazer as criancas (séo seis), os baus, os cavalos, fico no hotel e
comecgaremos de novo a procurar um sitio. Parece que a uma
centena de quildmetros as fazendas nédo séo téo caras. Nao sdo cem
quildbmetros a mais ou a menos que me vai por medo (GOSSELIN,
2006, p. 311).

Depois de muita procura, decidiu arrendar uma fazenda no municipio de
Buritizeiro, a 25 quildmetros da cidade de Pirapora, o que lhe permite dizer
mais uma vez com humor que adquirira o direito de ser “vaqueiro” e ndo mais
um escritor.

Mas, antes disso, ele tem ainda que esperar que a “casa-fazenda-
estabulo” (sic) fique pronta. Trabalha, entéo, na casa alugada com pouca vista,
sem moéveis e agua e que durante o dia o sol era causticante. Em cartas
escritas aos amigos franceses, falava frequentemente de um pequeno péatio
onde se instala para escrever sob “uma arvore unica vazada como uma
escumadeira, a boina sobre a cabeg¢a” (GOSSELIN, 2006, p. 311).

Quando a fazenda Santo Antbnio ficou pronta, logo arrumada pela
madame Bernanos, ele expressa com entusiasmo pela primeira vez a Virgilio
Mello Franco: “desde que cheguei no Brasil é a primeira vez que durmo num
verdadeiro quarto”. A fazenda Santo Antdnio tinha um verdadeiro rebanho: 280
vacas, bois, cordeiros e touros, oito cavalos e cinco mil hectares de mata.
(GOSSELIN, 2006, p. 311).

Ainda em Pirapora, tendo que se adaptar a vida no cerrado, Bernanos
mais uma vez se da conta das dificuldades da empreitada, quando percebe o
guanto seus filhos penam para explorar a fazenda, como cita Gosselin (2006,

p. 312): “As plantagbes a serem vistoriadas estédo dispersas por um terreno de
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cinco mil hectares — clareiras em meio a eterna floresta — e ha ainda essas
santas vacas que fazem bezerros por toda parte — e que ainda se escondem
para dar cria, o que complica tudo ainda mais”.

Percebe-se com clareza nestas rapidas evocacdes que, a despeito de
sua alegria, tudo ali lhe parece desproporcional: as vacas sdo espécies de
“zebus” que tém “uma bossa danada nas costas, galopam com cavalos e
saltam cerca se um metro e meio”. E pouco a pouco esse sentimento de
desproporcao se alastra até mesmo aos acontecimentos historicos. Enfim, ele
parece desanimado com tudo que lhe acontece, mas aos poucos ele
acostuma-se a esse modo de ser exdtico: que se traduz por um “tumulto
perpétuo, jA que logo cedo a casa se enche de colonos, vaqueiros, gente do
povo, vindo pechinchar duas galinhas e, também, negrinhos de barriga grande
que nascem aqui por toda parte”. Menciona, enfim, seu novo regime alimentar,
ao gual se acostumou também: “ainda estou me acostumando com o arroz que
substitui 0 pdo, com a carne seca, com o eterno mugido das vacas, com o sol e
a chuva”, confessa Bernanos (GOSSELIN, 2006, p. 312).

Percebe-se, na leitura de suas cartas que, inicialmente, o sertdo norte-
mineiro o deixa desapontado: “a primeira vista, da vontade de tomar o trem de
volta e de ir logo embora”, confessa ele. Mas com o passar dos dias ele revela
um sentimento quase resignado: “Depois a gente se acostuma e acaba até
gostando daqui.” (GOSSELIN, 2006)*.

A partir de dezembro de 1939, o tom se modifica um pouco, como se
pode perceber: “sinto-me muito distante do Rio, agora, que, alids, € uma cidade
bonita demais para mim, nesse momento muito feliz” (GOSSELIN, 2006, p.
312). Isso quer dizer na verdade que ele se entrosa mais com o Brasil do
interior. E retomando com outro correspondente a rapida discricdo da casa de
madeira, cujos caminhos ndo eram acessiveis, exprime pela primeira vez sua
atracdo pelo sertdo e “por esse caro velho lugar tdo pouco aprazivel”
(GOSSELIN, 2006, p. 312), em relagéo ao qual diz sentir agora “uma amizade
que se conquista apenas com o tempo, mas que € simples e fiel”.

No final de dezembro de 1939, ele descobre suas afinidades com “essa

terra e seus lavradores”. “Gosto deste pais que sempre tem fome e sede, e

1% Bernanos e o Brasil - USP. Disponivel em: <www.revistas.usp.br/Is/article/download/23593/
25629>. Acesso em: ago. 2013.


http://www.revistas.usp.br/ls/article/download/23593/25629
http://www.revistas.usp.br/ls/article/download/23593/%2025629
http://www.revistas.usp.br/ls/article/download/23593/%2025629
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Deus fez questdo de dizer que nés seremos saciados” (GOSSELIN, 2006, p.
312). No entanto, Bernanos logo ir4 se defrontar com as estacdes, com a
violéncia da natureza tropical, desmedida, imprevisivel, “em margco quando os
riozinhos se tornam afluentes, as chuvas séo torrenciais, mas a terra seca em
uma hora. As dificuldades materiais se multiplicam. As davidas brotam: eu me
pergunto se vou prosseguir com esta experiéncia ou nado” (GOSSELIN, 2006, p.
312).

Disposto a se mudar de Pirapora, mas interessado em continuar no
interior mineiro, Bernanos procura um industrial francés instalado no Brasil, da
CM Tresca, e pede-lhe para procurar “um canto de terra com clima melhor,
onde ndo acabem morrendo uns apoOs outros”. Pensa em encerrar sua
atividade pecuaria e afirma que consentiria morar mesmo longe das cidades,
em pleno campo. O seu sobrinho Guy Hattu e o amigo Jean-Bénier retornam a

Franca.

2.2.2 A resisténcia do “Cruzado” em Cruz das Almas e a luta pela

cristandade

O exilio voluntario do escritor francés no Brasil prosseguiu em
Barbacena-MG, na Serra da Mantiqueira, de 1940 a 1945, numa fazenda entéo
sugestivamente chamada de Cruz das Almas®, intercalando com répidas
viagens a Belo Horizonte e Rio de Janeiro. Em 1940, publica em O Jornal, nos

Diarios Associados, do Rio de Janeiro:

E preciso compreender! E indispensavel compreender! A nova
Alemanha ndo tem poder sendo sobre as massas exaltadas pelo 6dio
ou aterradas pela ameaca. Para escapar a sua influéncia basta sair
do rebanho. Pretendem fazer-nos crer que tudo é agora possivel.
Sim, tudo é possivel, menos submeter pela forca um espirito que
gueira viver livre. Quando a verdade ndo possui mais soldados,
conclama os martires (BERNANOS, 1940, p. 3).

Na fase de Barbacena — sua passagem mais conhecida no pais —

manteve intensos contatos com a intelectualidade brasileira. A exemplo de

A antiga fazenda em Barbacena-MG estéa localizada no bairro Vilela, a rua Coronel Cipriano
Rodrigues Miranda, s/n, onde desde 1968 funciona o Museu “Georges Bernanos”, mantido
pela Administracdo Municipal. Esse museu redne o principal acervo de Bernanos no Brasil, de
cartas, objetos pessoais, cole¢Bes préprias do escritor a livros editados no exterior, doados
pelo governo francés.
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Pirapora, esse periodo em Barbacena também foi muito fecundo
vocacionalmente — época em que sua critica e militdncia catdlica adquirem
mais visibilidade no meio intelectual brasileiro — certamente por estar nessa
ocasido mais préximo dos grandes centros urbanos e também por publicar com
regularidade nos Diarios Associados, de Assis Chateaubriand, seus

comentarios sobre a guerra na Europa.

Parece-me impréprio dar a esse delirio de orgulho ou da impoténcia o
nome sagrado do amor. Provarei que esse equivoco cruel foi a
origem do desastre do meu pais. Erra pelo mundo afora muita gente
gue o se diz cristd e que, no entanto, ama menos a Deus do que
teme o inferno. Pois a burguesia francesa amava infinitamente menos
a Franca do que temia a revolucdo. Se a Franca ndo pode ser nossa
gue seja de Hitler! Se a Franca n&o pode ser nossa que acabe entéo!
Sem nds a Fran¢a ndo é mais Franca! Amar € o Unico meio seguro
de conhecer. Os patriotas brasileiros que também amam o meu pais,
sentem todas as hesitagbes e escrdpulos do verdadeiro amor
(BERNANOS, 1940, p. 3).

Em Barbacena, Bernanos, por fim, compra o que chama de “uma casa
de verdade”, uma bela propriedade e bem mais cara do que de fato podia
pagar: seus amigos brasileiros pagaram a diferenca do preco sem que ele
soubesse. Em Pirapora, a negociacdo da Fazenda S&o Francisco foi dificil e
acabou sendo feita de maneira “aceitavel’. Instalou-se fora da cidade, enfim, na
propriedade de Cruz das Almas, um nome tdo bernanosiano que se poderia
pensar ter sido criado por ele mesmo.

Como acontecera em Pirapora, em Barbacena Bernanos mais uma vez
registra sua condicdo de “camponés francés”, por meio dessa relacdo e
estranheza para com a terra brasileira. Esse pais sem estrada e sem limites se
opde ao 6dio, a0 caminho oco e a agua escura que ele carrega consigo desde
a infancia. A estada de Bernanos, em Minas Gerais, constitui uma via inaugural
por meio da qual ele descobre sua propria verdade, sua prépria identidade e a
terra francesa com a qual se confunde.

Ao mesmo tempo, a presenca em Barbacena, que possibilitava
viagens com mais frequéncia ao Rio de Janeiro, a 273 km, também permitiu um
maior contato pessoal de alguns intelectuais com a figura controvertida de
Bernanos. A maioria dos testemunhos o descreve como sendo um ‘homem
complicado, muito dificil...” (LINS, 1968, p. 99) e também “... era uma figura
complicadissima, dominada pelo travo da amargura” (AMOROSO LIMA, 1968,
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p. 105). Entre eles, no entanto, cabe a Alceu Amoroso Lima um relato mais

instigante:

Nosso primeiro encontro foi tempestuoso. Tempestuoso, mas ja
encontrado com aquela maravilhosa aura de docura que,
bruscamente, espiritualizava e humanizava aquela face fuzilante de
cOlera sagrada. Foi prosaicamente no Lido que me defrontei com
aquela admiravel cabeca grisalha, batida pela adversidade, de olhos
de acor, de voz aguda e metélica e pés atados no solo pelos estragos
da guerra, como um atlante mutilado [...]. O profético via coisas que a
nossa tarda visdo ndo conseguia ainda vislumbrar (AMOROSO LIMA,
1968, p. 28).

Entre os intelectuais brasileiros que conviveram com Bernanos no Brasil,
Alceu Amoroso Lima, o “Tristdo de Athaide”, simboliza desde Jackson de
Figueiredo uma geracdo do pensamento catélico que se inspirou no
conservadorismo francés — originario da Action Frangaise — ao qual também
esteve ligado pelo referencial da filosofia cristd de Jacques Maritain. Nesse
prisma, o principio de autoridade era defendido como balizador do
restabelecimento da sociedade nos parametros da hierarquia, da ordem, no
pressuposto que se entendia na época como sendo uma concepcao cristd e
catdlica de organizacdo social. Autoridade como representacdo do bem
comum. Historiadores apontam que, até os anos de 1940, ainda predominava
no catolicismo conservador brasileiro a influéncia de Jackson de Figueiredo,
principal admirador de Maurras no Brasil e considerado visceralmente um
antiliberal, moralista e nacionalista (CORCAQ, 1973).

Alids, apdés a condenacdo da Action Francaise pelo Papa Pio Xl, o
catolicismo conservador no Brasil, especialmente sob a lideranca de Alceu
Amoroso Lima, também passou por um aggiornamento, com a leitura em 1938
do livro Humanismo integral de Maritain'?, que indicava o caminho da
compreensao — inspirado nos ensinamentos de Sdo Tomas de Aquino — para
uma vida moral, digna e virtuosa. E, para isso, o homem devoto precisa de um
minimo de bem-estar e condicbes materiais. O trabalho do filésofo tomista,
assimilado por Amoroso Lima — entdo defensor do principio de autoridade —

seria entdo promover a reconciliagdo da democracia com as suas fontes

2 Alceu Amoroso Lima também teve a oportunidade de conhecer pessoalmente Jacques
Maritain, em 1936, no Rio de Janeiro, durante a passagem do filésofo francés pelo Brasil; dois
anos antes da chegada de Bernanos.
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cristas. A famosa ambiguidade de Amoroso Lima o leva a fazer um mea culpa
de suas posicOes anteriores, inclusive de apoio inicial ao franquismo na
Espanha e ao Integralismo, de Plinio Salgado, no Brasil. (AMOROSO LIMA,
1948, p. 58).

E sabido que Maritain almejava uma sociedade denominada por ele
como nova cristandade, fundada num ideal de liberdade de uma civilizacao
democrética, racional, em oposicdo ao modelo da Idade Média; nesse caso em
oposicdo ao pensamento de seu compatriota Bernanos, que a seu modo
também lutava “pela recuperagdo da cristandade”. O préprio Amoroso Lima
registra essa diferenciacdo entre os dois pensadores franceses, se referindo a

Bernanos:

[...] sua vocagao inquisitorial o aproximava mais do ‘martelo dos
hereges’ do que a veneragdo pelo tomismo, que era nenhuma.
Bernanos e Maritain sdo frequentemente aproximados pelos que
manejam grosseiramente os instrumentos da apreciacgédo literaria. E,
ndo entanto, se colocavam em extremos temperamentais e mesmo
intelectuais inconciliaveis. O que ndo impedia o respeito reciproco. Si
parva licet... sempre fui muito mais maritaineano que bernanosiano,
ao contrario de Jackson de Figueiredo (AMOROSO LIMA, 1968, p.
27).

Pelo visto, Maritain contemplava sobremaneira ao racionalismo e ao
estilo conciliador de Amoroso Lima do que o explosivo e intuitivo “medievalista
feudal” Bernanos, o que n&o o impediu de retratar o autor de Sob o Sol de Sata
e o Diario de Paroco de Aldeia da maneira mais elegante e isenta possivel,
apesar de “minhas relagbes pessoais com Bernanos sempre se colocaram num
plano de tenséo, de hostilidade, de discussdo quando era possivel falar e, mais
ainda, discutir com um homem torrencial, que falava sozinho, horas inteiras”
(AMOROSO LIMA, 1968, p. 27).

O estilo irrequieto de Bernanos, como o testemunhado por Amoroso
Lima, adquiriu maior visibilidade no Brasil principalmente durante a sua fase de
vida em Barbacena, periodo em que pode interagir mais com os intelectuais
brasileiros, certamente em funcdo de uma maior proximidade geogréafica com o
Rio de Janeiro e Belo Horizonte. Cruz das Almas possibilitou ao autoexilado,
dialeticamente, proximidade e distancia de que ele tanto necessitava, de modo
assegurar simultaneamente sua “resisténcia” e espirito de combate contra a

guerra, em consonancia com o0 exercicio pessoal de autonomia critica; ao
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mesmo tempo em que pudesse praticar um desejo de vida interiorana, de suas
reminiscéncias de juventude em Artois.

Além de inUmeras visitas e contato com 0s amigos mais proximos,
principalmente os seus provedores como Virgilio de Mello Franco, Henrique
José Hargreaves, dentre outros, a fase de Barbacena proporcionou outro
encontro emblematico, em fevereiro de 1942: o de Bernanos com o escritor
austriaco de origem judaica Stefan Zweig (1881-1942), que também escolhera
o Brasil para se refugiar do avanco nazista durante a 22 Guerra — instalou-se
com a esposa em Petropolis-RJ. O romancista Geraldo Franca de Lima

participou desse encontro:

Stefan Zweig surgiu certo dia de surpresa em Barbacena, e queria
visitar Bernanos. Fui leva-lo a Cruz das Almas e confesso que
estralava os dedos com medo da recepcdo, temia uma daquelas
explosdes bernanosianas. No entanto confesso: nunca até entdo
tinha visto Bernanos receber tdo carinhosamente, acolher comovido e
fraternalmente, como recebeu Stefan Zweig. Zweig estava
desfigurado: triste, abatido, sem esperanca, cheio de pensamentos
aziagos. Bernanos animou-o: conversava com ele docemente. Queria
gue Zweig passasse uns dias em seu sitio. Convidou-o para
acompanha-lo num protesto ao mundo contra as barbaridades que
Hitler praticava contra os judeus e que ele, Bernanos, enfurecido,
qualificava crime contra a humanidade (AMOROSO LIMA, 1968, p.
113).

Como se sabe, a proposta de Bernanos a Zweig, de “protesto ao mundo”
contra os horrores nazistas, ndo chegou a se efetivar. Stefan Zweig e sua
mulher Lotte morreriam tragicamente dias depois, 23 de fevereiro, em
Petropolis, abatidos e pessimistas quanto ao desfecho da guerra na Europa. O
autor de Brasil, Pais do Futuro®®, onde enaltece a mistura de racas entre a
populacdo, foi um escritor pacifista e cosmopolita, originario do idealismo
alemao; certamente uma personalidade muito diferente de Bernanos, no que
pese um problema comum vivenciado intensamente pelos dois escritores: os
males da guerra.

Bernanos e parte de sua familia deixaram Barbacena no inicio de 1944,
em direcdo ao Rio de Janeiro, antes de sua partida definitiva do Brasil, em
1945. Geraldo Franca de Lima registra que, mesmo ao final da guerra na

Europa, com a iminente vitdria das forgas aliadas, “notei-o muito triste e seus

13 ZWEIG, Stefan. Rio de Janeiro: Editora Guanabara, 1941.
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olhos pareciam-me apagados. O fim da guerra ndo Ihe trouxera aquela alegria
esperada” (AMOROSO LIMA, 1968, p. 116).

E nesse periodo que Bernanos vai explicitar sua severa critica aos
Estados Unidos, mas também aos russos, vencedores da guerra contra a
Alemanha nazista. Ao ler no Time que a General Eletric desenvolveu 40.000
tipos de motores diferentes, fica “horrorizado com o império da maquina, o
‘espirito da maquina’, que tudo resolve e ndo resolve nada” (CUNHA, 1968, p.
189). Amoroso Lima lembra que, para o autor de A Franca contra os robos
(1944), “a América do Norte era a civilizagdo da maquina, da técnica, do
‘standart’, da ‘mass-production’, da democracia plutocratica, da quantidade. Era
a expressao desse mundo de cifras e de ‘robots” (AMOROSO LIMA, 1968, p.
25).

Bernanos e parte de sua familia retornaram a Europa em 1945, ao final
da 22 Grande Guerra, com a libertacdo francesa da ocupacdo nazista,
requisitado pelo general Charles de Gaulle, embora negando o seu convite
para ocupar o posto de Ministro da Educacdo. Bernanos falece trés anos
depois em Paris, no dia 5 de julho, aos 60 anos de idade, apOs outro curto

“exilio” durante o inverno de 1947-48 na Tunisia, norte da Africa.
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3 LITERATURA E ASPECTOS ETICOS RELIGIOSOS EM BERNANOS

Neste capitulo, o propdsito é captar na narrativa do proprio autor o seu
significado ético-religioso, discutindo questdes fundamentais como o mal, a
morte, o sofrimento, virtudes, fé, esperanca e a caridade. Pretende estabelecer
conexdes analiticas entre literatura, filosofia e ciéncias, extraindo contetdo dos
romances Sob o Sol de Saté e Diario de um Paroco de Aldeia, dando énfase a
condicdo dramatica de seus personagens. A forca da narrativa, por suas
proprias caracteristicas, provém da maneira engenhosa como as palavras sao
tracadas e profundas em seus significados. E a énfase na metafora e no
sobrenatural, numa dimenséo dialética, estabelecendo o transito de multiplas
correspondéncias.

O capitulo abre a discussédo dos conceitos fé, liberdade e livre-arbitrio,
buscando no apdéstolo Paulo e principalmente na filosofia cristd medieval de
Sao Tomas de Aquino e Santo Agostinho, os seus fundamentos classicos,
além de Aristoteles. Nessa discussdo, o0 capitulo ainda agrega autores
modernos como Emmanuel Mounier e Hannah Arendt para tratar da
problemética da liberdade, livre-arbitrio e papel da religiéo.

A atividade narrativa é central neste capitulo, pela via da imaginacdo do
autor. Enfatiza a capacidade de tornar visivel no mundo suas formas
potenciais, propria do oficio literario. O capitulo apresenta trechos narrativos de
Bernanos muito refinados, aptos ao discurso poético e intuitivo. Ganha
centralidade a dialética bernanosiana, o0 modo de pensar e agir dos seus
personagens e como essas tragicas figuras estabelecem relagbes com o outro,
com Deus e com o mundo.

A andlise de contetdo permitiu identificar e problematizar ideias,
captando o sentido simbdlico das obras de Bernanos. E importante salientar
que sempre sera possivel investigar os textos considerando multiplas
perspectivas, onde predomina o drama humano e sua caréncia de seus
personagens perante Deus. E uma narrativa capaz de conjugar a presenca de

multiplos recursos literarios, impregnada de enigmas e vivéncias do cotidiano.
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3.1 Significado literario

Bernanos estd vinculado a uma Vvisdo tragica e pessimista
do cristianismo, agonica do mundo. A figura do sacerdote catélico que luta para
a salvacdo das almas de seus paroquianos, dominados pelo tédio e pela
indiferenca, esta muito presente em seu trabalho. Nos romances Sob o Sol de
Saté e Diario de um Paroco de Aldeia o sacerdote é o personagem central.

Além da batalha espiritual do bem e do mal, ele explora temas como: a
miséria enquanto fonte do desespero, alimentada por Satd, e a pobreza
enquanto fonte da esperanca, principio de realeza de um povo errante,
descendente de Cristo. Para o escritor, a exploracdo do homem pelo homem
subsiste nos costumes, dentro de um “circuito infernal” que esconde a injustica,
que é parte da condicdo humana, ao tentar disseminar a for¢ca dos pobres e
desfigurar sua altivez em servilismo, se possivel transformando-os em

pequenos funcionarios.

[...] Homens como estes existem entre os pobres como entre ricos, e
0 miseravel que vai curar sua bebedeira & beira do rio talvez tenha os
mesmos sonhos que César, adormecido sob suas cortinas de
purpura. Ricos ou pobres olhai-vos, pois, na pobreza como em um
espelho, porque ela é a imagem de vossa decepcdo fundamental,
substitui na terra o paraiso perdido, é o vazio de vossos coracgdes, de
vossas maos. Se a coloquei tdo alto, se a tomei como esposa, e a
coroei, foi porque conhe¢o a vossa malicia. Se tivesse permitido que
a considerasseis inimiga ou apenas estrangeira, se vos tivesse
deixado a esperanca de algum dia poder rechaca-la do mundo, teria
ao mesmo tempo condenado os fracos. Porque os fracos serdo
sempre para vos um fardo insuportavel, um peso morto que vossas
civilizacdes orgulhosas transmitem umas as outras, com desgosto e
cOlera (BERNANOS, 2011, p. 64).

Em Bernanos o mundo moderno que despreza a pobreza € satanico, o
que instigaria os cristdos a ndo se resignarem ante esse fendmeno, ao
sofrimento alheio. Também a guerra moderna € outra forma satanica do
desprezo, da revolta contra as “bem-aventurangas”. Para ele, a verdadeira
vocacao dos cristdos é defender os valores essenciais da vida, em luta contra
uma atitude confortavel, cumplicidade medrosa e silenciosa dos “bem
pensantes” diante da mediocridade universal (MOELLER, 1958).

Bernanos descreve os homens com um senso inexoravel de realidade e

em toda sua decadéncia: a luxUria, a mentira, a tendéncia ao suicidio e ao


http://pt.wikipedia.org/wiki/Cristianismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Alma
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homicidio, o uso reiterado de drogas. Mas, atraves de seu amor sacerdotal, seu
perddao dos pecados, sua capacidade de ver o olhar subitamente lavado de
todas as mentiras de suas criaturas, ele restaura o equilibrio desconhecido e
destruido do mundo imanente e transcendente.

E, através do padre do Diario de um Paroco de Aldeia, ele diz:

Amei ingenuamente as almas (penso, alias, que nao saberei amar de
outra forma). Essa ingenuidade foi se tornando, com o tempo,
perigosa para mim e para o proximo, eu o sinto claramente. Pois
sempre resisti muito mal a natural inclinacdo do meu espirito que me
permitia considerar invencivel aquela ingenuidade (BERNANOS,
2011, p. 279).

Entre os criticos literarios percebe-se que ndo ha uma definicdo sobre o
género literario das suas obras. Alguns incluem Bernanos, curiosamente, entre
os jansenistas’® escritor que faz parte de uma linha de pensadores de
carater dogmatico, moral e disciplinar.

Alvaro Lins (apud QUEIROZ, 2009), afirma que ndo é nos padrdes
canodnicos do romance, de seus modelos académicos que podemos enquadrar
a obra de Bernanos, porque este seria “da ragca dos escritores que usam o0s
géneros literarios como personalissimos instrumentos. O seu género € o do
seu temperamento dramaticamente poderoso de genuino; e seu estilo
singularmente estrutural de auténtico [...]".

Diante desse conflito em que o proprio critico se coloca, Alvaro Lins
extrai a solucdo do temperamento como explicagao: “do romance catdlico de

Bernanos ndo se dir4 apenas que é o romance de almas, mas um romance de

0 jansenismo, surgido no seio da Igreja Catélica no século XVII e condenado em varias
bulas papais, ja foi definido como "a doutrina de santo Agostinho vista com olhos calvinistas".
Conhece-se como jansenismo a doutrina dos seguidores de Cornelius Jansen, teélogo
holandés que se tornou bispo catélico de Ypres e faleceu em 1638. Baseado na
tradicionalmente aceita doutrina de Santo Agostinho, reafirmada por Sdo Tomas de Aquino, o
jansenismo atribuia a salvacdo da alma ao juizo prévio e insondavel do Criador, e ndo as
"boas obras" ou & disposicao da criatura. A teoria jansenista se acompanhava de uma ética
severa e rigoroso ascetismo. Seus principais adversarios eram os teélogos da Companhia de
Jesus que, influenciados pelo humanismo renascentista, passaram a pregar a importancia do
livre-arbitrio e da colabora¢@o da vontade humana na salvagdo. A revisdo doutrinéria
humanistica empreendida pelos jesuitas obedecia a idéia segundo a qual a persisténcia na
tradicdo agostiniana favoreceria o calvinismo emergente. Disponivel em: <http://www.
Estudante de filosofia.com.br/doutrinas/jansenismo.php>. Acesso em: nov. 2013.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Dogm%C3%A1tica
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almas em oposicdo”. Examinando a natureza dessa oposicdo, Alvaro Lins

acrescenta:

O romance de Bernanos € o das oposicOes: entre almas, entre
sentimentos, entre instituicfes; e seu ponto de partida cifra-se nhuma
ideia que esta expressa em Monsieur Ouine: a de que nao ha fogo no
inferno, mas frio. O fogo, que é a vida, esta do lado divino. E é pelo
fogo que o catdlico se configura em face do mundo, num movimento
gue deve ser mais de oposicdo do que de integracdo, (LINS apud
QUEIROZ, 2009).

A literatura de Bernanos, sem servir ao modelo de catequizacéo, €, além
de tudo, expressdo da fé e da esperanca, porque, para ele, "nossa felicidade
interior ndo nos pertence mais do que a obra que ela motiva”. Ninguém melhor
que Bernanos poderia ilustrar fazer tal afirmacédo. Sua narrativa, crivada de
simbolismos e metaforas, nutre-se de sua vocacao criativa de reatualizacdo da
imagem prismatica de um tempo em vias de desapari¢cdo, ceifando vidas que

nunca se realizam plenamente em sua condi¢gdo humana.

Trata-se de uma literatura-filoséfica capaz de conjugar a presenca de
multiplos recursos narrativos, impregnados de enigmas e sagacidades. A rigor,
apresenta aos seus leitores uma forma narrativa muito refinada, apta a
recuperar o discurso poético em meio ao drama cotidiano de seus
atormentados personagens, agucando reflexdes mas sem jamais pondo fim a

dilemas existenciais.

3.2 Significado ético-religioso

A probleméatica comum na literatura de Bernanos é o estigma do mal.
Em sua obra, o exercicio do mal adquire uma dimensao ontolégica, portanto
presente e aprisionada no ser (enquanto ser) e seu cotidiano, o que exige o
dialogo do individuo para consigo mesmo, sacrificio ético, superacdo pessoal e
vocacao religiosa, dada a propria limitacao do ser.

Na literatura bernonosiana verifica-se a transcendéncia profética da ética
fundada na originalidade da religi&do. Sendo o escritor um catolico de formacao

conservadora, a ética religiosa esta profundamente marcada em seu universo
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literario. Seus principais livros, Sob o sol de Satd e Diario de um Péaroco de
Aldeia, estdo ambientados no interior norte da Franca, em Artois, das primeiras
décadas do século XX, no periodo entre guerras mundiais. Em geral, suas
obras retratam a percepcao do autor — por meio de seus personagens — dos
dilemas do mundo moderno cada vez menos disponivel para o exercicio
penoso da espiritualidade. Seus personagens sdo fundamentalmente
contraditdrios, draméticos e enraizados aos valores da vida rural, orientados
pelo tradicionalismo paroquial, mas onde a persisténcia do pecado condiciona
o destino humanao.

Pode-se afirmar que a ficcdo de Bernanos € uma polémica que o
ndémade escritor manteve consigo mesmo e também contra a corrupcao de
valores, por perceber — e testemunhar, inicialmente na Espanha (1936) e,
posteriormente, resistir no Brasil (1938-1945), nas residéncias de Pirapora e
Barbacena, no interior de Minas Gerais — 0s prendncios tragicos do mundo
moderno, que acabaram culminando com a institucionalizagdo do fascismo,
nazismo e totalitarismo na Europa.

Para isso, recorreu com maestria a utilizacdo da linguagem metaforica,
principalmente para questionar a possibilidade de viver a experiéncia da
espiritualidade ante as condi¢Bes inexoraveis do mundo moderno, dominado
pelo pecado cotidiano, pelo utilitarismo e pela técnica a servico desse mesmo
mal — um mundo de fetiche, onde, para Bernanos, a derrota das consciéncias
“verdadeiramente cristas” condiciona os individuos — “sob o sol de Satad” — a
sombra da mediocridade.

Os personagens de Bernanos sao, em geral, figuras contraditérias e
problematicas, ndo enquadraveis em uma sO categoria analitica, o que
certamente atende ao interesse do autor em mostrar as contradi¢des da propria
condicdo humana, conforme ficou registrado em inimeros depoimentos do
préprio escritor e de seus interlocutores no Brasil. (SARRAZIN, 1968).

Em Sob o Sol de Satd, Bernanos propde uma nova visdo do sagrado
para 0 homem moderno, racional, autbnomo, sem crencgas, distantes da
transcendéncia. O homem, enquanto personagem de Bernanos, descobre, na
realidade prosaica de seu percurso, a dimensdo do sobrenatural. J& em Diario
de um Paroco de Aldeia, num tom confessional, novamente um padre

7

interiorano € a figura central da obra literaria, que parece relacionado muito
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mais aos primordios do cristianismo do que a uma época de cristandade
triunfante, onde a posicdo do religioso torna-se um cargo respeitavel e
admiravel socialmente.

Bernanos, nessas obras citadas, trabalha com a no¢do do mal (pecado),
ou seja, a consciéncia da presenca do mal nos nossos pequenos gestos e que
define o nosso cotidiano. O tema fundamental na obra do escritor catolico
francés € a experiéncia intensa da espiritualidade, no mundo das técnicas,
numa época marcada por fundamentalismos religiosos e politicos. (GOMES,
2012).

No entanto, em Bernanos o principio agbnico sempre estara presente
em seus personagens, dando centralidade ao conflito interior, vivido no
cotidiano, na relacdo com temporalidades distintas, onde o mal (em luta contra
a fé) é constitutivo ao ser humano e se apresenta em todas as dimensfes da

vida.

Oh, desvario da esperanca, sorriso e beijo da traicdo! [...] Toda
alegria € ma [...] Toda alegria vem do deménio. Pois que ndo sendo
digno, jamais, da preferéncia com que meu Unico amigo se iludiu, ndo
me enganes mais muito tempo, ndo mais me chames, restituindo-me
ao meu nada. Fase de mim a matéria inerte de tua obra. N&o quero
glorial N&o quero alegria! Nem esperanca quero mais! Que tenho eu
a dar-te? Que me resta? S6 esta esperanca. Retira-a de mim. Toma-
a! Se eu pudesse, sem odiar-te, em tuas maos entregar-te-ia minha
propria salvacdo. Eu me danaria por essa almas que por irrisdo me
confiaste, a mim, tdo miseravel! (BERNANOQOS, 2010, p. 126).

E se had uma saida possivel, essa se daria na pratica da espiritualidade,
do sacrificio, da disciplina, da prece que implica o abandono de si mesmo e da
abnegacdo para com o outro. Neste autor, a religido torna-se, portanto, um
instrumento de fé, cuja ética orienta o exercicio da liberdade em direcdo ao

bem.

Reli sem prazer essas primeiras paginas do meu diario. Certamente,
refleti muito, antes de me decidir a escrevé-lo. Isso, porém, ndo me
sossega 0 espirito. Para qualquer pessoa habituada a prece, a
reflexdo €, as mais das vezes, um “alibi”, uma sorrateira forma de nos
confirmar em um designio. O raciocinio deixa facilmente na sombra o
gue desejamos deixar oculto. O homem do mundo que reflete calcula
perfeitamente suas possibilidades! Mas que poderiam valer nossas
possibilidades, a nés, que aceitamos, uma vez para sempre, a terrivel
presenca; a presenca de Deus em cada instante de nossa pobre
vida? Sob pena de perder a fé — e que lhe restara, entao, visto que
ndo pode perdé-la sem negar a si mesmo? — um padre jamais
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poderia ter de seus proprios interesses a clara visdo tdo direta —
gostaria de dizer tdo ingénua, tdo simples — dos filhos do século.
Calcular nossas possibilidades, para qué? N&o se joga contra Deus
(BERNANOS, 2011, p. 11).

Mounier aponta que, em Bernanos, “a liberdade tal como o corpo, s6
progride perante obstaculos, opgdes e sacrificios”. Em Mounier, da mesma
forma que em Bernanos, o dilema consiste no fato de que “a maioria das
pessoas prefere a escraviddo na seguranca ao risco na independéncia e
liberdade, a vida material e vegetativa a aventura humana” (2004, p. 122).
Assim, interpretando Bernanos, na definicdo de fé e liberdade, Mounier,

escreve:

E o homem, dizia Bernanos, capaz de impor a si proprio uma
disciplina, mas que nao aceita cegamente de ninguém; o homem para
quem é supremo ‘conforto’ fazer, tanto quanto possivel, o que quer na
hora de escolher, mesmo que tenha que pagar em pobreza e solidao
esse interior testemunho a que confere tdo elevado preco; o homem
gue se da ou se recusa, mas que nunca e a nada se presta
(MOUNIER, 2004, p. 121-122).

No entanto, para esse mesmo autor, Bernanos também entende que “o
homem livre € um homem que o mundo interroga e que responde, € o0 homem
responsavel.” (MOUNIER, 2004, p. 133).

Pode-se afirmar que, em Bernanos, na subjetividade do sujeito esta
presente o principio agbénico, na agitacdo existencial pelo eu sobre si mesmo,
visto que, abandonar-se sem esquecer-se de si mesmo, nao quer dizer
abandonar-se. Quer dizer reencontrar-se no outro, na comunidade. E substituir

a indiferenca pela comunhdo.

Odiar a si mesmo é mais facil do que pensam. A graca esta em
esquecer-se de si mesmo. Mas se todo orgulho esta morto em ndés, a
graca das gragas consistiia em amar-nos humildemente a nés
mesmos, como se ama a qualquer dos membros de Jesus Cristo
entregue ao sofrimento (BERNANOS, 2011, p. 283).

Através de seus personagens, 0 autor mostra que a relagédo para com o
outro ndo € simétrica. Pelo contrario, exige sacrificio e doagéo. E nessa relacdo
h4, inevitavelmente, uma atragdo por Deus, numa aproximacao ao Infinito. E,

nesse processo de atracao por Deus pode-se constatar uma ligagao entre ética
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e ontologia, com énfase na sociabilidade humana, numa perspectiva de
testemunho, de solicitude e de plena abertura ao “outro”.

Para Bernanos, a presenca de Deus se estabelece nas relagoes
intrinsecas e antagonicas entre 0 bem e o mal, entre a fé e a liberdade, em
forma de revelag&o sobrenatural. Na sua linguagem messianica, o eu € afetado
pela presenca do outro, tendo a palavra de Deus como fonte primordial de
inspiracdo no processo de interacdo. S&o singularidades Unicas, que também
exigem julgamento e condenacdo, mas também abnegacdo e sabedoria por
parte dos envolvidos na relacéo.

Na dimensao da espiritualidade em Bernanos, o infinito se expressa no
sobrenatural, na luta agonica entre o bem e o mal. E a consciéncia aguda da
inevitabilidade da presenca absoluta do mal nos gestos mais prosaicos do
cotidiano, mas que, no entanto, pode ser enfrentado na revelacéo, no exercicio
da crenca religiosa e até mesmo do milagre.

Em Bernanos, a ética se expressa na orientacdo em direcdo ao bem,
mesmo com todos os percalcos existentes. E a transcendéncia profética da
ética fundada na originalidade da religido. Para o mestre das oposi¢des, 0 bem
€ expressao da fé e da esperanca num mundo moderno dominado pela
instrumentalidade e condicbes materiais, colocando em risco a vocacao
religiosa e experiéncia da espiritualidade.

Em Bernanos o exercicio do mal adquire uma dimensao tragica, portanto
presente e aprisionada no ser (enquanto ser) e seu cotidiano, o que exige 0
dialogo do individuo para consigo mesmo, sacrificio ético, superacao pessoal e
vocacdo religiosa, dado a propria limitacdo do ser. Em o Diario de um Paroco
de Aldeia, o autor escreve: “[...] O mundo do mal esta tao fora do alcance de
nosso espirito! Alias nem sempre consigo imagind-lo como um mundo, um
universo! Ele é, sera sempre, apenas, um esboco de uma criagdo disforme,
abortada, no estremo limite do ser.” (BERNANOS, 2011, p. 138).

As obras de Bernanos mostram uma humanidade oriunda da crise de fé.
Uma crise da fé catdlica. Essa crise que atravessa filosofia moderna e chega
até os debates da filosofia da religido e da filosofia da existéncia dos Séculos
XIX e XX. Sdo dramas e conflitos que acompanham a imagem do homem
moderno. Esta crise perpassa, sobretudo, a questdo da identidade: das

demandas mais simples aquelas mais complexas como a sexualidade, por
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exemplo. Nao esta descartada uma ordem ideoldgica que, aproveitando-se da
potente maquina do entretenimento, tenta construir a forca (mais
mercadoldgica que reflexiva) ndo s6 sua ideia de Igreja como também aquela
do sacerdote ideal para os tempos modernos: conturbado, duvidoso, alheio a
norma moral, em crise institucional e conflitivo consigo e com o seu tempo.

A filosofia existencial francesa, desde seus primérdios, é claramente
anticlerical e se afirma desse modo. Por isso, para a compreensdo do
significado ético da literatura de Bernanos, examinando, através de suas obras
a crise de fé, percebe-se que o autor ndo se desvia do propésito fundamental
de ser um observador do coracdo humano, fiel a licdo de Stendhal, o autor
classico de o vermelho e o negro.

O regionalismo vivido e até exacerbado de sua obra habitada pela
matéria ndo € um fim em si mesmo, uma intencéo literaria que se cumprisse
nas descricdes elementares. E apenas o cenario, imposto pela experiéncia
particular e intransferivel do romancista, destinado a projetar uma saga da
existéncia humana e narrar a luta do homem contra si mesmo ou 0 meio
comunitario. O autor se volta para o processo de desagregacao individual e
social, e questiona o conflito que desune e dilacera as criaturas mais simples.
O sentimento da decadéncia e culpa cobre sua obra como se fosse uma

mortalha ou um grande lencol de neve.

3.3 Afirmacéao da literatura nas Ciéncias da Religiéao

De modo geral, as Ciéncias da Religido associam-se a um processo de
secularizacdo que permite a institucionalizacdo de saberes sobre crencas e
comportamento humano em sociedade, de forma abstrata e também concreta.
Quando se toma o conjunto das narrativas e simbolos de uma religido — que a
ciéncia contribui para desvendar — pode-se perceber um esquema da ordem da
sociedade, ou o esquema interior do individuo humano. E uma maneira
sistematica de compreender fenébmenos religiosos, transformando-os em
objetos de observacéao e analise, onde a forgca anbnima, difusa, superior aos
individuos e proxima deles, €, na verdade, o objeto de culto (WILLAINE, 2012).

Apesar da desconfianca de tedlogos e da propria Igreja Catdlica, a

literatura de Bernanos, mesmo sem a pretenséo da catequizacdo, € um esforco
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dramatico de expressédo da fé e da esperanca. Em suas obras predomina uma
vida cristd dominada pelo constante risco, numa perpétua vacilacdo entre o
bem e o mal. Nesse aspecto, no campo da analise cientifica, pode-se encontrar
similaridades do estilo ficcional bernanosiano na antropologia da violéncia e do
simbolismo religioso de René Girard. Se para Girard (2008) o sagrado € o
instrumento regulador do qual as sociedades langcam mao ante a violéncia
generalizada, em Bernanos hd uma afirmacgéo do primado da interioridade.

O sagrado nada mais seria do que exercicio penoso da fé, nos
individuos, em contraposicdo as tentacdes e ao mal. Nesse sentido, as virtudes
tomam os vicios como matéria-prima para o rebate no plano da sociedade, no
sentido proposto por Santo Agostinho, de que a verdade que salva habita no
interior do homem, apesar da persisténcia da maldade “sob o sol de Sata”.

Em Bernanos, a religido — enquanto sistema légico-doutrinal — € um
universo complexo e contraditorio que se manifesta e se desenvolve no tempo
e no espago, num mundo laicizado, condicionado por limitagbes materiais e
espirituais. Assim, a exemplo da religido, em Bernanos a ciéncia pressupde
pratica social, a combate a mediocridade, como aponta em A Franca contra os
robds (1944). Ainda favorece a compreensdo das praticas de crencas,
considerando que os individuos vivem sob regras morais e formas de
representacdes que se impdem a todos em comunidade. E sempre uma

narrativa composta de elementos ficticios ou de acontecimentos reais.

[...] A religido de que sou ministro... tem tesouros de indulgéncia... de
caridade... o escrupulo tocando o dogma... pode... deve de algum
modo... concordar com a paternal solicitude... uma benevoléncia
particular... para certas almas excepcionais... Eu ndo acreditava que
um esforgo sincero de conciliagdo... de sintese... uma certa largueza
de vistas... a vida futura... segundo o ensinamento da igreja...
(BERNANOS, 2010, p. 298).

No caso do ficcionista francés, a afirmacédo da fé e da liberdade exige
uma busca incessante do esclarecimento interior, da reflexdo, para o estar no
mundo, no exercicio cotidiano de difusdo da mensagem crista, se colocando a
disposi¢do do outro, em visita de casa a casa, como é o0 caso do paroco de
uma aldeia que lhe é indiferente e hostil. O que estd em questdo, ai, ndo a
acao paroquial em si, mas a predisposi¢cao para estar presente, mesmo sendo

em vao.
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Em seus romances, no que pese a énfase no sobrenatural, o escritor
francés jamais afasta-se da realidade social, onde a vida cotidiana, embora
ordinaria, tem sua importancia especial. A forca ficcional de Bernanos, a
exemplo da literatura de Fiédor Dostoiévski e Franz Kafka, ndo se predispbe a
resolver problemas, mas pretende sim agucar o sentido imaginativo do seu
leitor — como também se observa na narrativa do paroco anénimo, em o Diario

de um Paroco de Aldeia:

Pensava no gado que ouvia mugir em meio a cerracdo e que 0
vaqueirinho, de volta da escola, maleta debaixo do braco, ia
conduzindo, através do pasto Umido, para o estabulo quente,
cheiroso... e ela, a pequena aldeia, parecia aguardar também — sem
grande esperanca -, depois de tantas noites passadas na lama, um
dono que a conduzisse para algum improvavel, algum inimaginavel
asilo (BERNANOS, 2011, p. 8).

O estilo de Bernanos interessa as Ciéncias da Religido pela riqueza de
detalhes fenomenoldgicos de seus personagens. Ha um fenémeno religioso
implicito, ou mesmo explicito, dramético, paradoxal. Um fenémeno vivido que
agora tematizamos em andlise através da chave fé-liberdade. Importa salientar
que o bindmio fé-liberdade ndo se expressa como conceitos, mas como
vivéncias cotidianas dos personagens de Bernanos.

Ao analisar depoimentos de seus amigos e contemporaneos, além de
mensagens e cartas do préprio Bernanos, detecta-se recorrentes duvidas
desse autor de que a profissionalizacao cientifica do saber possa produzir um
conhecimento mais profundo da realidade, especialmente dos individuos, numa
critica constante aos académicos, a intelligentsia iluminista e ao cientificismo.
Faltaria a ciéncia tradicional um repertorio de criatividade, pluralismo e
capacidade de compromisso moral, desrespeitando distancias temporais de
alguns séculos.

Nas ciéncias humanas difundidas no Brasil houve relativamente pouco
interesse no estudo do cotidiano e seus personagens, por parecer banal e
insignificante no campo da pesquisa cientifica. Essa op¢ao anula a visibilidade
do todo e a consciéncia critica que dai decorre. “Uma mutilagdo que anula a
dimenséao propriamente dialética da realidade social, suas contradicbes e seus
desafios interpretativos” (MARTINS, 2008, p. 12).
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Dai o interesse dentro do horizonte das Ciéncias da Religido, visto que
romancistas como Bernanos souberam desconstruir e reconstruir o vocabulario
e as categorias, numa abordagem essencialista, como acontece, por exemplo,
com a literatura existencial de Guimardes Rosa, que também buscou
inspiracdo no sertdo mineiro para decifrar a universalidade de seus
personagens locais. E na travessia, no inacabado e inconcluso, no
permanentemente incompleto de Rosa e Bernanos, que pode-se tirar —
cientificamente — elementos essenciais e categorias para analises

interpretativas.

3.4 A questao do mal

Existem inumeraveis faces do mal. Desde Santo Agostinho até os
nossos dias, a experiéncia religiosa mais profunda percebe e tematiza a luta
entre bem e mal nos individuos, sejam eles padres, militares, politicos,
comerciantes, cientistas, juizes, velhos ou mocos.

Bernanos, em seus romances tratou, sobretudo, dos padres e das
freiras, onde ndo existe lugar para divisdes metafisicas entre bons e maus.
Padres e freiras pecam e os inocentes podem praticar os piores maleficios. O
perddo e a morte se complementam em especial na banalidade cotidiana.

O romance Sob o Sol de Sata (2010) comeg¢a com uma hora crepuscular
hipnotizante, mas ja “envenenada”. Ha algo de podre, de venenoso por detras

das aparéncias:

Dissolve-se o horizonte; os ultimos raios do sol, uma grande nuvem
branca, cor de marfim, paira no céu crepuscular e do zénite ao solo: a
soliddo imensa, gelada, cheia dum siléncio liquido... E a hora do
poeta que destilava a vida em seu coracao para extrair-lhe a esséncia
secreta, perfumada, envenenada. O turbilhdo humano com mil bragos
e mil bocas j& se agita na sombra; o bulevar fervilha e deslumbra... e
ele, recostado a mesa de marmore, olha a noite subir, como um lirio
(BERNANOS, 2010, p. 13).

O itinerario sobrenatural que se configura no romance Sob o Sol de
Satd, protagonizado pelo Padre Donissan, futuro “Santo de Lumbres”,
apresenta de maneira exemplar os embates de alma e corpo contra o mal a

gue todos os personagens de algum modo estdo submetidos. Neste romance,
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o mal tem um nome: pecado. O mal ja ndo é um conceito, mas uma
pessoa.Bernanos mostra o pecado envolvendo toda uma geracdo. Desenvolve
uma concepg¢ado do mal em uma tradicdo romantica de revolta contra a ordem

social ou o conformismo burgués.

Oh, vos, que nunca conhecestes do mundo senéo cores e sons sem
substancia, coracdes sensiveis, liricos labios onde as acres verdades
somem-se como bombons — pequenos corag¢des, pequenas bocas -,
isso ndo é para vés. Vossas diabruras dao na medida de vossos
nervos frageis, de vossos preciosos cranios, e o demdnio de vosso
estranho ritual ndo é sendo vossa prépria imagem deformada, pois
todo devoto do universo carnal carrega consigo 0 seu proprio
demdnio. O monstro olha para vés, rindo sem deitar-vos mesmo a
sua garra. Nem ele estd em vossos livios caducos, nem vossas
blasfémias, nem em vossas ridiculas pragas. Ndo estd em nossos
olhares cupidos, em vossas maos pérfidas, em vossos ouvidos
vazios. Ndo o encontrareis ainda em vossa carne irrigada de
lubricidade insaciavel, pois nos labios que beijais mordendo, sé ha
sangue aguado e corrupto. Entretanto, o demoénio esta... Esta na
oracdo do homem s6, em seus jejuns e em suas peniténcias, nos
abismos de seus mais profundos éxtases, na calmaria de seu
coracdo. E ele quem envenena as aguas lustrais ou arde na cera dos
altares, mistura-se ao halito das virgens, lacera como o cilicio e a
disciplina, corrompendo todos os caminhos. Ainda estd nos labios
gue se entreabrem no arremedo da verdade, no éxtase beatifico do
justo, povoado de relampagos e clardes, até nos bragcos de Deus ele
pode pairar. Dispensa-se de disputar tantos homens a terra, em que
se arrastam como animais, esperando que ela os cubra amanha.
Esse rebanho obscuro vai sozinho para seu destino... Na verdade, o
odio do inferno esta reservado aos santos (BERNANOS, 2010, p.
125-126).

Pode-se dizer que o “sol de Satd” ndo seria mais do que a luz ofuscante
do erro. O mundo de Satanas é basicamente o mundo da ilusédo de promessas.
O autor tem sempre a preocupacao com a cegueira de seus comtemporaneos
gue, em nome do materialismo, ou simplesmente a indiferenga, ndo vé o mal e

deixam se arrastar por situacdes irresponsaveis.

[...] o homem que defende a vida num combate desesperado nédo
pode arredar o olhar do que se passa a sua frente e ndo perscruta o
céu de onde desce igualmente a luz sobre o bom e sobre o mau. [...]
O torpor de que emergira era preferivel a alegria que o decepcionou,
essa alegria ainda mais detestada por ter sido, um momento, tdo
querida! Oh, desvario da esperanga, sorriso e beijo da trai¢do! [...]
(BERNANOS, 2010, p. 126).

Para Bernanos, Satanas age nas almas buscando perverter o trabalho

de Deus. O deménio se esconde na realidade comum. “Ele” aparece no vazio:
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onde Deus da a certeza da fé. Satanas € mestre da ilusdo de um conhecimento
superficial ou equivocado. Se Deus € amor para a sua criatura, Satanas aponta
em seu desprezo. Onde Deus est4, Satanas produz apenas desespero e frio. O
sol que ilumina Satanas ndo é quente. Assim se expressa Bernanos: “[...]
Resisto maravilhosamente ao frio e ao calor. [...] Estou com frio... estou sempre
com frio... Eu sou o proéprio frio. A esséncia da minha luz € um frio intoleravel...”
(BERNANOS, 2010, p. 149).

O protagonista desta obra, Padre Donissan, € submetido a seducao
satanica, a experiéncia do mal na pobreza e no abandono quase completo,

semelhante a do Cristo em sua Paixao.

- Recebeste 0 beijo de um amigo — disse tranquilamente o tratador de
bestas, apoiando-lhe os labios ao dorso da méo. — Eu te enchi de
mim, a ti, tabernaculo de Cristo, querido tolo! Nao te assustes por tdo
pouco: beijei outros, antes de ti, muitos e muitos outros. Quere que te
diga? Beijos a todos, acordados ou adormecidos, mortos ou vivos. Eis
a verdade. Meu supremo deleite e estar com vocés, andes-deuses
singulares, singulares criaturas! Falando com franqueza, eu nunca
estou ausente. Vocés me trazem em sua carne obscura, a mim, cuja
luz foi a esséncia, no triplice recesso de suas tripas, eu, Lucifer... eu
me arrolo, todos. Nenhum de vocés me escapa. Reconhecgo pelo
cheiro qualquer animal do meu rebanho (BERNANOS, 2010, p. 148).

E dificil acreditar que um homem possa cometer, deliberadamente, esta
espécie de suicidio moral com toda boa-fé, como se fosse uma coisa simples e
comum, e com uma assustadora, sofisticada, fundamentada e secreta
crueldade. A tragédia desse personagem € para testar o qudo longe o bem

toma aparéncia do mal, como o mal se torna a ilusédo de bom.

Vou deixar-te. Nunca mais me veras. S6 me veem uma Unica vez.
Fica na tua estlupida obstinacdo. Ah! Se Soubesse o salario que teu
senhor te reserva, ndo seria tdo generoso, porque somente nés, digo-
te eu!, somente nds ndo somos ludibriados e, do seu amor e do seu
6dio, escolhemos, por uma sagacidade magistral, inconcebivel, a teu
cérebro de lama, seu 6dio...mas por que esclarecer-te sobre isso, cao
que rastejas, animal submisso, escravo que arranja cada dia um
senhor! (BERNANOS, 2010, p.152)

Bernanos, em Sob o Sol de Satd, se mostra assustado com o mundo
devastado onde reina Satanas, quando a impureza é indissoluvelmente ligada

a pureza do justo.
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Na intuicdo de Bernanos de que na noite da Paixao Cristo tomou para si
0 pecado do mundo, tomou o pecado para expiar os pecados da humanidade.
Portanto, qualquer um que quiser segui-lo, o padre em particular, deve viver a
mesma profanacdo de sua mao santa, passar pela mesma insolente vitéria
degradante do mal, nas profundezas do seu ser. A vocacdo do Sacerdote
(padre e santo), segundo Bernanos, deve ser associada com a agonia de
Cristo, para perpetuar e atualizar o beneficio das almas confiadas.

Em o Diario de um Padre da Aldeia, Donissan renasce dez anos depois
como o padre timido e alcodlatra, um desdobramento do mesmo ser humano
em confronto com o mal. Ele morre de desespero e tuberculose, apds castigar
seu corpo comendo apenas pao e tomando vinho. A mistica da graca é
identificada com a agonia do “Cura de Ambricourt”, consumido também por um
cancer no estbmago — e o0 sacramento da sagrada eucaristia pela carne e o
sangue de Cristo é simbolicamente representado pela dieta alimentar do padre
que, diferentemente do vigario de Sob o Sol de Sata, aceita humildemente sua
fraqueza diante de paroquianos que o desprezam.

No Diario, anénimo religioso de Ambricourt narra sua luta diaria contra
os diversos e hostis demonios, encontrados em si mesmo, em sua turma de
catequese e nos demais paroquianos, fossem eles ricos ou pobres: o mal, o
desamor a tristeza, o desentendimento, a angustia, o pecado e, sobretudo, a
desesperanca como o proprio narrador registra: “o mal lancado ndo importa
onde germina quase fatalmente. Ao passo que a menor semente do bem, para
ndo ser abafada, precisa de uma sorte extraordinaria, de uma prodigiosa
fortuna.” (BERNANOS, 2011, p. 99).

Em Diario de um Paroco de Aldeia, Bernanos expfe o lado mau da
solidariedade espiritual humana, um verdadeiro paradoxo ou mesmo um

conflito profundo na alma humana:

A solidariedade do mal, eis o que espanta! Porque os crimes, sejam
0S mais atrozes, ndo conseguem revelar muita coisa sobre a natureza
do mal, como as sublimes a¢Bes dos santos pouco revela sobre o
esplendor de Deus. Quando no seminario Maior, come¢amos o0
estudo de livros que um jornalista macédo do século passado — Leo
Taxil, penso, - tina posto a disposicdo do publico sob o titulo, alids
enganoso de Livros Secretos dos confessores, o que primeiro nos
surpreendeu foi a extrema pobreza dos meios de que o homem
dispbe para, ndo digo ofender, mas ultrajar a Deus, plagiar
miseravelmente os demonios... Porque Satands é um mestre
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extremamente cruel: ndo é ele quem iria ordenar, como o Outro, com
sua divina simplicidade: imitai-me! Nao tolera que suas vitimas se
perecam com ele; s6 lhes permite uma caricatura grotesca, abjeta,
impotente, da qual devera desfrutar sem nunca se saciar, a feroz
ironia do abismo. Em uma palavra, 0 mundo do mal esta téo fora do
alcance do nosso espirito! Alias, nem sempre consigo imagina-lo
como um mundo, um universo. Ele é, sera sempre, apenas, um
esbogo, o eshoco de uma criacdo disforme, abortada, no extremo
limite do ser. Penso nestas cavidades flacidas e transllcidas do mar.
Que importa ao monstro um criminoso a mais ou a menos? Desde o
primeiro instante, devora seu crime, incorpora-o a sua abominavel
substancia, digere-o, sem sair, um momento, de sua terrivel e eterna
imobilidade. Mas o historiador, o moralista, o préprio filésofo sé
guerem ver o criminoso: refazem o mal, a imagem e semelhanca do
homem. Nao tém ideia alguma sobre o mal em si, essa enorme
aspiracdo do vazio, do nada. Porque se nossa espécie deve perecer,
perecera de repugnéncia, de tédio. A pessoa humana tera sido roida,
lentamente, como uma trave, por esses cogumelos invisiveis, que,
em algumas semanas, transformam um pedaco de carvalho em uma
matéria esponjosa onde se pode enfiar o dedo, sem esfor¢o. E o
moralista discutira paixdes, o homem de Estado multiplicara guardas
e funcionarios, e educador redigira programas — gastar-se-do
tesouros para trabalhar, em v&o, sobre a massa ja sem fermento
(BERNANOS, 2011, p. 137-138).

A descricdo amarga do escritor, através de seu personagem andnimo,
simboliza a derrota das consciéncias e prevaléncia do mal. Aqui, o autor chama
a atencao para a problematica da vida auténtica. O que importa, nesse caso,
nao € 0 jogo estético e a organizacdo da utilidade das coisas no mundo, mas
sim como o mal pode determinar para a inércia da vida e do pensamento.
Nessa critica 0 autor quer destacar a transcendéncia da existéncia humana em
relacdo a vida e a matéria, mas cuja compreensdo pode permanecer opaca ao
préprio ser humano ante a persisténcia do mal, em todas suas dimensdes.

Enfim, na modernidade persiste uma espécie de impoténcia da razéo e a
iminéncia cotidiana da morte sobre a vida. O conflito adquire dimensdes
multiplas por conta da persisténcia do mal, que se aguca em momentos

tragicos, como os vivenciados por Bernanos.

3.5 A questdo da morte, da dor e do sofrimento

Em Origens do totalitarismo, numa de suas referéncias a Bernanos,
Hannah Arendt (1998) registra que o escritor catdlico francés, em 1931,
chamara a atencgéo para a “era tragica” que se revelou a modernidade europeia

guando este lamentou a tragédia dos acontecimentos politicos da Franca nas
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primeiras décadas do século XX, antevendo no Caso Dreyfus as
consequéncias nefastas para a humanidade: “O processo releva o mesmo
carater desumano, conservando, em meio ao tumulto de paixdes desenfreadas
e chamas de 6dio, um coragao inconcebivelmente frio e empedernido”
(ARENDT, 1998, p. 116).

Para Arendt, a tentativa totalitaria da conquista imperialista e do dominio
total constituiu a resposta destrutiva encontrada para todos 0s impasses,
culminando com a ascensdo do nazi-fascismo e do stalinismo. “A
incompatibilidade entre o real poderio do homem moderno (maior do que
nunca, tdo grande que pode ameacar a propria existéncia do seu universo) e a
sua incapacidade de viver no mundo que o seu poderio criou, e de lhe
compreender o sentido” (ARENDT, 1998, p. 12).

Embora em ambos os autores se observe a similaridade do diagnostico
sobre a tragédia da modernidade, Hannah Arendt e Georges Bernanos sao
antagbnicos entre si. Enquanto a filésofa judia-alemd potencializa a
originalidade humana pela via da acdo politica na esfera publica, apesar das
patologias sociais, por sua vez o escritor francés se coloca no debate publico
como um pessimista quanto a capacidade humana de emancipacéo pela via do
exercicio social. Em Bernanos, a morte, o sofrimento e a dor sdo marcas
ontolégicas da vida cotidiana — € a forma de pensar que distingue os autores
catélicos e toda uma geracéo literaria do pdés-12 guerra.

Em todas as suas dimens@es praticas e simbdlicas, ap6s a 12 Guerra, a
maioria dos paises se defrontou com um periodo de crises, cuja consequéncia
foi o radicalismo e a violéncia. No campo literario, o sofrimento, dor e a morte
tornam-se elementos constitutivos da narrativa existencial. Bernanos, através
de seus romances, retrata o sofrimento, corporifica as agudas inquietacbes que
marcaram o mundo ocidental no periodo em que viveu e apresenta a imagem
metaférica de sua concepcédo da sociedade moderna: tudo € marcado pela
morte espiritual do homem, em um mundo iluminado somente pelo valor do
dinheiro.

O tema da morte pode ser encontrado em todos romances de Bernanos.
A morte esta sempre cercada de medo e soliddo, vergonha e impoténcia,
escandalo e desespero. Mas, € justamente em meio a tudo isso que o

sofrimento se transforma em um ato de amor. E ato de amor, por estar em
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conformidade com o sofrimento de Cristo. Na concepcdo do escritor, o
sofrimento passa a ser participagdo das trevas da cruz, embora esse fato
permaneca desapercebido por todos, quando moribundos. O mundo, com todo
0 seu odio e cegueira, sO reconhecera, como diz o escritor, que esta perdido na
incomensuravel misericérdia de Deus como uma pedrinha no mar, quando o
abismo de sua perdicao |he ficar consciente, em face da graca resplandecente.

Para o autor, a agonia é critério da vida. Ela € o que da substancia ao
ato de viver. Por isso mesmo o medo da morte, o sofrimento e a dor, estdo
intimamente ligados a uma afirmacdo da vida; a uma alegria de viver. Fé e
medo estao incrivelmente proximos, em Bernarnos. Para ele, a fé € um lenitivo,
que nos torna fortes aos baques da vida. Mas, ela é antes uma coroa de
espinhos, que nos torna participantes da santissima agonia e isso,
seguidamente contra a nossa vontade! A fé é, portanto, agonia, luta, fome e
sede, vazio que clama pela plenitude de Deus.

No romance Sob o Sol de Satd descreve a agonia do Cristo crucificado

como algo quase insuportavel:

[...] em certas horas, ver por si s6 uma prova tdo certa e tdo dura que
se desejaria que Deus quebrasse o espelho. Da-nos impeto de
guebra-lo... pois é duro ficar de pé aos pés da Cruz, mas mais duro
ainda é contempla-la profundamente... Que espetaculo, meu amigo, o
gue decorre da inocéncia a agonia! Depois de tanta angustia a morte
nada é... poder-se-ia procura-la de uma vez, acabar, encher de terra
a boca inefavel, sufocar o grito... mas a mao que nos oprime é mais
sdbia e mais forte; o olhar que se sacia em nds ndo é um olhar
humano. Ao 6dio medonho que até na hora da morte espreita o justo
moribundo, tudo é concedido, tudo, tudo... a carne divina é
dilacerada, violada, profanada por um sacrilégio absoluto até na
majestade da agonia... a irrisdo de Satands, meu amigo! O riso, a
tremenda alegria da danacgdo!... Para um tal espetaculo - disse ele,
depois de uma pausa -, nossa lama é ainda pura demais...
(BERNANOS, 2010, p. 246-47).

O desejo do escritor, no sentido de que a cruz seja tornada presente, é
tdo intenso que ele, inclusive, ousa fazer uma identificacdo. Através de nés, o
mesmo oOdio procura alcanca-lo, ha milénios, na pobre carne humana consuma-
se o horripilante assassinio.

O Padre Donissan € adepto de praticas de flagelacdo do corpo,

condenadas por seus superiores.
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[...] A carne de seus rins era sé uma chaga ardente, cem vezes
lanhada, regada de sangue espumante; e, contudo, todos esses
golpes correspondiam a um Unico sofrimento [...] o 6dio cego que
enfurecia contra si proprio [...] a ira que nada acalma neste mundo; e
se todo sangue da raca humana ocorresse de um sé jato, como
holocausto, seria comparavel tal monstruoso sacrificio a uma gota de
agua sobro o ferro em brasa... (BERNANOS, 2010, p. 121-122).

O personagem acredita que, talvez, pelo sofrimento da carne possa
estar mais perto do Paraiso. Aceitar a dor leva a sua integracdo e torna
possivel o viver em paz e alegria. O sacerdote de Bernanos disse: “Parece-me
que a verdadeira dor, dor que sai do intimo do homem, pertence, antes de
tudo, a Deus. Trato de recebé-la humildemente em meu coracéo, tal qual é;

esforco-me por fazé-la minha por ama-la.” (BERNANOS, 2011, p. 83).

O Diario de um Paroco de Aldeia narra um universo diabolico
incontrolavel em que se desenvolvem episodios em torno de uma paréquia
assolada pelo mal. Suicidios, abortos, assassinatos giram em torno dos

personagens de Bernanos.

Minha pardquia é devorada pelo tédio, eis a palavra. Como todas as
outras pardquias! O tédio as devora sob nossa vista e hada podemos
fazer. Um dia talvez, o contdgio tomard conta de nds, descobriremos
em nés esse céancer. Pode-se viver muito tempo com isso
(BERNANOS, 2011, p. 7).

O “Cura de Ambricourt” conhece o desespero. Na escrita do seu diario

pode-se perceber o seu sofrimento:

Ainda uma noite horrivel, sono cortado de pesadelos. A Chuva era
tdo forte que ndo me atrevi a ir a igreja. Nunca fiz tanto esforco para
rezar, a principio pausadamente, calmamente, depois com uma
espécie de violéncia concentrada, feroz, e, enfim — tendo recuperado
com enorme dificuldade o sangue frio, - sob o impulso de um desejo
quase desesperado (esta palavra me horroriza), um arrebatamento
da vontade que me punha o coragdo trémulo de angustia. Nada!
(BERNANOS, 2011, p. 100).

Evidencia-se a angustia do padre diante de suas limitagdes. Uma
angustia da prépria existéncia carregada de uma espécie de peso interior, de
dor, de uma necessidade pungente da misericordia Divina. "Nunca se reza
sozinho. Acaso, minha tristeza foi grande demais? Pedi, apenas, que Deus
viesse a mim. Nao veio...” (BERNANOS, 2011, p. 102).
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O sofrimento tratado em suas obras ndo é o do mal natural, € o
sofrimento resultante do mau uso da liberdade da ac¢do consciente e voluntéria
do homem enfim, resultante de sua prépria liberdade. “O escéndalo do
Universo”, diz Bernanos, ndo é o sofrimento. E a liberdade. “Deus fez livre a
sua criacdo; esse € 0 escandalo dos escandalos, pois todos 0s outros
procedem dele” (BERNANOS, 1972, p. 224). E o escandalo est4 justamente na
utilizagcéo perversa da liberdade.

O mal, o sofrimento e a dor séo frutos constitutivos do ser e que pode
ser enfrentada a partir da consciéncia de que o outro meregca 0 mesmo respeito

de si mesmo.

Nés queremos realmente o que ele quer, queremos verdadeiramente,
sem o saber, as dores, os sofrimentos, a soliddo, embora imaginemos
querer s6 prazeres. Imaginamos temer a morte e fugir dela, quando
na realidade queremos esta morte comi Ele quis a Sua. Assim como
Ele se sacrifica em cada altar onde celebra a Missa, Ele recomeca a
morrer em cada agonia. Queremos tudo o que Ele quer, mas néo
sabemos que queremos, nds ndo nos conhecemos, o pecado faz-nos
viver a superficie de n6s mesmos, sé voltaremos a nés para morrer, e
é ali que Ele nos guarda (BERNANOS, 1948, apud Christ Eleeison,
2011).

Bernanos representa, por meio da literatura, o0s conturbados
mecanismos da Graga Divina no mundo, interessando, sobretudo, por delinear
0 percurso da atuacdo do mal. A seguir pontuaremos a elaboracdo

bernanosiana das virtudes.

3.6 As virtudes: fé, esperanca e caridade

Na leitura das escrituras compreende-se que as virtudes apregoadas
pela moral cristd sédo biblicas. As virtudes teologais (fé, esperanca e caridade)
tratam do relacionamento com Deus e com o préximo. Nas sagradas escrituras,
em todo Evangelho de S&o Joéo, identifica-se passagens de como Jesus viveu
e ensinou esta virtude: “como amasse 0s seus que estavam no mundo, até o
extremo os amou” (Jo, 13, 1), “Este € o meu mandamento; amai-vos uns aos
outros, como eu vos amo” (Jo, 15, 12). “Como o Pai me ama, assim também eu

vos amo. Perseverai no meu amor” (JO, 15, 9).
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Sao Paulo, no capitulo 13 de sua primeira carta aos Corintios, mostra
gue mesmo com todos os dons e qualidades que o ser humano possui, sem a
caridade, o ser ndo é nada (I Cor. 13, 1-2). Que os atos, por melhores que
sejam mesmo na ajuda ao proximo, se ndo sao feitos movidos pela caridade,
nada valem. Para Sao Paulo, isso é a virtude infundida no ser humano como a

graca de Deus:

A caridade é paciente, a caridade é bondosa. Ndo tem inveja. A
caridade nao é orgulhosa. Nao é arrogante. Nem escandalosa. Nao
busca os seus proéprios interesses, ndo se irrita, ndo guarda rancor.
N&o se alegra com a injustica, mas de rejubila com a verdade. Tudo
desculpa, tudo cré, tudo espera, tudo suporta (I COR., 13, 4-7).

As virtudes cardeais (prudéncia, fortaleza, justica e temperanca) S&o
elaboracdo de Sdo Tomas de Aquino e fazem parte de uma sistematizacdo que
as caracteriza como as principais virtudes classicas ou fundamentais. As
virtudes cardeais s&o assim denominadas por serem aquelas virtudes que
movem todas as demais e sobre as quais todas as outras virtudes estao
assentadas. E € em Tomas de Aquino que se identifica o esfor¢o de articulacao
dos preceitos da teologia cristd com a filosofia de Aristoteles, onde a nocao de
verdade adquire centralidade analitica.

Diferentemente da ética aristotélica, os romances de Bernanos séo
marcados com um forte senso teolégico. Segundo Aristoteles, o carater
individual é moldado pelas atitudes dos individuos, pelas atividades

desempenhadas que podem se dirigir ao vicio ou a virtude:

As acles, portanto, sdo chamadas justas e moderadas quando sdo
como as que o homem justo e moderado praticaria, mas o agente nao
€ justo e moderado apenas por pratica-las, e sim porque também as
pratica como as praticariam homens justos e moderados. E correto,
entdo, dizer que € mediante a prética de atos moderados que o
homem se torna moderado; sem os praticar ninguém teria sequer
remotamente possibilidade de tornar-se bom (ARISTOTELES, 1996,
p. 142).

A postura virtuosa esta vinculada a realizacdo de atos, atitudes e ao
incremento de relagcdes humanas excelentes, como comenta Rodrigues (2013)
sobre as licbes aristotélicas: “Tornamo-nos temperantes abstendo-nos dos

prazeres e, é quando nos tornamos temperantes que somos mais capazes de
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abster-nos dele”. Quanto mais temperante, mais capacidade de abstenc¢ao dos
prazeres — como também se percebe na literatura agdnica de Bernanos. Assim,
a virtude € um habito.

Ha uma adverténcia do filésofo:

Porém, o homem que se entrega a todos os prazeres e nao se
abstém de qualquer deles torna-se concupiscente, enquanto o
homem que evita todos os prazeres, como acontecem com O0S
rdsticos, torna-se de certo modo insensivel; a moderacdo e a
coragem, portanto, sdo destruidas pela deficiéncia e pelo excesso, e
preservadas pelo meio-termo (ARISTOTELES, 1996, p.139).

Por outro lado, Bernanos dizia-se convicto que:

Muitos homens ndo empenham nunca o seu ser, a sua sinceridade
profunda. Vivem & superficie deles mesmos: e o solo humano € téo
rico que essa leve camada superficial basta para uma fraca colheita,
que lhes d& ilusdo dum destino auténtico. Diz-se com pavor que
homens sem nimero nascem e morrem, sem se terem uma Unica vez
servido da sua alma, servido realmente da sua alma, nem que fosse
para ofender a Deus... A condenacdo ndo sera a de descobrir muito
tarde, demasiado tarde, depois da morte, uma alma absolutamente
inutilizada, ainda dobrada cuidadosamente em quatro e estragada,
como certas sedas, por falta de uso (BERNANOS apud LAFRANCE,
1992, p. 28-39, 41).

Sobre o0 meio-termo e as virtudes, diz ainda Aristoteles:

A exceléncia moral, entdo, é uma disposicdo da alma relacionada
com a escolha de acdes, disposicBes esta consiste num meio-termo
(o meio-termo relativo a nds) determinado pela razéo (a razdo gragas
a qual um homem dotado de discernimento o determinaria). Trata-se
de um estado intermediario, porque nas varias formas de deficiéncia
moral h& falta ou excesso do que € conveniente tanto nas emocgdes
guando nas ag¢fes, enquanto a exceléncia moral encontra e prefere o
meio-termo. Logo, a respeito do que ela é, ou seja, a definigdo que
expressa a sua esséncia, a exceléncia moral € um meio-termo, mas
com referéncia ao que € melhor e conforme ao bem ela é um extremo
(ARISTOTELES, 1996, p. 144-145).

A crise moderna e as dificuldades das pessoas néo residem na
incapacidade de "encontrar o caminho da felicidade", mas na incapacidade de
manter-se no meio-termo das virtudes e direcionar o proprio ser no caminho da
felicidade individual. O homem moderno ja ndo suporta pensar, cogitar, o freio
de suas ambicdes viciosas. Seu desejo, sua vontade, seu prazer ocupam lugar

privilegiado na alma moderna e qualquer pensamento no sentido do meio-
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termo aristotélico ja resulta em reacdes histéricas automaticas contra a propria
"auto-castracao”, que seria uma violagao.

A inteligéncia moderna prefere ceder a esse apelo do apetite de nossa
vontade e se fecha a essa possibilidade. No vacuo da auséncia do meio-termo
e na falta do exercicio das virtudes, ganha espaco qualquer disposicdo de
carater tipica dos tempos atuais e que da vida a mentalidades como o
hedonismo, o utilitarismo e o niilismo pratico.

Bernanos, em seus romances, mostra que a vida dos seus personagens
traduz-se no combate entre as virtudes, que definem o sentido de suas
existéncias, e 0s vicios, que neles operam destrutivamente, dissipa-se em
trevas de caminhos espirais que ndo levam a parte alguma. E sempre a luta
entre Natureza e Graca.

O padre anénimo do Diario de um Péaroco de Aldeia diz:

[...] Julgar-nos pelo que chamamos de nossos atos €, talvez, tdo inutil
como julgar-nos pelos nossos sonhos. Entre essa multiddo de coisas
obscuras, Deus faz a escolha, segundo sua justica, e aquela que se
eleva para o Pai, no gesto de ofertorio, ilumina-se, de subito,
resplandece com o sol (BERNANOS, 2011, p. 87).

O desmunido padre de Bernanos em o Diario de um Padre de Aldeia é

facilmente acusado do pecado de orgulho.

O habito adquirido no seminario de receber dos superiores, a guisa
de esmola, o pdo cotidiano ou o prato de feijao, faz de nés, até a
morte, uns escolares uns meninos. Eu ignorava absolutamente o meu
valor social, como vocé, certamente ainda ignora o seu (BERNANOS,
2011, p. 74).

Acrescenta ainda:

O orgulho sacerdotal, mas um orgulho despido de todo carater
sobrenatural, transformado em sua quase estupidez. Como estamos
desarmados perante os homens, perante a vida!l Que absurda
criancice! (BERNANOS, 2011, p. 74).

A fé, esperanca e caridade sdo virtudes que podem existir em todo ser
humano, mas que vém diretamente de Deus e todas envolvem elementos de

risco. Bernanos escreveu: "A forma mais eminente de esperanca é o triunfo
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sobre o desespero; esperar é correr o risco. E, de fato, o risco dos riscos”
(BERNANOS apud RAVAZI, 2010).

3.6.1 A fé como fonte inesgotavel de consolo

Nos romances Sob o Sol de Satd e Diario de um Péaroco de Aldeia,
Bernanos sugere que os fracassos dos homens de fé ndo podem ser
entendidos como sintomas da auséncia do sagrado na ordem contemporanea
do mundo. Paradoxalmente, o mistério da santidade precisa de fracassos. Em

Sob o Sol de Satd, o Padre Menou-Segrais diz a Donissan:

A Santidade! — exclamou o velho padre com voz profunda —
pronunciando esta palavra para si somente, sei 0 mal que lhe faco!
N&o ignora o que ela é: uma vocacdo, um convite. Para atingi-la é
preciso subir ou perder-se. Nao espere nenhum socorro humano
(BERNANOS, 2010, p. 103-104).

A vontade de Deus, aquilo que atinge os seres livres e tece as coisas do
mundo, convida o ser, por amor, a coincidir suas vontades a inexorabilidade da

transcendéncia.

A santidade! [...] Para chegar |4, de onde Deus nos chama, € preciso
subir, subir [...] Sentia-se chamado. Subir ou perder-se! Estava
realmente perdido. A certeza da sua incapacidade em atingir tal
destino bloqueava-lhe a prece nos labios. A vontade de Deus sobre a
sua pobre alma atormentava-o como uma fadiga sobre-humana
(BERNANOS, 2010, p. 113).

Os padres, nos romances de Bernanos, expressam a fé como se fosse
uma fonte inesgotavel de consolo, mas que ndo se torna insensiveis aos
baques desta vida. Ela é antes uma coroa de espinhos, que torna participantes
da santissima agonia — e isso, seguidamente contra a nossa vontade! A fé é,

portanto, agonica, luta, fome e sede, finitude que anseia pela graca de Deus.

Mas que poderiam valer nossas possibilidades, a nés, que aceitamos,
uma vez para sempre, a terrivel presenca; a presenca de Deus em
cada instante de nossa pobre vida? Sob pena de perder a fé — e que
Ihe restard, entdo, visto que ndo pode perdé-la sem negar a si
mesmo? — um padre jamais poderia ter de seus préprios interesses a
clara visdo téo direta — gostaria de dizer tdo ingénua, tdo simples —
dos filhos do século. Calcular nossas possibilidades, para qué? N&o
se joga contra Deus” (BERNANOS, 2011, p. 11).
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Com a autoridade de quem ama intensamente o género humano, € que
Bernanos em o Diario de um Paroco da Aldeia concede a um jovem vigario,
hesitante, doente e fragil, mas revestido com a forca do amor, o dom da

palavra e o espirito santificado da humildade.

[..] a pureza ndo te é prescrita como um castigo; é uma das
condi¢cdes misteriosas mais evidentes — a experiéncia o atesta — do
conhecimento sobrenatural de si mesmo, do conhecimento de ti
mesmo em Deus, que se chama fé? A impureza ndo destrdi esse
conhecimento; apenas aniquila a necessidade (BERNANOS, 2011, p.
121).

A fé no autor, através de seu narrador an6nimo, é uma realidade
imponderéavel. Isso porque sentia-se possuido pelo espirito de Cristo, vinculado
a uma experiéncia pessoal — a palavra do Senhor. E uma fé que néo se baseia
num sistema ou logica racional, mas um impulso, uma sintese e mandamento
de amor. O que envolve 0s personagens do autor, nesse jogo dialético, € uma
poténcia de destruicdo que atinge a todos seres pecadores. Somente a fé
pode, de alguma maneira, possibilitar conhecimento de si mesmo e, de alguma

maneira, assegura a esperanca.

3.6.2 A esperanca: a incessante luta contra a mediocridade

Na filosofia moderna, as injuncées dos pensamentos, a busca pela
racionalidade e a supremacia da razéo levam os individuos a decretar a morte
de Deus, como & o caso do niilismo de Nietzsche. E a doutrina do nada além
da vida miseravel. Esse sistema mata toda a esperanca. Como esperar algo se
nada ha o que se esperar? Bernanos produz uma frase sobre a esperanca que

adverte seus leitores:

7

A esperanga € um risco que se precisa correr. A esperanca se
adquire. Chega-se a esperanca através da verdade, pagando o preco
de repetidos esfor¢cos e de uma longa paciéncia. Para encontrar a
esperancga € necessario ir além do desespero. Quando chegamos ao
fim da noite, encontramos a aurora. (<http://www.editora-
opcao.com.br/FrasesEscr-Esp.htm>. Acesso em: ago. 2013).


http://www.editora-opcao.com.br/FrasesEscr-Esp.htm
http://www.editora-opcao.com.br/FrasesEscr-Esp.htm
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Nos romances Sob o Sol de Satd e Diario de um Paroco de Aldeia, 0
autor explora a batalha espiritual do bem contra o mal, especialmente por meio
da personagem de um padre catolico que luta para a salvacdo das almas de
seus paroquianos. Os conflitos do Padre Donissan, de Sob o Sol de Sata,
tentam encontrar um proposito para sua existéncia e alguma esperanca de um
mundo que ndo esteja irremediavelmente destruido, de que o mal ndo seja
nossa esséncia mais fundamental. Enquanto ele se considera indigno ou
incapaz para o sacerdoécio por conta de suas duvidas, muitos fiéis 0 veem
como um santo e seu tutor se espanta pela forma como consegue cativa-los

sem sequer se esforcar para tal.

Meu filho, mostro-me as vezes tal como sou. Pobres das almas que
vém a mais pobre do que elas!...Existem provas tais que ndo ouso
revelar a ninguém, com receio de que a incompreensivel indulgencia
humana faca de minhas misérias uma gloria a mais... Tenho muita
necessidade de preces e so louvores me dao!... Ah! Eles ndo querem
ser desiludidos (BERNANOS, 2010, p. 115).

A duvida do Padre Donissan sobre sua propria vocacdo e da
possibilidade de que ele faca alguma diferenca num mundo que ele vé
mergulhado no mal, mas que, em momento algum busca qualquer espécie de
transcendéncia de si mesmo. O seu discurso oscila entre o pessimismo
profundo e a graca redentora e se vé a voltas com suas questdes sobre o
sentido da vida e a possibilidade de fazer alguma diferenca, torna-se a
ressurreicdo o Unico milagre possivel. Um corpo que volta a vida ndo pode
significar sendao um milagre, o que é desejado por Donissan. O padre morre,
dentro do confessionario, insinuando o quao traicoeiro pode ser ver 0s outros
como ndés mesmos. Resta entdo ouvir, coOmo esses outros veem a Ssi mesmos,
na esperanca de que alguma comunicacao se torne, algum dia, possivel.

O Diario de um Péaroco de Aldeia imprime uma esperanca tragica ao
destino da alma humana. Denuncia como o cristianismo est4d sendo
transformado em rotina no mundo moderno, retrata a morte simbdlica desse
mundo tendo como mote a conformidade e a inconformidade, o paradoxo entre
espiritualismo e pragmatismo.

O sacerdote do Diario de um Péaroco de Aldeia centra a sua vida na

salvacdo do outro, no pastorear 0 seu rebanho paroquial, e a sua salvacao
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pessoal é uma preocupacédo indireta e derivada do seu objetivo primeiro. A
consciéncia de si do jovem sacerdote é entdo moldada por esta opc¢éo. Ele é
um agente de Deus no mundo com a finalidade de salvar aqueles que estao
nesse mundo. O padre luta contra diversos e hostis demonios, encontrados em
si mesmo, em sua turma de catequese e nos demais paroquianos, fossem eles
ricos ou pobres: o mal, o desamor, a tristeza, o desentendimento, a angustia, o

pecado e, sobretudo, a desesperangca. Como o préprio narrador registra:

O pecado contra a esperanca € 0 mais mortal de todos, e talvez o
mais facilmente acolhido, mais acariciado. E preciso muito tempo
para reconhecé-lo, e a tristeza que o precede e 0 anuncia é tao doce!
(BERNANOS, 2011, p. 107).

Em o Diario de um Paroco de Aldeia, Bernanos previne o leitor que se
deve buscar na esperanca sempre o aspecto “bom” da realidade, mas sem
ingenuidade. A lucidez da esperanca ndo oculta os momentos dificeis nem as
contradicbes da vida, mas percebe no meio das trevas a iluminacédo da fé. O
personagem Doutor Laville, do Diario de um Paroco de Aldeia, em conversa
com o Padre de Ambriancourt, apds diagnosticar sua doenca, faz o seguinte

comentario:

Seus tedlogos fizeram da esperanga uma virtude, esperanca de maos
postas, ndo é isto? Seja! Mas ndo ha uma pessoa que tenha visto
esta divindade de muito perto. A esperancga € um animal, eu lhe digo,
um animal que esta dentro do homem, um terrivel e feroz animal. E
melhor deixa-la extinguir-se, lentamente. Ou entdo, ndo mexa com
ela. Se o senhor mexer, ela aranha, morde (BERNANOS, 2011, p.
259).

Ou seja, seguindo essa perspectiva, deve-se evitar tanto o otimismo
ingénuo como o pessimismo desesperancado e, mais ainda, buscar sempre um
olhar autenticamente realista. Emmanuel Mounier, ao analisar os romances de

Bernanos, escreve que:

uma indiferenca soberana compraz-se a enlacar os destinos das
personagens contra toda lei e toda légica, até o ponto de fazer reflorir
a esperanga num coragdo por meio de um coragdo que perdeu a
esperan¢a. A subjugacdo mutua do salvador e do salvado ocorreria
ate um ponto em que ela se desfaria, em uma reciprocidade de
auxilios em que se dissolve a relacdo credor devedor. A trama
subterrdnea em que nossos nomes sao inscritos em encadeamentos
desconhecidos e cumplicidades irrefletidas seriam em ultima instancia
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uma trama sagrada, trama da salvacao cujo final, se 0 soubéssemos,
implicaria a perda da propria fé (MOUNIER, 1972, p. 147-8).

Mounier (1972, p. 155), interpretando o autor, diz que, apesar da
permanente tentacdo, da presenca do Diabo, a esperanca € edificada na
oracdo e na vida espiritual, visto que “a ambivaléncia luciferina é uma
ambivaléncia de armadilha e de malicia”. De fato, essa armadilha citada por
Mounier se confirma no escarnio do demoénio de Sob o Sol de Satd, que a todo
momento ironiza o protagonista Donissan, numa permanente postura de riso e
deboche. E uma tatica que o Diabo utiliza — para lidar com sua propria fraqueza
de “anjo perdido” — no jogo ambiguo que intenta confundir e enganar o pobre
padre, o homem espiritual. Por isso que, em meio ao escarnio e a
mediocridade, h& esperanca: a Palavra de Deus!

No sofrimento do vacilante Donissan entende-se que a “Palavra” € um
grito que serve para tocar o coracdo das pessoas. E o apelo desesperado do
escritor de uma fraternidade dirigida ao irmao que um espirito perverso torna
cego. E uma tentativa de compreensdo, que é somente possivel, as vezes,

pela via da fraternidade e da caridade, no esforgo de amar.

3.6.3 A caridade como fonte misteriosa do amor de Cristo

Em | Corintios 13, o apostolo Paulo, escritor de textos sagrados,
inspirador de Bernanos desde seu catecismo em Artois, discorre sobre a
suprema exceléncia da caridade, que € o amor ao proximo, desejar fazer todo
0 bem possivel, praticar obras de misericérdia, respeitando direitos de justica e
ajudando nas necessidades espirituais do outro. Paulo afirma que a caridade
compele, assim como torna-se complemento da lei da justica enquanto
principio moral de reciprocidade, pois quando o amor de Cristo se apodera de
uma pessoa, produz um insaciavel desejo de trabalhar pelo préximo. O
pregador diz: “Agora, pois, permanecem a fé, a esperanca e a caridade, estas
trés, mas a maior destas é a caridade” (I CORINTIOS 13, 13).

A caridade, na primeira e mais fundamental acep¢do do termo, € uma
perspectiva de vida inaugurada por Jesus Cristo como fonte misteriosa da vida.
Com a nocao de caridade, segundo o apostolo Paulo, Cristo traz um elemento

novo para a resolugcéo do problema da conquista do amor. Assim, sendo uma
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acao, a caridade esta sempre ao alcance direto dos individuos, o que depende
somente destes. Dessa forma, a forca final e unificadora que por fim decide a
conduta de um ser humano € o mistério do amor de Deus.

Para Bernanos, “a caridade, como a razdo, € um dos elementos da
consciéncia”. Mas, essa consciéncia nem sempre € compreendida, como

atesta o Padre de Torcy, em o Diario de um Paroco de Aldeia:

Essa ideia tdo simples de que o trabalho ndo é uma mercadoria,
sujeita a lei da oferta e da procura, que ndo se pode especular com
salarios, com a vida dos homens, como se faz com o trigo, o agucar
ou o café, transtornava as consciéncias acredita? Por té-la explicado
do pulpito a meus paroquianos, acusaram-me de socialista, e 0s
camponeses ‘bem pensantes” conseguiram que, por castigo, eu
fosse transferido para Montreuil (BERNANOS, 2011, p. 59).

O Padre de Torcy prossegue:

A piedade, como se vé&, é um animal. Um animal que pode pedir
muito, mas nédo tudo. O melhor cédo pode ficar danado. A piedade é
poderosa, é voraz. Nao sei por que sempre a representam um pouco
chorosa, um pouco idiota. Uma das mais fortes paixdes do homem,
eis o0 que ela é (BERNANOS, 2011, p. 60).

A Igreja é depositaria do Cristo “que veio a Terra pregar pobreza aos
pobres”. Cristo “convida-nos”, pois, como escreve Bernanos: “a olharmo-nos na
pobreza como num espelho, porque ela é a imagem de nossa decepcao
fundamental, o lugar do Paraiso Perdido, o vazio de nossos coragfes e das
nossas maos” (BERNANOS, 2011, p.64). Este vazio s6 pode ser preenchido
pelo mistério do amor de Deus que, nesse instante, é a cruz, a caridade.

A relacdo de quem da e quem recebe é uma relacdo de igualdade,
mutuamente agradecida através de Deus. A caridade ndo pode se confundir
com esmola. A sede e fome de justica dos que seguem a Cristo, 0 justo, ndo
pode deixar de buscar, como ensina a doutrina social da Igreja, a redencédo da

sociedade humana e que, segundo Bernanos, é:

Um problema insollivel restabelecer os direitos do pobre, sem
estabelecé-lo no poder. [...] muitos vivem da imbecilidade alheia, de
sua vaidade, de seus vicios. Mas o pobre, o pobre vive da caridade:
palavra sublime! (BERNANOS, 2011, p. 93).



67

Em Bernanos, “o pobre” esta intimamente relacionado “a redencao dos
santos” quando esses se sacrificam em beneficios dos outros, seus irmaos:
agonia e renuncia a alegria, que se conjugam num Unico e mesmo mistério, o
da esperanca - talvez tenha sido essa sua utopia que vislumbrou encontrar no
“paraiso tropical”.

No entanto, alerta Bernanos, deve-se estar consciente que a opgao
biblica ndo é pela pobreza em si, mas sim pelos pobres. E, como dizia Jesus,
"0s pobres sempre tereis convosco”. Comenta o protagonista de Diario de um
Péaroco de Aldeia: “Havera sempre pobres entre vés, pela mesma razdo porque
haverd sempre ricos, isto é, homens &vidos e duros, que procuram menos as
posses do que o poder.” (BERNANOS, 2011, p. 64). Assim, a verdadeira
escolha de Cristo e do cristdo ndo € tanto pela pobreza, entendida como um
sujeito social negativo, causa de abjecdo da dignidade humana, mas sim pelo
pobre que deve ser libertado desse status de humilhagao.

O mundo burgués apregoa o discurso da liberdade, mas a ldgica
reinante esta presente na acumulacao de posses e de poder politico, quando
se esquece de uma verdade — formulada nos primérdios do cristianismo pelo
apostolo Paulo — que Bernanos considera essencial: s6 € verdadeiramente livre
quem nao tem nada a perder, porque ja se desprendeu de tudo, despojou-se
de tudo, e por isso, esta livre em relagdo a todos (I Cor. 9, 19): dele pode-se
dizer de verdade que deixou a morte “atras de si”, pois todo o seu bem passou
a estar somente em Deus.

Deus é a Pobreza Absoluta, n’Ele ndo existe qualquer indicio de ter, de
posse. E o Espirito Santo é o proprio dinamismo desta pobreza. Deus € 0 mais
pobre de todos os seres. Deus é rico, mas rico em amor e ndo em haver.
Porque ser rico em amor e ser pobre, é exatamente a mesma coisa. Deus é um
infinito de pobreza. A propriedade € mesmo o contrario de Deus, pois o ideal
seria a edificacdo, ndo de um sistema politico-ideolégico, mas de uma
comunidade de destino ou comunh&o espiritual indispensavel a humanizacéo
de individuos desesperados e solitarios.

N&o existiram sempre ricos e pobres. Esta divisdo n&do é natural, e muito
menos desejada por Deus, mas foi resultado da exploracdo de um pelo outro.
Deus teria criado os seres humanos com a capacidade de escolher o que é

melhor para si préprio e para 0s seus. Se 0 ser humano usa esta capacidade
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para estimular sentimentos de cobica, egoismo, prepoténcia, Deus nao teria
nada que ver com isso e estaria retirando do ser humano a capacidade de
escolha e livre-arbitrio, se de alguma forma resolvesse interferir.

A liberdade consiste também em deixar-se expropriar, porque o
despojamento é a verdadeira pobreza. Chega ao ponto em que a liberdade e
pobreza significam exatamente a mesma coisa. O sentido da liberdade de um
comeca com o sentido da liberdade dos outros. Isso significa compromisso, de
estar no mundo pela via da caridade. Trata-se de uma atitude fundamental que
nao se confunde com o desenraizamento. Ter as duas raizes, algures, faz

parte da vida, do gosto de viver.

3.7 Liberdade e o livre arbitrio como uso responsavel da vontade

Muitas vezes a expressao livre arbitrio tem o mesmo significado que a
palavra liberdade. No entanto, Santo Agostinho, em sua obra De Libero
Arbitrio™ escrita no ano 395 depois de Cristo, diferenciou claramente esses
dois conceitos. O livre arbitrio € a possibilidade de escolher entre isso e aquilo,
escolher ou ndo escolher; enquanto que a liberdade € o bom uso do livre
arbitrio, ela s6 pode ser direcionada para 0 bem, caso contrario se aniquila.
Isso significa que nem sempre o homem é livre quando pde em uso o livre
arbitrio, pois depende sempre de como usa essa caracteristica. Assim, o livre
arbitrio estd mais relacionado com a vontade. Porém, uma distingdo entre os
dois € que a vontade € um ato ou agdo, enquanto que o livre arbitrio € uma
faculdade.

Em filosofia, liberdade designa, de uma maneira negativa, a auséncia de
submissdo, de serviddo e de determinacdo, isto €&, ela qualifica a
independéncia do ser humano. De maneira positiva, liberdade é a autonomia e
a espontaneidade de um sujeito racional. Isto €, ela qualifica e constitui a
condicdo dos comportamentos humanos voluntarios.

Numa perspectiva paulina pode-se dizer que a

Liberdade consiste em permanecer aberto e disponivel para escolher
0 que ha de melhor, de mais conveniente em cada circunstancia. O

> AGOSTINHO. O livre arbitrio. Traducéo de Nair A. Oliveira. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1995
(Série Patristica, 8.).
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Espirito torna a pessoa apta para uma verdadeira opcao e suprime a
necessidade de buscar sempre a prépria vantagem ou a prépria
seguranca. (COMBLIN, 1978, p. 65).

A partir das reflexdes acima, compreende-se que a liberdade néo é
poder escolher ou optar entre isto e aquilo. Isso € o livre arbitrio, que ndo existe
em Deus, pois Deus ndo pode optar pela injustica ou o 6dio, mas os individuos
constroem a sua liberdade, através de escolhas. A Biblia (MATEUS 4. 1-2) diz
gue Jesus também teve que escolher, foi tentado. A tentacéo foi, conforme a
Biblia, permanente na vida de Jesus, mas que soube dominar o livre arbitrio.
Mas, isso ndo acontece com Donissan, o padre protagonista do Sob o Sol de

Satd, também tentado. Vejamos:

Entretanto, no &mago dessa alegria alguma coisa subsiste ainda que
0 éxtase ndo consiga desfazer. Incomoda-o, irrita-o, esse derradeiro
laco que n&o ousa romper... Quebrado esse laco, para onde a vaga o
arrastara?... Por vezes, esse laco se afrouxa e como um navio que
vai a garra, Donissan sente-se profundamente abalado... Sera s6 um
lago, um obstaculo a vencer?... Nao; o que resiste ndo é uma forca
cega. E qualquer coisa inteligente que observa, calcula, luta para se
impor... Essa coisa misteriosa ndo sera ele mesmo, a sua propria
pessoa? N&o serd a consciéncia entorpecida que lentamente
desperta?... A expansdo da alegria atingiu (de acordo com a
extraordinaria palavra do apoéstolo) a fragmentacdo da alma e do
espirito. N&o é possivel ir mais longe sem morrer (BERNANOS, 2010,
p. 117).

Para Bernanos, a liberdade € o dom mais misterioso dos concedidos por
Deus, indispensavel para que o homem seja verdadeiramente homem. E a
realizacdo mesma da vida humana, criada a imagem e semelhanca de Deus. A
liberdade é a afirmacdo do ser humano, pois vive-se, mas ndo se vé. Nessa
perspectiva, ndo ha no mundo objetivo sendo situacdes e coisas dadas que se
cumprem. Por isso, ndo é possivel instalar nele a liberdade num dimenséo
plena. Assim, a necessidade da responsabilidade vai estar sempre presente
em contraposicdo a uma frouxiddo moral. Por isso, o livre-arbitrio adquire
centralidade, na concepc¢do de mundo do escritor.

Em seus romances, Bernanos narra algumas das mais angustiantes
davidas humanas; a existéncia de Deus, o sentido do sofrimento, a consciéncia
do mal, o livre arbitrio. E a crenca do romancista no livre arbitrio o instiga —
através de seus agOnicos personagens — a tratar da responsabilidade do

homem pela sua salvacdo, por meio da purificagcdo constante da alma. A
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expressao “tudo é graga” se encontra na ultima pagina do Diario de um Paroco
de Aldeia. Esse desfecho do romance visa afirmar a necessidade e a liberdade
da acéo da graca, que muitas vezes acabam por espalhar ideias que desviam
as pessoas de seu caminho e as confundem.

Bernanos instiga o seu leitor a pensar que o ser humano foi criado para
perfeicdo e para a imortalidade. Esta € uma verdade incontestavel e um artigo
de fé. No entanto, os individuos sdo mortais, vulneraveis e imperfeitos em
razdo da queda original, os quais assumem sua liberdade (livre-arbitrio) mal
administrada. No entanto, o verbo de Deus se fez carne para livrar a carne de
todo o pecado (pela graca) e da morte (pela ressurrei¢éo).

O ser humano, na lida da vida, € um ser conflituoso, em permanente luta
contra as tentacdes de Satad. Assim, ao retratar a figura de um padre povoado
pelo medo e angustia, o autor vincula a mediocridade ao satanismo, 0 que
exige do ser humano cristdo o agucamento do exercicio de sua liberdade e do
livre arbitrio; contra “uma liberdade da indiferenca: liberdade de nada ser, de
nada desejar, de nada fazer; ndo sé indeterminismo como indeterminagao total”
(MOUNIER, 2004, p. 126).

Na visdo bernanosiana, a voz interior, orientada por Cristo, € primordial
para se dizer qual a coisa certa a ser feita, sendo fiel a si mesma. E ser fiel a
mim mesmo significa ser fiel a propria originalidade — e isso € uma coisa que
somente o individuo pode articular e descobrir. Ao articular isso, o individuo
também se define, realizando sua proépria potencialidade. Esse é o pano de
fundo que confere forca moral ao ser vocacionado, que cumpre um
chamamento divino.

A oracdo possibilita esse contato com 0s proprios sentimentos morais,
orientando como agir corretamente, apesar da permanente tentacdo do
demobnio. O paradoxo € que a existéncia, para se tornar livre, jamais absoluta,
necessita de experiéncia, de qualidade renovada, de permanente auto-
invencao, que Ihe é proposta como um dom. Por isso, a liberdade ndo pode ser
manifestacdo espontdnea, depende de exercicio e contemplagéo,
simultaneamente, sendo o conflito constitutivo ao ser existencial. Enfim, pode

aceita-la ou recusa-la, numa forma de livre-arbitrio.
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4 CONFLITO E RESOLUCAO

O quarto e ultimo capitulo busca estabelecer uma sintese de questbes
tratadas em topicos anteriores, tendo como base de analise o ser humano
como ser de conflito. Mais uma vez as aporias do mundo agonico s&o
retomadas, principalmente a dialética entre o bem e o mal, velamento e
desvelamento, conflito entre carne e espirito, tragédia e esperanca, crenca e
salvacdo. Aqui a liberdade pressupde a obrigacdo da escolha, baseada na
esperanca. Ndo € um mundo abstrato que Bernanos retrata, mas sim o
realismo da condi¢cdo do ser humano que se projeta por tortuosos caminhos, no
exercicio penoso do estar no mundo (ARENDT, 1995).

Sistematiza-se neste capitulo o questionamento de Bernanos quanto aos
rumos do mundo moderno, cada vez mais utilitrio, pois predomina o
racionalismo cientifico em detrimento de uma existéncia ética. O capitulo
chama a atencdo para a preméncia da fé cristd, tdo cara a Bernanos, num
mundo onde a desgraca adquire visibilidade na figura do proprio Satd. O
conflito é constitutivo e inerente a vida humana.

Por fim, o capitulo discute a importancia das Ciéncias da Religido para o
incremento do conhecimento critico, focada numa perspectiva que possa ir
além do racionalismo cientifico, na busca de uma autenticidade e interpretacdo
da qualidade do comportamento humano e o significado das crencas religiosas.
O capitulo busca uma resolucdo, que, na analise da obra e pessoa de
Bernanos, se traduz em esperanca, em fé e liberdade, apesar da persisténcia

do mal.

4.1 Ser humano como ser de conflito

Os instigantes romances de Bernanos ndo sdo apenas capazes de
transformar em simbolos aspectos do real, da vida cotidiana, mas acima de
tudo apresentam o que o ser humano como ser de conflito, estreitado entre
Deus e Satd, no turbilhdo de sua proépria luta. Através de seus personagens,
principalmente de Mouchette ao Padre Donissan — Sob o Sol de Satd — e

depois ao Paroco de Ambricourt — Diario de um Paroco de Aldeia — exalta-se
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assim o fervor primitivo, a persisténcia do pecado, a natureza agobnica do ser

humano em contraposicao a fé original, em meio ao tragico e ao desespero.

O mundo do pecado esta perante o mundo da graca, como uma
paisagem perante sua propria imagem refletida em uma agua negra e
profunda. H4 uma comunhao dos santos; ha também uma comunhé&o
dos pecadores. No odio, no desprezo que os pecadores tém uns
pelos outros, eles se unem, se abragcam, se misturam, se confundem;
e um dia, aos olhos do Eterno, ndo serdo mais que este lago de lama
sempre viscoso sobre o qual passa e repassa, em vdo, a imensa
maré do amor divino, o mar de chamas vivas e rugidoras que
fecundou o caos (BERNANOS, 2011, p. 133).

No universo bernanosiano, o drama humano € levado a uma exaltagédo
mistica sem amparo a nenhum modelo de catequizacéo, onde a razdo serve a
vida por conta da necessidade de sobrevivéncia, mas tendo na intuicdo'® uma
possibilidade maior de aproximacdo do mistério da vida. E certo dizer que
Bernanos pensava que nao seria leal assumir integralmente sua dimenséo
cristd em detrimento de sua medida humana, enquanto homem livre — néo o
calculista — capaz de impor a si mesmo sua disciplina, sem recebé-la
cegamente de ninguém.

No entanto, os ideais contemplativos da virtude cristd em Bernanos
orientam-se na nocdo de ser humano como ser de conflito, sem pretender
demonstrar racionalidades que sustentam crencas através de uma teologia.
Preferiu o exercicio da intuicdo, pela via literaria. Talvez por isso resistiu
assumir o tomismo — tdo caro a Maritain — procurando afirmar através de seus
personagens literarios que a fonte de conhecimento é o contato iluminado e
também agbdnico com o divino, pela via da fé.

E sabido que Bernanos jamais negou o respeito que teve pela obra
filosofica de Maritain, seu amigo desde a juventude na Action Francaise
(Cunha, 1968), mas, ao contrario deste, que indica o caminho da compreensao

para uma vida moral, digna e virtuosa — em conformidade com a doutrina de

'® pedro Octavio Carneiro da Cunha registrou em seu Diario que, em 5 de fevereiro de 1945,
no Rio de Janeiro, num restaurante, perguntou a Bernanos se, quando escreveu Sob o Sol
de Satd, tinha lido sobre teologia ou demonologia. O escritor respondera da seguinte
maneira: “- Nao, nada, nunca li. Quando saiu Sous le soleil, Maritain queria que eu
estudasse um pouco de teologia. Mas eu disse ndo, compreendi logo que devia guardar a
minha intuicdo, boa ou ma, isenta de qualquer influéncia.” (CUNHA, 1968, p. 203).
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S&o Tomés de Aquino’’ — Bernanos ndo se interessa caminhar pela via do
racionalismo e da democracia politica. Prefere manter-se centrado no drama do

“ser humano como ser de conflito”.

[...] o 6dio; mas o 6dio sempre acende uma chama no olhar humano;
o horror! Mas o horror é passivo e nenhum grito de angustia ou de
pesar teria afastado os dentes cerrados sobre uma resolucéo feroz. O
vao desejo de saber ndo tem também essa dignidade soberana
(BERNANOS, 2010, p. 150).

Para o escritor nbmade, o que importa é que o cristianismo extrai as
forcas do ser humano, queimando-lhe as impurezas: “O que tinha importancia
para Bernanos, sempre, era o0 homem, a quem considerava sagrado porque
Cristo se fez homem [...]. Em todas as ordens da sua existéncia via 0 homem
como criatura redimida e, ao mesmo tempo, como um co-redentor” (GORDAN,
1968, p. 162). Nesse sentido, pode-se afirmar que trata-se de uma visdo de
mundo ndo dogmatica, experimental, tolerante e pluralista, apesar da énfase no
conservadorismo.

O modo de pensar bernanosiano lhe d4 um sabor arcaico, isso porque,
para 0 romancista, a burguesia conseguiu inculcar no povo seu veneno: a

mediocridade.

Mediocridade que constitui a mais perfeita representacdo do mal
moeda, indubitavel da civilizacdo moderna, os valores humanos
estabelecidos mutilados e deslocados, a intervencdo proposta sob
medida para a humanidade desprovida de qualquer no¢do de
espiritualidade™® (GARCIA, 2008, p. 45).

Em Bernanos, o ser humano conflituoso tem a chance idealizada de se
redimir na figura encarnada do cavaleiro cristdo medieval, ou sob a figura de

Joana d’Arc (1412-1431), heroina francesa de “carater impar na histéria da

7 pelos estudos realizados podemos considerar que a grande contribuicdo de Sdo Tomas de
Aguino foi unir os principios filoséficos de Aristoteles com os preceitos da teologia cristd numa
estrutura racional, isenta de fantasias pessoais. Nessa perspectiva tomista, nem Deus seria
destituido de sua condicdo de criador onipresente, nem a razdo ‘'humana seria
desconsiderada de sua de conhecer a verdade no mundo sensivel a ela. Assim, Toméas de
Aquino defendia as verdades da fé e as do mundo natural como complementares e
compativeis, mantendo um delicado equilibrio entre a razéo e a fé (GEFFRE, 2004).

'® Mediocridad gue se constituye en la mas perfecta representacion del Mal, indudable divisa
de la civilizacibn moderna, conjunto de valores humanos mutilados y desplazados,
estabelecidos a la medida de una humanidad carente ya de toda nocion de espiritualidad
(GARCIA, 2008, p. 45).
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santidade” (CUNHA, 1968, p. 197). E, por fim, na busca do significado profundo
da Sagrada Escritura. Por isso, a opcdo por uma vida vocacionada, de
preferéncia no meio rural, exigindo para si mesmo e para 0s seus um ambiente
de rigorosa simplicidade. “Fugia da sociedade, mas ndo dos homens.”
(HARGREAVES, 1968, p. 40).

Entende-se que, para Bernanos, o ser humano ndo pode ser entendido
como sujeito abstrato, como sendo um objeto cientifico de analise, e sim um
ente que precisa ser percebido em sua espiritualidade, possuidor de um
sentimento Unico, de que ndo se pode participar internamente, mas que se
pode observar de fora esse corpo, examinar suas disposi¢cdes, manifestacoes e
formas, através de palavras. Ai 0 que importa é a busca das qualidades
individuais, contra um nivelamento dos membros da sociedade. Assim, o ser
humano, notadamente o individuo pobre, vale enquanto particularidade,
enquanto aquilo que s6 ele é capaz e que o distingue de todos os outros —
talvez seja por isso que 0 escritor se impressionou tanto com o homem simples
do sertdo mineiro, durante sua passagem por Pirapora e Barbacena.

Assim, pode-se dizer que a ficcdo intuitiva de Bernanos busca dar conta
de um universo humano conflituoso, agonico, de modo a demonstrar que a
singularidade pessoal de existir € a mais sofisticada forma de existéncia, num
movimento de personalizacdo, ndo sendo as realidades impessoais ou
despersonalizadas. O ser humano acima de tudo é um ser errante na terra, em
estado permanente de conflito consigo mesmo e com o mundo. Se h4 uma
saida, esse caminho é a simplicidade do viver, uma vez que ele € um ponto

cego para si mesmo.

[...] essa gente ndo odeia a sua simplicidade, defende-se dela: sua
simplicidade é como um fogo que queima. O senhor passeia pelo
mundo com seu pobre sorriso humilde que pede perddo, carregando
uma tocha acesa, que toma, ao que parece, por um cajado de pastor.
Nove vezes em dez arranca-lo-do de suas maos e o pisardo
(BERNANOS, 2011, p. 177).

Nessa perspectiva de interpretacéo da literatura bernanosiana pode-se
entender que o ser humano primordial € um animal errante, que néo cessa de
tatear-se a vida inteira, sem lugar predeterminado, com sentidos agudos e

temerosos em disputa constante contra a natureza hostil. Como interpreta
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Mounier, “a vida pessoal comeca com a capacidade de romper contatos com o
meio, de ripostar, de recuperar, para, através de uma unificacdo tentada, se
constituir uma s6.” (MOUNIER, 2004, p. 94).

No entanto, raizes séo criadas no solo que se cultiva, pois a alma
humana descobre uma alma na paisagem. Ha ai uma relacdo dialética, onde a
hostilidade da lugar a um novo modo de sentir, numa profunda relacdo entre o
semear e o cultivar. Ou seja, quando se sabe onde e como se encontra na
paisagem, € que se experimenta a existéncia em seus significados. O lugar
possibilita estabelecer relacbes de orientacdo, identificacdo e de

pertencimento.

[...] Dissolve-se o horizonte; aos ultimos raios do sol, uma grande
nuvem branca, cor de marfim, paira no céu crepuscular e do zénite ao
solo: a soliddo imensa, gelada, cheia dum siléncio liquido... E a hora
do poeta que destilava a vida em seu coracdo para extrair-lhe a
esséncia secreta, perfumada, envenenada. O turbilhdo humano com
mil bracos e mil bocas ja se agita na sombra; o bulevar fervilha e
deslumbra... e ele, recostado a mesa de marmore, olha a noite subir,
como um lirio (BERNANOS, 2010, p. 13).

O ser humano esti na terra como mortal, mas, concomitantemente, o
homem agonico espiritualiza-se, podendo se libertar das contingéncias que a
modernidade lhe imp6e com mais severidade, ndo pela via da mera
racionalidade, mas pela forca do espirito. A resolugéo, portanto, ndo esta no “o
qué” da esséncia a ser descoberta, mas sim no ato despojado do
conhecimento intuito distanciador, que sO o cultivar e a lida do simples viver
possibilitam. O ser humano emerge da inibicdo existencial e adquire singular

transparéncia ante a consciéncia atormentada, como ser de conflito.

4.2 A liberdade na condicao de fonte viva do ser errante

Em Bernanos, através de sua literatura e de sua propria personalidade,
evidencia-se que a liberdade moderna passou a ser almejada por conta de fuga
dos antigos horizontes morais, abrindo cada vez mais espago cotidiano, nos
pequenos acontecimentos, ao exercicio do individualismo utilitario. A
consequéncia disso — nefasta na concepcdo do escritor francés — é que o0s

individuos ndo sdo mais orientados as demandas de ordens sagradas que 0s
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transcendem. Para ele, isso compromete a nossa compreensao do mundo de
ndés mesmos, desorientando 0s nossos atos, como aborda, intuitivamente,

através de seu narrador andénimo.

Quéo pouco conhecemos do que é de fato, uma vida humana! A
nossa vida. Julgar-nos pelo que chamamos de nossos atos é, talvez,
tdo inutil como julgar-nos pelos nossos sonhos. Entre essa multiddo
de coisas obscuras, Deus faz a escolha, segundo sua justica, e
aquela que se eleva para o Pai, no gesto do ofertério, ilumina-se, de
subito, resplandece como o sol (BERNANOS, 2011, p. 87).

Nesse prisma do autor, o solapamento dos valores da velha ordem
compromete a questdo fundamental da liberdade, que é a desnaturalizacdo da
propria vida, rumo ao racionalismo, a mediocridade, ao mal do dinheiro, ao
desperdicio e, finalmente, a hipertrofia da maquina. Aqui, o problema consiste
que os individuos modernos se estabelecem na cultura da sobrevivéncia, na
busca de seguranca e protecao, e, por conta disso, a perda da consciéncia de
sua liberdade pautada no exame penoso da fé e da religiosidade.

A liberdade € inerente ao cristianismo, uma vez que, como diz S&o
Paulo, “cristo nos libertou para que fossemos livres [...]". Embora o apdstolo
fale da liberdade interior, essa repercute em ambito social. Assim, em
Bernanos (2010, p. 156), a Unica condi¢cdo da liberdade no ser humano é o
liberta-se permanentemente: “que me importa conhecer-me? O exame pessoal,

sem outra luz, basta a um pobre pecador”.

O espirito humano, como se quisesse voar, modifica incessantemente
sua forma, age das mais variadas maneiras, passa da negagdo a
afirmacédo, sem conseguir nunca erguer do solo (BERNANOS, 2010,
p. 311).

Portanto, em Bernanos, o exercicio da liberdade consiste em voltar a ser
libertacdo, que fora perdida com o rompimento dos vinculos tradicionais,
recolhendo-se a “natureza finita” do ser humano. Isso implica a aprendizagem
da verdadeira paciéncia, sem a conquista pela forca da avareza e cobica. Dai
ser fundamental comungar com a terra e seus habitantes, principalmente com o
pobre — e ndo como fendmeno da pobreza em sua dimensdo politica-

sociologica — que o escritor errante encontrou em terras do interior brasileiro,
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nos anos 1938 a 1945, como experimentara durante sua juventude nas
comunas de Artois, 0 que representaria uma volta as origens.

Aliada a essa nostalgia tipica de seu universo literario e
historico/pessoal, percebe-se na literatura de Bernanos — quando se tenta
interpretar a questdo da liberdade — a presenca de um sofrimento ante a
finitude humana, exatamente porque o ser humano precisa a todo momento ter
que fazer opcdes. A liberdade s6 progride mediante obsticulos e sacrificios,
por ser promessa e iniciativa de libertacdo. A liberdade ndo é somente
manifestacdo espontanea, mas antes dirigida, ou melhor, invocada. Poder
inventar possibilidades inexploradas. Por isso que Mounier (2004, p. 133), ao
se solidarizar com Bernanos, entende que, “s6 aquele que ndo vé a sua
escravidao é escravo, mesmo quando feliz na sua condi¢cao”.

Portanto, a liberdade em Bernanos é uma liberdade condicionada pelo
tempo e espaco, que torna-se nefasta no homem egoista, separado do homem
da comunidade. Talvez por isso o nbmade francés sempre precisou viajar para
descobrir suas afinidades, inculcadas desde Artois. E tudo indica que as
encontrou em terras brasileiras, de lavradores, onde havia — e ainda ha — fome
e sede (GOSSELIN, 2005). E o camponés francés que se descobre em terras
brasileiras, num draméatico exercicio de liberdade.

A liberdade em Bernanos, que se observa em sua literatura e na propria
trajetéria pessoal do escritor, se vincula a nocdo de autonomia e exercicio da
autodeterminacdo no individuo auténtico. Ou seja, apenas nos momentos em
que o ser humano exerce sua liberdade é que ele passa a ser ele mesmo.
Portanto, essa questdo esta vinculada a nocéo de situacéo, pois o existir € um
transcender na liberdade. Assim, a liberdade se vincula ao querer, a uma busca
constante de respostas. E essa busca se da exatamente porque nao ha
respostas. Como poderia dizer Bernanos: o homem pode ser livre apenas
porque ndo sabe a resposta para as perguntas cruciais.

Para “estar no mundo” (ARENDT,1995) €& preciso que se retire
temporariamente — de forma contemplativa — deste mundo, mas sem nunca
deixa-lo de todo, porque esta incorporado a um corpo, a uma aparéncia. O
espirito humano, orientado pelo dom e pela graca, mas também pela presenca
constante do mal (representado na figura de Satd), é afetado tanto pelas

mudancas no mundo, cuja significacdo ele examina, quanto por suas proprias
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atividades cotidianas, no seio comunitario — contingéncias de vida que estéo
presentes nas principais performances dos personagens bernanosianos.

Por fim, o conceito de liberdade, no caso de Bernanos, significa
estabelecer distancia, abertura livre do espirito, pois somente nessa condicéo
existe a possibilidade de velamento e desvelamento. E preciso disponibilidade,
de abertura ao mundo, visto que o homem livre € 0 ser que interroga e que
também responde; é o homem responsavel. Isso contribui para que o ser
humano possa se distinguir daquilo que o rodeia. Esse distanciamento € o
exercicio da liberdade. E um movimento partindo do ser humano, que se

apossa do mundo e o revela, orientado pela fé.

4.3 A questdo fundamental da fé: conflito entre carne e espirito

A nocao de liberdade em Bernanos esta também vinculada a questao
fundamental da fé assimilada do apostolo Paulo — o primeiro escritor do Novo
Testamento — de onde nasce o sistema “evangelho-fé-confianca-Espirito-
liberdade-vida”. Assim, em Cristo, pelo Espirito, os individuos sao livres. A
autoridade de Deus ndo seria externa, mas centrada no Espirito. Por isso que
ela situa-se no mais intimo da personalidade. Nesse sentido, o Espirito ndo
anularia a liberdade, pelo contrario, desperta-a e alimenta-a, através do
exercicio permanente da fé. “Nao se perde a fé — ela deixa de informar a vida,
isso sim.” (BERNANOS, 2011, p. 117).

Em Sao Paulo, fé e confianca unem-se obrigatoriamente, sendo a fé
uma aceitacdo a mensagem de Cristo. Assim, crer é entregar-se, totalmente,
donde provém a salvacdo. Por sua vez, essa mensagem, segundo Paulo, &
transmitida pela Igreja, entendida como uma comunidade de fé. Ao crente cabe
o sacrificio, proveniente da confianca e de todas suas forcas para viver. Entéo,
a fé ndo é algo que se recebe somente num breve instante, mas deve
expressar-se em toda a vida do cristdo. Em Paulo, desde o batismo a fé define
o ser cristdo e a identidade pessoal. Provido de fé esse se relaciona a
caridade, busca o conhecimento e confia no testemunho de outro sujeito. E na
fé que a inquietacdo humana encontra-se com Deus, permitindo ao crente
maior inteleccdo com a realidade, num pensar com assentimento. E por meio

da contemplag&o que o significado do todo pode ser revelado. Basta ter fé!
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A nocado de fé em Bernanos esta na origem vinculada a uma dimenséao
intuitiva que ele assimilara desde o seu catecismo, em Artois. E quando ele diz
que “recebeu” os pontos fundamentais da fé, através da tradi¢gdo oral. O monge
alemao de origem judaica Paulus Gordan (1968, p. 160), que também foi
refugiado de guerra no Brasil, registra que Bernanos “catélico de raca e de
instinto, sentia-se a vontade na inquebrantavel fé que ele bem sabia era a
Unica fonte de seus atos. Fé que nunca deixou de ser verdadeiramente infantil,
de uma simplicidade absoluta”.

Inspirado na doutrina do apdéstolo Paulo, para Bernanos a fé se situa na
dimenséao da “revelacao”, no ambito da graca, portanto no ambito da intuicdo
de quem recebe o0s ensinamentos e orientacdo do Espirito de Deus, que ndo
pode ser atingido pela duvida: nem o racionalismo nem o modernismo. A
énfase € a interioridade, um imperativo que exige submissdo voluntaria por
parte do ser de fé'°. Além do mais, a fé inspirada no apéstolo Paulo centra-se
no Cristo crucificado e ressuscitado, por conseguinte na preocupacao com a

vida eterna. Dessa forma, a fé é uma realidade forte, possuida pelo Cristo.

N&do perdi a fé. A crueldade da prova, sua rapidez fulminante,
inexplicavel, puderam transformar minha razdo, meus nervos,
estancar subitamente em mim — para sempre, quem sabe? — O
espirito de oragdo, encher-me de uma resignagdo tenebrosa, mas
terrivel que os grandes sobressaltos do desespero, suas quedas
imensas; mas a minha fé permanece intacta, eu sinto (BERNANOS,
2011, p. 117).

Em Bernanos, o preco da fé e da liberdade é a obrigacdo de escolher e
assumir responsabilidades, sem procurar o refugio e a seguranca de normas
previamente estabelecidas, determinadas por uma autoridade, exatamente
para que, em caso de fracassos, esses ndo sejam atribuidos a essa mesma
autoridade. No entanto, o discernimento ndo estd entregue a faculdade

humana, pois é o Espirito quem possibilita essa percepcéo, via oracao.

' Interpretando a nog&o de fé e vontade no ap6stolo Paulo, a fildsofa Hannah Arend sustenta
que “quando se trata de Sao Paulo, a énfase muda inteiramente do fazer para o crer, do
homem exterior que vive no mundo das aparéncias (ele mesmo uma aparéncia entre
aparéncias, sujeito, portanto, a semblancia e a ilusdo) para uma interioridade que, por
definicao, jamais se manifesta inequivocamente e que s6 pode ser examinada por um Deus
gue também jamais se mostra de maneira inequivoca. Os designios desse Deus sé&o
impenetraveis.” (ARENDT, 1995, p. 236).



80

Muito tempo a simplicidade do Santo de Lumbres fez-se lhe duvidar
de sua capacidade de orar com o0 coragdo e, no entanto, essa era a
prece que ele diariamente e todas as horas praticava. Resolveu
vencer-se ainda uma vez (BERNANOS, 2010, p. 133).

A fé consiste no homem estar aberto e disponivel para escolher e
receber o que ha de melhor, de mais conveniente em cada situacéo vivida, o
que ndo se da de maneira normal e tranquila. Nesse sentido € preciso vocacao,
dedicacéo e aprender lidar com o sofrimento. “Ah! As vezes Deus nos chama
com uma voz tdo carinhosa e tdo doce! Mas quando, de repente, Deus se
afasta, o uivo que se eleva da carne decepcionada deve assustar o inferno!”
(BERNANOS, 2010, p. 191).

Esta frase literaria de Bernanos, claramente de inspiracéo paulina, traz a
tona o conflito que se estabelece entre carne e espirito, visto que o problema
central na faculdade da fé é no sentido de que o homem é tanto carnal quanto
espiritual. Acontece que a carne esta fadada a morrer. E viver de acordo com a
carne passa a ser inevitAvel uma espécie de morte. Assim, o designio
primordial do espirito ndo € s6 governar os desejos e fazer com que a carne
obedeca, mas também promover sua modificacdo, “é os que sédo de Cristo,
crucificaram a sua propria carne com 0S seus vicios e concupiscéncias”
(GALATAS 5, 24). O que na verdade esta para além do poder humano.

No autor, a fé adquire uma dimensao absoluta, por ele considerada um
puro dom da graga, nao fundada “nem numa légica nem num sistema; era um
impulso e sintese, forca criadora, dinamismo vital e mandamento de amor”
(GORDAN,1968,p.161). Nesse sentido, pode-se deduzir que esse
entendimento sobre a fé engendrou no némade escritor uma visdo do homem
gue se enraiza no mistério da Agonia do Senhor, objeto de suas constantes
meditacoes.

A dimenséo absoluta da fé esta vinculada ao que o autor chama de uma
“verdadeira” identidade cristd, no sentido de que a experiéncia religiosa,
espiritual, precisa ter consciéncia da existéncia do outro. Nesse sentido, o
exercicio da fé pressupde, no encontro consigo mesmo e com Deus, a pratica
da alteridade, a relacdo com os demais — especialmente os pobres —, a
hospitalidade para com o estrangeiro, mesmo sem a necessidade da

reciprocidade.
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Nesses termos, como se observa em todo o enredo do Diario de um
Paroco de Aldeia, o cristianismo de Bernanos é dialogal, por suas proprias
origens, ndo uma totalidade fechada em si mesmo. A fé, que “nele era uma
realidade forte”, possibilitou a Bernanos saber lidar com a diferenga e, por isso,
“pode encarar o fendmeno coletivo do ateismo moderno, com a mais completa
liberdade, sem qualquer sentimento de superioridade.” (GORDAN, 1968, p.
161).

A graca ndo é mais que o raciocinio justo que solicita a inteligéncia; a
tentacdo, um apetite carnal que tende a suborna-la. Apenas dao,
assim, conta dos episédios mais vulgares do grande combate
empenhado dentro de nés. O homem ¢é sempre olhado como
fascinado pelo agradavel e pelo util, a consciéncia guia-lhe a escolha.
Isso é bom para o homem abstrato dos livros, esse homem médio
gue ndo é encontrado em parte alguma. Tais infantilidades nada
explicam. Num tal universo de animais sensiveis e raciocinadores,
nada resta para o santo, sendo convencé-lo de loucura (BERNANOS,
2010, p. 200).

Imbuido pelo dom da graca, para Bernanos, a fé é a crenca no Cristo
crucificado e ressuscitado que transcende a racionalidade da abordagem
cientifica ou teoldgica. Assim, a fé, acima de qualquer julgamento, depende de
aproximacdes inexatas quando algumas novas exatiddées de observacao

tornam-se possiveis, como propde a positividade da ciéncia.

4.4 Fé e liberdade no horizonte das Ciéncias da Religido

Ao pensar na centralidade da fé e liberdade na obra literaria de
Bernanos, podemos considerar que sua contribuicdo — involuntaria — para o
estudo das Ciéncias da Religido situa-se no campo hermenéutico, na tradicdo
reflexiva que enfatiza a autoconsciéncia, cujo principal objetivo é mais
compreender do que explicar. No entanto, poderiamos afirmar que nédo se
verifica em Bernanos uma racionalidade instruida como empreendimento
intelectual. Sua literatura é experimental, longe de ser rigida e dogmatica. O
autor prefere a metafora e os simbolos e sempre langa méo de sua intuicdo em
contraposicdo ao formalismo teologico, conforme lhe propusera Maritain

(CUNHA, 1968).
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Todavia, como afirma o tedlogo Geffré (2004, p. 33) que “todo
conhecimento € hoje um conhecimento interpretativo”, a narrativa de Bernanos
sobre fé e liberdade possibilita no campo das Ciéncias da Religido uma
reflexdo sobre a necessidade de predominancia da luta do espirito pluralista
em permanente questionamento a eficacia instrumental do racionalismo
moderno, visto que, por definicdo, Deus escapa aos limites da razéo.

Mesmo em Bernanos, detecta-se em sua literatura (Sob o Sol de Saté e
Diario de um Paroco de Aldeia) um processo de raciocinio argumentativo em
busca de sinais para atingir um conhecimento de uma verdade, numa ordem
narrativa esquematica. O sobrenatural é apresentado a partir de longas
sequéncias de situacdes dramaticas, apuradas de realidades factuais. A
imaginacdo e a razdo lidam o tempo todo com a verdade, com o sentido
agonico da vida terrena. Isso exige a visdo interpretativa de mundo, embora
intuitiva literariamente. E o realismo tragico bernanosiano.

Nesse caso, pode-se afirmar que, nessa perspectiva hermenéutica, a
ficcdo ensina que o essencial podera ser apreendido em fenbmenos por si
préprios aparentemente desprovidos de tal significado, nos quais, o essencial,
manifesta-se de modo mais completo e abrangente do que se nos
aproximassemos das questfes essenciais de maneira imediata, em busca de
uma grande verdade, como pretende o cientificismo. E como diz Geffré, “em
sua prépria particularidade, tem um alcance universal.” (GEFFRE, 2004, p. 43).

Sem pretender ser pedagdgica, a literatura de Bernanos contribui para
que as Ciéncias da Religido — notadamente a pesquisa sobre producdo de
conhecimento — possam ser assimiladas ndo apenas como fontes de
interpretacdo teoldgica sobre a fé e liberdade, mas acima de tudo como
possibilidade literaria que expressa uma linguagem interpretativa na aporia
entre o Bem (Deus) e o Mal (Sata).

A sociedade que n&do ousasse mais utilizar a injustica para o bem de
poucos estaria condenada a prosseguir na destruicdo de um mal que
traz dentro de si, o qual, reprimido sempre pelas leis, reapareceria
guase no mesmo instante entre os costumes sociais, para renovar,
em sentido inverso, incansavelmente, o mesmo circulo infernal. Por
bem ou por mal, deve, de agora em diante, partilhar a condicdo do
homem, correr a mesma aventura sobrenatural. Outrora indiferente
ao bem e ao mal, o mundo apenas conhecia a lei de seu préprio
poder: o cristianismo deu-lhe uma alma, uma alma para salvar ou
perder (BERNANOS, 2011, p. 49).
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Embora o escritor ndo queira em seus romances prescrever nenhuma
receita ideol6gica ou cientifica, muito menos teoldgica, o fato é que a literatura
de Bernanos, intuitivamente, chama seus leitores (fiéis) a consciéncia de suas
proprias experiéncias e temporalidade. Em sua literatura ndo ha um passo-a-
passo, um método, com um problema a ser resolvido, como geralmente se
pretende com a positividade nas Ciéncias. Assim, a escrita passa a ser uma
missdo, essencialmente espiritual, e ndo um problema cientifico. O
voluntarismo esta presente na atividade do romancista intuitivo, que recusava
admitir-se um escritor profissional’®. Nele, fica evidente que, quando mais fiéis
vivenciam a verdade de suas crengas, mais o drama humano se realca, onde
fé e liberdade precisam ser colocadas a prova, a todo instante, numa luta

agonica transcendental e ao mesmo tempo cotidiana.

[...] Ndo crés, porque a crenga € um embaracgo a teus desejos. [...] A
pureza ndo te € prescrita como um castigo; € uma das condicdes
misteriosas mas evidentes — a experiéncia o atesta — do
conhecimento sobrenatural de ti mesmo, do conhecimento de ti
mesmo com Deus, que se chama Fé? A impureza ndo destroi esse
conhecimento; apenas aniquila a sua capacidade. Se nado crés mais,
€ porque nao queres crer. Nao queres mais conhecer a ti mesmo.
Essa profunda verdade, que é a tua e nossa, ja nao te interessa. E
em vao dirds a ti mesmo que os dogmas que, ainda ontem, obtinham
tua adesdo, estdo sempre presentes em teu espirito, mas a razao os
repele; que importa!l SO possuimos realmente o que desejamos
possuir, pois, para 0 homem nao existe posse total, absoluta. Ja ndo
desejas a ti mesmo. Nao desejas mais tua alegria. E como ndo se
pode amar a si mesmo sendo em Deus, deixas de amar a ti mesmo.
E ndo mais amards — nunca mais, neste mundo nem no outro,
eternamente (BERNANOS, 2011, p. 121).

Em Bernanos, fé e liberdade ndo passam por um processo de
verificacdo, como é tipico ao cientificismo. Nele, verificacdo da lugar a
contemplacdo e ao misticismo, portanto a crenca, através da linguagem de

seus personagens, como 0s padres Donissan, de Sob o Sol de Satd, e o

% Jean-Bénier, que acompanhou Georges Bernanos em sua viagem a América do Sul, até a
fase de Pirapora-MG, relata sua convivéncia com o escritor da seguinte maneira: “Eu o vi
viver. Vi-o também escrever e, a principio, no sentido mais material do termo. Sabe-se que
ele, as vezes, negava ser um escritor; em todo caso, homem de gabinete, ocupado em
trabalhos burocraticos, realmente néo era [...]. Em Pirapora coloca-se a mesa, debaixo de
uma arvore, no patio de sua casa e luta contra o curso do sol para poder ficar a sombra [...].
Foi ali que o vi escrevendo trés livros, dia a apos dia, pagina a pagina, trés livros que, cada
tarde, pagina apos pagina, quando o esplendor e a aridez dos dias brasileiros se fundiam em
nossa angustia comum — que se pense naquele tempo!” (BENIER, 1968, p. 67-68).
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narrador anénimo, de Diario de um Péaroco de Aldeia. Ha ai um paradoxo
epistemologico que € preciso compreender a luz das Ciéncias da Religido.

O paradoxo € que os romances de Bernanos nao deixam de ter
referéncia com o real, apesar da prevaléncia do sobrenatural como metéafora e
simbolo. Ndo é uma simples narrativa. E uma tentacédo permanente, que leva
em conta recursos enigmaticos da linguagem simbdlica, que aguca a
imaginacdo e compreensdo do leitor. O que se detecta, ao final, € que o
mistério persiste, invariavelmente, sem que a ciéncia empirica possa

sistematizar, apesar da preméncia das ciéncias.

[...] Penso nos animais que se arrastam até o seu buraco, depois de
terem servido aos brinquedos cruéis das criangas. A curiosidade feroz
dos deménios, sua tremenda solicitude pelo homem é de tal jeito
misteriosal... Ah! Se pudéssemos ver, com olhos de anjo, essas
criaturas mutiladas! (BERNANOS, 2011, p. 94).

Para Bernanos, o inferno é eterno, cujo medo provoca angustia
profunda, sendo a vida uma preparacao para outro mundo, com fica patente no
estilo existencial de seus personagens literarios. Portanto, fé (crenca em Deus
e em si mesmo) e liberdade (peniténcia e abnegacéo) podem proporcionar uma
ética de existéncia, sendo o racionalismo cientifico um instrumento de
desnaturalizacdo da originalidade humana, que é o amor e a reciprocidade.
Portanto, a revelacdo religiosa representa uma experiéncia que extrapola o
dominio da ciéncia, inclusive das que se ocupam dos estudos da religido.
Assim, em Bernanos, crente dos ideias contemplativos e da virtude crista, a
instrumentalidade cientifica ndo é infalivel para tornar explicito o que é
implicito.

Apesar de sua luta para fazer prevalecer os principios cristdos, em
confronto com o utilitarismo moderno, pode-se concordar com Lins (1968, p.
100) que, em Bernanos, ndo ha um ideal histérico. Pelo contrario, pois lida-se
com um pensador descrente quanto aos rumos da humanidade e
potencialidade emancipatoria das ciéncias. A insatisfacio sempre esteve
latente em sua literatura e manifestos, em permanente oposi¢cao as situacdes
dominantes e opressoras. Assim, N0 que pese seu entusiasmo e esperancga no

percurso da propria vida, no exercicio do perdao e da solidariedade humana, o
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fato € que, para Bernanos, o0 mundo jamais se ajustara aos nossos ideais.

Acaba prevalecendo uma desiluséo!
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo central desta pesquisa consistiu em recolocar no pensamento
religioso brasileiro a obra e trajetéria de um dos intelectuais catolicos mais
emblematicos do Século XX. Personalidade complexa e polémica, Georges
Bernanos seguramente foi um icone para toda uma geracdo de franceses e
brasileiros catélicos, que merece na atualidade novamente ser guindado ao
debate académico, especialmente nas Ciéncias da Religido. Acima de tudo
merece ser lido pela geracdo do Século XXI, simplesmente pela dramaticidade
e beleza criativa de sua literatura.

A curiosa passagem de Georges Bernanos pelo Brasil, nos anos
1938/45, por si sO, ja mereceria um estudo cientifico, principalmente pela
escolha prosaica de autoexilio no interior de Minas Gerais, inicialmente indo
parar em pleno sertdo norte-mineiro, num momento histérico de eclosdo da 22
Grande Guerra Mundial. No entanto, a pesquisa centrou-se nos aspectos
substantivos de sua instigante literatura, trazendo ao primeiro plano sua
filosofia da existéncia e a questdo da religiosidade. Essa nova oportunidade
apareceu com a reedicdo dos principais livros classicos do autor francés no
Brasil, em 2010 em 2011, o que motivou a realizacdo desta dissertacdo de
mestrado.

A dissertacdo € resultado de uma tentativa de articulacdo analitica das
nocdes de fé e liberdade, no exame das principais obras de Georges Bernanos
publicadas recentemente no Brasil. Outro intento da pesquisa foi tentar buscar
indicios histéricos da influéncia do pensamento catélico francés junto a uma
elite intelectual brasileira, especialmente daquelas personalidades que
admiraram e conviveram com o escritor durante sua estadia no Brasil.

Aprende-se com Georges Bernanos — na retomada contemporanea de
sua literatura religiosa — que é preciso ndo ter ilusdes, mas permanecer
apaixonadamente enamorado pela vida, pela via do exercicio cotidiano da fé e
da liberdade. Nele, a crenca em Deus e a salvagcédo eterna compensam toda a
luta e aflicdo do ser humano, que o tempo todo tem que lidar com as
contingéncias da vida e a incompreenséao dos infiéis.

E sabido que a crise espiritual da atualidade é a crise do homem racional

moderno, nascido no contexto burgués. Esse debate torna-se fundamental,
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pois convenceu-se que a razao triunfante se realizaria, a domesticar
definitivamente a animalidade presente na natureza humana. Bernanos, no
minimo, pde essa premissa em questdo, pois sua luta se dirige ao que Mounier
(2004) chamou de reino da mediocridade satisfeita no mundo moderno,
predominando o vazio demoniaco.

A razao serve a vida no sentido da sobrevivéncia, mas a intuicdo nos
aproxima mais do mistério da vida. Somos um ponto cego para hds mesmos.
Vivemos, mas ndo nos conhecemos. Perde-se contato consigo mesmo e com 0
préprio ser natural, pois somos conduzidos pelo imperativo da dominacéo e da
instrumentalidade. No entanto, somos empurrados em direcdo a uma verdade,
criados pela fé e pela liberdade que ainda nos restam.

Nesta dissertacdo, de forma alguma Georges Bernanos foi considerado
um autor datado, circunscrito a um contexto histérico especifico. Pelo contrario,
chegamos a uma conclusédo de que sua literatura e a interpretacdo de seu
estilo de vida tornam-se primordiais para a compressdao dos problemas
contemporaneos, como a propria crise da modernidade.

Por fim, entendemos que o estudo da literatura e personalidade de
Georges Bernanos contribui decisivamente para discussdo sobre o papel da
religido na construgdo ética do comportamento humano, sem juizo de valor a
respeito de sua opcéao pelo conservadorismo cristdo. Trata-se, na verdade, de
um pensador que combate a escraviddo na seguranca, preferindo o tempo todo
correr o risco da aventura humana. Para Georges Bernanos ndo existe
liberdade sem fé. A liberdade se conquista mediante a graca divina. O homem

livre € 0 homem que interroga e que responde! E o homem responsavel!
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