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RESUMO

Este trabalho buscou identificar tracos de intolerancia religiosa no espaco publico escolar,
com base na categoria de Rosto, extraida do pensamento de Emmanuel Levinas. Optou-se por
uma pesquisa de campo, utilizando a metodologia investigagdo qualitativa de estudo de caso e
como ferramenta de investigacdo a analise critica do discurso, na corrente francesa, na visao
de Dominique Maingueneau. O campo de pesquisa escolhido foi uma escola publica que
oferta exclusivamente ensino médio, situada na periferia do Municipio de Belo Horizonte. A
escola esta localizada em uma regido com indice elevado de vulnerabilidade social, de acordo
com a pesquisa realizada pela Prefeitura de Belo Horizonte, em parceria com o CRISP -
UFMG que consolidou o “indice de vulnerabilidade juvenil de Belo Horizonte” (IVJ-
BH/2015). O trabalho foi desenvolvido entre marco de 2017 e fevereiro de 2019. A pesquisa
envolveu revisdo bibliogréfica para compreender o pensamento de Emmanuel Levinas, a
questdo da intolerdncia religiosa e a corrente francesa da analise critica do discurso.
Concomitantemente a revisao bibliografica, realizaram-se trabalhos de observacéo e coleta de
dados no campo delimitado previamente, mediante entrevistas informais e semiestruturadas e
aplicacdo de questionario. A pesquisa foi autorizada pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP),
conforme registro CEP/CAAE: 91198918.6.0000.5137.

Palavras-chave: Intolerancia religiosa. Escola pablica. Rosto. Levinas. Analise critica do

discurso.



ABSTRACT

This work sought to identify traces of religious intolerance in the public school space, based
on the category of Rosto, extracted from the thought of Emmanuel Levinas. We chose a field
research, using the qualitative research methodology of case study and as a research tool the
critical analysis of the discourse, in the French current, in the view of Dominique
Maingueneau; The chosen field of research was a public school, which offers exclusively
Secondary Education, located in the peripheral region of the municipality of Belo Horizonte.
The school is located in a region with a high index of social vulnerability, according to a
survey conducted by Belo Horizonte City Hall in partnership with CRISP - UFMG that
consolidated the “indice de vulnerabilidade juvenil de Belo Horizonte” (IVJ-BH/2015). The
work was developed between March 2017 and February 2019. The research work involved a
bibliographical review sought to understand the thinking of Emmanuel Levinas, the issue of
religious intolerance and the Critical Analysis of the French Current Discourse. Concomitant
to the bibliographic review, we carried out observation and data collection in the field
delimited previously, through informal and semi-structured interviews and questionnaire
application. The research was authorized by the Comité de Etica em Pesquisa (CEP),
according to registration CEP/CAAE: 91198918.6.0000.5137.

Keywords: Religious intolerance. Public school. Face. Levinas. Critical discourse analysis.
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Introducéo

Muitos que convivem com a violéncia diariamente supdem que seja uma parte
intrinseca da condicdo humana. Mas ndo é assim. A violéncia pode ser evitada.
Culturas violentas podem ser modificadas. No meu préprio pais e ao redor do
mundo, nds temos exemplos brilhantes de como a violéncia tem sido combatida.
Governos, comunidades e individuos podem fazer a diferenca. (Nelson Mandela).

Este trabalho de pesquisa nasceu de duas vertentes. A releitura de situacdes de
intolerancia religiosa vivenciadas na infancia no bairro Califérnia, em Belo Horizonte - MG, e
nos 24 anos de trabalho na educacdo publica estadual e o contato com o pensamento de
Emmanuel Levinas.

Este trabalho ndo tem como objetivo se tornar parte, apenas, do acervo bibliografico
de uma biblioteca, mas ser ferramenta de combate & intolerancia religiosa, principalmente
direcionada a jovens oriundos de situacao de alto indice de vulnerabilidade social.

O espaco escolar ndo € uma ilha em relacdo ao jogo de poder e as desigualdades de
acesso a bens culturais e econdmicos vivenciados na nossa sociedade onde esta imerso. As
relacBes interpessoais reproduzem as marcas de violéncia e de exclusdo dos representantes
dos grupos minoritarios, cujos padrdes étnico-culturais ndo se alinham aos dos socialmente
dominantes.

As praticas de interacdo social no espaco escolar sdo normalmente tomadas como
objeto de investigacdo por diversas areas do saber como a Pedagogia, a Psicologia, a
Sociologia e a Linguistica. Cada uma, a seu modo, faz emergir facetas da realidade e
contribuem para a ampliacdo da ciéncia. As Ciéncias da Religido, como saber cientifico, tém
condicdes de contribuir para a ampliacdo da ciéncia, tomando a realidade escolar como objeto
de estudo. Empresta de outras ciéncias métodos de pesquisa e estabelece parametros proprios
de analise.

Esses estudos fazem emergir facetas humanas ainda desconhecidas ou que necessitam
de analises mais pormenorizadas. As pesquisas realizadas no ambiente escolar revelam
qualidades das interacbes sociais, que, de certa forma, extrapolam os limites geograficos da
instituicdo, demonstrando praticas sociais contidas no ethos, contribuindo para o
aperfeicoamento da ciéncia.

Uma das premissas desta pesquisa é a hipotese de que as interagdes sociais entre
alunos e professores no ambiente escolar estdo marcadas pelo discurso logocéntrico e

autoritario, enraizado no imaginério social, e revelam tragos intolerancia religiosa.



18

Para fins de comprovagdo desta hipdtese, realizou-se uma pesquisa de campo
utilizando a metodologia investigacdo qualitativa de estudo de caso, previamente autorizada
pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP), conforme registro CEP/CAAE:
91198918.6.0000.5137. O caminho metodologico de estudo de caso, totalizando 96 horas de
trabalhos de observacdo, excluindo o tempo dedicado as entrevistas e aplicacdo de
questionario. As informacgdes foram colhidas em atividades de observacdo do cotidiano, de
entrevistas com docentes e alunos, ao longo do ano de 2018, em uma escola publica
localizada no Municipio de Belo Horizonte.

A definicdo da instituicdo para o desenvolvimento da pesquisa foi o resultado do
cruzamento de dados sobre a vulnerabilidade juvenil, obtida na pesquisa realizada pela
Prefeitura de Belo Horizonte em parceria com o CRISP — UFMG e as caracteristicas das
escolas estaduais registradas no Sistema Mineiro de Administracdo Escolar (SIMADE), de
competéncia da Secretaria de Estado de Educacao.

A opcdo pelo método estudo de caso teve como principal pressuposto a convicgdo de
que esse modelo retne elementos suficientes para compreender a complexa realidade
relacional nos processos de interacdo social estabelecidas entre os diversos atores que
compBem o ambiente escolar. Este pressuposto é corroborado por Yin (2001, p.32), conforme

escreve:

0 estudo de caso é uma investigacdo empirica de um fendbmeno contemporaneo
dentro de um contexto da vida real, sendo que os limites entre o fenbmeno e o

contexto ndo estdo claramente definido.

Esta opcdo metodoldgica possibilitou o processo de imersdo consciente na realidade
dos sujeitos pesquisados, evidenciando elementos que compdem o imaginario cultural de
grupos sociais especificos e, dessa forma, verificar a validade a hipdtese inicial deste estudo,
qual seja, a existéncia de tracos de intolerancia religiosa nos diferentes discursos que
perpassam a realidade escolar, que supostamente teriam sua origem na mentalidade totalitaria
do pensamento ocidental.*

Além disto, é importante informar que a adog¢ao desse caminho metodoldgico também
considerou 0 pressuposto que 0s processos educativos sdo heterogéneos e construidos

coletivamente mediante diversas acdes que incluem momentos de atividade extraclasse, 0s

! Nesta pesquisa, entendemos por mentalidade totalitaria o modo de concebe as relac@es interpessoais a partir do
Eu centrado em si mesmo, avesso a valorizagdo da Alteridade. Um pensamento que busca reduzir o Outro a
conceitos pensados a partir do Eu, fruto de uma tradicdo ontoldgica baseada no paradigma epistemoldgico de
uma razdo totalitéria.
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processos de organizacdo do curriculo, a disposicdo geogréfica, a escolha dos processos de
avaliacdo formal, as formas de correcdo de comportamentos considerados errados, entre
outros. Nesse sentido, o processo educacional escolar € composto por momentos estabelecidos
formalmente e por aqueles que ocorrem no cotidiano escolar que, muitas vezes, ndo estdo
registrados no regimento escolar ou na proposta politico-pedagdgica. Para compreender 0s
processos educacionais de uma unidade escolar especifica, é importante observar, de forma
atenta, os momentos em que ndo sdo considerados, normalmente, como “educativos”, no
sentido estrito do termo. O conjunto das acOes estabelecidas no interior de uma escola podem
denotar conflitos e tensdes sociais originadas de embates culturais, que resultam do complexo
jogo de poder. Grande parte desses conflitos é vivenciada nos processos relacionais opacos as
luzes dos sistemas educacionais formais. Para perceber essas situacfes, € importante observar
o0s parametros utilizados para a resolucéo de conflitos e a forma de implementacao das normas
formais e informais. Relembrando que essa analise possibilita ver a op¢do ideoldgica? de seus
agentes, com base nas decisfGes adotadas como antidoto para a resolugdo de conflitos. Diante
dessa situacdo, a pesquisa etnografica retne condicGes favoraveis para apreensdo dos
elementos subjacentes nas relac6es intersubjetivas.

Com relacdo ao processo de construcdo desta dissertacdo, € possivel identificar,
metodologicamente, cinco momentos, iniciando na escolha e identificagdo do tema no Projeto
de Pesquisa, passando pela construcdo do suporte metodoldgico e referencial, até desembocar
na redacdo final dos capitulos.

No primeiro momento, com a ajuda o professor Carlos Frederico, foi possivel
delimitar o tema a ser pesquisado e construir a pergunta norteadora da pesquisa. Ja no inicio
do processo, a questdo da intolerancia religiosa nos ambientes escolares foi identificada como
0 mote da pesquisa, no entanto, as conversas e leituras possibilitaram o recorte metodolégico
e a definicdo do arcabouco teorico referencial, quais sejam, a categoria de Rosto, a partir do
pensamento de Levinas e a Analise Critica do Discurso, de corrente francesa.

No segundo momento, iniciamos a discussdo para consolidagdo do caminho
metodoldgico da pesquisa, 0 roteiro de entrevista e 0 questionario a serem aplicados, o tempo
que seria disponilizado para a observacao participativa, documentos a serem analisados e 0s
parametros de analise. Concomitantemente, definimos e iniciamos, com o auxilio e a

orientacdo do Professor Fabiano, a revisdo bibliografica para compreensdo da categoria de

2 Para compreensdo do termo ideologia, adotamos o conceito de Marilena Chaui (2004, p. 7): “Ideologia é um
ideario historico, social e politico que oculta a realidade, e que esse ocultamente é uma forma de assegurar e
manter a exploragdo econdmica, a desigualdade social e a dominag&o politica
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Rosto, a partir do pensamento de Emmanuel Levinas e os instrumentais metodoldgicas
facultados pela Anélise Critica do Discurso, de corrente francesa.

Apbs definicdo da metodologia de trabalho e do campo de pesquisa, realizou-se uma
revisao bibliogréafica sobre o tema. Identificou-se, segundo dados publicados pelo IBGE, que
a populacdo que se reconhece como evangélica aumentou consideravelmente nos ultimos anos
no Brasil. Segundo dados do IBGE, no periodo de 2000 a 2010, saltou de 26,2 milhGes para
42,3 milhdes. Esses numeros, em relacdo a populacdo, representam uma evolugdo de 15,5%
para 22,2%. E importante destacar que, em 1991, apenas 9% da populacdo afirmava seguir
uma religido evangélica. No local pesquisado, identificou-se, pelas observacdes e os relatos,
que ha uma incidéncia consideravel de pessoas que se reconhecem como evangélicas,
confirmando os dados do IBGE (2016).

A definicdo do campo de pesquisa obedeceu a critérios definidos no projeto inicial:

a) ofertar exclusivamente ensino médio, para diminuir a possibilidade de interferéncia
da discusséo sobre a possibilidade de Ensino Religioso confessional nas entrevistas
realizadas, uma vez gque, na Rede Estadual de Ensino de Minas Gerais, ndo ha oferta
da disciplina Ensino Religioso;

b) havia previsto que, em caso de caso de empate entre duas unidades, seria escolhida
aquela com maior numero de professores efetivos. Essa opc¢do seria utilizada por
entender-se que, em tese, o servidor efetivo permanece na mesma unidade escolar
por diversos periodos escolares, assim, tem mais condi¢Ges de ter sido influenciado
e influenciar o ambiente escolar. No entanto, no momento da selecdo, hdo foi
preciso usar esse parametro, pois ndo houve empate entre duas escolas;

c) estar localizada em Belo Horizonte, para facilitar as visitas a unidade;

d) estar situada em uma regido com maior indice de vulnerabilidade, permitindo a
imersdo no universo cultural da parcela da populacdo que sistematicamente é
excluida do sistema educacional, utilizando como parametro os resultados obtidos
pela pesquisa realizada pela Prefeitura de Belo Horizonte, em parceria com o CRISP
- UFMG, que consolidou o “indice de vulnerabilidade juvenil de Belo Horizonte”
(IVJ-BH). O indice é composto por sete indicadores de vulnerabilidade juvenil,
sendo que o indice varia entre 0 e 100, e permite identificar os territdrios da cidade
nos quais os jovens estdo em situagdo de maior vulnerabilidade. Utilizou-se o
relatorio publicado em dezembro de 2016.

Apos a aplicacdo desses parametros, identificou-se uma escola estadual situada na

regido Norte do Municipio de Belo Horizonte. Para captar essa realidade, foram dedicadas 96
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horas de trabalho de observagdo, além de momentos de aplicacdo de entrevistas
semiestruturadas e questionarios.

No terceiro momento, intensificamos a revisdo bibliografica para compreender o tema
da intolerancia religiosa, a categoria de Rosto, na perspectiva da Analise Critica do Discurso,
efetivamos a aplicacdo dos questionarios e das entrevistas. Neste momento, registramos em
fotografia caracteristicas fisicas e convites para participacdo nos momentos de ora¢do no
espaco escolar, estudamos o seu Regimento Escolar e a sua Proposta Politica Pedagogica. A
coleta de informacdes ocorreu durante as observacdes participativas® no cotidiano da escola.
Durante esse periodo, observou-se o comportamento dos alunos e professores nas horas de
intervalo de aulas, momentos extracurriculares, acdes de corregdo de comportamento dos
alunos pelos servidores da escola, entrada e saida de alunos e professores, a organizacdo de
conselhos de classe, além de entrevistas e conversas sobre aspectos observados no cotidiano
da escola. As visitas foram realizadas nos trés turnos, inclusive em dias de sabado, dedicado a
apresentacdo do resultado de projetos pedagdgicos desenvolvidos pelos alunos, sob a
observacao dos professores.

A coleta de dados se deu por observagdes do cotidiano da escola, registro fotografico,
entrevistas e aplicacdo de questionarios a docentes com, pelo menos, trés anos de efetivo
exercicio na unidade pesquisada.

A entrevista foi utilizada como ferramenta para obtencdo de informacdes e para sanar
duvidas sobre dados coletados nas observacdes. O uso desse recurso foi muito importante
para a identificacdo dos elementos coletivos presentes no imaginario dos atores envolvidos no
campo de pesquisa.

Para selecionar os entrevistados, verificou-se o quadro administrativo da escola e
identificaram-se os professores com vinculo efetivo, que atuavam na unidade havia pelo
menos trés anos e tinham contato semanal com alunos do terceiro ano do ensino médio.
Aproveitaram-se 0s momentos de reunido para apresentacdao da proposta. Os funcionarios da
instituicdo foram cientificados da pesquisa, embora tenha sido omitido, propositalmente, o

3 Destaco que a observagdo participante pressupde o contato direto e frequente do investigador com os atores
sociais envolvidos na pesquisa. E imprescindivel que o investigador esteja atento para ndo permitir a deformagéo
do resultado da pesquisa por questdes subjetiva. Este cuidado permite que as interacBes sociais ocorram sob a
iluminagdo da consciéncia da natureza cientifica do trabalho e entendimento que a subjetividade ndo pode ser
plenamente eliminada, mas ndo pode ser o fator preponderante nas observacées e conclusdes.
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ndcleo central da investigacdo. Foram informados que a pesquisa tentaria verificar a
ocorréncia de situagdes de violéncia no ambiente escolar.

Nas entrevistas abordamos aspectos do cotidiano escolar, como percebiam o0s
encontros de cunho religioso que ocorriam na escola, a participagdo em eventos
extracurriculares e o relacionamento interpessoal naquela comunidade escolar.

No quarto momento, utilizamos os instrumentais da Anélise Critica do Discurso para
captar os elementos discursivos registrados no Projeto Pedagdgico, no Regimento, nas
entrevistas, na disposicdo dos objetos, nos comportamentos e situa¢fes presenciadas ao longo
da pesquisa no ambiente pesquisado. Os resultados foram analisados a partir da Categoria de
Rosto de Levinas. Utilizamos, nesta etapa, termos extraidos do pensamento levinasiano para
fundamentar e conectar as observacdes colhidas.

Empregou-se como suporte teorico-metodologico, para compreensdo dos dados
coletados, a analise critica do discurso (ACD), na ética contida em obras de Maingueneau. Na
perspectiva desse autor, o discurso ndo é apenas a delimitacdo do campo investigativo, mas
descreve o modo como a Linguagem ¢ apreendida. Nesse sentido, o discurso ¢ a “atividade de
sujeitos inscritos em contextos determinados” (MAINGUENEAU, 2002, p. 43). O discurso é
definido por Maingueneau (2002) como “pratica discursiva”, ndo reduzido a mera sequéncia
de palavras. Na pratica discursiva, ocorre a “reversibilidade essencial entre as duas faces,
social e textual, do discurso” (MAINGUENEAU, 2002, p. 56), ultrapassando a separagédo
entre 0 mundo real e as palavras ou textos. Da mesma forma, o discurso, na perspectiva de
Maingueneau, ndo pode ser concebido simplesmente como representacdo do mundo, haja
vista que o ser humano esta sempre no mundo e seus enunciados sdo produzidos com base em
contextos socioculturais especificos. Para a ACD, os diversos atores sociais agem de forma
hibrida, por vezes determinados estruturalmente pelo contexto sociocultural e, por outras,
conscientes das implicacbes de seus enunciados e a tentativa de construcdo de outras
realidades. Os atores sociais sdo afetados, direta ou indiretamente, pelas relacdes de
dominagdo ideoldgica, mas também moldam a realidade com base em decisGes conscientes,
construindo discursos que afetam diretamente a realidade. Portanto as préaticas discursivas sao
afetadas pelas ideologias que perpassam o contexto, mas também sdo frutos de acdes
conscientes e intencionais.

A analise dos dados coletados teve como ponto de referéncia a categoria de Rosto,
extraida do pensamento de Levinas. Lembrando que, para esse pensador, o Rosto é a

comunicagdo original entre os seres humanos e que € o espaco privilegiado para a construcéo
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de uma relagéo entre duas pessoas (aluno e professor), marcada pelo crescimento de ambos e
a primazia da liberdade. Em suas palavras:
A escola, sem a qual nenhum pensamento é explicito, condiciona a ciéncia. E la que
se afirma a exterioridade que contempla a liberdade em vez de a ferir: a
exterioridade do Mestre. A explicagdo de um pensamento s6 pode fazer-se a dois,
ndo se limita a encontrar 0 que ja se possuia. Mas o primeiro ensinamento é a

propria presenca do docente, a partir da qual vem a representagdo. (LEVINAS,
2017, p. 90).

No quinto momento, realizamos a transposicdo dos relatérios nos trés capitulos que
compdem esta dissertacdo. No primeiro capitulo, tentamos percorrer 0 pensamento de
Emmanuel Levinas e extrair elementos para compreensdo da categoria de Rosto. Neste
percurso, identificamos alguns termos que foram reconfigurados por ele. Em especial
destacamos o0s temos Hospitalidade, Transcendéncia, Proximidade, Responsabilidade,
Cuidado e Substituicdo. Estes termos foram utilizados para confrontar as informac6es obtidas
na analise dos diferentes discursos identificados no campo pesquisado.

No segundo capitulo, fizemos uma breve revisdo bibliografica para compreender a
Analise Critica do Discurso, de corrente francesa, utilizada, nesta pesquisa como suporte
tedrico-metodoldgico para compreensao dos dados coletados.

No terceiro capitulo, apresentamos o caminho metodoldgico percorrido, os dados
colhidos e analise a partir da categoria de Rosto.

E importante destacar que os quatro Gltimos momentos estdo separados por questdes
metodoldgicas, no entanto, ao longo da pesquisa, em parte, ocorreram de forma imbricada.

A leitura de textos relativos ao tema e a analise das informacfes obtidas pelas
atividades de observacdo, entrevistas e dos dados do questionario permitiram construir, ao
longo do trabalho, a percepcdo da presenca de tracos de intolerancia religiosa em relacdo a
catélicos, pessoas que ndo adotam uma religido (chamados nos relatos de sem-religido) e
aqueles que possivelmente adotam religibes ndo cristds. Esses tracos estdo presentes,
principalmente, no processo de selecdo de musicas reproduzidas no horario dos intervalos e
das atividades extracurriculares, as reunifes semanais de cunho religioso-evangélico e os
comentarios dos docentes em relacdo ao tema. Com base nos relatos dos professores, ficou
externalizado, pelo menos no imaginario dos entrevistados e dos que responderam ao
questionario, a crenca na relacdo direta entre a obediéncia a valores morais, tais como a
obediéncia a autoridade, e préatica religiosa cristd. Essa afirmacdo é corroborada por
entenderem que existe uma relacao direta entre a participagdo em ritos religiosos cristéos e a

obediéncia as normas da escola. Segundo relatos, os alunos denominados “sem-religido”
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seriam mais afetados pelo mundo da criminalidade e teriam dificuldades para aceitar a
autoridade dos professores.

As analises dos dados colhidos na pesquisa demonstraram a existéncia de um discurso
intolerante que busca, mediante o recurso de varias estratégias, impor elementos do
pensamento evangelico. Esse comportamento denota tracos de intolerancia religiosa com
relacdo aos de religides néo cristas e aquelas de matriz africana e aqueles que optam por néo
pertencer a nenhuma denominacdo religiosa. Ficou demonstrado que diversas pessoas da
comunidade escolar pesquisada praticam uma posicao de imposicao de sua religido como a
Unica e correta chave explicativa para a realidade. Para esse grupo, a religido é percebida
como forma de transmissé@o de valores morais, tidos por validos e corretos. Fica evidente que
esse grupo vivencia um cristianismo assinalado por uma moral que defende a submissdo
como formula para superacdo do pecado e da culpa. O discurso intolerante e as visdes
estereotipadas sdo resultado direto do pensamento totalitario,* construido ao longo da histdria
ocidental. Essa situacdo de intolerancia religiosa pode gerar agressdes fisicas e simbolicas.
Sendo imprescindivel tentar apontar caminhos para sua desconstrucgéo.

Propomos, como um dos possiveis caminhos para superacdo da realidade constatada a
adogdo de uma pedagogia construida a partir da Categoria de Rosto. A construcao e aplicacao
de uma pedagogia, em termos levinasianos, valoriza a Alteridade, mediante processos de
ensino aprendizado estruturados a partir da hospitalidade, da proximidade e do cuidado.
Processos educativos direcionados e construidos a partir da responsabilidade pelo Outro, do
acolhimento do Rosto podem se revelar como uma das facetas de resposta que buscamos para

superar a sociedade cambiante com a qual convivemos.

4 Por pensamento totalitario, neste trabalho, entende-se como aquele que nasce da razdo que se assume portadora
do absoluto, tendo o Outro como objeto de conhecimento. O Outro ndo é assumido como exterior ao Eu, mas
passivel de ser interiorizado pelo processo de conceituagdo, ou seja, o sentido do Outro é dado pela razéo do
Eu. Essa visdo implica perceber o Outro como objeto de uma razdo em busca de si mesma, ou seja,
egocéntrica.
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1 ALTERIDADE E EDUCACAO: ANALISE COM BASE NA CATEGORIA DE
ROSTO,* DE EMMANUEL LEVINAS

1.1  Categoria da Alteridade

Outrem permanece infinitamente transcendente, infinitamente estranho, mas o seu
rosto, onde se da a sua epifania e que apela a mim, rompe com o mundo que nos
pode ser comum e cujas virtualidades se inscrevem na nossa natureza e que
desenvolvemos também na nossa existéncia. (LEVINAS, 2017, p. 173)

A reflexdo sobre Alteridade ndo é um tema novo no cenario do pensamento ocidental.
Esta afirmagdo € corroborada pela pesquisadora Neves (2017), que comentando sobre a
categoria da Alteridade em Emmanuel Levinas, afirma que no decorrer da histéria do
Ocidente diversos pensadores refletiram e construiram elementos conceituais para tentar
delimitar este termo. Ela argumenta que as nuances conceituais teriam sofrido interferéncia do
contexto historico-cultural e das opces filosoficas de cada pensador.

Diante das diversas concepcdes a respeito do termo Alteridade, optou-se por delimitar
este trabalho como base as concepcdes extraidas do pensamento de Emmanuel Levinas. Essa
decisdo tem como pressuposto que as estruturas conceituais do pensamento levinasiano
apresentam condicdes para sustentar a reflexdo sobre a configuracdo da relacdo
professor/aluno estabelecidas nos ambientes escolares. Essa op¢do ndo invalida ou diminui a
importancia dos demais autores que refletiram sobre esta temética.

Entendemos que ndo € possivel compreender a concepcdo de Alteridade no
pensamento de Levinas sem considerar a relacdo ética contida no espaco da
intersubjetividade, sua visdo do Rosto e o seu processo histérico vivencial. Propomos,
portanto, apresentar inicialmente, de forma sucinta, algumas consideragdes a respeito da
biografia de Emmanuel Levinas, na tentativa de demonstrar que seu pensamento tem como

principal elemento motivador a violéncia institucional promovida no século XX.

1.1.1 Dados biograficos de Emmanuel Levinas
Emmanuel Levinas, segundo Costa (2000), nasceu em 1906 em Kovno, Republica da

Lituania. Filho de uma familia de origem judaica, aprendeu o hebraico e 0 russo, o que

% Os termos “Alteridade”, “Outro” “Rosto” e “Linguagem” serdo grafados neste trabalho com as iniciais
maiUsculas em razdo da sua significacdo e importancia no pensamento de Emmanuel Levinas.
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possibilitou o acesso as obras de Polchkine, Golgol, Lermontov, Tolst6i e Dostoievski. A
leitura desses autores, como néo podia deixar de ser, marcou profundamente sua formacéo
intelectual. Mediante o hebraico, teve acesso aos textos talmudicos.

Em decorréncia do inicio da Primeira Grande Guerra Mundial (1914), o clima de
medo e inseguranca passaram a fazer parte do cotidiano familiar. Em 1916 sua familia,
fugindo da guerra, migrou para CracOvia. Em 1923 passou a residir em Estrasburgo, Franga,
onde cursou Filosofia. Neste periodo entrou em contato com o pensamento ético-politico de
Maurice Pradines e os estudos de Bergson. As teorias bergsonianas do tempo serdo um dos
temas fundantes para sua ética. Posteriormente, iniciou estudos sobre a Fenomenologia, mais
propriamente Husserl, e parte para Friborg-en-Brisgau, onde assistiu como ouvinte as aulas
ministradas por Husserl e Heidegger. Em 1930, publicou sua tese de doutorado “La théorie de
I’intuition dans la phénomenlogic de Husserl” (Teoria da intuicdo na fenomenologia de
Husserl). Retornando a Franca, passou a residir em Paris. No biénio 1931-1932, participou
dos Encontros Filoséficos organizados por Gabriel Marcel e fez a traducdo das "Meditacdes
Cartesianas™ para o francés e escreveu diversos artigos. Em 1939, foi mobilizado pelo
exército francés, sendo aprisionado pelo exército alemdo em 1940, ficando confinado em cela
sem contato com o0 mundo externo. Durante o periodo de cativeiro, escreveu “De I’existence a
I’existant” (Da existéncia ao existente) e a publicou, em 1947, junto com “Le temps et I’autre”
(O tempo e o outro), textos utilizados para as conferéncias proferidas no College de
Philosophie fundado por Jean Wahl.

E digno de nota o fato de que sua esposa, filha e sogra terem sido salvas da morte pela
acdo direta do amigo Maurice Blanchot, que as escondeu no monastério das irméds de Orléans,
na Franca. Elas permaneceram neste esconderijo e foram salvas da priséo e da deportacéo.

Permaneceu na direcdo da Escola Normal Israelita Oriental de Paris no periodo de
1946 a 1964. A publicacdo de sua grande obra “Totalité et infini” ocorreu em 1961. Esta obra
pode ser considerada a sintese de suas investigacGes deste periodo. Em 1963, publicou
“Difficile liberté”, que versa sobre questdes relacionadas ao judaismo.

No periodo de 1964 a 1967, passou a lecionar na Universidade de Poitiers. De 1967 a
1973, na de Paris-Nanterre, e na de Paris-Sorbonne de 1973 a 1984. Faleceu em Paris em
dezembro de 1995.
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A seguir, relacdo de algumas obras publicadas®:

1) Théorie de I’intuition dans la phénoménologie de Husserl (Paris: Alcan, 1930;
Paris: Vrin, 1963).

2) De I’évasion. Recherches philosophiques, v. V, 1935-1936; rééd. introduite et
annotée par Jacques Rolland (Montpellier: Fata Morgana, 1982).

3) De I’existence a I’existant (Paris: Vrin, 1947).

4) Le temps et I’autre (Paris: Arthaud, 1947).

5) En découvrant I’existence avec Husserl et Heidegger (Paris: Vrin, 1949).

6) Totalité et Infini. Essai sur I’extériorité (La Haye: Martinus Nijhoff, 1961).

7) Dificile liberté. Essai sur le Judaisme (Paris: Albin Michel, 1963).

8) Quatre lectures talmudiques (Paris: Minuit, 1968).

9) Humanisme de I’autre homme (Montpellier: Fata Morgana, 1972).

10) Autrement qu’étre ou au-dela de 1’essence (Paris: Kluwer Academic, 1974).

11) Noms propres (Montpellier: Fata Morgana, 1976).

12) Sur Maurice Blanchot (Montpellier: Fata Morgana, 1976).

13) Du sacré au saint. Cing nouvelles lectures talmudiques (Paris: Minuit, 1977).

14) L’au-dela du verset. Lectures et discours talmudiques (Paris: Minuit, 1982)

15) De Dieu qui vient a I’idée (Paris: Vrin, 1982).

16) Ethique et infini. Dialogues avec Philippe Nemo (Paris: Librairie Arthéme
Fayard et Radio France, 1982).

17) Transcendance et intelligibilité. Suivi d’un entretien (Genebra: Labor et Fides,
1984)

18) Hors sujet (Montpellier: Fata Morgana, 1987).

19) A I’heure des nations (Paris: Minuit, 1988).

20) De I’oblitération. Entretien avec Frangoise Armengaud a propos de ’oeuvre de
Sosno (Paris: La Difféerence, 1990).

21) Entre nous. Essais sur le penser-a-1’autre (Paris: Grasset & Fasquelle, 1991).

22) La mort et le temps (Paris: L’herne, 1991).

23) Dieu, la mort et le temps (Paris: Grasset, 1993).

24) Liberté et commandement (Montpellier: Fata Morgana, 1994).

25) Les imprévus de I’histoire (Montpellier: Fata Morgana, 1994).

& Citamos a obra como no original da edigdo, porém no decorrer do trabalho citaremos as fontes conforme a
edi¢do consultada.
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26) L’intrigue de I’infini (Textes réunis et présentés par Marie-Anne Lescourret)
(Paris: Flammarion, 1994).
27) Nouvelles lectures talmudiques (Paris: Minuit, 1995).
28) Alterité et transcendance (Montpellier: Fata Morgana, 1995)
29) Quelques réflexions sur la philosophie du I’hitlérisme (Paris: Editions Payot &
Rivages, 1997).
30) Ethique comme philosophie premiére (Paris: Editions Payot & Rivages, 1998).
A leitura dos textos produzido por Levinas, por si s, ja indicam a sua preocupacao em
valorizar a Alteridade. Talvez, pelo menos em parte, esta preocupacdo pode ter origem nas
situacdes de conflito que esteve envolvido. N&o é leviano ou sem fundamento pressupor que 0
seu pensamento foi influenciado por suas experiéncias com as mortes insanas causadas pela
aversdo ao diferente, externalizadas no genocidio promovido na Segunda Grande Guerra e,

por outro lado, pela solidariedade realizada sob o risco da propria morte. Pereira afirma que:

No campo de concentracéo, Levinas consegue manter uma estreita proximidade com
outros filésofos. Foi dessa forma que contou com os esfor¢os do amigo e filésofo
Maurice Blanchot, que arriscou seu proprio conforto e seguranga para ajudar a
esposa de Levinas, Raissa, a filha Simone e a sogra, Frieda Levi, que foram
protegidas da deportacdo e sobreviveram a persegui¢do, escondidas em um
monastério das irmés em Orleans, na Franga. (PEREIRA, 2015, p. 41).

Futuramente, Levinas, discorrendo sobre a relacdo intersubjetiva, afirmard que a
responsabilidade pelo Outro nos leva até mesmo a substitui-lo em situagdes de risco de morte.
A partir dos dados biogréficos e analise de sua obra, é possivel perceber as influéncias do
pensamento e da espiritualidade judaica, da literatura russa e das reflex6es filosoficas de
Bergson, Husserl e Heidegger.

Os elementos religiosos e académicos foram reconfigurados principalmente a partir de
sua experiéncia na Segunda Guerra Mundial e dos textos literarios a que teve acesso. O
assombro com a tragédia do holocausto e o aparente siléncio em relacdo a este horror, fez com
que Levinas assumisse 0 conceito de Alteridade interligado estreitamente com a Alteridade
¢tica. Na obra “Entre nds” (1997) assume que a ética ndo € uma roupagem da pessoa humana,
mas algo que o define como Pessoa. Neste sentido expressa que:

A ética é o proprio humano, enquanto humano. Penso que a ética ndo € uma
invencdo da raca branca, da humanidade que leu os autores gregos nas escolas e que

seguiu certa evolugdo. O Unico calor absoluto é a possibilidade humana de dar, em
relacdo a si, prioridade ao outro. (LEVINAS, 1997, p. 149-150).

Nesta mesma linha de pensamento, Neves (2017), comentando sobre a categoria de

Alteridade em Levinas, propde que o contexto sociocultural e as situagdes vivenciadas por
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ele, em especial as duas Grandes Guerras, teriam contribuido para que ele assumisse uma
perspectiva dissidente em relacdo a Alteridade. Esta mesma linha de pensamento é
compactuada por outros pensadores, como por exemplo Etelvina Pires Lopes Nunes (1993) e
Xavier Antich (1994).

A autora Etelvina Pires Lopes Nunes (1993), na obra “O Outro e o Rosto”, no intuito
de compreender o pensamento de Levinas, traga um paralelo entre suas as vivéncias historicas
e suas preocupacdes filosoficas. Ela conclui que o processo socio historico vivenciado por
Levinas afetou diretamente sua opcdo de aprofundar o estudo sobre a Alteridade e as
implicacOes éticas advindas da formulacéo filosoficas deste conceito. Sobressalta o impacto
gque 0 nazismo teve em sua vida e como ele interpretou suas vivéncias a partir de textos
literarios e de sua experiéncia religiosa. A autora afirma que:

A sua reflexdo sobre a alteridade parte da experiéncia concreta, experiéncia
religiosa-social, da qual emana o sentido e o significado que ele da ao encontro do

outro no rosto. Além de sua experiéncia religiosa, a sua reflexdo tem como substrato
a experiéncia da guerra e a realidade do nazismo. (NUNES, 1993, p. 13).

Antich (1994) corrobora com as afirmagdes de Neves (2017) e Nunes (1993),
destacando que a origem judaica e a vivéncia das duas grandes guerras mundiais, inclusive o
aprisionamento no campo de concentracao nazista, certamente contribui para que a defesa da
dignidade humana fosse assumida por Levinas como ponto fulcral em suas obras. Para
efetivar seu objetivo, evidencia em suas reflexfes o perigo da tentativa de eliminacdo da
Alteridade de forma fatica. Ndo sem razdo, teoriza que o pensamento politico totalitario tem
como base a busca ideal de uma comunidade despersonalizada, que poderia ser alcangada pela
modificacdo substancial da pessoa humana, pela destruicdo de sua particularidade e pela
instituicdo de uma coletividade na qual qualquer membro possa ser considerado supérfluo.
Neste sentido Antich defende que:

No totalitarismo, através do ideal de uma comunidade despersonalizada, pretende-se
a modificagdo substancial da pessoa humana, ndo somente pela destruicdo de suas
particularidades, mas também & institui¢cdo de um coletivo no qual qualquer membro

deve ser considerado supérfluo (tradugdo nossa.” (ANTICH, 1994, p. 235, tradugdo
nossa).

Segundo Pefiaver (1994), um dos elementos que torna singular o pensamento de
Levinas é a sintese que ele faz entre a autonomia presente na tradi¢ao filoséfica grega com a

tradicdo biblico judaico mediante as reflexes contidas no Talmude. Este processo de sintese

" En el totalitarismo, a través del ideal de una comunidad despersonalizada, se pretende la modificacion
sustancial de la persona humana, no sélo por la destruccién de su particularismo, sino por la institucion de una
colectividad en lo que cualquier miembro debe ser considerado superfluo. (ANTICH, 1994, p. 235).



30

tem como horizonte a tentativa de demonstrar que o imperativo radical da justica é o traco
distintivo do ser humano, presente na tradi¢do profética, a partir do messianico. Esta sintese
ndo implica a reducdo de uma ou de outra tradicdo. Sua obra demonstra a possibilidade da
convivéncia entre ambas. A relacdo ndo ocorre de forma idealizada, efetivando-se no agir nas
relages sociais. Um dos elementos originas de Levinas nasce da vivéncia do fracasso ético-
politico do racionalismo europeu e, mais precisamente, a experiéncia do nazismo e a “shoah”
estabelecida no coracdo de uma cultura marcada fortemente pelo idealismo alemdo. Em seu
pensamento, o discurso filosoéfico grego e a palavra profética, de certa forma, se misturam
sem causar dano ao nucleo central de ambos. Segundo Pefiaver (1994), a obra “Totalidade e
Infinito” é uma tentativa de articular a tensdo judaico-grego-messianica em uma Linguagem
filos6fica. A motivacdo e o horizonte deste livro de Levinas é a necessidade de uma moral

sem ilusdes, a busca por uma ética lucida.

1.1.2 “Alteridade” como Rosto

Principalmente nas obras “Totalidade e infinito”, publicado originalmente em 1971
(LEVINAS, 2017), e “Humanismo do outro homem” (LEVINAS, 1993), Levinas explicita, de
forma transparente, sua visdo do outro como “outro”, ou seja, como Alteridade. Segundo seu
pensamento, a Alteridade é a caracteristica que define propriamente nossa humanidade. A
nossa humanidade, paradoxalmente, nos faz iguais e diferentes ao mesmo tempo.

Levinas traca 0s contornos conceituais para a categoria Alteridade a partir da abertura
e do desprendimento de si para acolher, ocupar-se e cuidar do Outro que vem ao nosso
encontro (LEVINAS, 2013). Este movimento de abertura do Eu ao Outro é o trago de
identificacdo da humanidade. Destaca-se que é justamente pela acdo do Outro que é possivel
construir a subjetividade. E na relagdo com o “Outro que o sujeito se constitui. A relagdo
interpelativa com o Outro enriquece 0 sujeito. A busca pela resposta a indagacdo funda a
responsabilidade para com o Outro. A relagdo de abertura para o Outro é exposta
inequivocamente por Levinas:

A relacdo intersubjetiva é uma relacdo ndo-simétrica. Neste sentido, sou responsavel
por outrem sem esperar a reciproca, ainda que isso me viesse a custar a vida. A
reciproca é assunto dele (sic). Precisamente na medida em que entre outrem e eu a
relagdio ndo ¢ reciproca é que eu sou sujeicdo a outrem; e sou ,sujeito”
essencialmente nesse sentido. Sou eu que suporto tudo. Conhece a frase de
Dostoievski: somos todos culpados de tudo e de todos perante todos, e eu mais que
todos os outros. Ndo devido a esta ou aquela culpabilidade efetivamente minha, por

causa de faltas que tivesse cometido; mas porque sou responsavel de uma
responsabilidade total, que responde por todos os outros e por tudo o que é dos
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outros, mesmo pela sua responsabilidade. O eu tem sempre uma responsabilidade a
mais (sic) do que todos os outros. (LEVINAS, 2017, p. 90).

A Alteridade, para Levinas, é compreendida no dialogo possibilitado pela escuta, pelo
encontro e na percepgdo do Outro como Outro.

No pensamento de Levinas, o Outro se manifesta no Rosto, que ndo se permite ser
dominado ou aprisionado. O conceito de Rosto vai além da aparéncia fisica, € a expressao
profunda da humanidade do ser humano. O Rosto impde obstaculos a possibilidade de
apropriacéo e se posta contrario a toda acdo direcionada a dominacdo. O Rosto se relaciona de
forma dialogal. Duas consciéncias que mantém suas respectivas privacidades e racionalidades
no ato de se relacionar. O dialogo se manifesta como interpelacdo e mandamento, ndo é uma
fruicdo e um desejo® de conhecimento, ¢ uma acdo que se da eticamente. O dialogo é o
encontro de duas subjetividades independentes, € neste encontro que a verdade nasce
precisamente. E neste espaco que se constréi a ética, sendo, portanto, imperativo que as
pessoas sejam preparadas para estabelecerem formas de interacdo pacificas. Levinas afirma
que: “O dialogo ¢ a ndo-indiferenca do tu ao eu, sentimento des-inter-essado capaz certamente
de degenerar em 6dio, mas chance do que é preciso - talvez prudéncia — denominar amor e
semelhanga com o0 amor” (LEVINAS, 2008, p 197).

A partir da reconstrucdo do conceito de Alteridade como Rosto, Levinas estabelece o
sentido ético da existéncia humana. Esta construcdo permite que ele questione a
autossuficiéncia e a violéncia do ser, estabelecendo o Rosto como imperativo na relagédo
social. Esta afirmacédo é corroborada por Alves, que afirma:

E justamente essa desmedida do Outro (Alteridade) em relagdo ao Eu que possibilita
a Levinas questionar a autossuficiéncia e violéncia do ser e, consequentemente,
fundar um sentido ético, enquanto tensdo permanente entre 0 Mesmo e o Outro, sem
reducdo de um ao outro. Valorizar o Outro, fundar a ética sobre uma relacéo
irredutivel ao conceito, referir-se ao Rosto do Outro como primeiro mandamento

ético, tudo isso implica de fato uma saida de si sem retorno ou seguranca, uma
descentralizagdo do eu como condi¢do do sentido ético. (ALVES, 2007, p. 7).

Para Levinas, o reconhecimento do Rosto ndo se da simplesmente pela exposi¢do da
aparéncia, ele esta para além da perspectiva plasticidade. Quando se refere ao Rosto, ele quer
indicar como ele se apresenta a mim. “O modo como o Outro se apresenta, ultrapassando a

ideia do Outro em mim, chamamo-lo, de fato, rosto” (LEVINAS, 2017, p. 37).

8 £ importante ressaltar que o termo “desejo” empregado por Levinas nio pode ser entendido como sentimento.
Desejo, na perspectiva levinasiana é a categoria que manifesta 0 movimento de transcendéncia, de saida de si
em dire¢do ao Outro.
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A percepcédo de Rosto para Levinas ndo é uma escolha puramente metodoldgica, uma
vez que o Rosto é um processo perene de revelagdo, que jamais pode ser estancado ou
plenamente apreendido. O Rosto, como ja dito, ultrapassa a simples exposicao da aparéncia.
O Rosto é mais do que o nariz, os olhos, labios, cor da pele, ou seja, ndo é algo no sentido
plastico ou estético. O Rosto expressa a Alteridade e a forma ética de existir humanamente,
conforme expressa:

Nao sei se podemos falar de “fenomenologia” do rosto, ja que a fenomenologia
descreve o que aparece. Assim, pergunto-me se podemos falar de um olhar voltado
para o rosto, porque o olhar é conhecimento, percepgao. Penso antes que 0 acesso ao
rosto é, num primeiro momento, ético. Quando se vé um nariz, os olhos, uma testa,
um queixo e se podem descrever, € que nos voltamos para outrem com para um
objecto. [...] A relacdo com o rosto pode, sem divida, ser denominada pela

percepcdo, mas 0 que é especificamente rosto é o que ndo se reduz a ele.
(LEVINAS, 2013b, p. 77).

O Rosto para Levinas ¢ a manifestacdo da humanidade e, como tal, jamais sera
apreendido em totalidade. Afirma, ainda que:

O Outro que se manifesta no Rosto perpassa, de alguma forma, sua propria esséncia

plastica, como um ser que abrisse a janela onde sua figura, no entanto j& se

desenhava. Sua presenga consiste em se despir da forma que, entrementes, ja a

manifestava. Sua manifestacdo € um excedente (surplus) sobre a paralisia inevitavel

da manifestacdo. E precisamente isto que nds descrevemos pela formula: o Rosto
fala. (LEVINAS, 1993, p. 51).

O Outro permanece sendo um estranho, um mistério perene, resistente a toda forma
conceituagdo ou compreensdo plena. A humanidade do Eu e do” Outro’ se revelam
justamente na perenidade da estranheza que os acompanha e permite paradoxalmente manter
a igualdade e a diferenca no encontro de dois infinitos. Este encontro pode permitir a abertura
para uma relacdo universal. Nas palavras de Levinas:

Outrem permanece infinitamente transcendente, infinitamente estranho, mas o seu
rosto, onde se da a sua epifania e que apela a minha, rompe com o mundo que pode

nos ser comum e cujas virtualidades se inscrevem na nossa natureza e que
desenvolvemos também na nossa existéncia. (LEVINAS, 2017, p. 173).

A atitude perante o Outro deve superar 0 desejo narcisico de retorno a si, para assumir a
perspectiva abradmica de ir ao diferente. E na outra terra, que ndo a minha, onde posso
encontrar a realizacdo da promessa de Deus. O Outro ndo pode ser assimilado, ndo pode ser
reduzido a inteligibilidade. No dizer de Nunes:

Né&o basta considerar o outro como um estranho, ou como um diferente, como algo
gue ndo me pertence; entrar 0 outro no seu mistério, na sua unicidade, na sua

especificidade, implica uma relagdo, uma doacdo de mim. N&o se encontra o outro
raciocinando sobre ele. (NUNES, 1993, p. 11).
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Na relacdo com o Outro, nasce a expressio do Rosto. Esse Rosto, exp0e
anatomicamente a parte mais visivel do Outro. A ideia de Rosto nos remete a um encontro
imediato face a face. Traz consigo a visdo do Outro despido, nu, fragil e ao mesmo tempo
resistente a quaisquer tentativas de tematizacdo. Apesar de estar a minha frente, sempre esta
envolto em uma realidade mistérica perene. Além disto, ndo é possivel afastar a resisténcia
ética, uma vez que sua proximidade manifesta a tentacdo permanente de dominagdo. Ceder a
tentacdo de totalizacdo é cometer 0 assassinato do Outro, portanto, a relacdo € estabelecida no
bindmio resisténcia e desafio. Nesta relacdo, o poder de destruir o Outro revela a verdadeira
dimensdo moral do Outro. Aceitar a Alteridade, admitir que ndo posso neutralizar a diferenga
estrutural do Outro, permite, por sua vez, consolidar a prépria identidade do Eu. Em
Autrement qu étre, Levinas expde que o significado original do Rosto descreve um dizer, uma
apresentacdo de responsabilidade, uma ordem que nasce antes da minha chegada ao mundo.

Levinas afirma que pensar o Outro de forma abstrata ou negligenciar a perspectiva do
Rosto na relagdo intersubjetiva é agir de forma violenta. Afirma que a ontologia construida na
historia ocidental reduz o Outro ao Mesmo e € uma filosofia do poder e da egologia. Neste

sentido Levinas afirma que:

Filosofia do poder, a ontologia, como filosofia primeira que ndo pde em questdo o
Mesmo, é uma filosofia da injustica. A ontologia heideggeriana que subordina a
relacdo de outrem com a relacdo com o ser em geral... mantém-se na obediéncia do
anénimo e conduz fatalmente a um outro poder, & dominagdo imperialista, & tirania.
(LEVINAS, 2017, p. 34).

A opcdo ética centrada no ego relegou a escuridao o Outro. Para fugir desta situacéo,
elege a ética do respeito infinito ao Outro como baliza para pensar a relacdo intersubjetiva, ou
seja, constroi a ética a partir da Alteridade, percebendo o “Rosto ético” como linha fronteiri¢a
de interdicdo moral que impede a violéncia contra o Outro. Este Outro que se mostra fraco e
vulneravel. O Rosto em sua “pobreza essencial” interpela a cada um e a todos, como uma
ordem, um mandamento: “ndo mataras!”. A fragilidade do Rosto é um convite para a
violéncia e, paradoxalmente, € justamente esta fragilidade que me impede de mata-lo. Impede
de cometer 0 assassinato, que se configura como negacdo absoluta do Outro. A assimetria
entre 0 Eu e 0 Outro denota a diferenca ontologica que nos marca e impede a totalizagdo. Esta
diferenca € o patamar para a responsabilidade pelo Outro. A Alteridade proporciona o
movimento de saida de si mesmo em direcdo ao Outro, abrindo-se para a categoria do desejo.
Nas obras de Levinas, o desejo ndo é expressdo de um sentimento. Desejo, para na
perspectiva levinasiana é a categoria que manifesta 0 movimento de transcendéncia, de saida

de si em direcdo a outrem. Esta categoria tem como fonte a constatagdo que o Mesmo nao €
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capaz de adequar em si a ideia do infinito. Esta situagdo produz o movimento de saida de si

mesmo em dire¢cdo ao Outro. Levinas denomina este movimento como “Desejo”. Em suas

palavras:
O infinito no finito, 0 mais no menos que se realiza pele ideia do Infinito, produz-se
como Desejo. Ndo como um Desejo que a posse do Desejavel apazigua, mas como o
Desejo do infinito que o Desejavel suscita, em vez de satisfazer. Desejo
perfeitamente desinteressado — bondade. Mas o Desejo e a bondade supbem
concretamente uma revelacdo em que o Desejavel detém a negatividade do Eu que
se exerce no Mesmo, no poder, na dominagdo. O que, positivamente se produz como

posse de um mundo que eu posso ofertar a Outrem, ou seja, COMO uma presenga em
face de um rosto. (LEVINAS, 2017, p. 38).

A pensadora Nunes (1993), refletindo sobre o pensamento de Levinas em seu
comentério a passagem do Génesis que trata do impedimento da vinganca pelo fratricidio
cometido por Caim, entende que a marca em sua fronte, de certa forma, o preserva da

maldade humana. Em suas palavras:

Segundo nossa opinido, boa parte da concepcao levinasiana do rosto baseia-se nestas
duas passagens: duma parte, o 6dio para com o semelhante, a tentacdo de aniquilar,
de outro, o sinal que Deus colocou no homem, como que a marca do Eterno, aquela
realidade que se encontra expressa no rosto e que impede s6 por si 0 aniquilamento
do mesmo. E o sinal que faz com que a relagio entre homens no seja puramente
arbitraria e que cada relagdo face a face seja um imperativo ético: ndo mataras.
(NUNES, 1993, p. 37) (grifo da autora).

A propria Linguagem do Rosto, isto é, o que ele expressa, ¢ o mandamento “ndo
mataras” e ¢ a expressdo originaria da face do Outro, constituindo-se elemento de interdicéo.
O interdito esculpido na face do Outro impede a pressuposicdo do possivel direito de
apropriacdo ou aniquilagdo da vida de outro. Negar o direito a vida ao outro corresponde a
ceder a possibilidade de perder a propria vida. Ndo existe a possiblidade de apropriacdo
parcial do Outro. O Outro € um ser inteiro, ndo fragmentado ou compartimentalizado. Para
Levinas, o Outro em sua dimensdo de Ser, guarda intima relacdo com o ser vivente, designado
pela tradicdo semitica como carne (basar), onde estdo contidos o espirito, corpo, a historia.
Sendo assim, a tentativa de apropriacdo do Outro como se este fosse um objeto ou agir de
forma a obcecar parte de sua vida corresponde inegavelmente a agdo de nega-lo por inteiro,
constituindo-se como assassinato. Aquele que comete o assassinato manifesta a vontade de
negar o Outro totalmente, aniquilar o Outro e sua historia.

O “Rosto do Outro s6 pode ser compreendido a partir de sua historia de vida, pois é
um ser contextualizado, encarnado na realidade, € encontrado nas nuances da cultura.

Percebo-0 separado do mundo, sendo assim, é o Unico que posso, segundo Levinas, querer
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matar. Somente o Rosto pode se opor a minha vontade. Mata-lo ¢ lutar contra a Alteridade, é
por fim ao Unico que pode me impor resisténcia. Segundo Levinas:
Posso, é claro, ao matar, atingir um objetivo, posso matar, como faco uma cagada ou
como derrubo &rvores ou abato animais, mas, nesse caso, apreendi o Outro na
abertura do ser em geral, como elemento do mundo em que me encontro,

vislumbrei-o no horizonte. Ndao o olhei no rosto, ndo encontrei Seu rosto.
(LEVINAS, 1997, p. 32-33).

A aproximacdo do Outro em minha direcdo ndo é um ato da vontade do Eu, mas uma
imposicdo de uma realidade Unica, 0 Rosto vem até o Eu na forma de uma epifania. Conceber
esta forma de aproximacdo manifesta o carater ético da relacdo. Este encontro ndo elimina ou
tende a eliminar a separacdo entre os termos da relacdo, por ndo ser uma acdo de submissédo
ao dominio do Mesmo, sdo duas identidades Unicas que se encontram e se mantém.

A resisténcia ética realizada pelo Outro ndo € fruto de uma agdo consciente, haja vista
que o direito de resistir é intrinseco ao existir do Outro. Para Levinas, a ética ndo se reduz aos
limites da moralidade, por ser estrutural na relacdo intersubjetiva.

A busca desenfreada pelo poder privilegiou a ontologia, relegando a ética a segundo
plano. Para Levinas é imprescindivel ultrapassar a ontologia pela ética. Haja vista que a ética
é justamente o elemento que nos possibilita agir de forma humana. Propde substituir a
primazia da ontologia pela ética como condi¢cdo necessdria para superar a relacdo
intersubjetiva pautada pela busca do poder. Salienta que o Outro que se revela como Rosto
jamais pode ser plenamente captado, teorizado ou categorizado. Sua existéncia ndo esta
condicionada a minha aprovacdo. No Rosto estd contido o outrem. O fato do Rosto ser
refratario a qualquer processo de tematizacdo, impossibilita que seja objetivado. O Rosto
transcende, ultrapassa toda e qualquer tentativa de significacdo. Sendo diferente e Unico, se
mostra como diferente, ndo cedendo ao nosso desejo de torna-lo o mesmo, escapa a tentativa
de aprisiona-lo na nossa natureza comum de existéncia. Sendo Unico e estanho é percebido a
partir do horizonte tracado pela Linguagem. O Rosto esta além da visdo plastica que se tem
dele. Paradoxalmente, 0 Rosto exp6e a humanidade do ser humano e mantém o mistério a seu
respeito, revela e oculta.

Para estabelecer o discurso em bases éticas, de certa forma, Levinas rompe com alguns
pressupostos da filosofia, no entanto, ele mesmo afirma ser um filésofo. Ele ndo desconsidera
a importéncia e as contribuigdes construidas no itinerario filosofico ocidental. Ele prepde
pensar a ética a partir da situacdo vivencial e ndo como resultado da elaboracdo teorica.
Afirma que o pensamento ocidental privilegiou a primazia essencial do Mesmo, construindo

um saber centrado na hegemonia do eu, concretizando no espago social seu egoismo. Levinas
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chega a afirmar que “a filosofia ¢ uma egologia” (LEVINAS, 2017, p. 31). Defende a
necessidade de desvencilhamento da prisdo solipsista construida ao longo da historia da
filosofia. Sinaliza a necessidade de modificar a forma do pensamento para ultrapassar a razao
monoldgica que tende a reduzir tudo a ordem do Mesmo. Em suas palavras: “A filosofia
ocidental foi, na maioria das vezes, uma ontologia: uma reducdo do Outro ao Mesmo, pela
intervencdo de um termo médio e neutro que assegura a inteligéncia do ser”. (LEVINAS,
2017, p. 30).

Portanto, a reflexdo ética passa necessariamente por pensar o Outro em sua infinita
capacidade de transcendéncia, que ndo pode ser reduzida a uma apari¢cdo fenoménica. O Outro
nos fala de forma pessoal e ndo andnima, interpelando-nos de forma moral. Na relacdo
intersubjetiva, ou seja, no “face a face” humano irrompe todo sentido. Diante do Rosto do
Outro, o sujeito se descobre responsavel e Ihe vem a ideia do Infinito. (BINGEMER, 2011, p.
133). A infinitude do Rosto somente pode ser compreendida a partir e na relagdo social entre
seres que abrigam paradoxalmente, a0 mesmo tempo, a semelhanca e a diferenca entre si. Ou
seja, 0 ser humano somente pode se relacionar de forma completa com o Outro que lhe é
semelhante e, a0 mesmo tempo, estranho. Esta relacdo possui caracteristica peculiar, enquanto
as coisas e 0 mundo se tornam objeto e podem ser apreendidos pela razéo, o Outro permanece
sujeito, distante de qualquer possibilidade de tematizacdo, esta capacidade de relacionar sem
diminuir a distancia, expressa sua Alteridade. A relagdo auténtica estabelecida entre dois
sujeitos ndo diminui ou invalida a distancia entre ambos. Este modo de compreender a relacédo
é assim exposto pela pensadora Nunes:

A experiéncia, a ideia de infinito manifesta-se na relacdo social, quer dizer, na
relagdo que é pura exterioridade e que ndo se confunde com uma relagéo sujeito-

objeto. O objeto integra-se na identidade do Mesmo. O eu faz o seu tema, objetiva e
tematiza, em conformidade consigo mesmo. (NUNES, 1993, p. 21).

Quando a relacdo entre o Eu e o Outro ndo respeita a diferenca ou de alguma maneira
desconsidera a infinitude do Outro, ocorre a tentativa de aprisionamento do Outro em
conceitos. Este comportamento, em certa medida, restringe a liberdade do Outro e viola sua
autonomia. Em Jultima instancia configura atitudes sociais marcadas e conduzidas pela
tentativa de dominacdo do Outro. No rol das tentativas de dominacgdo e nao acolhimento do
Outro incluem-se 0os comportamentos caracterizados como intolerancia religiosa, ou seja, as
acOes de violéncia contra 0 modo de manifestacdo da relagdo com o sagrado ou simplesmente
0 seu modo de manifestar suas crencas. Entendemos que a intolerancia religiosa € o resultado

do ndo acolhimento do Outro, ou seja, um ato de desrespeito a Alteridade, de violéncia contra
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a pessoa humanam que pode se espalhar até a mesmo pela a ndo aceitacdo das diferencas
culturais. Apesar da relativa distancia temporal dos atos e agdes que envolveram a Segunda
Grande Guerra, podemos extrair as motivacdes culturais, filosoficas, pedagdgicas que lhes
eram subjacentes. A partir desta analise, pensar as condi¢des atuais de nossa sociedade. As
reflexdes, também, podem nos ajudar a compreender a violéncia estrutural nos assombra
atualmente. Segundo Carbonara, a violéncia é fruto do pensamento que percebe o Outro como
objeto. Em suas palavras,
O outro € reduzido a algo inorganico e desprovido de consciéncia. Ou seja, a uma
coisa da qual posso dispor. Cabe também explicitar que ndo se esta aqui pensando a
violéncia como decorréncia de plena consciéncia daquele que a pratica. Pois nem
sempre aquele que realiza a agdo violenta compreende o alcance do seu agir. 1sso
porque o outro ndo é uma obviedade. Dar-se conta da presenca do outro como

inteiramente outro s6 serd possivel num sujeito maduramente constituido.
(CARBONARA, 2018, p. 7).

A violéncia constitui o maior desafio para a sociedade atual. Ela se tornou t&o
presente, que atos ou acgdes de violéncia contra o outro sdo, de certa forma, banalizados,
tornando-se “um desafio para a consciéncia moral de nosso tempo” (BINGEMER, 2011, p.
131). O quadro social de violéncia se torna mais evidente neste periodo histérico em que
emergem, em diversos espagos, discursos que versam sobre os direitos humanos e sociais, em
especial o direito a liberdade de opc¢do e manifestacdo religiosa.

A violéncia contra o Outro, motivada pela ndo aceitagdo da diferenca, ainda
permanece integrada a realidade social. Talvez pelo fato da violéncia social apenas expressar
a violéncia existente no interior de cada um dos seres humanos (BOFF, 2016). Se a premissa
acampada por Leonardo Boff for correta, a violéncia social motivada pelo desrespeito a
Alteridade somente pode ser extirpada se houver uma alteracdo do modo como as pessoas
percebem o Outro. Ou seja, ser capaz de olhar o Outro de forma horizontal e aceitar que a
diferenca é uma riqueza em si mesma. Esta percepcdo da realidade ndo coaduna com o
individualismo exacerbado experienciado em nossa sociedade ocidental. As transformagdes
culturais ocorridas processualmente no Ocidente construiram uma sociedade que privilegia de
forma exacerbada o individuo. O individuo anseia e luta por ter sua subjetividade reconhecida
e respeitada pelo grupo social como valor inviolavel.

A partir da vivéncia real da violéncia e da possibilidade do exterminio, Levinas prop6s
a primazia do Outro na relagéo intersubjetiva. Defendendo que a relacdo deve ser guiada pela
ética, componente essencial e ndo pela razdo que tenta reduzir o mundo ao Mesmo. Segundo
Levinas, a experiéncia relacional com o Outro é sempre marcada pela novidade e ocorre no

cotidiano da vida. Neste sentido Levinas em sua obra “Humanismo do Outro Homem” afirma
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que “o Desejo do Outro, que nos vivemos na mais banal experiéncia social, € 0 movimento
fundamental, o ela puro, a orientagdo absoluta, o sentido” (LEVINAS, 1993, p. 57).

Levinas ndo propde fundamentar a ética sobre os pilares da bondade humana ou do
moralismo construido pelo cristianismo. Sua desconfianca ndo o impede de reconhecer
elementos positivos na tradigdo religiosa cristd. Propde que a ética é antes de tudo estrutural.
O ser humano esta interligado com os demais seres humanos de forma ética, ou seja, 0 eu esta
estruturalmente ligado a Alteridade, que se revela como Rosto. Essa conexdo € estabelecida
de forma assimétrica. O Outro da relagdo ndo é um objeto, mas um infinito relacional,
conforme expresso por ele: “a relagdo com o rosto ndo ¢ conhecimento de objeto”
(LEVINAS, 2017, p. 62). Este infinito que € ao mesmo tempo substantivado e adjetivado,
permite romper com as cadeias do egoismo e assumir a responsabilidade pelo Outro, em uma
relacdo face a face.

Pensar a ética a partir da relacdo intersubjetiva é estabelecer condic@es suficientes para
a coexisténcia pacifica, ja que a origem da prépria relacdo é propriamente a ética. Na relacéo
intersubjetiva o Outro se relaciona como Rosto, ou seja, como Alteridade. Esta relacdo com a
Alteridade se diferencia do modo como nos relacionamos com 0s demais seres presentes no
mundo, portanto, é uma relagdo “an-arquica”. E um modo de relacionar que ndo resulta de
uma escolha, de uma decisédo, o Eu € estruturalmente responsavel pelo Outro. Para Levinas, a
responsabilidade pelo Outro é uma obrigacdo original e primordial que permite e estrutura a
socialidade. Em suas palavras:

Temor e responsabilidade pela morte do outro homem, mesmo que o sentido Gltimo
dessa responsabilidade pela morte de outrem sem a responsabilidade diante do
inexoravel e, derradeiramente, a obrigacdo de ndo deixar o outro homem s, face a
morte. Mesmo que, face a morte — em que a propria retiddo do rosto que me suplica
revela enfim plenamente tanto sua exposi¢do sem defesa quanto seu préprio fazer-
face -, mesmo que, no ponto derradeiro, nessa confrontagdo e impotente
afrontamento, o ndo-deixar-o-outro-homem-sé ndo consista sendo em responder
“eis-me aqui” a suplica que me interpela. E isso, sem duvida, o segredo da

socialidade e, em suas derradeiras gratuidade e vaidade, o amor do préximo, amor
sem concupiscéncia. (LEVINAS, 2008, p. 231).

Hutchens (2009) afirma que € inerente ao pensamento de Levinas compreender que
somos responsaveis pela acdo do Outro. A solidariedade néo é apenas uma possibilidade, mas
possui um carater imperativo. Sendo assim, o Outro, que sofre, me impde uma
responsabilidade. Estando no mundo, a dor de cada vitima também é minha dor, aquilo que
ocorre com o Outro ndo pode ser indiferente para minha vida. A busca pela justica e a defesa
do direito se torna obrigacdo ética. A sociedade que afasta ou negligencia a justica denota

uma caricatura da humanidade, por nédo traduzir de forma correta e coerente 0 modo humano
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de ser e de existir em suas relagdes interpessoais. E proprio, por assim dizer, do ser humano a

obrigacdo de lutar contra os elementos sociais que nascem da injustica. A busca pela justica

conduz necessariamente a defesa do Outro, ao ponto de substitui-lo. Nas palavras de Levinas:
Aconteceu-me dizer algures — e uma palavra eu ndo gosto muito de citar, porque
deve completar-se com outras consideragbes — que sou responsavel pelas

perseguicdes que sofro. Mas apenas eu! Os “meus proximos” ou “o meu povo” sdo
ja os outros, e, para eles, reclamo justica. (LEVINAS, 2013, p. 82) (grifos do autor).

Costa (2000) comentando sobre a abstragéo do termo substituicdo, afirma que:

A substituicdo ndo é um ato voluntério, altruista ou desesperado, fundado na
liberdade ou na autodeterminacdo de um sujeito que faz a escolha heroica de dar a
vida por alguém. A substitui¢do é pré-originariamente constitutiva da subjetividade,
anterior a toda deciséo livre de por-se em lugar de outro e condicéo de possibilidade
e sentido ultimo de uma tal atitude altruista. O sentido Ultimo do ato esti na
passividade pré-originaria da subjetividade que atua. (COSTA, 2000, p. 179-180).

Este mesmo autor adverte que “o rosto do Outro recorda as obrigacdes do eu’”
(COSTA, 2000, p. 140). O Outro esta a minha frente materializando o imperativo: “nao
mataras!”. Sua presenca € uma abertura transcendental manifestada na Linguagem presente no
Rosto que obrigatoriamente impde um processo de construgdo ética. Este processo se sustenta
sobre dois imperativos: “eis me aqui” ¢ do “ndo mataras”. Estas imposi¢oes configuradas no
Rosto do Outro, mesmo nu, manifesta uma ordem e pede cleméncia.

Levinas compreende que existe uma estreita relagdo entre o saber concretizado na
palavra escrita e a vida ordinaria do ser humano. Entende que a literatura ¢ um dos
instrumentais que possibilitam o ser humano refletir sobre a propria vida. Neste sentido, ele
afirma que a leitura transforma, modifica a relacdo existencial do leitor a partir das pistas
extraidas dos textos lidos. Os livros, segundo Levinas, podem nos ajudar a transcender a
realidade e pensar outras possibilidades de existéncia. Existe, portanto, uma relacdo essencial
entre a literatura e a condicdo existencial humana. Levinas (2013, p. 11) comentando sobre a
importancia da literatura para se pensar a realidade social, afirma que “o papel das literaturas
nacionais pode aqui ser importante. Ndao é que se aprendam palavras, mas vive-se “a
verdadeira vida que esta ausente”, que precisamente nao ¢ utdpica” (LEVINAS, 2013, p. 11).

Na obra “Etica e Infinito” (2013) o autor defende que o texto tem a funcdo de
despertar o leitor para a realidade, mesmo que ela, de certo modo, tenha sido ocultada pela
banalizacdo do Outro. De certa forma, a literatura rompe com o processo historico de
objetivacdo do Outro, propondo valores para além do capital. A defesa destes valores pode ser
extraida dos textos tidos como sagrados pelos cristdos ou textos da literatura universal, haja

vista que aquilo “que se diz estar escrito nas almas estd primeiramente escrito nos livros, cujo
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estatuto foi sempre demasiado depressa banalizado entre os utensilios ou 0s produtos culturais
da Natureza ou da Histéria” (LEVINAS, 2013, p. 98).

Segundo Arnaiz (1994), os valores historicamente construidos pelo humanismo, tais
como consciéncia, soberania, voluntariado e autonomia correm o risco de serem dissolvidos
pelos sistemas totalitarios. Os discursos éticos descontextualizados acabam por favorecer as
ideologias totalitarias. Esta situagdo pode nos conduzir a pensar a justica de forma abstrata, ou
seja, independente de instituicBes solidamente construidas, podendo acarretar no
desconhecimento do Rosto. Pensar a justica de forma desvinculada da realidade fatica acaba
por renegar a singularidade da Alteridade, percebendo o Outro como anénimo.

A reflexdo filosofica desvinculada e ndo subordinada a dimensdo ética se torna
instrumento de manutencao de estruturas de poder historicamente construidas e consolidadas.
Da mesma forma, pensar a ontologia sem vinculd-la de forma subordinada a Alteridade
fomenta a violéncia da identidade assumida por politicas totalitaria. Neste sentido, a violéncia
da identidade, assumida por politicas totalitarias com base em abordagem ontolégica abstrata,
redunda em atos e agdes vivenciadas na vida préatica, ou seja, se concretiza na aniquilacdo da
dignidade humana e da liberdade e na intolerancia para com os diferentes.

O estabelecimento da relagdo com o mundo e consigo se da de forma simbdlica pela
Linguagem. A Linguagem possibilita paradoxalmente a aproximagéo e o distanciamento de
sujeitos na relacdo intersubjetiva. Demostra a distancia pelo fato do Outro ndo ter acesso
direto ao Eu. O Eu realiza a tentativa de se expressar, exprimir sua interioridade mistérica. Da
mesma forma ndo tem acesso direto ao Outro. A Linguagem é a relacdo entre termos
separados (LEVINAS, 2017). Levinas tende a perceber a Linguagem de forma pragmatica, na
obra Totalidade e Infinito informa que o Outro mesmo na relacdo intersubjetiva permanece
transcendente. A Linguagem ndo é capaz de esgotar a dimensdo da particularidade do Rosto.
Neste termo Levinas escreve:

Esforcar-nos-emos por mostrar que a relacdo do Mesmo e do Outro — ao qual
parecemos impor condi¢Bes tdo extraordinarias — é a Linguagem. A Linguagem
desempenha de fato uma relagdo de tal maneira que os termos ndo sdo limitrofes
nessa relacdo, que o Outro, apesar da relacio com o Mesmo, permanece
transcendente ao Mesmo. A relagdo do Mesmo e do Outro — ou metafisica —
processa-se originalmente como discurso em que o Mesmo, recolhido na sua

ipseidade de “eu” — de ente particular Unico e autoctone — sai de si. (LEVINAS,
2017, p. 27).

Na tentativa de comunicacdo intersubjetiva nasce o dialogo, ou seja, o dialogo esta
inserido na perspectiva de se pensar a palavra como instrumento de acesso a outrem. O acesso

ao Outro é mediado pela palavra, haja vista que ndo ha acesso direto. A palavra proferida na
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forma de dialogo entre duas Alteridades, mantém suas realidades proficuas e enigmaticas, 0s
conecta sem exigir a perda da distancia estrutural existente entre ambos.

A relacdo intersubjetiva ndo invalida ou diminui a Alteridade dos dois sujeitos, € uma
relacdo, mantém a inviolabilidade ética do Outro. Sendo importante ressaltar que a
inviolabilidade se configura enquanto Rosto que fala, uma manifestacdo que doa sentido a
relacdo. O sentido da relagcdo néo esgota o infinito do Outro, ou seja, a relagdo intersubjetiva
sempre é marcada pelo aspecto do mistério, uma vez que o Outro permanece uma incognita,
que desafia e convida ao dialogo outro ser livre, como exposto por Levinas:

S6 o absolutamente estranho nos pode instruir. S6 o homem me pode ser
absolutamente estranho - refractario a toda a tipologia, a todo o género, a toda
caractologia, a toda a classificacéo - e, por consequéncia, termo de um conhecimento
que penetre enfim para além do objecto. A estranheza de outrem, a sua prépria

liberdade! Sé os seres livres podem ser estranhos uns aos outros. (LEVINAS, 2007,
p. 63).

A aproximacdo mediada pela Linguagem ndo elimina a distancia entre oS
interlocutores, pois sempre que vou ao Outro, mediado pelo dialogo auténtico, encontro uma
realidade que desconhecia. O saber sobre o Outro nunca é reduzido e a novidade permanece
em razdo do infinito contido em sua existéncia, abrindo-se para a ideia de exterioridade. A
exterioridade advém do infinito que é o Outro. Esta total exterioridade impede, obstaculiza a
possibilidade de totalizacdo. Ou seja, 0 Outro ndo pode ser cooptado nem pode ser subjugado
ao mundo do Mesmo. Sua exterioridade obstaculiza a compreensdo e sua apropriacdo pelo
Mesmo, resiste a todas as formas englobantes. Esta resisténcia ndo esta na incapacidade do
Mesmo, mas na infinitude que habita o Outro. Neste sentido, Levinas (2007, p. 69) defende
que “a ideia do Infinito é a propria transcendéncia, o transbordamento de uma ideia adequada.
Se a totalidade ndo pode constituir-se é porque o Infinito ndo se deixa integrar. Ndo é a
insuficiéncia do Eu que impede a totalizagdo, mas o infinito de Outrem”.

A ética nasce na relacdo intersubjetiva proporcionada pela Linguagem, que se
manifesta no discurso. O discurso ndo estd aprisionado pela vontade do sujeito, mas é
sustentado pela relacdo intersubjetiva, ou seja, o discurso é um processo relacional. Sendo
relacdo, e ético. Portanto, a ética ndo nasce da vontade da consciéncia, ndo esta aprisionada
pela necessidade do consentimento ou da autorizacéo previa. Ela € anterior. O Outro, por estar
no mundo e estar em dialogo com o Eu, tem por si mesmo o direito ao respeito e a
preservacao da vida. Ser tratado eticamente ndo é uma possibilidade, mas condigéo sine qua
non de coabitagcdo neste mundo. O respeito ético ndo é elemento possivel, mas imprescindivel

para a relacdo intersubjetiva sadia.
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1.1.3 A categoria do Rosto em Levinas como caminho para uma educacao ética

Levinas ndo construiu tratados de pedagogia ou didatica, mas este fato ndo é suficiente
para afirmar que a educacao esta ausente de suas preocupagdes. Na obra “Dificil Liberdade:
ensaios sobre o judaismo” constam trés pequenos textos relacionados a educagdo: “Reflexdes
sobre a educagao judia”; “Educacdo e Oragdo” e “Anti-humanismo ¢ Educac¢do”. Nao é nosso
interesse propor o estudo sistematico destes textos. Pretendemos demonstrar que a relacdo
entre 0 agir pedagogico e a reflexdo ética-visceral pode contribuir para a formacdo de uma
sociedade justa e pacifica.

Considerando que o sistema brasileiro determina que o0s jovens estejam em ambientes
escolares por pelo menos 12 anos, podendo chegar a 22 anos se considerarmos a educacao
infantil e superior, podemos afirmar que diferentes elementos culturais elegeram o espaco
escolar como ambiente necessario para a formacéo dos cidad&os brasileiros. E importante que
neste periodo de formacdo os jovens facam a experiéncia de relagdes intersubjetivas pautadas
pela ética e, consequentemente, aprendam a conviver com as diferencas culturais e religiosas,
de forma sadia.

A responsabilidade pela construgdo de caminhos que possibilitam a paz social assume
nos dias atuais importancia impar. A preméncia das escolas assumirem este dever influencia
até mesmo a legislagéo.

As marcas do holocausto deixaram suas cicatrizes em Levinas. Em seus escritos
emerge continuamente a preocupacdo em evitar que o0s horrores das guerras fossem
esquecidos. Manifesta a preocupacdo em advertir os jovens dos riscos das politicas
totalizantes e do estilo de vida que promove o egoismo. Seus textos se abrem como janelas
para visualizar a saida do isolamento existencial pela possibilidade da transcendéncia no
infinito que é o Outro.

Neste sentido, Souza entende que o conceito de ética a partir de Levinas pode ser
formulado da seguinte forma:

Né&o é um bem soberano nem um dado imediato da consciéncia, nem a lei imposta
por Deus aos homens, nem a manifestacdo, em cada homem, de sua autonomia: a
ética é, em primeiro lugar, um acontecimento. E necessario que algo ocorra ao Eu
para que deixe de ser uma ‘forga que discorre’ e descubra o escriipulo. Este golpe de

efeito é o0 encontro com o outro homem ou, mais exatamente, a revelacdo do rosto.
(SOUZA, 2000, p. 237).

Souza (2000) entende, portanto, que as Alteridades se encontram no espaco relacional,

este encontro ndo pode ser entendido como momento de conhecimento do Outro. O Outro
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vem a nds por revelagdo e ndo se configura em oportunidade ou espaco de conhecimento. O
Outro nédo é algo a ser descoberto.

Pensar as pessoas envolvidas no espaco escolar a partir da Alteridade sob a Otica
levinasiana permite pensar o processo educativo na perspectiva dialdgica. A relacdo nao €
delimitada pelos conceitos de aluno, professor, diretor. O processo educativo deve ser
edificado contextualmente em uma relacdo marcada pelo didlogo de pessoas autbnomas, que
possuem entre si uma relacdo de proximidade e estranhamento. O Outro sempre sera um
estranho por possuir dimensdes e facetas marcadas de forma indelével pelo mistério. Sendo
assim, a relacdo intersubjetiva é marcada pela originalidade perene. Neste sentido, o dialogo
com o Outro sempre é carregado de novidades, pois estd marcado pela dialética daquilo que
se conhece e 0 campo aberto do desconhecido. A novidade perene do Outro proporciona a
riqueza da relacdo e é elemento importante para salvar o Eu de sua prisao interior, retirando o
Eu da subjetividade solipsista.

Nesta perspectiva, a relagdo professor/aluno ndo tem sua origem na transmissao de
conteddos técnicos, mas no encontro de duas pessoas, cuja existéncia e riquezas proprias ndo
podem ser limitadas aos termos conceituais que lhes sdo aplicados. A relacdo € anterior e 0
espaco da sala de aula oportuniza momentos relacionais de aprofundamento e construcéo das
identidades. O conhecimento técnico ndo é o fim, mas um dos meios para a construcdo e
solidificacdo da liberdade, configurado pela ética. Esta interacdo pode apontar caminhos para
a construcdo de espacos de paz, a partir da valorizacdo da riqueza contida no Outro e em sua
forma propria de relagdo com o sagrado.

Pensar o processo pedagdgico a partir da categoria de Rosto implica necessariamente
em estabelecer uma nova perspectiva humanista: pensar o processo pedagdgico a partir do
Outro. Estabelecer curriculos que possibilitem processo de autoafirmacdo e respeito a
Alteridade. Processos gue tenham como elemento agregador o sentido ético da relacdo perante
a infinitude do Rosto.

Para que este processo seja possivel, a praxis educadora deve ter como parametros 0s
Direitos Humanos e como luz norteadora o perene questionamento sobre a possibilidade de
educar sem reduzir ao mesmo. Esta luz é suficiente para iluminar a estrada do respeito a
diversidade cultural e tendo os envolvidos no processo pedagodgicos ndo reduzidos aos
conceitos de alunos e professores, mas como sujeitos historicos.

A categoria Rosto desenvolvida por Levinas torna-se um valioso instrumental de
anélise e vivéncia ética para pensar o processo pedagogico a partir do Outro, uma acéo

pedagdgica que pensa seus conceitos e ac¢Oes a partir da dindmica do respeito e valorizagao do
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outro, indo além do simples "tolerar"”, focando a relagdo intersubjetiva na valoriza¢do e na
atengdo a subjetiva do Outro, realizando o movimento de constante abertura. O abrir-se a
responsabilidade pelo outro implica em contempla-lo sem mascaras, fora da acdo de
categorizacdo ou conceituacdo. Ou seja, criar oportunidades para que o Outro seja
contemplado, em suas palavras, “o que quer dizer concretamente: o rosto fala-me e convida-
me assim a uma relacdo sem paralelo de poder que se exerce, quer seja fruicdo quer seja
conhecimento.” (LEVINAS, 2017, p. 192).

O outro me interpela, me afeta em muitas dimensdes e me desafia a uma relacdo de
responsabilidade e a resposta a esta interpelagcdo € a liberdade que se realiza com justica.
Nesse sentido, a Alteridade é uma abertura que desafia o sujeito a responder em cada nova
situacdo as solicitacdes concretas do Outro.

Promover, nos ambientes escolares, condi¢des para que o Outro seja acolhido em sua
Alteridade é sinalizar o desejo de construcdo e consolidagdo de uma sociedade justa e
pacifica, afastando o fantasma do totalitarismo que ronda nossa sociedade. Ou seja, 0
ambiente escolar deve produzir discursos éticos, ja que quando a Linguagem ndo se assenta
sobre o reconhecimento do diferente, da Alteridade, ela se torna tirania e violéncia,
descaracterizando o Outro. Este processo impacta diretamente o modo de ser e de se
relacionar com o diferente no ambiente social. Portanto, o ambiente escolar contribui
diretamente para a estruturacdo do discurso que sera proferido socialmente e que possui
implicacdes éticas.

O ambiente escolar deve afastar discursos que objetivam reduzir ou suprir a
manifestacdo da Alteridade, discursos que promovem a dominagao do Outro, que impedem “a
apresentacao no rosto, a sua expressao, a sua Linguagem” (LEVINAS, 2017. p. 50).

O discurso materializa a forma de relacdo com o Outro, podendo ser instrumental de
desvelamento e fortalecimento da tolerancia ou arma de exterminio da diferenca. Quando os
discursos manifestam a perene novidade do Outro, Levinas entende o entende como expressao
da justica, por ndo obstar a manifestacdo da verdade. Ele conclui que “se a verdade surge na
experiéncia absoluta em que o ser brilha com a sua prépria luz, a verdade s6 se produz no
verdadeiro discurso ou na justica.” (LEVINAS, 2017, p. 50).

A decisdo de adequacdo no particular e a motivagdo para a a¢do implicam no carater
ético do processo pedagogico, que se conecta diretamente a realidade social pensada pelo
docente. Esta realidade se insere no mundo fatico que é mediado pela Linguagem, que
também é ética. A acdo do Outro de se revelar como Rosto na Linguagem, convida 0s

envolvidos no processo a decidirem pela acolhida ao Outro.
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Nesse sentido, aceitar o Outro como Rosto no campo educacional contribui para
construcdo processual de uma realidade marcada por atitudes éticas que se materializam na
hospitalidade para com a Alteridade. Ressalta-se 0 Rosto ndo se prende ao aspecto plastico
nem se configura como um fenémeno fisico, por ser um perene convite para uma relacao de
face a face que engloba as dimensdes da Alteridade e da hospitalidade. Este modo de proceder
no campo educacional, cria bases para atores sociais que acolnem o Rosto e ndo se deixam
limitar pelas diferencas, ou seja, percebem o Outro na riqueza de suas diferencgas.

Levinas adverte que o Outro se situa no campo do enigmatico, jamais plenamente
decodificado pela razdo instrumental ocidental. Pensar o Outro sempre € um enigma e nos
remete a dimensdo da subjetividade, que conduz ao campo onde habita de forma perene a
originalidade ativa. Sendo assim, cada relacdo professor-aluno é caracterizada pela novidade.
Esta relacdo se mantém pelo constante didlogo. Didlogo, sob o ponto de vista de Levinas, ndo
suprime a Alteridade, pois € o encontro verdadeiro com o Outro. Ndo se pode pensar o
didlogo como instrumento para a busca de algo que estd fora do Outro ou como encontro de
iguais. Em suas palavras:

No dialogo, ao mesmo tempo, escava-se uma distancia absoluta entre 0 Eu e o Tu,
separados absolutamente pelo segredo inexprimivel de sua intimidade, cada um
sendo Gnico em seu género como eu e como tu, absolutamente distintos um do outro,
sem medida comum nem dominio disponivel para alguma coincidéncia (segredo
inexprimivel do outro para mim, segredo ao qual, peremptoriamente, eu ndo acedo

sendo pela apresentagdo, modo de existir do outro como outro. (LEVINAS, 2008, p.
194).

Todavia o didlogo ndo apaga as diferencas, pelo contrario revela a amplitude do
enigma que esta presente no Rosto, que marca a distin¢do entre os seres humanos. Na relacéo
dial6gica o Outro ndo é subjugado, sua autoconsciéncia ndo € reduzida ou anulada, haja vista
gue a consciéncia do Outro imp0Ge a ética da Alteridade como filosofia primeira. Diante do
Rosto, sobressai a reveréncia a sua existéncia.

Nesta relacdo os instrumentais de segregacado e exclusdo perdem sentido de existéncia,
cedendo espaco para o acolhimento do Outro, da justica e para a abertura a diversidade. Esta
opcéo relacional condiciona a formulagdo dos discursos escolares, que manifesta a ética do
respeito a Alteridade. Levinas propde que o Outro seja percebido como mistério e que seja
considerada a nudez de seu rosto. A distancia entre os termos da relacéo, é elemento essencial
para que o Outro exercite a dimensao da liberdade. Esta liberdade ndo pode ser reduzida ou
eliminada, pois esta fora do meu alcance e com a qual ndo posso me fundir. Em relacdo com

Outro sempre havera uma distancia, que sou incapaz de transpor plenamente.



46

O pensamento de Levinas se afasta da concepcdo filosofica que conceitua a liberdade

a partir da razdo. De certa forma, ndo confia que a razéo possa ser o fiel da balanca na relacéo

com o Outro, mesmo que este pensamento contradiga a tradicdo europeia, como exposto em
Totalidade e Infinito:

Pode distinguir-se no pensamento europeu o predominio de uma tradicdo que

subordina a indignidade ao fracasso, a propria generosidade moral as necessidades

do pensamento objectivo. A espontaneidade da liberdade nédo se pbe em questdo. SO

a sua limitacdo seria tragica e faria escandalo. A liberdade s6 se pde em questdo na

medida em que se encontra de algum modo imposta a ela prdpria: se eu tivesse

podido ter escolhido livremente a minha existéncia tudo estaria justificado.
(LEVINAS, 2017, p. 72).

Para Levinas, os parametros para agir ndo sdo ditados pelo imperativo categorico
Kantiano da autonomia, mas pela consciéncia da possibilidade do assassinato do Outro.
Admite a heteronomia como elemento imprescindivel para a moral manifestada no interior
das relagdes intersubjetivas. Fundamenta na justica as relagdes mantidas com o Rosto e este
conosco, haja vista que a justica é a obrigacdo ética de ser-para-o-outro. “O rosto abre o
discurso original, cuja primeira palavra é obrigacdo que nenhuma interioridade permite
evitar” (LEVINAS, 2017, p. 195) (grifo do autor). No Rosto coincidem a manifestagdo da
ética e a exigéncia ética. Esse Rosto nos convida a ser para o Outro, ou seja, a Alteridade na
qualidade de primeira filosofia. A teleologia contida na relacdo intersubjetiva fundamenta-se
na responsabilidade para com o outro e ndo na razdo. Esta afirmacéo pode ser percebida no
texto de Levinas “Kant e o ideal transcendental”. Em suas palavras:

Elas sdo colocadas a partir da ideia de que é no um-para-o-outro que & preciso
procurar a significagdo. Na proximidade em que se faz, ndo a comunicacdo de um
Dito, mas a significacdo como Dizer. A inteligibilidade da racionalidade n&o reside
originalmente na Linguagem do Dito, na comunicacdo dos conteddos, mas no

préprio Dizer, na palavra dada ao préximo, que é intriga de responsabilidade.
(LEVINAS, 2015, p. 182).

A tensdo entre 0 que a pessoa quer fazer e aquilo que ela pode fazer é uma constante
na vida em razdo da liberdade. O crescimento ndo se da pela eliminacdo das possibilidades de
conflito, mas em sua reta orientacdo. Neste sentido, o processo pedagdgico deve contribuir
para que gradativamente o0s jovens assumam o0s padrGes morais que coadunam com a
responsabilidade pelo Outro. A negacdo do conflito pode implicar que 0s processos
educacionais se tornem processos vazios e violentos contra o Outro.

Perceber o Outro como presenca, como Rosto, também obstaculiza a possibilidade da
violéncia extrema, ou seja, impede 0 seu assassinato. No dialogo entre Alteridades ndo ha

espaco para acdes de submissdo ou de dominagdo. Diante do Outro executo uma agdo de
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esvaziamento, assumindo a perspectiva da diaconia, posto-me a sua frente como seu servidor,

ciente que jamais irei transpor a distancia que nos separa. Nas palavras de Levinas:
O lago com outrem s6 se aperta como responsabilidade, quer esta seja, alias, aceite
ou rejeitada, se saiba ou ndo como assumi-la, possamos ou ndo fazer qualquer coisa
de concreto por outrem. Dizer: eis-me aqui. Fazer alguma coisa por outrem. Dar. Ser
espirito humano € isso. A encarnacdo da subjectividade humana garante a sua
espiritualidade (ndo vejo como os anjos poderiam dar ou como entreajudar-se).
Diaconia antes de todo o dialogo: analiso a relagdo inter-humana como se, na
proximidade com outrem para além da imagem que faco de outro homem, o seu
rosto, 0 expressivo no outro (e todo o corpo humano é, neste sentido mais ou menaos,

rosto), fosse aquilo que me manda servi-lo. Emprego esta férmula extrema. O rosto
pede-me e ordena-me. (LEVINAS, 2013b, p. 81).

Ante o Outro posso agir de forma violenta em ato de forma transcendental. Diante
dessa possibilidade, Levinas entende que € preciso superar o alter ego husserliano, que se
prende as redes da representacdo e acaba por neutralizar a Alteridade. A nocdo de Rosto,
presenca imediata, é a epifania da Alteridade, que foge das amarras do tempo presente.

Para Levinas, a epifania do Rosto necessariamente implica ultrapassar as amarras do
presente. Ele nos vem como pura visitacdo, eu o vejo, mas sua fugacidade o transporta para o
passado, quando fixo sua imagem, ele ja é outro, possui uma nova configuracdo (MELO,
2003). O movimento de saida ao encontro do Outro ndo é para Levinas uma forma de
fortalecimento do Ego. Para ele, este movimento € intrinseco ao modo de ser propriamente
humano.

A transformacéo do diferente no mesmo, o dominio, o poder, sdo por natureza. 1sso é
denominado por Levinas como Totalidade. A Totalidade presente na cultura ocidental,
segundo Levinas, tem sua origem no pensamento helénico, que se firmou como discurso
ontoldgico e reduziu o Outro ao mesmo. Conforme expde no prefacio da obra Totalidade e
Infinito:

Mas violéncia ndo consiste tanto em ferir e em aniquilar como em interromper a
continuidade das pessoas, em fazé-las desempenhar papéis em que j& se nao
encontram, em fazé-las trair, ndo apenas compromissos, mas sua prépria substancia,

em leva-las a cometer actos que vao destruir toda a possibilidade de acto.
(LEVINAS, 2017, p. 8).

Nesta linha de raciocinio, a busca pelo conhecimento privilegiou a atitude de voltar-se
sobre si mesmo, negligenciando e ocultando o Outro, percorrendo a trilha do saber como uma
procura pelo autoconhecimento, pressupondo que a verdade estaria nas entranhas e de la
deveria ser retirada pelo uso da ironia socratica e da maiéutica: “O primado do Mesmo foi a
licdo de Sdcrates: nada receber de Outrem a ndo ser 0 que j& estd em mim, como se, desde

toda a eternidade, eu ja possuisse o que me vem de fora” (LEVINAS, 2017, p. 31).
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O processo histdrico, de certa forma, privilegiou a concepg¢do de um Eu como uno em
um mundo fragmentado e compartimentalizado, adjetivando o Outro diferente, como
perigoso. Segundo Hutchens (2009), o Ocidente tem pavor do desconhecido e daquilo que
ndo pode ser diminuido pela razéo. Este medo produz o movimento de reducéo da realidade a
parametros possiveis de compreensao, eliminado a diferenca do Ser, a fim que ele seja apenas
mais um entre 0s demais, transformando-o em “algo”.

Este processo de inteligibilidade exige que a realidade seja compreensivel, aquilo que
ndo é passivel de ser compreendido pela razdo instrumental ndo é digno de ser considerado
real. Sendo assim, real € compreendido como aquilo que foi submetido ao crivo da
racionalidade ocidental.

Existe uma verdadeira missdo epistemoldgica, que tem por objetivo reduzir a realidade
para que essa possa ser compreendida, mitigando as diferencas. A reducdo das diferencas e o
aumento da racionalizacdo traduz a Ontologia do poder, nas palavras de Hutchens: “A
tendéncia totalizante da metafisica ocidental surge sob a forma de uma teoria de poder de
duplo aspecto” (HUTCHENS, 2009, p. 31).

Esta posicdo teodrica implica, na pratica, a neutralizacdo do Outro, haja vista que
Levinas (2017, p. 33) entende que “a relagdo com o ser, que atua como ontologia, consiste em
neutralizar o ente para 0 compreender ou captar. Ndo é, portanto, uma relacdo com o outro
como tal, mas a reducao do Outro ao mesmo”.

O conhecimento, nesta concepcado, nasce do poder de dominar o objeto, que é visto de
forma abstrata, remetendo-o0 a generalizacdo. Esse modo de conceber o conhecimento, que
ndo questiona 0 movimento de eliminacdo das diferengas particulares, abre as portas para 0s
modelos politicos imperialistas e tiranicos. N&o é possivel desvincular a concepcao de saber, 0
discurso ético-filoséfico, do contexto social. A forma como pensamos o Outro tem
implicacBes éticas e morais que afetam o processo histdrico e formatam a realidade.

A egologia filoséfica ocidental é uma imposicéo, uma ditadura, elimina o diferente de
forma metddica e racional e tem origem no desejo de poder, de controle, de dominio do eu
sobre o Outro, que em Ultima instancia emprega o uso da forga e causa a sua aniquilacdo do
Outro. Neste sentido, Levinas afirma que:

Filosofia do poder, ontologia, como uma filosofia primeira que ndo pde em questdo
0 Mesmo, é¢ uma filosofia da injustica. A ontologia heideggeriana que subordina a
relagdo com Outrem a relagdo com o ser em geral — ainda que se oponha a paixdo
técnica, saida do esquecimento do ser escondido pelo ente — mantém-se na

obediéncia do andnimo e leva, fatalmente, a outro poder, a dominagao imperialista, a
tirania. (LEVINAS, 2017, p. 34).
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Analisando este trecho da obra Totalidade e Infinito, Pelizzoli (2008) afirma que
compreender o pensamento de Levinas implica necessariamente em aceitar que os discursos
filoséficos tém impacto na vida moral e que ndo podem ser produzidos de forma descolada da
vida cotidiana das pessoas. Que o pensamento daquele ¢ “fruto de grande tensao de vida,
sofrimento pessoal e de um povo diante da violéncia organizada contra o diferente”
(PEL1ZZOLI, 2008, p. 273). Este mesmo autor afirma, ainda, que deve ser tido por hipocrisia
todo e qualquer discurso ético que ndo considere as exigéncias sociais, as violacdes dos
direitos e da dignidade humana. A auséncia da reflexdo sobre essas realidades deve ser
considerada uma opcéo ética.

Segundo Nunes (1993), interpretando o pensamento de Levinas, existe um processo
continuo de negacdo do Outro que tem por objetivo manter a supremacia do Eu. Ela afirma
que este processo faz com que a Alteridade permaneca refém da vontade do Sujeito. A relacédo
entre 0 Sujeito e o Outro é conduzida de forma unilateral pelo primeiro termo, relegando ao
segundo a condicao de “sofrer” a a¢do, haja vista que ela (a relagdo) se da sob a égide do Eu.

Num sistema totalitario, que também € egologico, a violéncia, manifesta-se a varios
niveis do encontro com o outro. E tipico de tais sistemas usar uma Linguagem
retérica como um instrumento escudo de defesa do protagonista, Linguagem

violenta, porque ndo vira encontro do outro de face, mas de orgulho. (NUNES,
1993, p. 133-134).

Levinas se opde a este modelo de relacionamento, apregoando que o ser dominado nao
pode ser dominado completamente, que ha um infinito que resiste, que ndo se dobra a razdo.
Nesta realidade estd inserido o Outro, que sempre é uma incognita, que sempre escapa e
permanece refratdrio as tentativas de ser completamente compreendido pela razéo
instrumental, “o rosto recusa-se a posse, aos meus poderes. Na sua epifania, na expresséo, o
sensivel ainda captavel transmuda-se em resisténcia total a apreensdo” (LEVINAS, 2017, p.
192).

Levinas propde a perspectiva de perceber o Outro como detentor de uma realidade
independente do Ego, remodelando o conceito do termo Alteridade. Enfatiza a necessidade do
Outro ser contemplado na sua diferenca, uma vez que ele nos liberta.

Sua reflexdo ndo segue a logica neoliberal que instrumentaliza o Outro, que o
fragmenta, fazendo-o espectro da identidade fragmentada do Eu. Contrapondo-se ao
pensamento filosofico até entdo construido, propde que o Outro possui fim em si mesmo e
que a relacéo entre o0 Eu e o Outro se funda na ética.

Comentando este posicionamento de Levinas, a autora Neves (2017) afirma que a

eticidade contida na propria relacdo intersubjetiva é marcada pela assimetria entre 0 Ego e 0
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Outro. O Outro nao pode ser compreendido apenas como um “ndo eu”. Ele possui identidade
propria, que independe da minha vontade ou da minha permissdo. A Alteridade provém de
fora do Eu, ela visita o sujeito. A visitacdo ndo possui fator quantitativo ou qualitativo. Neste
sentido, a autora Ribeiro (2015) explica que a relacdo entre Eu e o Outro em Levinas, sempre
é uma relacéo entre desiguais. Conforme se expressa:
Um aspecto fundamental da ética levinasiana consiste na relagéo néo reciproca entre
0 eu o outro. Em vista disso, a Alteridade apresenta uma relagdo entre desiguais.

Esse ambito ndo compete as questfes de hierarquia e posse, uma vez que estdo
associadas a relacdo entre o eu e o Ser. (RIBEIRO, 2015, p. 87).

A razdo ocidental tentou reduzir o Outro a apenas um conceito, retirando-lhe sua
Alteridade. Este procedimento somente foi possivel porque o filosofar, segundo Levinas, se
tornou exercicio de egoismo, egologia. O Outro passou a ser captado a partir da generalizacéo
e ndo pela sua ipseidade absoluta. A conceituacdo do Outro a partir do Eu, o elimina, por
retirar dele sua diferenca, seu aspecto de mistério, a submissdo a classificacdo é na verdade é
dar ao Eu a posse do Outro.

Wright (2012), comentando sobre a aceitagdo do Outro como diferente, mas com
direito a existéncia afirma que:

Dizer que as outras pessoas sdo também pessoas pode parecer uma constatacao
banal. Mas trata-se de uma constatagcdo amiude ignorada, e que é, em certo sentido,
ndo natural. Afinal, todo organismo formado pela relagdo natural vive, por padrdo, a
ilusdo que é especial. Todos buscamos nossa vida cotidiana nessa premissa, de que

nosso bem-estar é mais importante que o bem-estar alheio. (WRIGHT, 2012, p.
500).

Considerando o pensamento do autor acima citado e de Levinas, podemos afirmar que
a formacdo da subjetividade, que terd implicaces na vida social, ndo pode ser erigida apenas
sobre o tablado do conhecimento. Caso seja feita, podera abrir caminho para a construcédo de
uma subjetividade manipuladora. Neste sentido € importante pensar a estrutura pedagogica,
para que ndo imprima no processo educativo a preponderancia do saber técnico desvinculado
de posturas éticas.

E importante considerar que o ato de educar é marcado pela intencionalidade dos
agentes envolvidos e pelos interesses culturais, sociais, politicos e econdbmicos presentes no
seio da sociedade e que revelam o exercicio do poder dos diversos segmentos que a
compdem. A nossa hipdtese, que serd demonstrada no terceiro capitulo, € a de que o processo
educativo tenta transformar o diferente em igual, como forma de submeter e dominar, sob a
premissa ideoldgica de que o modelo cultural dominador ¢ “natural” e universal, revelado em

situagdes que podem ser caracterizadas como intolerancia, em especial a de matiz religiosa.
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Uma das premissas desta pesquisa € a hipotese de que as interagdes sociais entre alunos e
professores no ambiente escolar estdo marcadas por este discurso logocéntrico e autoritario,
enraizado no imaginario social.

Pensar uma pedagogia sob o viés da ética levinasiana € introduzir no ambiente escolar
0 acolhimento do Qutro, ou seja, perceber a dimensdo do Rosto presente em cada ator
envolvido no processo educacional. Este modo de ver o Outro desperta a responsabilidade.
Cada pessoa é pensada e vista como sujeito. Sendo assim, a construcdo pedagdgica supera a
relacdo aluno/professor e se pGe como a relacdo entre pessoas, com processos historicos
distintos, mas validos, estabelecendo o itinerario pedagdgico de forma dindmica e néo
estatica, refletindo a aceitacdo dos pontos de partida de cada sujeito presente no cenério
educacional. Esta relacdo nao reduz ou elimina as diferencas, mas valoriza a diversidade.

Diante do exposto, é possivel pensar o processo de ensino-aprendizagem em termos
levinasianos, como a continua construcdo de acGes motivadores de acolhimento ao Outro.
Este processo deve ser continuamente avaliado afastando a¢des e procedimentos que tendam a
busca do Mesmo. O ato de educar deve ser um processo de encontro entre Alteridades. Nesse
sentido, o espaco escolar se torna local propicio de convivio de Alteridades, assumindo uma
postura ética fundamental. Cabe relembrar que o contexto socio-histérico que possibilitou o
surgimento do pensamento de Levinas foi marcado de forma indelével pelos horrores do
nazismo, que tem em suas bases a tentativa de aniquilamento do diferente e a cultura que
privilegia a conversdao do Outro no mesmo.

Considerando que na perspectiva levinasiana o sentido da relacdo humana esta
propriamente na riqueza da Alteridade, na busca pelo Outro e o0 encontro com o Outro, pode-
se afirmar que a pedagogia que brota desta fonte compreende que o trabalho do educador se
constitui numa missdo. Mas esta missdo foge dos parametros dos missionarios europeus que
entendiam que era seu dever levar a riqueza do Evangelho aqueles despossuidos do
conhecimento sobre aquele que entendiam ser o Filho de Deus. No sentido levinasiano, a agéo
do educador esta precisamente na maneira singular de se relacionar com o jovem que esta sob
cuidados, tendo por referéncia a riqueza da Alteridade presente no aluno e ndo na auséncia do
saber académico. A responsabilidade do educador nasce da eticidade da relagdo e ndo apenas
da transmissdo do conhecimento técnico. Alinhado a esta logica, Paulo Freire expressou a
crenca na capacidade de o ambiente escolar ser marcado por a¢Ges educativas onde 0s jovens
efetivamente participam do processo. Além disto, possibilitar que a sala de aula ndo seja
percebida como local de repasse de informacdes arbitrariamente escolhidas, mas com campo

de formacéo da cultura do didlogo. As pessoas conversam e se ouvem verdadeiramente. O
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processo da escuta, segundo Freire, é 0 primeiro passo para a mudanca da realidade. Segundo
Paulo Freire, o processo educacional expressa os valores e concepgdes presentes no espago
social, ou seja, “ndo ¢ a educagdo que forma a sociedade de uma determinada maneira, senao
que esta, tendo-se formado a si mesma de uma certa forma, estabelece a educacao que esta de
acordo com os valores que guiam essa sociedade” (1975, p. 30). Todavia, os educadores
podem se afastar desta serviddo se assumirem que a fala do Outro também tem valor.

O labor pedagbgico carrega o peso dos problemas e circunstancias que marcam a
realidade historica, tais como as demandas do mercado e a imediaticidade da cultura pos-
moderna. Interpelado pelas contradi¢cdes socio-historicas e aberto as novidades sociais, 0
trabalho educativo deve emergir como resposta as necessidades do Outro e ndo apenas do
mercado e da cultura. Nestes termos, a educacdo, vista sob a oética levinasiana, ndo esta
calcada no enaltecimento do saber técnico e na violéncia contra o saber ndo formal. A
educacgéo persegue a busca pelo sentido do Outro, ndo se prendendo ao ter, mas valorizando o
ser do Outro. A relacdo educativa ndo possibilita a violéncia, por se construir de forma
pedagdgica e ética, relacionando-se com o Outro de forma respeitosa, pela consciéncia de que
ele possuiu uma dimensdo que escapa a compreensdo, devendo ser valorizado em sua
completa Alteridade.

Diante desta visdo, concordamos com Paulo Freire que o trabalho educativo tem como
uma das metas principais ajudar os alunos a compreenderem as origens da violéncia estrutural
presente em nossa sociedade e apontar possiveis saidas. A escola deve proporcionar aos
alunos o contato com as construcdes culturais e tecnoldgicas de nossa sociedade, mas também
evidenciar a barbarie que 0s esquemas sociais constroem e consolidam. Deve levar a
consciéncia de que a racionalidade do homem possibilitou a construgdo da maquina que levou
0 homem ao espaco, ou permitiu unir as pessoas geograficamente distantes, mas também
possibilitou as bombas de Hiroshima e Nagasaki e os campos de exterminio. Os paradoxos
produzidos pela razdo ocidental ndo podem ser tratados de forma técnica, mas devem garantir
possibilidade de reflexdes éticas.

A possibilidade da relagdo professor - aluno pode ocorrer de modo ndo violento,
proporcionando ao aluno ir além do local onde estava. Nas palavras de Levinas:

O ensino é discurso em que 0 mestre pode trazer ao aluno o que o aluno ainda néo
sabe. N&o opera como a maiéutica, mas continua a colocacdo em mim da ideia do

infinito. A ideia do infinito implica uma alma capaz de conter mais do que ela pode
tirar de si. (LEVINAS, 2017, p. 174).
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Portanto a relagdo educativa demonstra a infinitude do Outro e a possibilidade de
interacdo entre Alteridades, sem a perda ou diminuig@o de suas liberdades. A educagédo tem
como uma de suas finalidades ajudar os jovens a serem reflexivos e contribuir para que
construam instrumentais eficazes para compreenderem a logica do mercado e as implicacdes
éticas de suas opcBes. Somente a partir da compreensdo da mentalidade neoliberal e da
globalizacdo é que a escola poder ajudar a construir elementos para ultrapassar esta realidade
e instaurar novos modelos de convivéncia social. Inseridos de forma consciente nesta
realidade, os educadores, iluminados pela ética da Alteridade proposta por Levinas, podem
ajudar a identificar as relagdes, as exigéncias e valores que contribuiram para que o Outro.

Utilizar os conceitos de Levinas para o plano educacional significa pensar a relagéo
professor — aluno a partir da ética da Alteridade. Trata-se de fundamentar o processo de
ensino-aprendizagem no conceito de Alteridade, que traz em seu bojo a infinita
responsabilidade ética do Eu para com o Outro. Neste sentido, as estruturas sociais e escolares
que escravizam, que sdo injustas e excludentes, sdo afastadas pelo reconhecimento da
Alteridade ética. Os atores sociais presentes no ambiente escolar assumem, assim, 0
pressuposto que a abordagem do Outro acaba por ajudar a si mesmo. Levinas afirma que: “A
responsabilidade é o que exclusivamente me incumbe e que, humanamente, ndo posso
recusar. Este encargo é uma suprema dignidade do Unico. Eu, ndo intercambiavel, sou eu
apenas na medida em que sou responsavel” (LEVINAS, 2013, p. 84).

O senso de responsabilidade esta justamente conectado ao sentido da justica e de
verdade. E na relacio com o Outro que a verdade se torna possivel e palpavel. Levinas
defende que a postura da passividade € uma postura ética. O modo de ser em sociedade
externaliza a vivéncia de uma ética. Portanto, o docente ndo pode se calar diante da injustica
ou permanecer em siléncio em situacdes de exclusdo e diminuicdo do direito. Levinas afirma
em sua obra “Humanismo do outro homem” que:

Mas a responsabilidade que ndo deve nada a minha liberdade é minha
responsabilidade pela liberdade dos outros. L& onde eu teria podido permanecer

como espectador, eu sou responsavel, em outros termos, tomo a palavra. Nada mais
é teatro, 0 drama nao é mais jogo. Tudo é grave. (LEVINAS, 1993, p. 98).

A responsabilidade por outrem impde obstaculo ao desejo de dominagdo, em razdo da
justica e da verdade. Estes elementos se tornam balizas para a construgdo de pistas que
direcionam a educacdo para realidades pautadas pela defesa incondicional do direito do Outro
e a vivéncia plena de sua Alteridade.
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Diante do exposto, a construcdo de um processo pedagogico para a educacdo formal
deve pressupor necessariamente a caracteristica do face a face presente na Linguagem. Uma
relacdo que ndo implique na perda da Alteridade e certeza da particularidade de cada um dos
atores envolvidos no processo. A didatica a ser empregada ndo pode conter elementos que
proporcionem a relagdo ensino - aprendizagem em sentido fechado. Ou seja, 0 processo deve
conduzir cada um dos atores a um processo dialético entre conhecimento e comportamento
social. Convém destacar que este processo ndo exclui a distancia entre as Alteridades, mas a

confirma, impedindo, assim, a objetivacao e o dominio do Outro pelo Mesmo.

1.1.4 A ética na perspectiva levinasiana como caminho para superacdo da intolerancia

religiosa

Por razdes de ordem metodoldgica, adotaremos, nesta pesquisa, 0 conceito de
intolerancia religiosa definido pela Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da
Republica, no relatério sobre Intolerdncia e Violéncia Religiosa no Brasil (2011-2015), qual
seja:

Conjunto de ideologias e atitudes ofensivas a diferentes crencas e religides, podendo
em casos extremos tornar-se uma perseguicdo. Entende-se intolerdncia religiosa
como crime de ddio que fere a liberdade e a dignidade humana, a violéncia e a
perseguicdo por motivo religioso, séo praticas de extrema gravidade e costumam ser
caracterizadas pela ofensa, discriminacdo e até mesmo por atos que atentam a vida.
(SDH, 2015).°

No decorrer do texto utilizaremos o termo religido conforme o disposto na obra
Totalidade e Infinito. Para Levinas, religido € o “trago que se estabelece entre 0 Mesmo e o
Outro, sem constituir uma totalidade” (LEVINAS, 2017, p. 28).

Neste sentido, o termo “religido” ¢ empregado por Levinas para estabelecer os
contornos da relacdo pedagdgica estruturada de forma a impedir que esta seja reduzida a
intencionalidade teorica, ndo ha a intencdo de descrever ou informar sobre a experiéncia
mistica. A intencdo de Levinas é descrever processos pedagdgicos que ndo tendem a assimilar
0 Outro ou reduzir as diferencas intersubjetivas.

Caracterizando a ética pedagogica pelo termo “religido”, ele quer indicar que a relagdo

auténtica com o Outro é refrataria a qualquer tipo de reducdo. Que a relagdo sempre € pautada

por um sentido anterior, ou seja, a relacdo é pautada pelo sentido ético. A relacdo pedagogica

®Ministério dos Direitos Humanos. Disponivel em: <http://www.mdh.gov.br/noticias/sobre/participacao-
social/cnrdr/pdfs/relatorio-de-intolerancia-e-violencia-religiosa-rivir-2015>. Acesso em: 10 out. 2017.
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ética se da na forma de acolhimento do Outro, distante de processos tendem a reducéo ao
mesmo. Nas palavras de Levinas:
Esta relacdo ndo é pré-filosofica, porque ndo violenta o eu, ndo lhe é imposta
brutalmente de fora, contra a sua vontade, ou com 0 seu desconhecimento como
opinido; mais exatamente, é-lhe imposta, para além de toda a violéncia, de uma
violéncia que o p0e inteiramente em questdo. A relagdo ética, oposta a filos6fica a
primeira da identificagdo da liberdade e do poder, ndo € contra a verdade, dirige-se

ao ser na sua exterioridade absoluta e cumpre a prdpria intencdo que anima a
caminhada para a verdade. (LEVINAS, 2017, p. 34).

A educacdo, sob a ética levinasiana, ndo pretende reduzir a distancia estrutural entre 0s
sujeitos presentes no contexto académico, pois respeita integralmente a liberdade. Esta ética
afasta do processo de ensino-aprendizagem a violéncia da hierarquizacdo de saberes. Os
sujeitos assumem a responsabilidade para com o Outro.

Levinas, propondo a ética da responsabilidade, admite que a relacdo social esta
fundada na interdependéncia que ndo escraviza, mas liberta. Entende que a sociedade é
constituida de Alteridades que se fazem continuamente. No conceito de Alteridade esta
implicito o Outro como pessoa. Este Outro é plenamente outro em relacéo ao eu e, até mesmo,
ao que ele entende ser ele.

A Alteridade, que emerge como Rosto em Levinas, ultrapassa a no¢ao da convivéncia
saudavel baseada na simples tolerancia do Outro. Esta categoria € mais exigente: o Outro ndo
deve ser tolerado, mas aceito e acolhido. N&o basta tolerar a existéncia do Outro, agir de
forma humana € realizar todas as aces possiveis para que o Outro viva integralmente. Dentre
estas acOes, estdo contidas a manifestacdes de relacdo com o sagrado. A dor e o siléncio
daqueles que sdo mortos, gritam em nossos ouvidos. A violéncia feita ou aceita
institucionalmente ndo pode ser justificada ou admitida. Todos tém o dever ético de interceder
pelos que sofrem ou sdo mortos.

Este Outro que permanece sendo um estranho, um abrigo do mistério. Nesta
estranheza esta contida a humanidade que nos iguala e diferencia, que pode se abrir para uma
relagdo universal. Nas palavras de Levinas:

Outrem permanece infinitamente transcendente, infinitamente estranho, mas o seu
rosto, onde se d& a sua epifania e que apela para mim, rompe com o0 mundo que pode

nos ser comum e cujas virtualidades se inscrevem na nossa natureza e que
desenvolvemos também na nossa existéncia. (LEVINAS, 2017, p. 188).

Propomos pensar a intolerancia religiosa como uma atitude de ndo aceitacdo do Outro
como Rosto. Compreendemos que cada pessoa humana, em certa medida, € Unica, por ser

fruto de um processo histérico e uma experiéncia Unica de existéncia.
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Pensar sobre a educagdo passa, sobretudo, pela compreensédo da influéncia das
concepgdes de homem e de visdo de mundo que estdo presentes no imaginério social
brasileiro. No interior desta visdo de mundo estdo presentes as concepc¢oes politicas, religiosas
e econdmicas em vigor atualmente. Estes elementos impactam a politica educacional.
Portanto, para pensarmos a estruturagdo do ambiente escolar, ndo se pode menosprezar 0s
aspectos econdmicos, sociais, religiosos e politicos que marcam o cenério nacional.

As relacBes pedagogicas estabelecidas no espaco escolar se baseiam em relacdes de
poder e confiabilidade. O processo de ensino-aprendizagem proposto atualmente estabelece
que o docente tem o poder de definir o correto. Na realizagdo do processo, o professor valora
as acoes e impGe um padréo cultural, para definir o certo do errado, 0 que deve e 0 que nao
deve ser feito, 0 que deve ou nao ser repetido. Nesse processo, o professor pode negar ou agir
de forma a contribuir para o reconhecimento do outro (HERMANN, 2014). Reconhecer as
diferentes formas de relacdo com o sagrado ndo é uma concessdo do docente, mas uma
obrigacdo ética.

Segundo Paulo Freire (1985) o processo educativo esta conectado estruturalmente com
a opcao ética do docente. Sempre é marcada pela dimensdo politica, portanto, o ato educativo
esta vinculado a uma realidade social e histérica. Como ato, pode reproduzir a realidade atual
ou pode visar mudangas transformacbes sociais. Paulo Freire compreendia que as
transformacdes poderiam ocorrer se as mudancas fossem assumidas como possiveis, ou seja, a
mudanga da realidade inicia-se nas mentes, chegando a extremo de dizer que so reconhecia “a
existéncia de um la por que ha a existéncia de um aqui. E ndo ha como chegar 14, a ndo ser
partindo de um aqui” (FREIRE, 1985, p. 21).

Pressupor a possibilidade de um arranjo social diferente daquele onde os sujeitos estéo
inseridos, denota a capacidade da pessoa humana se descolar do presente em vista a construir
outra realidade, pois a acdo social é o resultado de uma op¢do humana. A acdo pedagogica
pode, portanto, edificar estruturas de comportamento direcionadas ao respeito e acolhimento
das diversas manifestacdes religiosas. Esta possibilidade denota o agir educacional como ato
cultural teleoldgico.

Esta dimensdo teleoldgica da Educacdo ndo reduz o processo pedagdgico como
ferramenta auxiliar para a aquisicdo de conhecimentos técnicos, mas abre-se para a
possibilidade da formacao integral da pessoa humana, evidenciando que os diversos saberes
possuem valores intrinsecos, relativos e relevantes. Possibilita que o jovem perceba que ndo
existe hierarquia entre as opgdes religiosas. Cada modo de interagdo com o sagrado possuli

valor intrinseco. Diante dessa visdo, a organizacao escolar deve possibilitar que as criangas e
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jovens adquiram habilidades de sociabilidade, sem perder ou diminuir a capacidade de
acolhimento da singularidade do Outro e sua forma peculiar de se relacionar com o sagrado.

Esta tarefa ndo pode ser realizada apenas pelo estabelecimento de éticas universais e
abstratas desconectadas das realidades faticas dos atores sociais envolvidos no cotidiano
escolar. As alteragBes das perspectivas pedagoOgicas devem ser fruto de um processo de
reflexdo sobre a realidade e os objetivos especificos e gerais da Escola. Portanto, deve ser
dialética e processual, respeitando o processo de discernimento dos diversos atores. Sendo
prejudicial ao objetivo a mera alteracdo do Projeto Politico Pedagdgico. O caminho de
construcdo desta nova identidade se coaduna com a visdo de humanidade, que percebe a
pessoa humana como ser livre e responsavel, capaz de construir seu préprio mundo e capaz de
ver o Outro na condi¢do de “Sujeito” responsavel pela sua vida. Percebe as relagdes humanas
como fruto de um processo historico cultural.

Todos os atores sociais envolvidos no processo educacional devem assumir sua
parcela de responsabilidade na construcdo deste novo ideério, conforme disposto por
Hermann:

A acdo pedagobgica, no horizonte em que situa suas perspectivas, gera situacfes
paradoxais entre a intencionalidade da acdo pedagdgica conduzida pelo professor e a
exigéncia de uma acgdo livre e responsavel por parte do educando. Se problemas se
interpdem a realizacdo dessas reinvindicacdes, ndo se pode simplesmente renunciar

ou trocar esse entendimento por outro supostamente ndo problemaético.
(HERMANN, 2014, p. 21).

Propomos que a problematica da ética na relacdo educacional seja pensada a partir da
dimensdo da Alteridade. Ac¢Bes pedagdgicas que considerem o processo histérico de formacao
das pessoas envolvidas no processo educativo. Considerar que o contexto e a histéria de cada
um revela uma realidade Unica, que deve servir de pardmetro necessario para a construcdo do
programa didatico. Esta decisdo implica que o educador considere os diversos sujeitos
presentes em sala de aula na acdo de extrair do universal do curriculo o particular para o
sentido de vida do Outro que ali esta presente. Implica, sobretudo, acolher a histéria do Outro
e perceber que a pessoa ndo pode ser reduzida a um papel funcional. Neste sentido Levinas
afirma que:

O Rosto € significacdo, e significacdo sem contexto. Quero dizer que outrem,
rectiddo de seu Rosto, ndo é uma personagem num contexto. Normalmente somos
personagem: é-se professor na Soborna, vice-presidente do Conselho de Estado,
filho de fulano, tudo o que estd no passaporte, a maneira de se vestir, de se
apresentar. E toda significacdo, no sentido habitual do termo, é relativa a um

contexto: o sentido de alguma coisa estd na sua relagdo como outra coisa. Aqui pelo
contrario, o Rosto € sentido s6 para ele. Tu és Tu. (LEVINAS, 2013, p. 70).
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O processo formativo deve criar condicGes e possibilidade de aproximagdo ao Outro
por meio de duas categorias que possuem afinidades com o processo formativo: a experiéncia
estética e o didlogo. Essas categorias se tornam visiveis pela abordagem fenomenolodgica e
hermenéutica.

A experiéncia estética percebe o Outro ndo como dever e imposi¢cdo, mas em sua
diferenciacdo e nas peculiaridades pessoais. No encontro, a abertura de ambos para a
aceitacdo das vivéncias diferenciadas, inclusive no aspecto religioso, propicia a criacdo de
uma nova realidade que afeta a ambos de maneira diversa. Esta perspectiva foge do modelo
classico grego e medieval que rotulava os que ndo estavam inseridos na cultura dominante
como barbaros. Deviam ser suprimidos ou “cristianizados”. Ou seja, devem negar a propria
cultura para adog@o da cultura tida como “verdadeira”. O barbaro era visto como o possivel
destruidor da cultura estabelecida. O barbaro devia ser destruido ou convertido. O respeito a
cultura religiosa do Outro abre espaco para que a intolerancia seja afastada em razéo do
acolhimento da Alteridade.

O processo formativo deve valorizar e respeitar a cultura do Outro. Educar ndo pode
ser sinbnimo de destruicdo da cultura diferente daquele vivenciada pelo docente. Deve
fornecer instrumentais suficientes para que se possa pensar a propria realidade. O Outro deve
ser encontrado em sentido real, ndo deve ser assimilado ou transformado em uma
representacdo do professor. Nesse sentido nos adverte Hermann:

Numa relacéo educativa, o problema aqui posto adquire contornos bem delineados,
uma subjetividade fundamentada no si mesmo, ao ser transposta para a relacéo
pedagogica, traz risco de submeter o outro. E, nesta direcdo, cabe ainda perguntar se
h& justica nas agdes pedagodgicas em relacdo a singularidade do outro. E realmente

possivel manter uma legitimacdo moral sem submeter que se educam a certos
ordenamentos simbolicos, normas e mandatos? (HERMANN, 2014, p. 51-52).

O processo formativo, portanto, deve ser construido tendo como baliza os elementos
constitutivos da ética da hospitalidade proposta por Levinas. Pensar 0 espago escolar a partir
da ética da hospitalidade implica em construir e oportunizar momentos de cortesia e bondade
guiados pelo senso de responsabilidade para com o Outro, principalmente pelo Outro mais
jovem. Possibilitar a construcdo de processo de abertura entre as pessoas envolvidas no
processo educativo, mediante agdes de acolhimento ao diferente.

Esta proposta demanda um novo pensamento e a estruturacdo da relacdo com a
Alteridade no campo das relagcdes no interior da escola. Esta dupla necessidade deve ser
considerada no processo educativo, uma vez que a formacéo do aluno se da pelo contato com

0 saber técnico e em sua relagdo com o educador (TORITA, 2011). A educacdo deve ser
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capaz de formar pessoas para a vivéncia pacifica com a diversidade religiosa. No itinerario
formativo deve proporcionar ao aluno momentos e situacdes que lhe possibilitem relacionar
com o outro de forma responsavel. Neste sentido, Levinas nos propde refletir sobre a ética da
proximidade na relacdo face a face que ultrapassa a forma relacional de poder, dominio e
objetivacdo do Outro, ou seja, propde que “o humano so se oferece a uma relacdo que ndo ¢
poder” (LEVINAS, 1997, p. 33). Destra forma ¢ possivel estabelecer condi¢des suficientes
para a formacdo de pessoas que se afastam da intolerancia e assumem a tolerancia ao
diferente. Uma tolerancia que ndo esconde ou camufla a ndo aceitacdo do Outro. Uma
tolerancia que ndo se reduz ao ato de suportar a presenca do Outro. Pessoas que conseguem
perceber a riqueza contida na diferenca. Este processo exige uma mudanga de mentalidade e
avaliacdo constante.

A escolha por adotar a categoria de Rosto como eixo estruturador do processo
educativo, possibilita a superacdo da intolerancia religiosa.

Para que os jovens e as criangas possam ser formados para a vivéncia da justica e no
respeito as diversas opcdes religiosas, é necessario que o projeto pedagdgico ndo seja
estangue, mas reflexivo, que as acfes educativas ndo sejam repeticdes dos manuais, mas seja
resultado do olhar atendo para a realidade do Outro.

Esse olhar atento permite o didlogo como fim em si mesmo e ndo como instrumento
técnico. Neste sentido a Linguagem ndo é uma estratégia, mas resultado de impulso ético, que
percebe o Outro como digno de ter uma verdade a ser conhecida. Uma verdade que tem valor
em si mesma e que ndo precisa de permissao para ser verdadeira. Desta forma, serd possivel
superar a intolerancia religiosa a partir da ética da Alteridade, com seu infinito respeito e
valorizacdo das particularidades de cada ator social envolvido no processo pedagdgico.
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2 LINGUAGEM

A exterioridade do ser ndo significa, de facto, que a multiplicidade ndo tem relagéo.
Sé que a relagdo que liga a multiplicidade ndo preenche o abismo da separacao,
antes o confirma. Nessa relagdo, reconhecemos a Linguagem que so se produz no
frente a frente; e na Linguagem reconhecemos o ensino. O ensino é uma maneira
para a verdade se produzir de forma que ndo seja obra minha, que eu ndo possa
manter a partir da minha interioridade. (LEVINAS, 2017, p. 291).

A investigacdo sobre a Linguagem humana pode ser considerada um dos ramos mais
antigos dos estudos sistematicos e € objeto de reflex6es dos diversos ramos das ciéncias,
como por exemplo a Filosofia, a Psicologia, a Sociologia, a Biologia, a Antropologia, a
Etnologia e vérias outras. A Linguagem tem sido estudada a partir de seus aspectos mais
abstratos, na dimensdo da l6gica matematica, até suas representacdes simbdlicas no contexto
sociocultural. Apesar da amplitude e profundidade das reflex6es, entendemos que o assunto
ndo esta completamente esgotado. Neste capitulo ndo pretende esgotar ou propor hipoteses
novas, apenas tentar apontar a aplicacdo da analise da Linguagem como ferramenta de
compreensdo das situagOes de intolerancia religiosa presentes nos diferentes discursos
pressentes no ambiente escolar. Sera estudado, em particular, a analise critica do discurso de
linha francesa. Esta escolha considerou a necessidade de estabelecer um recorte
metodoldgico, considerando a abrangéncia da area da Linguagem. Para compreender de forma
correta 0s pressupostos basilares do método escolhido, € necessario explicitar de forma clara
como os termos discurso, Linguagem, ethos e texto séo compreendidos e se inter-relacionam a

partir da perspectiva da analise critica do discurso.

2.1 A pessoa humana como ser de “Linguagem”

A Linguagem possibilita a comunicacdo entre 0s seres humanos mediante a
estruturacdo processual de significados compartilhados e a constituicdo do pensamento. Além
disto, proporciona condi¢des para se desvencilhe das amarras do tempo, estabelecendo
simbolos para representar as manifestaces e realizaces humanas produzidas ao longo da
historia. Estas realizagdes humanas sdo codificadas e transmitidas de uma geracdo a outra
mediante sinais e simbolos construidos processualmente pela humanidade, como por exemplo
o0s desenhos, figuras e gestos simbolicos. Pela Linguagem humanizamos 0 mundo e marcamos
a nossa diferenca em relacdo aos demais seres. A Linguagem possibilita a construcdo da

identidade humana, é precisamente na Linguagem que o ser humano se humaniza. Esta

percepcdo foi captada por Heidegger, que assim a expressou: “A Linguagem ¢ a casa do Ser”.
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Pela Linguagem o ser humano déa sentido a sua existéncia, percebe e transmite sua consciéncia
de Ser. A Linguagem permite que o ser humano construa seu mundo, da sentido ao caos. E
pela Linguagem que o ser humano expressa seus sentimentos, emoc@es, pensamentos, desejos
e sua visdo de mundo. Além disto, a Linguagem pode ser percebida como fator de
humanizagdo, pois por meio dela assume a realidade e pode transformé-la. Portanto,
assumimos que a Linguagem é o fundamento modo humano de ser, ou seja, a humanidade e
Linguagem estdo imbricadas entre si. Deste modo, o pensamento e a Linguagem séo
caracteristicas proprias da Pessoa Humana.

A relagdo entre ambos foi motivo de muitas reflexdes e discussdes filosoficas no
pensamento ocidental, podendo ser remontado ao periodo reflexivo pré-socratico.’® Ja neste
periodo, ha indicios sobre o debate a respeito da anterioridade de um ou de outro. Uma
corrente de pensamento estabelecia como pressuposto a primazia do pensamento sobre a
Linguagem, ou seja, assume o0 pensamento como sendo anterior a Linguagem. A outra
corrente, por sua vez, postulava que o pensamento é posterior a Linguagem. Mas ambos
concordavam com a existéncia de relacdo estrutural entre pensamento e Linguagem.

Vaz (1991) afirma que a problematizacdo da Linguagem no periodo contemporaneo é
o resultado da crise das “filosofias dos sujeitos”, ou seja, ¢ o resultado da fragmentacdo da
imagem da pessoa humana e, consequentemente, do conhecimento do ser humano sobre si
mesmo, bem como da realidade que o circunda.

A alteracdo dos quadros referenciais para a formacédo da identidade do individuo pode
ser um dos fatores possiveis para explicar o esfacelamento da imagem do ser humano no
periodo contemporéneo. Outrora, até o final da idade média, a identidade do individuo
dependia diretamente do seu grupo social. O territdrio, o grupo social e a religido forneciam
as condicOes necessarias para a construcdo do seu sentimento de pertencimento e estruturava
sua identidade. Na modernidade, a identidade do individuo ainda sofre influéncia do seu meio
social, mas este ndo é considerado fator preponderante. Pode-se dizer que na sociedade
ocidental contemporanea ha uma fragmentacdo da identidade, assistimos ao sujeito plural e
heterogéneo (VAZ, 1991). Ndo é possivel determinar, de forma rigida, 0 momento exato de
transi¢do entre periodo que individuos tinham como quadro de referéncia um universo fixo e
este marcado pela inconstancia. Porém, podemos identificar pelo menos trés construcoes
tedricas que contribuiram direta ou indiretamente para esta realidade ocidental

contemporanea. Em primeiro lugar, podemos destacar a construgdo tedrica do marxismo, que

10 As discussdes nos fragmentos das citagdes de Heraclito, Parménides e Protagoras podem ser exemplos desta
afirmacdo. Na segunda parte deste capitulo, sera feita uma sucinta reflexdo sobre esta discussao.
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abalou a crenga no poderio do individuo. A teoria marxista descontruiu a ideia que o
individuo isoladamente poderia ser o “Senhor da Historia”. O marxismo expds os
condicionamentos do individuo impostos pelo seu contexto histérico. Em um segundo
momento, a estrutura do sujeito construida sobre o poderio do Cogito cartesiano foi solapada
pela construgdo tedrica do inconsciente, formulada por Sigmund Freud. A teoria freudiana
deu énfase a influéncia do inconsciente nas a¢des do individuo. Demonstrou que a razdo é um
dos componentes da pessoa, mas ndo pode ser assumida como elemento Unico e
preponderante. Coube a Ferdinand Saussure a construcao tedrica que questionou a autonomia
do individuo com relacdo a Linguagem. As reflexdes de Ferdinand Saussure sobre a
Linguagem contribuiram para o processo de descentralizacdo do sujeito, principalmente por
pressupor que a lingua ndo é um sistema individual, ndo esta sob a vontade do sujeito, mas é
um sistema social. O individuo ndo determina o sentido de sua “fala”, mas a submete ao
patrimbnio social onde estd inserido. Hall (2003, p. 40) corrobora este entendimento,
afirmando que "a lingua é um sistema social e ndo um sistema individual. Para Saussure, ndo
se pode confundir a Linguagem com a lingua. A lingua é o resultado de uma convencéo social
e sua compreensdo é obtida a partir do sistema social onde foi emitida. Podemos, ainda,
afirmar, que para Saussure, a lingua é construida sobre um sistema relacional de signos. Estas
relacfes se ddo em dois planos: dos sintagmas e da ordem associativa. O sintagma esta para
além da palavra, compreendida isoladamente, haja vista que uma palavra pode ter mais de um
sintagma. A relacdo de uma palavra com a outra que proporciona sentido ao sintagma. A
compreensdo do sentido, a partir das relagdes entre os signos, foi assim exposto por Saussure:

A lingua se apresenta, em verdade, unidades independentes, sem relacdo

sintagmaticas, quer em suas proprias partes, que com outras unidades. Equivalentes

de frases tais como sim, ndo, obrigado etc., sdo bons exemplos disso. Mas esse fato

de resto excepcional, ndo basta para comprometer o principio geral. Via de regra,

ndo falamos por signos isolados, mas por grupos de signos, por massas organizadas,

que sdo elas préprias signos. Na lingua, tudo se reduz a diferengas, mas tudo se

reduz também a agrupamentos. Esse mecanismo, que consiste num jogo de termos

sucessivos se assemelha ao funcionamento de uma maquina cujas pegas tenham

todas uma acdo reciproca, se bem que estejam dispostas numa sé dimenséo.
(SAUSSURE, 1973, p. 149).

Para Saussure, a lingua, pode ser definida como um fato social, portanto, externo ao
individuo, mas também como um sistema construido no interior deste mesmo individuo. As
condicBes externas e internas da lingua ndo se excluem. O individuo é um ator social de
consciéncia e vontade.

Segundo Vaz (1991, p. 215), a “primazia do problema da Linguagem na filosofia

contemporanea pde em relevo um aspecto fundamental do espirito como Razdo: o problema
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da significacdo ou o paradoxo do sistema de sinais distendido ente a sua sintaxe, a sua
semantica e sua pragmatica”. A questdo a ser resolvida ¢ saber se a Linguagem como
elemento constitutivo do pensamento deve ser considerada essencialmente simbolica ou
simbolizante. A Linguagem estaria encerrada em uma estrutura de sinais que estabelecem
relacbes internas ou, por outro lado, aceitar a Linguagem como interpretacdo, ou seja, € por
ela e nela que ocorre a hermenéutica da realidade, construindo o universo simbolico do
sujeito. Para Levinas (2017, p. 62 - 63), o compartilhamento de um mesmo universo
simbolico, ndo elimina a separagao entre os sujeitos porque o “Discurso que ndo ¢, portanto,
desenvolvimento de uma logica interna pré-fabricada, mas a constituicdo de verdade numa
luta entre pensadores, com todas as vicissitudes da liberdade”.

Para Levinas, a Linguagem néo é algo desprovido de valor ou de pouca significancia.
E na Linguagem que o Eu se encontra como o Outro. Este modo de ser define a estranheza
entre 0s atores sociais e permite que o Outro se revele. Mas esta acdo de se revelar ndo pode
ser assumida apenas como representacdo do mundo. Segundo Maingueneau (2001, p. 63)
“falar ¢ uma forma de agdo sobre o outro e nao apenas uma representagao do mundo”.

Para Levinas, a relacdo da palavra com o pensamento ndo pode ser desvinculada e ndo
hé anterioridade entre ambos. A compreensdo do sentido da palavra ndo pode ser captada de
forma aprioristica ou transcendental. Para ele (2017, p. 87) a “significagdo ou a
inteligibilidade ndo esta ligada a identidade do Mesmo que permanece em si, mas ao rosto do
Outro que faz apelo ao Mesmo”. Maingueneau (1992) afirma, por sua vez, a existéncia um
contexto social que regula a emissdo da palavra e fornece os elementos para sua
hermenéutica.

A Linguagem possibilita, mantém e regula a convivéncia social, além contribuir para a
formacédo das identidades e das estruturas de percepcdo do mundo, dos outros e de si mesmo.
Fornece os instrumentais para a construcdo e mediacdo dos conteldos que formam o
arcabouco do pensamento. Este ponto de vista também encontra eco no pensamento de
Gadotti, que afirma que a Linguagem e a comunicacdo sdo elementos centrais para o ser
humano. A Linguagem expressa a necessidade estrutural que o ser humano tem de se
comunicar e humanizar o mundo. Estes aspectos diferenciam o ser humano dos demais
animais, em suas palavras:

O homem é um animal que fala. Afirmar que o homem é um animal social, ndo o
distingue, por si sd, de animais que tém vida societéria. Fundamentalmente, sua
sociabilidade se baseia na Linguagem. G. Gusdorf, em sua obra La Parole, descreve

a experiéncia realizada por cientistas em que foram observadas as reag¢des do
macaco e da crianga, quando colocados em situagfes idénticas. Ambos utilizam os
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mesmos recursos para se afirmarem em seu universo. Dos 9 aos 18 meses, ambos
respondem aos mesmos testes e o0s éxitos sdo 0s mesmos. Em determinado
momentos, porém, 0 macaco estaciona e a crianga toma novo impulso. Eis o0 ponto
critico: a crianca falou e 0 macaco ndo. A crianca entra na realidade humana,
enquanto 0 macaco permanece apenas animal. (GADOTTI, 1985, p. 47-48).

A Linguagem instaura o mundo (LEVINAS, p. 59), mas ndo é precisamente desta
relacdo com as coisas que estdo no mundo, mediada pela Linguagem, que nasce a
espiritualidade propria do ser humano. A espiritualidade deve ser compreendida a partir da
relacdo da existéncia humana (COSTA, 2006). Levinas (2017, p. 57) afirma que “s6 me
relaciono com Outrem através da Sociedade, a qual ndo é simplesmente uma multiplicidade
de individuos ou de objectos, relaciono-me com outrem que ndo € simples parte de um Todo,
nem singularidade de um conceito”.

A Linguagem concebida como sistema de signos pode dar a ilusdo da existéncia de um
pensamento anterior a Linguagem. Esta ilusdo se manifesta na crenca gque a lingua se restringe
a ser um instrumento do pensamento. Apesar de a lingua ser a expressao do pensamento. Para
compreender esta relacdo, refletiremos a respeito da génese da Linguagem, na perspectiva da

analise critica do discurso.

2.2  Aorigem da Linguagem

A reflexdo sobre a Linguagem, sua origem e importancia tem perpassado a histéria do
pensamento ocidental. Ela é tdo antiga quanto a busca pela origem do ser e no periodo
contemporaneo tem como um dos eixos fulcrais o seu sentido humano do ser-no-mundo,
tendo uma estreita conexdo com a busca pela melhoria das relagdes intersubjetivas, de modo
que é possivel afirmar que parte dos conflitos relacionais podem ser atribuidos as falhas da
linguagem, em sua dimensdo comunicativa. Estas questdes encontram eco nas reflexdes
iniciadas no seculo XX, como por exemplo, em George Edward Moore (1873-1958), Ludwig
Wittgenstein (1889-1951), em membros da Escola de Viena e Levinas. Estes pensadores
deslocaram o eixo reflexivo, que na antiguidade se atinha ao estudo do ser, para refletir sobre
a problematica linguistica.

Em textos atribuidos aos denominado pré-socraticos, encontramos vestigios de
reflexdes sobre a Linguagem. Em Platdo e em Aristoteles, este assunto assume relativa
importancia. Santo Agostinho dedicou parte de suas reflexdes em estudos sobre este tema. No
decorrer da histéria, o estudo sobre a Linguagem adquiriu grande importancia. Gradualmente

0 estudo da Linguagem foi sendo admitido como essencial para a reflexdo, quase que
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deixando de ser vista como um dos ramos da filosofia para ser compreendida como a prépria
filosofia. N&o pretendemos expor de maneira detalhada um estudo sobre a linguistica, apenas
identificar alguns elementos que poderdo nos ajudar a compreender 0s instrumentais
utilizados pela analise critica do discurso. Para isto, de forma sucinta, analisaremos trechos do
pensamento de Platdo, Aristoteles e Agostinho e as concepgdes tedricas que compreendem a
Linguagem como expressao da Pessoa Humana, destacando que para Levinas (2017, p. 293) a
“Linguagem é a incessante superacdo da Sinngeburg pela significacdo. Esta presenca que
ultrapassa em formato a medida do eu nao se funde na minha visao”.

A preocupagdo por compreender a origem da Linguagem pode ser percebida nos
textos mais antigos conforme consta nas reflexdes de Levinas (2017). Os pré-socraticos
equiparavam a Linguagem a razdo. O ser humano seria o animal dotado da capacidade de
falar. Pela Linguagem o ser humano teria acesso ao Légos!! e, desta forma, a realidade seria
inteligivel. Parménides, por exemplo, no Fragmento 3 - “pois 0 mesmo € a pensar € a ser” -
submete a Linguagem ao pensamento. (SANTORO, 2011, p. 62).

A tradicdo, remontada a Heraclito, estabelecia uma relacdo intima e natural entres as
coisas e as palavras. Compreendiam as palavras como atomos fonicos. Outra tradi¢do, nascida
das reflexdes de Demdcrito, entendia que a relacdo entre as coisas e as palavras ndo era
natural, mas convencional. Estas duas visdes influenciaram as reflexbes a respeito da
Linguagem ao longo da historia.

Platao, por exemplo, em pelo menos dois didlogos, “Cratilo”, e “Sofistas”, discute a
problematica da Linguagem a partir destas duas correntes do pensamento.

No Didlogo “Cratilo”, Platdo debate a questdo da Linguagem a partir de duas 16gicas
distintas. Na introducdo, o personagem HermoOgenes expfe a Socrates sua percepcao a
respeito do fundamento da Linguagem. Afirma Cratilo: “Cada coisa tem por natureza um
nome apropriado, e que ndo se trata da denominacdo que alguns homens convencionaram dar-
lhes” (Crat., 383a), ou seja, os nomes se ligariam naturalmente as coisas. Apds sua fala, o
outro personagem, Hermdgenes, afirma que as coisas do mundo recebem o nome por
convencdes humanas. Esta oposigdo foi denominada a controveérsia entre a physis-nomos ou
physis-thesis. Nesta obra, Platdo expde a corrente dos seguidores de Heraclito preconizada por
Cratilo e os seguidores de Demdcrito e Protagoras, representados por Hermdgenes. Neste
didlogo maiéutico, Platdo denta demonstrar a justeza entre os nomes e as realidades. Defende

que o significado é anterior, existindo uma ordem universal que da sentido as coisas, sendo

111 ogos, aqui, empregamos com o sentido de proposi¢do ou pensamento.
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possivel que a realidade humana possa ser apreendida sem a mediacdo da Linguagem. A
disputa, conforme dito, ndo parece possibilitar uma concluséo final. H& o reconhecimento que
0s objeto e realidades recebem o nome a partir de uma conexdo justa, neste sentido Platdo
expoe que:
Sécrates — Sem duvida, ha algum sentido no que dizes, Hermogenes. Convém o
assunto. Como quer que resolvamos chamar uma coisa, sera o seu home apropriado?
Hermdgenes — E assim que eu penso.
Sécrates — quer a denomine desse modo um particular, quer o faca a cidade?
Hermdgenes — acho que sim.
Sécrates — Como! Se eu dou nome a uma coisa qualquer, digamos, se no que hoje
chamamos homem, eu der nome de cavalo, a mesma coisa passara a ser denominada
homem por todos, e cavalo por mim particularmente, e, na outra hipdtese, homem

apenas por mim, e cavalo para todos os outros? Foi isso o que disseste?
Hermdgenes — Sim; é assim que penso. (CRATILO, 385a).

A leitura atenta do texto permite perceber a limitacdo de ambas as teorias. O
convencionalismo acaba por ser rejeitado por ficar demonstrado que a Linguagem, como
instrumento de demarcacdo de diferencas na natureza, ndo pode ser apenas fruto de uma
convencao entre as pessoas. Por outro lado, a limitacdo do naturalismo é demonstrada diante
da dificuldade em tracar a historia da conexao entre o objeto e o que ele expressa.

A obra ndo apresenta uma conclusdo, terminando aparentemente, de forma aporética.
Podemos considerar que esta obra introduziu a reflexdo sobre a Linguagem e influenciou de
forma indelével os estudos sobre esta realidade humana, sendo perceptivel seu eco ainda hoje
nos estudos linguisticos.

Um dos discipulos de Platdo, Aristoteles, retoma esta discussdo, compreendendo a
Linguagem a partir da perspectiva biologica. Em sua obra Politica, relaciona a capacidade
bioldgica de falar a condicéo de animal politico. E categérico em afirmar que a Linguagem é
um dos elementos essenciais para a existéncia em sociedade, haja vista que a vida social s6
possivel por intermédio das relagdes politicas, mediadas, necessariamente, pela Linguagem.
Para Aristoteles, a Linguagem € algo natural ao ser humano, ou seja, é da natureza do ser
humano ser um ser de Linguagem. Este pressuposto nasce da aceitacdo que o ser humano é
um ser estruturalmente politico. A Linguagem é imprescindivel nas acbes politicas. A
Linguagem, portanto, é o instrumento necessario para realizar o exercicio da politica.

A Linguagem € condicdo para a vida em sociedade, uma vez que por ela e possivel
que as pessoas consigam identificar as coisas pelo mesmo termo/nome e estabelecer verdades
aceitas socialmente. Ou seja, a capacidade do ser humano em nominar as coisas a partir de

convencdes, fornece a condigdo da vida em sociedade. A Linguagem também proporciona a
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condicdo para que o ser humano expresse as verdades aceitas socialmente. A verdade para a
vida social é alcangada mediante o convencimento racional realizado pelo discurso retérico.
Neste sentido, o discurso retorico € préoprio da vida em sociedade, sendo a Linguagem
0 exercicio da politica e a retorica a aplicacdo pratica da Linguagem. Segundo Vaz (1991), o
ser humano se realiza plenamente quando vive em sociedade exercitando a ética nas relaces
interpessoais, mediada pela acdo politica. Este modo de estar presente do mundo explicita o
“logos” humano, como dito por Vaz:
Por sua vez, as virtudes que a Etica estuda, seja as recebidas dos costumes da cidade
(aretai éthikai), seja as adquiridas pelo ensinamento (aretai dianoethikai), s6 na vida
politica encontram o campo do seu pleno exercicio. Etica e Politica sdo assim, para
Aristdteles, como tinham sido para Socrates e Platdo — e nisso eles se fazem

interpretes de uma das caracteristicas mais profundas do homem grego — o campo
por exceléncia da razdo ou definida primazia do logos. (VAZ, 1991, p. 42).

Agostinho de Hipona, dentre outras questfes, também refletiu sobre a Linguagem. O
seu objetivo era demonstrar a presenca da acdo de Deus nas realidades e a¢cdes humanas. Para
alcancar este proposito, reflete sobre a Linguagem em pelo menos trés obras: “Confissdes”,
“O mestre” e “A doutrina cristd”. Nas trés obras merecesse destaque a énfase que ele da
conceito de sinal.

Na obra Confissdes, hd um relato interessante sobre o processo de aprendizagem da
fala e como a crianca adquire a Linguagem. Afirma que o processo de aprendizagem da fala é
distinto daquele utilizado para aprender as artes. A fala € um dom concedido por Deus. Ele
afirma que “ndo eram os adultos que me ensinavam as palavras segundo um método preciso,
como o fizeram mais tarde para me ensinarem as letras, era eu por mim mesmo, gracas a
inteligéncia que tu, Senhor, me deste, era eu que procurava, através de gemidos, gritos
diversos e gestos varios, manifestar os sentimentos do coracdo, para que fizessem minhas
vontades” (AGOSTINHO, 2013, p. 29).

N&o € desnecessario comentar a acuidade que Agostinho demonstra ao descrever o
desenvolvimento fisico e psicoldgico, aléem das interferéncias que as criancas sofrem do
contexto social. Mas, ele também afirma que 0s seres humanos possuem uma Linguagem
universal, “comum a todos os povos e que se manifesta pela expressdo do rosto, pelos
movimentos dos olhos, pelos gestos dos demais membros e pela entonacdo da voz,
indicadores dos estados de espirito, quando alguém pede determinada coisa ou quer possui-la
quando a rejeita ou quer evitd-la” (AGOSTINHO, 2013, p. 30).

No livro II da obra “A doutrina crista”, comenta de forma perspicaz a divisdo e adogao

dos sinais. Seu objetivo é expor de forma clara a correta de interpretacdo dos textos biblicos.
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Nos capitulos de 1 a 5 trata da questdo dos sinais, a partir dos textos biblicos. Esta exposi¢do
tem como objetivo preparar o leitor para a aplicacdo da teoria da interpretacdo alegorica.
Nesta obra, Agostinho afirma que:
O sinal é, portanto, toda coisa que, além da impressdo que produz em nossos
sentidos, faz com que nos venha ao pensamento outra ideia distinta. Assim, por
exemplo, quando vemos uma pegada, pensamos que foi impressa pro animal. Ao ver
fumaca, percebemos que embaixo deve haver fogo. Ao ouvir a voz de um e
animado, damo-nos conta do estado do seu animo. Quando soa a corneta, 0S

soldados sabem se devem avangar, retirar-se ou fazer outra manobra, exigida pelo
combate. (AGOSTINHO, 2011, p. 30).

Para Agostinho, o significado de uma palavra é a sua referéncia. Afirma que a palavra
é melhor instrumento de externalizacdo dos pensamentos. Por isto, Deus se serviu das
palavras ditas pelos profetas para conectar-se com os seres humanos. A materializacdo das
palavras nos textos biblicos forma o conjunto dos sinais de Deus acomodados em Linguagem
e ao nosso modo de percepcao.

Na obra “O mestre” expde as fungdes da Linguagem nas relagdes estabelecidas entre
0s seres humanos, entres estes e Deus e com 0 mundo. A exposicao é feita por meio dialogo
entre dois personagens. Trata, ainda, do conceito de referéncia e significado. Para ele, o
significado da palavra é a sua referéncia e a compreensdo da palavra se d& no momento em
que a pessoa consegue identificar o seu referente. Para que estas conexdes sejam possiveis, a
memoria é imprescindivel. Destaca que as palavras, apesar de serem vazias por natureza, sdo
capazes de fazer manifestar a beleza do espirito presente na verdade. Com relacdo a
identificagdo e compreensdo, o personagem Agostinho afirma que: “Ag. Mas agora ja
concebo e concordo que, quando as palavras chegarem ao ouvido daquele a quem sao
conhecidas, este pode saber que quem fala pensou mais coisas que as palavras significam
(AGOSTINHO, 2012, p. 413-414).

Por sua vez, o iluminista Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) propde que a origem da
Linguagem humana é fruto de um processo gradual, iniciado em resposta a necessidade de
expressar sentimento até as formac6es complexas e abstratas. A Linguagem resulta do “grito
da natureza” em pedidos de socorro, em suas palavras:

A primeira Linguagem do homem, a Linguagem mais universal, mais enérgica e a
Unica de que teve necessidade antes que fosse preciso persuadir homens reunidos,
foi o grito da natureza. Como esse grito ndo tivesse sido arrancado sendo por uma
espécie de instinto nas ocasifes prementes, para implorar socorro nos grandes
perigos ou alivio nos males violentos, ndo era de grande uso no curso ordinério da
vida, em que reinam sentimentos mais moderados. Quando as ideias dos homens
comegaram a se estender e a se multiplicar, e se estabeleceu entre eles uma

comunicagdo mais estreita, procuraram sinais mais numerosos e uma Linguagem
mais extensa; multiplicaram as inflex6es da voz e lhe juntaram os gestos, que, por
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natureza, sdo mais expressivos, dependendo menos o seu sentido de uma
determinagdo interior. Assim, exprimiam os objetos visiveis e mdveis por meio de
gestos, e 0s que impressionam o ouvido por meio de sons imitativos: mas, como o
gesto so indica os objetos presentes ou faceis de descrever e as a¢des visiveis, nao
sendo de uso universal, de vez que a obscuridade ou a interposicdo de um corpo o0
torna indtil, e exigindo a atencdo mais do que a excita, foi ele substituido pelas
articulagBes da voz, que, sem terem a mesma relacdo com certas ideias, sdo mais
préprias para representa-las todas como sinais instituidos. Essa substituicdo so
ponde ser feita por um consenso geral e de maneira bem Discurso sobre a origem da
desigualdade dificil de praticar por homens cujos érgdos grosseiros ndo tinham
ainda nenhum exercicio, e mais dificil ainda de conceber em si mesma, pois que esse
acordo unanime teve de ser motivado, parecendo a palavra ter sido muito necessaria
para estabelecer o uso da palavra. (ROUSSEAU, 1989, p. 21).

Também diversos outros pensadores do periodo moderno, como Leibniz, Hobbes
Locke, Berkeley e Hume perceberam a pertinéncia de ter a Linguagem como objeto de
analise. Comungavam o pressuposto que a Linguagem era imprescindivel para compreender e
expressar 0 pensamento humano. Estes pensadores compartilhavam a ideia que a existéncia de
uma palavra ndo implicava necessariamente na correlata afirmacdo da existéncia de uma
realidade designada pelo termo ou pela expressdo. Gradativamente, as reflexdes a respeito da
Linguagem migram para estudos sobre a logica e a razdo, principalmente em decorréncia das
reflexdes de Auguste Comte.

Em resposta a esta situacdo, um grupo de pensadores, oriundos de diversas areas do
saber, sob a coordenacdo de Moritz Schlick, no periodo de 1922 a 1936, tentaram estabelecer
bases supostamente rigorosas para a filosofia, utilizando uma Linguagem l6gica. Buscavam
estabelecer a formulacdo de discursos, tendo por balizas critérios que possibilitariam
diferenciar proposi¢es com significado e as que careciam desta premissa. Utilizaram como
modelo de formulacdo o0s propostos advindos das ciéncias naturais. Dentre seus
representantes, podemos destacar Philipp Frank, Otto Neurath, Hans Hahn, Moritz Schilick e
Rudolf Carnap, Hans Reichenbach. Esta corrente do pensamento foi denominada pelo termo
“Circulo de Viena”. Pretendiam estabelecer a unidade da Linguagem, demonstrado que o
conhecimento cientifico nasce da experiéncia empirica e do carater tautolégico do
pensamento. Entendiam que o objetivo da Filosofia era aferir e elucidar as proposicGes das
ciéncias. Neste ponto, foram influenciados pelo simbologismo légico de Frege!? e de Russel.
Estes pensadores, portanto, apresentam a proposta “semantica verificacionista”, o sentido de
uma afirmacdo somente pode ser alcancado pela andlise das circunstancias que indicam sua

falsidade ou sua veracidade. Segundo este grupo de pensadores, 0 estudo sobre a Linguagem

12 Frege defendia a necessidade de construcdo de uma linguagem perfeita para a expressédo do pensamento puro.
A linguagem formal, garantiria, em sua visdo, que as inferéncias e deducGes pudessem ser realizadas sem o risco
de erros. Para ele, a linguagem ordinaria era ambigua e, portanto, deveria ser substituida pela linguagem formal
para garantir o rigor cientifico.
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deveria intercambiar o conhecimento e estabelecer mecanismos de controle para sua
validagdo. Em suma, tinham como pressuposto que a Linguagem cientifica é plasmada pela
neutralidade ideoldgica politica, distanciando-se das querelas sociais presentes nos grupos
humanos.

Outa corrente de pensadores, tal como Merleau-Ponty, Martin Heidegger, Jirgen
Habermas, Emmanuel Levinas, Vygotsky e o Paulo Freire pensaram a Linguagem sob outro
aspecto. Pare estes a Linguagem ¢ antes de tudo, a manifestacdo da pessoa humana. Utilizam
como pressuposto que o ser humano se faz ser humano a partir e na Linguagem. Admitiam
que ao longo do processo historico, os seres humanos utilizaram diversas formas para
expressar sua humanidade, neste processo formataram simbolos e estabeleceram relacbes
entre si por meio da Linguagem. Este processo possibilitou a formacdo e a fixacdo da
memoria da humanidade mediante a utilizacdo de palavras e simbolos.

Admitiam que a forma da Linguagem explicita 0 modo de ser da humanidade e é
modificado pela agdo humana. A palavra funda a relacdo do ser humano consigo mesmo e
com os outros. Paulo Freire chegou a afirmar que era necessario proferir uma palavra para dar
significado a uma realidade desejada. Desta forma seria possivel mudar, ou seja, a palavra
permite a0 homem pensar e desejar uma realidade ainda n&o concretizada. Paulo Freire
defendia a funcdo constitutiva dos sujeitos pela Linguagem. O diélogo, para Paulo Freire, é 0
espaco privilegiado para a construcdo do ser humano. Mas ndo é possivel o exercicio do
dialogo sem a construcdo dos recursos expressivos para manifestacdo do pensamento. Estes
recursos, devidamente organizados, permitem a compreensdo e modificacdo da realidade.
Sendo imprescindivel observar atentamente os processos de comunicacdo e as formas de
Linguagem empregadas nos diferentes processos sociais. Entendia que a realidade ¢ lida e
compreendida por meio de palavras. Sua compreensao ndo ocorre mediante relacdes abstratas,
mas estd conectada com a realidade das relacBes interpessoais e € expressa por meio da

Linguagem.

2.3  Caracteristica sociocultural da Linguagem

A Linguagem ¢ definida por Chaui (2002, p. 141) como “um sistema de signos ou
sinais usados para a comunicacdo entre pessoas e para a expressao de ideias, valores e
sentimentos”. Portanto, meio sistematico de expressdo de ideias ou sentimentos com o uso de
marcas, sinais ou gestos convencionados. Qualquer sistema de simbolos e sinais; codigo.

Linguajar. Nestes sentidos, a Linguagem é percebida como fendbmeno humano e relacionado


https://pt.wikipedia.org/wiki/J%C3%BCrgen_Habermas
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diretamente com praticas sociais. A busca sobre o significado da utilizagdo de um
determinado termo implica, necessariamente, na tentativa de compreensdo do significado
social em um determinado contexto. Nesta perspectiva, a compreensdo da mensagem néo
considera os termos da mensagem isoladamente, mas o contexto de emissdo e recep¢do. Nesta
I6gica, o termo Linguagem somente pode ser usado para se referir a comunicagdo entre seres
humano. Além disso, a Linguagem é assumida em dinamicidade e condicionada ao contexto
socio cultural.

Neste sentido, a Linguagem expressa 0 modo de ser de uma sociedade e é capaz de
revelar e expressar as realidades mais intimas dos grupos sociais e 0s modos de relacdo entre
os individuos. Sempre serd uma acdo publica, sendo prisioneira das convengdes sociais e das
regras historicamente construidas e compartilhadas pelos membros de uma comunidade em
um determinado contexto socio-historico. Estas realidades estdo intimamente imbricadas nos
discursos entre seus membros, e sdo expressas de forma objetiva ou velada. Considerando que
até mesmo a simulacdo dos preconceitos ja é um modo cultural de expressdo. Uma vez que 0s
valores €ticos e morais estdo presentes na metalinguagem e no siléncio, no campo do ndo dito,
e sao captados e compreendidos pelos atores sociais. As palavras, o siléncio, as expressoes,
gestos e acdes tém seu significado construido e interpretado no contexto social, conforme
expresso pela escritora Branco: “A ética e a moral emergem nas interacbes em seus aspectos
multiplos, complexos e dindmicos, percorrendo Varios sentidos e significados expressos na
fala e nas agdes dos participantes.” (BRANCO; OLIVEIRA, 2012, p. 42).

O individuo socializado deve ser capaz de distinguir as nuances presentes nos diversos
discursos, ser capaz de diferenciar a Linguagem a ser utilizada em ambiente formal daquela a
ser empregada em momentos de interagdo social informal. Cada contexto social, cada espaco
social, cada grupo demanda uma determinada formatacdo da Linguagem, para ser considerado
um discurso inteligivel pela comunidade presente.

Esta compreensdo se assenta na certeza que as a¢des praticadas pelos individuos tém
por base as avaliagdes sociais e denotam o comprometimento do grupo social. A socializagao
do individuo pressupde, entre outras coisas, a capacidade de compreensdo, responsabilizacéo
e agir ético balizado pelo grupo social. A escala de valores que balizam o agir humano é
revelada nos discursos, portanto, estes estdo moldados por estruturas ideoldgicas, aceitas
coletivamente. Sendo assim, a base de sustentagdo do sujeito ndo ¢ o Eu, mas o “nos”. O
discurso proferido pelo sujeito ndo nasce nele somente, mas € fruto de uma resposta a acao do
“nds”. Nesse sentido o fim do discurso sempre € outro. Portanto, o discurso ndo tem como

inicio e fim o sujeito, mas o grupo social ndo qual o sujeito esta imerso.
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A Linguagem é a mediadora das relagBes socioculturais, por meio dela o individuo é
introduzido gradativamente no mundo social e este movimento estrutura sua identidade
individual. Na convivéncia com os outros, mediada pela Linguagem, o sujeito se constroi e se
consolida como pessoa. O modo de ser, de falar, pensar e, até mesmo sentir do individuo
sempre guarda resquicio dos Outros que permanecem presentes no sujeito. Esta relacdo com o
Outro se da na perspectiva de uma complexa rede ou teia de interagdes interpessoais, que
devem ser compreendidas a partir de relacdes compartilhadas e saberes cooperativos. Diante
desta constatacdo, ndo hd como negar que a Linguagem € uma construcdo social e que a

identidade do sujeito € um processo continuo em direcdo ao Outro presente no grupo social.

2.4 O Rosto como Linguagem

A leitura dos escritos de Habermas e de Levinas permite afirmar que estes pensadores
entendiam que existe uma relagcdo semantica e representativa da Linguagem com o mundo e
com as coisas, marcada pela relacao intersubjetiva. A Linguagem, para estes pensadores, nao
pode ser compreendida apenas como espelho da realidade, mas estéd indelevelmente marcada
pela relacdo intersubjetiva construida de forma histdrica e cultural. Pressupdem que a origem
e a funcdo da Linguagem escapam do solipsismo cultural ocidental.

Apesar dos dois pensadores desenvolverem suas teorias por caminhos distintos, ambos
aceitam que a compreensdo da Linguagem, necessariamente, s6 pode ser obtida a partir da
dimensao interpessoal da convivéncia humana.

Para Levinas, a relacdo ética com o Rosto é a Linguagem original do ser humano. A
primeira palavra que o Outro me dirige estd expressa na interdicdo estrutural de respeito a
vida: “ndo mataras”. Deste elemento original, decorrem as balizas éticas que norteiam a
convivéncia social, pois “a visdo do rosto ndo se separa deste oferecimento que ¢ a
Linguagem. Ver o rosto é falar do mundo. A transcendéncia ndo é uma 6tica, mas o primeiro
gesto ¢€tico.” (LEVINAS, 2017, p. 190).

No pensamento levinasiano, a questdo da Linguagem deve ser considerada ponto
fulcral, tendo em vista que ela possibilita a relagdo do Mesmo com o Outro. Para ele, o Rosto
ndo pode ser tematizado ou reduzido a uma ideia ou conceito. O Outro me dirige o olhar e
nesta acdo, me questiona. Para Levinas, pensar a ética como primeira filosofia implica no
exercicio continuo de acolhida da alteridade revelada na acdo de ir ao encontro do Outro de
forma diaconal, reconhecendo a responsabilidade perene em relacdo a ele. Ser responsavel

pelo Outro consiste na vivéncia do impedimento da ndo redugdo do Outro a minha
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subjetividade. O respeito a Alteridade é crucial no processo de construcdo da relacdo
intersubjetiva. Para Levinas, a ndo reducdo do Outro é o modo proprio da acdo intersubjetiva,
do modo de agir ético. O respeito pela singularidade do Outro afasta da relacdo intersubjetiva
a indiferenca e demanda uma resposta nunca encontrada para 0 mistério que perpassa a
relacdo face-a-face. A relacdo com o Outro é a primeira Linguagem. Uma Linguagem que
garante a autonomia e o respeito ao Outro. A presenga do Outro exige uma resposta que se

consolida como responsabilidade. Levinas afirma que:

Na existéncia humana que interrompe e supera seu esforco de ser — seu conatus
essendi spinozista — a vocacgdo de um existir para outrem mais forte que a ameaca da
morte; a aventura existencial do proximo importa ao eu antes que a sua propria,
colocando o eu diretamente como responsavel pelo ser de outrem; responsavel, que
dizer, como 0nico e eleito, um eu que ndo é mais um individuo qualquer do género
humano. (LEVINAS, 1997, p, 21).

Ja no inicio de sua obra Totalité et Infini. Essai sur I'extériorité informa ao leitor a

importancia que ele atribui a Linguagem, afirmando que:

Esforcar-nos-emos por mostrar que a relacdo do Mesmo e do Outro — ao qual
parecemos impor condi¢Bes tdo extraordinarias — € a Linguagem. A Linguagem
desempenha de fato uma relagcdo de tal maneira que os termos ndo sdo limitrofes
nessa relacdo, que o Outro, apesar da relacho com o Mesmo, permanece
transcendente ao Mesmo. A relagdo do Mesmo e do Outro — ou metafisica —
processa-se originalmente como discurso em que o Mesmo, recolhido na sua
ipseidade de “eu” — de ente particular Unico e autéctone — sai de si. (LEVINAS,
2017 p. 27).

A relacdo estabelecida na Linguagem é estabelecida de forma transcendente pela
separagdo estrutural entre 0 Mesmo e o Outro. A comunicagdo, possibilitada pela
compreensdo das palavras, aproxima o Eu do Outro. Esta aproximacdo ndo implica em
reducdo do mistério que é o Outro. A comunicacdo abre espacgo para a responsabilidade pelo
Outro, uma vez que ndo € apenas uma troca de sinais e implica em abertura para receber o

Outro em sua indigéncia e nudez, como afirma Levinas:

Que o Outro enquanto outro ndo seja uma forma inteligivel ligada a outras formas
no processo de um desvelamento intencional, mas um rosto, a nudez proletéria, a
indigéncia; que o outro seja outrem; que a cada saida de si seja a aproximacao do
préximo; que a transcendéncia seja proximidade; que a proximidade seja
responsabilidade pelo outro, substituicdo ao outro, expiacdo pelo outro, condi¢do —
ou incondigdo — de refém; que a responsabilidade como resposta seja o prévio Dizer;
gue a transcendéncia seja a comunicacao, implicando, além de uma simples troca de
sinais, 0 dom, a casa aberta — eis alguns termos éticos pelos quais a transcendéncia
significa a guisa de humanidade ou o éxtase como des-interessamento. (LEVINAS,
2008, p. 32).

A irredutibilidade do Outro, pensada na dimensdo ética da Linguagem, funda a

comunicagdo na relagdo sujeito-sujeito, haja vista a “inviolabilidade ética de Outrem”
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(LEVINAS, 2017, p. 174) e na condicdo de sujeito-objeto, aceita por outras correntes
filosoficas. Portanto, para Levinas, a Linguagem tem a funcdo primordial de “encontrar em
uma relacdo com uma nudez liberta de toda a forma, mas que tem o sentido em si mesma. Tal
nudez é o rosto” (LEVINAS, 2017, p. 161). No espaco cultural da Linguagem o Ser se revela,
expressa a racionalidade da existéncia humana, porém, também se esconde por expressar a
infinitude, que é a marca estrutural da pessoa humana.

Para Levinas, a comunicacdo entre o Eu e o Outro, que se manifesta como Rosto,
como ja foi dito, ndo pode ser vista meramente como uma relacdo de troca ou transporte de
informacdes e significados. A comunicagdo presente na Linguagem escapa das amarras do
poder e anuncia a singularidade dos sujeitos em sua dimensdo existencial. A comunicagdo
entre estes interlocutores € a relacdo entre o Eu-Tu, que ndo permite a fusdo ou anulacéo da
alteridade estrutural do Outro e tampouco a supressdo do Eu no Outro (LEVINAS, 2017).
Esta relacéo é estabelecida na agdo de acolhimento, uma passividade ante a irredutibilidade do
Outro. O sentido, a existéncia e a origem da Linguagem é sumamente a busca por Outrem.
N&o é uma busca que se esgota pelos canais dos sentidos, mas funda uma relagéo original com
0 mundo que existe fora do Eu.

Para Levinas, 0 ser humano, ao pronunciar alguma palavra, tenciona trazer para o
presente algo do passado, em um constante movimento de oposi¢éo ao que ja foi pronunciado.
O ato de falar evoca a possibilidade de expressar a vida, pelo falar o ser humano atualiza a
prépria vida. A extensdo da palavra pronunciada ndo pode ser compreendida ou abarcada pela
Linguagem escrita, pois o0 ato de falar é sempre um ato de ensinar. O ensinamento contido na
Linguagem sempre é a maestria, como expresso por Levinas: “As ideias me instruem a partir
do mestre que mas apresenta: que as pde em causa; a objetivacdo e 0 tema, a que O
conhecimento objetivo tem acesso, assentam ja no ensino” (LEVINAS, 2017, p. 66).

A auséncia da perspectiva do Rosto transformaria 0 mundo em uma anarquia,
inexistindo a possibilidade de atualizacédo e significacdo da palavra, uma vez que é o proprio
Rosto que da o sentido para a Linguagem. E a presenca do Rosto que possibilita a Linguagem
possivel, pois por ele 0 mundo se abre para o Eu e lhe fornece a significacéo.

A significacdo contida na Linguagem chega ao Eu na relagdo com Outrem e somente a
posteriori € dada na objetivacdo da escrita. A Linguagem escrita é a objetivacdo da relacéo
com o Outro, ou seja, a objetivagdo do mundo supde a relacdo face a face da Linguagem

humana. O encontro face a face ¢ o modo original e fundante da relagdo entre os seres
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humanos. Neste encontro, estd a proximidade®® entre 0 Eu e o Outro, um encontro sempre
marcado pela ética. Na Linguagem o Rosto se revela nu, sem mascara. O Rosto fala por si
mesmo e sempre expressa o sentido de sua existéncia. E a possibilidade de expressdo a base
elementar para a comunicacao entre os seres humanos. A expressdo é a condi¢do necessaria
para que o Outro néo seja suprimido no processo de interagdo possibilitado pela Linguagem,
por dar condicdo para que haja a interpelacdo do interlocutor e sua invocacao.

Levinas pressupde que a pluralidade estrutural dos interlocutores possibilita o discurso
racional estabelecido pela Linguagem no face-a-face, uma vez que desta forma a distingéo
entre os interlocutores permanece. O encontro entre 0 Eu e o Outro € estabelecido como
contato sem contato, estabelece uma relagdo que ndo € uma relagdo entre as exterioridades dos
interlocutores. A Linguagem mantém a relacdo entre seres singulares, sem eliminar a
assimetria entre os interlocutores. Esta diferenca estrutural possibilita o dialogo entre o0 Eu e 0
Tu. Dito de outra forma, o didlogo é a manifestacdo da nao indiferenca do Eu em relagdo ao
Tu, no interrelacionamento ético que pauta o espaco de contato entre as pessoas. Nas palavras
de Levinas (2008, p. 197): “A relacdo em que o EU encontra o Tu ¢ o lugar e a circunstancia
originais do advento ético. O fato ético ndo deve nada aos valores que lhe devem tudo. O
concreto Bem ¢ o valor do outro homem”.

Levinas assume a Linguagem como proximidade entre 0 Eu mesmo e o Outro, j& que
esta relacdo é ética. A proximidade é o discurso, o primeiro dizer. Para ele, para aquém de
todo o “Dito”, no qual culminam toda a l6gica e representacdo, estd o “Dizer” que € anterior a
intencionalidade. O “Dizer”, portanto, em Levinas, ¢ o campo de aproximacdo ao Outro, que
revela a subjetividade do Eu mesmo na relagdo com outra alteridade, que é diferente e que néo
pode ser abarcada ou reduzida a um conceito. Em relagdo ao Outro, o0 comportamento € de
submissdo, de aceitacdo e acolhimento, que se abre para a possibilidade de substituicdo. O
Outro vem até a mim de forma querigmatica’*, apontando para o Rosto que esta para além de
seus contornos plasticos. E por esta razdo que o sentido primeiro da Linguagem é ético, e ndo
ontoldgico (Logos apoideitikds). Desta forma, Levinas compreende que na relagéo
intersubjetiva deve haver uma inversdo, a centralidade do eu deve ser substituida por uma
busca pelo outro, ocupar-se ndo de si mesmo, mas do Outro. O Outro ndo é anunciado, sua

presenca fala por si, € um querigma, que ndo depende da minha autorizacdo para ser ele

13O termo proximidade é assumido por Levinas como responsabilidade pelo préximo, responsabilidade como
substituicdo. A proximidade nasce justamente no desejo de ir ao encontro do Outro.

14 Neste sentido, a percebida sob a perspectiva da fenomenologia com proclamagdo ou querigma e ndo como
comunicacdo de ideias a respeito de um objeto.
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mesmo, mas sua existéncia € importante. Sendo assim, sou responsavel por ele. Levinas

(1997) compreende que o Eu € sempre responsavel pelo Outro. Em suas palavras:

Como posso esperar de Outro que se sacrifique por mim, sem exigir o sacrificio dos
outros? Como admitir sua responsabilidade por mim, sem de imediato me encontrar,
por minha condicao de refém, responsavel por sua prépria responsabilidade? Ser eu
é sempre ter uma responsabilidade a mais. (LEVINAS, 1997, p. 94-95).

Levinas (1997) pressupde que a responsabilidade pelo Outro ndo € uma escolha, mas o
modo proprio de viver humano. Neste sentido, Levinas (1997, p. 95) afirma que o “Eu, ¢
aquele que, antes de toda decisao, € eleito para carregar toda a responsabilidade do mundo.”

Para Levinas, o sentido da Linguagem ndo esta no Eu mesmo, mas no Rosto que o
interpela. O Rosto é proprietario primeiro da significacio. E o Rosto que interpela o Eu
mesmo e lhe da condi¢do de acesso ao mundo da Linguagem. A comunicacdo, para Levinas,
ndo é uma escolha do eu, adotada para simplesmente evitar a guerra. A comunicagdo é o
resultado da substituicdo Eu pelo Outro. Para Levinas, a substituicdo é pré-originaria e
constitutiva da subjetividade. N&o é o resultado do exercicio da liberdade, da acéo voluntaria
e altruista de se pbr no lugar do Outro em determinado contexto historico, mas é anterior a
toda decisdo livre de se colocar no lugar do Outro. Segundo Costa (2000, p. 172), “é pré-
origindria, anterior a empiria, a0 mundo, a liberdade, a decisdo, ao altruismo e ao eu-empirico
como principio de toda agdo”. Costa (2000, p, 178) explicita que a Substituicdo esta
relacionada a hospitalidade, ressaltando que o hospedeiro “¢ o que € com o outro em sua
casa”.

No espaco do didlogo esta presente a realidade mistérica do Rosto e a espontaneidade,
mas se da sem as amarras dos fundamentos pré-definidos do conceito. O didlogo, em termos
levinasianos, deve ser compreendido como espaco refratario da ética tradicional, ou seja,
relacdo definida a partir da ética fundada na razdo logocéntrica. O didlogo se da no espaco
convivéncia de seres assimétricos, marcado pelo comportamento ético originario do modo
humano de ser. O dialogo manifesta 0 modo préprio da relacdo intersubjetiva, ou seja, ndo
revela o exercicio do poder (LEVINAS, 1997). O dialogo sempre é um ato ético, pois é uma

relacdo que respeita a singularidade do Outro presente na Linguagem, conforme se expressa:

Com efeito, a transcendéncia do interlocutor e 0 acesso a outrem pela linguagem
manifestam que o homem é uma singularidade. Singularidade diferente daquela dos
individuos que se subsumem sob um conceito ou que articulam seus momentos.
(LEVINAS, 1997, p. 51-52).

A significacdo que torna possivel a Linguagem ndo estd no Eu mesmo, mas no Rosto

que o interpela. O Rosto é proprietéario primeiro da significacdo. E o rosto que interpela o Eu
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mesmo e lhe da condi¢do de acesso ao mundo da Linguagem. Revela os diversos campos
semanticos de sentido das palavras no espaco da socialidade.

A relacdo com o Rosto, que se mostra como infinito e incapaz de ser compreendido
completamente e que permanece no espaco do mistério, expbe a impossibilidade de a
consciéncia ser o elemento originario da Linguagem, uma vez que esta ndo € suficiente para
abarcar e compreender de forma plena a relagédo com o infinito.

A materializacdo da Linguagem no discurso expressa a busca pelo Outro, a palavra é
um caminho que busca a resposta ao Outro. Sendo assim, o discurso nasce de uma relacéo
anterior ao que foi dito. A Linguagem, traduzida em discurso somente é possivel em razdo dos
interlocutores terem iniciado suas agdes antes mesmo de esbocarem as palavras. Levinas
afirma que “O signo verbal coloca-se onde alguém significa alguma coisa a algum outro.
Supde ja uma autentificacdo do significante” (LEVINAS, 2017, p. 181). Nessa perspectiva o
sentido interno da Linguagem é encontrado sempre no passado que possibilita uma
significacdo capaz de possibilitar a fun¢do do signo. Conforme afirmado na obra Totalidade e
infinito: “As significagdes ndo se apresentam a teoria, isto €, a liberdade constituinte de uma
consciéncia transcendental; o ser da significacdo consiste em p6r em questdo, numa relacao
ética, a propria liberdade constituinte” (LEVINAS, 2017, p. 185).

O sentido interno da Linguagem esta no Rosto e o entendimento da palavra é
encontrado na relacdo intersubjetiva construida ao longo da histéria humana e consolidada na
cultura. Levinas (2011, p. 25) entende que “a significagdo precede os dados e os clareia”. Os
objetos e 0 mundo recebem sua significacdo pela Linguagem e ndo o contrario.

A compreensdo da significacdo da Linguagem ndo pode ser apreendida apenas pelo
entendimento literal das palavras, uma vez que os significados dos termos dependem
incondicionalmente do contexto sdcio-histérico dos envolvidos no processo. Este processo de
significacdo permite a compreensdo do novo dado, a partir do processo dialético interno da
histéria. E, portanto, no campo da cultura que as palavras e a Linguagem recebe sua
significacdo, sua identidade. A Linguagem, para Levinas, é contingenciada pela historia e pela
cultura. O ser humano ndo recebe o sentido ou capta o sentido de uma instancia fora do
mundo ou da historia, o acolhe ndo como espectador, mas como ator que o interpreta. A
Linguagem permite que a significacdo ocorra para alem do dado presente. Pela Linguagem, o
ser humano atualiza a significacdo da realidade, alterando-a ou reforcando suas
caracteristicas. O sentido das palavras esta para além de sua grafia ou de sua sonoridade, o
modo e 0 contexto compdem o arcabougo do ensinamento que sempre acompanha a palavra,

pois sua emissao faz parte de sua perene maestria, conforme exposto por Levinas:
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A actualizacdo Unica da palavra arranca-a a situagdo em que ela aparece e que
parece prolongar. Traz aquilo de que a palavra escrita ja esta privada: o dominio. A
palavra, melhor que um simples sinal, é essencialmente magistral. Ensina primeiro
que tudo esse mesmo ensinamento, gracas ao qual ela pode apenas ensinar (e néo,
como a maiéutica, despertar em mim) coisas e ideias. As ideias me instruem a
partir do mestre que mas apresenta: que as pde em causa; a objectivacdo e o
tema, a que o conhecimento objetivo tem acesso, assentam ja& no ensino.
(LEVINAS, 2017, p. 58).

Para Levinas, é no espaco da Linguagem que é possivel captar a consciéncia. Pela
Linguagem a realidade humana é inteligivel. A inteligibilidade do Ser e sua consciéncia sdo
materializadas nos diversos discursos presentes no contexto social.

O discurso explicita a consciéncia do Ser e, a0 mesmo tempo, recebe sua significacao.
Podemos deduzir que subjacente a um discurso proferido sempre existe outro que lhe da o
sentido e permite sua significacdo. Esta relacdo ndo é estanque e linear. A Linguagem integra
o0 proprio Ser. Analisar a Linguagem possibilita, assim, apreender, de certa forma, a verdade.
Uma vez que “O discurso ¢ a casa do ser” (LEVINAS, 2011, p. 27). Ou seja, a Linguagem ¢
entendida como manifestacdo da consciéncia dos interlocutores, na Linguagem esta presente o
“Logos”. A Linguagem ilumina o conjunto de dados e lhe fornece o sentido, ¢ a trilha para o
entendimento. Sem a Linguagem nao é possivel acessar a realidade.

O cerne da Linguagem pode ser identificado no interior da relacdo intersubjetiva e o
sentido da significacdo é concedido pelo infinito que é o Outro. Levinas argumenta que a
Linguagem ndo estd centrada na consciéncia, mas é dada ao Eu mesmo pelo Outro. Sendo
assim, a Linguagem pertence a dimensdo da socialidade. A base da Linguagem ¢é a relacéo
entre o Mesmo e Outrem. Em suas palavras: “A significagdo antecede a consciéncia
Sinngebung e aponta o limite do idealismo em vez de justifica-lo” (LEVINAS, 2017, p. 185).
Nessa perspectiva, o sentido da Linguagem estd no Rosto. E, portanto, no espaco do face a
face, no frente a frente, que a Linguagem encontra sua significacdo. A relagéo intersubjetiva
implementa a significacdo do ser no interior da Linguagem, manifestada no discurso. Esta
significacdo perdura no tempo pela mediacdo da cultura que sustenta, de certa forma, a
Linguagem. A Linguagem permite que a significacdo ocorra para além do dado presente.
Desta totalidade o dado recebe sua significacdo. A Linguagem mantém o sentido, mas sua
interpretagdo ndo se condiciona ao diciondrio. A Linguagem da sentido ao mundo, sua
compreensdo ndo pode ser captada fora do discurso. O proprio discurso fornece a chave de
interpretagdo para sua compreensdo. A inteligibilidade do discurso é encontrada no seu
interior, ndo havendo o recurso externo e a priori para o seu entendimento. Em sua tese de

doutorado, Campos destaca que o pensamento é constituido de forma similar ao discurso
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proferido, que a realidade ¢ inteligivel e que o “logos” esta na e por meio da Linguagem. Em

suas palavras:
O sentido, enquanto ato de apresentacdo (apofansis) do objeto a consciéncia,
transluz, por sua ver, no ambito do discurso, isto €, da Linguagem proposicional ou
do Dito, conforme a terminologia frequentemente adotada por Levinas em seus
ultimos escritos. Isto significa que o sentido ndo se encontra sendo na Linguagem e,
por isso, ja seria tese ddxica, isto €, uma posi¢do, ainda que sob a forma negativa: “a
acdo ¢ b”. O discurso se apresenta, assim, como o proprio lugar do sentido, o terreno
da manifestacdo, do aclaramento e da comunicacdo daquilo que se apresenta ao
pensamento. E isto porque o pensamento encontra-se intimamente correlacionado a
Linguagem, de modo que ele se estrutura em jeito de discurso, sé se mostra com tal
e s6 é comunicavel em um Dito. N&o ha, pois, uma antecedéncia do pensamento em
relacdo a Linguagem, mas pensamento e Linguagem formam uma unidade essencial,
cristalizada pelos gregos no termo logos. Em outras palavras, ao pretender-se
coerente, 0 pensamento j& se articula como Linguagem. Toda relacdo ldgica

consolidada pelo pensamento delineia-se sob a forma discursiva. (CAMPOS, 20186,
p. 145).

A leitura atenta de sua tese permite afirmar que para Levinas, a Linguagem € a propria
razdo. O sentido do mundo est4 plasmado na Linguagem, sendo assim, a visdao de mundo
vivenciada pelas pessoas é mediada pela Linguagem. Os esquemas mentais, as possibilidades
de mudanca e o seu processo de formacdo se ddo através da Linguagem. A Linguagem,
portanto, como j& informado, ndo é meramente um instrumento técnico neutro nas relacdes
intersubjetivas, ela sempre é um fendmeno social. N&o é possivel desvencilhar a Linguagem
da formacdo da sociedade e vice-versa. Na Linguagem estdo presentes e se manifestam os
valores culturalmente incorporados pelos diversos grupos sociais. Pela observacdo da
Linguagem utilizada em um determinado contexto, é possivel detectar as relacdes de poder,
reproduzidas nos diversos espagos humanizados. Pela Linguagem os seres se comunicam e
compartilham seus valores e costumes. A comunicacdo pode se materializar de diversas
formas, tanto por sons, como por imagens e simbolos. Este conjunto de elementos formam e

ddo vida ao discurso.

2.5  Perspectiva social da relacéo entre o discurso e a Linguagem

Preliminarmente, ¢ importante destacar que os termos “discurso” e “Linguagem” nao
sdo equivalentes, mas necessariamente estdo relacionados entre si. O discurso se materializa
pela Linguagem, mas a Linguagem pode manifestar diferentes discursos produzidos e
vivenciados em um determinado espaco social. Para Levinas, a Linguagem se da no mundo da
histdria e sua compreensdo ndo pode ser obtida de forma alheia a este contexto. Afirma que a

“Linguagem refere-se a posicdo daquele que escuta e daquele que fala, quer dizer, a
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contingéncia de sua historia” (LEVINAS, 2011, p. 24). Por essa razdo, a Linguagem € ética,
ela nasce na e por meio da diferenca, “supde interlocutores, uma pluralidade.” (LEVINAS,
2017, p. 62).

Quando utilizamos o termo discurso, nos referimos a representacdo cultural de uma
realidade vivenciada historicamente por determinado grupo social. O discurso néo existe sem
a mediacdo dos sujeitos. A construgdo do(s) discurso(s) ndo encontra terminalidade no
horizonte humano, haja vista que o discurso esta na relacdo estabelecida entre os diversos
atores sociais. Os diversos discursos presentes no ambiente social configuram a formacéo da
identidade do sujeito, no entanto, o sujeito também age sobre os discursos modificando-os de
forma consciente ou n&o.

O discurso ndo existe de forma independente de seu contexto e da contextualizacao
dos atores envolvidos. Portanto, para compreender o sentido do discurso, deve-se
compreender o conjunto para captar o sentido no particular. A palavra pronunciada ndo tem
sentido em si mesma, ndo pode ser compreendida isoladamente, mas reporta-se a contexto
sociocultural de emissdo e recepcdo. A cultura que circunda e da suporte aos envolvidos é
fonte de hermenéutica do discurso e da metalinguagem. A analise dos significados simbolicos
contidos nos discursos® pode revelar a hierarquia de valores assumidos pelos atores sociais.

Né&o basta analisar os textos e discursos formais presentes no ambiente escolar para
compreender plenamente as motivacgdes e perspectivas dos atores sociais imersos no contexto
escolar. E necessario analisar as diversas formas de materializacio das ideologias que
perpassam este campo. Nesta visdo, a analise das manifestacfes que ocorrem em momentos
informais e extracurriculares, pode oferecer uma viséo privilegiada das motivacdes contidas
no ambiente escolar. Este pressuposto aponta a conveniéncia de utilizar as ferramentas
contidas na andlise critica do discurso para captar o sentido dos diferentes discursos presentes

no campo educacional.

150 discurso transita necessariamente no espaco da regularidade, ou seja, a vivéncia histérica da comunidade
fornece a chave de interpretacdo do discurso. No discurso estdo presentes as visdes de mundo que ao longo do
tempo foram configuradas e expressam, ainda, a ordem social vivenciada em determinado contexto. Em um
mesmo texto podem confluir diferentes discursos.
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2.6 Analise do discurso

2.6.1 Bases de interpretacdo do discurso

Historicamente a analise do discurso, doravante AD, esta conectada a filosofia da
Linguagem, porém, em razdo da diversidade de tendéncias epistemologicas, hoje esta
fragmentada em diversas linhas de pensamento. Essa fragmentagdo, em parte, é explicada por
ser uma ferramenta interdisciplinar e ter se desenvolvido gragas as ciéncias humanas e sociais.

Existem diversos modelos de AD; no entanto, quatro sdo mais utilizados: o modelo de
tendéncia americana (transformacional de Chomsky); o de tendéncia britanica (Austin e
Searle); o de tendéncia alema (os modelos pragmaticos de Habermas e hermenéutico de
Gadamer) e da escola francesa de AD.

N&do é nosso objetivo catalogar e explicitar as bases tedricas de cada uma das
correntes. Em nosso trabalho investigativo, adotamos como referencial metodoldgico a linha
francesa de AD, fundada por Michel Péchen no final dos anos 60. Utilizaremos como
principais fontes de consulta as reflexdes do linguista Dominique Maingueneau (1950)*° e da
pesquisadora Eni de Lourdes Puccinelli Orlandi’’ e o método investigativo denominado
andlise critica do discurso, doravante, ACD.

A andlise do discurso na perspectiva da escola francesa utiliza como referencial
tedrico para pensar a Linguagem, pressupostos filoséficos diferentes daqueles construidos por
Levinas.’® E importante salientar que nas obras de Levianas o termo linguagem é utilizado de
duas formas distintas, ou seja, com um sentido ontoldgico, que se da no momento da
explanacdo do discurso, e o sentido primevo, que é ético, e ocorre no encontro com o Rosto.

Este Gltimo sentido é sempre anterior aquele primeiro. Como afirma Campos:

16 Dominique Maingueneau é professor na Universidade de Paris IV (Paris-Sorbonne) e pesquisador pelo
CEDITEC (Centro de Estudos do Discurso, Imagens, Textos, Escritos, Comunicagdes). Ja publicou diversas
obras, parte delas traduzidas para o portugués. Defende a inseparabilidade do texto do quadro social de
producéo e circulagéo.

17 Essa escritora tem histdrico de pesquisas e obras relacionadas a analise de discurso. Ela é doutora
em Linguistica, professora e coordenadora do Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias da
Linguagem da Universidade do Vale do Sapucai. Tem experiéncia na area de Linguistica, com
énfase em Teoria e Andlise Linguistica, atuando principalmente nos seguintes temas: analise de
discurso, linguistica, epistemologia da Linguagem e jornalismo cientifico. E pesquisadora 1A do
CNPaq.

18 E importante salientar que existem diferencas entre os pressupostos filosoficos adotados por Michel Péchen,
Dominique Maingueneau, Eni de Lourdes Puccinelli Orlandi e outros pensadores da Analise do Discurso e o0s
de Levinas. A Linguagem, para os primeiros, € um todo linguistico organizado, um sistema. Logo, ela estaria
situada no nivel da ontologia. O sentido da Linguagem, em Levinas, é sobretudo ético, e ndo sistematico.
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Levinas preconiza a primazia da ética em relagdo a ontologia. E o que nos
testemunham sobretudo as suas duas maiores obras, Outramente que ser ou além da
esséncia e Totalidade e Infinito. Mas ao propor dois niveis distintos tanto de
linguagem quanto de significacdo, o autor lituano-francés acaba por se embaracar
em ambiguidades e dificuldades, equivocos e aporias. Convém, pois, analisar a esse
estado de coisas, evidenciando a distingdo que ele estabelece entre os dois niveis de
significacdo, 0 ético e o ontolégico, bem como a sua resisténcia em suprimir a
tensdo ente eles. Trata-se, pois, de mostrar, por um lado, que todo Dito, enquanto
linguagem proposicional, acaba por trair o Dizer pré-originario, isto é, o nivel ético
da linguagem, a sua dimensdo de enderecamento a outrem. (CAMPOS, 2016, p.
403-404).

Acreditamos ser possivel utilizar as ferramentas da AD para captar os sentidos dos
discursos presentes no ambiente escolar e analisar os resultados a partir da categoria de Rosto
de Levinas.

A Linguagem, sob a ética da AD, ndo € apenas espelho do pensamento ou simples
instrumento para transmissdo de mensagens entre termos da relacdo intersubjetiva assumidos
de forma abstrata. A Linguagem é assumida como elemento essencial na interacdo entre as
pessoas, estando conectada diretamente com a dimensdo socio cultural e o processo histérico
ideoldgico vivenciado pelos termos da relacéo intersubjetiva. Nesta perspectiva, a analise do
discurso “ndo apreende nem a organizacdo textual em si mesma, nem a situagdo de
comunicagdo, mas procura associé-las intimamente” (MAINGUENEAU, 2001, p. 12).

A corrente francesa de andlise do discurso, ACD, permite que a analise seja feita sobre
o tripé: lingua, discurso e ideologia. Possibilita evidenciar questfes ideoldgicas a partir da
analise da estrutura linguistica, observando a formacao historica dos documentos, aquilo que €
dito, como é dito e, principalmente, o siléncio em relacdo a determinadas questdes, sendo
possivel efetuar a analise a partir da situacdo dos envolvidos no processo linguistico. Trata-se
de perceber, a partir dos enunciados, as diversas interacdes entre os individuos, considerando
o local vivencial, as imagens mentais vivenciadas e o contexto socio-historico-ideoldgico que
compartilham. Com o aprofundamento de estudos e pesquisas de campo que tinham como
objeto a analise de discursos politicos, gradativamente foi construido um método préprio de
andlise. Este método foi denominado analise critica do discurso (ACD) e incorpora aspectos
oriundos, principalmente, da linguistica, das ciéncias sociais e politica. Este método considera
que as praticas linguisticas-discursivas sao indissociaveis das estruturas sociopoliticas.

A utilizacdo deste método possibilita investigar as formagdes discursivas e, se for o
caso, relagcbes de poder, as identidades sociais e as ideologias presentes nos diversos
agrupamentos humanos.

A andlise critica do discurso (ACD) pressupde que o discurso € uma pratica social e,

como tal, € construido a partir dos elementos ideoldgicos presentes na sociedade. Nesta
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perspectiva, a ACD, no ato da anéalise, por considerar o Discurso como externalizagdo do
imaginario coletivo da populacdo pesquisada, ndo considera apenas a gramatica ou oS
aspectos linguisticos, mas também o contexto sociocultural onde os sujeitos estdo inseridos.

Segundo Orlandi (2013), a Linguagem € opaca, sendo necessario, no ato da andlise,
considerar a dimensdo simbdlica dos gestos, das palavras, tonalidade da voz e até mesmo 0s
momentos de pausa e siléncio. Informa, ainda, que os interlocutores proferem seus discursos a
partir de uma realidade historico-cultural. Portanto, o sentido das palavras deve ser
encontrado no lugar de sua emissdo. Nas palavras de Orlandi (2001, p. 39), “o lugar a partir
do qual fala o sujeito é constitutivo do que ele diz”. Assim, o emissor manifesta os elementos
que estdo e sdo admitidos pela cultura onde ele esté situado.

A teoria da ACD pressupbe que no discurso estdo interligadas a linguistica e a
ideologia. E a partir desta relacdo que o discurso tem sentido para os interlocutores. Orlandi
(2001, p. 96) define ideologia como “mecanismos estruturantes do processo de significagdo”
A ACD tenciona estabelecer a relacdo entre o discurso proferido e as condigdes culturais que
Ihe d&o suporte de possibilidade de existéncia e sentido:

A Analise do discurso [sic], como seu préprio nome indica, ndo trata da lingua, nao
trata da gramatica, embora todas essas coisas lhe interessam [sic]. Ela trata do
discurso. E a palavra discurso, etimologicamente, tem em si a ideia de curso, de
percurso, de correr por, de movimento. O discurso é assim a palavra em movimento,

pratica de Linguagem: como estudo do discurso, observa-se o homem falando.
(ORLANDI, 2001, p. 15).

A ACD néo tenciona encontrar ou demonstrar a verdade dos discursos, mas expor o
sentido linguistico e histérico inscrito no processo de significacdo. A lingua é a materialidade
do discurso e este é a materializacdo da ideologia compartilhada socialmente (ORLANDI,
2001).

O interesse da AD, nas palavras de Maingueneau:

A Anédlise do Discurso tem como objetivo apreender o discurso como
entrecruzamento de um texto e de um lugar social, quer dizer que seu objeto ndo é
nem a organizacdo textual nem a situagdo de comunicacdo, mas aquilo que os une

através de um dispositivo de enunciagdo especifico que provém ao mesmo tempo do
verbal e do institucional (MAINGUENEAU, 2008, p. 143).

Portanto, os discursos retratam o pensamento do sujeito que o emite, bem como a
comunidade onde ele esté inserido. Os territorios instituidos socialmente marcam e delimitam
0 discurso, sendo que cada territorio compartilha conceitos com outros espagos, mas também

possui conceitos proprios.
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As pessoas, segundo a teoria da ACD, produzem sentidos para seus discursos. Estes
sentidos constroem a identidade do emissor e do receptor processualmente.

2.6.2 A simbologia na formacéo do discurso

Segundo Nogueira (2013), o ser humano se constitui como Linguagem e na
Linguagem. As situacdes vivenciadas pelos seres humanos séo transmitidas pela Linguagem.
No entanto, a Linguagem ndo é capaz de traduzir plenamente a realidade vivenciada pela
pessoa, apesar desta ser a Unica forma possivel de incorporagdo e transmissao da realidade. A
Linguagem permite que a realidade vivenciada seja apreendida pelo sujeito em seus esquemas
e imagens mentais. Possibilita, ainda, que estas sejam comunicadas a outros e permaneca, de
forma simbdlica, na histéria pessoal e coletiva.

Na acdo de interpretacdo da realidade, segundo Nogueira (2013), o ser humano faz uso
de metéforas, que somente sdo passiveis de compreensdo a partir da situacdo historica do
sujeito que interpreta. Acrescenta, ainda, que o0s elementos funcionais da Linguagem
permitem a expansdo emocional do ser humano. Esta expansdo € proporcionada
principalmente pela capacidade narrativa. Pela narragdo, o ser humano € capaz de reter
informac@es do passado e planejar o futuro. Além disto, a memdria procedural/procedimental
e a episadica possibilitam que os fatos sejam compreendidos e eventos, mesmo que estes
ocorram apenas uma vez.

A construgdo da narrativa possibilita a criacdo da identidade pessoal e coletiva e
proporciona condi¢des culturais para dar e estabelecer sentido para a existéncia da
comunidade e das pessoas individualmente. Confere a vida uma dimensdo teleoldgica,
inserida e desenvolvida na cultura. Para compreender este sentido da vida é necessario que 0
ser humano seja dotado da capacidade de compreender a Linguagem, que paradoxalmente é
fornecida por ela mesma, pela dimensdo criptica. Segundo Nogueira (2013, p, 447), “esta
realidade semidtica nos envolve tanto, que ela se torna um ambiente em si mesmo”.

Historicamente, a sociedade criou mecanismos para transmissdo da memoria,
deixando de ficar refém do individuo. Construiu estratégias para armazenar simbolicamente
as experiéncias pessoais e grupais. Dentre as estratégias da cultura simbdlica, construiu a
grafia de simbolos, na perspectiva de uma memodria coletiva, passivel de ser transmitida. Esta
memoria ampliou a capacidade de expressar a realidade e, posteriormente, fez surgir a

necessidade de um refinamento da simbologia.
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A grafia de simbolos deu origem aos textos. Adotamos aqui, 0 conceito de texto do
semiotista Turi Lotman (apud NOGUEIRA, 2013, p. 451): “texto ¢ toda unidade estruturada
de informagao.”

No texto estdo registradas as interferéncias culturais gerais mediante as quais o texto
foi produzido, bem como a dimens&o cultural do individuo e de sua comunidade especifica. O
texto €, a0 mesmo tempo, modelado pelo mundo cultural onde foi gestado e molda uma nova
realidade. Diante desta situacdo, a compreensdao do texto exige que o leitor possua
instrumental de decodificagdo que possibilite a construcdo de chaves de leitura e
interpretacdo. Diante desta situagdo, Umberto Eco destacou a importancia de elementos
pragmaticos presentes no processo de leitura de textos. Eco entende que o emissor do texto
possui imagens e estruturas mentais que podem ser diferentes daquelas presentes nos diversos
leitores de seu texto. Diante dessa situacdo, o leitor deve ser capaz de decodificar uma
mensagem verbal, sendo necessario “além da competéncia linguistica, uma competéncia
variadamente circunstancial, capacidade de pressupor, reprimir idiossincrasias, etc.” (ECO,
1988, p. 38). Considerando que o texto escrito estabelece uma relacdo que nao € face a face, é
importante que a obra seja interpretada segundo parametros conhecidos pelo autor do texto e
do leitor. O texto deve conter elementos que indiquem estes parametros, conforme expresso
por Eco (1988, p. 39): “o texto ¢ um produto cujo destino interpretativo deve fazer parte do
proprio mecanismo gerativo” (). A escolha dos parametros considera um leitor-modelo, ou
seja, o leitor para quem o texto foi escrito. Neste sentido, ndo sdo aleatdrios a escolha da
lingua, o patrimdnio lexical contido na obra, o estilo, os sinais de género, além de outros
elementos presentes no texto.

Apesar desta destinacdo do texto, este pode ser interpretado de forma diferente
daquela pretendida pelo autor.

Neste sentido, Brito (2013) salienta que tanto a oralidade como a escrita ndo informam
diretamente o fato ou a situacdo do autor, mas sao interpretacGes simbdlicas, reféns, portanto,
da codificacdo e decodificacdo. Diante desta realidade, & imprescindivel conhecer o campo
cultural originario e, se possivel o emissor, para que o trabalho de AD ndo seja realizado de
forma arbitraria e abstrata, uma vez que este tenta interpretar a vontade do sujeito que emitiu
o discurso.

Pressupondo que o discurso expressa as imagens culturais na relacdo intersubjetiva,
entende-se que, no processo de interacdo, as imagens sdo projetadas e sofrem alteragbes no
processo de encontro com o Outro. O discurso ndo é, portanto, um ato estanque. Ele modifica

a realidade externa e permite que as imagens subjetivas sejam alteradas. O discurso esta
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inserido no contexto da acdo comunicativa. Os participantes interagem entre si, expressam
seus papéis sociais, suas posi¢cdes culturais, medos e anseios. O discurso, como acao
comunicativa, possibilita a constru¢cdo de imagens, expressa imagens ja construidas,
condiciona os participantes. Pode-se dizer que a acdo comunicativa, proporcionada pelo
discurso, € um jogo que revela, de forma simbdlica, 0 modo de ser de uma pessoa em seu
contexto cultural. Existem elementos de demonstracdo de poder, que sempre sdo acOes
intencionais. A andlise deve considerar o contexto e a forma com o discurso foi proferido. As
ferramentas de analise tentam captar o sentido existente no simbolo emitido.

Dentre as formas culturais que materializam o discurso, a palavra pode ser considerada
como o0 elemento que simboliza 0 mundo. Sem a palavra, o discurso perderia grande
capacidade de informar e sistematizar a realidade de forma simbdlica. N&o é por acaso que a
tradicdo crista insiste em afirmar que o “o verbo se fez carne e habitou entre nés”. A palavra
imprime sentido simbdlico ao mundo e a realidade. O ethos, por sua vez, pode ser
representado pela forma que é expresso em palavras. O modo como o sujeito diz e o que ele
diz no discurso expressa a imagem que ele tem de si, do mundo e da realidade. No discurso

sobre algo, o sujeito informa aos ouvintes quem ele é e qual sua imagem de mundo.

2.6.3 O ethos presente no discurso

Conceituar o termo ethos ndo é tarefa facil, pois este possui uma grande variedade de
nuances ao longo da historia ocidental. Além disto, assistimos a fragmentacdo dos sentidos

dos termos, que anteriormente eram claramente definidos. Neste sentido, Vaz afirma que:

a aparentemente incontrolavel deteriorizacdo semantica a que nela estdo submetidos
alguns termos mais venerdveis e de mais rica significagdo da nossa linguagem
tradicional. Lancados no jargdo da midia, e sem que seus usuarios tenham condic6es
de defini-los com um minimo de rigor, acabam por ndo significar coisa alguma,
servindo apenas para dar uma aparéncia de respeitabilidade a certas linguagens
convencionais, sobretudo no jornalismo e na politica. (VAZ, 2009, p. 9).

Segundo Maingueneau (2008, p. 12), “um dos maiores obstaculos com que nos
deparamos quando queremos trabalhar com a nocdo de ethos é o fato de ela ser muito
intuitiva”. Normalmente a conceituacdo do termo ethos remete-se a linha histérica, recaindo
no pensamento aristotélico, na dimensdo do ethos retdrico. Aristételes utiliza o termo ethos
em algumas de suas obras, porém seu significado designa realidades diferentes.

Compreender a forma como a cultura helénica compreendia este termo, pode nos
ajudar a entender o processo historico de construcdo da linguistica, mas ndo é suficiente para
compreender a realidade atual (MAINGUENEAU, 2008).
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Segundo Vaz (1991), o vocéabulo ethos pode ser considerado a partir de duas raizes
etimologicas. Se grafado com a letra inicial ETA (n60?), ethos significava a situacéo de vida
dos animais humanos e ndo humanos. Significando originalmente o covil dos animais,
referindo-se depois ao espago humano na physis: o comportamento humano do homem, ou
seja, 0 costume construindo ao longo do tempo na comunidade humana.

Grafado inicialmente com a letra épsolon (€00(), €tos denotava o entendimento da
ética como o proprio carater do individuo. Referia-se ao comportamento adquirido por
repeticdo dos mesmos atos, gerando uma disposi¢do permanente do individuo, ou seja, seu
termo € a formacdo de habitos (héxis). Estes habitos constituiriam a tradicdo passada de
geracao a geracao.

Ambas as acepc¢des compreendidas sob a forma ethos estdo em relagdo causal circular,
mediada pela praxis. A praxis atualiza o ethos na realidade histérico-cultural, plasmando o
comportamento (ethos) que gerard o habito (héxis). Por sua vez, cada acdo humana (praxis)
concretizada como comportamento humano (ethos) ird reforcar o espaco humano de
emergéncia do 16gos (ethos).

O ethos possui um carater comunicativo, ou seja, a comunidade o comunica aos novos
membros. O ethos, apesar de ter um carater de permanéncia, nao ¢ algo estanque ou finalizado
definitivamente. No seu interior existe o gérmen da atualizacdo continua, que influencia a
mutabilidade cultural. As mudancas ndo descaracterizam ou invalidam o ethos, mas
contribuem para consolida-lo como algo tipicamente humano. Portanto, congrega no seu
interior uma dimensao mutavel e perene, paradoxalmente.

O ethos forma-se a partir das relacdes intersubjetivas da comunidade humana. Mas
também € responsavel por estruturar as relacdes intersubjetivas. Tem um carater coletivo e
ndo individual. Importa destacar o papel da educacdo na formacéo ética do individuo para a
vida em sociedade. Este processo educativo do individuo se d& na vivéncia comunitaria. A
introjecdo de normas e comportamentos é uma acdo coletiva processual. Cabe destacar o
papel da educacdo na formacdo ética do individuo para a vida em sociedade. Viver em
sociedade pressupde a partilha de culturas e o acimulo coletivo e processual de experiéncias
bem ou malsucedidas, ocorridas na historia de uma comunidade e vivenciadas pelos
individuos nas diversas dimens@es da vida comunitéria. Este processo de formacdo pode ser
denominado como socializagdo. Este processo ocorre de forma processual/continua e se
mantém a partir da rede de relacdes sociais entrelacadas ao longo da vida do individuo. Cada
individuo esta inserido em multiplos grupos sociais que se entrecruzam e que se influenciam

mutualmente, como o grupo familia, os grupos de amigos, a escola, o trabalho, a rede virtual
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de contato, a religido. Estes grupos formam uma complexa rede de relagdes no cotidiano dos
individuos. Esse quadro complexo interfere diretamente na assimilagdo de normas e
comportamentos. No entanto, cada pessoa é responsavel por sua individualidade, ndo sendo
refém das relagdes sociais, apesar das influéncias.

A tradicéo e a transmissdo ndo invalidam ou anulam o conflito entre as geragdes. O
processo de educagdo se da numa relagdo tensa entre a indeterminacdo (liberdade) e a
interiorizacdo (normatividade), podendo haver situacGes de conflito pela ndo aceitacdo ou

como simples acdo contraria ao ethos da comunidade. Trata-se de uma possibilidade, uma vez

que a préxis humana é entendida no espaco entre a realizacdo empirica da liberdade do
individuo e a realizacdo da universalidade do ethos.

A AD compreende que o ethos tem a funcéo de transmitir uma imagem do orador por
meio do discurso, porém aqueles que ouvem ndo se posicionam de forma passiva. O ato de
ouvir é ativo. Os ouvintes dettm o poder de interpretar o que foi dito e, até mesmo,
estabelecer como a acdo de ouvir serd executada. Ou seja, aquele que fala é submetido a um
processo de analise e julgamento pelos ouvintes. Estes Gltimos estabelecem a forma como irdo
receber e interpretar a mensagem proferida. O juizo é estabelecido, dentre outros elementos,
pela razdo da estética e do género de discurso empregado pelo orador.

Com relacdo ao processo interativo presente nos processos discursivos, Maingueneau,
explica que:

O ethos de um discurso resulta de uma interagdo de diversos fatores: o ethos pre-
discursivo, o ethos discursivo (ethos mostrado), mas também os fragmentos do texto
em que o enunciador evoca sua prépria enunciagdo (ethos dito), diretamente (‘¢ um
amigo que vos fala”) ou indiretamente, por exemplo, por meio de metaforas ou
alusdes de outras cenas de fala. A distincdo entre ethos dito e ethos mostrado se
inscreve nas extremidades de uma linha continua, pois é impossivel definir uma
fronteira nitida entre o “dito” sugerido e o “mostrado”. O ethos efetivo, aquele que é
construido por um dado destinatario, resulta da interagdo dessas diversas instancias,

Cujo peso respectivo varia de acordo com o0s géneros do discurso.
(MAINGUENEAU, 2006, p. 270).

As imagens e intengdes podem ser captadas diretamente por aqueles que interagem
pelo discurso, mas seu sentido também pode ser revelado mediante processos inferenciais que
0 apreendem a partir da analise da enunciagéo e do contexto. Ou seja, 0S processos devem ser
suficientemente estruturados para captar os elementos do ethos vivenciados por aqueles que
interagem nos processos discursivos. O ethos esta codificado nas formulagdes e enunciados
construidos culturalmente, sendo que alguns aspectos do ethos ndo sdo captados diretamente.
Logo, é necessario um trabalho refinado de analise, capaz de dissecar e decodificar as

imagens e estruturas presentes no discurso.
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Os enunciados projetam imagens densamente codificadas por qualidades que induzem
a formacdo de outras imagens nos receptores a partir de simbolos socialmente aceitos.

Este pressuposto nédo ¢ fruto do pensamento moderno, ele ja foi evidenciado em textos
da literatura grega, em especial em Aristdteles. Para Aristoteles a Linguagem, quando bem
usada, garantia a construcdo de imagens no receptor e 0 sucesso do empreendimento no
orador. Esta visdo de Aristoteles pode ser percebida em sua obra “Poética”, quando descreve
0 objetivo da retorica e da poesia, em especial neste trecho:

O assunto das ideias & mais proprio da retérica. Elas incluem os resultados
produzidos pelo uso da palavra e se dividem em demonstrar, refutar e suscitar

emocGes como compaixdo, terror, raiva e outras, semelhantes, além de valorizar e
desvalorizar as coisas. (ARISTOTELES, 2004, p. 61).

Para Aristoteles, a imagem criada pelo orador nos ouvintes tinha o objetivo de
convencer e ndo traduzia sua identidade. Neste sentido, a oratoria era considerada como jogo
de convencimento. O objeto do jogo ndo era a verdade e esta ndo era sua base de sustentacao.
O jogo buscava convencer pelo discurso, e ndo expor a verdade aos ouvintes.

O conceito de ethos é retomado pela AD, que 0 compreende cOmo Processo em
continua construcdo e desconstrucdo (MAINGUENEAU, 2008). Para Maingueneau (2005), o
ethos é construido no momento da atividade discursiva e ndo ¢ um dado estatico estabelecido
na historia.

Para AD, o ethos esta presente na oralidade, nos textos e nas imagens plasticas e por
meio destes recursos culturais, os enunciadores expressam a imagem que tém de si e dos
outros. Os interlocutores produzem uma imagem de si atraves destes recursos culturas. Nos
discursos estdo impressos o0s sinais dos interlocutores, bem como dos elementos pertencentes
a cultura destes interlocutores.

Apesar de ser possivel extrair o sentido do ethos presente nos diversos discursos, em
razdo da linearidade da realidade humana, Maingueneau (2008) enfatiza que esta tem origem
em diversos campos da vida das pessoas. A estabilidade, mesmo que ndo definitiva, da cultura
possibilita que procedimentos sejam capazes de captar as imagens presentes nos diferentes
discursos e relaciona-las as facetas da cultura. Estes procedimentos devem ser suficientemente
estruturados para mapear 0s processos interativos e dinamicos dos discursos comunicativos.
Nas palavras de Maingueneau:

A instancia subjetiva que se manifesta no discurso ndo se deixa conceber apenas
como um estatuto (professor, profeta, amigos...) associado a uma cena genérica ou a

uma cenografia, mas como uma vos indissociavel de um compor enunciante
historicamente especificado. (MAINGUENEAU, 2008, p. 17).
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Anteriormente a retorica era associada a capacidade da eloquéncia, mas hoje deve ser
compreendida de forma mais ampla, pois 0s ouvintes percebem tracos que vdo além das
palavras, como gestos, corporalidade, cor e som. O ethos presente nos discursos, é
possibilitado pela linearidade da razdo e, de certa forma, condicionado por estereotipos e pré-
conceitos.

A cultura Ocidental esta repleta de ritos ricos de significados, como por exemplo, o
ritual da troca de aliancas para marcar o enlace matrimonial de duas pessoas, 0s rituais para
demarcar o nascimento ou a morte de alguém, etc. Para alguns ndo € possivel precisar com
exatiddo seu surgimento. Sendo possivel constatar sua manifestacdo em algum periodo e suas
alteracbes ao longo da histéria e nas diferentes culturas. Outros ritos foram criados com
finalidades especificas, como, por exemplo, rituais presentes na liturgia cat6lica. No entanto,
existem ritos que foram idealizados para um objetivo, mas sofreram alteracbes nao
planejadas, como por exemplo a corrida com a tocha Olimpica. O ritual da corrida com a
tocha para marcar o inicio dos jogos olimpicos foi criado para dar visibilidade ao poderio
nazista e as ideologias concernentes, mas foi reassumido pela sociedade de outra forma. Neste
sentido Maingueneau (2008) assume que 0s ritos podem ser reinterpretados e seus conteddos
alterados por grupos sociais. Estas modificagdes podem ocorrer de forma planejada ou
intencional, mas também podem sofrer efeitos ndo previsiveis, haja vista que o discurso
presente nestes ritos, engloba enunciados pré-discursivos e discursivos que se relacionam de
forma processual dialética.

Outro elemento importante do discurso € o fato de serem proferidos entre pessoas que
guardam semelhancas entre e si e diferencas estruturais. O discurso ndo traduz plenamente a
intencdo daquele que o profere e o receptor capta e interpreta o que foi dito a partir de suas
imagens e esquemas mentais. Sendo assim, o discurso sempre carrega elementos de
imprevisibilidade. O discurso revela uma realidade, mas sempre permite que fique,
subjacente, elementos que somente podem ser acessados de forma indireta. Da mesma forma,
o0 ethos, para a AD, é composto pelo ethos pré-discursivo e ethos discursivo. Sendo que o
ethos pré-discursivo est relacionado aos estere6tipos construidos e socializados no espaco
cultural. O ethos discursivo é compreendido como aquilo que é dito e revelado diretamente
nos discursos. Os esteredtipos se apresentam de forma opaca, por vezes, nos textos e
enunciados. Sua compreensdo estd intrinsecamente conectada com o ambiente cultural e
consequentemente com o ethos especifico expressado no discurso. O ethos pode ser
manifestado de diversas formas, como por exemplo nos textos publicitarios, filosoficos,

religiosos, etc. O ethos publicitario expde de forma direta o ethos, uma vez que tenta
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convencer o publico de algo, utiliza esteredtipos validados pela sociedade. Utiliza imagens,
slogans e cores que manifestam o estere6tipo, mas a mensagem é conectada a outra intencéo.
O ethos filosofico utiliza expressdes para dar a impressao de veracidade, cientificidade.
Apresenta palavras que dao a impressdo de veracidade ao enunciado. Para leitura da obra
filosofica pressupfe-se que o leitor j& conheca e compreenda a chave de leitura do texto.
Exige competéncia linguistica propria.

A diferenca do discurso publicitario e do filoséfico reside no fato que o primeiro se
constitui o alvo do discurso e no segundo, é o pressuposto de sua existéncia. Neste segundo,
existe uma reacdo hibrida entre o ethos j& vivido e a uma nova realidade que se pretende
instaurar.

Para Maingueneau (2008), a problemaética do ethos presente nos diversos e diferentes
discursos presentes na vida social ndo pode ser resolvido pela simples interpretacdo dos
enunciados comunicativos. E importante salientar que o ethos é uma experiéncia sensivel
presente como conteudo e na forma de expressao dos simbolos sociais. A concepcao de que
existe um ethos no discurso, ja é a manifestacdo de um determinado ethos cultural. A
capacidade do discurso em convencer ou estabelecer uma determinada realidade somente é
possivel por estar impregnado de valores historicamente construidos, incorporados e aceitos
por um determinado grupo social. Este ponto de vista é expresso Maingueneau nestes termos:

Como isso, também tomamos distancia de uma concepc¢éo do discurso que se faz ver
em nogBes como procedimentos ou estratégia, para a qual os conteldos seriam
independentes da cena de enunciacdo que deles se encarregam. Afinal, cremos que a
adesdo do destinatario se opera por um escoramento reciproco entre a cena de

enunciacdo, da qual o ethos participa, € o conteido nela desdobrado”
(MAINGUENEAU, 2008, p. 29).

2.6.4 Marco analitico da anélise critica do discurso

A utilizacdo da ACD como ferramenta de analise pressupde que o pesquisador entende
que a verdade esta posta de forma imediato aos olhares das pessoas. Esta ferramenta
manifesta o desejo de buscar algo além do que foi formulado ou expressado, sendo assim,
utilizar a ACD nos obriga a abandonar as concepc¢oes teodricas que aceitam que a Linguagem
manifesta diretamente a inten¢do do orador. O foco do trabalho de anélise do discurso é a
tentativa de revelar o sentido das “falas”, das “expressdes”, enfim, transcender o escrito € o
falado, buscando o significado oculto, mediante o estudo sistematizado e técnico do contexto

e as circunstancias que o produziram.
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A proposta da ACD é compreender a Linguagem como elemento primordial da préatica
social. Portanto, o olhar do pesquisador deve se direcionar para a Linguagem em si mesma e
para 0 contexto onde ela esta imersa. Devem ser observadas, ainda, as relacfes de poder, sua
manifestacdo e manutencdo nas diversas formas de Linguagem empregada.

No processo de observacdo e andlise é importante trabalhar de forma interdisciplinar,
para obter ou tentar conseguir compreender como a Linguagem ocorre. Este procedimento
viabiliza a apreensdo da manifestacdo da Linguagem, sua formacao, assimilacédo e transmissdo
no contexto pesquisado.

Este método pressupde que a dimensdo do poder € algo constitutivo na relacéo social,
portanto, é necessario que o pesquisador seja sensivel a manifestacdo das diversas formas de
expressao e manipulacao do poder.

Para 0 uso deste método, é importante adotar procedimentos que facam emergir
elementos opacos ou ocultos nos diversos discursos presentes no contexto social. De forma
sucinta apresentamos o caminho a ser percorrido na anélise:

Preliminarmente, o pesquisador deve eleger o problema a ser estudado e verificar se
ele possui aspecto semiotico, ou seja, como este problema provoca ou suscita significados ou
como € interpretado pelos agentes sociais. Neste estudo, escolhemos como foco a intolerancia
religiosa.

Ciente que a Linguagem possui elementos subterraneos, é importante que o
pesquisador identifique os possiveis obstaculos no processo de desvelamento das motivacGes
presentes nos discursos. E importante conhecer o campo a ser pesquisado, as redes de relacées
sociais e de poder. A partir do conhecimento do campo, identificar as relacées de semiose dos
diversos aspectos da rede social no campo pesquisado.

Na observacao a ser feita no campo de pesquisa, identificar os elementos presentes nos
diferentes discursos. Sendo importante realizar a andlise estrutural e a ordem do discurso,
conjuntamente com a analise interacional, interdiscursiva, linguistica e semiotica.

Processualmente, identificar a ordem social ou a rede de praticas que manifestam,
sustentam e transmitem o problema abordado.

O pesquisador ndo pode se furtar de propor, de forma critica, possibilidades e
estratégias para superacdo das situacoes identificada como problema.

O metodo da ACD tem como objetivo lancar luzes sobre questdes ideologicamente
determinadas, revelando aquilo que é ndo dito e as falacias do dito. Sobretudo, trazer para o
campo da reflexdo questdes que estdo veladas nos diferentes discursos que perpassam o

ambiente social, propondo alternativas para superacdo dos problemas e das situacdes de
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opressdo. Neste sentido, 0 método deve ser capaz de revelar as disputas de poder entre as
diferentes posicdes sociais e ideias que formam e estruturam o espaco social. Neste sentido, a
pesquisado Emilia Pedro (1998, p. 15) afirma que:

Anaélise critica do discurso, perspectiva que recusa a neutralidade da investigacao e
do investigador, que define os seus objetivos em termos politicos, sociais e culturais
e que olha para a Linguagem como pratica social e ideoldgica e para a relacdo entre
interlocutores como contextualizada por relagdes de poder, dominacédo e resisténcia
institucionalmente constituidas.

Diante do exposto, é importante destacar que a anélise Critica do Discurso tem como
foco especificar a “a natureza da pratica social da qual a pratica discursiva ¢ uma parte,
constituindo a base para explicar por que a pratica discursiva € como €; e os efeitos da pratica
discursiva sobre a pratica social” (FAIRCLOUGH, 2008, p. 289). Intenciona perceber nas
situacOes vivenciadas nas instituicGes e na organizacgdao dos eventos discursivos os elementos
que estruturam e forma a préatica discursiva. Para isto, tenta evidenciar aspectos considerados
ideoldgicos e hegemdnicos. O termo hegemonia em Fairclough (2008) pode ser identificado
como exercicio/manifestacdo do poder nas diversas areas da vida social. Além disto, retrata a
luta e a volatilidade do poder nos grupos sociais estabelecidas por meio de relacfes de
dominacéo e submissdo nos campos econémico, politico e ideoldgico.

Para isso, o trabalho de anéalise deve considerar (FAIRCLOUGH, 2008) a matriz social
do discurso, ou seja, especificar as estruturas hegemonicas e as relacdes estabelecidas na
prética social e discursiva. Posteriormente estabelecer a relacdo entre estas duas dimensdes.
Evidenciar as ordens do discurso na préatica social, descrevendo os eventos de reproducdo, e

de manutencdo. Em terceiro lugar, perceber os efeitos ideoldgicos e politicos do discurso.
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3 CAMINHO METODOLOGICO PERCORRIDO

Vocés sabem o que é uma pesquisa: Partimos de uma questao e sempre encontramos
no meio do caminho, fatos que nos colocam diante de uma outra questdo. (Philippe
Meyer).

Optamos por utilizar a perspectiva teorico-metodologica da Analise Critica do
Discurso, tendo como respaldo a compreensao assumida por Camurca (2008) com relacdo a
Ciéncias da Religido como campo interdisciplinar amplo:

As disciplinas das Ciéncias Humanas que as compdem seriam resguardadas no
exercicio pleno de sua autonomia teérico-metodoldgica, em torno de uma éarea

(inter)disciplinar na qual o interesse comum dessas ciéncias seria a religido como
tema (CAMURCA, 2008, p. 61).

Nesta perspectiva, a manifestacdo religiosa, como objeto de estudo, é construida por
meio de mediacdes conceituais das disciplinas que a analisam. Esta Otica respalda a utilizacéo
da andlise critica do discurso no campo das Ciéncias da Religido, haja vista ela também tem
como objeto de suas analises o discurso religioso (ORLANDI, 1996) e as relagdes discursivas
entre religido, politica e educacéo.

A analise critica do discurso (ACD) analisa criticamente o discurso, por compreender
que esse objeto de estudo tem materialidade sécio-historica, ja que a relagdo entre a
linguagem e a sua exterioridade é assumida como substancial. A ACD tem como objetivo
compreender a relacdo entre o discurso e as condi¢des de producdo que o viabilizaram e os
elemento responsaveis por mitigar discursos diferentes.

A anélise do discurso ndo concebe a lingua apenas sob o viés da construgdo
gramatical, apesar de reconhecer sua relevancia no contexto estudado. O discurso, analisado
etimologicamente, reflete a ideia de movimento, percurso, curso a ser seguido. Vale ressaltar
que, na obra “Totalidade e infinito”, Levinas (2017) entende que, no discurso retorico, existe
uma estreita ligacdo entre violéncia e o discurso, que deve ser compreendida com violacéo da
vontade do Outro. Assim, a busca pela compreensdo dos diferentes discursos presentes no
espaco escolar pode indicar a direcdo, o caminho pedagdgico adotado pela instituicdo e a
visdo de sociedade viabilizada nesse espago. Lembrando que a formacédo ideoldgica é um

processo que pode ser objeto de intervencdo. A acdo interventora, no campo educacional,
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deve ser direciona a alteragdo de conjunturas ideoldgicas que ndo reconhecam o valor da
Alteridade.®

Levinas parte da situacdo de exploracdo do ser humano e das relagdes contemporaneas
baseadas no egoismo e da ndo responsabilidade par refletir sobre a questdo da Alteridade.
Para ele, o caminho a ser percorrido deve se dirigir ao respeito pelo proximo, e a construcdo
de uma relagéo ética.

Diante dessa premissa, a nossa pesquisa de campo tentou captar elementos que
pudessem verificar a existéncia de indicios da presenca de propaganda religiosa, tratamento
secundério as religibes minoritarias, como as afro-brasileiras e discursos marcados por
intolerancia religiosa. Para atingir este objetivo, realizamos uma pesquisa etnografica,
autorizada previamente pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP), conforme registro
CEP/CAAE: 91198918.6.0000.5137.

Para fins de comprovagdo desta hipdtese, realizou-se uma pesquisa de campo
utilizando a metodologia investigacdo qualitativa de estudo de caso, previamente autorizada
pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP), conforme registro CEP/CAAE:
91198918.6.0000.5137. O caminho metodologico de estudo de caso, totalizando 96 horas de
trabalhos de observacdo, excluindo o tempo dedicado as entrevistas e aplicacdo de
questionario. As informacgdes foram colhidas em atividades de observacdo do cotidiano, de
entrevistas com docentes e alunos, ao longo do ano de 2018, em uma escola publica
localizada no Municipio de Belo Horizonte.

A opcdo pela metodologia de investigacdo qualitativa de caso teve como principal
pressuposto a conviccdo de que este modelo retne elementos suficientes para compreender a
complexa realidade relacional nos processos de interacdo social estabelecidas entre o0s
diversos atores que compBem o ambiente escolar. Foi utilizada por ser um caminho
metodoldgico que possibilita uma imersdo consciente na realidade dos sujeitos pesquisado,
possibilitando evidenciar elementos que compféem o imaginario cultural de grupos sociais
especificos e. desta forma, verificar a existéncia de tracos de intolerancia religiosa nos
diferentes discursos que perpassam a realidade escolar, que supostamente teriam sua origem
na mentalidade totalitaria do pensamento ocidental.

A adocdo deste caminho metodoldgico teve como pressuposto gque 0S Processos
educativos ocorrem de diversas formas, incluindo os momentos em “sala de aula”, a forma de

organizacdo do curriculo, a disposicdo geografica, a escolha dos processos de avaliacdo

19 Por Alteridade compreendemos como responsabilidade pela diferenga, nos termos propostos por Emmanuel
Levinas. O Outro é Unico e estruturalmente dessemelhante. E Gnico e responsavel por todo o universo.
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formal, as formas de correcdo de comportamentos considerados errados, as atividades
extracurriculares, o processo de interagdo nos intervalos das aulas, dentre outras. Neste
sentido, o processo educacional escolar € composto dos momentos estabelecidos formalmente
e aqueles que ocorrem no cotidiano escolar, que muitas vezes ndo estdo registrados no
regimento escolar ou na proposta politico-pedagdgica. Para compreender 0S processos
educacionais de uma unidade escolar especifica é importante observar, de forma atenta, 0s
momentos que ndo sdo considerados, normalmente, como “educativos” no sentido estrito do
termo. O conjunto das acOes estabelecidas no interior de uma escola podem denotar conflitos
e tensdes sociais originadas de embates culturais, que resultam do complexo jogo de poder.
Grande parte destes conflitos é vivenciada nos processos relacionais opacos as luzes dos
sistemas educacionais formais. Para perceber estas situacGes, é importante observar o0s
paramentos utilizados para as decisfes adotadas para resolucdo de conflitos e a forma de
implementacdo das normas formais e informais. Relembrando que esta analise possibilita
visualizar a opcao ideoldgica®® de seus agentes a partir das decisdes adotadas com antidoto
para a resolucdo de atritos e conflitos. Diante desta situacdo, a pesquisa etnografica reline
condicdes favoraveis para apreensdo dos elementos subjacentes nas relac6es intersubjetivas.

Para captar esta realidade, dedicamos 96 horas de trabalho de observacéo, além de
entrevistas informais e semiestruturadas. Durante este periodo observamos o comportamento
dos alunos e professores nas horas de intervalo de aulas, momentos extracurriculares, acdes de
corre¢do, entrada e saida de alunos e professores, a organizacdo de conselhos de classe, além
de entrevistas e conversas sobre aspectos observados no cotidiano da escola. As visitas
aconteceram nos trés turnos, inclusive em dias de sabado dedicado a apresentacdo do
resultado de projetos pedagdgicos desenvolvidos pelos alunos, sob a observacdo dos
professores.

A coleta de dados foi realizada a partir de observac@es do cotidiano da escola, registro
fotogréfico, entrevistas e aplicacdo de questionarios a docentes com pelo menos trés anos de
efetivo exercicio na unidade pesquisada.

20 Para compreensdo do termo ideologia, adotamos o conceito de Marilena Chaui (2009, p. 7): “Ideologia € um
ideéario histdrico, social e politico que oculta a realidade, e que esse ocultamente é uma forma de assegurar e
manter a exploragdo econdmica, a desigualdade social e a dominagéo politica”.
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3.1  Consideracdes preliminares

A pesquisa cientifica nasce da percepcdo de alguma situacdo problematica situada no
campo de visdo do pesquisador (COUTINHO; CUNHA, 2004). A partir desta percepcdo, o
pesquisador inicia a construcdo de um processo para compreender a situagdo e propor
alternativas, se for o caso, para modifica-la. A percepcdo e a interpretacdo inicial sdo frutos
das vivéncias do pesquisador. No entanto, este conhecimento prévio ndo pode ser assumido
como base fixa e imutavel, haja vista que pode ser alterado pelas leituras de textos
relacionados e pela observacdo cientifica do campo de pesquisa (COUTINHO; CUNHA,
2004). Esta possibilidade de alteracdo esta alicercada no pressuposto que as verdades sdo
fruto de construcdes historicas e continua transformacao.

Tendo como premissas as afirmagdes acima e as noticias de casos de intolerancia
religiosa recorrentes na midia brasileira, esta pesquisa teve como norte a busca por identificar
qual espaco a religido ocupa na escola publica e compreender se os profissionais que atuam
no processo educacional manifestam olhares balizados pela aceitacdo da diversidade cultural e
a tolerancia religiosa. Pressupomos que a sensibilidade para estas questdes afeta diretamente o
desenvolvimento dos processos de ensino/aprendizagem e estabelecem parametros para a
construcdo, avaliacdo e reformulagdo das propostas pedagogicas.

A hipétese inicial da pesquisa era que os discursos docentes apresentam vestigios de
intolerancia religiosa. Que os professores tém dificuldade de se relacionar de forma ética com
alunos que demonstram a relacdo com o sagrado de forma diversa das suas. Diante do
diferente, os professores utilizam do poder que lhes foi conferido socialmente para inferiorizar
ou para tentar modificar o comportamento do aluno. Esta situacdo € gerada pela mentalidade
presente no imaginario social que defende a valoracdo da relacdo com o sagrado. De certa
forma, as opgdes religiosas diversas das adotadas pelos docentes séo consideradas erradas ou
de menor valor. Sendo assim, a hip6tese que as interacdes sociais entre alunos e professores
no ambiente escolar estdo marcadas pelo discurso logocéntrico e autoritario, enraizado no
imaginario social. Destaco que a formulacdo inicial da hipGtese nasceu de reflexdes
construidas ao longo de 24 anos de trabalho em escolas publicas do sistema estadual mineiro.

As leituras, observagdes e conversas realizadas no decorrer do trabalho, modificaram o
norte da pesquisa. Deixamos de nos ater exclusivamente aos enunciados dos professores, para

verificar se os diferentes discursos presentes na unidade escolar pesquisas, respeitavam a



99

Alteridade, pensada a partir da perspectiva levinasiana, e se estes apresentavam tracos de
intolerancia religiosa.

A partir destes pressupostos, iniciamos nossa pesquisa. O caminho metodologico
obedeceu as consideracfes dos Orientadores e respeitou as normas do Comissdo Nacional de
Etica em Pesquisa. Inicialmente realizei uma pesquisa no banco de Teses e Dissertacdes da
CAPES e obras que tratavam sobre a temética que pudessem ajudar no processo de
compreensdo da categoria Rosto em Levinas, 0 método de analise critica do discurso e a
tematica intolerancia religiosa. Destaco que a leitura da Tese doutoral do professor Fabiano
influenciou decisivamente em todo o processo de estudo e reflexéo.

Para o trabalho de busca de obras no portal da CAPES, utilizei como palavra-chave 0s
termos: educacdo, escola e religido, intolerancia, Rosto e pluralismo religioso.

A leitura destas obras e outras indicadas pelos Orientadores auxiliaram no trabalho de
construcdo do Projeto de Pesquisa que serviu como base para este trabalho.
Concomitantemente, apresentamos ao Conselho de ética a proposta de trabalho. A proposta
foi aprovada, conforme registro CEP/CAAE: 91198918.6.0000.5137.

Por razdes de ordem metodoldgica, adotamos nesta pesquisa, 0 conceito de
intolerancia religiosa definida pela Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da
Republica, no relatorio sobre Intolerdncia e Violéncia Religiosa no Brasil (2011-2015), qual
seja:

Conjunto de ideologias e atitudes ofensivas a diferentes crencas e religides, podendo
em casos extremos tornar-se uma perseguicdo. Entende-se intolerancia religiosa
como crime de 6dio que fere a liberdade e a dignidade humana, a violéncia e a
perseguicdo por motivo religioso, sdo praticas de extrema gravidade e costumam ser

caracterizadas pela ofensa, discriminagdo e até mesmo por atos que atentam a vida
(MINISTERIO DOS DIREITOS HUMANOS, 2017).

Metodologicamente, o trabalho foi construido sob dois pilares: reviséo literaria e uma
pesquisa de campo qualitativa. A revisdo literaria buscou compreender a categoria de Rosto
em Levinas, 0s pressupostos tedricos de Maingueneau sobre a analise critica do discurso e a
tematica intolerancia religiosa. A pesquisa de campo tentou perceber se os discursos escolares
manifestavam tracos de intolerdncia religiosa. Todavia, estes dois pilares ndo foram

construidos separadamente.

3.2  Critérios para delimitacdo do campo de pesquisa
Preliminarmente, foi necessario selecionar, dentre as escolas estaduais localizadas no

Municipio de Belo Horizonte, aquelas que atenderiam certos critérios e seria alvo da pesquisa.



100

Este processo de escolha esta inserido no pressuposto que a acao de empreender a pesquisa de
campo ndo pode ocorrer sem o respaldo de técnicas e de instrumentos metodologicos
adequados que viabilizem a aproximacdo ao objeto de estudo, entendemos que a analise
espacial contribui diretamente na organizacdo das informacgfes, permitindo uma visao
atualizada e eficaz do objeto de estudo. Segundo Gongalves:
A pesquisa de campo é o tipo de pesquisa que pretende buscar a informacédo
diretamente com a populacdo pesquisada. Ela exige do pesquisador um encontro
mais direto. Nesse caso, 0 pesquisador precisa ir ao espaco onde o fenémeno ocorre,

ou ocorreu e reunir um conjunto de informacdes a serem documentadas
(GONCALVES, 2001, p. 67).

Em vista disso, segue a descri¢do dos passos trilnados para a selecéo da escola:

a) Unidade escolar situada no Municipio de Belo Horizonte, para facilitar as visitas a
unidade;

b) Que estivesse localizada em uma regido de com maior indice de Vulnerabilidade.
Este critério foi escolhido para privilegiar a coleta de informacdes em espacos
publicos que possibilitam a presenca do universo cultural da parcela da populacdo
que sistematicamente é excluida do sistema educacional.

c) Unidade escolar de rede estadual de ensino de Minas Gerais, que ofertasse
exclusivamente ensino médio, para diminuir a possibilidade de interferéncia da
discussédo sobre a possibilidade de Ensino Religioso confessional nos grupos focais
e nas entrevistas que serdo realizadas. Uma vez que na rede estadual de Minas
Gerais nao ha oferta da disciplina Ensino Religioso;

d) Caso houvesse empate entre duas unidades, escolheriamos aquela com maior
numero de professores efetivos. Esta escolha tem como pressuposto que, em tese, 0
servidor efetivo permanece na mesma unidade escolar por diversos periodos
escolares, sendo assim, possui mais condi¢6es de ter sido influenciado e influenciar
0 ambiente escolar.

Para os parametros identificados nos itens 1, 3 e 4, utilizamos as informacdes
disponibilizadas no site oficial da Secretaria de Estado de Educagéo, que espelha a realidade
do quadro administrativos das escolas estaduais, disponivel no portal
“controlequadropessoal.educacao.mg.gov.br”, denominado por SYSADP.

Para o pardmetro do item 3, utilizamos os resultados obtidos pela pesquisa realizada
pela Prefeitura de Belo Horizonte com parceria com o CRISP - UFMG que consolidou o
“indice de vulnerabilidade juvenil de Belo Horizonte” - IVJ-BH. O indice & composto por sete

indicadores de vulnerabilidade juvenil, sendo que o indice varia entre 0 e 100 e permite
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identificar os territérios da cidade nos quais 0s jovens estdo em situagdo de maior
vulnerabilidade. Utilizaremos o relatério publicado em dezembro de 2016.%

O Municipio de Belo Horizonte foi subdivido em 40 regides, denominadas “territorios
de gestao compartilhada” (TGC). A divisao considerou semelhangas entre os espacos
geogréficos.

O Indice de Vulnerabilidade Social — IVS - integra o Mapa da Exclusdo Social de
Belo Horizonte. O IVS foi construido para ser um instrumento de identificacdo dos niveis de
vulnerabilidade da populacdo belorizontina a excluséo social. Na constru¢do do indice foi
adotada a mesma referéncia utilizada para a elaboracdo do Mapa da Excluséo Social de Sao
Paulo. A exclusdo social foi compreendida como processo heterogéneo espacial e
temporalmente, impactado por fatores relacionados a insuficiéncia de renda e questdes de
ordem politica, social e cultural (NAHAS, 1998).

O IVS tem como objetivo identificar, a partir de diversos aspectos, elementos de
exclusdo social vivenciados pela populagdo, tendo como referencial o espaco geografico de
Belo Horizonte, subdivido em 40 regides.

O calculo do indice considera indicadores que pretendem dar visibilidade,
quantificando o acesso da populacdo a determinadas dimensdes de Cidadania: Ambiental,
Cultural, Econdmica, Juridica e de Sobrevivéncia, conforme afirmado por Nahas (1998).

A base de construgdo do indice foi obtida a partir de informacdes coletadas
diretamente das pessoas ou do Censo domiciliar. Segundo Nahas (1998), este indice permite
identificar de forma objetiva aspectos que podem identificar a exclusdo social nas diferentes
regides de Belo Horizonte.

O indice de Vulnerabilidade Social ¢ composto sete indicadores escolhidos e s&o
provenientes da metodologia do CRISP-UFMG.

2L Disponivel em: <https://monitorabh.pbh.gov.br/sites/monitorabh.pbh.gov.br/files/IQVU/relatorio_ivj-
bh_v28dez16.pdf>. Acesso em: 20 out. 2017.
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Figura 1 - Mapa da distribuicdo das regides no municipio de Belo Horizonte
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Quadro 1 - Indicadores para calculo de vulnerabilidade

Percentual de populacéo jovem entre
15 e 29 anos (2010).

Populacdo com idade entre 15 e 29 anos/populacdo
total *100 (Fonte: IBGE - Censo Demogréfico 2010,
dados do universo).

Percentual de ocupados - 10 a 14
anos de idade (2010).

Percentual de individuos da faixa etaria de 10 a 14 anos
que trabalham (Fonte: IBGE - Censo Demografico
2010, dados da amostra).

Renda domiciliar média (2010).

Soma da renda das pessoas e 10 anos ou mais
residentes em domicilios particulares
permanentes/nimero de domicilios (Fonte: IBGE -
Censo Demogréfico 2010, dados do universo).

Taxa de abandono escolar no ensino
médio (média 2013-2015).

NUmero de alunos matriculados no ensino médio que
completaram o ano/total de matriculas no ensino médio
no inicio do ano*100 (Fonte: INEP - Censo Escolar;
SMED).

Distorcdo idade-série no ensino
médio (média 2013-2015).

NUmero de alunos matriculados no ensino médio com
idade superior a 19 anos/ total de matriculas no ensino
Médio no inicio do ano*100 (Fonte: INEP - Censo
Escolar; SMED).

Taxa de homicidios populacdo
masculina de 15 a 29 anos (média
2013-2015).

NUmero de homicidios de jovens do sexo masculino
com idade em ter 15 e 29 anos /populacdo masculina
com idade entre 15 e 29 anos *100.000 (Fonte:
SIM/SMSA).

Taxa de Fecundidade na faixa
estaria de 15 a 29 anos (média 2013-
2015).

NUmero de nascidos vivos de médes com idade entre 15
e 19 anos/populacdo feminina com idade entre 15 e 19
anos* 100 (Fonte: SINASC/SMSA).

Fonte: elaborado pelo autor.

Os dados dos indicadores utilizados para a construcdo do IVJ estdo dispostos nos

graficos abaixo relacionados.
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Gréfico 1 - Percentual da populagdo com 15 a 29 anos de idade
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Gréfico 2 - Renda domiciliar média por atributo do responsavel
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Gréfico 3 - Taxa de abandono no ensino médio (média 2013-2015)
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Gréfico 4 - Taxa de Fecundidade na faixa etaria de 15 a 19 anos (média 2013-2015)
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Grafico 5 - Percentual de criangas de 10 a 14 anos ocupadas (Belo Horizonte, 2010)
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Grafico 6 - Taxa de distor¢do idade-série no ensino médio (média 2013-2015)
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Gréfico 7 - Taxa de homicidio populagédo masculina de 15 a 29 anos (média 2013-2015)
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A conjugacéo destes sete indicadores consolidou 0 mapa representado a seguir.

Figura 2 - Distribuicéo de regides a partir do indice de vulnerabilidade
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Para facilitar a interpretacdo, as informagdes foram consolidas e representadas no
grafico a sequir.

Gréfico 8 - Valores médios do indice de vulnerabilidade juvenil (IVJ-BH) por regional e para o
Municipio de Belo Horizonte (2015)
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A anélise do mapa e da tabela anterior permitiu identificar a localizacdo de areas de
maior incidéncia do 1\VJ, ou seja, areas da regido do Barreiro e de Venda Nova obedeciam aos
parametros estabelecidos para definicdo do campo de pesquisa. No entanto, na regido do
Barreiro, conforme informagao contida no “Portal de Controle de Pessoal” da Secretaria de
Estado de Educacdo, ndo existiam escolas que ofertassem exclusivamente o ensino médio,
conforme critério “c”. Na regido de Venda Nova, ao contrario, figuram escolas que ofertavam
exclusivamente ente nivel de ensino. Apo6s analise dos quadros administrativos das escolas,
identificamos a escola que atendia aos pré-requisitos escolhidos e solicitamos autorizagdo da
direcdo da escola para iniciarmos a pesquisa de campo.

Para aproximacao e compreensao da realidade da escola, além das informag6es acima,
foram utilizados dados extraidos do SISAP, para comparacdo com os dados publicados na
edicdo 2017 do Education at a Glance, estudo comparativo da Organizacdo para a
Cooperacdo e Desenvolvimento Econdmico (OCDE), entidade formada por 35 paises, e 0s
dados disponibilizados pelo Tesouro Nacional, através do Finbra (Financas do Brasil),
referentes ao ano de 2015.
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3.3  Descricéo da escola pesquisada

O objetivo desta pesquisa € verificar se existem tracos de intolerancia religiosa nos
discursos que perpassam o ambiente escolar. Optamos por realizar uma pesquisa de campo,
com coleta de dados qualitativa. A identificacdo do espaco escolar ndo acrescenta elementos
significativos na andlise dos dados. Os instrumentais de coleta de dados e de analise podem
ser aplicados em outros lugares. Para evitar que a comunidade escolar seja exposta, opta-se
por ndo informar o nome do estabelecimento pesquisado. Pelo mesmo motivo nao
identificaremos os docentes que responderam 0s questiondrios e participaram das entrevistas.
Todavia, constam nos arquivos deste pesquisador os documentos e informagdes que dao
suporte a este trabalho.

A unidade pesquisada esta situada na regido Norte do municipio de Belo Horizonte e
atende exclusivamente alunos do Ensino Medio.

Os dados da unidade escolar foram extraidos do Portal “Quadro de Controle de
Pessoal” e consolidados conforme planilhas a seguir. A escola atende exclusivamente turmas

do ensino médio, distribuidas em trés turnos.

Tabela 1 - Nimero de alunos

Manhd Tarde Noite Total
Turmas |Alunos |Turmas |Alunos |Turmas |Alunos | Turmas |Alunos
16 587 17 652 16 528 49 1767

Fonte: Portal SYSADP/2018

Tabela 2 - Quadro funcional da escola

CARGO DESIGNADO | EFETIVO | TOTAL GERAL
ASB 30 30

ATB 5 5

EEB 2 2

PEB 19 93 112

Diretor 1 1

Vice-diretor | 1 2 3

TOTAL 57 96 153

Fonte: Portal SYSADP/2018

Meédia: alunos /servidor: 11,55
Média: alunos /professor: 15,77
Média: alunos /turma: 36,06
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Entre os alunos matriculados regularmente em 2018, foram indicados 11 alunos com
necessidade especiais, que eram atendidos individualmente por professores Professor de

Apoio a Comunicacédo. O atendimento ¢ feito na Biblioteca da escola.

3.4  Observacao e coleta de dados

3.4.1 Trabalho de observacédo

Apos identificacdo da escola, iniciamos visitas de observacdo, com a anuéncia da
Direcdo da escola. Destaca-se que a aceitacdo do trabalho e da presenca sistematica deste
pesquisador na escola tinha carater decisivo. Sendo assim, entregamos ao Diretor da Escola
uma carta de solicitacdo e sumario do projeto de pesquisa. Esta entrega foi realizada em uma
visita & unidade. Durante o periodo da pesquisa, totalizamos 96 horas de trabalho de campo,
sendo 56 horas na primeira fase e 40, na segunda. As visitas ocorreram nos trés turnos.

Na fase inicial, as observacbes de campo totalizaram 56 horas, sendo 16 pela manha,
18 no periodo de 14 as 17 horas e 22 horas no periodo noturno. Nesta etapa, registramos em
foto alguns detalhes da escola, observamos o comportamento dos servidores e alunos no
cotidiano da escola e estudamos o projeto pedagdgico, o regimento escolar e outros
documentos escolares.

A partir das informaces coletadas, foram reelaborados os questionarios e organizados
as entrevistas semiestruturadas.

Na segunda fase, continuamos as visitas e realizamos a aplicacdo dos questionarios e
entrevistas.

Na terceira fase, realizamos 40 horas de visitas, sendo 6 horas no horario da manha, 13
a tarde 21 horas a noite.

Nesta ultima fase, conversamos com professores a respeito de alguns elementos
observados. As apresentacdes sobre a conclusdo dos trabalhos relativos ao “Dia da
consciéncia negra”, constante no calendario escolar foram o ponto central das conversas nesta

Gltima etapa.

3.4.2 Aplicagdo do questionario

Os professores foram convidados a responder um questionario, sendo que aqueles que

atuam diretamente no terceiro ano do ensino medio, também foram convidados a participar de
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uma entrevista semiestruturada, abordando questdes relacionadas ao cotidiano da escola e
intolerancia religiosa.

Os professores foram informados que a participacdo na pesquisa era voluntaria e nao
obrigatéria, que, caso desejassem, poderiam conversar com 0 pesquisador e solucionar
duvidas sobre as perguntas dispostas no questionario. O prazo para entrega do questionério
seria limitado a cinco dias, a contar do recebimento do formulario, e deveria ser depositado,
sem identificagdo, em uma caixa disposta na sala denominada “Sala dos professores”. Foram
entregues 75 cépias do questionario anexado a esta pesquisa. Deste total, 34 devolveram o
documento, sendo que 26 questionarios estavam total ou parcialmente respondidos.

Resultado do questionario aplicado aos professores (as opcBes ndo assinaladas, ndo
serdo transcritas, mas podem ser consultadas no modelo de questionario anexado nesta

pesquisa).

3.4.3 Aplicagéo das entrevistas

Com a autorizacao prévia, registramos em audio as entrevistas com os professores e
membros da direcdo da Escola.

Conforme roteiro prévio, abordamos questdes relacionadas ao cotidiano da escola,
acOes destinadas a correcdo de comportamentos considerados inadequados, a utilizacdo do
espago fisico da escola para realizagdo de momentos de “orag@o” nos intervalos das aulas do
turno da manhd, os projetos extraclasse, o funcionamento da Radio da Escola.

As perguntas foram escolhidas com objetivo de sanar dividas originadas pela
observacao e para verificar a existéncia de tracos de intolerancia religiosa.

Durante as entrevistas, as davidas originadas nas observaces ou nos comentarios se
transformaram em perguntas, haja vista que pesquisador deve compreender o sentido que foi
dado pelo sujeito ao emitir a palavra. Além dos comentérios, observamos as expressdes
corporais, tom de voz, as expressdes corporais como um todo, pois é importante tentar
compreender de forma plena o sentido dado pela comunidade aquela palavra ou expressao
(COUTINHO; CUNHA, 2004).
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3.4.4 Consideragdes iniciais

Antes de iniciar as consideracdes a respeito dos dados e observacdes coletados no
campo pesquisado, é importante destacar que esta pesquisa foi realizada a partir de trés eixos
norteadores:

a. O pressuposto que o espaco escolar ndo é estatico e hermético em relacdo as
tensdes e conflitos presentes na sociedade, mas poroso e, portanto, é reflexo das
contradigdes vivenciadas no contexto historico;

b. Que a Linguagem é um entrelagamento ético entre subjetividades;

c. Que existem diferentes discursos e que o sentido das palavras € encontrado no
contexto de sua emissdo e sempre € um acontecimento ético. O discurso ndo deve
ser compreendido a partir da concepgdo do Logos grego, mas como Dabar.??

Entendemos que o espaco escolar ndo é apenas o local de transmissdo de contetidos
técnicos. O espaco escolar cumpre a funcdo de transmissdo de conteddo, mas também
contribui no processo de formacdo das balizas da convivéncia social. Estes processos de
construcdo e consolidagdo estdo disseminados na escolha do curriculo, na organizacdo do
quadro administrativo e curricular, na escolha dos critérios de enturmagdo dos alunos, na
definicdo de projetos, na disposicdo dos espagos, bem como nas formas de relacionamento
que perpassam o ambiente. A rotina escolar ndo é imune aos conflitos e tensdes socioculturais
existentes na sociedade, sendo assim, oferece espaco para que as diversas ideologias sejam
externalizadas e apropriadas pelos demais sujeitos. E necessario estar atento para que
discursos que desvalorizam a Alteridade ndo se tornem majoritarios no espaco escolar. Neste
sentido, esta pesquisa pode contribuir para a identificacdo destes discursos e oportunizar a
intervencdo pedagdgica, orientando a dinamica escolar para a formacdo de pessoas que
respeitam e valorizam a Alteridade. As relagdes interpessoais construidas no espago escolar
devem contribuir de forma eficaz para que as pessoas inseridas neste contexto exercitem

valores relacionados a acolhida da Alteridade.

22 Utilizamos o termo Dabar conforme compreendido por Campos (2016), ou seja, como que refletindo a
dinamicidade do proprio existir, ou seja, supondo, em Levinas, 0 acontecimento ético de encontro com o Outro.
Este acontecimento ja é um posicionamento ético, conforme dito por Campos (2016, p. 346): “Longe de ser um
enunciado articulado de proposicfes, o Dizer sem Dito do testemunho desenrola-se sob a forma de um
acontecimento, tal como acontece com a Palavra no sentido biblico do termo. Que esse acontecimento possua
um sentido eminentemente ético constitui, por sua vez, o nicleo do pensar levinasiano.”
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O ambiente escolar é marcado por discursos diversos, diferentes e, até, antagénicos.
Cada um deles possui chaves interpretativas proprias para sua interpretacdo, contidas em seus
simbolos e sinais. Acreditamos que a analise dos diferentes discursos presentes no ambiente
escolar é capaz de dar visibilidade aos pressupostos que estdo contidos em suas estruturas.
Sendo assim, como indica o titulo deste trabalho, “Identificacdo de vestigios de intolerancia
religiosa, a partir da categoria de Rosto, de Emmanuel Levinas: um estudo de caso em uma
escola publica”, a nossa reflexdo esta construida em torno das questfes éticas presentes nas
relacBes intersubjetivas. Apesar da Andlise Critica do Discurso assumir a Linguagem como
sistema linguistico, adotamos neste trabalho a perspectiva levinasiana, ou seja, a linguagem
como ética. Tal como Levinas (1993, p. 59), entendemos que a Linguagem ¢é ética e 0
discurso ¢ “a manifestacdo do rosto”. Ressaltando que a manifestacdo do Rosto ja ¢ em si
mesma expressdo. Esta manifestacdo ndo pode ser entendida como informagdo de um mundo
interior. O Rosto nos fala de forma imperativa e a sua presenca ja € uma ordem. A relacao
com o Outro é um chamado a ir ao seu encontro. Neste diapasao, educar € ir ao encontro do
educando. A acdo educativa deve perseguir a construcdo de seres humanos comprometidos e
abertos as necessidades dos Outros. Propor a categoria de Rosto como referéncia implica em
vivenciar uma pedagogia alicercada sobre a busca pelo Outro, assumindo a responsabilidade
pelo Outro. Assumir o Outro como referencial da acdo pedagogica evidencia a valorizacdo da
singularidade do Outro. A responsabilidade pelo Outro, para Levinas, ndo é uma escolha, uma
possibilidade, mas a forma humana de viver a relacdo com intersubjetiva. A responsabilidade
pelo Outro esta intimamente relacionada com o conceito de transcendéncia?®. O Outro ndo é
passivel de representacdo por ser transcendente por si mesmo. A vida do Outro sempre me
importa, sendo assim, qualquer acdo, atitude ou siléncio que o afete é importante e me diz
respeito. Este cuidado para com o Outro, esta responsabilidade permite compreender a nogao
de sensibilidade pela dor do Outro que me leva a substitui-lo. O senso de responsabilidade, de
responder pelo Outro ndo denota que eu 0 conheco, mas que eu devo atender ao seu chamado,

em razdo do imperativo contido no Rosto.

Alguns termos, reconfigurados por Levinas, serviram de pardmetro para avaliar as
acOes e atitudes contidas no espago escolar, tais como proximidade, substituicéo,

transcendéncia e responsabilidade. Estes termos foram utilizados para ajudar a compreender

28 Transcendéncia no pensamento de Levinas é a o “eis-me-aqui” assumido em face do Outro. A transcendéncia
se direciona ao infinito que é o Outro.
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em que medidas os fatos e situacOes percebidas no espaco escolar colaboram para uma
educacdo direcionada a vivéncia do valor da ética da Alteridade.

3.4.5 Uso do método de analise critica do discurso

Um dos pressupostos da ACD é a existéncia de elementos de opresséo e subserviéncia.
Todavia estes elementos ndo devem ser assumidos de forma acritica. Aceitando que eles
estariam obrigatoriamente incorporados nos enunciados de pessoas que exercem alguma
funcfo de hierarquica no ambiente escolar ou em outro local social. E importante considerar o
processo historico da construcdo das agdes sociais que sustentam e promovem 0s mecanismos
ideoldgicos na cultura. A auséncia deste cuidado pode afetar a conclusdo dos estudos e analise
pode ser balizada apenas pela visdo do pesquisar, que pode supervalorizar algum dado e
menosprezar outros.

Para tentar evitar ou minimizar os efeitos das tendéncias acima mencionadas,
adotamos a perspectiva da aceitacdo que a formatacdo das relacGes sociais que ocorrem no
ambiente escolar sdo o resultado de uma construcdo historica, marcada por relac6es de poder.
Estas relagbes ndo séo dicotdbmicas simples (dominado e dominador) e carregam na sua
formacdo elementos originados na politica, na economia e nos embates sociais. Estas relacdes
expressam, em grande parte, as manifestaces sociais construidas no decorrer da historia.

Os diversos discursos presentes nos espacos escolares materializam as relagdes
sociais, mas também manifestam elementos que expressam o processo de modificacdo do
espaco sociocultural. Sendo necessario identificar discursos hegemdnicos e vestigios de
sementes de tentativa de mudancas que perpassam 0 ambiente escolar e sdo externalizados por

discursos dissonantes.

3.4.6 Andlise do quadro administrativo

3.4.6.1 Comparativo aluno/professor

Optamos por comparar os dados administrativos da unidade com as informagdes
registradas na edi¢cdo 2018 Education at a Glance, estudo comparativo da Organizagdo para a
Cooperacdo e Desenvolvimento Econdémico (OCDE), entidade formada por 35 paises, € 0s

dados disponibilizados pelo Tesouro Nacional, através do Finbra (Financas do Brasil),
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referentes ao ano de 2015. Os Indicadores da Organizacdo de Cooperagdo e de
Desenvolvimento Econémico — OCDE, descritos no relatério Education at a Glance 2018
OECD INDICATORS, segundo o INEP,?* é uma fonte autorizada de informacdes sobre o
estado da educacdo em todo o mundo. Fornece dados sobre a estrutura, finangas e
desempenho dos sistemas educacionais na OCDE e nos paises parceiros. Com relagdo a
situacdo educacional do Brasil, informa que o menor indice de escolaridade tende a estar
associado a uma maior desigualdade de renda. Que o Brasil tem um dos maiores indices de
adultos sem conclusdo do ensino basico e uma das maiores desigualdades de rendimento de
todos os paises da OCDE e paises parceiros. Destaca que quase um quarto das criangas com
menos de 3 anos de idade estdo matriculadas em educacdo infantil, perto da OCDE média e
acima da maioria dos outros paises da Ameérica Latina com dados disponiveis. Que as taxas de
matricula cairam acentuadamente ap6s os 14 anos no Brasil, sendo que apenas 69% dos
jovens de 15 a 19 anos e 29% dos de 20 a 24 anos estdo matriculados nos diferentes sistemas
educacionais.

Com relacdo ao financiamento educacional, observa que o Brasil investe uma parcela
relativamente alta de seu produto interno bruto (PIB) e seu gasto publico total na area da
Educacdo. No entanto, a despesa por aluno ainda estd atrasada em relacdo a maioria dos
paises da OCDE e parceiros. Que os salarios dos professores no Brasil sdo relativamente
baixos, e ha grandes discrepancias nos salarios reais entre as diferentes regides.

A partir deste processo comparativo, identificou-se que a escola pesquisada possui a
média de alunos por professor (15,77) abaixo da média nacional (24). Abaixo da média do
Japdo, Irlanda, Israel e Reino Unido, e proxima a de paises como Alemanha, Franca e Italia,

todavia sem obter os mesmos resultados académicos.

3.4.6.2 Comparativo salarial

Além dos dados sobre a média de alunos por professor, os dados sobre a remunera¢do
dos professores ajudam a estabelecer uma visdo do cenario. Os dados disponibilizados na
edicdo 2018 do Education at a Glance permite comparar os dados do Brasil com economias
desenvolvidas, maioria na OCDE, e alguns paises, como México, Coldombia e Costa Rica, que

possuem PIB per capita e indice de Desenvolvimento Humano préximos ao do Brasil.

24 Disponivel em: <http://portal.inep.gov.br/education-at-a-glance>. Acesso em: 22 jan. 2019.
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Os salérios dos professores brasileiros sdo menores que os colegas desses trés paises.
No Brasil, um professor da educacdo bésica inicia a carreira recebendo o equivalente a 9 mil
dolares por ano, valor ja ajustado para o poder de compra de cada pais — podendo-se assim
comparar moedas e custo de vida distintos. Na Coldmbia, o docente iniciante, recebe
aproximadamente 17,9 mil dolares por ano, no México, 17,2 mil e na Costa Rica, 24,2 mil.

No Brasil, o piso nacional previsto para 0 ano de 2018 era de R$ 2.465,35, o que
equivale a R$ 32.871,36 ao ano, ou 8,7 mil ddlares, aproximadamente. Portanto abaixo da
remuneracao prevista nos paises com situacdo econémica similar.

Quando a comparacéo é feita com as na¢des desenvolvidas, a distancia aumenta. Na
média das na¢des da OCDE, o salario inicial é de 30 mil d6lares anuais.

Na escola pesquisada, a média salarial dos docentes em 2018, foi aproximadamente de

$9.697,912° (Nove mil, seiscentos e noventa e sete dolares e noventa e um centavos)

3.4.7 Analise da estrutura fisica

A estética da escola pesquisada esta distante dos modelos apresentados pela midia e
pelo Estado de Minas Gerais. Percorrendo os espacos fisicos da escola, constata-se a auséncia
total de plantas ornamentais, grama ou arvore. As cores sdo pesadas e reforcadas pela méa
conservacao do prédio. O portdo de entrada da escola, dos corredores e as portas sdo de metal
e guardam semelhanca com aquelas dispostas nos pavilhdes dos presidios. As janelas sdo
reforcadas com grades, reforcando esta imagem. Conversando com alunos sobre a localizacdo
de uma das salas, obtive como resposta a seguinte frase: “Peca a tia?® para abrir o portdo, sobe
a escada e anda até o pavilhao 3”.

Percebem-se grades em todos os lugares da escola. Perguntado a alunos se quando
assistem filmes pensam na escola onde estudam, alguns alunos, rindo, afirmaram que quando
assistem filmes com imagens de presidio, recordam dos corredores da escola.

O discurso veiculado pela estrutura fisica da escola explicita um ambiente marcado
por tendéncia a praticas de vigilancia e controle. Carteiras organizadas em fila, grades,
cameras em todos os corredores e entradas.

Uma das questbes abordadas nas entrevistas tratou da observacdo que os alunos

quando retiravam algum objeto da sala préxima a direcdo (copos, violdo, grampeados e

% Para fins de calculo consideramos o délar equivalente a R$ 3,84 e o pagamento registrado aos professores da
escola no ano de 2018, incluindo o 13° salério e 0 1/3 de férias.

% Os alunos € alguns servidores utilizam o termo “tia” quando se referem aos servidores que trabalham na
limpeza ou na cantina da escola.
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miudezas) demonstravam a preocupacdo em pedir autorizagdo ou informavam posteriormente
a um funcionario o que havia sido retirado. Os professores atribuiram esse comportamento a
existéncia de cdmeras e a certeza de que alguém estava vigiando. Ndo entendiam que esse
comportamento denotava a introjecdo de valores relacionados ao respeito ao bem publico. No
entanto, os professores entrevistados ndo atentaram ao fato de que os objetos estavam em uma
sala sem cdmera e 0 acesso ao ambiente ndo era monitorado por video.

A vida em sociedade sempre é assinalada por relacdes de poder. Estas relacGes de
poder sdo transmitidas no convivio social e seus efeitos sdo claramente percebidos no
comportamento dos individuos. N&o é raro que as pessoas aceitem as situacdes de dominacéo,
mais por acreditarem que esta situacdo é normal, do que propriamente pelo medo do uso da
forca fisica.

Entendemos que as cameras estdo dispostas como instrumentos de vigilancia para a
consolidagdo do modelo de disciplina que garanta que o aluno se comporte como esperado.
N&o basta observar para que o controle seja eficiente. E imprescindivel a construcéo histérica
e cultural da sensacédo da vigilancia na comunidade. As cameras devem ser dispostas de forma
a possibilitar que as pessoas sintam que estdo continuamente sendo observadas por alguém
que tem o poder de sancdo. Neste sentido, Foucault (1987) entende que a organizagdo do
espago assume a funcéo de ajudar no controle do comportamento das pessoas. Assim, ele se

expressa:

Toda uma problemaética se desenvolve entdo: a de uma arquitetura que ndo é mais
feita simplesmente para ser vista (fausto dos palécios), ou para vigiar o espago
exterior (geometria das fortalezas), mas para permitir um controle interior,
articulado e detalhado — para tornar visiveis 0s que nela se encontram; mais
geralmente, a de uma arquitetura que seria um operador para a transformacdo dos
individuos: agir sobre aquele que abriga, dar dominio sobre seu comportamento,
reconduzir até eles os efeitos do poder, oferecé-los a um conhecimento, modifica-
los. (FOUCAULT, 1987, p. 197).

Com relacdo aos portes e grades, entendemos que a sensacdo do perigo iminente da
violéncia, também pode ser uma das explicacdes para a imposi¢do de controle com vistas a
garantir a seguranca. E importante salientar que alguns portdes na pratica nio seria empecilho
para acesso as areas delimitadas, mas a sua presenca cumpre a fungdo de proporcionar a
sensacdo de seguranca. A sociedade ocidental combate a violéncia com a guerra, mantendo o
estado de violéncia e guerra, dando-lhe existéncia ontologica. A superacdo da violéncia
advém da paciéncia para com o Outro. Mas esta paciéncia € um dever do Eu e ndo pode ser
imposta ao Outro. Sendo necessario admitir uma diferenca em relacdo ao Outro. Esta

desigualdade ndo pode ser revertida em opressao:
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E necessario encontrar, para o homem, um outro parentesco para além
daquele que o liga ao ser — o que talvez permitisse pensar esta diferenca entre
mim e o outro, esta desigualdade, num sentido absolutamente oposto a
opressdo. (LEVINAS, 2011, p.189).

No entanto, é cedico que as estruturas fisicas afetam o comportamento das pessoas,
sendo assim, no ambiente escolar as cores, 0s sons, a disposicdo dos objetos e todos os outros
elementos deveriam estar organizados no sentido de promover o objetivo central da
instituicdo, ou, seja, a formacdo integral dos jovens, contribuindo para a consolidacdo do
percurso pessoal de construcao de um sujeito moral.

Analisar a estrutura fisica e os sistemas de seguranca e controle a partir da categoria de
Rosto objetiva compreender em que medida esta situacdo percebida contribui para ajudar os
membros da comunidade escolar a caminhar em direcdo a viver plenamente ou se pelo
contrario, oprime e empobrece a vida por ser uma acdo estabelecida a partir da violéncia,
encurtando o sentido da vida.

Compreendemos que a disposicao da estrutura fisica, as cAmeras de seguranca, a cor
das paredes, a escolha dos materiais para as portas, as grades, cadeados e a auséncia de flores
sinaliza um discurso que busca a impessoalidade e o controle, que ndo valoriza a confianca
interpessoal e poderia ser considerado como expressdo do discurso necroldgico, que ndo cré
no valor da reflexdo dos seus, mas estdo acostumados a serem informados de seus erros
(LEVINAS, 1997). As pessoas sdo absorvidas pela totalidade e impossibilitadas de expressar
de forma livre suas subjetividades (LEVINAS, 2017). Todavia, é importante compreender que
o discurso canalizado pela instituicdo pode ser modificado. Uma vez que as instituicdes nao
tém vida propria, sdo extensdes da vontade humana. Os detentores do poder utilizam deste
espaco para impor sua visdo univoca de mundo, porém é possivel rever esta realidade a partir
de acdes reflexivas que possibilitem que as pessoas percebam que “a generalizagdo ¢ a morte”
(LEVINAS, 1997, p. 53), enquanto que a valorizacdo da singularidade da historia de cada
uma é fonte de vida plena (LEVINAS, 1997). Questionar a inexisténcia de flores, a disposi¢cdo
das cameras, o0 excesso de grades e opcdo das cores pode ser 0 elemento catalizador para um
processo de reflexdo, que tendera para tornar este ambiente mais propicio para uma pedagogia
da responsabilidade.

A utilizacdo de cdmeras para vigiar, inspecionar, revela uma visdo limitada da
capacidade dos jovens em ser responsaveis. Conforme dito na entrevista, existe a crenca que o
comportamento correto é fruto do medo e ndo de um amadurecimento ético. Por vezes, estes

educadores entendem que o papel da escola se resume em transmitir contetdos técnicos a
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serem utilizados no mercado de trabalho. Para superar esta crenga, propomos a nocdo de
transcendéncia, em termos levinasianos, por entender que ela pode contribuir para a superacao
da pedagogia restritiva, e ndo criativa. A construcdo de projetos pedagdgicos baseados na
responsabilidade pelo Outro afeta ndo somente 0 modo de agir dos docentes, mas permite que
toda comunidade escolar assuma a responsabilidade pela construcdo de espacos reflexivos e
construtivos, para além do campo do conhecimento técnico. Este posicionamento colabora na
formacéo de caminhos de fortalecimento de praticas morais que valorizam a Alteridade. Este
agir pedagogico pode ser um dos caminhos para superacao do atual modelo social que propde
uma atitude individualista, que afasta a responsabilidade pelo Outro da agdo do sujeito.
Consolidar a pedagogia em termos levinasianos, equivale a propor uma subjetividade

estruturada na e pela responsabilidade pelo Outro.

Figura 3 - Imagem do port&o de entrada da escola
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Fonte: registro pessoal.

Figura 4 - Acesso a um dos corredores da escola
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Fonte: registro pessoal.

Figura 5 - Lateral de um dos prédios
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Fonte: registro pessoal.

Figura 6 - Visdo do prédio da escola a partir do portdo de entrada
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Fonte: registro pessoal.

Figura 7 - Visdo do pétio a partir da sala da dire¢édo
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Fonte: registro pessoal.
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Figura 8 - Foto de uma das inUmeras cameras

Fonte: registro pessoal.

Figura 9 - Visao do corredor

Fonte: registro pessoal.
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3.4.8 Andlise de imagens com possivel conotacdo religiosa

3.4.8.1 Estatua na antessala da Secretaria Escolar

Figura 10 - Menino Jesus, Salvador do Mundo

Fonte: registro pessoal.
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Na antessala da Secretaria, na lateral esquerda, existe um nicho com uma estatua de
uma crianga. Poderia ser evidente que a imagem quer alude ao “Menino Jesus, Salvador do
Mundo”. Todavia, indagamos a cinco professores sobre esta imagem e trés disseram que a
estatua simbolizava uma crianca. Dois professores disseram que ndo recordavam desta estatua
em algum lugar da escola. Observamos que esta estatua ndo recebia nenhuma atencdo de
cunho devocional por parte dos funcionarios ou alunos. N&o presenciamos pessoas fazendo
reveréncia a imagem ou manifestacdo de sentimento religioso. Perguntado a um dos
funcionarios se achava estranho ou desrespeitoso usar 0 espaco do nicho como suporte para
objetos, tais como copo e materiais de secretaria, ele respondeu que ndo era catolico.
Inicialmente o funcionério tinha dito que a estatua representava Jesus.

Perguntado a direcdo se havia algum projeto ou intencdo de restauracdo da estatua,

obtivemos como resposta que ela ficaria naquele local até ser quebrada por alguém.

3.4.8.2 Convite para momentos de oracéo

Em diversos pontos da escola, foram afixados cartazes convidando os alunos para
participarem de momentos de oracdo. Os encontros ocorrem sempre no horario do intervalo
das aulas (horario do recreio) do turno da manhd, na sala de video. Estes encontros ja ocorrem
ha pelo menos quatro anos. Ndo conseguimos identificar quem comegou 0s encontros, mas é
perceptivel a relacdo com a Igreja Batista da regido. A coordenacdo dos encontros esta sob a
responsabilidade de cinco alunos. Estes alunos participam da Igreja Batista. Fomos
informados que nos anos anteriores a coordenacdo também era feita por jovens daquela
denominaco religiosa. E importante salientar que as turmas do primeiro ano funcionam no

periodo da tarde, o segundo ano, pela manha e o terceiro ano, a noite.
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Figura 11 - Convite para momento de oragéo

Fonte: registro pessoal.

Nas entrevistas, os professores informaram que os momentos de “oragdo” realizados
pela manhd contribuem para a “boa disciplina”, que os alunos que ‘“possuem preceitos
cristdos” sdo mais disciplinados, que os alunos que vem de familias com vivéncia cristd sdo
mais obedientes” e “aceitam com mais facilidade a autoridade dos professores”. No entanto,
perguntado se a participagdo em ritos religiosos ou a pratica de preceitos religiosos afetam o
processo de ensino-aprendizagem, informaram que entendem quem n&o ha relagéo entre estes
dois aspectos da vida. Trés professores, depois de perguntado sobre esta relacdo, foram
enfaticos em afirmar que a religido interfere na disciplina.

Dois oito professores entrevistados, apenas um afirmou que néo existe relacdo direta
entre disciplina e vivéncia religiosa familiar.

Perguntado se acham correto ter um grupo de oragdo funcionando regulamente no
espaco escolar, afirmaram que ndo entendiam que isto era um problema. Dois professores, ao
serem questionados sobre o assunto, afirmaram que o ensino religioso deveria voltar para o
curriculo da escolar e um, salientou que a retirada do ensino religioso trouxe mais violéncia
para a escola.

E importante salientar que na rede estadual de ensino ndo ha previsio da disciplina
Ensino Religioso. Ndo ha noticia que esta disciplina tenha sido ofertada na rede estadual no
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ensino médio. No entanto, existe a previsdo que esta matéria seja ofertada do 6° ao 9° da
educacdo basica na rede estadual.

Perguntado sobre a hipdtese de celebragdo de uma “Missa” por ocasido de celebragao
de alguma data no calendario escolar, todos manifestaram que seria algo errado. Cinco
disseram que ndo se pode misturar religido e estado. Diante dessa consideragdo, foi
perguntado se 0 momento de oracdo realizado no turno da manh& néo seria manifestacdo de
uma religido, responderam que o que ocorria era um momento de “espiritualidade” nao ligado
a alguma religido especifica.

Perguntado a quatro professores sobre a hipdtese de criacdo de um grupo de estudo no
horario do recreio vinculado a matriz espirita Kardecista, trés falaram que néo seria possivel
porque ndo existem alunos que praticam esta religido naquela escola. O outro afirmou que
poderia ocorrer, mas quem organizasse fatalmente seria discriminado.

A outros quatro, foi perguntado sobre a hipdtese de algum aluno solicitar a autorizacdo
para que representantes das religides de matriz Africana viesse a escola para ministrar palestra
sobre esta tradicdo religiosa, todos disseram que ndo haveria problema. Dois afirmaram que se
a palestra ndo fosse obrigatdria, poucos alunos participariam.

Os oito professores entrevistados disseram que sdo favoraveis que temas relacionados
as diversas tradicGes religiosas sejam abordados pela escola.

Durante as entrevistas, dois professores afirmaram que a maioria dos alunos da escola
sdo evanggélicos, trés disseram que achavam que haviam mais cat6licos que evangélicos, e trés
afirmaram que ndo tinham condicbes de falar sobre esta questdo. Cabe destacar que dois
professores foram enfaticos em afirmar que os evangélicos encontram ambiente favoravel
para expressar suas opinides, que os catolicos sdo passivos e que 0s alunos de outras tradicdes
seriam discriminados se informassem seu pertencimento religioso.

Perguntado sobre a expressdo “Verdadeiro Jesus”, que estd nos cartazes afixados nas
paredes da escola, dois disseram que ndo se recordavam desta expressdo nos cartazes
mencionados, quatro disseram que era apenas uma forma de convite, um afirmou que o grupo
de oracdo tem o objetivo de ajudar os jovens a encontrar o verdadeiro Jesus e ndo aquele
mostrado na midia e outro disse que preferia ndo comentar o assunto.

Perguntado se algum dos entrevistados teve noticia ou presenciou alguma situacao que
pudesse ser caracterizada como intolerancia religiosa nos ultimos trés anos, todos afirmaram
gue néo.

As entrevistas apresentaram vestigios de intolerancia religiosa, com relagéo a praticas

religiosas ndo vinculadas as igrejas evangélicas. Esta conclusdo assenta-se sobre pressuposto
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que a intolerancia religiosa também pode ser caracterizada como 0 ndo reconhecimento da
possibilidade da verdade em religido diferente, ou seja, o intolerante entende que somente sua
religido possui pressupostos verdadeiros e validos, sendo incapaz de aceitar ou admitir
praticas religiosas diferentes da sua. Esse comportamento pode produzir acGes que visam
inibir ou obstaculizar a manifestacdo de outros credos religiosos e materializam a intolerancia
religiosa. Este entendimento é corroborado por Hélio Silva Junior, que afirma:

A intolerancia religiosa é uma expressdo atitudes fundadas nos preconceitos

caracterizadas pela diferenca de credos religiosos praticados por terceiros, podendo

resultar em atos de discriminacéo violentos dirigidos a individuos especificos ou em

atos de perseguicao religiosa, cujo alvo é a coletividade (SILVA JUNIOR, 2009, p.
128).

O desprezo por um simbolo de uma religido diferente daquela do entrevistado e a¢Ges
de incentivo a uma Unica tradicdo religiosa, restringindo ou cerceando a manifestacdo de
outras tradi¢cdes denota uma religiosidade solipsista, ou seja, que admite apenas como certa e
verdadeira a sua forma de relacionamento com o sagrado. Este comportamento social sinaliza,
a nivel individual, a postura de pér o Eu como referéncia na relagdo interpessoal, conforme
apregoado pela filosofia ocidental. A escuta ética proposta por Levinas caminha em direcao
diversa. Levinas compreende que a relacdo com Deus passa pela atencdo e responsabilidade
ao Outro, que o ato de ir ao encontro do Outro nada mais € que o acordar para a realidade
humana verdadeira e a relagdo com o Outro, sob a égide da responsabilidade, é a vivéncia
plena da subjetividade, conforme descrito por ele:

Retornar a outrem é despertar, despertar a proximidade, que é responsabilidade para
com o préximo, a ponto de substituir-se a ele. (LEVINAS, 2008, p. 101).

A comunidade escolar, mediante as praticas detectadas, manifesta a vivéncia de uma
religiosidade com acentuada tendéncia individualizante, ou seja, que remete o sujeito, no caso
o0s alunos, ao solipsismo religioso. Este procedimento estd em clara oposi¢do ao pensamento

de Levinas:

Na deposi¢do pelo eu de sua soberania de eu, na sua modalidade de eu, na sua
modalidade de eu detestavel, significa ética, mas também, provavelmente, a propria
espiritualidade da alma: o humano ou a interioridade humana é o retorno a
interioridade da consciéncia ndo-intencional, & ma consciéncia, a sua possibilidade
de temer a injustica mais que a morte, de preferir a injustica sofrida a injustica
cometida, de preferir o que justifica o ser aquilo que o garante. Provavelmente, a
questdo por exceléncia ndo esta na questdo ser ou ndo ser. (LEVINAS, 2008, p.
233).

Assumir a responsabilidade é a verdadeira transcendéncia (LEVINAS, 2008) e a

vivéncia do face-a-face, sob o imperativo do eis-me-aqui, anuncia uma relacdo marcada de
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forma indelével pela paz e pela responsabilidade pelo Outro (LEVINAS, 2008). E o
acatamento de uma ordem que ndo foi dada, mas esta presente no Rosto e estrutura uma
espiritualidade calcada na relagcdo com o Tu, que aponta para o0 Totalmente Outro, €, por esse
viés, a Deus (LEVINAS, 2008). Este modelo de espiritualidade em nada ofende a laicidade
que deve estar sempre presente nos ambientes da escola publica.

3.4.9 Aradio escolar e o discurso religioso

Para Levinas, a arte é esta relacionada com o contexto historico, mas possui a
capacidade de se desvencilhar das amarras conceituais. Ela possui um horizonte ndo passivel
de ser tematizado. Para falar sobre a relacdo da arte e racionalidade ocidental, Levianas opta
por usar termos alegdricos, afirmando que esta estaria situada no espaco da noite, em relacéo
ao pensamento ocidental. Afirma que a arte deve ser compreendida como um acontecimento.

Propde mostrar esta realidade, em suas palavras:

Pretendemos mostrar a arte como acontecimento. A arte ndo conhece um tipo
particular de realidade, a arte contrasta com o conhecimento. E o préprio evento de
escurecimento, uma queda na noite, uma invasdo da sombra. Digamos, em termos
teoldgicos, 0 que nos permite delimitar - embora grosseiramente - as idéias em
relagdo as concepgdes ocultas: a arte ndo pertence a ordem da revelagdo. Nem, por
outro lado, o da criagdo, cujo movimento ocorre em um sentido exatamente
inverso?. (LEVINAS, 1948, p. 183, traducio nossa).

Para Levinas, no acontecimento que é a arte (a masica, a estatua, etc.) ocorre uma
separacgdo entre o objeto e sua imagem. A obra sempre esta na sombra do pensamento, situa-
se em Outro-mundo (LEVINAS, 1948), demonstra a passividade do ser, a mUsica nasce da
escuta e ndo da acdo reflexiva. Segundo Levinas, o ritmo contido na musica nos afeta em

nossa passividade, ndo ha uma acao ativa, ou seja:

Possuido, inspirado, o artista, diria, escuta uma musa. Passividade diretamente
visivel na magia do canto, da musica, da poesia. A estrutura excepcional da
existéncia estética implica este termo singular de magia, que nos permitira
especificar e concretizar a nogdo, ja um tanto desgastada, de passividade?.
(LEVINAS, 1948, p.183, traducdo nossa).

27 Nos proponemos mostrar en el arte este acontecimiento. El arte no conoce un tipo particular de realidad, el arte
contrasta con el conocimiento. Es el acontecimiento mismo del oscurecimiento, una caida en la noche, una
invasion de la sombra. Digdmoslo en términos teoldgicos, que permiten delimitar -aunque sea groseramente- las
ideas con relacion a las concepciones conientes: el arte no pertenece al orden de la revelacion. Ni, por otra parte,
al de la creacién, cuyo movimiento ocurre en un sentido exactamente inverso. (LEVINAS, 1948, p. 183).

28 poseido, inspirado, el artista, se dirfa, escucha una musa. Pasividad directamente visible en la magia del canto,
de la musica, de la poesia. La estructura excepcional de la existencia estética conlleva este término singular de
magia, que nos permitird precisar y concretizar la nocion, ya algo gastada, de pasividad. (LEVINAS, 1948,
p.183).
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Por isso, a musica é fruto da noite e ndo da luz do dia da razdo. (LEVINAS, 1948). A
arte € o infinito do ser que ndo pode ser reduzido e tematizado, mas acolhido. Sendo assim,
considerando o pensamento de Levinas, que entende que o trabalho de critica a obra de arte a
empobrece (LEVINAS, 1948), ndo faremos uma anélise detalhada do conteldo das musicas
reproduzidas, apenas refletiremos sobre o processo de selecdo das obras a serem executadas
no espago escolar.

O projeto politico pedagdgico prevé que os membros do Grémio Estudantil sdo
responsaveis por coordenar as agdes da “Radio do Santos Dumont”. Os equipamentos de som
necessarios para o funcionamento da “Radio Santos Dumont” estdo na sala do Grémio
Estudantil. Durante os intervalos das aulas, nos momentos festivos ou extracurriculares séo
reproduzidas musicas e transmitidas informaces de interesse dos alunos.

Cinco professores, no momento das entrevistas, afirmaram que as masicas e acdes
desenvolvidas pela Radio sdo benéficas e ajudam os alunos. Dois afirmaram que a atuacdo da
Radio se reduz a reproducdo de musicas. Um afirmou que a Radio deveria ser extinta, pois
configura desperdicio de dinheiro.

Em conversa com os alunos, fomos informados que a selecdo das masicas é feita pela
coordenacdo do Grémio, sob a superviséo da Direcdo da escola. Que os alunos enviam por
WhatsApp os pedidos de musica, estas musicas sdo relacionadas e aquelas aprovadas pela
coordenacao séo reproduzidas.

Perguntado sobre o critério de selecdo, afirmaram que as musicas ndo podem ter
termos ou expressdes consideradas como “palavrao”, por isso ndo ¢ permitido repassar funk,
mesmo que seja pedido pelos alunos.

Solicitei aos alunos a relacdo das musicas mais tocadas no més de setembro de 2018 e

tive como reposta a lista abaixo:

JO - Midian Lima.

Lugar Secreto - Gabriela Rocha
Sonda-me, usa-me - Aline Barros
Fica tranquilo - Kemilly Santos.

Se eu me humilhar - Discopraise.
Catedral - Zélia Duncan,

Aquieta minh’alma - Ministério Zoe
Deus e eu - Leandro Borges

Um novo vencedor - Damares

A vitoria chegou - Aurelina Dourado
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Apos analise, constatei que todas apenas uma mdusica destoa da conotacdo gospel,
Catedral.

A coordenacdo da Radio é formada por oito estudantes, sendo que trés também
coordenam o momento de oracdo pela manha. Apenas um aluno manifestou ndo frequentar
assiduamente ritos religiosos.

Ficou evidenciado que as acles executadas pela R&dio possuem um viés religioso
doutrinal. Que este espaco é utilizado para disseminar a pensamento evangélico. E importante
ressaltar que a masica pode ser considerada como elemento importante na formacao do ethos.
Esta visdo sobre a influéncia da musica na formacdo do pensamento e no comportamento
social foi amplamente difundido no mundo ocidental. Esta predilecdo pela mdsica como
formadora do ethos foi evidenciada por diversos autores, dentre eles podemos destacar
Agostinho de Hipona, Pitagoras e Platdo. Nasser (1997) afirma que para o0s gregos a musica
era utilizada para indicar aos jovens 0 modo correto da conduta moral, social e politica. Por
sua vez, a cultura chinesa relaciona o estilo musical de uma época ao tipo de governo,

conforme comentario de Hesse:

A musica de uma época harmoniosa é calma e jovial, e 0 governo equilibrado. A
musica de uma época inquieta é excitada e colérica, e seu governo é mau. A musica
de uma nacdo em decadéncia é sentimental e triste, e seu governo corre perigo.
(1972, p. 30).

O Grémio Estudantil, durante o ano letivo, desenvolve diversas agdes de cunho social,
como por exemplo, arrecadacdo de alimentos, materiais de higiene e agasalho para pessoas
carentes.

Estas acOes reforcam a credibilidade e autoridade dos membros do Grémio. Essa
imagem construida possibilita que os discursos emitidos por seus membros sejam aceitos pela
comunidade discente. No entanto, compreendemos que este comportamento adotado pelos
membros do Grémio enfraquecem a formacdo de uma sociedade guiada pela democracia.?®
Todas as acOes realizadas no espaco escolar, inclusive aquelas que ocorrem nos projetos
extracurriculares ou nos momentos de intervalo, devem ser pensadas sob a 6tica pedagdgica.
Portanto, o processo de sele¢cdo de musica deveria demonstrar a valorizacdo da diferenca.
Reconhecer a Alteridade de forma radical é dar visibilidade ao Outro em todos os discursos,

conforme exprime Kozicki (2003, p. 143): “no reconhecimento dos infinitos jogos de

2 Ressalto que o termo democracia tem sofrido com a perda de sentido, conforme esclarece Kozicki (2003, p.
142): “a democracia se caracteriza por esta fluidez, esta indeterminago de sentido ou inexisténcia de um sentido
Unico, dada a coexisténcia, nas sociedades contemporaneas, de valores diversos, de diferentes concepcdes de

2

bem”.
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linguagem possiveis dentro de uma comunidade e no reconhecimento de que é necessario
ouvir a ‘voz do outro’ reside um dos valores fundamentais da democracia.”

Né&o ficaram evidenciadas manifestacdes contrarias, por parte dos alunos, com relagédo
ao processo de escolha das musicas reproduzidas pela Radio ou a realizacdo dos momentos de

oracao no turno da manha.

3.5  Analise de situacdes observadas em atividades extracurriculares

O fendmeno da intolerancia religiosa se manifesta em diversas situagdes sociais e nas
variadas conformagdes sociais. Ela pode ser assumida por um grupo ou individualmente,
podendo se manifestar em atitudes violentas, facilmente identificadas. A titulo de exemplo,
podemos citar a quebra de imagens de santos, atos de invasdo e depredacdo de templos
religiosos, etc. A intolerancia também pode ser camuflada em atitudes e a¢Bes que a principio
ndo teria esta conotagdo, mas que conjugadas no contexto, denotam a acdo violenta de
tentativa de aniquilacdo do Outro. Ou seja, acdes conjugadas que denotam a tentativa de
eliminacdo da Alteridade, pela imposicdo de uma cultura, uma opcdo religiosa. Acdes
motivadas por intolerdncia que fomentam o conflito e a guerra baseada em uma visdo
interesseira e direcionamento para satisfacdo da propria vontade: “a guerra € a gesta ou drama
do interessamento da esséncia. Nenhum pode esperar pela sua vez. Tudo entra em confronto”
(LEVINAS, 2011, p. 23).

As acdes de intolerancia podem se materializar no uso de algum tipo de forca fisica,
psiquica ou religiosa. Algumas vezes, estas acfes sdo legitimadas pelos responsaveis pela
regulacdo e cumprimento de normas legais, no caso da escola, professores e servidores
administrativos. De modo geral, estas acdes tentam negar o Outro. Desta forma, estes
servidores ndo assumem o dever, que € de todos, da responsabilidade pelo Outro:

A relacéo intersubjetiva é uma relagdo ndo-simétrica. Neste sentido, sou responsével
por outrem se esperar a reciproca, ainda que isso me viesse a custar a vida. A
reciproca é assunto dele Precisamente na medida em que entre outrem e eu a relagéo
ndo € reciproca € que eu sou sujei¢do a outrem; e sou ‘sujeito’ essencialmente nesse
sentido. Sou eu que suporto tudo. Conhece a frase de Dostoievski: “somos todos
culpados de tudo e de todos perante todos, ¢ eu mais que todos os outros”. Nao
devido a esta ou aquela culpabilidade efetivamente minha, por casa de faltas que
tivesse cometido; mas porque sou responsavel de uma responsabilidade total, que
responde por todos os outros e por tudo o que é dos outros, mesmo pela sua

responsabilidade. O eu tem sempre uma responsabilidade a mais do que todos os
outros. (LEVINAS, 2017, p. 90).
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Durante o periodo de observacgdo, detectamos diferentes formas de externalizacdo da
intolerancia religiosa. Dentre elas, entendemos ser importante apresentar duas situacfes que

demonstram o comportamento intolerante no espago pesquisado.

3.5.1 Apresentacdo teatral na “Feira de Talentos”

No dia 20 de novembro de 2018, conforme previsto no calendario escolar, 0s
professores foram convidados a organizar com os alunos atividades direcionadas a reflexao
sobre o dia da Consciéncia Negra”.

Durante o horério de aula, os alunos organizaram seus trabalhos sob a coordenacéo de
um professor previamente indicada. Os resultados dos trabalhos foram apresentados no
sabado no evento “Feira de talentos’. Foram apresentadas estatisticas sobre violéncia contra
pessoas negras, diferencas salarias e um resumo sobre a discussdo das cotas raciais nas
universidades.

Além destes trabalhos, foram apresentados dois teatros que tentavam dramatizar a
situacdo dos negros. O primeiro teatro, composto por 20 alunos, dramatizaram uma cena de
conversdo para igreja evangélica de uma pessoa que frequentava um terreiro de Umbanda. As
pessoas que interpretaram a participagcdo no Terreiro, trajavam vestes confeccionadas com
TNT, estavam descalcos e um pano na cabecga. Utilizaram caixotes, pratos, talheres para
simular os instrumentos musicais. Iniciaram uma dan¢a, movimentando a cabeca para cima e
para baixo, bracos balancando para o alto e alguns se jogavam no chédo e contorciam. Logo
depois foi langcado uma nuvem de fumaga (gelo seco). Utilizaram um composto de enxofre,
com odor forte e desagradavel. Apagada as luzes, permaneceu no palco um jovem que
demonstrava estar triste e desconsolado. Apds certa de trés minutos, foi reproduzida a musica
“Ao sentir”, do Grupo Elo:

Ao sentir o mundo ao meu redor, nada vi que pudesse ser real
percebi que todos buscam paz, porém em véo
pois naquilo que procura ndo ha solucéao

sO em Jesus a paz real eu pude encontrar

0 seu amor pude experimentar

me entreguei a Cristo e na vida eterna vou morar
posso ver que vocé ndo € feliz

vou dizer que ndo podes ser feliz

se continuar a procurar em vao

em caminhos que néo trazem solugéo

SO em Jesus a paz real vocé vai encontrar

0 Seu amor vai experimentar

venha a Jesus Cristo
e na vida eterna vai morar.
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Durante a execucao da mdsica, entraram em cena trés jovens que permaneceram em pé
no fundo do palco, estavam com as méos para trds. No final da mdsica, ergueram cartazes que
diziam: “So Jesus Salva”, “Fora de Cristo ndo ha salvacao”, “Converta-se, ainda ha tempo”.

Logo depois, entram dois jovens. O rapaz usava roupa social e sapatos fechados e era
acompanhado por uma moga com um vestido azul marinho.

Tocaram nos ombros do rapaz, o ajudaram a levantar. Tiram o pano da cabeca do
rapaz e lhe deram uma caixa. Ele si abriu a caixa, simulou o choro e foi abragado pelos cinco.
Neste momento foi reproduzida a musica de “Viver € Cristo” (Fabio de Melo):

Senhor, preciso te dizer que é impossivel me esquecer
Que nao estou s6 nesta batalha entre 0 bem e o0 mal
A cada nova experiéncia, eu Te glorifico mais

Te ter é a maior diferenca em mim

Se 0s bons combates eu ndo combater

Minha coroa ndo conquistarei

Se minha carreira eu ndo completar

De que vale a minha fé tanto guardar

Se perseguido aqui eu ndo for

Sinceramente um cristdo n&o sou

A Tua gléria quero conhecer

Ver a experiéncia de sobreviver...

Viver pra mim é Cristo, morrer pra mim é ganho
Né&o héa outra questdo, quando se é cristdo

Né&o se para de lutar

Triunfarei sobre o mal, conquistarei troféus
N4o ha...

As ultimas estrofes foram cantadas pelos atores. No final, o jovem abriu a caixa e
levantou acima da cabeca uma biblia.

Perguntei a alguns alunos que assistiram a peca, qual seria a mensagem central da
encenacgdo. Oito alunos destacaram a importancia da religido como suporte na vida dos
jovens. Conversei com o professor responsavel pela turma e indaguei qual a relacdo entre o
projeto de “consciéncia negra” e a apresentacdo realizada. Ele demonstrou desconforto e disse
gue ndo tinha sido ideia dele. Perguntei se ele teve conhecimento prévio do conteddo da peca.
Ele afirmou que sim. Questionado se a peca nao teria uma conotacao negativa em relacdo as
religibes de matriz africana, respondeu que aquilo era uma peca sem importancia.

O jovem que interpretou o personagem desconsolado, me disse que a pega traduziu seu
processo de conversdo. Afirmou que sua familia o levava a “centros espiritas” e que nesta
época tinha muitos problemas. Quando “conheceu Jesus” no grupo de oragdo da escola, sua
vida melhorou muito, inclusive conseguiu arrumar emprego € uma namorada.

Na reunido dos professores, alguns afirmaram que a peca ndo deveria ter sido

apresentada, pois a escola ndo deve se envolver em assuntos ligados a religido. Perguntei se
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ndo seria necessario conversar com os estudantes sobre o respeito a religido do Outro,
considerando que alguns alunos poderiam ter ficado constrangidos com a pega. Ndo houve
nenhuma manifestacdo e a Orientadora introduziu a questdo da necessidade de planejamento
das avaliacdes do fim do bimestre.

Ficou nitido que o direito subjetivo do Outro, em relacdo a opc¢do religiosa, foi
desconsiderado nessa apresentagao.

Diante desta situacdo, € importante recordar que Levinas tem como ponto de partida a
relagdes sociais e a presenca do Outro e nao do “ndo Eu”. Esta peca traduz a imagem de uma
sociedade que defende que a liberdade pertence a um segmento social determinado, sendo
base propicia para acdes de dominacdo e submissdo do Outro. Diante desse quadro, pensar a
relacdo educacional a partir da categoria de Rosto, na perspectiva de Levinas, parece ser

estranha e ndo factivel.

3.5.2 “Bunda de fora”

No mesmo dia, foi apresentada uma coreografia, que utilizou uma masica do estilo
funk. A musica ndo tinha letra, apenas “batidas”. A corcografia foi executada por seis
estudantes, sendo quatro do sexo feminino e dois do sexo masculino. Todos usam uma camisa
preta e short. Havia a previsdo que o grupo apresentaria trés masicas, mas ao final da
primeira, o diretor disse que ndo daria tempo para as outras duas execucdes. Ficou claro o
desconforto com a decisao.

Apo6s a apresentacdo, conversei com alguns alunos e servidores da escola sobre a
coreografia e a suspensdo da apresentacéo.

Os servidores afirmaram que historicamente sempre houve apresentacdes musicais e
dancas de todos o0s tipos, mas com a nova gestdo, o estilo Gospel comecou a ter mais espaco.

O diretor, ao ser questionado sobre a suspensdo da apresentacdo, disse que somente
tomou esta decisao porque a situagao parecia que ia sair do controle.

Posteriormente fui informado por uma aluna que durante a execucdo da coreografia,
um dos alunos o grupo de oragdo comegou a pregar.

Durante a apresentacdo, escutei alguns comentarios feitos por alunos: “Ah ndo! Essa
menina sem vergonha esta de bunda de fora”. Outros comentavam que ndo gostavam das

musicas de estilo funk.
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Desta situacdo evidenciamos pelo menos trés pontos de tenséo. O primeiro em relagéo
a idealizacdo e execucdo da atividade escolar pelos educadores; o segundo, a apropria¢éo do
trabalho pelos educandos e terceiro, o confronto cultural entre os proprios educandos.

Como previsto na proposta pedagogica, o projeto tem como objetivo promover o
intercambio cultural dos estudantes e dar visibilidade aos talentos dos educandos. Todavia, a
acdo dos professores e da direcdo ndo atendeu a este propdsito. Na segunda apresentacgdo,
ficou visivel que a perda de controle sobre o processo e ndo concordancia da direcdo da escola
com a manifestacdo cultural levou a supressao da atividade escolar.

Para solucionar a tensdo entre valores religiosos defendidos por pessoas com opgao
pela religido crista e valores culturais de outras areas, a dire¢do preferiu parar a apresentacao.
Note-se que a atividade foi retirada porque se tornou um campo delicado, ndo submetido ao
controle da direcdo. E pacifico que em outros espacos esta tensdo também existe, sem que a
cultura evangélica desapareca ou haja eliminacéo da cultura hip hop, ou vice-versa, todavia, a
escola decidiu pelo siléncio.

Vale destacar que a tirania dos opressores tem em seu poder as armas da intimidacéo,
da propaganda ao pacto de siléncio, da ameaca e da seducdo. Estas ferramentas podem
demolir a propria consciéncia da situacao de tirania.

Parte dos educandos se apropriaram do espaco extracurricular para expressar um
discurso diferente daquele aceito pela direcéo. Esta expresséo ndo foi aceita pela direcao e por
estudantes vinculados ao discurso de congregacdes evangélicas. Este Gltimo grupo utilizou o
ritual da pregacdo para demonstrar o descontentamento e desviar a visdo dos demais
estudantes.

Com relacdo a essa situacdo, cada formacao discursiva produz uma forma inédita dos
atores sdcias expressar a sua diferenca e recusa dos demais discursos. As representacdes que
nascem de forma espontanea que se dissocia do discurso tradicional. Ou seja, os discursos de
inovacdo e de manutencdo estdo presentes no mesmo espaco. Neste sentido Maingueneau
(2007, p. 108) afirma que “uma tal ideia contraria, alids, as representagdes espontineas, para
as quais o ‘antagonismo’ entre os dois discursos é uma nogao estavel que ndo é necessario
especificar mais” (MAINGUENEAU, 2007, p. 108).

E importante destacar que as apresentacdes tinham como principal objetivo
materializar artisticamente as conclusoes dobre o dia dedicado a “Consciéncia Negra”.

Os integrantes da segunda apresentacdo disseram que a opcdo pela apresentacdo foi

escolhida para dar visibilidade “ao gosto dos moradores da favela”. Essa afirmagdo denota
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que para os integrantes deste grupo os negros séo tipicamente moradores das favelas. E que
expressdo de sua cultura é a musica funk.

E importante relacionar a suspensdo da apresentac3o e os comentarios do diretor sobre
as motivacOes para a decisdo com o comentario dos alunos responsaveis por selecionar as
masicas para reproducdo nos intervalos e momentos de atividades extraclasse. Sobre este
assunto, informaram que ndo é permitido a reproducdo de mdusica Funk, além disto a
supervisao ¢ feita pela direcao da escola.

Na primeira apresentacdo, os adeptos da religido cristd sdo retratos com figurino
social, calgado com sapato e vestido aparentemente sofisticado, por outro lado, as vestimentas
dos personagens relacionados a religido de matriz africana: estavam descalgos, sem camisa,
turbantes feitos de TNT e calcas aparentemente baratas.

Questionado sobre a apresentacao, o rapaz informou que apds o0 processo de conversao
arrumou emprego. Esta afirmagédo denota que o entrevistado relaciona a vivéncia na religido
de matriz africana com o desemprego, logo pobreza.

Podemos concluir que para estes alunos o local de moradia dos negros é a favela, que
estes se expressam de forma privilegiada pelo funk (com textos recheados de palavras
obscenas, que ndo podem ser proferidas na escola) e que séo pobres no sentido econémico.

Nas duas apresentacfes, os alunos acreditavam que realizam corretamente a proposta
escolar. N&o foi constado que algum dos alunos que participaram das apresentacGes utilizaram
deliberadamente o espaco para contradizer conscientemente o discurso majoritario do campo
pesquisado.

As apresentacOes ocorreram sob a orientacdo de professores e obedeceram ao ritual
estabelecido para o ambiente escolar. Os alunos entenderam que se na etapa de preparacdo da
acdo, ndo houve ato corretivo por parte dos docentes, logo a tarefa cumpria os requisitos
propostos. Esta conclusdo estd de acordo com o pensamento de Maingueneau (2002, p. 30)
que afirma que “em uma institui¢ao escolar, por exemplo, qualquer enunciagao produzida por
um professor é colocada em um contrato que lhe credita o lugar de detentor do saber, o
contrato de fala que o liga ao aluno nao lhe permite ser “nao-possuidor de saber”: ele é
antecipadamente legitimado”.

E importante destacar que as duas apresentacdes foram realizadas por alunos do 3° ano
do ensino médio, sob a supervisdo de pelo menos dois professores. Os professores e alunos
compreendiam que haviam cumprido corretamente o objetivo da tarefa, qual seja, apresentar
algo que manifestasse a “consciéncia negra”. Diante desta situagdo, ¢ de suma importancia

verificar os elementos ideologicos que estruturam e formataram a compreensdo que um teatro
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retratando a suposta conversdo de um rapaz praticante de uma religido de matriz africana para
uma religido cristd, e dancgas de funk retratem plenamente uma agdo de consciéncia negra. Os
professores, quando indagados a este respeito, ndo quiseram conversar sobre a situacao e

mudaram o foco da conversa.

Convém mencionar que o fato de os alunos escolherem o Funk para representar a
consciéncia negra e entender que estilo musical retrata o gosto musical das pessoas que
residem nos aglomerados deve ser respeitado. Tolher sua manifestacdo € atentar contra a
liberdade de expressdo e diminuir o respeito pela Alteridade. E importante destacar que nas
vilas e favelas é usual a reunido de pessoas em esquinas e portas, para ouvir, dancar e criar
masicas que falam da dura realidade que vivenciam. A musica e a arte tém a capacidade de
descontextualizacdo da realidade. A musica penetra nos ouvidos ndo como conceito, mas
através de uma acédo fisica, sem escolha, em estado de acolhimento, a musica se impde. A
masica e a danca podem ajudar as pessoas a pensar a propria realidade, propor mudancas e
demonstrar o descontentamento. A mdsica, como ja dito, estd em Outro mundo. A este

respeito, Levianas afirma que:

Seria, portanto, necessario separar esses termos das artes sonoras, onde sdo usados
exclusivamente, e trazé-los para uma categoria estética geral. O lugar privilegiado
do ritmo esta, é claro, na musica, porque é o elemento do musico que percebe em
sua pureza a descontextualizacdo da realidade. O som é a qualidade mais
independente do objeto. Sua relacdo com a substncia da qual emana ndo esta
inscrita em sua qualidade. O som ressoa impessoalmente. Mesmo seu timbre, traco
de sua pertenga ao objeto, se banha em sua qualidade e néo preserva sua estrutura de
relacdo. Da mesma forma, quando ouvimos, ndo apreendemos um "algo", mas
estamos sem conceitos: a musicalidade pertence ao som naturalmente. De fato, entre
todos os tipos de imagens que a psicologia tradicional distingue, a imagem do som é
a que mais se assemelha ao som real. Insistir na musicalidade de cada imagem é ver
na imagem sua separagdo em relagcdo ao objeto, sua independéncia da categoria da
substancia, categoria que nossos manuais atribuem a pura sensagdo, percepcao,
ainda ndo convertida na sensacdo adjetiva - que, para a psicologia empirica, € apenas
um caso limitante, um dado puramente hipotético.*® (LEVINAS, 1948, p. 184,
traducdo nossa).

30 Habria, por lo tanto, que separar estos términos de las artes sonoras, donde se los usa exclusivamente, y
llevarlos a una categoria estética general. El lugar privilegiado del ritmo se encuentra, por cierto, en la musica,
pues es el elemento del masico que realiza en su pureza la desconceptualizacion de la realidad. El sonido es la
cualidad més desligada del objeto. Su relacion con la sustancia de la que €l emana no se inscribe en su cualidad.
El sonido resuena impersonalmente. Incluso su timbre, huella de su pertenencia al objeto, se bafia en su cualidad
y no conserva su estructura de relacion. Del mismo modo, cuando escuchamos, no captamos un “alguna cosa",
sino que estamos sin conceptos: la musicalided pertenece al sonido naturalmente. En efecto, entre todas las
clases de imagenes que distingue la psicologia tradicional, la imagen del sonido es la que mas se parece al sonido
real. Insistir sobre la musicalidad de toda imagen es ver en la imagen su separacion respecto al objeto, su
independencia respecto de la categoria de sustancia, categoria que nuestros manuales asignan a la sensacion
pura, aln no convertida en percepcion- a la sensacion adjetiva - que, para la psicologia empirica, no es sino un
caso limite, un dato puramente hipotético. (LEVINAS, 1948, p. 184).
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E importante considerar que a expressdo cultural e musical denominada Funk, é uma
arte que se submeteu ao capitalismo e aceitou a imposicdo da lei do mercado, sua linguagem
de realidade se transformou em linguagem mercantil. No entanto, ainda guarda elementos que
apontam para a infinitude da arte e ajudam a mostrar o Rosto, que ndo perde sua autenticidade

no processo de massificagéo cultural.
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CONSIDERACOES FINAIS

Quem quer que destrua a vida de um Unico ser humano... € como se ele tivesse
destruido o mundo inteiro; e quem quer que preserve a vida de um Unico ser
humano... € como se ele tivesse preservado o mundo inteiro (Talmude Mishnah
Sanhedrin).

Pesquisar uma tematica tdo polémica como a intolerancia religiosa se mostrou um
trabalho desafiador. Nao restam duvidas de que é imprescindivel explicitar as situacbes de
ofensa a Alteridade no esforco de conter o avanco da violéncia causada pela intolerancia
religiosa na sociedade e nas escolas brasileiras. Nesse sentido, 0 objetivo do presente estudo
foi o de trazer visibilidade académica para situacOes de intolerancia religiosa em espacos
publicos educacionais e apontar possiveis saidas para estas realidades. Para tentar cumprir
este objetivo utilizamos as ferramentas de analise pensada a partir da Andlise do Discurso
para identificar situacdes que poderiam ser percebidas como vestigios de intolerancia religiosa
na perspectiva da categoria de Rosto de Emmanuel Levinas.

Este objetivo coaduna com a percep¢do de que o campo social é o espaco para
vivéncia da Alteridade. Enquanto ser de relacdo, que pode ser construida com a ajuda dos
processos de ensino aprendizagem, deste que estes estejam direcionados por uma educacdo na
e para a tolerancia.

Durante o periodo de pesquisa foi possivel perceber como este tema, apesar de ser
amplamente divulgado, ndo € traduzido e trabalhado de forma eficaz no ambiente escolar.

A andlise das situacdes que denotam os diferentes discursos presentes no ambiente
escolar foi realizada a partir de termos extraidos do pensamento de Levinas, principalmente 0s
conceitos de Alteridade, Responsabilidade, Acolhimento, Proximidade e Cuidado.

N&o € necessario um grande esforco de reflexdo para perceber que convivemos em um
ambiente social cambiante que pde em xeque crencas, métodos e objetivos relacionados as
mais diversas areas da vida, inclusive da educacgdo. Frequentemente questdes relacionadas ao
tipo de ensino-aprendizagem sdo tematizadas em circulos académicos ou informais.
Geralmente a pergunta central gira em torno do contetudo e as formas educacionais a que
nossos jovens devem ser expostos para serem pessoas melhores e plenamente preparadas para
viver em sociedade. Apesar da existéncia de diferentes respostas, a necessidade de uma
pratica pedagogica critica e voltada para a reflexdo permanente vem se consolidando como
um dos caminhos frutiferos que conduz a formacéo de cidadaos conscientes e bem integrados

socialmente. Compreendemos que as reflexGes exaradas das Ciéncias da Religido podem
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apontar caminhos e contribuir na construcdo de balizas para este modelo pedagogico. Face a
esta convicgdo apresentamos alguns elementos que podem contribuir na constru¢cdo de uma

pratica pedagogica que tenha como referencial a categoria de Rosto, em termos levinasianos.

1. Pedagogia e Responsabilidade pelo Outro

Entendemos que a educacdo e a tolerancia sdo elementos indissocidveis para a
humanidade, haja vista que se constituem como elementos imprescindiveis para a construcdo
de modos de convivéncias que evidenciam a condicdo humana de ser e de existir em
sociedade. O espaco escolar retne as condi¢cdes necessarias para ajudar 0s jovens a perceber a
responsabilidade pelo Outro.

As situacdes observadas no campo de pesquisa indicaram a presenca de dindmicas de
negacao do Rosto, revelando tragos culturais de interdicdo do Outro, que também podem ser
observadas em diversos espacos sociais. Todavia, € possivel observar o ressoar do grito de
ndo aceitacdo desta realidade. Esta constatacdo pode ser evidenciada a partir dos comentarios
das pessoas entrevistas e atitudes de transgressdo a ordem imposta naquele ambiente escolar,
como, por exemplo. a escolha por apresentar a danga e a musica Funk em uma atividade
extracurricular, as tentativas de burlar a obrigatoriedade do uso do uniforme escolas e as
campanhas de solidariedade organizadas pelos alunos. Estas campanhas, apesar de conterem
elementos assistencialistas, demonstram que a juventude, mesmo estando imersa em uma
cultura materialista e consumista, se preocupa com as pessoas alijadas pelo capitalismo
excludente. Mesmo ndo havendo a participacdo ativa dos professores, as campanhas de
doacdo de alimentos, blusas e matérias para uso nas instituicbes de assisténcia social atingem
seus objetivos. Destaco de forma especial, a alteracdo na forma de demarcacéo de inicio e fim
dos horarios de aula no turno da tarde. A sirene deixou de ser tocada, a pedido dos alunos,
porque incomodava dois alunos autistas. Ou seja, a coordenacdo pedagdgica da escola ndo
estava preparada para o processo de inclusdo destes alunos, no entanto, os alunos modificaram
a organizacdo escolar para beneficiar dois alunos. Uma clara manifestacdo da preocupacao
com o Qutro.

Levinas (2017) faz uma aproximacdo entre a pedagogia e demagogia, quando a
primeira traduz o discurso retérico, violento e injusto em relagfes impessoais, distantes da
relacdo face-a-face. A pedagogia, neste sentido, é refém da cultura de dominacdo e
descaracteriza o sentido humanizador do processo educacional. Em sentido contrario, pensar a

pedagogia a partir da categoria de Rosto, de Levinas, implica a valorizacdo de processos
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educacionais pautados pela responsabilidade pelo Outro e a vivéncia da ética. Relagdes éticas
entre termos estruturalmente diferentes e distantes entre si, que estdo em continua relagéo de
responsabilidade. A proposta de Levinas é que o Eu veja o Outro, ou seja, mova seus olhos
em direcdo ao Outro, estabelecendo 0 movimento de alteracdo de foco, permitindo que a
centralidade seja o Outro e ndo o Eu. Propde, portanto, a prioridade do Outro em relacdo ao
Eu:

Ama a teu préximo; tudo isto é tu mesmo; esta obra é tu mesmo; este amor € tu
mesmo. Kamokha ndo se refere a “teu proximo”, mas a todas as palavras que o
precedem. A biblia é a prioridade do outro em relacdo a mim. E em outrem que
sempre vejo a vilva e o 6rfdo. Outrem sempre tem precedéncia. A isto chamei, em
linguagem grega, dissimetria da relacdo interpessoal. Nenhuma linha do que escrevi
fica de pé sem isto. Eis 0 que é a vulnerabilidade. Somente um eu vulneravel pode
amar seu proximo. (LEVINAS, 2008, p. 129).

Para Levinas, o Rosto impde ao Eu o imperativo da preservacdo da vida, traduzida
pelo mandamento do “ndo mataras”. Este € o primeiro discurso e reforca a exterioridade do
Outro, que ndo pode ser reduzido ou englobado pelo pensamento totalizante. Este imperativo
instaura a Linguagem por demandar a responsabilidade do Eu em relacdo ao Outro. Uma
ordem que ndo pode deixar de ser respondida pelo Eu. Neste sentido, a subjetividade do Eu é
marcada de forma indelével pela responsabilidade ilimitada pela vida do Outro, esta
caracteristica conduz a substituicdo. Esta Linguagem se da entre termos assimétricos. Nesta
perspectiva, a convivéncia social estruturada em termos lockianos®! de tolerancia é superada

pela valorizagdo da Alteridade.

2. A Pedagogia e a valorizacdo da Alteridade

O campo escolar é transpassado por complexas relacdes interpessoais que afetam
diretamente a formacdo da identidade daqueles que estdo presentes neste espaco. Lembrando
que ndo é possivel a construgdo da identidade sem a presenca do Outro e na concepcao
levinasiana, cada encontro com o Outro é um acontecimento que modifica e transforma os

termos da relacdo. A expressdo do Rosto desperta o sentido ético da minha existéncia e

31 Na “Carta acerca da tolerancia”, John Locke defende a tolerancia do diferente como caminho para assegurar
a paz social. Neste texto, Locke preceitua a liberdade individual como um bem civil, sendo responsabilidade do
Estado garantir o exercicio deste direito. A tolerancia, segundo ele, é a base para o exercicio da liberdade, por
permitir que pessoas como visdes, culturas e crencas diferentes sejam capazes de assegurar a liberdade alheia.
Ou seja, a liberdade é mantida pela tolerancia e esta, por sua vez, sustenta a liberdade.
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possibilita um duplo movimento, quais sejam: desprendimento e acolhimento. Apesar de
serem dois, ndo séo independentes, mas relacionados. O encontro com o Outro permite que eu
me desprenda dos meus conceitos, silencie meu interior para escutar o Outro e neste processo,
eu o acolho como ele é e ndo como quero que ele seja. O encontro face-a-face propiciado pelo
processo educativo é uma experiéncia ética. A construcdo do saber, nesta perspectiva, é
possivel se as pessoas estdo dispostas a soltar das amarras do que ja sabem para caminhar em
direcdo ao desconhecido.

Pensar a construcdo de processos de aprendizagem a partir da categoria de Rosto
implica assumir a postura de respeito a Alteridade. Na perspectiva de Levinas (2017, p. 89), o
“ensino ndo transmite simplesmente um contetido abstracto e geral” mas o modo de ser no
mundo, o modo ético de se comportar em relacdo ao Outro. O educador deve assumir sua
condicdo de Mestre, ndo oferecendo ao Outro um saber objetivo, mas ensinar pelo modo de
ser presenca junto ao aluno, preparando-o para conviver de forma sadia com a Alteridade
(Levinas, 2017).

Para assumir esta postura, requer dos educadores desenvolver processos pedagogicos
que evidenciem o respeito a Alteridade, construindo e executando estratégias continuas de
desconstrucdo do pensamento focado na valorizagdo do ego, direcionando a acdo pedagdgica
para 0 Outro, como centro e principio da responsabilidade. E do Outro que deve nascer a
estratégia educacional e, a partir dele, o horizonte de elaboracdo curricular. O aluno, na
perspectiva de Rosto, ndo pode ser tematizado ou assumido em abstrato, mas na sua condi¢do
de infinito. Uma vez que o “Rosto estd presente na sua recusa de ser conteudo” (LEVINAS,
2017, p. 188), o professor deve tentar estabelecer uma relacdo que supere a relacdo estanque
Professor x aluno, que reduz o segundo termo da relagdo a um rotulo (“aluno”). A relagao
deve ser de pessoa com pessoa, uma vez que ambos sdo parceiros na caminhada do
conhecimento e ndo adversarios._Neste caminho, o processo educacional deve propiciar
mecanismos de identificacdo e a superacdo dos fundamentos que possibilitam a negacdo do
Outro.

A relacdo, marcada pelo respeito a Alteridade, traduzida em Levinas por Rosto, ndo
estd no mundo de forma semelhante aos objetos que tém a sua existéncia condicionada ao ser
humano. O Rosto, de forma contraria, existe por si. Ndo tem sua existéncia condicionada pelo

eu, conforme expresso por Levinas:

Outrem nao ¢ outro de uma alteridade relativa como, numa comparacéo, as espécies,
ainda que fossem dltimas, que se excluem reciprocamente mas que se colocam ainda
na comunidade de género, excluindo-se pela sua defini¢cdo, mas apelando umas para
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outras mediante a exclusdo através da comunidade do seu género. A alteridade de
outrem néo é depende de uma qualquer qualidade que o distinguiria de mim, porque
uma distincdo dessa natureza implicaria entre nés a comunidade de género, que
anula a alteridade (LEVINAS, 2017, p. 188).

As observacOes realizadas no campo de pesquisa evidenciaram uma proposta
pedagdgica incapaz de reconhecer e aceitar o culturalmente diferente. Diversas acgoes
observadas no campo de pesquisa evidenciaram a tentativa de substituicdo do reconhecimento
da diversidade pelo processo de homogeneizagdo do Outro ou a tentativa de silencia-lo. Esta
incapacidade de reconhecimento e aceitacdo do diferente esteve presente ao longo da historia
nos processos politicos de aniquilacéo de judeus, indios ciganos, homossexuais, etc. Segundo
Levinas (2017, p. 304), a “paz ndo pode, pois, identificar-se com o fim dos combates por falta
de combatentes, pela derrota de uns e a vitoria dos outros, isto €, com 0s cemitérios ou 0s
impérios futuros”. Para isso, € importante construir 0s processos educacionais na perspectiva
do Rosto, valorizando a convivéncia da diferenca como possibilidade de enriquecimento a
partir do acolhimento, da hospitalidade, instaurando processos de superacdo da relacdo egoista
e abrindo —se ao “Outro no desejo e na bondade em que 0 eu a0 mesmo tempo se mantém e
existe sem egoismo” (LEVINAS, 2017, p. 304). E importante destacar que o abrir-se ao
Outro pelo o acolhimento na perspectiva levinasiana, demanda que a consciéncia permaneca
vigilante e ndo se permita ser vencida pelo medo da existéncia do Outro retalhar o diminuir a
minha liberdade. A presenca do Outro sempre perturba a tranquilidade do o Eu. A relacdo de
abertura esta conectada a concepc¢do de infinito que é o Rosto. Educar, portanto nesta
perspectiva, € permitir-se escutar o Outro e estabelecer o dialogo como premissa nos
processos de ensino, estabelecer relacdes dialogais. Escutar o Outro é valorizar as diferentes
tradicGes culturais e fomentar acGes de abertura a Alteridade. Criar espacos de superacao das
acOes preconceituosas e segregacionais, superando 0s discursos retoricos e vazios que sdo
emitidos de forma impessoal, mediante o registro no Projeto Politico Pedagdgico. A
pedagogia, vivenciada na perspectiva levinasiana é o comprometimento com o Outro.
Comprometer-se como o Outro implica a construcdo de processos educacionais que, ao
mesmo tempo, sdo e orientam para a vivéncia ética, portanto, assinalados estruturalmente pela
aprendizagem da justica e a visdo do Rosto. Por isso, a mera transposi¢do dos conteddos
inseridos na Base Nacional Comum Curricular ndo € suficiente. O curriculo s6 ganha sentido
se colabora para a construcdo de uma sociedade melhor, capaz de contribuir para a felicidade
das pessoas, mitigando a violéncia e superando 0S processos restritos a mera transmisséo de

conteddos técnicos cientificos. Os conteldos académicos devem ser selecionados,
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organizados e transmitidos de forma a revelar a estatura ética da pessoa humana, pois a
“verdadeira esséncia do homem apresenta-Se no rosto” (LEVINAS, 2017, p. 287) e ela
“detém e paralisa a minha violéncia pelo seu apelo que nao faz violéncia e que ndo vem de
cima” (LEVINAS, 2017, p. 287). Tampouco basta incluir nos curriculos escolares temas
sobre a ética e a paz. E importante que os espacos escolares reproduzam o modo relacional
marcado por estes valores. Como nos ensina Levinas (2017, p 90) “a escola, sem a qual
nenhum pensamento é explicito, condiciona a ciéncia. E 14 que se afirma a exterioridade que
contempla a liberdade em vez de a ferir: a exterioridade do Mestre”. A previsdo legal que
determina a presenca da comunidade escolar (alunos, responsaveis legais e representantes da
comunidade onde a instituicdo esté inserida) nas reunides destinadas a discussdo pedagdgica e
conselhos de classes pode ser um caminho vidvel para a construcdo de processos pedagogicos
dialégicos. Para que isto ocorra, € necessario que o corpo administrativo e pedagdgico
transponha a lei da letra para a aplicacdo préatica, agendando as reunides para dias e horarios
que permitam a participacio da comunidade escolar. E necessario, ainda, que 0s temas
transversais relacionados a ética e ao combate contra a intolerancia, que perpassam 0S
programas dos conteddos curriculares sejam assumidos pelos docentes como traco de
comportamento ¢ ndo contetido académico, uma vez que “o primeiro ensinamento do docente
¢ a sua propria presenca de docente, a partir da qual vem a representacdo” (LEVINAS, 2017,
p. 90). Para a consolidacdo desta perspectiva pedagogica, os profissionais da educagdo devem
ser convidados a estabelecer entre si e com os demais uma relacdo dialdgica de respeito ao
Outro, aceitando que o “interlocutor ndo ¢ um Tu, ¢ um Vos. Revela-se no seu senhorio”
(LEVINAS, 2017, p. 92). O corpo pedagbgico deve prever momentos, ao longo do ano,
reservados ao dialogo sobre os temas e avaliacdo dos processos pedagdgicos inscritos no
Projeto Politico Pedagogico. A perspectiva pedagogica, essencialmente dialdgica, ndo deve
ocorrer apenas nos momentos propostos no calendario escolar para planejamento, mas seu
horizonte deve ser a reflex&o e construgdo do ethos, ou seja, a criacdo de momentos e espagos
de dialogo sobre as escolhas e comportamentos adotados no ambiente escolar. Trata-se de
assumir o ethos como um movimento continuo de saida do ego em direcdo ao Outro, pensar
de forma didatica, processos de saida em dire¢cdo ao Outro com o objetivo de compreender
suas necessidades, cientes de que a distancia em relacdo a ele jamais podera ser suprimida.
Estes procedimentos, em si mesmos, ja sdo pedagdgicos como também sdo momentos de
aprendizagem. Para ser condizente com o Alteridade radical do Ser Humano, a pedagogia néo
pode conter processos que direta ou indiretamente tendam a diminuir a heterogeneidade ou

negligenciem a alteridade estrutural. Devendo ser afastados processos que intimidem o Outro
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ou pretendam aprisionar o Outro nas amarras conceituas dos rotulos e titulos (“aluno”,
“professor”). Mais do que o rotulo, sdo pessoas, sdo Rostos. As marcas das tentativas de
transformacédo da heterogeneidade em identidade comum devem ser afastadas. A pedagogia
ndo pode focar no conceito aluno/professor, mas acolher o Outro, em sua singularidade,
admitindo o valor e a importancia intrinseca que cada pessoa € em si mesma. E
imprescindivel afastar acbes que tendam a estabelecer o termo de relagdo pedagdgica a partir
da identidade obtida pela semelhanca, unidade que neutraliza ao infinito presente no Outro. A
proposta pedagogica deve buscar a construgédo de relacGes éticas, que valorizam a diferenca, a
Alteridade na relagdo intersubjetiva. Esta op¢do afasta as concepgdes pedagdgicas alicercadas
na imagem do Outro com resultado da formulacdo de conceitos, amarrando os seres pelos

liames da semelhanca e desta forma tentam anular a radical e estrutural Alteridade do Outro.

3. Pedagogia e Acolhimento ao Outro

O Rosto, segundo Levinas, é o primeiro discurso que interpela e demanda resposta,
exigindo o seu acolhimento. Nesta linha de pensamento, a ética tem como fundamento, como
ja dito, no Rosto e ndo na consciéncia e na reflexdo. O Rosto estabelece as linhas divisorias do
comportamento ético. Etica vivenciada sem o interesse, ou seja, doago, atitude de respeito e
acolhimento ao Outro, sem a exigéncia de reciprocidade. Portanto, 0s processos educacionais
devem gravitar em torno da necessidade do Outro. Talvez a aceitagdo que SOmos
estruturalmente carentes possa ser considerada o ponto de partida da possibilidade de abertura
para acolher as necessidades do Outro. Levinas compreende que somente um ser que se sabe

necessitado pode acolher a necessidade do Outro. Em suas suas palavras:

A Biblia é a prioridade do outro em relagdo a mim. E em outrem que sempre vejo a
vilva e o 6rfdo. Outrem sempre tem precedéncia. A isto chamei, em linguagem
grega, dissimetria da relacdo interpessoal. Nenhuma linha do que escrevi fica de pé
sem isto. Eis o0 que é a vulnerabilidade. Somente um eu vulneravel pode amar seu
préximo. (LEVINAS, 2008, p. 129).

Mas esta necessidade ndo pode ser presumida ou pensada de forma abstrata. Sua
origem deve ser o Outro concreto que se aproxima e existe independentemente da minha
vontade. Viver a relacdo ética a partir do Rosto, segundo Levinas, possibilita a experiéncia

religiosa, haja vista que o infinito do Outro faz irromper a ideia de Deus:

Reviravolta a partir do rosto de outrem onde, no proprio amago do fendmeno, na sua
luz propria, significa um excedente de Significancia que se poderia designar por
gléria. Ela me suplica, me reclama, me convoca. N&o se poderia chamar palavra de
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Deus esta suplica ou esta interpelagdo ou esta convocagao a responsabilidade? Nao é
precisamente nesta convocacdo que Deus vem a ideia, antes que na tematizacdo_do
pensavel, antes mesmo do que num convite a qualquer didlogo? (LEVINAS, 1997,
p. 196).

A partir da dimensdo metafisica, 0 Outro é uma realidade em si mesmo, sua existéncia
e 0 seu ser sdo independentes da minha vontade ou da minha reflexdo. O Outro ndo pode ser
reduzido a um conceito. E estruturalmente diferente, esta caracteristica é originaria e anterior
a possibilidade de conhecimento, a diferenca do Outro é a condicdo de possibilidade de sua
humanidade, o ser humano é por si mesmo heterogéneo, o mundo é habitado pela
multiplicidade de seres humanos, que ndo se submetem ao conceito, sua existéncia & mais

extensa que a roupagem conceitual. Sua extensdo é inalcangavel.

4. Pedagogia e Proximidade

Levinas propSe um caminho de encontro com o Outro construido na forma de
acolhimento ao infinito que ndo pode ser abarcado pelo Eu. O Outro esta sempre além do
conhecimento, ndo pode ser compreendido a partir da semelhanca, mas na concepcao radical
da diferenca. O Outro sempre esta fora do circulo do conhecimento do Eu. Portanto, o sentido
do Outro € absolutamente exterior ao Eu. O movimento de ir ao seu encontro ndo possui
terminalidade, haja vista que percorre o caminho inesgotavel de descoberta de diferencas, este
caminhar em dire¢do ao Outro ndo elimina a distancia estrutural entre os seres. A alteridade
como infinito, com ja dito anteriormente, permite pensar a religido como a concretizacdo do
agir ético. Levinas propde o conceito de Aproximacdo a relacdo do Eu com Outro, para evitar
macular a categoria de Rosto, pois a sua compreensao transcende o entendimento humano e
ndo é possivel captar toda sua extensdo ou desfazer a distdncia entre os seres. Esta
pressuposicdo nos impde a obrigacdo de aceitar a impossibilidade de captar o Outro em toda
sua extensdo. Ou seja, A relacdo intersubjetiva ndo estd na ordem do conhecimento, mas da
proximidade. Esta na abertura para a substituicdo do Outro nas situacfes de ofensa ou perigo
ao Rosto.

O espaco escolar, nos seus diversos aspectos, deve ser marcado pela postura de
abertura ao Outro. Neste diapasdo, 0 espaco educacional deve abandonar a metafora de
Ulysses, que parte da sua terra e a ela retorna, depois de aventuras e realizacdo de augurios, e
assumir o pensamento abradmico (LEVINAS, 1993). A verdadeira saida de si em direcdo ao

Outro ndo me permite voltar para minha terra novamente. A abertura dos olhos para ver o
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Outro abre janelas que ndo podem ser fechadas para a desilusdo causada por uma cultura
autocentrada no ego.

As atividades educacionais devem ter a marca do Rosto e ndo ser assinaladas pelo
esforco maiéutico, uma vez que a relacdo, em termos levinasianos, € marcada pela aceitagdo
do infinito presente no Outro. Sendo assim, o conteido do Outro é mais amplo do que a visao
mediada pelo rotulo (aluno). Nas palavras de Levinas:

A ideia do infinito em mim, que implica um contedo que transborda o continente,
rompe com o0 preconceito da maiéutica sem romper com o racionalismo, dado que a
ideia do infinito, longe de violar o espirito, condiciona a propria ndo-violéncia, ou
seja, implanta a ética. O Outro ndo é para a razdo um escandalo que a pde em
movimento dialético, mas o primeiro ensinamento. (LEVINAS, 2017, p. 182).

Estas atividades pedagdgicas devem manifestar a diaconia na relacéo intersubjetiva
entre os atores envolvidos no processo educacional.

Para que isto possa ocorrer, propomos a revisdo da concep¢do da educacdo como
autorrealizacdo, como processo que admite a acdo autoditada e fortalecimento do eu, para dar
lugar a um modo de educar estabelecido sobre a valorizagdo da Alteridade. Neste sentido,
educar na Alteridade é desconstruir o pensamento centrado no EGO, no si mesmo, para
estabelecer um processo continuo de trazer o Outro para o centro do processo educativo. O
Outro ndao compreendido como cliente, na perspectiva capitalista, mas como responsabilidade
minha.

Nesta perspectiva, a acdo escolar ndo pode se omitir ou ficar silente com relagéo a
situacOes de conflitos gerados pelas diferencas e a tentativa de reducdo do Outro ao Mesmo,
gue se manifestam em atitudes de intimidacdo ou violacdo do direito a manifestacdo e
expressao da liberdade religiosa, haja vista que o ato de violéncia visa sempre o Rosto
(LEVINAS, 2017). Sendo assim, 0 modo como os profissionais da educagdo lidam com os
conflitos ndo sdo atos externos ao processo pedagdgico. Portanto, é imprescindivel que as
acOes de correcdo de comportamento tenham como balizas a epifania do Rosto e sejam
tradutoras do cuidado com o Outro. Os diferentes processos de correcdo, assumidos como
momentos pedagogicos, devem ser conduzidos de forma reflexiva e continua. Todos os
envolvidos no processo educacional devem ser convidados a participar destes momentos®2.
Esta opcdo administrativa-pedagdgica se direciona ao acolhimento do Outro e pode se

constituir como momento de alargamento da responsabilidade pessoal em relacdo ao Outro:

32 para verificar a validade e eficacia de acGes coletivas de reflexdo sobre correcdo de comportamento de alunos,
sugiro a leitura das experiéncias pedagogicas vivenciadas na Escola da Ponte, de Portugal.



148

“o aumento de exigéncias que eu tenho em relagdo a mim préprio agrava o juizo que incide
sobre mim, aumenta a minha responsabilidade” (LEVINAS, 2017, p. 91-92). Este movimento
de reflexdo e responsabilidade gera na relacdo intersubjetiva acbes de solicitude e
acolhimento suficientes para edificar uma sociedade marcada pela justica e pela paz, sinais
consciéncia moral e do desejo.

O processo educacional deve ser capaz de preparar 0s jovens para a vivéncia do valor
da Alteridade, possibilitando a convivéncia harmoniosa em nossa casa comum, afastando para
0 passado as situacGes de violéncia e trazendo para o presente o amor assumido como
responsabilidade pelo Outro. Nesta perspectiva, o ato de educar ndo pode ser reduzido ou
confundido a mera transmissao de conteldos sobre ética e paz. O processo deve promover 0
encontro como o Outro, aprender a ser inspirado pelo dizer do Outro, conduzir ao didlogo,
destacando que “a Linguagem s6 pode falar-se se o interlocutor for o comeco do discurso se,
por conseguinte ele permanece para além do sistema, se ndo permanecer no mesmo plano que
eu” (LEVINAS, 2017, p. 92). Nesse sentido, o Outro ¢ alteza, ele é o mestre, dele nasce a
palavra que é ensinamento.

Vale destacar que o ensinamento, na perspectiva de Levinas (2017), é possibilitado
pela proximidade e pela aceitacdo da palavra do Outro, capaz de esvaziar 0 pensamento do
ser. Na perspectiva levinasiana, a palavra e o Rosto séo realidades indissociaveis e a relagao
com o Outro sempre se constitui como envolvimento ético. A aceitacdo da Alteridade nédo
pode ser assumida a partir da dimensdo cognitiva, mas deve ser compreendida como
responsabilidade subjetiva.

O planejamento pedagdgico deve ter como horizonte de acdo a busca de abertura ao
Outro, lembrando, todavia, que este Outro permanece sendo um estranho, um abrigo do
mistério. Nesta estranheza esta contida a humanidade que nos iguala e diferencia, que pode se

abrir para uma relacdo universal. Nas palavras de Levinas:

Outrem permanece infinitamente transcendente, infinitamente estranho, mas o seu
rosto, onde se da a sua epifania e que apela para mim, rompe com o mundo que pode
nos ser comum e cujas virtualidades se inscrevem na nossa natureza e que
desenvolvemos também na nossa existéncia. (LEVINAS, 2017, p. 188).

Pensar a pedagogia a partir do conceito de proximidade, em termos levinasianos,
possibilita estruturar os processos de ensino aprendizagem como momentos de encontro néo
como com o conteudo técnico, mas com o Outro. Acolher estes momentos de encontro face-a-

face marcados pela familiaridade e pelo estranhamento.
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Este modo de conceber a pedagogia deve ser percebida em primeiro lugar como uma
relacdo ética, que se desdobra como proximidade, acolhimento e responsabilidade pelo Outro.

5. Pedagogia e responsabilidade social

Pensar 0s processos educacionais passa, sobretudo, pela compreensdo da influéncia
das concepcgoes de ser humano e de visdo de mundo que estdo presentes no imaginario social
brasileiro. No interior desta visdo de mundo estdo presentes as concepgdes politicas, religiosas
e econdmicas em vigor atualmente. Estes elementos impactam a politica educacional.
Portanto, para pensarmos a estruturagdo do ambiente escolar, ndo se pode menosprezar oS
aspectos econdmicos, sociais, religiosos e politicos que marcam o cenario nacional.

As relacBGes pedagogicas estabelecidas no espago escolar se baseiam em relagcdes de
poder e confiabilidade. O processo de ensino-aprendizagem proposto atualmente estabelece
que o docente tem o poder de definir o correto. Na realizagcdo do processo, o professor valora
as acOes e impde um padréo cultural, para definir o certo do errado, o que deve e 0 que nao
deve ser feito, 0 que deve ou nédo ser repetido. Neste processo o professor pode negar ou agir
de forma a contribuir para o reconhecimento do outro (HERMANN, 2014). Reconhecer as
diferentes formas de relagdo com o sagrado ndo é uma concessdo do docente, mas uma
obrigacdo ética.

Segundo Paulo Freire (1985), o processo educativo estd conectado estruturalmente
com a opc¢do ética do docente. Sempre marcado pela dimensdo politica, portanto, o ato
educativo estd vinculado a uma realidade social e histérica. Como ato, pode reproduzir a
realidade atual ou pode visar mudangas, transformacées sociais. Paulo Freire compreendia
que as transformacgdes poderiam ocorrer se as mudancas fossem assumidas como possiveis, ou
seja, a mudanca da realidade inicia-se nas mentes, chegando ao extremo de dizer que sé
reconhecia “a existéncia de um 14 por que ha a existéncia de um aqui. E ndo ha como chegar
14, a ndo ser partindo de um aqui” (FREIRE, 1985, p. 21).

Pressupor a possibilidade de um arranjo social diferente daquele onde os sujeitos estéo
inseridos denota a capacidade da pessoa humana de se descolar do presente em vista a
construir outra realidade, pois a acdo social ¢ o resultado de uma opc¢do humana. A acgéo
pedagdgica pode, portanto, edificar estruturas de comportamento direcionadas ao respeito e

acolhimento das diversas manifestacdes religiosas. Esta possibilidade denota o agir
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educacional como ato cultural teleoldgico, capaz de diminuir sensivelmente os atos de
intolerancia e violéncia que assolam atualmente nossa sociedade.

Esta dimensdo teleolégica da Educacdo ndo reduz o processo pedagdgico como
ferramenta auxiliar para a aquisicdo de conhecimentos técnicos, mas abre-se para a
possibilidade da formacdo integral da pessoa humana, evidenciando que os diversos saberes
possuem valores intrinsecos, relativos e relevantes. Possibilita que o jovem perceba que ndo
existe hierarquia entre as opcOes religiosas. Cada modo de interacdo com o sagrado possuli
valor intrinseco. Neste diapasdo, defende-se o pluralismo de valor. Para a efetivacdo desta
visdo, a organizacao escolar deve possibilitar que as criangas e jovens adquiram habilidades
de sociabilidade, sem perder ou diminuir a capacidade de acolhimento da singularidade do
Outro e sua forma peculiar de se relacionar com o sagrado.

Esta tarefa ndo pode ser realizada apenas pelo estabelecimento de éticas universais e
abstratas desconectadas das realidades faticas dos atores sociais envolvidos no cotidiano
escolar. As alteracBes das perspectivas pedagdgicas devem ser fruto de um processo de
reflexdo sobre a realidade e os objetivos especificos e gerais da Escola. Portanto, deve ser
dialética e processual, respeitando o processo de discernimento dos diversos atores. Sendo
prejudicial ao objetivo a mera alteracdo do Projeto Politico Pedagdgico. O caminho de
construcdo desta nova identidade se coaduna com a visdo de humanidade, que percebe a
pessoa humana como ser livre e responsavel capaz de construir seu proprio mundo e capaz de
ver o Outro na condi¢do de “Sujeito” responsavel pela sua vida. Percebe as relacdes humanas
como fruto de um processo historico cultural.

Todos os atores sociais envolvidos no processo educacional devem assumir sua
parcela de responsabilidade na construcdo deste novo ideario, conforme disposto por

Hermann:

A acdo pedagogica, no horizonte em que situa suas perspectivas, gera situacdes
paradoxais entre a intencionalidade da acdo pedagdgica conduzida pelo professor e a
exigéncia de uma agdo livre e responséavel por parte do educando. Se problemas se
interpdem a realizacdo dessas reinvindicagdes, ndo se pode simplesmente renunciar
ou trocar esse entendimento por outro supostamente ndo problemético (HERMANN,
2014, p. 21).

Propomos que a problematica da ética na relacdo educacional seja pensada a partir da
dimensdo da Alteridade. Ac¢Ges pedagogicas que considerem o processo histdrico de formacéo
das pessoas envolvidas no processo educativo. Considerar que o contexto e a histdria de cada

um revelam uma realidade Unica, que deve servir de parametro necessario para a construcéo
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do programa didatico. Esta decisdo implica que o educador considere os diversos sujeitos
presentes em sala de aula na acdo de extrair do universal do curriculo o particular para o
sentido de vida do Outro que ali esta presente. Implica, sobretudo, acolher a histéria do Outro
e perceber que a pessoa ndo pode ser reduzida a um papel funcional. Neste sentido Levinas

afirma que:

O Rosto é significacdo, e significacdo sem contexto. Quero dizer que outrem,
rectiddo de seu Rosto, ndo € uma personagem num contexto. Normalmente somos
personagem: é-se professor na Soborna, vice-presidente do Conselho de Estado,
filho de fulano, tudo o que estd no passaporte, a maneira de se vestir, de se
apresentar. E toda significacdo, no sentido habitual do termo, é relativa a um
contexto: o sentido de alguma coisa esta na sua relacdo como outra coisa. Aqui pelo
contrario, o Rosto é sentido s para ele. Tu és Tu. (LEVINAS, 2013, p. 70).

E importante que os educadores sejam despertados para a influéncia que a intolerancia
religiosa exerce na vida das pessoas. O espaco escolar deve considerar as diversidades
culturais e religiosas e valorizar a Alteridade presente e cada ator envolvido no processo
educacional.

Para que o espaco escolar cumpra com maestria sua funcdo social de colaborar na
construcdo de pessoas sensatas, conciliadoras e pacificas € imprescindivel que os profissionais
que atuam nas escolas se desvinculem de seus préprios preconceitos e que estejam preparados
para estabelecer processos pedagdgicos direcionados para a convivéncia com as diversidades,
estabelecendo momentos assinalados pelo dialogo, que é capaz de obstaculizar a violéncia

como solucdo para os conflitos, conforme informado por Pefaver:

Assim, a perspectiva escatoldgica da paz nao se refere a consumagédo dos tempos e
do futuro apocaliptico: seu alcance € o de uma relagdo original com o ser que ndo
subordina entidades a neutralidade de toda a realidade ou totalidade. Isso significa:
relacionamento com o ser que devolve as entidades seu significado proprio -
significado sem contexto -. e sua capacidade de falar. (traducdo nossa).®
(PENAVER, 1994, p. 189, traduc&o nossa).

Os educadores devem aproveitar os diferentes momentos da vida escolar para
enriquecer suas acdes pedagogicas e proporcionar possibilidades de respeito as Alteridades e

as diversas opcoes religiosas.

33 Asi, la perspectiva escatoldgica de la paz no remite a la consumacion de 18s tiempos y al futuro apocaliptico:
su ambito es el de uma relacién original com el ser que no supedita 16s entes a la neutralidad del conjunto de la
realidad o totalidad. Esto quiere decir: relacion con el ser que devulelve a 16s entes su signifcacidn propria —
significacion sin contexto — y su capacidad de palabra.
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Finalmente, assumir os processos educacionais a partir da categoria de Rosto, na
perspectiva do pensamento de Levinas, € assumir a tarefa de educar para um ethos marcado
pela valorizagdo da proximidade, o reconhecimento do Rosto - ou melhor dizendo, educar
ensinando a fazer escolhas comportamentais. Oportunizar a vivéncia de um ethos de
proximidade, um modo de viver que se manifesta em a¢des de movimento do ego em direcéo
ao outro, na busca por compreendé-lo, sem confiscar sua liberdade ou buscar possui-lo. Uma
busca por compreender a necessidade do Outro. Educar no ethos de proximidade é educar o
olhar para perceber a riqueza contida na Alteridade. Educar para uma acdo de diaconia.
Educar, na perspectiva do ethos da proximidade, & construir processos educativos que
conduzam os atores do espacgo escolar a ver o Rosto, ndo com a face estética, mas como um

evento incapaz de ser domado, mas que me intima a ser responsavel por ele:

O rosto pede-me e ordena-me. A sua significacdo ndo é uma ordem significada.
Permita-me dizer que, se o rosto significa uma ordem a meu respeito, ndo é da
maneira como um signo qualquer significa o seu significado; esta ordem é a prépria
significancia do rosto (LEVINAS, 2013, p. 81).

Esta perspectiva pedagogica pressupde que o traco identificador da pessoa humana
ndo esta na acdo de dominar e subjugar o mundo e as pessoas, mas no processo de se assumir

responsavel pelo Outro que convive comigo:

A responsabilidade é o que exclusivamente me incumbe e que humanamente nao
posso recusar. Este encargo é uma suprema dignidade do Unico. Eu, ndo
intercambiavel, sou eu apenas na medida em que sou responsavel. Posso substituir a
todos, mas ninguém pode substituir-me, tal é a minha identidade inalienavel de
sujeito (LEVINAS, 2013, p. 84).

Pensar a dindmica escolar sob a perspectiva levinasiana de Rosto, implica em
responder efetivamente o apelo que nasce do Rosto e se dirige de forma imperativa a mim.
Este Outro que se impde a mim, a respeito de minhas iniciativas e escolhas, portanto, o
curriculo e todo o planejamento escolar nasce do olhar do Outro e se direciona a ele.

Entendo que de um lado, este trabalho, necessariamente, deve ser desenvolvido nos
espagos escolares, aproveitando, sobretudo, os momentos informais e de acGes extraclasse. De
outro, a pesquisa tem seu papel de levar para a academia e a sociedade como um todo nao sé a
discusséo, mas a responsabilidade de cuidado e o respeito pelo Outro, pela construcdo de uma

cultura de justica e de paz.
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APENDICE 1 - QUESTIONARIO APLICADO AOS PROFESSORES

Questionario
Publico: Administrativo e Magistério
(Elaborado por Adilson do Nascimento Ferreira PPGCR PUC MINAS)

A seguir vocé respondera a um questionario, sobre tolerancia e violéncia.
Caso sinta-se incomodado (a) em responder a alguma pergunta do questionario, informe as alternativas de ndo declaragdo, mas néo
deixe de responder;

Apenas pedimos que vocé responda o questionario com sinceridade.

1. Em relacédo a religido, voceé diria que é:

( ) Ateista;

( ) Acredita em Deus mas ndo segue nenhuma religiao;

( ) Catdlica (0);

( ) Catolica (0) ndo praticante;

() Protestante (evangélica, batista, mérmon, calvinista, luterana, testemunha de Jeova ou
outro);

() Espirita kardecista;

( ) Praticante de religido afro-brasileira (umbanda, candomblé);

( ) Judia;

( ) Outra religido. Qual?
( ) Prefiro ndo declarar.

2. Com que frequéncia vocé participa de rito religioso fora de seu domicilio?

( ) Diariamente;

( ) Até 3 vezes por semana;

( ) Cerca de uma vez por semana;

( ) Cerca de uma vez a cada quinze dias;

( ) Cerca de uma vez ao més;

( ) Raramente ou apenas em datas especiais (Natal, Pascoa, dias sagrados, entre outros);
( ) Somente em cerimdnias especiais (casamento, funeral, entre outros);

( ) Nunca.

3. Com que frequéncia vocé faz suas oracoes?

( ) Mais de 3 vezes ao dia;

( ) Até 3 vezes ao dia;

( ) Uma vez por dia;

( ) Até 3 vezes por semana;

( ) Cerca de uma vez por semana;

( ) Cerca de uma vez ao més;

( ) Raramente ou apenas em datas especiais (Natal, Pascoa, dias sagrados, entre outros);
( ) Somente em algumas ocasides (morte de ente querido, doenga, entre outros);

( ) Nunca.

4.. VVocé pratica os preceitos (regras, mandamentos, rituais, proibicgdes, jejuns) de sua
religido (caso siga alguma)?

( ) Sim, busco praticar todos 0s preceitos;

( ) Busco praticar a maior parte dos preceitos;

( ) Pratico somente aqueles com os quais eu concordo;
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( ) Pratico poucos preceitos;
() N&o estou preocupado/a em praticar preceitos religiosos.

5. Em relacio ao tema “Intolerancia Religiosa”, vocé entende que:

( ) Deve ser trabalhado por vocé em sala de aula ou no exercicio da sua funcao
( ) Que néo deve ser trabalhado por vocé;

( ) Que deveria ser trabalhado na escola, mas ndo em sala de aula;

() Que n&o deve ser trabalhado na escola.

6. Vocé identifica algum preconceito de ordem religiosa nesta escola?

() Nao;

( ) Sim, contra evangélicos;

( ) Sim, contra catdlicos ;

( ) Sim, contra quem néo tem religido

( ) Sim, contra quem participa de Cultos afro-brasileiros (umbanda, candomblé);
( ) Sim, contra quem participa de Atividades de Centros espiritas kardecistas;

( ) Sim, contra

7. Vocé tem conhecimento de algum caso/situacao de desrespeito ou intolerancia nesta
escola?
( ) Néo.
( ) Sim. Vocé diria que o caso/situacdo foi motivado por

8. Na sua opinido, os alunos que participam com frequéncia a atos religiosos ligados a
tradicdo cristdo, tendem a:

( ) Serem mais disciplinados

( ) Serem mais indisciplinados

( ) Nenhuma das alternativas acima.

Comentario:

9. Na sua opinido, os alunos que participam com frequéncia a atos religiosos ligados a
tradicdes ndo-cristas, tendem

() Serem mais disciplinados

() Serem mais indisciplinados

() Nenhuma das alternativas acima.

10. Vocé tem conhecimento que nesta escola alguém ja foi vitima de algum tipo de
violéncia nos altimos trés anos?

() Sim;

() Néo.

Comentério:




159

APENDICE 2 - QUESTIONARIO APLICADO AOS PROFESSORES (RESPOSTAS)

1. Em relacdo a religido, vocé diria que:

02 - Acredita em Deus, mas ndo segue nenhuma religiéo;

08 - Catolica (0);

04 - Catdlica (0) ndo praticante;

12- Protestante (evangeélica, batista, mormon, calvinista, luterana, testemunha de Jeova ou
outro);

2. Com que frequéncia vocé participa de rito religioso fora de seu domicilio?

06 - Até 3 vezes por semana;

14 - Cerca de uma vez por semana;

04 - Raramente ou apenas em datas especiais (Natal, Pascoa, dias sagrados, entre outros);
02 - Somente em cerimdnias especiais (casamento, funeral, entre outros);

3. Com que frequéncia vocé faz suas oragdes?
04 - Mais de 3 vezes ao dia;

14 - Até 3 vezes ao dia;

08 - Uma vez por dia;

4. Voceé pratica os preceitos (regras, mandamentos, rituais, proibicdes, jejuns) de sua religido
(caso siga alguma)?

08 - Sim, busco praticar todos 0s preceitos;

08 - Busco praticar a maior parte dos preceitos;

06 - Pratico somente aqueles com os quais eu concordo;

02 - Nao estou preocupado/a em praticar preceitos religiosos.

5. Em relacdo ao tema “Intolerancia Religiosa”, vocé entende que:

20 - Deve ser trabalhado por vocé em sala de aula ou no exercicio da sua funcao
02 - Que néo deve ser trabalhado por vocé;

04 - Que deveria ser trabalhado na escola, mas ndo em sala de aula;

6. Vocé identifica algum preconceito de ordem religiosa nesta escola?

20 - Nao;

02 - Sim, contra catolicos;

06 - Sim, contra quem participa de Cultos afro-brasileiros (umbanda, candomblé);
04 - Sim, contra quem participa de Atividades de Centros espiritas kardecistas;
Observacdo: Para esta pergunta, poderia ser assinalada mais de uma opgéo.

7. Vocé tem conhecimento de algum caso/situacdo de desrespeito ou intolerancia nesta
escola?

25 - Nao.

01 Sim. Vocé diria que o caso/situacdo foi motivado por - um aluno se recusou a assistir um
filme cristao (resposta transcrita do questionario)
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8. Na sua opinido, os alunos que participam com frequéncia a atos religiosos ligados a
tradicédo cristéo, tendem a:

() Serem mais disciplinados

() Serem mais indisciplinados

() Nenhuma das alternativas acima.

Comentério:

9. Na sua opinido, os alunos que participam com frequéncia a atos religiosos ligados a
tradicdes ndo-cristds, tendem a:

06 - Serem mais disciplinados

02 - Serem mais indisciplinados

16 - Nenhuma das alternativas acima.

Observacdo — Em dois questionarios ndo foram assinalados nenhuma das alternativas
apresentadas

10. Vocé tem conhecimento que nesta escola alguém ja foi vitima de algum tipo de violéncia
nos ultimos trés anos?

05 - Sim;

20 - Néo.

Observacdo: Em um dos questionarios ndo foi assinalado nenhuma das alternativas
apresentadas

11. Vocé acha que o contetido, ou maneira como vocé ser relaciona com os estudantes em sala
de aula contribui para que eles ajam de forma tolerante e ética?

25 - Sim

() Néo

Observacdo: Em um dos questionarios ndo foi assinalado nenhuma das alternativas
apresentadas



161

APENDICE 3 - ROTEIRO PREVIO PARA AS ENTREVISTAS

1. Na sua opinido, a vivéncia religiosa do aluno influencia seu comportamento na escola?
2. Em caso afirmativo: Como?
3. Como as manifestagdes religiosas expressadas pelos alunos e professores ocorrem

nesta escola?
4. Na sua opinido, qual é a funcéo da escola para a vida do aluno?

5. Na sua opinido, qual é a funcdo da escola para a sociedade? Qual a importancia dos

professores para a formacao do carater dos alunos de ensino médio?

6. Como funciona a Rédio e o grémio na escola?

7. Como os professores organizam o plano de aula e o programa de ensino?

8. Existem diferencas entre os programas utilizados nas diferentes turmas da mesma
série?

9. Como a afetividade é trabalhada no ambiente escolar?

10.  Existe nesta escola a tradicdo de celebrar culto, missa ou evento religioso na concluséao

do Ensino Médio?
11.  Vocé concorda com esta acdo ou ndo agao?

12. Com relagdo a imagens que representa tradi¢des religiosas, vocé entende que devem
ser retiradas da escola? Podem ter imagens de Orix&s ou de outras tradi¢es?

13.  Entrevistado/a (nome), houve situacfes na escola, na sua vida, em que vocé percebeu a
ocorréncia de relagdes em que a consideragdo pelo outro é manifesta? Quer dizer, é permitido
que o outro manifeste sua maneira de ser, de sentir, de pensar, enfim, ponha em evidéncia a

sua identidade?

14. Entrevistado/a (nome) vocé considera que a escola em que ministra aulas propicia

condigdes para que os alunos e professores interajam? Em que situagOes acontecem essas
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interacGes? Ha situacbes que possam ser mudadas em que € possivel que o aluno manifeste

seu modo de sentir, pensar, agir, que se abra & comunicagdo com o0 outro?

15.  De que maneira vocé pensa que a educacdo formal pode trabalhar no sentido de
indicar caminhos para despertar no outro a sensibilidade e a preocupacdo? Ou entdo, enfim,

despertar o cuidado e o respeito pelo outro?

16.  Vocé entende que é possivel que haja no relacionamento entre professores e alunos

experiéncia da vivéncia de respeito as diferencas de género e de opcdo religiosas?

17.  Vocé considera que a escola em que ministra aulas propicia condi¢@es para que alunos

e professores interajam?
18.  Descreva as interacfes que ocorrem entre seus alunos e entre professores e alunos?

109. Vocé considera necessario e viavel na escola o desenvolvimento de atitudes e

estratégias para ampliar interacGes e comunicacdes entre os que dela participam?

20. Houve situac@es, na escola, nas quais ocorreram relacdes de consideracdo ao outro — a

maneira propria dele ser, ilustrando inter-relacéo identidade — Alteridade ?

21. Vocé considera ser possivel educar sob a perspectiva de consideracéo a alteridade?
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ANEXO 1 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
N.° Registro CEP/CAAE : 91198918.6.0000.5137

Titulo do Projeto: Identificacdo de vestigios de intoleréncia religiosa a partir da categoria de

rosto, de Emmanuel Lévinas. Estudo de caso em uma escola publica.
Prezado Sr(a),

Vocé esta sendo convidado a participar de uma pesquisa que estudara a manifestacdo de intolerancia

religiosa no relacionamento professor-aluno no ambiente escolar.

Vocé foi selecionado (a) por fazer parte do corpo docente desta unidade escolar e ministrar aulas no

terceiro ano do ensino médio oferta nessa instituicdo de ensino.

A sua participagdo nesse estudo consiste em responder um questionario e, posteriormente, participar
de uma entrevista sobre os resultados obtidos a partir das respostas coletadas juntos aos demais

professores e alunos.

O questionario sera aplicado de forma on-line (google.docs), podendo ser respondido no prazo de 10
dias a contar do recebimento do e-mail contendo o link de acesso.

A entrevista sera realizada nas dependéncias da escola, em data e horario de sua conveniéncia entre 0s

meses de junho e julho de 2018.

As perguntas constantes no questionario e que serdo abordadas na entrevista estdo relacionadas a

manifestacdo de intolerancia religiosa na Linguagem utilizada nos espagos escolares.

A participagdo na pesquisa ndo o (a) obriga a responder as perguntas, sendo lhe facultado manter em
siléncio com relacdo a quaisquer perguntas. O entrevistador ndo ir4 solicitar justificativa para a

decisdo de se manter em siléncio.

Sua participagdo € muito importante e voluntéria e, consequentemente, ndo haverd pagamento por

participar desse estudo. Em contrapartida, vocé também ndo tera nenhum gasto.

As informagOes obtidas nesse estudo serdo confidenciais, sendo assegurado o sigilo sobre sua
participacdo em todas as fases da pesquisa, e quando da apresentagdo dos resultados em publicacdo
cientifica ou educativa, uma vez que os resultados serdo sempre apresentados como retrato de um
grupo e ndo de uma pessoa. VVocé podera se recusar a participar ou a responder algumas das questfes a

qualguer momento, ndo havendo nenhum prejuizo pessoal se esta for a sua decisao.

Todo material coletado durante a pesquisa ficara sob a guarda e responsabilidade do pesquisador

responsavel pelo periodo de 5 (cinco) anos e, ap6s esse periodo, sera destruido.
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Os resultados dessa pesquisa servirdo para fomentar discussdes e reflexfes pedagdgicas que
posteriormente poderdo ser utilizadas para alteracdes no Projeto Politico Pedagdgico da escola. Além
disto, podera ajuda-lo (a) a rever sua relagdo com os alunos e demais servidores desta instituigdo.

Para todos os participantes, em caso de eventuais danos decorrentes da pesquisa, seré observada, nos
termos da lei, a responsabilidade civil.

Vocé receberd uma via deste termo onde consta o telefone e o enderego do pesquisador responsavel,
podendo tirar suas davidas sobre o projeto e sua participacdo, agora ou a qualquer momento.

Pesquisador responsavel: Adilson do Nascimento Ferreira
Endere¢o: Rua Camilo de Brito, 601/102b — Padre Eustaquio — Belo Horizonte — 30.730.540
Telefones: 031 410301713/ 031 98272 8181 / 031 39169302

Este estudo foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa envolvendo Seres Humanos da Pontificia
Universidade Catdlica de Minas Gerais, coordenado pela Prof.2 Cristiana Leite Carvalho, que podera
ser contatado em caso de questdes éticas, pelo telefone 3319-4517 ou e-mail

cep.proppg@pucminas.br.
O presente termo sera assinado em 02 (duas) vias de igual teor.

Dou meu consentimento de livre e espontdnea vontade para participar deste estudo e informo o
endereco eletrdnico para qual deve ser enviado o link de acesso ao questionario e contato para

agendamento de entrevista.
Nome do participante (em letra de forma)

Assinatura do participante:

Belo Horizonte, / /2018

Eu, Adilson do Nascimento Ferreira, comprometo-me a cumprir todas as exigéncias e

responsabilidades a mim conferidas neste termo e agradeco pela sua colaboragéo e sua confianca.

Assinatura do pesquisador:

Belo Horizonte, / /2018



165

ANEXO 2 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (ALUNO
MAIOR DE 18 ANOS)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

N.° Registro CEP/ CAAE : 91198918.6.0000.5137

Titulo do Projeto: Identificacdo de vestigios de intolerancia religiosa a partir da categoria de

rosto, de Emmanuel Lévinas. Estudo de caso em uma escola publica.

Prezado Sr(a),

Vocé esta sendo convidado a participar de uma pesquisa que estudara a manifestacéo de intolerancia

religiosa no relacionamento professor-aluno no ambiente escolar
Vocé foi selecionado (a) por fazer ser aluno regular do terceiro ano do ensino médio desta escola.

A sua participagdo nesse estudo consiste em responder um questionario. As perguntas do questionério
versam a religiosidade do aluno e como os professores e demais servidores desta escola se comportam

em relagdo a este assunto.
O questionario sera aplicado sem sala de aula em data a ser agenda pela dire¢do desta escola.

A participagdo na pesquisa ndo o/a obriga a responder as perguntas. Na folha do questionario ndo
constara elementos que possibilite a identificacdo de quem o respondeu. Este procedimento garante

que vocé ndo sera identificado.

A participacdo é muito importante e voluntaria e, consequentemente, ndo havera pagamento por

participar desse estudo. Em contrapartida, vocé também ndo tera nenhum gasto.

As informagbes obtidas nesse estudo serdo confidenciais, sendo assegurado o sigilo sobre sua
participacdo em todas as fases da pesquisa, e quando da apresentagdo dos resultados em publicacdo
cientifica ou educativa, uma vez que os resultados serdo sempre apresentados como retrato de um
grupo e ndo de uma pessoa. VVocé podera se recusar a participar ou a responder algumas das questdes a

qualguer momento, ndo havendo nenhum prejuizo pessoal se esta for a sua decisao.

Todo material coletado durante a pesquisa ficara sob a guarda e responsabilidade do pesquisador

responsavel pelo periodo de 5 (cinco) anos e, apos esse periodo, seré destruido.

Os resultados dessa pesquisa servirdo para fomentar discussdes e reflexfes pedagdgicas que
posteriormente poderdo ser utilizadas para alteragdes no Projeto Politico Pedagdgico desta escola,

melhorando a qualidade do ensino desta instituicéo.

Para todos os participantes, em caso de eventuais danos decorrentes da pesquisa, serd observada, nos

termos da lei, a responsabilidade civil.
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Vocé receberd uma via deste termo onde consta o telefone e o enderegco do pesquisador responsavel,
podendo tirar suas davidas sobre o projeto e sua participacdo, agora ou a qualquer momento.
Pesquisador responsavel: Adilson do Nascimento Ferreira

Endereco: Rua Camilo de Brito, 601/102b — Padre Eustaquio — Belo Horizonte — 30.730.540
Telefones: 031 410301713/ 031 98272 8181 / 031 39169302

Este estudo foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa envolvendo Seres Humanos da Pontificia
Universidade Catolica de Minas Gerais, coordenado pela Prof.2 Cristiana Leite Carvalho, que podera
ser contatado em caso de questdes éticas, pelo telefone 3319-4517 ou e-mail

cep.proppg@pucminas.br.
O presente termo sera assinado em 02 (duas) vias de igual teor.

Dou meu consentimento de livre e espontdnea vontade para que o/a menor

participe deste estudo.

Nome do participante (em letra de forma)

Assinatura do Participante:

Belo Horizonte, / /2018

Eu, Adilson do Nascimento Ferreira, comprometo-me a cumprir todas as exigéncias e

responsabilidades a mim conferidas neste termo e agradeco pela sua colaboragéo e sua confianca.

Assinatura do pesquisador:

Belo Horizonte, [/ /2018
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ANEXO 3 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (ALUNO
MENOR DE 18 ANOS)

TERMO DE ASSENTIMENTO

Titulo do Projeto: Identificacdo de vestigios de intoleréncia religiosa a partir da categoria de

rosto, de Emmanuel Lévinas. Estudo de caso em uma escola publica.
N.° Registro CEP/ CAAE :91198918.6.0000.5137

Titulo do Projeto: Identificacdo de vestigios de intolerancia religiosa a partir da categoria de

rosto, de Emmanuel Lévinas. Estudo de caso em uma escola publica.

Meu nome é Adilson do Nascimento Ferreira e 0 meu trabalho é pesquisar a manifestacdo de

intolerancia religiosa no relacionamento professor-aluno no ambiente escolar.

Queremos saber se os professores agem de forma intolerante com alunos que manifestam
crenga religiosa diferentes daquelas assumidas pelos docentes e como os discentes se
comportam em relacdo a esta possivel situacao.

Eu vou informar vocé e convida-lo a participar desta pesquisa. Vocé pode escolher se quer
participar ou ndo. Ja pedimos a autorizacdo dos seus pais ou responsaveis e eles sabem que
também estamos pedindo seu acordo. Eles ja concordaram com a sua participacdo nesta
pesquisa, mas se Vocé nio desejar fazer parte da pesquisa, ndo é obrigado a participar. E vocé
guem decide. Se decidir ndo participar da pesquisa, nada mudard em relacdo a sua vida
académica nesta escola. Até mesmo se disser “sim” agora, vocé€ poderd mudar de ideia depois,

sem nenhum problema.

Neste documento ou durante a sua participacdo na pesquisa pode haver algumas palavras ou
duvidas que vocé ndo entenda, ou coisas que vocé quer que eu explique mais detalhadamente;
por favor, nos avise, pois podemos parar para explicar a qualquer momento. Vocé foi
escolhido(a) para participar desta pesquisa porque esta matriculado (a) e frequente no terceiro
ano do ensino médio desta escola.

Se vocé decidir fazer parte da pesquisa, devera responder um questionario que sera aplicado
em sala de aula em data a ser acordada com a direcdo da escola. Esclare¢o que a aplicagédo do
questionario nado ird interferir ou prejudicar sua participacdo nas aulas, pois utilizaremos o

horéario de intervalo (recreio).



168

Vocé serd informado dos dias e horarios que estarei na escola, sendo assim, podera conversar
comigo de forma sigilosa sobre os itens do questionario ou assuntos relacionados a

intolerancia religiosa.

Porém, precisamos saber se qualquer coisa diferente acontecer a vocé em relacdo aos
procedimentos da pesquisa, e vocé deve se sentir a vontade para nos chamar a qualquer

momento e falar sobre suas preocupagdes ou ddvidas. VVocé podera conversar comigo

pessoalmente ou me enviar mensagem por e-mail (nasciferrreira@gmail.ccom).

Na folha do questionério ndo constara elementos que possibilitem a identificacdo de quem
respondeu ou ndo as perguntas. Este procedimento garante que vocé ndo serd identificado (a).
Portanto, ndo havera possibilidade de ser alvo de situa¢fes que possam causar desconforto ou
constrangimento. VVocé podera se recusar a participar ou a responder algumas das questfes a

qualquer momento, ndo havendo nenhum prejuizo pessoal se esta for a sua decisao.

As respostas serdo condensadas e ndo sera possivel identificar nominalmente as respostas dos
alunos. As informacdes obtidas nesse estudo serdo confidenciais, sendo assegurado o sigilo e
a sua participacdo em todas as fases da pesquisa, inclusive na apresentacao dos resultados em
publicacdo cientifica ou educativa. Sendo assim, ndo falaremos para outras pessoas que VOcé
esta participando desta pesquisa e também ndo daremos nenhuma informagéo sobre vocé para
qualquer pessoa que ndo trabalhe nesta pesquisa. Qualquer informacdo sobre vocé terd um
nimero ao invés do seu nome, impedindo a sua identificacdo. Depois que a pesquisa acabar,
iremos informar para vocé, para seus responsaveis e para a direcdo da escola os resultados

sobre 0 que descobrimos e aprendemos com a pesquisa.

A participacdo é muito importante e voluntaria e, consequentemente, ndo havera pagamento
por participar desse estudo e ndo gerard custo financeiro para vocé ou para 0S Seus

responsaveis.

Os resultados dessa pesquisa servirdo para fomentar discussoes e reflexdes pedagogicas que
posteriormente poderdo ser utilizadas para alteraces no Projeto Politico Pedagdgico desta

escola, melhorando a qualidade do ensino desta instituigéo.

Todo material coletado durante a pesquisa ficara sob a guarda e responsabilidade do
pesquisador responsavel pelo periodo de 5 (cinco) anos e, apos esse periodo, sera destruido.
Se vocé tiver qualquer problema causado pela sua participacdo na pesquisa, nés cuidaremos
de vocé. Os seus pais ja foram informados sobre isso. Em caso de problemas, devemos fazer

tudo o que esta previsto na lei para que vocé nédo seja prejudicado de nenhuma maneira. Vocé
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receberd uma via deste documento com o telefone e o endereco de contato do responsavel

pela pesquisa, para tirar suas duvidas agora e a qualquer momento.

Pesquisador responsavel: Adilson do Nascimento Ferreira

Rua Camilo de Brito, 601. Padre Eustaquio — Belo Horizonte — MG — 30.730-54
3.5.3 Telefone: 031 98272 8181 (WhatsApp) E-mail: nasciferreira@gmail.com

Se vocé quiser falar sobre alguma coisa que esta te incomodando na pesquisa com alguém
diferente daquela pessoa que esta realizando a pesquisa com vocé, e que também mantera
segredo sobre vocé, ligue para o Comité de Etica em Pesquisar da Pontificia Universidade
Catdlica de Minas Gerais, e fale com o coordenador, que € a professora Cristiana Leite
Carvalho, pelo telefone 3319-4517 ou email cep.proppg@pucminas.br. Este documento sera

assinado por vocé em 02 (duas) vias e uma ficara com vocé para que guarde os telefones de

contato.
Belo Horizonte, / /2018.
Eu entendi que a pesquisa € sobre e

concordo em participar da pesquisa, sabendo que a qualquer momento posso mudar de idéia e

que tudo continuara bem.

Nome do participante (em letra de forma)

Assinatura do participante

Eu, Adilson do Nascimento Ferreira, comprometo-me a cumprir todas as exigéncias e
responsabilidades a mim conferidas neste termo e agradeco pela sua colaboragdo e sua

confianca.

Assinatura do pesquisador:

Belo Horizonte, _ / /2018
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ANEXO 4 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(RESPONSAVEL PEL ALUNO MENOR DE 18 ANOS)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

N.° Registro CEP/ CAAE : 91198918.6.0000.5137

Titulo do Projeto: Identificacdo de vestigios de intolerancia religiosa a partir da categoria de
rosto, de Emmanuel Lévinas. Estudo de caso em uma escola publica.

Prezado Sr(a),

O menor sob sua responsabilidade esta sendo

convidado a participar de uma pesquisa que estudard a manifestacdo de intolerancia religiosa no

relacionamento professor-aluno no ambiente escolar.
Ele foi selecionado (a) por estar matriculado no terceiro ano do ensino médio desta unidade escolar.

A participacdo dele (a) nesse estudo consiste em responder um questionario que versard sobre

possiveis situacdes de violéncia e religiosidade.
O questionario sera aplicado em data a ser agenda pela dire¢do da escola no horario normal das aulas.
A participacdo na pesquisa ndo obriga o/a aluno (a) a responder as perguntas.

Na folha do questionario ndo constara elementos que possibilitem a identificacdo de quem respondeu
ou nado perguntas. Este procedimento garante que ele (a) ndo serd identificado. Portanto, ndo havera
possibilidade dele (a) ser alvo de situagdes que possam causar desconforto ou constrangimento. Caso
ele (a) ndo queira ou ndo se sinta a vontade podera optar por ndo responder a alguma das perguntas ou,
até mesmo, ndo participar da pesquisa. Ele (a) podera se recusar a participar ou a responder algumas

das questdes a qualquer momento, ndo havendo nenhum prejuizo pessoal se esta for a sua decisao.

As respostas serdo condensadas e ndo sera possivel identificar nominalmente as respostas dos alunos.
As informacGes obtidas nesse estudo serdo confidenciais, sendo assegurado o sigilo a participacdo do
menor em todas as fases da pesquisa, inclusive na apresentacdo dos resultados em publicacdo

cientifica ou educativa.

A participacdo é muito importante e voluntaria e, consequentemente, ndo havera pagamento por

participar desse estudo e ndo gerara custo financeiro para vocé ou para o aluno.

Todo material coletado durante a pesquisa ficara sob a guarda e responsabilidade do pesquisador

responsavel pelo periodo de 5 (cinco) anos e, apos esse periodo, seré destruido.

Os resultados dessa pesquisa servirdo para fomentar discussdes e reflexBes pedagdgicas que
posteriormente poderdo ser utilizadas para alteracbes no Projeto Politico Pedagogico desta escola,

melhorando a qualidade do ensino desta instituig&o.
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Para todos os participantes, em caso de eventuais danos decorrentes da pesquisa, serd observada, nos
termos da lei, a responsabilidade civil.

Vocé receberd uma via deste termo onde consta o telefone e o endereco do pesquisador responsavel,
podendo tirar suas duvidas sobre o projeto e sua participacdo, agora ou a qualquer momento.

Pesquisador responsavel: Adilson do Nascimento Ferreira
Endereco: Rua Camilo de Brito, 601/102b — Padre Eustaquio — Belo Horizonte — 30.730.540
Telefones: 031 410301713/ 031 98272 8181 / 031 39169302

Este estudo foi aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa envolvendo Seres Humanos da Pontificia
Universidade Catdlica de Minas Gerais, coordenado pela Prof.2 Cristiana Leite Carvalho, que podera
ser contatado em caso de questdes éticas, pelo telefone 3319-4517 ou e-mail

cep.proppg@pucminas.br.
O presente termo sera assinado em 02 (duas) vias de igual teor.

Dou meu consentimento de livre e espontdnea vontade para que o/a menor
participe deste estudo.

Nome do participante (em letra de forma)

Assinatura do Responsavel:

Belo Horizonte, / /2018

Eu, Adilson do Nascimento Ferreira, comprometo-me a cumprir todas as exigéncias e

responsabilidades a mim conferidas neste termo e agradeco pela sua colaboragéo e sua confianca.

Assinatura do pesquisador:

Belo Horizonte, _ / /2018





