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.. Se toda estrela cadente
Cai pra fazer sentido
E todo mito
Quer ter carne aqui
A ciéncia nao se ensina
A ciéncia insemina
A ciéncia em si...”
(A ciéncia em si — Gilberto Gil)

“... Revejo nessa hora tudo que aprendi, memoriamérrera.”
(Sentinela — Milton Nascimento e Fernando Brant)



RESUMO

A sociedade brasileira é marcada pelo encontro @wléphas culturas, contradicdes e grande
diversidade étnica. A religido e as tradicOes imdgs sdo importantes aspectos para a
compreensao deste mosaico cultural. Este traba#tenule analisar a formacao da identidade
religiosa na Umbanda, a partir do estudo de uma easContagem, Minas Gerais, conhecida
como “O Além dos Orixas”. Analisa a cultura brasdea partir da leitura de classicos da
histéria e da sociologia e busca compreender o |pdpefendbmeno religioso e sua
contribuicdo na preservacao das tradicoes populamesenta um quadro da situacdo da
cultura afro-brasileira, especialmente no que ocwomcea religido, onde elementos do
Candomblé e da Umbanda foram utilizados. Mesmo csemua religido de multipla
composicao histérica, faz uma andlise historica coastituicio da Umbanda e seu
desenvolvimento na sociedade. Além da compreengsidriba, foram observados e
analisados alguns elementos proprios da cultumhafsileira presentes na Umbanda, bem
como os componentes do catolicismo e das religideggenas. A verificagcdo doorpus
religioso proprio da Umbanda é importante para guapreensdo e especialmente para a
analise de certos elementos miticos ali preserieste aspecto, os depoimentos e
observacdesn loco sdo importantes instrumentos de analise. A analseelementos
simbdlicos da casa “O Além dos Orixas” sdo impddarelementos para a compreensao da
identidade, especialmente no que se refere a aspeatticulares dos cantos, musicalidade, as
festas e 0 momento impar da possessao misticaaqueontos fundamentais na compreensao

da formacéo identitaria na Umbanda.

Palavras-chave: Umbanda. Identidade. Ritual. Resisiacao.



ABSTRACT

Brazilian society is marked the meeting of multiplétures, contradictions, and greatethinic
diversity. Religion and religious traditions arepantant aspects to undertand this culture
mosaic. This study aims to exame the formatiorebfious identity in Umbanda, as the study
of house in Contagem, Minas Gerais, known as “OrAtios Orixas”. Analyze the Brazilian
culture from reading the classics of history andi@ogy and seeks to undertand the role of
religious phenomena and their the preservatioroplifar tradicions. Presents a picture of the
status of African-brasilian culture, especially whie comes to religion, where elements of
Candomblé anda Umbanda were used. Even being gioreliof multiple historical
composition, makes a historical analysis of thestitution of Umbanda and development in
society. In addition to the peculiar culture Afmehrazilian Umbansa at present, as well as
the components of Catholicism and indigenous matigi The verification of theorpusof the
Umbanda religion itself is important for your unskanding and especially for the analysis of
certain mystic elements present there. In this agspthe testimony and in situation
observations are important analystical tools. Tihalysis of symbolic elements of the house
“O Além dos Orixas” are important elements for thderstanding of identity, essencially
with regard to particular aspects of the songs,icrarsship, festivals and unique moment of
mystical possession, which are key to understandimdentity formation in Umbanda.

Key-words: Umbanda. Identity. Ritual. Reframing.
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1 INTRODUCAO

1.1 As interfaces do tema

Desde crianca, em anos idos, sempre tive curidsidam as coisas do “além”, com o
desconhecido. Gostava de estar envolto em velaggins sacras catélicas e ora¢des de minha
avo, que sempre me dizia da importancia de se \aoser religido. Senhora de extrema
simplicidade, ensinava-me a identificar os santelmgimagens, me levava as missas e
procissées e me cobria com todos os cuidados.l&guem, em certo momento, me ensinou
uma oragdo simples e singela, de dominio populguah nunca me esqueci: “Jesus Cristo
pequenino/Quando Deus era menino/Sete luzes me indomSete anjos me
acompanham/Jesus Cristo € meu padrinho/Nossa Se@minha madrinha/Que me fez essa
cruz na testa/Pro demoénio ndo me atentar/Nem de, m@m de dia/Nem na hora da minha
morte. Amém.” Essa simples oracao ficou em minhemém@a e sempre me acompanhou em
meus momentos mais privados de medo e anguststeHo@ um dos tantos outros estimulos
que tive em toda a minha vida para conhecer aasidnde popular.

Sentia a maior alegria em épocas das festas te pijulho, as cantorias nas igrejas, a
criangcada brincando e cantando e comilanca sengpte. fE mesmo com todo o fervor
catélico de minha familia, fomos levados ao esgimib kardecista. Eu ja na adolescéncia tive
conhecimento de uma outra maneira de encontrarngreender Deus. Mas uma coisa
sempre me incomodava: faltava algo ali, era tudbasério, sem aquele apelo dramatico das
imagens, com pouca alegria. E com a mocidade cHegagnadativamente fui me afastando
do espiritismo.

Ingressei no curso de historia do Centro Univérsitde Belo Horizonte em 2002 e ali
sim, me sentia em casa. As discussfes sobre aegis®ciais, as leituras e seminarios (a
literatura marxista era a que mais me agradavdy toi me levando a criar certa criticidade
frente a realidade social.

Pouco mais de um ano apOs entrar para o cursoplite® grupo de dancas afro-
brasileiras da instituicio e me apaixonei pela oajspela forca dos tambores e dos
movimentos firmes e ritmados, que explodiam em gdaee invadiam meu coracdo. Nao
pensei duas vezes, logo que saiu o edital de cag@iocde testes, me inscrevi e fui
selecionado. Como era prepotente! O fervor da junEnnos faz crer que muito sabemos e
qguando nos deparamos com a realidade e a diveesidattebemos que sabio € aquele que

quieta, observa e continua a observar. Pensavacopleecia sobre cultura brasileira, e
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descobri que por trds dos poucos livros que hag@ havia uma multiplicidade cultural
maravilhosa que ainda estava prestes a conhecer.

Neste grupo de danca, ingressei, como diria aesgpp popular “de gaiato”, pois
pouco sabia sobre a cultura afro. Mesmo estudamalgyratica, meu entendimento estava
coberto pelo véu do preconceito que impedia quevisse 0s movimentos das dancas
africanas como elemento cultural. Aprendi que agesi coisa ruim, coisa do demonio, coisa
feia, que nem se podia fazer. Fui com o tempo, costamando com 0s movimentos e com a
deliciosa musica que saia das congas “sagradasiedtre Marcinho — este era o nome do
querido percussionista — que pude conhecer mettgopratica, um pouco da cultura afro-
brasileira. Estava no grupo, aprendendo os movimsegbnhecendo pessoas, novas técnicas,
me aprimorando. J& era bolsista do grupo de ddrcd@Uni BH.

Mas como o0 tempo nos prega pecas, aconteceu adguesperavamos. A grande e
saudosa dancarina Marlene Silva, coredgrafa e megpel pelo grupo, precisou se afastar
devido a um sério problema em seus joelhos quadiirido durante os longos anos de sua
vida e devido a idade avancada em que se enconfavassim que o Departamento de
Cultura do Uni BH, convidou a todos os integrarniasa uma reunido e nos anunciou o fim
do grupo. Foi um golpe fatal. Todos aqueles jovgns ja estavam apaixonados pela danca,
perderiam o momento, a convivéncia e a delicia ddar eprendendo os movimentos das
dancas afro. Entretanto, ndo nos fizemos de rog&adisitamos ao maestro Marcio Miranda,
entdo diretor do departamento, uma chance para@ueeixassemos que 0 grupo morresse.
Ele aceitou, mas com uma condicdo: que montassemopsespetaculo para que fosse
apresentado ainda naquele ano (um prazo de apmam@nte cinco meses), durante o
Festival de Inverno da instituicdo. Abracamos asaaicomegamos o trabalho.

Foi um dos periodos mais frutiferos de minha \adacredito, da vida de todos os
demais. Dedicamo-nos quase que exclusivamenteearabalho. Decidido o tema — Chico
Rey -, nos dividimos e fomos as pesquisas. Comestalante de histdria, me dediquei, em
companhia de um pegueno grupo, as pesquisas bistoei me apaixonei pelo tema da
escravidao e especialmente pela cultura africanBrasil. Fizemos pesquisas de ritmo e de
movimento. Foi ai que me esbarrei com o tema coemdpifato me dedicaria de vez: a
religiosidade afro-brasileira. Era inevitavel, ungz que os movimentos que utilizavamos no
espetaculo foram basicamente retiradas dos rilei€andomblé e, claro, das aulas que

tivemos com Marlene Silva.
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E a vitéria, muito suada, foi atingida. Conseguwmdentro do prazo estabelecido
montar o espetaculo e apresentamos de forma imglecév Festival de Inverno do Uni BH
no ano de 2004. A partir dai, cada um dos memigraedicou a algum tema, ndo exatamente
sobre a cultura afro-brasileira. Mas eu estavacapata conhecer melhor o Candomblé e fui
as pesquisas, verifiquei varios livros dos classicomo Arthur Ramos, Edson Carneiro e
Roger Bastide. Percebi que muitos ja se dedicawapstudo desta religido. Muitas pessoas,
desde crianca, me falavam e me apavoravam: A maturuid novamente as pesquisas e tive
precisa ajuda da querida professora Nubia BragaifRilue me apoiou e me deu valiosa
assessoria. Procurei saber onde estavam os tereeiive acesso a um deles. Mesmo receoso,
me dirigi, a um ritual. Fiquei encantado. Era igse eu queria. A masica, as dancas e aquela
quantidade de coisas diferentes, entidades quemémtrara nos Candomblés, mas que ali
me pareciam muito familiares. Tive curiosidade ergusaber mais e mais. Mas quanto mais
me envolvia na leitura mais questdes me vinhanbagza

Decidi parar um pouco. Precisava de apoio e farairdversidade — me formei em
2006 -, ficava cada vez mais dificil. Mas ndo pateintinuei a frequientar casas de Umbanda,
muitas vezes escondido, pois tinha receio do qu®wsos iam falar”. Mas conheci uma
senhora, professora primaria da mesma escola enamd, chamada Ema Maria, que teve a
coragem de se dizer, com visivel orgulho, que arhaimdista e me convidou para sua “saida
de santo”. Nao pensei duas vezes e fui. Que migahvilhoso! Novamente ficara encantado
com a receptividade e com o conjunto de musicaori¢ 0 sagrado que encontrei naquela
casa. Escrevi entdo meu projeto de mestrado eempee® a banca da Programa de Pos-
graduacédo em Ciéncias da Religiao da PUC Minapopicio um estudo de caso daquela casa
chamada “O Além dos Orixas”, localizada na regi@drthcho em Contagem/MG, cuja chefe
era a Mae Norma de Nana, que recebeu-me com todtheze dispds sua ajuda para o
desenvolvimento desta pesquisa. Aceito no programaiei a pesquisa que, com a
contribuicdo fundamental de todo o conhecimentaride6adquirido, apresento como

dissertagao.

1.2 A Umbanda e a cultura.

A discussdo acerca do campo religioso brasileircessgmta uma gama de temas,
especialmente sobre fenbmenos religiosos e refigiesentes neste pais que agucam a
curiosidade e despertam a emergéncia de sua camficeeHistoricamente, observamos a

presenca de trés troncos religiosos formadoresuttara brasileira: a presenca indigena,
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natural da terra com todo seu complexo corpo osmi posteriormente, a chegada e a
insercdo do portugués e sua tradicdo catolicanalnfiente, a chegada dos africanos com a
inclusdo de toda uma variedade de cultos, crenpées e praticas religiosas proprias.
Mesmo sendo varias as etnias africanas aqui pessefBASTIDE, 1989; 1974), a
religiosidade africana trouxe um riquissimo arcaooteligioso que vird a se fundir nessa
terra e contribuir para a formacéo da cultura k#ai delineando o campo religioso presente
no Brasil.

Religido brasileira, a Umbanda esta aqui amalgamanu selcorpusreligioso esses
trés principais troncos. Fundindo crencgas, ritugsisibolos, imagens, mitos e, a partir das
relacbes e das trocas entre essas outras culfaragando uma nova religido rica e que
sintetiza em seu seio, a complexidade da cultwsilbira.

O trabalho que propomos desenvolver insere-se neastigacdo do fendmeno
religioso, sua constituicdo e da formacgédo de uma de multiplas — identidades religiosas.
Limitamos o tema e o0 objeto de estudo na religibandista, a partir da qual sera realizada
uma investigacao caracterizada como estudo de wasajeixando de levar em consideracao
escritos e estudos de outras casas, em outragsegid

Esse estudo serd realizado na casa de Umbanda é@ dbs Orixas”, localizada na
regido do Riacho, na cidade de Contagem/MG. Aasetdis por bem, limitar os nossos
estudos somente a essa casa, pois pensamos deelplager um levantamento documental
mais preciso e direcionado aos objetivos da pesgéigesar dessa limitacdo, € necessario
levar em consideracédo o fato de que a Umbanda asil Bipresenta caracteristicas multiplas,
mas com suas especificidades em determinadas sedgéacordo com o grau de sincretismo
que cada um manifesta.

Localizada na Regidao Metropolitana de Belo Horigp@ontagem €, atualmente, uma
das maiores e mais populosas cidades do Estadondes Kerais, destacando-se seu grande e
desenvolvido parque industrial. De acordo com aaelemografico de 2010, Contagem tém
uma populacao de 603.442 (Cf. Dados demografigosidade figura-se no cenario de Minas
entre as maiores arrecadacdes devido ao potendiatrial e as atividades comerciais, mas
como em grande parte do Brasil, a renda ndo € bstnibdida, e a cidade mostra grande
desenvolvimento, e ao mesmo tempo bolsbes de migérltos indices de violéncia e

criminalidade.

! Lembramos que cada casa de Umbanda tem suasfiesgeies: algumas sdo mais ‘cristianizadas’ (segue
uma linha catdlica-cristd predominante) e outrass radricanizadas’ (casas com maior referénciaatmomblé)
(BIRMAN, 1985).
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A cidade é divida, administrativamente, em 08 regidvargem das Flores, Nacional,
Petrolandia, Sede, Ressaca, Eldorado, IndustriRliagho. As regides mais densamente
povoadas sao o Eldorado, devido as intensas ale$édaomerciais e o Riacho pelo mesmo
motivo e pela proximidade com o distrito indusiridé Rodovia Ferndo Dias e do acesso a
capital. O bairro em que esta localizada a casAldh dos Orixas”, Riacho das Pedras, fica
na regiao do Riacho.

A Umbanda é uma religido relativamente nova no rieméligioso brasileiro, tendo tido
sua constituicdo a partir do final do século XI¥&io do século XX (mais especificamente
na década de 1930), quando estava se estabeleuemoova ordem: industrializacéo,
urbanizacao, sociedade de classes, reorganizacécodamia (ORTIZ, 1978). A Umbanda
nasce justamente nesse momento de transformac@akésahdo o surgimento dessa religido,

Ortiz diz que

A formacgdo da Umbanda segue as linhas tracadas palalancas sociais. Ao
movimento de desagregac&o social correspondentdesenvolvimento larvar da
religido, enquanto que o movimento de consolidagao nova ordem social
corresponde a organizacdo da nova religido. Tamt®mnos 30 significam uma
ruptura com o passado, passado simbdlico, bem didteno que permite a
reinterpretacdo das antigas tradic@@RTIZ, 1978, p. 29).

Nesse contexto, surge a necessidade de permanénpraservacdo de cultos e
tradicbes afro-brasileiras, mas com uma nova raapagdequada as novas propensoes.
Nesse mundo “moderno”, industrializado, com regrasrem seguidas, os padrées dos cultos
tradicionais ndo se encaixam. Os estudos de Qutmtam que a religido umbandista teria
nascido no Rio de Janeiro no final do século XIX @acorréncia dessas adequacgbes e se
espalhado pelo Brasil, estando presente principabmneas zonas urbanas da regido sudeste, a
mais avancada industrial e tecnologicamente. RatBcmam também aponta a cidade do
Rio do Janeiro como a primeira, onde, desde ossfuha século XIX, as praticas religiosas
ligadas aos cultos negros estavam em processardd#drmacao (BIRMAN, 1985).

O estudo que propomos desenvolver insere-se natigagedo da formacéo identitéria
dessa religido no tempo presente. Pretendemos eeng®r como essas identidades se
formam: de que maneira as intervencdes externasbdlgtacdo de idéias e culturas,
transformacdes politicas e sociais) operam nasfoiamacgdes e na constituicdo da identidade
religiosa.

Como base tedrica conceitual, esta pesquisa pradiizar como referéncia diversos

conceitos e teorias apresentadas especialmentéradpa estudos e conceitos formulados por
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Clifford Geertz. No entanto, outros importantesita® serdo visitados objetivando o maior
esclarecimento de temas e conceitos.

Geertz aponta que para conhecermos satisfatoriameeterminada cultura,
precisamos ter em conta que elas sdo complexagieufzaes, por isso propde que deve-se

fazer uma descricdo densa. Para este autor,

A diferenca, relativa em qualquer caso, surge néscias experimentais ou
observacionais entre “descricdo” e “explicacio”iaparece como sendo, de forma
ainda mais relativa entre “inscricdo” (“descricdensa”) e “especializagédo”
(“diagnose”) — entre anotar o significado que a$eagsociais particulares tém para
os atores cujas agdes elas sao e afirmar, tAcikapiente quanto nos for possivel, o
que o conhecimento assim atingido demonstra sobocéedade na qual é
encontrada e, além disso, sobre a vida social ctahoNossa dupla tarefa é
descobrir as estruturas conceptuais que informarat@s dos nossos sujeitos, 0
“dito” no discurso social, e construir um sisteneaathalise em cujos termos o que é
genérico a essas estruturas, 0 que pertence poetase sdo o que sdo, se destacam
contra outros determinantes do comportamento humnp O objetivo é tirar
grandes conclusdes a partir de fatos pequenos, deasamente entrelacados.
(GEERTZ, 2008, p. 19-20)

Além disso, levaremos em consideracdo como umagritaspais matrizes tedricas de
nosso estudo, os apontamentos do antropélogo fd&mger Bastide, que esteve no Brasil na
na primeira metade do século passado, ocupandaeraade antropologia, deixada por
Claude Lévi-Strauss na Universidade de Sdo PauBPjUChegando ao Brasil, Bastide se
interessa pela situacdo do negro e inicia aquos@d estudos sobre essas populacdes e seus
tracos culturais. Bastide ndo se vincula efetivamesm nenhuma corrente de estudos
antropolégicos (HANS-JURGEN, 2005), no entanto, sgar metodolégico e documental
nos deixa tranquilo sobre a credibilidade e sededd# sua obra. Em Bastide, acreditamos
indispensavel a verificacdo e sua analise do fattaknegro no Brasil e a formulacéo, ou
reformulacdo de suas religido nas varias regideBresil. Obviamente que privilegiaremos
seus estudos e analises acerca da Umbanda — queséaobjeto de estudo -, no entanto nao
podemos desconsiderar como se processou e consalitidtura religiosa afro-brasileira.

Quando pensamos no mundo atual, nos deparamaanmécite com uma grande confusao
em varios sentidos: ndo apenas as identidadesraiglticomo a midiatizacdo, estdo em
flutuacédo. De acordo com Hall, “as velhas identetadue por muito tempo estabilizaram o
mundo social estdo em declinio, fazendo surgir aaentidades e fragmentando o individuo
moderno” (HALL, 1998, p. 07). As novas tecnologa®das a rapidez dos transportes e
comunicacdo, ou seja, o mundo globalizado em quemaos, nos coloca frente a uma

situacao de confluéncias culturais e forte criseddetidade. Por esse estudo estar inserido na
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investigacdo no tempo presente, escolhemos algmp®riantes estudiosos do mundo
contemporaneo que consideram ‘moderno’ e ‘pés-nmade(HALL, 1998), considerando
esses aspectos, escolhemos o debate entre StllatMmuel Castells (CASTELLS, 1999).

1.3 O lugar e o papel das questdes

Pretendemos discutir e aprofundar como se concelb@n@acdo da identidade (ou
identidades) na Umbanda, especificamente na cagdéi@ dos Orixas”, tendo em vista que,
na base tedrica de Clifford Geertz, o homem est@ritio numa teia cultural, impregnada de
significados que séo distintos (GEERTZ, 2008). #ssacreditamos que a formacao
identitaria se da no campo da significacdo ou geggacado dos simbolos constituidos ou em
constituicdo na comunidade religiosa.

A partir do exposto, questionamos:

a) De que maneira o carater fragmentador do mundceogrdraneo influencia a
formacao dessas identidades?

b) Levando em consideracdo a multiplicidade de mariatigiosas presentes na
Umbanda, podemos considerar esse processo de &wmigentitaria dita
anteriormente como valido para essa religiao?

c) Quais os elementos simbdlicos, ritualisticos oucwst que contribuem para a

formacg&o das mdltiplas identidades umbandistas?

A partir desses questionamentos iniciais pretendendesenvolver esse trabalho,
pensando sempre na discussao acerca dos questiwoam@eteriormente levantados.
Partindo do pressuposto de que o mundo no quainasdorna-se cada vez mais globalizado,
e que as culturas entram em choque, operando maslam nucleos culturais menores,
acreditamos que as identidades se formam com leasasitransformacdées e ha conflitos, que
geram problemas. No entanto, esses problemas sadok a cabo pelo nucleo, o que
facilitaria a geracdo de novas identidades.

Por ser a Umbanda uma religido que apresenta amaracteristica principal o

sincretismo religioso, pensamos que:
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a) as identidades se estabelecem a partir do cortésttirico, trocas, relacdes entre
a instituicdo religiosa e os fiéis, promovendo ssignificacdo de elementos
religiosos rituais, misticos e simbalicos;

b) o mundo contemporaneo impde cada vez mais as asikunstituicbes modelos a
serem seguidos. Dessa maneira, acreditamos queoatendas idéias correntes
no mundo contemporaneo também €& fator que inflaema formacdo da

identidade religiosa.

As matrizes religiosas que formam a base da Umbemakibuem para a formacgao e
confirmacéo da identidade religiosa.

Os simbolos, ritos e mitos apresentados no seiteldado, sendo constantemente
modelados e remodelados, sdo fundamentais paracesso de formacdo e confirmacédo da

identidade religiosa.

1.5 Um quadro de referéncias: notas metodolégicas

A questdo da formacédo identitaria na contemporadeid® muito séria e urgente.
Vivemos numa realidade em que se globalizam sesyvmdturas e ideias, e nesse momento,
as identidades estéo se fragmentando cada vez@imervamos todos os dias pelos meios de
comunicacdo, e até ao nosso redor, novas conotagigsosas, fundamentalismos,
extremismos e tantas outras formas de manifestagligiosas que nos fazem questionar
acerca do futuro das religides.

Em relacdo as religides de base afro-brasileisagfléncias externas apresentam-se
e promovem transformacdes constantes. Assim, atidddes religiosas ficam cada vez mais
a deriva, gerando um vacuo no grupo e nos indigduo

Assim, torna-se necessario 0 estudo e compreensésesl processos para que
possamos identificar quais os elementos que promavenidao e a identificacdo de grupos
religiosos, tendo em vista a preservacao de maag@ss religiosas. No caso da Umbanda,
acreditamos ser primordial esse estudo, por s& tlatuma religido que abarca em seu seio as
trés matrizes culturais da formacéao religiosa be@mai o catolicismo, as religides indigenas e
as remanescéncias da religibes africanas presemtBgasil. Ja lembrava Talles de Azevedo
(1966) a importancia do significado das religidasanstituicdo do quadro cultural brasileiro,
figurando muitas vezes, como intercessora enttBf@encas e proporcionando a elaboracao
e reelaboracgéo cultural brasileira.
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Acreditamos que o estudo e a investigacdo da dhedei religiosa na Umbanda,
também, possa contribuir para a confirmacdo defeatilade e consequentemente, maior
visibilidade dessa religido no meio académico —epdd gerar novos estudos -, e na
sociedade em geral, onde inUmeros preconceitos sturps intolerantes possam ser
minimizadas e, talvez eliminadas, com o conhecimeat reconhecimento de tais
manifestacoes.

A partir disso, haviamos proposto:

a) Analisar como se processa a formacao identitarieeligiao umbandista, na casa “O
Além dos Orixas”, a luz das teoria da etnicidadeFdedrik Barth, levando em
consideracao os estudos de Roger Bastide;

b) Contextualizar o tema da identidade religiosa neabaima a partir de estudo tedrico

sobre a obra Clifford Geertz entre outros autores.

c) Articular as permanéncias e mudancas das idensdaadigiosas que se formam na

casa “O Além dos Orixas” as questdes acerca dempmuraneidade;

d) Verificar como se formam as identidades religiosascasa estudada, a partir de

depoimentos orais e observacao ritualistica e digahoe articular com a formacéao

identitaria dentro na Umbanda.

A pesquisa sera realizada a partir de leiturasdgi#ficas sobre a realidade social do
mundo contemporaneo (HALL, 1998); (GIDDENS, 2002)ainda a verificagdo, analise e
compreensao dos preceitos tedrico-metodolégicanttapologia cultural, especialmente de
Clifford Geertz e Roger Bastide. Além disso, sealizadas analises de estudos que tratam
sobre religiosidade, cultura afro-brasileira e etismo religioso no Brasil (BASTIDE, 1971,
1973, 1974); (ORTIZ, 1978); (BIRMAN,1985), levandm consideragdo o posicionamento
historiografico sobre o tema.

Foram realizadas diversas visitas em campo ondeamos compreender melhor as
manifestacdes religiosas e seus rituais. Fizemmantato com as manifestacdes e rituais da
Umbanda na casa “O Além dos Orixas”, para melharddgem do tema. Além das
observacoes realizadas em campo, os relatos ¢tBRREIRA; AMADO, 2000). foram
imprescindiveis. Com esses relatos, buscou-se aidtarial suficiente para verificar o que

cada fiel espera com a religido e qual a relac&oegiste entre esse fiel, a religido e o mundo
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contemporaneo

As visitas a casa de Umbanda “O Além dos Orixtese intencdo, além da coleta de
relatos e a verificacao da ritualistica propriacdsa, a observacédo dos elementos simbalicos e
suas transformacdes, intentando assim obter nlatewiiciente para a analise desses

elementos e a construgéo de nosso trabalho.

1.6 O painel da pesquisa — organizacao e plano

A pesquisa foi organizada de modo a apresentaltades que possam atender aos
anseios propostos. Dessa maneira, buscamos dipalia melhor compreensédo do tema,
nosso trabalho da seguinte maneira:

A primeira parte, intitulado “Cultura brasileirdambanda: Apontamentos sdcio culturais
e formativos da Umbanda”, tém como objetivo apresesinteticamente a linha de pesquisa,
bem como uma exposicdo centrada nos apontamerdaosote presentes em cada autor,
conjugando suas informacgdes, que foram articuladas o pensamento de outros tedricos
classicos. Também foram discutidos aspectos daokmgid, significacdo e ressignificacdes
simbdlicas, ritualistica. Foi iniciada apresentagéaosso objeto de estudo — a Umbanda -,
apresentando alguns aspectos da sua constitugt@oida no Brasil.

A segunda parte, intitulado “A Umbanda no Bragiésenvolve, a partir de analise e
leituras bibliograficas, a continuidade da expasigé nosso objeto de estudo, sua insercédo na
sociedade. Foram conjugadas as informagfes deosstealizados até entdo, bem como uma
andlise de sua situacdo sociocultural no contexasilbiro desde sua constituicdo até o
momento desse estutiiEsse segundo capitulo buscou principalmente dizacdo de nosso
objeto de estudo no quadro social brasileiro, @erdo informacdes e opinides de diversos
estudiosos desse objeto, tanto 0s mais antigogajoarmmais recentes, procurando apresentar
aspectos préprios da constituicdo dessa religi@o,cerpus religioso, elementos miticos,
ritualisticos e simbolicos.

Na terceira parte, intitulada “Ildentidade Religias Contemporaneidade”, iniciamos

um estudo sobre aspectos proprios da identidadgossl (discussao tedrica) e foi utilizada

2 A proposta de se realizar observacdes de campmfundamentais e foco principal desta pesquisatdfias
as visitas tanto particulares, para colher os de@oios, quanto nas festas de sessdes publicasbperas quéo
dificultosa € a tarefa do pesquisador de campoedizimente na Umbanda, percebemos que muitas gasgun
ndo foram respondidas, devido a impossibilidadeostpela religido e mesmo assim e ainda a difididdem
compreender de maneira satisfatdria o que se aypaeseem nossa frente. Temo néo ter havido temfimesue
para observacdes de maior qualidade, o que endgaesmbremaneira nosso trabalho.

® Naturalmente, ndo tivemos acesso a todos os asticdeampo umbandista brasileiro.
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algumas observacdes feitas em campo, sobre ritoales simbologia na casa “O Além dos
Orixas”. Foram discutidos a partir de conceitosiadgicos, 0s preceitos que norteiam o
entendimento do mundo contemporaneo, as observagdmmjugacoes do problema da
identidade religiosa ho mundo contemporaneo. Danraesianeira, ao final do capitulo,
tentamos observar 0s aspectos préprios da idertiddidiosa na Umbanda.

A quarta e Ultima parte, a qual denominamos deca&da ‘O Além dos Orixas'
aspectos identitarios”, apresenta os aspectosipsogo estudo de caso, assim como 0 caso
propriamente dito. A casa “O Aléem dos Orixas” fasdrita a partir de suas principais
caracteristicas (localizagdo, aspectos fisicos,anos) sociais, a casa em si). Os dados
coletados (orais e observagdes em rituais ou m@ajnf analisados, tendo como referéncia o
suporte tedrico que orienta a pesquisa.

Se a realidade é mutante, a cultura e a religg@gmpanham esse processo. Verdades,
além de estabelecer distingdes, categorias e fodwaerganizar o0 mundo, sdo também
produtores de desejos, interesses e atos quelratripara formar identidades.
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2 CULTURA BRASILEIRA E UMBANDA: APONTAMENTOS SOCIO- CULTURAIS
E FORMATIVOS DA UMBANDA

Se é verdadeiramente automatico ou meramente coionah, ndo é
religioso. (Clifford Geertz).

A discussao acerca do campo religioso brasilepesenta uma gama de temas,
especialmente sobre fenémenos religiosos e refigifiesentes neste pais, que agucam a
curiosidade e desperta a emergéncia de sua corsficeeHistoricamente, observamos a
presenca de trés troncos religiosos formadoresuttar@ brasileira: a presenca indigena,
natural da terra com todo seu complexo corpo osmi posteriormente, a chegada e a
insercdo do portugués e sua tradicao crista catéliinalmente, a chegada dos africanos com
a inclusdo de toda uma variedade de cultos, cremgéss e praticas religiosas proprias.
Mesmo sendo varias as etnias africanas aqui pessefBASTIDE, 1989; 1974), a
religiosidade africana trouxe um riquissimo arcaooteligioso que vird a se fundir nessa
terra e contribuir para a formacéo da cultura l#maj delineando o campo religioso presente
no Brasil?

Religido brasileira, a Umbanda esta aqui amalgamanu selcorpusreligioso esses
trés principais troncos. Fundindo crencgas, ritugsisibolos, imagens, mitos e, a partir das
relacbes e das trocas entre essas outras culfaragndo uma nova religido rica e que
sintetiza em seu seio, a complexidade da cultwsilbira.

Para a compreensdo do fendmeno religioso umbanbteta como suas relacdes de
formacado das identidades umbandistas, partiremsssindos e preceitos tedricos contidos
nos trabalhos desenvolvidos por Clifford GeertzteAria da etnicidade, desenvolvida pelo
antropologo alemao, revela que identidades étnicas sdo constituidas, nédo de fdisma
mas num processo histérico e dindmico, em quessgaiam selecionados e reelaborados em

relacdo de contraste com o outro (BARTH, 1998).sBemaneira, pensar a formagéo

* Necessario apresentar a importancia fundamentespioitismo kardecista na formacao histérica &tioa da
Umbanda. De acordo com alguns autores, o kardecisomopriu, entre outras coisas, o papel de
embraquecimento da religido, uma vez que incluieeligido de base africana, elementos da culturaelakse
média, representando, dessa maneira, a elevagabdaceligido (ORTIZ, 1978. p. 31, 31, 33), natapras de
Silva “o kardecismo, sendo praticado por um esteaitial mais elevado da populagdo, autodenominaado-
uma religido cristd, legitimando a possessdo dp#ries e apresentando um discurso racional frerste
fendmenos magicos, serviu como mediador para atitogdo da Umbanda, que, sob sua influéncia, se
desenvolveu como religido organizada.” (SILVA, 2005110). No entanto, Mde Norma, em conversa iinéhr
informou-nos que a Umbanda é mais catdlica do mpagjino, além de me dizer algumas vezes, que secenh
muito pouco do espiritismo. Assim, respeitaremas [@asicionamento e privilegiaremos o posicionamelgo
Mé&e Norma para a compreensao da religido umbangistasa “O Além dos Orixas”.
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identitaria para Barth é pensar, sobretudo, nagd@ek que sdo estabelecidas historicamente
na formacédo daquele grupo étnico.

Nessa perspectiva, podemos considerar como apiloppara esse entendimento, o
conceito de sistemas culturais presentes nos estigldislie White, que pensa esses como
“‘um agregado de coisas e acontecimentos reunidogtenacéo e interdependéncia, para
formar um todo integral” (WHITE, 1978, p.17). Noscada Umbanda, mesmo notando uma
grande quantidade de diferencas entre uma cas#&ra existem pontos principais gerais —
como os trés troncos religiosos, que estao preseat¢éotalidade das mesmas. Consideramos
gue esse sistema forma um todo maior e que dialmgadendmenos religiosos e religides que
estdo presentes em seu entorno.

A formacao dessa religido, ou das religides emlgesta incluida e perpassada pela
cultura vivenciada pela sociedade que a envolve@mstante processo de transformacéo e
reelaboracdo. De acordo com White, “a cultura,azgsso cultural, € um processo interativo,
composto de tracos culturais que integram uns c®utros, formando novas permutacoes,
combinacbes e sinteses” (WHITE, 1978, p. 20). dntot os processos culturais, estao
constantemente em transformacdo. Tém a funcao detémreunidas suas partes numa rede
de inter-relacionamentos e interdependéncia; sutmrdada parte ao todo, coordenar suas
partes e regulamentar o papel de cada uma e, gnédmncontrolar o sistema como um todo”
(WHITE, 1978, p. 32). Com esse intento, a Umbaedéendida como um sistema cultural,
também tera essa incumbéncia no trato com a penutiané o estabelecimento de sua
existéncia na sociedade brasileira. Compreendemesagermanéncia e manutencdo desse
sistema dao-se a partir da consolidacdo deanpusreligioso, numa relacdo com o mundo
em que estd inserida, e um arcabougco mitico, siotbd@ histérico presentes em sua
formacéo.

Dito isto, podemos pensar na ideia de formacaditdeia presente na obra de Fredrik
Barth. Segundo este autor, as identidades ser&@egzadas de acordo com as relagbes que se
estabelecem como abordamos anteriormente. As ddeles ndo serdo formadas por
quaisquer simbolos, mas existe um aproveitamengbetieentos simbdlicos significativos. Os
grupos étnicos assumiriam significados para elas, caracteristicas que sao levadas em
consideracdo ndo sdo a soma das diferencas ‘@getimas somente aquelas que os proprios
atores consideram significantes” (BARTH, 1998, 94)1 Assim, Barth entende que a

formacdo identitaria segue uma linha em que
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O contetdo cultural das dicotomias étnicas paresemanaliticamente de duas

ordens: 1. sinais ou signos manifestos — os traljasriticos que as pessoas
procuram e exibem para demonstrar sua identidaidegomo vestuario, a moradia,

ou o estilo geral de vida; e 2. orientacdo de esldundamentais — os padrdes de
moralidade e exceléncia pelos quais as acfes lg@alis. (BARTH, 1998, p. 194).

Na Umbanda, os espacos sagrados estéo carregasigaifieados proprios para seus
fiéis e praticantes e cobertos de simbolos sigtifios para a comunidade. Os espac¢os das
casas de Umbanda permitem que os fiéis ali presagtejam envolvidos por condi¢des
ideais para o0 encontro com o sobrenatural, o “sajrd&ntre as paredes desses espacos que
serdo produzidos e reproduzidos, uma enormidadesimolos vdo se processando e
estabelecendo essa ligacdo do homem com o “sagrado”

O simbolismo esta presente em varios momentosutio e dos ritos umbandistas,
criando uma dimensdo magica que procura ligar oehormomum, em seu mundo profano,
com a condicdo sobrenatural. A dimensdo do pendansmbdlico perpassa o0 simples
imaginario e cria imagens significativas para osnéwos. Para Eliade, “0 pensamento
simbdlico é consubstancial ao ser humano; precdiug@agem e a razdo. O simbolo revela
certos aspectos da realidade — os mais profundpse—-desafiam qualquer outro meio de
conhecimento.” (ELIADE, 1991, p.08). Dessa maneas,simbolos estdo muito além do
simples entendimento imediato humano, ultrapassamaginario inicial criando, no caso
religioso, uma aura especial que separa o homadiarai do homem religioso.

Em seus estudos a respeito da religido, Clifforér@etrabalha com o conceito de
ethos dizendo que esses seriam um conjunto de dismssigdnotivacdes (GEERTZ, 2008)
gue levariam o homem a religido. Para ele, “os slosbsagrados funcionam para sintetizar o
ethosde um povo — o tom, o caréater e a qualidade deidaaseu estilo e disposicées morais
e estéticos” (GEERTZ, 2008, p. 66-67). Assim, Geestabelece a importancia coesiva dos
simbolos para as religides. Essa pesquisa trabaibagentido de que os simbolos e imagens
formadas pela religido, servirdo como mote impdetggara a construcdo da concepcao das
identidades religiosas umbandistas. Acreditaise as imagens formadas pela comunidade
religiosa, bem como as ja estabelecidas e as quéo eem processo de
transformacao/reelaboracdo, serdo também respamsgyela formacdo identitaria,
conjugando seus elementos de forma relacional taoto o corpo religioso comunitario
quanto as relacdes historicas e sociais que saloedstidas com o tempo.

Dito isto, o trabalho passara ao conhecimento @dsmobjeto propriamente dito. E
importante nesse momento, buscar os elementogmadao cultural brasileira e historica da

Umbanda no Brasil.
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2.1 A formacéao sociocultural brasileira

A formagcéo cultural do Brasil esta intimament@ce&nada ao processo de constru¢ao
de sua histéria. O encontro e o processo histdoicbaram uma cultura rica e com as mais
diversas formas de manifestacdes culturais.

A partir das grandes navegacdes dos séculos XWle 0§ portugueses saem pelo
mundo até entdo desconhecido, estabelecendo c®léniaitorias pela Africa e a Asia,
alcancando o litoral brasileiro oficialmente no a®1500. A partir dai, aquela terra virgem
da exploracéo, de exuberante natureza e com angeedes mais diversos povos nativos iria
passar por drasticas transformacfes que a elevaoamo constituinte de um dos maiores
Estados do mundo.

Ao chegarem, os portugueses, orientados pelo moaercantilista vigente, néo
apresentaram grande interesse pela terra, poiva passessdo nao apresentava formas de
enriguecimento imediato. Somente, aproximadamerpeytir da década de 30 do século XVI
0s portugueses voltam seus olhos para a Américajogando a partir dai, grandes
transformacdes no processo historico brasileiro.

Os empreendimentos de cana-de-acucar tornam<sena fmediata de exploracao e
aquisicdo de lucros visando ao mercado internakienas ganhos da metrépole. Com a
necessidade de bracos para esse empreendimetilzagao de trabalho semi-servil, servil,
livre e principalmente escravo € empregada. A e&tda no Brasil sera utilizada de todas as
maneiras, inicialmente utilizando a méo de obrdgea e, posteriormente, o trafico de
africanos se intensificara, resultado dos vultdso®s advindos desse empreendimento.

A escravidao indigena, muito utilizada no inice a@blonizacao brasileira, logo sera
substituida. Os inimeros contratempos e dificulsiadetre outros fatores, a adaptagdo dos
indios ao sistema produtivgortugués aceleraram o envio dos negros ao BrRaila

Fernando Novais,

® Em Raizes do Brasil, Sergio Buarque de Holandatapgue o indio enquanto trabalhador tendia aitktiles
menos sedentarias e que pudessem exercer-se selaridesgle e sem vigilancia e fiscalizagdo de ektran
Versateis ao extremo, eram-lhes inacessiveis catg@8es de ordem, constancia e exatiddo, que rapewr
formam como uma segunda natureza e parecem reguiBihdamentais da existéncia social e civil.”
(HOLLANDA, 1963, p. 24), o que revela essa nogéinddequacdo para os padrées de produgéo europeus.
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A visdo paradisiaca do indigena, caracteristica plimeiros contatos e cuja

expressdo mais provavel é a carta famosa do esda/@rmada descobridora, Pero
Vaz de Caminha, foi logo abandonada quando seoiniai valorizacdo econ6mica
através da implantacdo da economia acucareiragegla lugar a ‘guerra justa’ e

outras formas de preacao de braco amerindio pat@balho compulsério de

instalacdo da grande lavoura. As resisténcias @fle pelos aborigines e a
oposicao jesuitica, bem como a necessidade deealmashto regular, tornam

evidente que o trafico negreiro pelo atlantico,eapntava maior grau de eficiéncia
e, pois, de lucratividade (...). Como setor da enda do sistema colonial, a

importancia do trafico negreiro tornou-se excepaiordo seu funcionamento

dependia, em ultima instancia a elaboragdo dosuwedoloniais. (NOVAIS, 1978,

p. 60)

7

Percebe-se que o0 negro é indispensavel no ini@icalonizagdo, ndo s6 como
elemento puramente de trabalho. Seu cativeiro eémmmfazem parte e é de importancia
fundamental para o funcionamento da empresa méis@nportuguesa.

Diferente de outras etnias europeias, os port@gudemonstram certa facilidade no
trato com as diferengcas, mesmo mantendo uma rigideforcando sempre sua autoridade
frente as demais populaces dominadas. E notaeeheles exista certa facilidade no trato
com as diferencas étnicas. Historicamente, a npoétoguesa € de formacdo miscigenada.
Podemos perceber isso com as invasdes, por exetoglopouros arabes.

A incursdo no Brasil desses portugueses mostrasenth forma natural desde o
inicio do processo. Os encontros entre portuguesedigenas sao notaveis e dessas unides
desabrocham frutos brasileiros, que trazem em spoumeo da cada cultura que os formam.
Com as populacdes negras isso ndo sera difereate.eblruturas das casas grandes, o0s
senhores, mesmo com suas esposas brancas, irratudgpde negras nas senzalas ou das que
serviam como trabalhadoras domésticas. As relagiesse estabelecem dentro das casas
portuguesas sao relacdes de intimidade. A culttasilbira vai se formando a partir desses
momentos, por meio de unides, aproximacodes, eruontvarias formas de relacionamentos
entre as diferentes etnias.

Interessante notar que as relagcdes estabelecittasos portugueses e os “homens de
cor”, salvo algumas excecdes de instrucbes régmgotidiano se processam com natural

tranquilidade, para Sergio Buarque,

Com frequéncia, as suas relagbes — dos escravosn—os donos oscilavam da
situac@o de dependente para a de protegido, e aglidario e afim. Sua influéncia
penetrava sinuosamente o recesso doméstico, agamo dissolvente de qualquer
separagdo de castas ou ragas, de qualquer diaciptidada em tal separagéo. Essa
era a regra. (HOLLANDA, 1963, p. 33)
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As relagbes que sao estabelecidas entre senhesesaos oscilam da maneira como
Sergio Buarque aponta. No entanto, existe uma ativisocial marcante e uma constante
diferenciacdo de classes, pelas quais 0s senhomesol estabelecem uma dominacédo e
consequente sobreposicdo social do branco em eéatondos demais, especialmente dos
negros. Sendo assim, ndo podemos deixar de regjeeaas relacdes raciais estabelecidas na
sociedade brasileira ndo sdo as mais amistosasaPan mito da “democracia racial’
estabelecida no Brasil, especialmente no periquidbiigano, é considerar que ndo existe uma
diferenciacao racial no Brasil. A conformidade cessa situacéo, cria uma aura superficial de
relativa paridade racial, entretanto, diversasasiies cotidianas sao flagrantes no tocante ao

racismo. Para Schwarcz,

A situagdo aparece de forma estabilizada e nataddi como se as posi¢des sociais
desiguais fossem quase um designio da naturezdaudea racistas, minoritarias e
excepcionais: na auséncia de uma politica discatdira oficial, estamos envoltos
no pais de uma ‘boa consciéncia que nega o preitmmmeeo reconhece como mais
brando. Afirma-se de modo genérico e sem questienfamuma certa harmonia
racial e joga-se para o plano pessoal os possivaititos. (SCHWARCZ, 1998, p.
179)

Mesmo que a formacéao histérica e cultural brasiladmita uma certa proximidade,
nas relacdes de dependéncia entre os homens brane®s’homens de cor” — a propria
expressdo soa de maneira discriminatéria - a sobign do elemento branco é eminente e a
conformidade com a qual a sociedade brasileira gajuestéo, torna atitudes preconceituosas
como fatos naturais e corriqueiros. Neste senfigmsar a situacdo racial dos negros no
Brasil, perceber claramente essa ‘falsa democracial, os elementos simbdlicos
enraizados na cultura brasileira, os estere6tifgisé do homem negro e todo um conjunto
de elementos imagéticos que associam o negro calm escravo, é sobrepor a teoria da ndo-
existéncia do racismo e revelar as atitudes racidasociedade brasiléir&Rosenfeld analisa
essa caracteristica cultural apontando que atitudesstas sdo reprimidas e tomam
visibilidade em meios de comunicacdo. No entanssaeepressao, ndo necessariamente
intenta uma luta contra o racismo, mas a sua egg@w$ROSENFELD, 2007); mesmo assim,
as imagens que estdo enraizadas na sociedadeeaaadps homens negros, permanecem

marginais. As classes dominantes estabelecem simbel seistatuse esses passam a ser

® Thales de Azevedo aponta que no Brasil (diferdngeEUA, por exemplo), a discriminacéo racial digeda
eminentemente a cor da pele. No caso dos negoos,da pele os associa a escraviddo (AZEVEDO, 1966
8).



27

padrdoes. Elementos que estdo fora dessa norma e osnelementos ligados direta e
indiretamente aos negros - sdo discriminados einaiados.

O caso da religiosidade afro-brasileira € bem esgwvo. Os cultos de candomblé e
demais, normalmente eram relacionados a feitolitals, isso porque os ritos e as praticas
nao estdo em conformidade com os principios dgidielidominante, no caso o catolicismo
gue representa a religido dos brancos.

A formacéo religiosa brasileira apresenta algumspecificidades bem flagrantes.
Parece existir duas formas religiosas principaisa unstitucional e outra mais particular. A
instituicdo é a instancia formal, o espacgo sagdidencontro coletivo, institucionalizado por
meio de elementos préprios e organizados. No emtantcaso brasileiro apresenta uma
diferenca latente, € uma religiosidade particulpopular. Dizemos particular, ndo no sentido
de ser unitaria, culto Unico e pessoal, mas umastagy@o coletiva, que néo esta
necessariamente vinculada a uma instituicdo formak nascida e desenvolvida no seio da
sociedade a partir de crencas e praticas popyBIESENCOURT FILHO, 2003).

Quando os portugueses chegam ao Brasil, ndo trasmmente o catolicismo
institucional e formal. Ao contrario as pessoasrioos’ que aqui chegam, trazem consigo as
crencas que estavam rondando o imaginario popueugués, um catolicismo popular,
carregado de simbologias préprias e situadas entextos sociais. Sérgio Buarque de
Hollanda aponta em Raizes do Brasil essa maneibprigr do brasileiro de tratar a
religiosidade na intimidade, como algo muito préxirdo cotidiano, de forma “quase
desrespeitosa e que deve parecer estranho as alerdadeiramente religiosas...”
(HOLLANDA, 1963, p. 140); o formalismo nado fincades sélidas. Além de Hollanda,

Gilberto Freyre confirma essa ideia apontando qec&talicismo que aportou no Brasil era

Uma liturgia antes social que religiosa, um dodstianismo lirico, com muitas
reminiscéncias falicas e animistas das religidggipaos santos e anjos so6 faltavam
tornar-se carne e descer dos altares nos diastdes fgara divertirem com o povo, 0s
bois entrando pelas igrejas para serem benzidas peldres; as maes ninando os
filhinhos com as mesmas cantigas de louvor ao MebBieus; as mulheres gravidas
indo esfregar-se, de saia levantada, nas pern&ideGonc¢alo do Amarante; 0s
maridos cismados de infidelidade conjugal indo rioigar os “rochedos dos
cornudos” e as mocas casadouras o0s “rochedos dmeat”; Nossa Senhora do O
adorada na imagem de uma mulher prenhe. (FREYRH, 20 84)
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Os proéprios santuarios geralmente séo idealizadosstruidos por leigos. A partir da
criacdo e da crescente devogdo popular a essegpsesgagrados, € que a Igreja Catdlica se
apropria e os inclui em sua rigidez instituciomefZI, 1978).

Assim, as relacdes religiosas no Brasil se dafmhea solta e suave, permitindo que
0s encontros e fusdes ocorram com maior facilidadejam legitimadas no seio social (Cf.
PARES, 2007, capitulos 02 e 03, onde o0 autor exp@ies processos de perseguicido aos
batuques e as praticas de encontros e rituaisridarads e afro-descendentes na BafiiSke.
pensarmos bem, a religiosidade brasileira tem todocarater intimista, as casas com seus
oratorios, a presenca constante de imagens desseatdlicos em locais de destaque nas
residéncias, as capelas nas casas de fazenda.jgjgpodemos notar em muitos lares, essa
presenca intimista com o0s santos e ndo s60 comddigas catolicas, mas também com
elementos simbdlicos de crencas africanas, comesaipca de folhas de espada de Sao Jorge,
clamando por protecdo de S&o Jorge ou Ogum. Eslsgdes de proximidade e intimidade
com as divindades séo percebidas inclusive em esag@dmo se representassem dialogos
com um ente proximo. Mauro Passos cita em seu@stukespeito das festas religiosas, que
algumas oracdes feitas e pronunciadas seriam fodeasonjugacdo com necessidades
eminentemente sociais e imediatas. Um bom exengpdegue: “Sao Bento, agua benta/ Jesus
Cristo no altar/ Arreda o bicho do caminho / Denxilho de Deus passar.” (PASSOS, 2002,
p. 176). Essa oragcdo nos mostra como a religiosigagular assume um papel preventivo e
protecionista. Num ambiente hostil e perigoso, camencontrado pelos portugueses em
matas e florestas tropicais, a invocacdo do sagdmidorma direta e objetiva procura
proporcionar a solugcéo de seus problemas.

Na contemporaneidade, a sociedade brasileirant@ntralorizando e confirmando o
carater popular de sua religiosidade em oracoessrdestas, procissdes, encontros (Cf.
PASSOS, 2002). Existe uma notavel particularidads orencas e praticas religiosas

brasileiras que sdo notadas perfeitamente no decdes histéria. Mesmo com as

" E notéavel observar essa caracteristica intimiataetigiosidade popular em Raizes do Brasil quabeigio
Buarque de Hollanda aponta que existe atituderdesposicao caracteristica para o dominio do osligdesse
horror as distancias que parece constituir, atémesgora, o traco mais especifico do espirito leiesi, e
continua: “no Brasil, foi justamente o nosso cudem obrigacdes e sem rigor, intimista e familiague se
poderia chamar, com aquela impropriedade, ‘demioofa culto que dispensava no fiel todo esforipaa
diligéncia, toda tirania sobre si mesmo, 0 que aropeu, pela base, o nosso sentimento religioso.”
(HOLLANDA, 1963, p. 141). O brasileiro, em si, he®nte sente em suas formas mais intimas ou na
convivéncia social mais proxima ou familiar, esesejo de proximidade, de relaxamento com as fodanddis,

um trago importante que contribui para a formagiprdpriedade religiosa brasileira.

8 Importante nesse momento ndo pensar essa ‘legishao sentido de uma aceitacéo total. No caso da
religiosidade afro-brasileira, hd um claro procemsogue essas ndo serdo aceitas, serao muitagegzeslas e
associadas a praticas pagas e demoniacas, seridsivie, proibidas em muitos momentos da histdrasiteira.
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caracteristicas contemporaneas da massificacdo H@ELL994), a religiosidade brasileira
insiste em apresentar essa caracteristica parigtala intimista. Para Bittencout Filho “o
mais importante é que o individuo tem tomado paetarefa de moldar a propria sintese,
isto é, construir a sua religiosidade privada, cetamentos oriundos de diferentes
experiéncias religiosas, mesmo contraditérias. TIENCOUT FILHO, 2003, p. 32).

Aproveitando e langando méo de diversos elemgmisentes na realidade cultural,
os brasileiros continuam e perpetuam essas prateelsborando-as e dando-lhes outros e
novos significados.

Quais sdo as contribuicdes oferecidas pelas ppjesaafricanas a formagédo da
complexidade religiosa brasileira? Para respondessa questao é indispensavel pensar no
contingente de negros que aportaram no Brasil.

E notorio que os negros que vieram para o Brastepciam a diversas nacgdes, com
suas peculiaridades e diferencas miticas, simisolemziais e culturais. A situacéo de escravo
e pertencimento a outrem ja incute no individuo gmaade quantidade de processos mentais
e psicoldgicos de inferioridade e impoténcia, si@imaque o leva a um dilaceramento de suas
identidades e dificulta, mas ndo elimina, sua g&®messa nova condicdo. Entretanto, as
praticas religiosas desses povos sobrevivem, ajndamarginalizadas, ndo desapareceram.
Nesse contexto de dilaceramento cultural, essaslggj®es negras passam por um processo
de reelaboracéo identitaria, como nos mostra Pares,

O escravo africano, quando capturado pelos afrg;an@o sé perdia a liberdade,
com ela iam-se os vinculos familiares e sociaisitagsomo os referentes culturais
da sua terra (...), a sua identidade pessoal, se tgi@mente suprimida ou
substituida, era severamente substituida por urtra gerada e imposta de fora.
(PARES, 2007, p. 76)

Entretanto, esse processo ndo se completa tot@nmEm um processo dinamico e
relacional, os povos africanos criam novas fornaa pue as identidades étnicas e religiosas

nédo perecam. Para Parés,

Paralelamente a dindmica de identificacdo extermarciela pelas classes
dominantes, os africanos e seus descendentes @@senvolvendo novas formas de
solidariedade e de identidade coletiva, na mediajee as novas circunstancias o
permitiam. No convivio da senzala e dos gruposaeatho da cidade, a partir do
reconhecimento de semelhanca e da identificacdiogdees de procedéncia comum
ou préximos, novos grupos mais amplos foram garmhamia autoconsciéncia
coletiva. Esse reconhecimento da semelhanca camscdadividuos era reforgado
pelo reconhecimento de diferencas com outros €ngontraram em funcionamento,
redes sociais estruturadas, em que a identidagéveodde nagéo era efetivamente
operacional e o processo de assimilacdo dessaidemtidade podia produzir-se
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com mais rapidez. O processo dialogico entre oprm® africanos gera um
ajustamento progressivo, de auto-adscricdes afgpreexistentes, multiplas e com
novas denominacdes metaétnicas de denominacédo tamppsla falta da classe
dominante, mais genéricas e reduzidas em numesaskEenominacdes que, por sua
vez, em alguns casos na Africa, um dia foram tastd um grupo determinado, com

0 tempo passam a englobar um maior nimero iniciztndiferenciados. (PARES,
2007, p. 76-78)

Dessa forma, os diversos grupos africanos que ewgaram, das mais variadas
origens étnicas, vao se amalgamando, se fundinaiopnocesso continuo e de longa duracao.
Importante mencionar que a perspectiva da vericada historia de longa duracéo,
concebida a partir da chamada EscolaAlmsales nos mostra, no inicio do século XX, uma
nova maneira da percep¢ao dos processos histddmoais como um amontoados de fatos,
mas, a histéria sendo, como queria Braudel “a somatodas as historias possiveis”,
(BRAUDEL, 2007, p. 53). Nessa perspectiva, pensenan perspectiva da longa duragéo é
nao se limitar a um pequeno espaco de tempo, nmaEguwaEr-se no espaco, buscando e

conjugando elementos que contribuam para a congieetie fatos, eventos, e fenbmenos
sociais dos mais diversos. Para Braudel,

A longa duracdo € a histéria interminavel, durddes estruturas e grupos de
estruturas. Para o historiador, uma estrutura remreente arquitetura, montagem, é
permanéncia e frequentemente mais que seculamfmoté estrutura). Essa grande
personagem atravessa imensos espac¢os de tempcesaltersar; se se deteriora
nessa longa viagem, recompde-se durante o camiestabelece sua saude, e, por
fim, seus tracos so se alternam lentamente. (BRALJR2007, p. 106).

E nesse processo interminavel, o saber histéricosedlimita. A possibilidade de
voltar sempre no tempo e perceber que o objetdsadal ndo termina, proporciona uma
fluidez em seu trato e aponta um sem numero desfombuscas que alimentardo a analise.

Dessa maneira, podemos perceber que é a partiesdesgontros, nesse processo
‘dialégico’ que a religiosidade afro-brasileiraestabelece, criando novas religides e praticas
peculiares, que trazem elementos simbdlicos, fdik@ds e miticos das diversas etnias
africanas aqui presentes.

A formacdo da identidade étnica € estabelecida,ocquoeria Barth, a partir das
relagbes que sdo estabelecidas com os inUmerosteygoulturais e 0s processos historicos
no decorrer do tempo. Os estudos de Roberto Candmgoliveira expdem uma maneira de
compreensao da identidade étnica, também baseadastwdos de Barth. De acordo com

Oliveira, as identidades étnicas sdo formadas &rpde representacfes coletivas e a
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ideologid é a “mantenedora das identidades grupais” (OLIVEIE976, p. 35). No entanto,
a ideologia por si sé ndo consegue apanhar o togwatesso de afirmacgéo da identidade, em

que se poderia elaborar a uma nocao de identidadeastiva

Tomando-a como a esséncia da identidade étnicaber:squando, uma pessoa ou
um grupo se afirma como tais, o fazem como meiodigeenciacdo em relacdo a
alguma outra pessoa ou grupo com que se defrotarma identidade que surge
por oposicdo, implicando a afirmacdo dnés diante dosoutros jamais se
afirmando isoladamente. (OLIVEIRA, 1976, p. 35-36)

Dessa forma, as identidades afro-brasileiras se&stabelecidas a partir desse
confronto de culturas. No Brasil, a condicdo daasrs em situacdo de desvantagem em
relacdo aos portugueses — a classe dominante -edenagros a estabelecerem identidades e
praticas proprias com a intencéo de reforcar sitaraysua identidade, em relacdo a cultura
alheia.’

Vale ressaltar que as condi¢bes das populacoeasnegr Brasil sdo as piores
possiveis; diferente de outras nacdes. Os brasileiros pratigios tipos de segregacao, que
estdo presentes e sdo reproduzidas de geracdo ragi@eatravés de anedotas, ditos e
expressdes populares que sO fazem reafirmar aomnd@de das populacbes negras. Para
Rosenfeld, os brancos contribuem com essa infeaigéio, pois estdo em posicao social
elevada e os ‘auxiliam’ com donativos (ROSENFELOQ?2).

Os escravos chegavam ao Brasil em situacdo dedeeso direcionados para o
trabalho nas lavouras de cana-de-aclUcar ou parasowébalhos ou atividades produtivas.
Sofriam constantes ataques repressivos e castgiossf além da imposigédo dos principios e
praticas catdlicas. Porém, ainda assim, 0S negomseguiram preservar, perpetuar e
relacionar suas tradicdes culturais e religiosas.

O fim dessa dependéncia intrinseca do negro amsentice-versa se relacionou com

a adocdo de um novo modelo econémico no pais &tiapib, producdo em série, venda de

° De acordo com Oliveira, “ideologia consiste reaitae em um nivel objetivo especifico, em um cormjue
coeréncia relativa de representagfes, valoresgasemio mesmo modo que 0s ‘homens’ 0s agentes ean um
formacdao, participam também em atividades religipssorais, estéticas, filoséficas.” (OLIVEIRA, 1976 39-

40)

19 |nteressante pensarmos sobre a constituicamgusreligioso umbandista, que trds em seu seio, atgsn d
elementos africanos também elementos indigenass @kBnos também em posicao sociocultural desjassa

em relagcdo aos portugueses, aos brancos.

! Ndo podemos nos esquecer, dos grandes problemasrespeitos sofridos pelas populagdes indigenas no
Brasil. Além do processo de dizimagéo de populag@iesas durante toda a histéria do Brasil, a pexariacdo

de suas terras, escravidao; atualmente véem-selestitcomo de anedotas e estereftipos (como de serem
supostamente ‘preguigosos’), acdes de terrorisnmragopulacdes indigenas. Observamos que mesmo com
esforgos constantes, as politicas publicas esttais ndo atingiram a suficiéncia em seus objgtigeixando a
margem da sociedade essas populagfes que séofaritbsmental da populacédo brasileira.
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forca de trabalho) e, especialmente, a importaghondo de obra — 0 que viria a ser um
grande dificultador da inser¢do do negro nessa astratura. Os imigrantes séo incentivados
a entrarem no Brasil a partir de meados do sécldoeX¥a chegam inseridos neste sistema de
venda de méao de obra, ao qual o negro ainda nadnestso (ORTIZ, 1978). Nas palavras de

Bastide,

O negro, numa democracia racial, € o homem esgadoteEsquartejado entre a
revolta contra o branco, e a revolta contra si neegue aumenta o seu sentimento
de inferioridade. Esquartejado entre o protestwaafo e a vontade de fundir-se,
pela miscigenagdo, na grande massa branca. (.quaédo a democracia, a
industrializagcdo abrem possibilidades de liberagée, a concorréncia do imigrante
faz descer um pouco mais baixo o homem de cor. TBBES, 1989, p. 424).

Com essas palavras, podemos perceber a real sitdagdegros no Brasil nesse novo
momento. A situacdo social da populacdo negra atigaee colocada de lado, ndo apenas
inferiorizada, mas marginalizada. Esses negrosea®m expulsos das lavouras, dos meios
rurais, dirigem-se as cidades e se entregam aadkeyges condi¢cdes de vida (em corti¢cos, nos
suburbios e incipientes favelas), se adaptandsw#ns$rabalhos.

Adentrando o objeto desse presente estudo, pretesda partir de agora apontar
tracos da formacéo histérica da Umbanda, paraitdekl e contribuir para uma melhor

compreensao do tema.

2.2 Apontamentos a respeito da formacéo histéricaadUmbanda no Brasil.

A formacédo cultural brasileira traz a marca da oniéonjugacdo, da relacdo e
reelaboracdo cultural das trés principais etniad pgesentes. No entanto, a discussdo a
respeito do ‘mito das trés racas’ ndo consegu@lmaante, estabelecer critérios nitidos de
compreensao da vastidao do que podemos considBrasib.

Para pensar a cultura brasileira, limitar sua ¢omngdo simplesmente a partir do
encontro dos negros, brancos e indigenas € siognlii complexidade, a riqueza cultural
brasileira e o processo de sua formacéo.

No caso da formacédo da religiosidade brasileigareaenca dos elementos religiosos
estabelecerdo novas manifestagbes, agregando, gaodm e reelaborando elementos
presentes nas religibes primitivas. No caso dadgém da Umbanda, notamos a presenca de
diversos elementos simbdlicos, fetichistas, mitieostualisticos que séo flagrantes e sua

presenca forma um sistema complexo.
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Os textos classicos da historiografia brasileta, fins do século XIX, apresentam o
negro de forma marginal, desprestigiando sua @kucostumes. Ao mesmo tempo em que
desmerecem ou encobrem seus movimentos de reg@astsaa condicdo de escravos, por
outro lado, desprezam sua importancia na constremé@oecondmica e cultural do pais.

Percebemos com a insercdo da Escola Positivestadsa Comteana no Brasil, apos a
Independéncia, a influéncia da necessidade daragéstde uma Histéria Brasileira. Apds a
Independéncia, o periodo colonial havia ficado pgefia e, mesmo que o pais tenha sido
regido por herdeiros portugueses, comeca a segzarce sentido de nacdo. Sendo assim, é
necessario que seja escrita uma Histdria Oficial.

Com o ideal de “recriar uma histéria da nacaoiaeo passado, solidificar mitos de
fundacao, ordenar fatos buscando as homogeneidsgsersonagens e eventos até entao
dispersos” (SCHWARCS, 1993, p. 99), em 1839 é oriadlHGB, Instituto Historico e
Geogréfico Brasileiro, alinhado a filosofia poggia vigente na época.

O intuito do IHGB esta no resgate de uma Hist@fecial, por isso privilegiava e
enfatizava a politica e a gestao portuguesa ndlBsasdo assim, a Histéria do Brasil passa a

ser um prolongamento da Histéria de Portugal. Pesé Carlos Reis

A nacdo recém-independente precisava de um padsagigal pudesse se orgulhar e
pudesse avangar com confianga para o futuro. Eeisor encontrar no passado
referéncias luso-brasileiras: os grandes vultos;aodes preclaros, as efemérides do
pais, os filhos distintos pelo saber e brilhantgidades, enfim, os luso-brasileiros
exemplares, cujas acdes pudessem torna-se moadetoagpgeracdes futuras. (REIS,
1999, p. 25)

A histéria do Brasil deveria enfatizar estes pontbsixando de lado, os demais
elementos formativos de nossa cultura e histoma.bdm exemplo dessa Histdria Oficial esta
na contribuicdo do historiador Adolfo Vanhagen, duesca em fontes oficiais, subsidios
técnicos e factuais para a construcdo de um cornpéled Historia Brasileira. Em “As
Injusticas de Clio” (MOURA, 1990), temos um bormrmepprtante estudo sobre a forma como
0 negro é abordado pela historiografia brasiléirata-se de um estudo de grande valor, no
qual o autor faz um apanhado dos escritos his@ritesde Frei Vicente do Salvador até
Cassiano de Abreu e encaminha uma reflexdo filosddi respeito da situacdo do negro,
apontando as deficiéncias e o descaso com quero gegtuado na historia. Retornando a

Vanhagen, Moura aponta que
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O negro, no particular, é o grande desconhecidearide todo o percurso da nossa
histéria, a sua contribuicdo tem sido negada, ali@mi veladamente e apenas
destacadas as suas qualidades como escravo, pesddéouma riqueza de que néo
participava (sic). Os historiadores que se debruwsghme nossa realidade jamais, ou
muito raramente, viram 0s negros como forca dindma nossa formacao politica,

social, cultural e psicologica. Todos os antigascpnceitos biblicos, cientificistas

ou racistas foram unidos, compactados e aplicad@nalise do comportamento da
populacdo negra.” (MOURA, 1990, p.12)

Esse fragmento de texto mostra como os estuddasbsha positivista formavam uma
imagem do negro no imaginario da elite da época.ntntos casos, o negro € apresentado
como traidor e peca — “algo” — que existe paramento da producdo do lucro e ndo como
agente transformador da sociedade e do meio.

Os estudos dos cultos de procedéncia africanarasilBao numerosos, como dito
anteriormente. Edson Carneiro (1977) faz obsensgakosas sobre as praticas dos negros.
De acordo com o estudioso, com a vinda dos afriggavieram também as varias praticas,
rituais e cultos. Mesmo sendo de diversas procéaengbais, os africanos no Brasil sdo
catequizados pelos padres jesuitas catélicos. Kanten ndo compreendem bem o0 que se
passa, pois sua base religiosa era muito diferéateatolicismo europeu. (CARNEIRO,
1977)

Em decorréncia da descoberta das minas a partfindb do século XVII, outras
nacdes foram introduzidas no Brasil, pois se tiahaecessidade de trabalhadores com
experiéncia no trato com as minas. Foram trazidosegros da Costa da Mina (linha
setentrional do Golfo da Guiné): desembarcados at#aB que “detinha o monopdlio do
comércio de escravos com a Costa da Mina. Essessnegam transferidos, pelo interior,
para as catas de ouro e de diamantes de MinassGEEARNEIRO, 1977, p.18). Esses
negros desembarcaram no Brasil e trouxeram consm um arcabouco cultural préprio
que, ao encontrar com outras tradi¢des j& presdotesam uma estrutura cultural prépria da
cultura brasileira. Carneiro continua dizendo, $emer apologia ao trafico negreiro, que tal
atividade dispds o campo para o intercambio lirtgaissexual e religioso entre escravos e
ex-escravos. (CARNEIRO, 1977, p. 18).
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Comecam a florescer, a partir do século XVIlll,tasiinas irmandadEsnegras do
Rosério e de S&o Benedito e nos centros urbanas) poimordial para a manutencdo das
tradicoes africanas presentes no Brasil. Efetivéeerssas irmandades tem fungdes muito
mais associativas e colaborativas, e, como diria Baschi (1986), as pessoas tinham uma
grande necessidade de se reunir. No caso das poesilde cor em Minas Gerais, temos um
quadro de grande preconceito das popula¢gbes negrassticas, o qué, na opinido de Fritz
Teixeira, “obrigava os homens de cor a se reunieemirmandades proprias” (SALLES,
1963, p. 37). Nessa sociedade urbana recém caaglstratificacdo social era latente, assim,
se constituem diferentes irmandades para homemssegpara mulatos (mesticos). Neste
sentido que estao a constituicdo das irmandadeSlel@es para os mesticos e as irmandades
de Santa Efigénia e Sdo Benedito para os negrea &&sgregacdo era tdo forte que as
irmandades de brancos néo permitiam o ingressomets de cor, no entanto, 0s negros, em
determinadas ocasifes, permitiam o ingresso detsgiSALLES, 1963, p. 44-45). Podemos
pensar que essa permissao, por parte das irmangegies, tinham o objetivo de almejar um
certo posicionamento, uma elevacédo no quadro sdasaiinas no ciclo do ouro.

Os cultos proprios das raizes africanas continuasemdo praticados nos quintais e
senzalas onde estava a escravaria. Entretantoiagsaurotar que as irmandades de negros
apontam em seus estatutos ocasides em que praticduais de carater miscigenado, como
os reisados. Um bom exemplo s&o esses acontecsnamtomandade de Santa Efigénia em
Ouro Preto. (SALLES, 1963; BOSCHI, 1986).

Existe uma diferenciacéo ente os cultos catélicospeus® e as praticas africanas,
embora haja certa semelhanca com os cultos indigénédtualistica proveniente da Africa
tem caracteristicas proprias, sdo elas: a) as ggige pela divindatfe b) o carater pessoal da

divindade; c) o oraculo e 0 mensageiro — aqui ssmados pelo Ifa (oraculo) e os Exus

12 As irmandades, muito comuns, especialmente emdMa®ais durante sua ocupacéo, no ciclo do ouramfo
de vital importancia como elementos de agregacawndgaria. Em Caio Boschi, encontramos a defini¢éo
irmandades, a qual utilizamos. Para este: “as idades funcionavam como agentes de solidariedagelgru
congregando, simultaneamente, anseios comuns féemétigido e perplexidades frente a realidadeasdci
(BOSCHI, 1986, p. 14). Fritz Teixeira ainda apogte o sentido dessas irmandades era o de “cUpitdese
das aglutinacdes sociais que se foram estratifcamain o desenvolvimento da mineracdo e conseqitente
embora quase simultaneo — desenvolvimento do ciondas cidades nascentes”. (SALLES, 1963, p. 34). N
entanto, essas associa¢cdes ndo perdiam seu aaliggrso e com certo cunho politico, como é o cdae
ordens terceiras. (BOSCHI, 1986).

'3 Entenda-se aqui por “cultos catélicos europeus”cuoltos e ritos institucionalizados pela IgrejadGea
Romana.

14 Carneiro aponta que essa caracteristica esta tamtEsente nas pajelancas indigenas e no espuijtisnas
em condigBes diferentes: no espiritismo sdo osan@tndo as divindades que se incorporam nos srerds
pajelancas, embora sejam as divindades dos ri@s dlatestas que se apresentam somente o paj@ esna
crentes em geral, é possuido por EI8ARNEIRO: 1977, p. 25).
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(mensageiros); esse esquema de caracteristicazaiada por Carneiro (CARNEIRO, 1977,
p. 25-28) nos da uma base para a compreensaoir;@iistios cultos de referéncia afro-
brasileira.

O presente estudo ira verificar o exemplo da @igiumbandista, por apresentar
caracteristicas proprias e bem peculiares da f@matentitaria brasileira e também por ter
presente todas essas caracteristicas ja aponRaiEmos considerar a Umbanda como uma
religido com caracteristicas africanas.Acreditaimgmrtante que seja feita uma verificacao e
contextualizacdo dessa religido no Brasil.

A partir das ultimas décadas do século XIX e coimstauracdo da republica no
Brasil, inicia-se um movimento que pretendia cuara identidade nacional brasileira. Para
isso lancou-se mao de um sem nome de simbolos, oohioo e a bandeira. Uma nacéo
jovem, recém constituida, deveria se ver livre wlnjsigo portugués e criar elementos de sua
propria identificacdo. Assim surge o problema, aimb século XIX, da aparéncia do
brasileiro. Na visivel miscigenacédo racial, ‘os atag’ aparecem como um problema, uma
degeneracdo da populacdo. Mesmo sendo um elemedpidopdo pais, a miscigenacao
aparece com tracos negativos e so6 no final docediXl € apresentada como ponto positivo
por Silvio Romero (SCHWARCZ, 1995, p. 53).

O objetivo da criacdo dessa identidade naciorexia darefa dos intelectuais da
Primeira Republica (1889-1930) que, como nos lendbs® Murilo de Carvalho, “tratava-se
na realidade, de uma busca das bases para a rgdilefila Republica, para o estabelecimento
de um governo republicano que nao fosse a reprodigdi mesmo” (CARVALHO, 1990, p.
32-33). Mas, nessa nova identidade constituidaesfava presente o elemento negro, ainda
muito relacionado a escravidao. Foi s a partidéizada de 1930 que grupos de intelectuais
miraram seus olhares para as populacdes e sussidade cultural. Pesquisadores, como
Gilberto Freyre e o movimento modernista, deranndgaimpulso para a percepcédo da
realidade cultural brasileira, procurando transtmrno problema da miscigenagédo e da
degeneracéo social da miscigenacao em algo posiigdazia a singularidade brasileira. Um
bom exemplo é Macunaima (1928) de Mario de Andrqde,apresenta o mito das trés racas,
mas de maneira diferente, admitindo a existénciaidaigenacao, entretanto ndo somente no
sentido de uma unido, mas de diversas fusdes. Mdstforma metaforica, um certo dilema
social, ndo de um encontro absolutamente posshas, cheio de percal¢os “o preto retinto
vira branco, um de seus irméaos vira indio e o omgro (branco na palma da mao na sola do
pé).” (SCHWARCZ, 1995, p. 55).
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A década de 1930 é de importancia focal para aepm@o da identidade nacional,
pois naquele momento, varios elementos étnicosas@aitidos e, mesmo que de forma
incipiente, os problemas desses encontros tambémasios e o mito do encontro das trés

racas vai sendo aos poucos questionado. Nas paldei@chwarcz,

A identidade surge por meio da constatacdo de gaené@stura racial que nos
particulariza, sendo o mestico a personificacadiftaenca, que é nesse momento
transformada em unidade e adjetivada. Trata-senade uma identidade construida
a partir da propria diversidade, que € constanterasionada e re-significada. E no
interior desse movimento circular que se encontraito das trés racas’: uma
reelaboracdo sempre metaférica desse processcagtmsgfue leva, na sociedade
brasileira, o branco a empretecer e o negro a embeger. (SCHWARCZ, 1995,
p. 60)

A constituicio da Umbanda da-se em meio a esseegsocde constituicdo da
identidade nacional em meados das décadas de 19230 Num momento de grande
efervescéncia no que diz respeito ao que é o Basimelhor, o que é ser brasileiro, surge
uma nova religido que estaria ligada intimamengepmocessos econdmicos vigentes daquele
momento, a identificacdo religiosa e, sobretudmcéusdao de uma populacdo negra, suas
simbologias e ritos na sociedade brasileira. Dess@eira, como e por que poderia acontecer,
nesse momento, a formacéo de uma religido que teani seu bojo elementos de diversas
religides presente no Brasil e quais as estratégiasessa religido tracaria para se firmar e
estabelecer bases para sua aceitacdo?

As opinides divergem a respeito do nascimento d@banda. Alguns estudiosos
relacionam essa religido com as crencas orien®RI [Z, 1978), mas podemos dizer que é
uma religido predominantemente brasileira, poisseora tracos dos trés principais troncos
culturais brasileiros, assimilando também elemedtosspiritismo e se apropriando de outras
crengas e ritos provenientes de outras regidegs@slos de Ortiz (1978) e da pesquisadora
Patricia Birman (1985) podem nortear essa discussao

A Umbanda é uma religido relativamente nova naigerreligioso brasileiro, tendo
tido sua constituicdo no final do século XIX e inido século XX (mais especificamente na
década de 1930), quando estdo se estabelecendonawsa ordem: industrializacéo,
urbanizacao, sociedade de classes, reorganizagéocodamia, se adequando aos anseios do
mundo daquele momento (ORTIZ, 1978). A Umbandaen@asstamente nesse momento de

transformacdes. Analisando o surgimento dessadeli@rtiz aponta que
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A formacdo da Umbanda segue as linhas tracadas palalancas sociais. Ao
movimento de desagregacéo social correspondente gesenvolvimento larvar da
religido, enquanto que o movimento de consolidadaonova ordem social
corresponde a organizacdo da nova religido. Tami®rmnos 30 significam uma
ruptura com o passado, passado simbdlico, bem didteno que permite a
reinterpretacdo das antigas tradicdes. (ORTIZ, 19.729)

A Umbanda consolida-se sobre o signo do novondeaas tendéncias e necessidades
sociais. Surge a necessidade de permanéncia ervaigE® de cultos e tradicdes afro-
brasileiras, mas com uma nova roupagem e adequadavas propensdes. Nesse mundo
“moderno”, industrializado, os padrbes dos cultaditionais ndo se encaixam — os rituais de
reclusdo do candomblé, por exemplo, como o ritoirdgacdo das filhas de santo, a
camarinha, segundo o qual a inicianda deve perreapec dias isolada. Além disso, tem-se
propriamente a questao racial, um “quadro dinardeam duplo desenvolvimento: primeiro
o embranquecimento das tradicdes afro-brasilesagundo o empretecimento de certas
praticas espiritas e kardecistas” (ORTIZ, 19783@). Esse fato esta relacionado ao antigo
sentimento de inferioridade dos negros em decaméte longo periodo de escravidao no
Brasil. Ortiz analisa esse fato dizendo que “é sdee movimento de uma camada social
branca, em direcdo as crencas tradicionais afrailbiras; trata-se de uma aceitacéo do fato
social negro, e ndo de uma valorizacédo das trasligégras” (ORTIZ, 1978, p. 30). Sendo
assim, ndo se pode considerar, ainda nos diasatjues as tradicdes e cultos afro-brasileiros
sejam bem aceitos. S&o no maximo tolerados, recatdse entretanto o préprio governo
Vargas na década de 1930 proibiu os cultos deerapat referéncia negra. Os estudos de
Ortiz *® apontam que a religido umbandista teria nascid@inale Janeiro no final do século
XIX, em decorréncia das adequacdes ocorridas ritssalas religides negras, e se espalhado
pelo Brasil (Cf. ROSENFELD, 2007, p. 54, para masomformacdes sobre as perseguicoes
da policia aos cultos afro brasileiros, nesse dassenfeld analisa o caso das macumbas).

!> Waldemar Valente aponta em seu “Sincretismo asigiafro-brasileiro”, que Umbanda poderia ter risci
também de outras praticas presentes no nordestdelira De acordo com ele, existiam em Pernamiaioa
Bahia, seitas denominadas de “candomblés de cdbdtdsas seitas “era mais uma maneira de disfagar
seitas de base africana, tidas como inoportunasjediciais a tranquilidade publica. E isto, exatate porque
além das misturas com as religides indigenas, ojay®r si constituia um certo disfarce, havia tmba
mistura com o Catolicismo e com o espiritismo. Atonia com o espiritismo tem sido cada vez maisgaea
ponto de muitos dos chamados candomblés de capassarem por verdadeiros centros espiritas. Sasgim
uma forma complexa de sincretismo, misto de afisran, de amerindismo, de Catolicismo, de espirtigme
teosofismo. As vezes, tal forma religiosa é chansdaimbanda, que no Brasil tanto pode designacerdate,
como o processo ritual e até o préprio templo €tesj onde se realizam as praticas religiosas.aDatiamada
linha de Umbandana qual se enquadram quase todas as macumbasasagiaiguns candomblés baianos.”
(VALENTE, 1976, p. 60-61). Dessa forma, podemosceleer e confirmar que essas praticas ndo estavam
somente fechadas e localizadas no Rio de Janea®sendo criadas em varias regides do Brasil ded@com
certas necessidades. Valente aponta sobre a cengiarseguicdo da policia as préaticas religiosas af
brasileiras..
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Porém, a Umbanda esté presente principalmenteamas zirbanas da regido sudeste, a mais
avancada industrial e tecnologicamente. Patrigia&n, também, aponta a cidade do Rio do
Janeiro como a primeira; onde, desde os finaisédalg XIX as praticas religiosas ligadas
aos cultos negros, estavam em processo de tramsf@omCom essas transformacbes que
ocorrem com o passar dos anos, inicia-se um movoraEm o objetivo de classificar o que é
a Umbanda, de impor padrdes a serem seguidos. -Seguea quebra em duas vertentes: os

terreiros mais africanizados e os terreiros cristao

Os centros de Umbanda que se dizem cristdos tefits@minar um critério moral
para distinguir as diferencas religiosas. E jurdoidsso acionam também o ponto
de vista evolutivo, fazendo uma analogia dos ‘rea@duidos’ com pessoas de status
social superior (...) nesse tipo de centro ha Ipgaa tentativas de dotar a Umbanda
de um sentido univoco, vendo a multiplicidade sdgumm critério que a apresenta
mais como um defeito do que uma qualidade benviraaeligido (...) para os
umbandistas (...) a Umbanda nasceu de um movintimgdo no inicio do século
por Zélio de Moraes, pessoa de um circulo de ictigdés de classe média em
Niter6i, que se atribui a missdo de salvar a medade das influéncias ‘nocivas’
advindas das préticas africanas, implantando alagsira religido brasileira’. Em
tal movimento predominava intengdo de fazer da Umiaa&rista a Gnica verdadeira
e legitima, excluindo os terreiros e centros mhisamnizados. (BIRMAN, 1985, p.
92-93).

Neste trecho, se percebe como processa a forndaclmbanda, em um emaranhado
de crencas e ritos de varias linhas. Sendo ungidelde tendéncia hibrida, existe a presenca
de varias linhas ritualisticas e dogmaticas emlitorgermanente. A investida de Zélio de
Moraes e seu grupo € uma forma de homogeneizdigegioee excluir a parte da populacao
predominante negra e das classes inferiores gusteims em continuar com seus ritos
africanizados (considerados inferiores), consemangdma identidade religiosa, em
contrapartida dessas investidas intelectualizadas iés cristdo e kardecista. Mas, sem
sucesso, Birman continua, “esses umbandistas @iongo do tempo, aprendido a conviver
com as diferencas. Se ndo € e nunca foi possineihétlas, o jeito é conviver com elas.”
(BIRMAN, 1985, p. 93-94).

Em finais do século XIX e ja no inicio do século{,Xalém do surgimento da

Umbanda, existem as ja conhecidas macutfiltpe sdo conhecidas no Rio de Janeiro e em

16 para Rosenfeld, “a palavra ‘macumba’ (originalmeédanca’) se refere a uma série de costumes adricque
foram trazidos para o Brasil pelos negros e qudaaihnje sdo cultivados, de forma ora mais distamtemais
proxima da original, por parcelas da populagoutaioEm seu sentido mais amplo, designa um conjdato
diferentes atos que emanam de uma atitude negi@maipraticas de evocacdo dos tipos mais variados
empregadas algumas vezes para cura de doentes,pau#t a conquista de parceiros amorosos renitpotes
meio de feiticos, ou também para o aniquilamentmaidaco do inimigo (...) por fim o ritual e lituegide
religibes praticadas em solo brasileiro que sagiraimente africanas, e, por alguns designadas como
‘fetichistas’, tudo isso € chamado na linguagemuEnpde macumba.” (ROSENFELD, 2007, p. 49-50)
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Séao Paulo, as quais foram mencionadas por Rogeild84BASTIDE, 1973; 1974). Essas
praticas religiosas sdo bastante comuns aindadmojéocais de baixa renda, especialmente
em favelas. E interessante perceber que essasagratiuitas vezes hostilizadas pela presenca
constante de Pombagiras, Exus e a magia negragntrazonsigo elementos rituais
provenientes das culturas negras e que sobrevivesmmeios urbanos, mesmo com tanta
perseguicdo, seja das autoridades policiais e gamentais como da sociedade em geral.
Luz e Lapassade (1972), desenvolvendo valiosasan@bservam com propriedade a rejeicao
elitista a essas praticas, consideradas de baipaitissno, e percebem-nas como a
sobrevivéncia de antigos rituais africanos presenteBrasil. Associam as macumbas a um
movimento de contra cultura, um movimento que, @uréario da Umbanda, tem sentido de
retorno aos elementos negros, africanos. Num mamemt que a sociedade brasileira se
prepara para entrar no capitalismo e se adequaus [essupostos comportamentais, as
macumbas (também conhecidas como quimbandas)eamasse como a maneira ritual que

busca uma espécie de ‘reacao’ as instituicdes,

A quimbanda é uma contracultura reprimida. A Umlsaédao contrario, uma forma
edulcorada, bem comportada, filtrada, da cultura-lfasileira. Com a rejeicéo e a
repressdo tudo se passa ao nivel do imaginariodfizobsocial. A repressao do
desejo da coletividade negra produz, assim, unodasiento politico na direcdo do
inconsciente. (LAPASSADE, 1972, p. 39).

A Umbanda aparece como um momento oportuno parasjyeaticas negras sejam
conjugadas e relacionadas com essa nova ordenstgusecestabelecendo no inicio do século
XIX. Enquanto a Quimbanda pretende exatamente rooafisuas praticas rituais africanas e
deixar claro que esse € um movimento que pretezsigatar e fixar as identidades rituais
africanas, mesmo sob toda a repressdo existentdmBanda, em contrapartida, deseja se

adequar ao Brasil,

A macumba, que € a religido do transe negro, dasicimades faveladas, é uma
outra cultura no meio da cultura oficial, que é&iliuza branca, burguesa e catdlica
da Europa. Encorajando o desenvolvimento da Umbhaeda consequéncia o
desaparecimento da quimbanda, o “poder banco” asilBenta fazer entrar em sua
cultura essa contracultura negra que ndo pode Isenada, integrando-a na
chamada cultura mestica e domesticada. E a tradsigémlica do esforgo feito
para integrar o proletariado e 0s antigos escrawvosistema capitalista Ocidental.
(LAPASSADE, 1972, p. 40)

Assim, observamos uma polarizacdo. De um lado, enlkanda e a maneira de
afirmar sua identidade negra, do outro lado a Umidaprocurando se adequar a realidade

socio cultural brasileira. Para Prandi,
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A Umbanda ja surgiu como religiao universal (..)Jmbanda procurou legitimar-
se pelo apagamento de feicdes herdadas do candosudé matriz negra,
especialmente tragos referidos a modelos de coapertto e mentalidade que
denotam a origem tribal e depois escrava. (PRANB®9, p. 95)

Entdo, a Umbanda contribuiu para a integracdo dpona sociedade. Como dito
anteriormente, 0s negros precisam se adequar adoruapitalista e a conjugacao de suas
praticas com elementos do catolicismo (religido déigs, dos brancos) e elementos do
espiritismo kardecista (considerado civilizadojanal, que procura eliminar de suas préaticas,
0s rituais e simbologias tao presentes nos culitsaaos e afro-brasileiros), se apresenta
como uma maneira de insercdo social dos elemerdgeos Dessa maneira, a religido
umbandista surge como uma alternativa possivetessaria a sociedade brasileira.

A Umbanda, além do que foi exposto, conserva ac&addos cultos afro-brasileiros,
aliando elementos que estdo em afinagdo com elemdatnossa sociedade.

A religido umbandista fundamenta-se no culto dgsriéss, € pela manifestacéo

destes, no corpo do adepto, que ela funciona eifar suas divindades; através do
transe, realiza-se assim a passagem entre o magdads dos deuses e 0 mundo
profano dos homens. (ORTIZ, 1978, p. 63)

Entre essas divindades e espiritos, encontramaotseetes que identificam o mundo
mistico com o mundo real: os exus, figuras boém@sneio urbano (mensageiros), muito
associados a malandragem, as Pombagiras que sditupais, mulheres que estdo em circulos
sociais inferiores, os caboclos que representafargas indigenas da natureza e as criangas,
espiritos infantis brincalhdes, muitas vezes stimados com os santos Cosme e Damiao.

O processo de sincretismo € uma construcdo deeyiarportancia para a formacgéo
do que se define como cultura brasileira. De qualgoaneira, os orixas africanos tém certa
aproximacdo, mesmo que ludica, com os santos @ad0lD sincretismo, inicialmente se deu
com o contato do indigena da terra com a culturdugoesa europeia, dai justifica-se a
presenca de caboclos, mas com o passar do tempas meligibes como 0 espiritiSmo
kardecista a partir do século XIX, e outras formelgyiosas vao surgindo. O processo de

sincretismo também tras em si certa conotacéao uéndgao e aculturacao, para Ferreti,

Sincretismo tras uma ideia de opresséo e de inmgmsla religido do colonizador
sobre o colonizado, implicando a aceitacdo pacificalasse subalterna de tradices
da classe dominante, que adotaria e confundirimezitos de origens distintas e
opostas. Sabemos que a pregacdo de missionaricetegqaese encontram-se na raiz
desta imposicao de uma religido sobre outra. (FERRIE299, p. 115)
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Mesmo tendo sido um processo de suma importarania @ constituicdo cultural
brasileira, a imposicdo e sobreposicao de elemantlbgrais dominantes, foi, no passado,
factual. Entretanto, a partir desses encontrosdiem para os negros foi fundamental devido
sua necessidade de aceitacao e insercdo socat) B® processando informacdes, elementos
ritualisticos e simbdlicos que permitiram a sobrémtia da cultura africana no Brasil.

Embora a palavra e o sentido do sincretismo sgjaito questionados e criticados por
uma gama consideravel de pesquisadores e intaketi@sileiros da atualidade, considera-se
esse processo fundamental para a compreenséao eto doj presente estudo, sobretudo no
gue tange a especificidade do sincretismo afrodbnas Ferreti lembra, baseando-se em
Roberto DaMatta, que o sincretismo brasileiro é&aléter relacional, pela capacidade que
esses denotam de conseguir separar tradicbedabstialacionando-as. De acordo com ele, o
afro brasileiro é “ao mesmo tempo catdlico e paatie de outras religides” (FERRETI, 1999,
p. 125), o que permite a essa populacédo trazee tie conflitos, diversas praticas que
agregam segorpusreligioso, influenciando, inclusive, na construgho sua identidade (ou
identidades), enquanto afro brasileiro, e na cagdtr de suas identidades religiosas.

Embora exista essa “facilidade” de assimilagadgiceda entre os brasileiros,
atualmente o fenbmeno do sincretismo religioso é@aadsto somente neste viés. O campo
religioso brasileiro € diverso e suas identidades maultiplas, e, como diria Sanchis, temos
uma “predisposicdo estrutural a porosidade — mas &dconfusdo — das identidades
(SANCHIS, 2001, p. 25)". Dessa maneira, o sincmadirasileiro se configura como um
processo — inscrito na longa duracao -, mas naemsientde uma simples assimilagdo, mas na
absorcdo de mudltiplas identidades religiosas, o ppssibilita a criacdo e recriacdo de
elementos simbolicos presentes em diversas retigbe caso das religibes afro, temos uma

dinamica propria que, como aponta Sanchis,

O mundo religioso afro (...) recria-se constantemenindmica e conflituante
segundo um eixo complexo de representacdo ideatitfuie por vezes o fez
reivindicar a exclusiva autonomia dos “fundaments’sua tradicdo, e outras, joga-
0s nos caminhos da assimilacdo das demais infle€ntatentes ou ativamente
presentes no espaco religioso brasileiro. (SANCBRWB1, p. 15-16)

O campo religioso brasileiro se veste de pecdbales estruturais, que estao inscritas
no processo formativo de sua histéria e culturee qinda estdo em processo e sendo
constantemente reelaboradas de forma dialogal.h&anontinua, apontando que o campo

religioso brasileiro
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Atravessa hoje a quase totalidade do espago sdeiateligiio — mesmo se
desigualmente — uma atitude subjacente que cawacter ato religioso — ou
simplesmente social — contemporaneo: uma relag&zalas certezas, um cultiva
sustentado de cambiantes emocgfes, que, na vendadeguestionar as chaves de
inteligibilidade disponiveis para ajudar a mapeste ¢campo” (...), tendendo, ao
mesmo tempo a acentuar e a abrandar a diversifidach e a redistribuir as tarefas
de atribuicdo do sentido religioso da vida, e ndaisiama emocao “que tenha o som
da verdade”. (SANCHIS, 2001, p. 34)

Podemos perceber que de uma forma ou outra, exess@ia a fusdo para que
permanecessem e preservassem as suas culturamierigds cultos, aos que a populagéo
leiga conserva tanto terror, guardam uma belezanfoadivel de simbolos, de alegria e
respeito as suas divindades. Sdo irmandades deagessgras e demais, que participam de
todo um processo mistico estreitando os lacosni@sreom 0s miticos, através dos orixas,
espiritos dos ancestrais, uma marca muito interesspois também serve de um lago de
unido, algo que reforce a identidade afro-brasileir

A partir daqui, julga-se fundamental fazer a veaifdo do quadro social da Umbanda
no Brasil, sua constituicdo religiosa e princippeculiaridades presentes em sEupus

religioso.
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3 A UMBANDA NO BRASIL

“Exu tem duas cabeca.
Exu faz sua gira de fé

Na esquerda é Satanas do inferno
Na outra, Jesus de Nazaré.”

“Os homens de um cld de modo nenhum
consideram as crencas dos clas vizinhos
com a indiferenca, o ceticismo ou a
hostilidade que uma religido alheia
ordinariamente inspira; eles proprios
partilham essas crencas.”
Emile Durkheim.

3.1 Campo religioso brasileiro - A presenca das rigides de matriz afro-brasileira:
Rupturas, transformacodes e reafirmacdes

O campo religioso brasileiro atual, composto poeraumultiplicidade de religides,
mostra-se a cada dia mais diverso e em constamsfdarmacdo. O mercado religio§aada
vez mais operante e oferecendo uma multiplicidagleaksibilidades, propicia um transito
religioso cada vez mais intenso, fazendo dos *fiéeda dia mais ‘infiéis’ as suas praticas
religiosas. Esses tém procurado crencas cada viezpandiculares. Dessa maneira, 0 intenso
transito é importante na escolha e na identifical@andividuo com determinada crenca ou
religido®

Uma das tendéncias mais flagrantes no campo astiga partir do século XX é a
racionalizacdo do mundo e o0 consequente processacimalizacdo da esfera religiosa.
Segundo Webé}, de uma maneira ou de outra, as sociedades temdenafastar da religido,

buscando doutrinas e ideologias que as convémppaiglividuos ndo se sentem mais presos

" Necesséario mencionar que Pierre Sanchis, anatisandalidade “pds-moderna” do campo religioso &pon
que “num mercado, o consumidor compra os produtmst@s e acabados que as empresas Ihes propdem. Aqu
neste mercado aberto dos produtos simbolicos, cehooontemporaneo tende a adquirir elementos dasvari
sinteses que se |Ihe oferecem, para ele mesmo caep@roprio universo de significagdo. Um universo,
mais das vezes, ndo definitivamente articulado, cemstante refazer e de acabamento sempre protelado
(SANCHIS, 2001, p. 36). Sanchis critica, dessa fgresse conceito tdo usual de mercado religiosoo cgg@ndo
algo em que individuos simplesmente escolhem. Asmentendimento, levamos em consideragdo as ntesta
transformacdes sociais e individuais.

'8 Pierre Sanchis aponta que a prépria modernidamltigada, pressiona os individuos a esse compent@m
segundo este autor: “A modernidade privilegia, s€wida, o emergente, o atualhappeninga experiéncia do
momento.” (SANCHIS, 1997, p. 113), proporcionando momento propicio para essas transformacdes no
comportamento individual, influenciando as coletades.

19 Interessante observar que, para Max Weber, analiacéo propicia o “desencanto do mundo”. O autor
aponta que “A intelectualizacdo e racionalizac&sa@entes ndo significam, pois, um crescente comeedto
geral das condi¢Bes da nossa vida. Seu signifiéanwito diferente; significam que se sabe ou sequet a
gualguer momento que se queira, pode-se chegaeamae ndo existem em torno da nossa vida podet#®s

e imprescindiveis, mas que, pelo contrario, tuddepser dominado pelo calculo e pela previsdo.” (\WEB
1979, p. 165).
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a uma religido por tradicdo ou imposi¢cdo. No Brasimo também em outras regifes, ou
seja, verifica-se a queda da hegemonia cafBli8ANCHIS, 1997, Cf. BERGER;
LUCKMANN, 2004. Cf. também PIERUCCI, 2005), a e$woltornou-se factual, os

individuos podem escolher em qual religido se ileat e qual devem seguir:

Fora os evangélicos, a Unica excegdo, a tendénaotaat € a desqualificagdo das
instituicbes e a atenuacao Habitusreligioso. Crengas e praticas sao de fontes
religiosas diversas, de acordo com critérios de@a@ncia pessoal. Seleciona-se o
que faz com que o individuo se sinta bem, que relpas suas dividas, ou mesmo
que lhe convenha em termos de sua condicdo socideica e nivel de instrucao.
(NEGRAO, 2008, p. 274)

Torna-se cada vez mais facil mudar de religiamtifiear-se com outra, retornar, ou
ainda, ser adepto de duas ou mais. Reginaldo Pagiodita que a conversao religiosa foi, no

passado, um processo individual coberto de conguies, que

Representava uma ruptura social, além da rupturaa@ropria biografia, com a

adesdo de novos valores, mudanca de visdo de mathoigho de novos modelos de
conduta, etc. A conversao era um drama pessoatieybar que representava uma
mudanca drastica da vida [...]. As mais dispardigiGes, assim, surgem nas
biografias dos adeptos como alternativas que se pédde lado facilmente, que se
pode abandonar a uma pequena experiéncia de fasatsou desafeto, a uma
minima decepcdo. S&o inesgotaveis as possibilidatbesopcdo, intensa a

competicdo entre elas, fraca sua capacidade da diéima palavra. A religido de

hoje € a religido da mudanga rapida, da lealdadpigma, do compromisso

descartavel. (PRANDI, 2003, p. 27-28)

Os individuos que ndo se sentem na obrigacdo deapecerem em uma dada
religido, sabem que podem, a qualquer momento.aneigr para qualquer outra. Entretanto,
as religibes ndo se estagnam frente a essa realidagrocuram criar maneiras de se
estabelecét no campo religioso e atrair, cada vez mais a salaeira, 0 maior nimero de
adeptos. Para isso, as diversas religides, das popidares as institucionais e tradicionais,
vao buscando formas de se adaptar a nova reakdadeultural.

Procurando se adaptar a nova realidade mercadaldgicampo religioso, as religibes
procuram satisfazer as necessidades da sociedatgjocdiferentes modalidades de culto,
rituais populares ou ndo populares, que vao denéracao novo publico. A Igreja Catdlica,
por exemplo, cria formas mais populares de culmma o movimento da Renovacéao

Carismatica para “satisfazer as massas [...], enag®ncorrer em igualdade de condi¢cbes

0 Importante mencionar que o dito “processo de aeizalcio”, ndo quer dizer um afastamento absolato d
religiosidade, principalmente no que se refere iagsada América Latina, mas uma forma diferenteyame
obrigatoria de se professar a religiosidade.

2L Como bem lembra Prandi: “A religido que ndo mumarre.” (PRANDI, 2003, p. 23)
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com outras propostas religiosas de grande apelolggdgBITTENCOURT-FILHO, 2003, p.
35). Dessa maneira, a Igreja Catdlica busca, cotesteente, atrair mais adeptos e se
reafirmar como a grande instituicao religiosa lbeasi.

Outras religibes também buscam atrair cada vez ad@ptos as suas praticas. No
campo protestante, as religibes, chamadas de rnegpstais (que se autodenominam
“evangélicas”), buscam, com as mais variadas formsas afirmar no campo religioso
brasileiro. Presentes em grande parte nas gramdi@des e zonas rurais, essas igrejas vém
crescendo de forma espantosa. A utilizacdo de maddecnicas de comunicacdo de massa,
como a TV e o radio, e a disposicdo de um corperdatal especializado, que abarca em si
capacidades multiplas, transformam as instituigiasgrandes negdécios e, de acordo com
Prandi, “certas correntes evangélicas, e no comjdas praticas esotéricas, o sucesso do lider
religioso, e por conseguinte da sua religido ou afiddde religiosa, depende de sua
capacidade de atrair devotos e clientes e geradarerecessaria a expansao daquela
denominacdo.” (PRANDI, 2003, p. 29). Com reservasnetarias disponiveis, essas
modalidades religiosas podem lancar méo de pubtieice grandes espetaculos de massa,
atraindo grande contingente de adepfos.

Nesse interim, as religides afro-brasileiras vaod@ndo adeptos, e criando sérios
opositores. No censo de 2000, temos a amostrarde egsas modalidades religiosas vém
decaindo e perdendo seguidores no Brasil. Se aslae passadas, pudemos verificar certo
aumento no contingente de adeptos dessas religifiedmente o quadro se mostra diferente.
Nas duas ultimas décadas, as religides afro-birasil@eém perdendo espaco, enquanto 0s
evangélicos crescem. De acordo com as pesquisamde 1980 os adeptos das religides
afro-brasileiras correspondiam a 0,6% da populagan;1991, 0,4%; e em 2000, 0,3%;

enquanto que as religides evangéfitasam 6,6% da populacdo em 1980; 9,0% em 1991,

2 |mportante mencionar o aspecto da sociedade deamBara Gilberto Velho (1994) “uma das caracteafst
mais marcantes da sociedade moderno-contemporémeaé carater massificador. O processo de urbgitza
o desenvolvimento das grandes regifes metropoditares megaldpoles, os meios de transporte e coagaai,

0s avancgos tecnologicos produziram uma transforomgilita na histéria da humanidade quanto a ghierde
padrées de sociabilidade e interacdo, costumesirasd (VELHO, apud. BITTENCOURT-FILHO, 2003, p.
35).

% Antonio Gouvéa Mendonca aponta 0s conceitos éndiiss entre protestante, evangélicos, pentecostais
neopentecostais considerando como “evangélicadritiss ou tradicionais aos quais temos reservacimoeito

de ‘protestante’ [...] 0os pentecostais propriamenteclassicos, e 0s neopentecostais [...]. Os pests
classicos constituem uma ponte entre os tradidomais neopentecostais e se distinguem daquek&pilse
na repeticdo da experiéncia extatica do EspirittdSa pelo sentido emocional do seu culto. [...hQa aos
neopentecostais, a apropriacdo de crencas e prat@aatolicismo popular, das religides afro-bensk e
mesmo certos tracos de religides arcaicas, oscioadis e 0s pentecostais descartam como ja afestal
cristianismo puro.” (MENDONCA, 2003, p. 154). Agiseguiremos esses conceitos para diferenciar essas
praticas religiosas.
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chegando ao espantoso nimero de 15,4% da popea;a608”.

Aparentemente, observamos que existe maior aé@eitag praticas de matriz africana
no Brasil. Os canais de comunicacéo, a escolarépai@ esfera governamental tém aplicado
incentivos para a preservacao e a divulgacdo danessentes da cultura afro no Brasil, e, no
entanto, as religides permanecem em declinio. Medsgserdo as implicacdes para essa
realidade? Em um pais aparentemente democratieopeumite a diversidade religiosa, e
ainda apoia a preservacdo da cultura africanquais seriam as implicacbes desse
encolhimento no campo religioso?

Historicamente, essas religides ja sofreram gsaddeuldades de estabelecimento e

legitimagéo social, como lembra Giumbelli,

Alguns dados e a memdéria dos adeptos registram equeperiodo recente (anos
1960 e 70), havia exigéncias de autorizacdo adiratiisa ou registro policial para

permitir o funcionamento de terreiros. Todas essascteristicas evidenciam a
dificuldade que os cultos de possessao de refar@fdcana encontram para se
adequar ou serem reconhecidos em seu estatuteldgdo”. (GIUMBELLI, 2008,

p. 85)

N&o € necessario descrever e citar a infinidadprdeessos em que essas religides
foram desprezadas e negadas, vastas publicagddiggham anteriormente.

A estrutura das religides afro-brasileiras é, derdo com alguns estudiosos, um dos
grandes motivos para seu encolhimento. Religiddsad&do, fechadas em pequenos grupos,
com o passar do tempo apresentam dificuldades ewestuturar para satisfazer os anseios
da sociedade. As duas principais religibes de maifiicana no Brasil, Candomblé e
Umbanda, possuem caracteristicas proprias querranoreféns das transformacfes e das

rupturas modernas;

Sao religibes de pequenos grupos que se congragaworeo de uma mée ou pai de
santo [...]. Embora se cultivem rela¢des protoeslate parentesco iniciatico entre
terreiros, cada um deles é autbnomo e auto-sufickemao ha nenhuma instituicao
eficaz que os unifique ou que permita uma ordenagi@ma capaz de estabelecer
planos e estratégias comuns na relacdo das raligibe-brasileiras com as outras
religides e o resto da sociedade [...]. Além dissoterreiros competem fortemente
entre si, e os lacos de solidariedade entre difesemrupos sao frageis e
circunstanciais. Nao ha organizacdo empresarialae se dispde de canais
eletrdnicos de comunicacao. (PRANDI, 2003, p. 2)-25

24 Fonte: IBGE — Censos demograficos.

% Deixamos claro que, mesmo com os incentivos ellEgies de protecéo da cultura afro-brasileirairses

que ainda deve haver maiores avancos devido ao delesa cultura para a formac&o brasileira e de sua
identidade.
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Dessa forma, essas religides tendem a ndo apederga e organizacao frente as
demais, que apresentam maior organizacdo, institalizacdo e unidafe Mesmo que
religibes como € o caso da Umbanda, consigam mm@latsuas praticas e elemento
simbdlicos, ressignificando-0s; esses processasiroasn ocorrer internamente, dentro dos
terreiros, tendas e casas, e ali permanecem feghadlo sendo levados ao conhecimento da
massa. Entretanto, suas tradicbes persistem, mesmeeus pequenos comodos, simples
tendas ou luxuosos terreiros. Com todos 0s persgbgsmanecem em sua busca constante de
legitimagé&o social.

A partir do exposto no inicio desse capitulo, vemnas a realidade do campo religioso
brasileiro atual ndo é dos mais favoraveis asiéelgyde matriz africana. No entanto, essas
religibes continuam a existir e permanecem trazemto seu bojo, elementos culturais
fundamentais na formacdo social, identitaria egi@da da imensa populacdo afro-
descendente.

No capitulo anterior, apresentamos sucintamente,histérico da constituicdo da
Umbanda no Brasil. Muitos pesquisadores, especiabnea década de 1980, consideraram-
na como uma religido que se adequava perfeitamastenovas necessidades sociais,
especialmente econdmicas do inicio do século XXTIAR1978), e que, com 0 passar do
tempo, foram crescendo, atraindo cada vez mais@lepse afirmando no quadro religioso
brasileiro. De fato, a religido conseguiu se firnmar século XX, especialmente entre as
décadas de 1940-1970, quando obteve consideraaditrento, mas, com o tempo, vieram
encolhendo. Uma das possiveis respostas podenestaflexdo de Stefania Beloti, quando
aponta que a religido se modernizou, se adequa@uyvaa realidade do inicio e meados do

século passado, mas como a histoéria é dinamicaloese transforma,

%6 Interessante verificar que as igrejas neopentaiso€im tido uma atitude, nos Gltimos tempos, dequeiicio
total as religides afro-brasileiras, como se etzssdm suas “verdadeiras concorrentes no campadosalig
(GOUVEA, 2003, p. 161). Usam das estratégias maisrshs para esse objetivo, como pregacdes em suas
igrejas, programas de televisdo e radio, utilizadépoimentos de ex-mées ou pais de santo, sessdes d
exorcismo, etc. Silva, analisa que essa acdo méiedenente objetivos puramente de retirar os fiésalltos e
religies afro-brasileiras, mas, sobretudo é “uoranf de atrair fiéis avidos pela experiéncia digifs com
forte apelo magico e extaticas, com a vantagemegigrhidade social conquistada pelo campo religrsstao.”
(SILVA, 2005, p. 152). Importante destacar que astituicdo das religides neopentecostais expresséorie
apelo magico-religioso, dispondo-se de um sem ndirderelementos simbdlicos e ritualisticos presetatet®

nas religides afro-brasileiras como no catoliciggopular, como as sessfes de descarrego e as lavégeis,

gue aproximam seu calendario litirgico com o afasleiro (SILVA, 2005; PRANDI, 2003). Dessa forma,
mudam o sentido das praticas afro-brasileiras, aiimes uma base cristd, de salvacéao.
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A Umbanda — que sempre esteve entre a necessi@ade dfirmar como culto
especifico e a pressao para se legitimar como twinogeneizado e os apelos
diferenciadores do cultivo as raizes -, apds umgiro momento de consolidacéo
no cenario social, redimensionou elementos magleaseu cotidiano religioso, em
resposta as necessidades da comunidade, uma vézquespaco do terreiro que a
religido se atualiza. (BELOTI, 2004, p. 96)

Dessa maneira, a religido se reelabora internanesdus proprios elementos
simbdlicos sdo revistos e recriados. A plasticidadeito comum na religiosidade popular
brasileira, apresenta-se na Umbanda com peculitasdaois essas adequacdes dificiimente
ultrapassam os limites dos terreiros, o que ligigxpansdo ou causa a diminuicdo do niumero
de adeptos.

A Umbanda, nesse quadro, passa por um momentacdthenento, pondo em cheque
seu estabelecimento e sua sobrevivéncia no munaemporaneo. Entretanto, percebemos
que € necessario avancar nos estudos sobre as cssa encolhimento, e neste sentido, o
senso de 2010 — que durante a construcdo deswhmabdo havia sido divulgados os
resultados - podera contribuir para a analise. &&s ndo € o foco nem a intencdo principal
de nosso trabalho.

3.2 Ocorpusreligioso Umbandista
3.2.1 Podemos categorizar?

Antes de iniciarmos a apresentagcao do que chamdeumspusreligioso umbandista,
acreditamos ser importante apresentar uma valicsaus$ado sobre a categorizacdo das
religides afro-brasileiras.

E evidente que buscamos, enquanto cientistagjaratar, contextualizar, analisar os
fendbmenos para melhor compreendé-los. No entadm,podemos deixar de levantar uma
guestao: Serd possivel categorizar as religideshafsileiras, disseca-las e enquadra-las em
modelos estabelecidos por nés, pesquisadores?

Durante as visitas realizadasloco, as conversas e as diversas observacdes sobre a
casa “O Além dos Orixas”, percebemos o quao difisal é a tarefa de enquadrar tudo aquilo
gue vemos, ouvimos e observamos nas teorias sadémsicas. Lendo a vasta literatura
especializada sobre as religides afro-brasileirasespecialmente sobre a Umbanda,
concluiremos que, no quesito categorias, sO ermoog algumas generalizacbes. A
diversidade, caracteristica desta religido, tonadigamente impossivel fechar as categorias
do corpusreligioso encontrados nas diversas “Umbandas”. €din a propria Mae Norma,
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Mée de santo da Casa, ndo € “uma banda, sdo bamams”, referindo-se exatamente ao
carater multiplo da Umbanda.

Roberto Motta apresenta uma boa discussao a esgeito em artigo recentemente
publicado. De acordo com o pesquisador, o interesgae ndo € atual - pelo estudo das
religides afro-brasileiras coincide com o fenOmeeosecularizagdo e, consequentemente da
perda da importancia das religides na vida ind&idusocial. Dessa maneira, os estudiosos
das religibes afro-brasileiras agem como um veidadgrotetorado tedrico” (MOTTA,

2010). Em suas palavras

N&s, socibélogos, antropologos e outros cientigggnsadores sociais, com relagéo
a religido somos como se féssemos os administradigeuma massa falida. A
religido, evidentemente ainda néo desapareceu, engsianto iSso ndo acontece,
compete a nés governa-la. E esta administragcdoa if@emos o mais possivel no
sentido dos nossos interesses tedricos e prafich©s cientistas tém, entre outras
coisas, elaborado toda uma teologia altamente malizada, o que constitui um
excelente exemplo da dominacdo, ou tentativa deirdméio, da religido pela
Sociologia, pela Antropologia ou por disciplinagiagas. (MOTTA, 2010, p. 115)

Assim, o0 questionamento €: Sera que estamos tknteationalizar o que nao é
racionalizavel? Em entrevista com Mae Norma, gqaeatnos se Ogum é um orixa ou um
santo, a resposta foi simples: “Ele é um orixa.t@anorixa € a mesma coisa [...]. E o
elemento sagradd”. A mistura e conjugacdo com esses elementos adli;eram com que
essa religido se reelaborasse e permanecessdadmraedo, cada casa a sua maneira. Além
do mais, geralmente as casas sao independentes. dila ndo podemos desprezar que
existem as federa¢cdes umbandistas, mas, como hentaddsias Negrdo, nem todas as casas
sao filiadas e quando filiadas ndo sdo com o olgjete formalizar e institucionalizar o culto
e os procedimentos (NEGRAO, 1996)Assim, ndo acreditamos que poderemos fechar a
descricdo para todas as céd3asterreiros de Umbanda, o que podemos fazer desmpnte

apresentar o que se passa com a casa estudada.

" Entrevista gravada na casa “O Além dos Orixas” btae Norma em 30 de setembro de 2010.

%8 Em seu valioso estudo sobre a Umbanda em S&o, Rasitts Nogueira Negrdo aponta essa caractertisa
casas de Umbanda da seguinte maneira: “a filiagg@iéefleracdes) é vista como necessaria, porquavéatela
que se obtém o registro do terreiro em cartérionac@ntidade civil com finalidades religiosas; lézmdas,
portanto. [...] A obtencdo do registro pelos teowilhes confere, na opinido dos pais de santaptegio
necessaria, equivalendo a uma licenca de funciomamp..] Na medida em que o tempo passa e osinesr
vdo se tornando mais tranqlilos quanto a sua segaranais auto suficientes, comegam a se distademir
federag6es. Muitos deles continuam a manter urruldrformal, na medida em que pagam suas mensajidade
outros, nem isso.” (NEGRAO, 1996, p. 264-267).

29 M&e Norma prefere que se refira a sua instituaghin “Casa de Umbanda” e ndo “Terreiro” como usuatme
é utilizado, portanto, seguiremos sua orientagao.
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Roberto Motta ainda coloca outra situacdo, commseesquisadores estivessem
olhando para as religibes como se fossem sendo fammea atrasada de ciéncias sociais”

(MOTTA, 2010, p. 119), apontando que, dessa fosmatiram-s& na necessidade de formar

Um sistema teolégico que lhe permitiria transforsarem religidgara si que
tenta ‘eclesificar-se’, com dogmas definidos, igu@adronizados, sacerddcio
devidamente consagrado de acordo com alguma ordersucessdo moral ou
genealdgico, assumindo [...] clara consciéncia ae sspecificidade e de sua
independéncia com relagcdo as outras religides,aquais se encontra atualmente
em competicdo pelo recrutamento de novos adepfa3TTA, 2010, p. 119)

Seré que essas religides pretendem mesmo se ferseaarticular a partir dos moldes
das demais? Ou sera que nds, estudiosos e pesgasadmbebidos em nossos anseios,
pretendemos assim fazé-lo e forcar que essasdegigintrem na nossa “modernidade”, em
nossa “organizacdo”? Ora, em nossas observactdmmnps constatar que os cultos sdo bem
organizados, de acordo com seus critérios propEosuma sessao de Exu (08 novembro de
2010), observamos que o que estava em foco nadhcsbdo dia era a necessidade de saudar
os diversos orixas, reverencia-los, preparar o antdi Assim, naguele momento, existiu uma
forma propria da casa, que objetivava o atendimea® anseios das divindades e dos
consulentes e ndo simplesmente um desejo orgatizé¢ acordo com modelos externos.
Ali, a organizacdo era deles. Era a beleza e galdsecelebrar sua fé que impulsionava a
Mae de santo, os Ogéas com seus toques nos tandoeedos, os filhos e Filhas de santo,
com suas dancas e possessdo. Dessa forma, nédtaaopedque possamos, nem que
tenhamos condicbes de fechar a riqueza dessaacelgin poucas palavras e simples
categorias explicativas, mas buscar demonstrar @Bmapresentam os elementos miticos e
simbdlicos dessa casa, sem generalizacfes. Outrogsicisamos deixar claro, que é uma
religido que ainda guarda diversos “segredos”, agi@esquisadores nao tém acesso. Dessa
maneira, € praticamente impossivel fechar a diGoussbre o assunto. Vamos apresentar, e
acreditamos que ainda de forma superficial, algelmmentos da riqueza simbdlica,

ritualistica e mitica da religido umbandista.

3.3 Mito e rito

Como religido de matriz africana, a Umbanda aptese&im grande numero de

elementos simbdlicos e miticos pertinentes ao usivdos remanescentes afro brasileiros, da

%0 Motta usa esses termos para o estudo do Candoma#acreditamos que podemos levar em consideracédo
também para os estudos da Umbanda.
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mesma maneira que incluem em seupus elementos forjados na sociedade e na cultura
brasileira.

Essa diversidade cultural brasileira foi vastamgrgsquisada por Camara Cascudo
que, observando a necessidade de compreender rodnasil, buscou, em diversos estudos,
verificar quais as possiveis raizes de varios alemsepresentes no cotidiano brasileiro. Em
“Made inAfrica” (1965), o autor buscou, a partir de crerdi e expressdes populares, nossas
raizes africana. Cascudo se dirigiu a Africa eartippde suas pesquisas, especialmente orais e
observacoes rituais, de festas e do cotidiano popaiostra as profundas proximidades e
relagdes com o povo e a cultura popular brasiféiessa forma, consegue nos trazer as
dancas tao populares no Brasil, como o Lundu e highda, que deram origem aos nossos

famosos e deliciosos batuques, que para Cascumlges@inamente angolanos:

A Batucada, o Batuque mais favorito e vulgar nosBra vindo de Angola:
percussao, um dancarino-solita escolhendo o sucesie umbigada, depois da
exibicdo coreografica. A roda dos assistentes emtefrdo, respondendo a toada do
tirador, quase sempre um dos tocadores de tamlmme&smo Coco, Coco de roda,
Zambé, o Samba primitivo, Bambeld nas praias do Biande do Norte.
(CASCUDO, 1965, p. 141).

E ndo somente esses elementos ritmicos, mas @gaslgne circundam o imaginario
popular, como a da famosa Rainha Jinga, as histdgaCabinda, a Calunda e tantas outras
(CASCUDO, 1965). Além de homens, os navios queastan o Atlantico vindos d'Africa
desembarcaram em portos brasileiros os jeitos, ilmandistorias e ritmos da terra distante,
que aqui encontraram solo fértil para sobrevivere@inda estdo presentes nas ruas, pragas e
casas brasileiras. A Umbanda, neste sentido, fai das privilegiadas por ter conseguido, em
seu bojo constitutivo, mitico, simbdlico e ritutiie, preservar um pouco da cultura africana.

As casas de Umbanda seguem basicamente a mesmdurastdas casas de
Candomblé. Esses recintos, que podem ter uma gimdesde denominacdes - como tendas,
centros, terreiros, etc - sdo, para Maggi, “o patgaencontro dos homens e também o local
de encontro dos homens com os deuses” (MAGGIE,,200114). S&o locais especiais onde

0s rituais se processam e também se definem

%1 Lembramos que este trabalho foi restrito em aceme hoje se localizam os estados do Congo e Angola
queria, assim, buscar as raizes banto de nossaacult
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Uma estrutura sdciofamiliar vinculada ao nome gespecifica [...]. E ainda o local

de culto onde se realizam “as giras”, para suasiads, como 0s “pretos” e as
“Pretas Velhas”, “caboclo” e “caboclas” [...]. Taémh se cultua neste espaco o
mundo sagrado, que se estende as matas, cachgmiséas, encruzilhadas e

cemitérios, todos ligados a um grupo de entidadpsitiais, chamados de orixas,
os guias dos médiuns. (VICTORIANO, 2005, p. 61-62)

Na maioria das vezes, esses terreiros nascenviddalide terreiros anteriores, ou da
dissidéncia de um Filho de santo ou ainda da ifieagfo de Filho de santo do Candomblé
para com a Umbanda, que o leva a abrir um terrgmbandista. Mde Norma nos diz que
“quando Ele ¢ santd pede, ele abre, quando ele ndo pede, ele ficataquE muita
responsabilidade, ndo é pra qualquer uff..flesse caso fica claro que a iniciativa dela de
abertura de uma casa de Umbanda, ndo depende qedgeio desejo, foi 0 santo quem
mandou e ela teve que obedecer. Uma das prinapeasteristicas € que esses terreiros sao
auténomos, ndo se ligam a uma instituicdo maiorguegul&®. De acordo com Birman, isso
se deve “aos principios simbodlicos que ordenam depalos religiosos de Umbanda”
(BIRMAN, 1985, p. 75), exercido sobre sua casa leresseus filhos ou filhas de santo.
Birman aponta, ainda, que esse poder esta nawatfundante da religido, de acordo com

ela,

Ha uma autoridade religiosa inquestionavel na églo pai ou da Mae de santo que
€ vista como a fonte de todos os bens em que #eos ¢onseguiram alcancar. Na
relacdo de troca que se estabelece com os espdistobrigacdes maiores cabem aos
“guias da mae”. De forma analoga, o investimentiom@os médiuns é no terreiro
de “sua méde” e ndo na sua prépria casa” (BIRMANS1D. 75-76)

Além disso, a estrutura tanto das casas de Card@oino de Umbanda é famiffae
0 respeito pela instancia superior (mde ou paiahto} é fundamental. Nas sessdes, esse
aspecto é flagrante, em todos os momentos: a reAtgda em sua cadeira e em local de
destaque, recebe seus filhos que ajoelham aospgsus pedem sua béncdo em sinal de
respeito.

As estruturas fisicas dos terreiros de Umbandaesegima logica especifica, mas néao
padréo, por isso podem variar de acordo com acsituinanceira e econdmica. Geralmente
sao constituidos de um saldo onde ficam os corisglem espaco separado do abassé, local

onde se realizam os rituais, as dancas e ondeakzio altar. Outro espaco importante nos

3232 Entrevista gravada na casa “O Além dos Orixas” btde Norma em 30 de setembro de 2010.

% Necessario mencionar que existe uma organizacgiuirional reguladora: as Federacées de Umbanda.
Entretanto, os terreiros nem sempre estdo filiadosse estdo, muitas vezes ndo respeitam as naolesaas
instituicdes (NEGRAO, 1996).

% Diferente das familias consanguineas, aqui, aié@nsdo ‘de santo’.



54

terreiros é a cozinha, local sagrado, onde é padpaa comida ritual, produzido o alimento
que sera dado ao “santo” e distribuido aos fiéisqieantes dos rituaid.

Outro local de grande importancia sdo as “casa&®os’ que sempre sao construidas
fora dos terreiros, geralmente do lado esquerdmsga em local especial e fechado, devido ao
respeito que se deve dispensar a essas entidadgseego que representam.

O culto umbandista, de uma riqueza mitica, rimiadimbdlica muito expressiva, se
constitui a partir da unido de diversos elementas @ caracterizam. Como mencionado no
primeiro capitulo deste trabalho, os elementoscosdtiestdo agrupados a partir da unidao e
conjugacéao de elementos religiosos do catolicissspdcialmente o catolicismo popular), das
religides afro-brasileiras e indigenas (reintegmes no seio umbandista), mesclados com a
teologia do espiritismo kardecista.

Volney Berkenbrock, analisando a apropriacdo d#oden espirita pela Umbanda,
aponta um quadro, em que o espiritismo serviriangb&dhda como fonte de legitimacao
social, diferente do que se pratica nas casasitaspkardecistas. A Umbanda busca nessa
doutrina particularmente os fatores praticos, algnum na Umbanda. Berkenbrock analisa a

assimilacéo espirita pela Umbanda dizendo que,

O outro espiritismo é o0 do povo — brancos em suarnaa, que tem uma expansao
muito maior e no qual se prega o evangelho de Aamec. O que leva as pessoas
em primeira linha a procurar este espiritismo naodéscussédo em torno da morte, o
contato com 0s mortos ou a questao do pds-morte simaas necessidades da vida,
a busca de salde fisica e espiritual. Muitos daptad deste espiritismo sdo
migrantes que vém do campo para a cidade e téouldifides para encontrar seu
lugar no novo ambiente. O espiritismo reagiu agssdades deste povo, pregando
e praticando sobretudo uma moral da solidariedadte amor. Neste caminho, cada
gual deve encontrar sua felicidade. As boas olragibuem para a realizacdo seja
nesta vida, seja numa outra quando da reencardacé@spirito. (BERKENBROCK,
1997, p. 145)

A Umbanda parece-nos se ater mais a questfes rd® dmediato, as questdes
corrigueiras do dia a dia, exatamente a praticidadgropria Mde Norma ja havia nos dito,
em entrevista que, em relacdo ao espiritismo a Udda a parte “pratica”, algo que
podemos perceber nas varias sessdes ocorridagsass &€ nas consultas individuais com as
Mées e Filhas de santo.

Mencionamos a importancia e como se da o procdsssincretismo nas religides

afro-brasileiras, especialmente no Candomblé. Emie, a Umbanda conseguiu agregar

% Lembramos que ndo s&o todos os rituais umbandigiassdo oferecidas comidas rituais, somente em
momentos especificos de festas.
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diversos elementos simbolicos e reelabora-los enca@pusreligioso e langam mao de mitos
e rituais, conjugando-os, reestruturando-os e aptasdo novas simbologias religiosas.

Os mitos apresentam-se como uma insercao fundaimeatconstituicdo da vida
social, ndo se configurando simplesmente como riast@ esmo; para Malinowski, 0 mito
“ndo é unicamente uma histéria contada, mas umalada vivida. Nao € a natureza da
ficcdo tal como a lemos hoje em dia num romance, éhama realidade viva, que se cré ter
acontecido em termos recuados, e que continudugmtiar o mundo e os destinos humanos”
(MALINOWSKI, 1984, p. 103). J& os rituais, SG0 @eqessos praticos de reviver 0s mitos,

gque para Turner,

Revelam os valores no seu nivel mais profundo..h@sens expressam no ritual
aquilo que os toca mais intensamente e, sendarafde expresséo convencional e
obrigatéria, os valores do grupo é que sao revelddd as crengas e praticas
religiosas sdo alma mais que “grotescas” reflexdms expressfes de
relacionamentos econdmicos, politicos e sociaiste®inestdo chegando a ser
consideradas como decisivos indicios para a compéeedo pensamento e do
sentimento das pessoas sobre aquelas relacfediree a0 ambientes naturais e
sociais em que operam. (TURNER, 1974, p. 19)

As religibes se apropriam dos mitos, os impdem aniguconstituidores e formadores
da sociedade, e criam formas rituais de perman@&wianutencdo de uma ordem social pré-
estabelecida pelos mitos. Constituindo parte foreddal na organizacdo moral e
condutora da sociedade, configuram funcbes qudi¢ash sua existéncia e mostram sua
eficacia, pois, para os crentes, membros da coradejdséo reais, tem poderes reais. Para
Malinowski o mito,

Desempenha uma funcdo indispensavel na culturaitpamexprime, enaltece e
codifica a crenca; salvaguarda e imp8e a moralidaataprova a eficacia do ritual e
contém normas praticas para orientacdo do homemitdé, assim, um ingrediente
vital da civilizagdo humana; ndo é um conto indtigs € uma forca ativa laboriosa;
ndo é uma explicagdo intelectual ou uma imagenstigd|f mas um estatuto
pragmatico da fé e da moral primitivas. (MALINOWSHKB84, p. 104)

O mito, portanto, exerce um papel importante, pbism condutor da vida dos

membros dos grupos ou comunidades. Ele funciona aemento de coesdo da estrutura

% Bastide j& apontava a dificuldade de se concetmerdefinicdo pura de sincretismo, para ele: “Orsiigmo
ndo pode definir-se mediante a simples adicéo, ela ponfusdo, das civilizagbes em contato: ele & um
atividade de homens reunidos em grupos divergemtesolidarios; traduz, em dogmas ou ritos, proprio
movimento das estruturas sociais que se fazemnartese a fazer. Podem as civilizagbes se encasdrarse
penetrar, quando se interpenetram, essa interpefietmdo se faz ao acaso: ela segue leis, quessde a
aproximacdes ou de conflitos entre as coletividgaetadoras dessas civilizagbes”. (BASTIDE, 198466-
467)
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social, estabelecendo relacdes identitarias. No dasUmbanda, Victoriano aponta que “o
mito, sob a forma d8eres sobrenaturaislescreve os seus feitos e as obras mostrando suas
diversas inserc6es no mundo (...) a existéncia diadm a origem da morte e a mortalidade
do homem estdo neles provados.” (VICTORIANO, 200564), sua funcdo se estende no
decorrer da vida cotidiana dos crentes até o muwoiwenatural, gerando uma confianga
verdadeira e segura para a comunidade umbandisiasseconsulentes individualmente.

Dessa forma, a Umbanda, através dos mitos dodspmibas historias dos Exus urbanos
e rurais, dos caboclos, baianos e demais companédatseu universo mitico, procura formar
uma estrutura fundante, um sistema religioso epea coerente. Criam simbolos sagrados
que “funcionam para sintetizarathosde um povo — o tom, o carater e a qualidade da sua
vida, seu estilo e disposi¢cdes morais e estéti@@EERTZ, 2008, p. 66-67), contribuindo,

assim, para articular a identidade religiosa denéorelacional.

3.3.1 O universo mitico, simbdlico e ritualisticonbandista — Consideracdes

As culturas africanas presentes no Brasil sdo opmethntemente orais, 0
conhecimento e as histdrias sdo passadas heraaiitante. As estruturas das religides afro-
brasileiras seguem esse modelo, uma vez que adraerrde Candomblé e as casas de
Umbanda constituem-se geralmente de organizacdesseefamiliat’. Uma hierarquia muito
bem estabelecida, com a M&e de santo em seu t@sogdemais componentes, respeitando-a
profundamente. Sao elas, as mées, as encarregati@nshitir as informacdes, os mitos, 0s
rituais, os segredos; e uma das maneiras de sericumfradicdo € através dos pontos
cantados, que sdo cantigas, cantos rituais quaroonin pouco da historia, dos mitos, das
lendas e, sobretudo das caracteristicas dos elesnsagjrados da Umbanda. Descreveremos

um ponto cantado de Pombagira:

De vermelho e negro e vestida a noite, 0 mistéain t

De colar de contas e brincos dourados, a promasgsa f

Se é preciso ir, vocé pode ir, peca o que quiser.

Mas cuidado amigo, ela é bonita, ela € mulher.

Mas cuidado amigo, ela é bonita, ela € mulher.

E no canto da rua, zombando, zombando, zombando est
Ela é moca bonita, girando, girando, girando I3 (..

37 A abordagem sobre mito e rito na casa “O Além@osas” sera melhor analisado no Gltimo capitulo.
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As Pombagiras sdo entidades relacionadas aos sdbswwrbanos, especialmente a
prostituicAd®. S&o conhecidas pelos seus gestos sensuais, mumes) gargalhadas, seus
nomes caracteristicos (como Maria Padilha e Mar@aMbo) e, sobretudo por terem a
incumbéncia de se aterem aos problemas sexuaio®srs. O vermelho e 0 negro sdo as
cores simbdlicas reservadas aos Exus. No pontoaacitado, essas caracteristicas sao
flagrantes, além das cores, elas fazem referéacanundo da prostituicdo, da noite e da
boemia nos quais provavelmente estariam situadas.

Os cantos e cantigas rituais, além de seu papeltued umbandista, cumprem a
funcdo de perpetuadores das tradicbes. Existe wmrgenero deles, e no decorrer dos
rituais’®®, sdo entoados a todo 0 momento, cada um no s@u termom sua especifica funcéo
no culto.

Assim, no desenrolar dos trabalhos, as cancéesatitando todos os Orixas e demais
entidades da Umbanda — em alguns casos tambéns esiitamente do Candomblé. Na casa
de Umbanda “O Além dos Orixas”, Mae Norma nos imf@rque trabalha com os Orixas —
que serao descritos a seguir -, os Pretos e Rrfethas, os Caboclos, Exus e as Criancas. Na
ordem que foi colocada, exporemos cada uma deatagodas deaorpusumbandista.

Os Orixas, muito estudados e apresentados, sfialiiente, a heranca das tradi¢cdes
africanas no Brasil, especialmente vindos do Camiitnmque de acordo com Mae Norma, séo
“o sagrado®®. No pantedo umbandista — pelo menos na casa datudamos uma série de
Orixas, que ndo condizem exatamente com todo ce@anpresente no Candomblé. Na
ocasido, em que estivemos com a Mae Norma, elapm@sentou todos os Orixas com 0s
guais trabalha em sua casa, de maneira muito aagnpor dia de semana, acrescentando as
informagbes do ‘sincretismo’ e, em alguns momen®sa “especialidade no mundo

religioso”, se assim posso dizer. De acordo conéa:M

Nan4, sincretismo na igreja catélica, Nossa Senti@r@antana. Cosme e Danfio

[...] Na segunda-feira vibra dois Orixas, aliasisdOrixads e um independente. Na
segunda-feira vibra Exu, Abaluaé, que na igrej@licat € Sao Lazaro, e Santa
Barbara na igreja catolica, que pra nds € landadrca é Sao Jorge, que € Ogum.
Que é 0 mesmo Sao Jorge, em qualquer lugar [.siNBgnhora da Conceicao na
igreja catolica que pra nés é uma qualidade de Oxinma qualidade, porque eles

% Nem todas estdo absolutamente associadas desss fReginaldo Prandi narra a histéria de uma das ma
famosas Pombagiras, Maria Padilha que, de acomticet® “é considerada espirito de uma mulher muotuté,
branca, sedutora que teria sido prostituta gradinafluente cortesad.” (PRANDI, 1994, p. 96)

% Quando pedimos autorizagdo para a pesquisa adédeasa “O Além dos Orixas”, Mde-Norma deixoualar
gue teriamos acesso a tudo, “menos aos trabaltersos”. Portanto, falamos aqui dos rituais, das@es de
assisténcia e festas abertas, as quais pudemstrassi

“0 Entrevista gravada na casa “O Além dos Orixas” btde Norma em 30 de setembro de 2010.

“1 S0 as criancas, os Erés.
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tem nomes, ta, iorubas. Na quarta-feira. Tem oJs@las Tadeu na igreja catolica
que pra nds é Xango [...] da machadinha, careefitado na pedra, com um ledo do
lado, todo posudo (...)Ele é da justica também.d@asas perdidas. [...] Na quinta é
Oxossi que € o deus da fartura. Que é Sao Sebastidgreja catolica. Inclusive
padroeiro do Rio de Janeiro. Na sexta-feira Oxald, nés Jesus Cristo, na igreja
catllica. E no sabado lemanja que é Nossa Senlofldtia na catélica. E nés
temos Nossa Senhora da Luz Aparecida, Maria da digiw da Luz Aparecida.
Que pra nés também é uma qualidade de Oxum, queactxum Aparé, junto
com Santa Luzia. Isso... essa qualidade de Oxuanigsimo ter na Umbanda, mas
tem.*®

Assim ela descreve 0s orixas que pertencem aef@anie sua casa. Geralmente esses
orixas sao representativos e aparecem nas densass @a Umbanda.

Na organizacdo do pantedo umbandista as entidadg®s figrupadas pelas linhas. De
acordo com Vagner Gongalves, sao 07 linhas (SILR0®5, p. 121) cada uma com um Orixa
na chefia. Essas linhas tém seus guias, que chefgafalanges compostas por mais sete
entidades. E que, por sua vez, chefiam as dentargyis infinitamente. Mde Norma trabalha
em sua casa principalmente com oito linhas pringipgue séo: “Preto-velho, Ogum,
Caboclo, Boiadeiro, Exu e Eré. Trabalho também ameminheiro interno e com os baianos
também internos. Sao oito linhas.”

A teoria das linhas de Umbanda ja foi muito distaie apresentada das formas mais

diversas. Mae Norma explica que as linhas séoitasinde acordo com ela,

Cada linha sdo quarenta e nove falanges. O quéardgé? S&o quarenta e nove
grupos. Cada um sdo quarenta e nove componenjehl¢.grupo da casa. O chefe,

o chefe... Ubirajara... ele é o chefe, ele é o gajéasa. To falando isso por que eu
vou tocar pra ele amanha. Ele é o pajé da casasefldo o pajé, ele é o pajé de
diversas tribos, que sdo quarenta nove tribos.d3egsarenta e nove € o que tem
dentro da casa dele. E cada linha, vamos dizemassin o seu chefe que tem as
suas falanges, suas quarenta e nove falanges. €ntéia infinidade.

Sem contar com entidades como os marinheiros endmiajue séo relativamente
novas” no cenario umbandista, as linhas costumayuirseerto padrédo que Patricia Birman

consegue sintetizar.

2 Essa qualidade de Oxum, de acordo com M&e Normajgcomum em Candomblé, por isso sua raridade na
Umbanda.

“3 Entrevista gravada na casa “O Além dos Orixas” btde Norma em 30 de setembro de 2010.

“4 Entrevista gravada na casa “O Além dos Orixas” btde Norma em 30 de setembro de 2010.
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Quadro 01 — Linhas de Umbanda.

Oxala lemanja Xango Ogum

Caboclo Urubatéo| Cabocla Yara Xang06-Kab Ogum Lei

Caboclo Ubirajara| Cabocla Nana Xangb Sete Pdreirag Ogum Yara

Caboclo Ubiratd | Cabloca Nana-Burucu| Xangod Pedra-Preta | OgumMegé

Caboclo Aymoré | Cabocla Estrela-do- | Xangd Pena-Branca| Ogum Rompe Mato

Caboclo Guaracy | Mar Xang0 Sete Ogum Male

Caboclo Guarani | Cabocla Oxum Cachoeiras Ogum Beira-Mar

Caboclo Tupy Cabocla lansa Xango Agodo Ogum Matinata
Cabocla Sereia do Mar

Oxossi Criancas Pretos-Velhos

Caboclo Arranca-Toco Tupéazinho Pai Guiné

Cablocla Jurema Ori Pai Tomeé

Caboclo Araribdia Yariri Pai Arruda

Caboclo Guiné Doum Pai Congo de Aruanda

Caboclo Arruda Yari Maria Conga

Caboclo Pena-Branca Damiéo Pai Benedito

Caboclo Cobra-Coral Cosme Pai Joagquim

Fonte: BIRMAN, 1985, p. 32°

Esse quadro exemplifica de forma geral como selehv as linhas de Umbanda, mas
deixamos claro que ela ndo pode ser consideradatq@adais as casas, pois elas podem adotar
linhas diferentes ou adapta-las de acordo comrgeresse ou necessidade.

Também dentro desse pantedo, temos os Pretosas Fedhas que, de acordo com a
M&e Norma, s&o “os espiritos dos antigos escrawosihecidos como espirifGondosos,
carinhosos e sempre prontos ao socorro dos magssieos, “numa imagem que pretende

retratar fielmente o ex-escravo africano das seszdirasileiras no século passado”

4> Lembramos que esse quadro é uma referéncia ge&d @ode ser levada como um constante para tsdas a
casas.

“8 Importante ressaltar que, como aponta Negrdo:a“®a€andomblé, os Preto Velhos seriam simplesmente
espirito dos mortos, os Eguns, ndo teriam a digeidsanscendente dos deuses, como os Orixas. Bara o
umbandistas mais distanciados do Candomblé, a g@mdie Eguns dos Pretos Velhos ndo é negada, mas na
s80 vistos como um espirito qualquer.” (NEGRAO, 6,99. 213). Portanto, gozam de respeito e grande
importancia no pantedo umbandista, fato que podemdirmado acompanhando uma de suas giras, oside o
consulentes mostram-se respeitosos, felizes desatiscom a presenca dessas entidades.
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(BIRMAN, 1985, p. 40), sdo também referidos com asnzarinhosos como Pai Joaquim,
Vovo Maria Congo, Tia Catarina, e buscam, com tadarnura resolver os problemas dos
seus consulentes. Sua aparéncia, quando incorpérpdouliar “apresenta-se como espirito
de um negro escravo muito idoso, por isso andad¢adeado, com muita dificuldade, o que o
faz permanecer a maior parte do tempo sentado erbamauinho fumando pacientemente
seu cachimbo” (SILVA, 2005, p. 122-123). Podemasualizar a representacdo dos Pretos-

Velhos nas fotos abaixo:

Figura 01: Estatuetas de Preto e Preta-Velha presenna casa “O Além dos Orixas.” Sdo representadosd
acordo com o imaginario do escravo, trabalhador eofredor. Note a expressdo de seus rostos e as
correntes.

Fonte: Fotografias produzidas pelo autor na casa® Além dos Orixas” — Contagem/MG

Acompanhando essas entidades ditas de direitadq@moiconsulta e aplicar passes
somente para questdo do bem, sem visdes prejsdioai Caboclos sdo de fundamental
importancia. Apresentam-se “altaneiros, dando geitss de guerra [...] e gesticulando com
se estivessem lancando flechas. Normalmente sewselbos destinam-se a ativar o animo
abatido de seus clientes, instando-os a atitudés aeaididas. Sua imagem tende a ser a do
bom selvagem, romantizado, belo, puro, nobre gaaind (NEGRAO, 1996, p. 205). Muito
procurados por suas caracteristicas curativas,ref@céncia quando se trata de males da
saude, pois sdo seres da natureza, conhecem &s eerwa tratamentos alternativos dos
indigenas, viventes nas matas brasileiras. Entideainidas, sdo tidas, como aponta Negrao,
como chefes e por esse motivo, os pedidos quers@onehados a eles sdo executados por

outros:
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Sao espiritos de chefes. Ndo foram apenas indigeras chefes de aldeias. Séo
portanto, afeitos ao comando, o que se reforca soas virtudes guerreiras e
militares [...]. Por ser chefe, ele pouco trabathanda o Boiadeiro, o Marinheiro e
0s outros guias atenderem aos clientes, s6 o fazpr@hdo a complexidade do caso
exige sua atuacéo. (NEGRAO, 1996, p. 207210)

Sao espiritos muito rigidos que nao aceitam qealgedido, buscam a justica em seus
posicionamentos e exigem respeito absoluto de @msilentes, que, por sua vez, procuram
ao maximo apresentar-se temerosos e respeitostemiee visualizar nas imagens abaixo:

Figura 02: Imagens de diversos Caboclos em “casatdpria. As casas sdo espacgos especificos reservaalas
cada entidade. Note que, em volta das estatuetagjstem varios elementos simbdlicos representativae
indigenas e que povoam o imaginario popular como lawes, penas e lancas. Note a bandeira do Brasil ao
fundo, representando a caracteristica da brasilidagl propria dos Caboclos.

Fonte: Fotografias produzidas pelo autor na casaO Além dos Orixas” — Contagem/MG

i

. A IR S N
Figura 03: Imagem de Boiadeiro. Figura 04: Estatuet de Caboclos.

Fonte: Fotografias produzidas pelo autor na casaO Além dos Orixas” — Contagem/MG
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Outra classe de entidades fundamentais no pant@éandista € a dos Erés, ou as
Criancas, que séo festejadas no dia de Cosme edDano més de setembro de cada ano.
“Sao espiritos infantis, como tal se comportamatedtadas. Seus atributos principais séo a
inocéncia e a alegria.” (NEGRAO, 1996, p. 233).d2erdo com Mae Norma, sédo entidades
que tém acesso direto aos orixas, os Unicos geentras mensagens dos OrfXadla gira
gue presenciamos na Casa “O Além dos Orixas” pemeb que sao entidades alegres, vimos
os médiuns em estado infantil, brincando, distridaidoces e balas e sendo, a todo tempo,
reprimidos pela Méae de santo devido as suas e&ispu

No inicio dessa exposi¢do, apresentamos um pamiado de Pombagira e fizemos
alguns poucos comentarios a respeito, que ag@ma heaior espaco.

Localizados numa linha ténue que separa o bemmalpos Exus ocupam espaco
privilegiado nas Casas de Umbanda e no imagindnibandista de forma geral. Exu teria
sido um orixa fundamental do pantedo africano pteseo Brasil, uma vez que é o orixa de
ligacdo entre os homens e os demais orixas. Eno rpads, ele é muito associado ao mal,
“geralmente assimilado ao diabo dos cristdos” (VAIE, 1976, p. 78). Para Waldemar
Valente, essa referéncia ao diabo pode ter se gsade ainda na Africa, devido ao carater
falico e aos poderes maléficos especiais, “utiizapara fazer os ‘despachos’ ou ‘ebés’, que
sao trabalhos ofensivos a alguma pessoa ou c@MALENTE, 1976, p. 78-79). Portanto,
Exu é tido como um orixa perigoso e os consulesésssempre orientados a tomar muito
cuidado com ele. Inclusive, em todas as giras,otamat Umbanda como Candomblé, a
primeira coisa que se faz é cantar o ponto dos pans que eles permitam a execucéo
tranquila dos trabalhos, sem interferéncias. Eésal ¢ chamado de “pad®’e tem a funcéo
“apenas de acalmar Exu e manda-lo embora paraeguensunique com 0s outros orixas e
Ihes leve o recado das criaturas humanas” (VALENIZ6, p. 80). Da mesma forma, Zeca
Ligiéro aponta que em varios locais onde s&o cudisiatanto na Africa como no Haiti ou no
Brasil, os Exus recebem o padé, que mostra conmrireecemos o seu valor de grande
provocador e de grande mensageiro, uma manifestigé@grado para que ele permita que
tudo corra sem problemas no ritual e em nossas{tiGIERO, 2004, p. 73).

Na Umbanda, existe, de forma genérica, uma sdparagtre o chamado “Povo de

Casa” e “Povo da Rua”, Ligiéro analisa a presemsakkus na Umbanda como

“" Entrevista gravada na casa “O Além dos Orixas” btde Norma em 30 de setembro de 2010.
80 padé nao é considerado um despacho, como usualé@eompreendido. Esse ritual é notavel em tegei
de Candomblé, no entanto, em casas e terreirosnbahila também se toca para os Exus no inicio t&s gi
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Um espirito desencarnado, um ser humano que jaidlgum dia entre nds, mas
gue continua subjugado aos sentidos. Sexo, jodidde fumo sdo para Exu elos
ainda indissoluveis com o plano material. Ele pagsatanto, a governar esses
caminhos entre os dois mundos, ou encruzilhadasp cauitos consideram. O

dinheiro, como energia fisica e simbolo de podansformador na matéria, é
também muito caracteristico de seu universo. Fae gke suas atribuicbes reger
todo tipo de jogo e de disputa financeira. Nessdidk® suas associa¢cdes com 0
diabo, tal como se esse se afigura no Catolicigmoeversivel, pois Exu gosta de
tudo que o famoso chifrudo aprecia.(LIGIERO, 200475)

Os Exus sao responsaveis pelo espaco da rua,aasaeao os espiritos ou entidades
que podem ficar dentro do espaco sagrado uma vezsdm mais evoluidos — na acepcéao
kardecista do termo -, s&o mais comportados e pripelo bem e pela justica, como 0s
Caboclos e Preto-Velhos. Ja o Povo da Rua “é o ngemg&rico atribuido aos exus e
pombagiras” (BIRMAN, 1982, p. 24), que “representarioutro lado’ da civilizacdo o lado
marginal e ambiguo. O seu dominio, afinal, € exatdaeno inverso do privado e familiar (...)
a sua area por exceléncia é a rua.” (BIRMAN, 1985}1). Na casa “O Além dos Orixas”,
guando entramos no portdo, nos deparamos com \Gaswshas fechadas, dos dois lados.
Duas casas sao reservadas a Exus: Tranca-Ruas.e Tir

Os Exus apresentam varias qualidades na Umbapdasam a ter outras referéncias,
iImagens, representacdes, mitos e fungdes. A Umbamsta ressignificar a imagem dos Exus
do Candomblé:

Sendo os Exus associados as entradas e saidds)eggeaocorrem no primeiro ou
ultimo dia de gira semanal do més sendo as segit@sfos dias ainda prediletos, ao
contrario das giras comuns, cujo dia predileto gabado [...]. Em oposicdo aos
chamados espiritos de direita — sobretudo Caboeletops Velhos e Criangas — os
Exus constituem a esquerda. Isto significa quecadrario daqueles, sdo vistos
COmMo perigosos e maus, ou ao menos potencialmernigopos e capazes de atuar
maleficamente. Constituem a categoria mitica maigroversa para os umbandistas
e a mais instigante para os pesquisadores. (NEGR@S, p. 220)

De fato, a imagem dos Exus é muito controvetlidda casa estudada, Mae Norma
deixou bem claro que la eles ndo fazem o mal,E&tanto, Exus batizados. No entanto, ela
fala: “se pagarem, fazem o que se pedem”. Dessaafoeles sdo procurados pelos mais
diversos consulentes com as mais diversas intengdas, os principais sdo problemas
relacionados a amores e paixdes e nesse sentico prrsonagem muito famosa entra em

questédo: a Pombagira.

“9 Liana Trindade apresenta em certo artigo sobiexas, um posicionamento bastante interessantec@rea
com a pesquisadora: “Exu, escravo de santo ou depgmboliza a agdo magica de her6i ambiguo, cdpaz
ao mesmo tempo, proteger os homens e ser pararalesmeaca, desde que sua forca lhes seja conBada
acdo depende do jogo das relagBes dos homens divingade.” (TRINDADE, 1982, p.31)
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Considerada Exu feminino, “representa as demasagsonsulentes referentes a vida
amorosa, sexual ou mesmo ‘amarracdo’, chegam mas gom dangas sensuais, emitem
grandes e sonoras gargalhadas, e, de modo gevamwwio alegres, “geralmente quando
incorporadas bebem em tacas bebidas doces, comtgpahhe, e fumam cigarros presos a
longas piteiras” (SILVA, 2005, p. 123), muito ligrem seus gestos e atitudes, tanto Exus

como Pombagiras caracterizam-se pela

Falta de limites nas suas acdesq seria atributo basico encontrado tanto nos exus
guanto nas Pombagiras. Os Exus que, por vontag®igprido respeitam limites
algum aos seus desejos, através da intervenc&mnaiita da Mae de santo, que
garante a ordem e 0 respeito aos bons costumesplsiados a se comportar
conforme as regras do terreiro. Temos, portantonadéado, a apresentagéo de todas
as virtualidades contidas no comportamento dos, e} se esmeram em insinuar
com miltiplos gestos, tudo aquilo que fariam se fdssem reprimidos pelas
autoridades do terreiro. (BIRMAN, 1982, p. 25)

O mundo dos Exus é extremamente ambiguo, por ¢esn9 aponta Negrao, é tao
intrigante para os pesquisadores. Esse seu c@@wea o imaginario dos consulentes da
Umbanda e ao mesmo tempo nos entorpece de duvgleesBonamentos. Nessa religido, em
gue a ética ndo é necessariamente da caridade deiqelquer coisa e a sorte é almejada, 0s
Exus representam o carater propriamente humarssémea dual da existéncia, as duas faces
que fazem o bem, mas também néo deixam o mal.spadt@s que compreendem as misérias
humanas e ndo possuem, necessariamente, a nataalorbem incondicional, do certo e do
errado, dos padrbes morais que, teoricamente, dessnseguidos. Estes podem ser os
motivos da fascinagdo que os Exus causam nos pasques: a capacidade de reinvencéo, a
plasticidade mistica que leva tantos consulentesstentemente as suas giras. Os
desequilibrios sociais, a desorganizacdo e mesnimjasticas”, sdo resolvidas pelos Exus
gue representam uma inversao simbodlica, algo atftogpela sociedade, e sua magia traz a
solugéo. Para Trindade

A sociedade procura manter o equilibrio de sualniliade e a transitoriedade de
uma condicdo social para evitar o rompimento des ®siruturas sociais. Nesse
sentido, a anomia social preserva a ordem basemd#stabilidade. Essa forma de
equilibrio torna-se possivel quando os individue@bem um mundo que pode ser
‘ajeitado’ e cujas transgressfes estdo contidagradel® limites estruturalmente
fixados que garantem a ordem social. Enquanto tNalde escape” fornecidas pelo
sistema, 0s agentes sociais encontram na magiaexiess solugbes para seus
conflitos. Apesar dessa forma de solucdo ndo sedizente com os principios
ideais propostos pelo grupo dominante, ela tendergor ele tolerada, permitida
sob seu controle. (TRINDADE, 1982, p. 35)
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Também dentro desse universo da ‘esquerda’, a bdabapresenta uma série de
outras entidades, com esse mesmo carater ‘humansdxus: Os Zé-Pilintas, os Baianos, os
Marinheiros, Ciganos e os Boiadeiros.

Todos esses citados sdo espiritos desencarnasldsgums, e sdo importantes por
oferecem alento e procurarem resolver problematicpsados consulentes. Assim, os Zé-
Pelintras, apontado por Ligiéro como a figura emiditca dos malandros da Lapa carioca
(LIGIERO, 2004), s&o tidos como os tipos ideaisentes nas décadas de 1920 e 1930, que
frequentavam os espacos mais baixos da boemiaaagovolvidos com vida facil, como os
jogos, bebidas, prostituicdo, mas também, a digeida esperteza do “malandro carioca”.
Estdo na esquerda e na direita a0 mesmo tempogdéencarater dubio, pois fazem o mal,
mas nao deixam o bem de lado. Em estudo de LisgsaN, certa Mde de santo explica ao
pesquisador que, até as zero hora sdo da dirgtajsddesse horario, estdo na esquerda
(NEGRAO, 1996, p. 244).

Figura 05 Figura 06
Na figura 05, vemos uma representacdo de Zé-Peliaircom suas vestimentas tradicionais e um copo em
uma das maos. Figura emblematica do “malandro carita” esta intimamente ligado ao universo da rua.
Na figura 06, imagem de uma Pombagiras, com sua ¢éio alegre e os seios nus, mostrando a sensualidade
No fundo, imagem de Zé-Pelintra. Note que do lad@squerdo da Pombagiras estd uma garrafa de uma
bebida alcodlica.
Fonte: Fotografias produzidas pelo autor na casaO Além dos Orixas” — Contagem/MG

Marinheiros, baianos, ciganos e boiadeiros sdoasuitmportantes entidades do
pantedo umbandista. Os marinheiros, “alcodlatramutherengos, descem ja bébados,
recebem seus chapéus caracteristicos e continubebex. Alguns interpretam seu andar
gingando oscilante como decorrente do ‘tombo doiohawutros do efeito do &lcool”
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(NEGRAO, 1996, p. 239). No mesmo estilo, mas apteselo uma aparéncia e modos mais
rudes séo os boiadeiros e os baianos que sao tamltsilcom interesse em “desmanchar
trabalhos realizados contra os clientes” (NEGRA®96] p. 237). Ja os ciganos,
principalmente entidades femininas, dedicam-se resudtas particulares, geralmente com
leitura de cartas, “vestem-se com saias rodadas,ncoitas pulseiras e colares. Falam com
sotaque supostamente estrangeiro, carregandores’,;entercalando palavras em espanhol e
termos inventados, errando nas concordancias” (NEBRL996, p. 247), sdo procurados
principalmente por mulheres com problemas amorosos.

Os elementos religiosos citados representam o @l casa estudada, portanto, ndo
abarcam toda a diversidade presente no universoom@ligioso umbandista. Entdo, daqui
em diante, nos ateremos a discussdes que concamehjetivo propriamente desse trabalho,
qual seja: a casa “O Além dos Orixas” em si, os¢ge0s identitarias e a discusséo acerca do

mundo atual.



67

4 IDENTIDADE RELIGIOSA E CONTEMPORANEIDADE

“Ser moderno é encontrar-se em um ambiente que g@aventura, poder,
alegria, crescimento, autotransformacéo e transfagéo das coisas em redor —
mas ao mesmo tempo, ameaca destruir tudo o questéndm o que sabemos, tudo
que somos”. Marshall Berman.

Muitos autores analisaram e ainda o fazem a resmkit modernidade. Alguns
concebem-na a partir da analise das transformaefesdmicas, especialmente no que
concerne a industrializacdo e as mudancas naeslale trabalho e suas consequéncias na
vida sociocultural. No entanto, buscar um histddaanodernidade se tornaria muito extenso
e dispendioso em nosso trabalho, uma vez que raigstivo € pensar o mundo atual, a
contemporaneidade.

O século XX ainda estd em nossas memorias e esasiosentalidades como um
engodo, um periodo que marcou a civilizagdo muratiad suas disputas, intensas guerras e
as rapidas e significativas mudancas tanto no caspadmico, como no tecnoldgico, nos
costumes, na cultura de um modo geral. O “brevelleé¥X”, assim caracterizado por
Hobsbawn (HOSBBAWN, 1995), deixou um terrivel legaBim sua analise sobre o fim do

século, Hobsbawn aponta que

Na préatica, a nova sociedade operou ndo pela dggirmacica de tudo que o
herdara na velha sociedade, mas adaptando-sevaietite a heranca do passado
para o uso proprio. [...] No fim deste século, geianeira vez, tornou-se possivel
ver como pode ser um mundo em que o passado, iirelagpassado no presente,
perdeu seu papel, em que os velhos mapas e cadaguiavam 0s seres humanos
pela vida individual e coletiva ndo mais represenia paisagem na qual nos
movemos, 0 mar em que navegamos. Em que ndo salmands nos leva, ou
mesmo aonde deve levar-nos, nossa viagem. (HOBSBAY®RE, p. 25)

Os referenciais que outrora guiavam a humanidadamfose desfacelando, se
desfazendo e modelando algo que ainda néo sabemtasnente o que €. O século XX, como
diria Berman, produziu idéias e produtos cultudgisnais alta qualidade, entretanto, em suas
palavras “encontramo-nos hoje em meio a uma er&madjue perdeu contato com as raizes
de sua propria modernidade” (BERMAN, 2007, p. BE3te homem, poderoso e cheio de si
em suas potencialidades, firme em sua maneira @smbel vida, passa, nesse momento, por
um periodo dificil, em que sua identidade se tofhduante.

Neste contexto, como podemos pensar a religidagetiqaosidade, uma vez que 0s
antigos valores estdo sendo cada vez mais contestaml intenso processo de globalizagéo de



68

produtos e ideias, vem secularizando o mundo? gierdneste mundo, a religido ainda tem o
papel fundamental — ou espaco - que no passadoperante? Como podemos compreender
a situacao da religido nesse contexto? A identidade seria melhor dizer, identidades —
religiosas ainda existem? E se existem, como posledemtifica-la(s)? E as religides afro-
brasileiras, como se apresentam nesta situaca@? gber elas conseguem se fortalecer e
estabelecer sua(s) identidade(s)? As proximas @agie ocupardo em tentar compreender
essas questdes e buscarado tentar explanar um guadpossa mostrar a situacao da religiao
umbandista no contexto atual. Para isso, iniciatenégentaremos compreender algo sobre a
identidade religiosa; em seguida, faremos uma cuexgosicdo sobre o mundo
contemporaneo, seguiremos expondo sobre a situic@dentidade religiosa no mundo em
gue vivemos, levando em consideracéo o procesgttdalizacéo e finalizaremos esbocando

aspectos da identidade — ou identidades — religinsaJmbanda.

4.1 O que se entende por identidade religiosa?

Se levarmos a palavra identidade em nossas refieedn nossos pensamentos, varios
conceitos serao concebidos, diversas ideias pasgaréhossas cabecas. Podemos pensar em
cédulas de identificacdo civil, em sobrenomes; podes pensar em aspectos gerais que nos
fazem pertencer a algum grupo, a nossa familiagdm Podemos dizer identidade nacional,
identidade cabocla, identidade negra. Podemos arter fde sentidos para essa palavra tdo
utilizada nos artigos e meios académico, assim aoongenso comum. O dicionario Houaiss
traz a seguinte definicdo da palavra identidadenjtmto de caracteristicas proprias e
exclusivas de um individuo; consciéncia da prépeesonalidade; o que faz com que uma
pessoa seja da mesma natureza que outra [...pedbague fica sempre igual [..]; documento
de identidade” (HOUAISS, 2004, p. 396). Assim, pude entender a identidade a partir de
multiplas facetas, mesmo as mais distintas, o estinslo ainda nos causa certo incémodo.

Castells entende por identidade,

O processo de constituicdo de significado com leseum atributo cultural, ou
ainda um conjunto de atitudes -culturais inter-iel@@dos, o(s) qual(ais)
prevalece(m) sobre outras fontes de significadea Ben determinado individuo ou
ainda um ator coletivo, pode haver identidades iplaf. No entanto, essa
pluralidade é fonte de tenséo e contradicdo, taatauto-representacdo quanto na
acdo social. Isso porque é necessario estabelelistirgdo entre as identidades e o
gue tradicionalmente os socidlogos tém chamadoagéip, e conjunto de papéis.
(CASTELLS, 1999, p. 22)
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Buscar a compreensdo da identidade religiosa 6 g@hplexo do que podemos
pensar. Analisar o sentido e a constituicdo datidizthe religiosa pressupde a verificacéo
conceitual de religido, pois ndo podemos fazer @poentos sem levar em consideracéo

preceitos teoricos. Geertz aponta que religido é

um sistema de simbolos que atua para estabeled®rgsas, penetrantes e
duradouras disposicdes e motivagbes nos homensésitrda formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e destssas concepcdes como tal
aura de fatualidade que as disposicBes e motivapdescem singularmente
realistas. (GEERTZ, 2008, p. 67)

Podemos perceber a importancia que Geertz ataibsiisistemas simbdlicos como
fonte de criagdo de lagos sociais. Os sistemas 0fitnb sdo fundamentais para o
estabelecimento da identidade, pois a constitugiabolica de uma religido perpassa a
satisfacdo de elementos rituais, misticos e mitg@s sdo fundantes dmrpusreligioso. A
religido produz simbolos significantes para ceoimuenidade de fiéis que os sacraliza. Assim,
séo criados e sacramentados os sistema de sintu@dsio identificar a religido e o homem
religioso. Geertz ainda aponta para a necessida€eosg seres humanos tém dos sistemas

simbélicos® dizendo que

O homem tem uma dependéncia tdo grande em relagsimbolos e sistemas

simbdlicos a ponto de serem eles decisivos par&iabdidade como criatura e, em

funcéo disso, sua sensibilidade a indicacao aténmesais remota de que eles séo
capazes de enfrentar um ou outro aspecto da empiriprovoca nele a mais grave
ansiedade. (GEERTZ, 2008, p. 73).

Nao diferente das demais religides, a Umbanda tamégresenta um complexo
sistema de simbolos que, ao mais despercebidq élkarcrucial importancia.

Em vérias sessdes que participamos em visitardpa@aa casa de Umbanda “O Além
dos Orixas”, pudemos perceber uma enorme gquantidadgmbolos. No capitulo anterior,
adicionamos algumas fotografias feitadoco pra ilustrar este trabalho que mostram bem os
simbolos; neste caso, estatuetas, imagens, etcentimnto, outros sdo significativos.

Percebemos em certo momento, que os fiéis, aorademtno portdo da casa de Umbanda e

%0 Geertz também utiliza a expresséo “padrdes cistupara designar os sistemas simbolicos. (GEERDRS,
p. 68).
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deparando-se com a casdo Zé Pilintra e da Pombagira & sua direita, visanpara a dita
casa, abaixam-se, e com a mao esquerda, tocaninas d& mao esquerda algumas vezes na
porta da casa dos tais Exus. Este toque é contioum se o consulente estivesse batendo as
unhas, ou as pontas dos dedos no chdo. Apos este@insulente leva sua mao esquerda até
sua cabeca e com o dedo indicador, toca trés wededo na testa. Esses toques sédo continuos
e, do primeiro ao dltimo, saem da testa e findamatec®, também do lado esquerdo. Em
outra ocasido, observamos uma situacdo em que,omeento da possessao dos Filhos e
Filhas de santo pelos Orixas, os consulentes, agséo Orixa esta em posse do corpo do
“cavalo”, tocam as unhas no chéo, — pois este tesgosagrado com a presenca da entidade —
com a mao direita, levando-a a testa e repetint@smo gesto trés vezes da testa em direcao
a cabeca.

Geertz ja nos dizia que “os padrbes culturais ‘sémelos’ [...] sdo conjuntos de
simbolos cujas relagdes uns com os outros ‘modesnielacdes entre as entidades, os
processos ou 0 que quer que seja nos sistemas, fwiganico, social ou psicolégico”
(GEERTZ, 2008, p. 69). No caso citado, temos agp@@o de um sistema simbdlico interno
da religido, mas que estabelece relacdes extarmasyez que identifica os fiéis por fora, no
corpo fisico e, ao mesmo tempo, entre os prépiés, fpela intermediacdo da entidade ou
Orixa, e como elemento sagrado. Na Umbanda, existe simbologia — jA mencionada
anteriormente — de esquerda e direita, em que emeatos sagrados, “bons”, “de luz”,
“superiores”, estdo a direita; e ao contrario, @isdades de baixo, que apresentam vicios,
portanto “inferiores”, que trabalham tanto paraberti com para o mau”, estdo a esquérda
Estabeleceu-se, dessa forma a reveréncia simht@lie@ordo com o lado que essas entidades
estdo. De um lado os Exus — aqui representadosZgeilintra e Pombagira, seres tidos
como “das trevas”, do “baixo mundo”; que tanto pesam o bem como o ntguportanto da
esquerda; e um Orixa, que como diz a propria Maemidp € “O sagrado”, “bom”,
“evoluido”, “iluminado”; sendo reverenciados, resipamente do lado esquerdo e do lado
direito. Interessante notar que essa saudacataépfai todos em muitos momentos. Embora

®l As casas das entidades ou Orixas sdo espacosiaéspeeparados, onde sdo depositados os simbolos
representativos de cada entidade ou Orixa. Por @rema casa dos Exus e Pombagiras, encontramos as
estatuas representando estas entidades, bem cdasoceen cores que os identificam (vermelho e preto)
garrafas de bebidas doces que, supostamente, ls@adagradaveis a estas entidades.

> |mportante mencionar que a “cabegati), representa a casa da divindade, a ligagéo ddenpofano com o
mundo mistico.

*3 A nogao de evolucdo é bem representativa e incatdpado espiritismo kardecista.

> Importante mencionar que nas religides afro-beias, a idéia de bem e mau néo esté alinhadaraositps
cristdos, da luta constante de um com o outro. eligides afro-brasileiras concebem o bem e mau como
possibilidades, € uma ética diferenciada da costaraeamplamente difundida no Brasil: a crista.
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essa descricdo possa parecer simples, é notavektaieoberta de elementos simbdlicos que
identificam tanto a religido, como os individuosuma vez que todos os consulentes a
praticam -, pois € um gesto comum a todos em utmacsio especial. Individualmente, esses
toques sdo fundamentais, pois sdo representacéieasfi- sdo feitos com as maos -,

indispensaveis e necessarios para o fiel e semme cona identificacdo do grupo, pois todos

gue a praticam sdo, ou simpatizantes, ou umbaadistéato.

A identidade religiosa perpassa por todo o unovenitico e simbdlico presente na
religido e como demonstrado, ndo sé nos elemeisicsd, mas em gestos significativos para
a comunidade religiosa.

Bergman e Luchmann mostram que a identidade é aftaminicialmente
individualmente, a partir de uma série de motivag@pie incluem a vivéncia familiar, o
cotidiano e o meio social no qual o individuo seomtra. Contribuem para formar sua
identidade; no entanto, a diversidade do mundo am \qvemos incute no individuo a
possibilidade de formacao de mdultiplas identidaBesa os pesquisadores “o individuo cresce
num mundo em que nao ha mais valores comuns, deerdieam o agir nas diferentes areas
da vida, nem uma realidade Unica, idéntica parastodle é incorporado pela comunidade de
vida em que cresce num sistema supra-ordenadontidase(BERGMAN; LUCKMANN,
2004, p. 39). Envolto numa teia de relagfes, oviddb se vé numa encruzilhada identitéria,
onde podera absorver multiplos elementos formaviokentitarios.

Entretanto, o0 mundo moderno, implica em tomadadatesdes. No que concerne a
religido, as garantias que haviam de uma unidadeahea e mesmo de uma obrigatoriedade
religiosa, que geralmente era hereditaria, ndo a%s.nOs mesmos pesquisadores apontam
com desconfianca para o que eles chamam de “@ars@cularizagéo”, dizendo que ela vale
para a Europa Ocidental e que na América, sobretisdpaises do Terceiro Mundo, se

entusiasmam com 0s movimentos religiosos (BERGMANMCKMANN, 2004)*

, portanto
nao podemos confiar cegamente no tdo comentadegso@ale secularizagcdo, mas talvez,
numa transformacéo na forma como os homens, eiedsde encara a vivéncia e as praticas
religiosas.

Fato notavel atualmente € o pluralismo religiasgal nas democracias modernas. A

laicizacdo do Estado trouxe para as democraciasaun elemento que permite e admite a

*° Interessante fazer uma reflexdo: Nas Ultimas @sigresidenciais brasileiras, tivemos um bom el@mp
disso, quando da discussdo sobre a legalizacadatoae da unifio homoafetiva e a grande comogéialsoc
gerada, especialmente com os pronunciamentos dedades da Igreja Catdlica e seguimentos Protestan
Neopentecostais. Foi notdvel como a opinido puldioda se orienta pela religido. Essa discuss@vessou
semanas e dividiu a opinido publica.



72

convivéncia de muitas religides, o que para Bergemanchmann é fator decisivo para a crise

de identidades religiosas; em suas palavras

Uma instituicdo se vé ameacada quando os membresviyem dentro dela
comecam a refletir sobre os papéis institucionalsvantes, as identidades, os
esquemas de interpretacdo, os valores e as marddrager o mundo [...]. O
pluralismo moderno minou o monopdlio das institegdeligiosas. Querendo ou
nao, estas instituices sdo fornecedoras no memeadipcdes religiosas. O povo
freqlentador da igreja transforma-se num numerandenbros que, em muitas
igrejas, pode ser contado nos dedos. A pertenstaae aquela Igreja ja ndo é auto-
suficiente, mas resultado de uma escola consci@BERGMAN; LUCKMANN,
2004, p. 57- 61)

Os individuos, dessa maneira, sentem-se dispeusnsnundo farto de possibilidades,
podendo escolher, a partir de seu desejo, a relgyiad deve ou ndo seguir e, sem se prender a
uma obrigacao institucional com a religido. Nest@idade, a religiosidade que se professa é
considerada como uma necessidade de identificaggsoal e ndo mais de grupo. O meio
social em que vive influi em sua identificacdo, mée € determinante. Atualmente, é muito
comum, presenciarmos, em nudcleos familiares, mesngoe professam religides distintas,
convivendo no mesmo meio, podendo haver conflaébgiosos/teoldgicos, mas nao deixando
que a crenca e a identificacao religiosa possaenfanir de modo radical na socializacgéo.

Mesmo sendo a identidade religiosa gestada imelale no ambito individual,
guando incluido no grupo, os individuos ficam exp®s alguns elementos que estabelecem
identidade do grupo. Existem simbologias interras neligibes que sao integradores sociais,
que fazem que os individuos comunguem das mesre&s,dlo mesmo sentido religioso.
Assim, sdo criadas identidades étnicas, que sdedstam a partir do contato entre os
membros do grupo. Barth aponta, em seus estudesy mlentidade étnica, é formada a partir
da interacdo, “as caracteristicas que sdo levadasansideracdo ndo sdo a soma das
diferencas ‘objetivas’, mas apenas aquelas qua@sips atores consideram significantes”
(BARTH, 1998, p. 194). Assim, num movimento relaah se estabelece e se assenta a
identidade do grupo. Os membros de determinadgideli ao assumirem sua identidade,
buscam identificar-se com os elementos simbdlidospresentes, relacionando-os com
elementos significativos para ele e os demais mesnpertencentes ao grupo religioso,

podendo formar, assim, a identidade religiosa.
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4.2 O moinho do mundo: questdes sobre o0 mundo contporaneo.

Como dito no inicio deste capitulo, o século XXxda-nos um legado rigido de
mudancas. O intenso transito de ideias, as revedugborridas, as guerras e guestionamentos,
o movimento de liberacdo sexual, todos estes ftowatribuiram para gestar um inicio de
século XXI que ainda se mostra nebuloso, em quesguestdes ainda rondam o imaginario
coletivo. Vemo-nos no limiar de uma situacédo cabéish, no mundo que esta, aos poucos,
degradando os recursos naturais e pondo em risgsi&ncia em nosso planeta. Um mundo
no qual se busca discutir nas escolas, nos ensotdguais, nas academias e em instituicoes
governamentais qual a melhor solucdo, sem compesnoeprogresso, que contaminou e
ainda contamina a economia mundial.

Um mundo moderno? N&ao sabemos dizer. Alguns pemdplies apontam que o
mundo ja passou dessa fase e que hoje somos p@&srruedSANTOS, 1986), outros ainda
dizem da “hipermodernidade” (LIPOVETSKY; CHARLES)@). A realidade é que ainda
nao sabemos de fato o que é o século XXI, o qaenestvivendo no momento atual.

No que se refere a religido, estamos no limiarrda situagdo impar. O processo de
“secularizacdo” do mundo, ainda deve ser melhogysado, pois ndo acreditamos que a
religido tenha perdido tanto a sua importancia adodde fato, podemos observar um
recrudescimento na vivéncia religiosa, mas nadiselwapenas uma mudanca de concepcoes.
E neste sentido, algumas transformacdes signif@aticorridas no mundo, podem nos ajudar
a compreender o transito religioso que vem ocoogermghrticularmente no Brasil (Cf.
BENEDETTI, 1994). Podemos considerar o consumisnme va realidade de mercado
como um dos fatores:

Todas as criaturas vivas “consomem” desde tempesoriais. O que temos em
mente € que a nossa € uma “sociedade de consumeéntmo, similarmente
profundo e fundamental, de que a sociedade do®s@sedecessores, a sociedade
moderna nas suas camadas fundadoras, na suadastiai, era uma “sociedade de
produtos” [...]. A maneira como a sociedade atualda seus membros é ditada
primeiro e acima de tudo pelo dever de desempeohpapel de consumidor.
(BAUMAN, 1999, p. 88)

A sociedade do consumo impde ao mundo que tudoddiiw, mercadoria, que tudo é
descartavel em favor do progresso. O apelo ao oomgucada vez mais comum. Nas grandes
cidades, podemos ver a todos os momeotdoorscom propagandas publicitarias as mais
criativas, e a televisédo, grande veiculo de conagdic de massa, cada vez mais cedendo aos

apelos consumistas. Produtos entram e saem das da&¥apessoas com uma velocidade
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assustadora. As tecnologias a disposicdo da cridgdwvos e mais diversos produtos que
ficam a disposi¢cao no mercado. Para Bauman,

Os consumidores séo primeiro e acima de tudo aauords de sensacdes; sdo
colecionadores de coisas apenas num sentido setureladiretivo [...]. Para
aumentar sua capacidade de consumo, 0s consumidéeglevem nunca ter
descanso. Precisam ser mantidos acordados e eta atanpre, continuamente
expostos a novas tentacdes, num estado de exciag@ssante e também, com
efeito, em estado de perpétua suspeita e promdtisfagdo. (BAUMAN, 1999, p.
91)

A necessidade de buscar sempre 0 novo, o incommukiante das pessoas, gera um
vazio existencial, que faz com que procurem semgves produtos. Isso também se da com
a religido. Num mundo do mercado, a religido tamlsEmposicionou como produto de
consumo, buscando, a cada dia, novas formas de st “clientes” religioso¥. Dessa
forma, as pessoas sentem-se perante um mosaigoselique permite com que elas
busquem, ou agrupem elementos religiosos — quenpade divergentes -, amalgamando

estes elementos e criando sua religiosidade penrtitiiPara Sanchis,

A metafora do “mercado religioso” [...] ainda parguor demais definidora. Num
mercado, o consumidor compra 0s produtos prontasabados que as empresas
lhes imp&em. Aqui, neste mercado, aberto de predstmbélicos o homem
contemporaneo tende a adquirir elementos das \ginésses que se lhe oferecem,
para ele mesmo compor seu préprio universo defsiggdio. Um universo, alias, no
mais das vezes, ndo definitvamente articulado, enstante refazer e de
acabamento sempre protelado. (SANCHIS,2001, p. 36)

Os mais diversos elementos religiosos sao progessaternamente nas religides que
0s colocam a disposicdo no mercado do sagradoit&nfee, mudam liturgias, agregam
elementos misticos e rituais para que possam aagisbs fieis. O vazio iminente dos seres
humanos os empurra a procura do sagrado e esteupovez, tenta de todas as maneiras
atenderem aos anseios. Bauman fala que a era piermoé dos especialistas “em
‘identificar problemas’, dos restauradores de pwabdade, dos guias de casamento, dos

autores de livros de ‘autoafirmacéo’: é a era dotésdo aconselhamento™. (BAUMAN,

*% Como exemplo, podemos mencionar o movimento catismcatdlico que utiliza-se das mais diversasés
para atrair o publico, com um forte sentido cartiztnanos modelos das religides neopentecostais.

>" Durante as aulas da disciplina de Sociologia diaie, ministrada pelo Professor Doutor Pedro Ribao
primeiro semestre de 2010, neste programa de Padi@gdo em Ciéncias da Religido da PUC Minas, o
professor apontava que no mundo atual, as pessoagram criar sua religiosidade particular, proddaei
“pequenos deuses”, como duendes, entidades espagi@mos, etc., que ndo estdo necessariamentediga
uma religido especifica, mas que representa adeliggma vez que, no mundo sem fronteiras, os el@se
religiosos podem ser apropriados e ressignificaéoscordo com o interesse e intencédo de cadadodivi
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1998, p. 221). Os sacerdotes ou guias religioassgsam a figurar como seres que buscam de
qualguer forma a satisfacdo dos desejos dos fikiscam tapar uma lacuna das vidas
desconexas, perdidas no mundo sem fronteiras ersfréncias, em que os efeitos da
globalizacdo sdo danosos para a vivéncia partjicdésmarticulando as raizes identitarias que
outrora sedimentaram a sociedade.

Sendo assim, é conveniente nos perguntar de queinaas identidades religiosas se
processam no mundo fragmentado como o atual. Admpad linhas se ocupara em tentar

compreender essa questéo.

4.3 Um veleiro sem leme? Como se conjugam as idelaile religiosas atualmente?

Comentado anteriormente, a formacdo identitariguseuma linha em que,
inicialmente, busca-se a formacao da identidadeithehl, através dos elementos proprias da
vivéncia e estimulos externos. E no decorrer degaso, os individuos, que vivem em
sociedade, buscam grupos de identificacdo e a plaiti procuram se identificar com esses
grupos determinados. Ora, mas como isso pode ocarmaundo atual? No mundo em que as
fronteiras que antes nos davam suporte estdo $acdlemdo e uma nova realidade, mais
aberta, mercadoldgica, coberta de possibilidadescelhas, se mostra implacavel, como

podem se estabelecer as identidades? Para Hall,

As velhas identidades, que por tanto tempo estabdlin 0 mundo, estdo em
declinio, fazendo surgir novas identidades e fragamlo o individuo moderno, até
aqui visto como um sujeito unificado. A assim chde&rise de identidade” é vista
como parte de um processo mais amplo de mudanga,esiha deslocando as
estruturas e abalando os quadros de sequéncia aysndaos individuos uma
ancoragem estavel no mundo social. (HALL, 200®,7).

Localizamo-nos num espaco instavel, num solo lamacno qual os homens nao se
firmam, e sua identidade, outrora estabelecida, exst declinio. A modernidade fez com que
as identidades objetivas foram “descentradas,éstbeslocadas ou fragmentadas” (HALL,
2006, p. 08). As identidades vém mudando, transiado-se ao sabor dos ventos da
modernidade, e assim, o ser humano vive numa eliada, num caminho sempre dubio no
qual pode escolher sua vivéncia identitaria.

As religides, neste contexto, também passam poprocesso de transformacdo, uma
vez que devem se adaptar a nova realidade murdiainstituicdes, que de acordo com

Bergman e Luckmann, s&o criadas para “aliviar aviddo da necessidade de reinventar o
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mundo a cada dia e ter de se orientar dentro ddlecfiam ‘programas’ para a execucgéo da
interacdo social e para a ‘realizagdo’ de curriua vida” (BERGMAN; LUCKMANN,
2004, p. 54-55), estabelecem certos padrdées qumdbaduos buscam seguir, e estes
estabelecem as identidades coletivas. Mas no moogk@mporaneo, mesmo existindo essa
busca institucional constante, ndo existe uma mearhjetiva de se fazer com que todos
sigam as determinacdes institucionais gerais, lenaue o mundo esta em constante e rapida
transformacao.

Deste modo, ndo consideramos conveniente trabatirar conceitos de identidade
muito amplos, que tendem abarcar uma realidadegénée. Castells (1999) trabalha com o
conceito de “identidades territoriais”, tentandanpoeender como as pessoas, localmente,

buscam estabelecer identidades. De acordo conog aut

As pessoas se socializam e interagem em seu aedmodl, seja ele a vila, a
cidade, o suburbio, formando redes sociais entos s&inhos. Por outro lado,
identidades locais entram em interseccdo com outrates de significado e
reconhecimento social, seguindo um padréo altanwéesificado que da margem
a interpretac@es alternativas. [...] Comunidadeai$y constituidas por meio da agéo
coletiva, constituem fontes especificas de idedédaEssas identidades, no entanto,
consistem em reacdes defensivas contra as condigpestas pela desordem global
e pelas transformacdes incontrolaveis e em ritnedeamdo. (CASTELLS, 1999, p.
79.84)

Para Castells, 0 mundo moderno, que impde umaptnzitade de simbologias e uma
vastiddo de identidades, faz com que localmentecomsunidades busquem formas de
resisténcia ao processo global, criando e reforgards elementos identitarios. Dessa forma,
entendemos que a identidade é formada e estalsleeistas comunidades, a partir da
elaboracgao, reelaboracéo e ressignificagcdo dosatesiculturais ali presentes.

Assim, as comunidades religiosas, tentam busa@p jupom seus fiéis, elementos
identitarios, que estdo presentes emcgepusmitico, ritual e religioso para estabelecerem-se
no mundo. De acordo com Hall, a identidade é foamad longo do tempo “através de
processos inconscientes, e nao algo inato, exast®nsciéncia do momento do nascimento.
Existe sempre algo ‘imaginario’ ou fantasioso sawa identidade” (HALL, 2006, p. 38); no
caso das religides afro-brasileiras. Observamosogugrupos sdo pequenos e distribuidos,
havendo uma pequena unidade institucional regudadaromo jA mencionamos no capitulo
anterior a questdo de federacdes -, entdo, asidddas se formariam a partir desta
comunidade local, e essas comunidades o fazemta garvivéncia e da constituicdo

historica da cultura afro-brasileira e das influ@acsofridas por esta a partir da elaboracéo
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dos elementos simbdlicos presentes nas comunidadaess. Como lembra Geertz, a
identidade se forma a partir do reconhecimentorepaiacao dos elementos significativos
para aquela comunidade especifica (GEERTZ, 2008).

Quando a organizacéo local busca criar sua idedgideligiosa, outros elementos
externos também influem na formacdo identitariais pto mundo globalizado no qual
vivemos, é muito dificil pensar na comunidade lpce#m levar em consideracdo o0s
imperativos e influéncias externas. Hall aponta quémpacto da globalizacdo sobre a
identidade € que o tempo e 0 espaco sao tambéovakenadas basicas de todos os sistemas
de representagdo.” (HALL, 2006, p. 70), as identatatambém trazem para si elementos que
estdo em voga no momento histérico em que est@oosessando, incorporando outros que
estdo presentes no momento o qual esta localizamig, “todas as identidades estédo
localizadas no espaco e no tempo simbdlicos.” (HARDO6, p. 70-71), e no espaco
simbdlico que se situa, muitos elementos sdo ajanhes.

As comunidades locais, portanto, buscam elaboeardentidade a partir de elementos
internos, especificos de sua realidade, signifioatpara os membros do grupo; mas como as
identidades ndo séo fixas, com o passar do temgasenovas representacdes simbolicas
criadas pelo mundo, as comunidades apropriam-sgeodo que o mundo moderno oferece
incorporando-o no seu bojo simbdlico, buscando &renidentidade de grupo, e no caso da
religido, a identidade — ou identidade(s) relig{eka

4.4 Identidade religiosa umbandista — aspectos gesa

Pensar a identidade religiosa afro-brasileiragé @omplexo e que merece atencao.
N&o podemos considerar esse tema sem associaelostiteicdo e as bases marcadamente
africanas, e estigmatizadas pela sociedade, desfiges. Nao precisamos repetir as
dificuldades que os afro-descendentes encontraram anda encontram —, para se
posicionarem e firmarem-se na sociedade. Devenmasdarar que a Umbanda teve um papel
historico fundamental de uma certa aceitacdo sadiesmo assim, a identidade religiosa é
parte de um mosaico confuso que agrega elementositties religides tendo como base as
matrizes africanas. Berkenbrock analisa a situggaéstionando:

Que identidade entdo caracteriza estas religidoes-badsileiras? Elas abrigam
elementos de muitas religides. Nao se pode dizeretas tenham uma identidade
catélica, pelo fato de terem absorvido elementdélicas, nem que tenham uma
identidade africana, pelo fato de terem conseredeimentos trazidos da Africa. Os
aspectos espiritas da Umbanda ndo séo tambénestdigipara se dizer que ela tem
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uma identidade espirita. Simplesmente, ndo é pEisshssificar as religibes afro-
brasileiras em uma identidade pré-definida. De &ormodrica, € ainda possivel
distinguir a origem dos diversos elementos nelasgntes, mas ndo pode dizer que
tenham assumido a identidade religiosa a partiredeslementos, exatamente por
serem muitos o0s elementos e que em parte se sebmepém parte se
complementam, em parte sdo paralelos sdo inclusineraditorios. A identidade
das religides afro-brasileiras ndo pode ser ddigidbartir de fora, a partir de um
modelo religioso pré-definido. Esta identidadegieba s6 pode ser definida a partir
de dentro, isto é, a partir da pessoa que é adkptdeterminada religido afro-
brasileira e ndo a partir de idéias que se coadumammais ou menos com esta
pessoa. A identidade religiosa é marcadamente xtoate social e histérica. Uma
possibilidade de acesso a esta identidade é dleregiela historia.
(BERKENBROCK, 1997, p. 160).

Devemos ter bastante cuidado ao transitar petoghbas da identidade religiosa afro-
brasileira. Além da contextualizacdo, Berkenbrosklaece a importancia da atuacdo do
individuo no contexto religioso, e devemos lev&in consideracdo, uma vez que existem
especificidades pessoais ha escolha e na buscaligé®es de matriz africana.

Desta forma, ndo podemos considerar uma unidadetit@fia da Umbanda.
Mencionamos outrora algo a respeito de aspectosudaconstituicdo e formacéo historia
umbandista, como se estrutura setpusreligioso, e concordamos que todos estes elementos
sdo importantes para pensar a identidade religimsbandista. Lisias Negrdo analisa a

formag&o identitaria umbandista dizendo que,

A identidade da Umbanda néo se afirma, pois, dedounivoca, mas duplamente
dividida: de um lado, entre as necessidades deafumacdo enquanto culto

especifico e as pressdes homogeneizadoras dasdiesmzor legitimacéo; de outro,

entre os apelos diferenciadores do cultivo as saizea adesao integradora a
ideologia nacionalista. Ndo se trata de identiddenida, mas em processo de
construgdo, em que elementos culturais de diveyggens sincretizam-se e, em
funcdo das necessidades do momento, derivadasas tcom a sociedade global,
prevalecem ou séo deixados na obscuridade. Ndanbsalgumas tendéncias mais
claramente perceptiveis e recorrentes, a identidadzandista faz-se e refaz-se e,
funcdo das demandas de diferenciacdo e legitimagdi@sentando-se de forma
eminentemente dinamica e compdsita. (NEGRAO, 189670).

Existem diversos elementos que constituem a Un@andue variam
consideravelmente de casa para casa, de cidadecidade, estado para estado. A forma
como a religido foi constituida e os diversos gumlas vezes contraditérios, elementos que
constituem a religido umbandista ndo nos permibetecer de forma fechada a identidade
religiosa.

Entretanto, podemos identificar alguns elementas gfo comuns na constituicdo da
religido umbandista e buscar, a partir destes elgme apresentar alguns aspectos

identitarios.
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Nossa pesquisa esta centrada em uma casa de UamdsperLifica, a casa “O Além
dos Orixas”. Entdo vamos buscar elementos nessaqguess possa nos dar suporte para esta
exposicao. Buscaremos, em nossas observacdesxdesflsobre a casa e a vasta leitura sobre
o tema, especificamente da Umbanda, tentar mosimarquadro geral da identidade
umbandista.

E notavel que existam elementos culturais comusscasas de Umbanda, que estio
ligados a constituicdo ritual. Ndo apenas paraedigides de matriz africana, mas na
religiosidade popular brasileira de maneira gesatjtualizacio é muito importante. E o
momento da separacdo do mundo profano e o encamtpgrtir de gestos, palavras e
procedimentos diferenciados, com o mundo mistiegraslo. E a encenacido da verdade
religiosa, a confirmacéo da crenca. Geertz apamga g

E no ritual — isto é, no comportamento consagradyue- se origina, de alguma

forma, essa conviccdo de que as concepcdes relgE®o veridicas e de que as
diretivas religiosas sdo corretas. E em algumacspe forma cerimonial — ainda

gue essa forma nada mais seja que a recitacdo datapa consulta de um oraculo

ou a decoracdo de um tumulo — que as disposi¢c@astigacdes induzidas pelos

simbolos sagrados nos homens e as concepc¢des deraidem da existéncia que

eles formulam para os homens se encontram e se&aesfoumas as outras. Num

ritual, o mundo vivido e o mundo imaginado fundesrssb a mediacdo de um Unico
conjunto de formas simbdlicas. (GEERTZ, 2008, p. 82

A constituicdo do culto umbandista é de todo lizada. Ndo existe uma liturgia ideal
ou organizada de forma sistematica. O culto — tambéamado de “gira” — € o0 momento
ritual basico. O que impressiona € a quantidadeligeasidade de canticos e sons e como 0s
fiéis — os consulentes -, ficam envolvidos no mameitual.

Presenciamos uma sessdo de Exu no més de dezéenBfi1l0. As sessdes de Exu
acontecem na terceira segunda-feira do més (seas@egundas-feiras, que é o dia dedicado
a Exu), em que verificamos que é uma sessdo mutu@da. Observamos muitas pessoas,
umas com semblante aflito, outras demonstravamialeg

O ritual inicia-se com a entrada no Cong4, quepa@s separado da assisténcia em
gue se processa o ritual, dos Filhos de santoao®hGnes (auxiliares) e os Ogas, que séo 0s
responsaveis a dar o ritmo musical com seus togpesambored, que devera, em todos os
momentos, apresentar 0s pontos cantados especHiardrada da Mae de santo, lindamente
vestida na cor vermelha, € marcada pelos sonsaddsotes que comecam a soar e diversos

canticos sao entoados. Cada ponto cantado temumgad na Umbanda. Existem os pontos

°8 Os tambores séo considerados instrumentos sageagéspodem ser manuseados pelos Ogés. (BASTIDE,
Roger, 1973).
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de entrada, o ponto de cada entidade ou Orixap@mt®s de encerramento. Quem comanda
em todos os momentos o procedimento ritual é adédanto, que dita a ordem e o0 momento
tanto dos canticos como dos acontecimentos. (CEAS) 2002, p. 75 e 76).

No inicio da sesséo, a Mée de santo, com seuesinoma das maos (adija), puxa os
primeiros canticos e suas Filhas e Filhos de ssmteevezam nas dangas; as mais variadas e
apresentam caracteristicas nos movimentos de acwdo a intencdo do céantico. Por
exemplo, quando € um ponto de Ogum, os Filhos kaildancam representando os
movimentos caracteristicos dos Oguns: simulandgakamas maos, movimentam-se de um
lado para o outro segurando mimeticamente a langegs simulam portar espadas (que séao
elementos simbdlicos que representam os Ogungemfgor todos os lados, movimentos de
corte com as espadas imaginarias. Aberta a “sessgddlde de santo faz o ritual de
preparacao, defumando todo o ambiente com um ia@m®dor forte, mas muito agradavel.
Logo apds, a Mde pega em suas maos um po, muioigarcom po de giz, denominado na
religido de “pemba”, ela roda por todo o Congasmpsa a pemba entre suas maos nos quatro
cantos da casa. Ap0s esse procedimento, passasmnesulentes jogando, delicadamente, o
po sagrado sobre suas cabecas, 0 que € aceito aiimbom grado. Interessante notar que
tanto durante a defumacéo do local, quanto no mumda asperséo da pemba, as pessoas
aceitam-na, puxando a fumacga do insenso com as paég@seu corpo e buscando envolvé-la
em sua cabecga, pés, costas, no peito, etc. Da nfesma, a pemba é muito bem recebida.
Representando um elemento de purificacdo do corpesparito, as pessoas procuram
aproveitar ao maximo 0 escasso po que cai sobeecsiecas, ficcionando-a no pescoco, na
testa, na cabeca e muitas vezes com os olhos fes;hexd sinal de respeito.

Dando prosseguimento ao ritual, os canticos coatma ser entoados, e, de acordo
com a intencao do dia da gira — neste caso umalgiExu -, iniciam-se pontos dedicados aos
diversos Exug? No decorrer da cantiga dos pontos, os Exus das ad® apossando-se de
seus “cavalos” e, em movimentos os mais difererdaagam, cantam e emitem sonoras
gargalhadd®. Os Exus, em posse do corpo de seus “cavalosiapaa cumprimentar a Mae

de santo e muito dos Filhos ou Filhas de Santos Jg@mbones, com muito afeto, pedem sua

%9 Importante mencionar que, antes de iniciar osiadpara os Exus, todos os Orixas S&o reverersieain
seus pontos especificos e suas dangas rituaiggsopr

% No dia em questéo, existia uma moca jovem, dexapealamente 20 anos de idade, na assisténcia. Kstam
gue, quando se cantavam os pontos de Pombagiramca era tomada pela entidade mencionada e saia
dangando em dire¢do ao Conga. Em conversa infofarain informados pela Filha de Santo Ema Mari& qu
0s pontos servem para chamar as entidades para gontitual, por esse motivo, € comum presenciarmos
pessoas junto a assisténcia que sédo possuidastigades.
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vestimenta habitual, que é composta de capaz Veasa pretas, chapéus pretos, e muito
cigarro.

Apbés os cumprimentos, eles sdo posicionados aor rdd Conga e entdo 0s
consulentes se preparam para o atendimento quaividimalizado. N&o tivemos acesso as
consultas individuais, mas pudemos perceber queedida em que as pessoas entravam,
conversavam com o0s Exus, eles respondiam seumamgeguestionamentos e comegavam a
realizar rezas e benzecfes, com muitos gestospsalgarecidos com passes — no sentido
espirita -, e outros gestos mais fortes, como espgesenciamos, em que 0 Exu parecia sugar
algo do ouvido do consulente com a boca, e logoidese abaixava e fazia uma gesto como
se fosse vomitar no chdo. Repetiu varias vezes regseno gesto, receitou banhos, e o
consulente saiu do recinto.

As sessOes de Exu sao muito procuradas. Aléngdeafenigmatica dos Exus, Maggie
ja nos dizia que “séo vistos como um prolongamentponte entre o sagrado e o profano, o
lado de dentro e o lado de fora e, a0 mesmo tefiguwas ambiguas justamente por estarem
numa posicao de intermediarios, de ponte.” (MAGGIEQ1, p. 115). Presenciamos esta
sessao por ser uma das mais volumosas, das mas eheobertas de elementos simbdlicos
rituais.

Utilizamos como exemplo esta sessdo para demomadtnans elementos simbaolicos
no ritual que podemos considerar, de maneira gelgb, que possa constituir a identidade
religiosa umbandistas.

A primeira delas é a casa (ou terr&irtenda, etc.) sobre espaco que é comum para 0s
umbandistas e que apresenta 0s espacos comunsasm tqdas as casas de Umbanda: as
casas dos Exus (sempre do lado de fora da cadajmente com a casa de outros Orixas,
como o Ogum da casa e, se for o caso de outroaln@®ite o espaco externo das casas €
reservado aos Exus. A casa também é compostayantente, por diversos elementos, como
os Ciganos, Caboclos, Criancas, Marinhos, os S&dtiicos e os assentos dos Orixas.

Além do mais, durante o processo ritual, a p&agfdm do ambiente também € um traco
comum nas religibes de matriz afro-brasileira @ASTIDE, 1989) e, portanto também na
Umbanda. Algo comum na ritualistica sdo os pondmsatios que estdo presentes em todas as

giras.

®1 Yvone Maggie faz uma interessante andlise sobrerosiros dizendo que sdo “uma representacdo @e um
sociedade porque usa seus limites como limitegdeito e, existe uma oposi¢do entre terra dosé@mxterra
dos homens.” (MAGGIE, 2001, p. 115-116).
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O fendbmeno da possessédo talvez seja 0 elementocanasteristico da Umbanda.
Muitos pesquisadores ja se debrucaram sobre estilyez seja o fenbmeno mais instigante.

Roger Bastide, em seus estudos sobre o Candontiéaague

O transe mistico afro-brasileiro ndo € uma crismlpgica, um acidente puro e
simples, um fenémeno psico-organico que escapaaimote social [...]. O transe
ndo rebenta a qualquer momento, sob 0 enervameatomdsica ou na
superexcitacdo da multiddo, como deveria ser tatae de sugestdo moérbida, de
sonambulismo provocado. O transe tem lugar unioganguando ressoa o cantico
do santo particular do individuo e, somente nesstmte. O momento esta, pois,
determinado pela sociedade, ndo é um produto dgtitogdo mental. (BASTIDE,
1973, p. 302-307)

A possessado mistica, como define Bastide, é copaltd dos rituais afro-brasileiros e
tem lugar privilegiado no culto umbandista. Figgeacomo o0 momento chave do recebimento
do elemento sagrado ou, de outra forma, das eeidaue estdo no além e vem ao encontro
dos anseios humanos.

Percebemos que o processo ritual das giras sam @pieciados, mas nota-se no
semblante das pessoas, como ficam ansiosas pelemtmaa possessao. Sabem que ali € um
espaco ideal e especifico, que a possessao estabetedaco entre a entidade — Orixa ou ndo
-, € 0s consulentes. Bastide j& destacava quéual do transe mistico é coletivo, imposicdo
do meio social, sempre o0 mesmo através das vasiapdesiduais” (Idem, p. 310), assim,
todos participam ativamente de qualquer lugar, s@j@onga com seus rituais e em seu corpo
fisico, seja na assisténcia com seus anseios ieasirgeja com as calorosas palmas que sao
constantes durante todo o ritual. Também é notfvelos pontos sdo entoados por todos 0s
consulentes em grande animacdo e, na preparacdcams®e mistico, da possessao, sao
fielmente entoados e cada vez com maior vivacidade.

Devemos deixar claro que os elementos rituaisnddicos que foram apresentados
nao podem ser considerados de maneira generakradadas as casas, cada uma tem sua
especificidade. O que tentamos demonstrar € qeteaxielementos que sdo comuns, e estes
podem expressar alguns aspectos da identidad@saliga Umbanda. Entretanto, nosso foco
€ a pesquisa e identificacdo da identidade na“Cagdém dos Orixas”. Pretendemos analisar
os elementos simbdlicos que sdo significativos parmembros, internos ou ndo desta casa,
para buscar elaborar um quadro em que podemoseomsivalido localmente. Dessa forma,
0 proximo capitulo tratara de buscar estes elerseggpecificos da casa estudada, bem como
demonstrar a partir de depoimentos como os memdgosasa percebem sua identidade

religiosa umbandista.
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5 A CASA “O ALEM DOS ORIXAS: ASPECTOS IDENTITARIOS

“As tradicbes sobrevivem somente quando séo sigtifias para seu engajamento
no cotidiano, dito de outra maneira, as tradicGedbrevivem quando podem se
inscrever na praxis dos individuos e grupos (.a)rapetir o espaco sagrado, a
membéria religiosa permanece.” (Ismael Pourdeus 1999)

5.1 Apresentagéo da casa “O Além dos Orixas”

Dando prosseguimento ao nosso trabalho, nos dedioa a partir daqui a analisar os
elementos identitarios proprios da casa de Umbdnddém dos Orixas”. Iniciaremos nossa
exposicao, apresentando a casa, descrevendo pege®s propriedades.

De acordo com Mae Norma, a casa foi fundada nOdigete) de setembro de 1989.
Atualmente a casa ja tem completos 21 anos deéagiat e como muito usual, ndo foi em
um espaco préprio para os cultos que a casa tésie.ilNas palavras de Méde Norma “Eu
comecei num lugar bem pequenininho, numa loja guénéa na minha casg’ Entretanto,
Mé&e Norma nos especificou de que maneira se deiagic da nova sede. De acordo com
ela,

Ademir Lucas prefeito de Contagem naquele momégnEa devo a ele o chdo. Foi
ele que doou pra nés e me deu trés meses. [..Ih&ldeu trés meses pra construir
alguma coisa, porque ja tinha gente de uma igrejardnte que tava na linha,
esperando eu nao dar conta pra pegar. Ai eu vemths; eu tinha dois carros,
comecei, juntei os meninos e comecamos a fazet@v@na chegar onde chegou.
Gracgas a Deus. [...] Ta fazendo 22 anos hoje,, ai@ssetembro. Foi 95 que nos
inauguramos a sede prépria, porque 89, 90, 91, €2.93 [...] Era na rua... era
inclusive na minha casa. Eu tenho uma loja 14 eeapsa loja eu ampliei ela e fiz
dela o inicio do “Além dos Orixas”. E nela nés fiwas dois anos, 11 meses e uns
dias, porque no terceiro ano ja foi inaugurada agsa proprid-

Geralmente, como mostra o exemplo de Mae Normateogiros ou casas de
Umbanda iniciam-se em espacos privados e vao sando maiores, adquirindo, as vezes,
sedes proprias. Note-se, também, a participacgoder publico neste sentido. Lisias Negrao

aponta a para esta caracteristica da constituigsitedreiros de Umbanda dizendo que

%2 Entrevista gravada na casa “O Além dos Orixas” btée Norma em 30 de setembro de 2010.
% Entrevista grava na casa “O Além dos Orixas” co&eMlorma em 12 de abril de 2011.
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Na maioria dos casos, os terreiros fazem partesgage doméstico, funcionando
nas dependéncias da casa: na sala, em um quaduozinha, no quintal e até na area
de servico. Em outros, um espaco especial lhe érviado, ndo tendo uma outra
funcdo que a ocorréncia das giras. Normalmente,s apljuns anos de

funcionamento em local doméstico que se transfoemasagrado no momento
ritual, constrdi-se um barracdo no quintal, um ‘gX’ lateral junto a parede da
casa, ou mesmo um segundo pavimento sobre ela. RRBEG1996, p. 194)

Localizada na regigo do Ria®i@m Contagem, no estado de Minas Gerais, a casa
tem a aparéncia bastante agradavel e apraziveb. hagntrada, encontramos um portdo que
a separa da rua, e uma pequena rampa que da aqewsa principal. No espago externo, nos
deparamos com pequenas construcdes, que sdo dexdicadrtas entidades ou Orixas:

Do lado de dentro do portdo vocé tem: um, doiss, tgiatro, cinco, seis casas.
Sendo que vocé entrando, normal, a sua esquerdaaglande Exu, (...) tem a casa
do senhor Tranca-Ruas, tem a casa do senhor querié o negativo, 0 Exu-Rei, 0
escravo de santo do Ogum, no meio tem Ogum de rqndaVocé vai ver que
numa porta e outro, tem um simbolo 14, lindissigitofno cobre que aquilo é um
Ogum, é um Sao Jorge que tem ali, com as armaspsa@imbolos, ne, das armas, e
do lado vocé vai ver uma casinha menor que é adm&xu que eu trabalho, Exu
meu de trabalho, do seu lado direito, na hora @& entra, la eu tenho casa de
Nana, e casa de Obaluaié, que sé@o dois orixasndetédeeu gosto de té-los separado
dos outros. (...) Mas se vocé observar do ladoé wat ver trés portas. Uma é de
Nan& com Obaluaié, que é mae e filho, é... temder@ssairt®

Percebe-se que 0 espaco externo da casa apreseatarganizacdo simbdlica da
“moradia” das entidades e/ou Orixads. E cada umapa maneira, tem um significado
especifico na Umbanda. Importante frisar que osHixam do lado de fora da casa, pois sé@o
tidos como da “esquerda”, “perigosos”, e podempaiitaar as sessoes, sendo reservado a eles
0S espacos externos. Zeca Ligiéro ja nos lembragd'spus altares sdo colocados do lado de
fora do barracéo, onde os rituais acontecem, nasialta propria, logo na entrada do tempo,
pois eles pertencem ao mundo da rua.” (LIGIEROA42®0 77). E essa regra serve para a
casa de Mae Norma, onde ficam do lado de foragaesi lugaf®

Adentrando-nos no recinto, nos deparamos com stigeglementos simbolicos, desde
estatuetas as mais variadas, como espacos denmrpadd cada entidade ou grupos de

entidades. Ainda na porta de entrada, ao olharmesgaerda, nos deparamos com uma

® A casa de Umbanda “O Além dos Orixas”, cita na Ri@ Manaus, namero 169, no Bairro Riacho, em
Contagem/MG.

% Entrevista gravada na casa “O Além dos Orixas” btde Norma em 30 de setembro de 2010.

® Mae Norma disse que a casa de Z¢é Pelintra, laciino lado de fora da casa, mas do lado direigudmm
entra, estd no lugar errado. De acordo com els€e'[Esfere-se a casa de Zé Pelirtrai ndo era nem pra ta
daquele lado 14, mas meu ex marido era também o darcasa. Era ndo, quem é dona da casa sou eelenas
fazia parte e como nédo tinha como ter outro lugar gplocar ele..duis dizer que deixaria ali mesifio
Entrevista gravada na casa “O Além dos Orixas” btie Norma em 30 de setembro de 2010.
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escada que da acesso ao segundo pavimento, quap@sto de uma sala de espera, com
sofas e cinzeiros e simples decoracdo que se stanttam o perfume dos incensos que sao
gueimados com muita frequéncia. Este local impoessdevido a extrema limpeza. Neste
segundo pavimento, existe um banheiro, um espatgrnexque na ocasido de nossa visita
encontrava-se fechado, outros dois espacos tandmdrados, um dos quais néo identificamos
do que se tratava e ainda um terceiro que nos qargna espécie de quarto de despejo ou
pequeno deposito. Notamos que neste local havianalg imagens, quadros, tecidos, todos se
referiam, de alguma maneira, com o0s elementosigitda Umbanda. Ainda no segundo
pavimento, fomos recebidos numa sala bem arejattaucoa grande porta que da para uma
pequena varanda. Este local é uma espécie dettesride Mae de santo. Ali fomos
recebidos, com muita presteza, delicadeza e aceftiorn— o que, a meu ver € comum em
espacos como esse -, Made-Norma nos concedeu gigtatre

Nesta sala, varias coisas chamam a atenc&o. Baainsimples. Ha alguns objetos de
decoracdo, uma mesa, duas cadeiras e sobre aumesizeiro — Made Norma é fumante -,
canetas, pedacos de papel, e uma roda de pallessoi®sa, onde sédo jogados os buzios, que
na ocasiao de minha visita, estavam ali localizadestro do espaco reservado a eles (dentro
da roda de palha). Este é o local que Mae Normebeso publico externo para consultas (que
séo fechadas, preservando assim a discri¢&o).

O pavimento térreo é o local reservado aos prgiptuais da casa. No fundo, esta,
do lado esquerdo, a cozinha, que € o0 espaco fumdaimmara os rituais umbandistas (e
também do Candomblé). Podemos ver uma grande roegantro, geladeira, diversas panelas
e objetos proprios, pia e o fogdo. Segundo Maiizake Ana (ambas Filhas de santo de Mae
Norma), nos dias de festas, elas tém muito trabglbis a limpeza é essencial. De acordo
com elas, mesmo as panelas estando limpas e bendi@dooadas, todas devem ser
rigorosamente limpas novamente para que seja @adgas comida do santo, que sera
distribuida entre os consulentes no final da cenimd

Ao nosso entendimento, este aspecto aponta pasa @lementos préprios da
Umbanda: em primeiro lugar, a importancia da linapgae nos mostra como deve ser tratada
a coisa sagrada; o momento de se preparar o atiméudl € especial e o alimento, profano,
toma o sentido sagrado durante o ritual de prefaraguma transmutacdo simbolica. De
acordo com Eliade “manifestando o sagrado, um objeialquer torna-se outra coisa e,
contudo, continua a ser ele mesmo” (ELIADE, 199618) e o alimento ndo perde seu

aspecto normal, natural e profano, mas, ao passarijual de sagracéo, torna-se outro.
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Aquele alimento preparado, sacralizado para umai@xaespecial, ndo pode ser
preparado em qualquer lugar; assim, a limpeza éneisd. Ora, qual o sentido de se lavar
novamente os utensilios que ja estavam limpos ejedana forma, qual a importancia de se
lavar tudo apoés a distribuicéo?

A coisa sagrada ndo pode ser tratada de qualqueéo.miguele momento da
preparacdo da comida, além de também participaitutd, ndo pode se ter um tratamento
qualquer, ele é especial. Portanto, os objetosresilios que foram utilizados na preparacao,
devem ser tratados de maneira diferenciada, eial de se lavar, representa a separacéo, a
transmutacdo simbdlica, do utensilio (panelas,ecel) garfos, pratos, etc.), em recipiente
especial da preparacdo do alimento. Aquela comisagéada, € consagrado pelo “santo” e
distribuida aos consulentes.

Naquele alimento, o sagrado esta presente e poridene ser limpo imediatamente,
evitando a profanacdo dos “restos” que sobram aasl@s e nos pratos. Este aspecto é tdo
importante na Umbanda, que na festa de Ogum (2&dede 2009), da qual participamos,
apos a distribuicéo de deliciosa feijoada, a maidds consulentes ali presentes, estavam em
conversas e o local se afogava em incessante imltbuiMae Norma entdo, exercendo seu
poder de sacerdotisa, repreendeu a todos dizeRdea‘“ndo € hora de conversa, vocés estao
comendo comida de san?4”Claro que consideramos a higiene como algo basies para
as religides afro-brasileiras (especialmente Umaaed Candomblé), a limpeza nao é
simplesmente material, algo que se pratica parar jagsujeira fora. Existe uma inversao
simbdlica no ritual da limpeza que muda a perspaao real, do palpavel. Limpar € livrar o
utilitario comum, cotidiano e transmutéa-lo parai@éncia religiosa. Geertz ja nos dizia que

existe uma mudancga de perspectiva religiosa. Esysalavras,

A perspectiva religiosa difere da perspectiva dsgecomum [...], porque se move
além das realidades da vida cotidiana em direc@otaas mais amplas, que as
corrigem e completam, e sua preocupacao definidda é a acdo sobre essas
realidades mais amplas, mas sua aceitacdo, adé he]. A perspectiva religiosa
repousa justamente nesse sentido do “verdadeiramealf [...] a esséncia da acdo
religiosa constitui, de um ponto de vista analjticmbuir um certo complexo
especifico de simbolos — da metafisica que formutamio estilo de vida que
recomendam — de uma autoridade persuasiva. (GEEROB, p. 82)

Além da cozinha, nos fundos, temos os espacosngeza, dois pequenos banheiros

que sdo abertos para os consulentes. O saldo palin@hamado por Mae Norma de

®" A festa a qual nos referimos nao foi filmada oavgda em MP4 como as demais entrevistas. Essas s&o0
observacgfes de campo.
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7

“assisténcia’, € o local onde sao recebidos os utentes e separado do abassé, que
descreveremos mais adiante. Na assisténcia (vgj&a-i07), do lado direito, temos um
pequeno saldo com varias cadeiras de plastico, ®inap, um pequeno altar dedicado a
lemanja e os seres das aguas (veja Figura 08), eoseoeia e os marinheiros. As paredes,
todas bem pintadas em rosa claro, onde figuramagasvimagens de santos catdlicos que
representam sincretismos na Umbanda: S&o Jorgd,&aco, Sao Benedito, Santo Antonio,
Sao Miguel Arcanjo. Na parede central, em locallegaque, esta o Senhor Jesus, Oxala para
os umbandistas. (ver Figuras 3, 4, 5 e 6).

Do lado esquerdo, podemos observar um espacamabkerh cadeiras, onde figuram
diversos elementos simbolicos. Abaixo da escadadguacesso ao segundo pavimento, a
imagem das ciganas e ciganos. No centro, a casaatmclos, do lado direito, o “jardim das
criancas”, espaco reservado aos Erés (ver Figusae7) (Cosme e Damido) e um pequeno

altar, localizado em uma espécie de gruta que ol@seguimos identificar o seu significado.

Figura 07: Saldao da assisténcia. Note na parede eepenca de imagens de santos catdlicos.
Fonte: Fotografias produzidas pelo autor na casaO Além dos Orixas” — Contagem/MG
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Figura 08: Pequeno altar dos seres das aguas. Véiseanja, o Marinheiro, a sereia, seu barquinho com
0s presentes e um S&o Jorge.
Fonte: Fotografias produzidas pelo autor na casaO Além dos Orixas” — Contagem/MG

Fonte: Fotografias produzidas pelo autor na casaO Além dos Orixas” — Contagem/MG
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Figura 10 Figura 11
Nas duas imagens, vemos a demonstracdo de santo®lgaos. Note que na Figura 11, ao lado da imagem
de Nossa Senhora das Gragas, vemos um quadro corioebgrafia de uma possessdo por um Boiadeiro.
Fonte: Fotografias produzidas pelo autor na casaO Além dos Orixas” — Contagem/MG

Muitos cultos sdo realizados, em ocasifes especiestes espacos demarcados para
finalidades especificas. Todos os altares sdo déosrde maneira simples, mas percebe-se
gque sao bem cuidados. Todos sdo considerados @spe@presentam a morada das
entidades, por isso deve-se respeito e dedicadaaefularmente limpos, organizados e onde
se dispensam alguns “agrados”, como bebidas domes Pombagirass e Zé Pelintras e
penachos para os Caboclos.

O abassé é o local onde se realizam os rituais. &sftaco € composto por um saldo
amplo, onde se localiza, do lado esquerdo, ao funa@ porta por onde entram os Filhos de
santo durante os rituais, o mesmo local que d&a@esntrada da comida que é preparada nas
festas. Podemos observar os trés atabaques (tanbaféeirados ao fundo (ver Figura 12) e
a direita, um pequeno altar (ver Figura 13) comerias imagens de santos catélicos e
entidades umbandistas se misturando, e duas cadw®im#ores confortaveis. A primeira
cadeira, a esquerda coberta por um pano branceseétvada a Mde de santo; a segunda
cadeira, de madeira e assento aveludado na ca,erdservada ao Pai-de-Santo; e, por fim,
uma poltrona menor no centro, que € a reservadaeaMéquena (ver Figura 13). Nas paredes
existem varias imagens de santos catllicos e owdl@®entos simbodlicos que sédo os
assentamentos dos Orixas, locais onde, de acord@sambandistas, estdo os Orilas

% Lembramos que, pela sacralidade dos assentameétogymos permitidos fotografa-los.
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Figura 12 — Atabaques tampados. S&o fundamentais sioituais umbandistas, uma vez que ditam o ritmo
de toda a cerimonia. Elemento fundamental, sagradgue s6 pode ser tocado pelos responsaveis, chamados

Ogas. Note que estdo tampados com um pano branco.
Fonte: Fotografias produzidas pelo autor na casaO Além dos Orixas” — Contagem/MG

Figura 13 — Pequeno altar localizado no abasse. Moas imagens dos santos catélicos, e nas poltronas
dedicadas a Mée e Pai-de-santo, as varias guiaslées) que representam os santos (Orixas) de cadeny

Ou 0s que a pessoa o0s tem assentados.
Fonte: Fotografias produzidas pelo autor na casaO® Além dos Orixas” — Contagem/MG
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Figura 14 — Representacgao (pontos riscados) dos ®és da Umbanda. Esté localizado no centro do abasse
onde, abaixo, esté o local onde todos os Filhosith&s de santo, “batem cabecga”.
Fonte: Fotografias produzidas pelo autor na casaO Além dos Orixas” — Contagem/MG

O centro do abassé € um local muito especial, tpdiss os Filhos e Filhas de santo
abaixam-se ali para prestar reveréncias. De acoydo Ema Maria, Filha-de-Santo da casa
“Tem um Ogum e uma Nand assentados aliqyé Cada um ta batendadbecd para os
principais Orixas da casa, Ox6ssi, lansad, NanaerOgOxala.*® No teto deste local central,
onde todos batem a cabeca, existe uma espéciendeitaa de tamanho consideravel e com
varios simbolos bordados ou desenhados em sudisigéver Figura 15). De acordo com
Ema Maria, aqueles simbolos representam os poetdsdds os Orixas e ela acredita que o
motivo da reveréncia de todos os Filhos e Filhaxemro € que o local que guarda uma

espécie de segredo que até pra ela ndo péde sadev

Tem um Ogum e uma Nana assentados ali. Tem umdeegleque eu nao sei. Eu

s6 vou saber no dia que eu for emancipada. Ali ggeemancipada... cé vé que
guando vai defumar nés temos que ajoelhar. Umacdiass mais importantes da
casa ta ali. Assim, ouvindo conversa... Ali, ache fpi assentado Nana e Ogum e
Oxala que s&o os donos da c&sa.

® Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
0 Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
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Percebe-se a importancia fundamental do centrs.rifleais, raramente vé-se alguém
transitando pelo centro, debaixo dos pontos dasd®ue estdo no teto. Eliade ja se referia a
essa concepcao do centro, relacionando-o a “calomaundo”, algo que liga 0 homem com o

cosmosEm suas palavras

Um lugar sagrado constitui uma rotura na homogewkeidio espaco; essa rotura é
simbolizada por uma “abertura” pela qual se torpossivel a passagem de uma
regido césmica a outra; a comunicacdo com o Cégpressa indiferentemente por
certo numero de imagens referentes todas elaéx#& mundi pilar, montanha,
arvore, cipos, etc.; em torno deste eixo césmitends-se o mundo. (ELIADE,
1996, p. 38)

Este local, ndo apresenta chéao, qualquer elensentwlico que liga a terra ao “Céu”,
mas existem os pontos, representacao dos Orixdanfmo elemento divino, santificado, que
esta direcionado ao centro do abassé, tambémdageddo e especial no qual todos “batem
cabeca”, em reveréncia aos Orixas, mas, da mesma,fao local que liga, simbolicamente,

a terra profana ao céu.

5.2 “A coisa mais linda que aconteceu na minha vidéoi a minha Umbanda...” —
Identidade na casa de Mae-Norma.

Apoés apresentar os aspectos fisicos da casa “@nh Alés Orixas”, buscaremos
compreender alguns aspectos humanos ali pres@uegpreendemos que a identidade (ou as
identidades) é criada na convivéncia tanto intesgeds quanto com os varios elementos
rituais e simbdlicos, como com a universalidaderel&@gido em sim. Gruzinski ja nos

lembrava que

Cada criatura é dotada de uma série de identidadgsrovida de referéncias mais
ou menos estaveis, que ela ativa sucessivamensamultaneamente, dependendo
dos contextos. ‘um homem distinto € um homem masko®; dizia Montaigne. A
identidade é uma histéria pessoal, ela mesma ligadapacidades variaveis de
interiorizacdo ou de recusa das normas inculca8asialmente, o individuo néo
para de enfrentar uma pléiade de interlocutores, mesmos dotados de identidades
plurais. Configuracdo de geometria variavel ou digse, a identidade define-se
sempre, pois, a partir de relacdes e interacdesipfadl (GRUZINSKI, apud.
ABDALA JUNIOR, 2002, p. 34).

A diversidade que a religido umbandista apres@ntai, deveras, bastante explorada
neste trabalho, entdo ndo precisamos fazé-lo nowam® contato com a diversidade de

elementos religiosos é fundamental para a compiieema identidade na Umbanda.

Entretanto, € na simplicidade que encontramos agumspostas, pois, ja lembrava Geertz
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gue “compreender a cultura de um povo expde a sumatidade sem reduzir sua
particularidade. [...] Isso 0s torna acessiveisto@los no quadro de suas proprias
banalidades, dissolve sua opacidade” (GEERTZ, 2008)).

As pessoas adeptas dos cultos afro-brasileiroges@mente simples, de condi¢des e
classes subalternas, e na Umbanda nao é dife@stmotivos para a entrada sdo os mais
diversos, desde problemas de salde, financeirosmde. Muitos a herdam da familia. Ema

Maria entrou ha Umbanda “por acaso”:

Isso veio no decorrer de muitas coisas que me @oerm. E... eu ia visitar um
doente, eu sabia que ele estava despedindo de[mjrBentia o toque da mao, das
maos, do olhar... e, o cheiro de vela no cabelarédoaté uma afilhada minha de
batizado, a mde dela foi criada comigo. No decadesitudo... eu via vultos, eu
ouvia vozes, ai eu... uma amiga me convidou pra iUmbanda. Foi assim que eu
cheguei na Umbanda. Nao através de amor, mas d&uavés da dor, porque eu
estava numa destas salas a@sitdvamos na escola a qual Ema lecjprmando
meu cabelo cheirou aquele tanto de vela e tava adolhbateu desespero. De
espirito eu tinha muito medo. Ai, dai a dez diasrewbmeu segundo afilhado de
batizado de trés anos. Ai aconteceu, comecou aemeorlrés pessoas que eu Vi
doente, que me viram nascer, despediram de mimfalBu “Eu ndo vejo vivo
mais.” E ele morreu. Era incrivel o que me acoatecestava me acontecendo sim.
E uma coisa sobrenatural. Tem que acreditar epagticipar pra ver que nao é
brincadeira mesm@.

Como muitos, Ema também entrou na Umbanda pelessigiade de compreender e
tentar resolver problemas que julgava ter com oes@ural, e por intermédio de uma amiga,
foi encaminhada a Umbanda. Inicialmente, ndo seuskem, pois tinha muito medo de tudo.

Em suas palavras:

Eu tinha medo demais, de espirito de centro, deiter A primeira vez que eu
entrei num terreiro eu passei mal. Eu passei nrabdeda conta, tive medo de tudo
gue eu vi. Aquelas imagens, aquela coisa toda,ali@simagens do Preto-velho...
tive muito medo. Como diz assim, vocé ndo escapedtno sed’

Esse comportamento € comum com o0s que freqlensamasas de cultos afro-
brasileiros pela primeira vez. A sociedade brasiléd tradicionalmente catolica, desta
maneira, as pessoas estdo acostumadas a um cerio pde elementos religiosos e,
deparando-se com outros tdo diversos e marginakzgela sociedade, criam aversao;
especialmente quando se deparam com a rituais S¥eg8A0. Mas com o passar do tempo,

aquilo que outrora causou distanciamento, voltaesiel como elemento identitario:

"1 Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
2 Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
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Eu acredito no espirito, eu acredito naquele ameredes tem por vocé. Eu acredito
naquele ensinamento que eles passam pra genterdgdlit@a naquilo tudo hoje. Nao
queria ter feito 0 santo, que eu ja vivi coisagalé se eu contar pra vocé, vocé vai
falar pra mim assim: “N&o existe.” Quem ta la attés bastidores é que sabe o que
é a Umbanda. Ela aqui fora é muito linda, todo nouddncando. E séria, ela é
muito séria. E uma coisa muito séfia.

De fato, a Umbanda possui diversos rituais queesgmtam uma complexidade
relevante. A “feitura de santo”, processo de igig@do Filho ou Filha de santo, é um deles.
Envolvido em uma nuvem de segredos, sua realizdd@mdamental e parte integrante da

identificacdo pessoal com a religido:

E um batizado que vocé faz na religido. Porquéigide te cobra demais da conta.
E uma coisa muito séria. Vocé tem que ficar vadi@as sem comer carne, Varios
dias sem tomar uma cerveja, sem ir a um bar.cadea muito de vocé. Vocé nao
faz isso em troca de nada ndo. Quando vocé chega limbanda... eu nao sei te
explicar, mas parece que ja ta tudo encaminhadmaaida, vocé ja foi escolhido e
ndo é a toa. Eu sempre falei isso. Vocé que sdirglanto mais vocé vai, mais
vocé aprofunda na religido. Vocé ndo consegue Agora quem for pra Umbanda,
pensando em encontrar riqgueza, ndo vai ndo porlgueio tem nada disso. A
Umbanda eu acho que é... eu acho nao, eu tenteza@erté uma religido muito
séria, e quem segue ela ao pé da letra sabe qéesét@m. Pena que eu ndo posso te
falar nada que acontece atras daqueles bastidafeguta de santo. Por que se vocé
participar vocé chor.

E notavel a relevancia deste ritual na vida doianlo. Foi visivel a emog&o com que
Ema Maria me disse sobre este momento. Depoisidada, ela passa a fazer parte do
mundo do sobrenatural, dos Orixas e entidades i giegem respeitar e reverenciar. O fato
de estarem vestidas a carater nos rituais, deeestan abasse, de participarem do momento

da possesséao, os torna diferentes e os insere eamuado especial:

A hora que passa naquela rampa ali, que vocé eninoé deixa de ser a Ema, vocé
vai ser a Filha-de-Santo da casa. Vocé se sentertampe, vocé se acha a melhor
pessoa do mundo. “Eu sou filha de Nand e Ogum”é&utem prazer de falar isso
pros outros. Cé bateu... a hora que vocé bateegaataquele pontd>.

Neste trecho do depoimento percebe-se uma mudandantidade do mundo externo
e como a Filha de santo toma uma nova identida@del@atrar no espaco do terreiro. Deixa de
ser a mae, professora, dona de casa e veste-sencamova roupagem. Ali, ela ndo é mais a
Ema, é a filha de Nana com Ogum, € outra pessa@aid8ntidade passa a estar associada aos

seus Orixas de cabeca. Durante aquelas horashas EilFilhos de santo vao vestir o que as

3 Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
"4 Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
S Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
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entidades pedirem, porque ali devem representderdidlade deles. De acordo com Ema,
Mae Norma tem a roupa de cada uma das entidades:

Ela tem a roupa do Boiadeiro, ela tem a roupa dg Eba tem a roupa da Moga, ela
tem a roupa dos Caboclos, do Eré, de Nand, de Oguntenho a de Ogum, eu
tenho a de Nana, da Moca eu estou providenciandma®e achei a de Caboclo.
Cada um deles querem uma roupa [...].Eles pederBoi@deiro me pediu um
chapéu. Eu custei a achar o chapéu dele, tinhgequena bandeirinha do Bra$il.

Interessante notar a exigéncia de detalhes. Mas® o Caboclo exigiu um chapéu
que tivesse uma bandeira do Brasil. De fato, oso€lab sdo a maior representacdo da
“brasilidade” e pediu a Ema Maria que colocassesimmbolo que o identificasse e que, ao
mesmo tempo, identificasse sua condi¢do de Calmacldmbanda. Da mesma forma, outros
elementos sdo importantes para estabelecer a dddatireligiosa. Alguns rituais sdo
especificos da Umbanda, como o ritual de limpezao®asido da entrevista com Ema Maria,
estavamos as vesperas da “Semana Santa” catObcpa@a os umbandistas, representa um
momento de cuidados especiais. Entdo, antes da-fedret da paixdo € necessario fazer o

ritual da limpeza:

E um ponto... sete pontos que a gente faz. E @imgue nos falamos. No centro ta
seu Orixa de cabeca, do lado a esquerda, seus.Bxic® passa nesses sete pontos.
Tem vela, taga, tem a taca da saude, da profiskBi@mor. E costuma, se vocé
estiver fazendo alguma coisa que vocé ndo devetagaadessas estoura. Tem que
fazer de novo. Uma vela, as vezes um copo com &quaé faz esse pontb.

Além dos rituais de limpeza, existem outros “tthbsa’, com sentidos e objetivos
diferentes. Estes procedimentos magicos séo funttammeanas religides afro-brasileiras, e na
Umbanda, que agrega procedimentos indigenas ewadsc sdo bastante usuais. Analisando

os procedimentos magicos, Alexandre Cardoso obsgiva

As operacdes centrais do rito magico podem seridenaslas manuais e/ou orais.
Manuais seriam todos os ritos simpaticos, em seasa variedade, além dos ritos
equivalentes aos religiosos de sacralizagéo, ddgdo e sacrificio. Sobretudo,
seria manual a cozinha magica, onde se combinampreparam filtros, misturas,
fermentag@es, iguarias. A magia realizaria uma ygad ritual e este seria um
aspecto fundamental de qualquer acdo magica. Asag@ies orais seriam 0s
encantamentos, comuns em todos tipos de magiauf@snsimples e complexas,
juramentos, votos, preces, hinos, interjeic6esyga/ocando a forca espiritual que
torna o rito eficaz. Haveria uma tendéncia paradsgar termos arcaicos e estranhos
nessas operagdes, que estariam na origem das &&rmmdlgicas. Em todo caso, os
ritos orais, mais que 0s manuais, revelariam unmdraface importante da acéo
magica. (CARDOSO, 1999, p. 78-79).

8 Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
" Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
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Como aponta Cardoso, mas sabemos que as palawassd@p proferidas,
especialmente durante as sessdes de entidade®néido Pratico, como 0s passes que Sao
oferecidos pelas entidades. Na casa de Mae Norma nfferentes. Nao tivemos acesso e
nem conhecimento de todos os procedimentos magig@s NEGRAO, 1996). No entanto,
Ema Maria descreveu um procedimento conhecido ctsacudimento”; uma espécie de
limpeza do corpo, mas que com indicativos sobrerdehadas funcbes da pessoa que é

“sacudida”. De acordo com Ema:

O sacudimento é pra saber como é que ta sua vidmoaa sua saude, a sua
profissdo. Que as vezes vocé tad com alguma cosad@ ta sabendo: “Bruno, corre

atras disso, que vocé precisando disso, cé ta sussegado.” Ou: “Ema, vocé pode
procurar um médico, porque ta acontecendo isssoeais Eu ndo sei se € sério nao.”
Eu fui avisada. Tem o ritual, tudinho. Vela, alcoocbpo, ou as vezes a taca né,
alcool, pélvora. Isso chama sacudimento, e defupeé.\Depois que vocé passou la.
[...] tem a Filha de santo que é preparada pra iddée de santo é que faz esse
sacudimento, a Mae de santo do terreiro, tem méefaqu E todos que participam

tem que passar no defumador na hora que faz issqué®ta descarregando voceé...
Tudo que vocé tem que nao funciona, naquele saemdimvem em mim. Precisa

esconder ndo, porque vém.

O ritual do “sacudimento” pode ser submetido paalguer um que queira se livrar
das energias ruins, dos maus agouros, € que, ananespo, queira saber em quais areas de
sua vida deve observar com mais atencdo. O nomadaento” é bem sugestivo. Sacyir

na linguagem popular é o ato de balancar, mas contemacao de tirar algo do objeto — ou,

neste caso, da pessoa — que o esta prejudicandaeméo pertenca a ela. O procedimento do

8 De acordo com Mauss, “a magia compreende ageiitese representacdes: chamamos de magico o individ
que efetua atos magicos mesmo quando ndo é unsgiooial; chamamos representacées magicas as édagms
crencas que correspondem aos atos magicos; quast@tas, em relacdo aos quais definimos os outros
elementos da magia, chamamo-los ritos magicos.” &8, 2003, p. 55).

Pierre Bourdieu, buscou compreender e classifecaartir da teoria da religifio weberiana, o quecklEma de
“corpo de especialistas religiosos”, e nesta diasgéo, Bourdieu reserva espaco a categoria diceieo
apontando: “Por sua vez o feiticeiro pode alugartalmente seus servicos em troca de remunerac&odahaiu
seja, pode assumir explicitamente seu papel agdelvendedor/cliente." (BOURDIEU, 1974, p. 39patmua
apontando que “A maioria dos autores estd de acamdoeconhecer nas praticas magicas os seguintgsir
visam objetivos concretos e especificos, parciamsegliatos [...]; estdo inspirados pela intencacakrcao ou

de manipulagéo dos poderes sobrenaturais [..4r élpmo encontram-se fechadas no formalismo daattd da
cd.” (BOUDIEU, 1974, p. 44-45). N&o fomos informadse os procedimentos magicos especificos ou
“encomendados” sdo feitos a partir de cobranca, atasditamos que sim, pois as casas religiosas afro
brasileiras também sobrevivem destes rituais.

" Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de der2011.

8 Aurélio Buarque de Hollanda Ferreira, define sicadmo “Agitar fortemente e repetidas vezes. Fafer
tremer; abalar; comover [...] Abanar; agitar; mopara um e outro lado [...] Pér fora, agitando coavimentos
reiterados [...] Limpar, agitando [...] Bater pdirapar [...] Estimular; incentivar; excitar [...]Jdnc¢ar por terra;
arremessar; atirar fora; repelir [...] Arremessaratirar fora [...] Despedir; expedir, livrar [.Menerar o corpo,
especialmente os quadris; saracotear-se [...] Alsateestremecer; tremer [...] (FERREIRA, 1986585).
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“sacudimento” trds 0 mesmo sentido, uma vez quespscialistas no processo pronunciam
palavras e manipulam elementos magicos com estévabj

Outros importantes elementos presentes nas casasmibanda e que, certamente
representam elemento identitario fundamental s&maots e as dancas. Os cantos, também
conhecidos como “pontos” sdo os mais variados. telesmdultiplas funcdes, desde “chamar”
as entidades ou os Orixas, quanto manda-los emhsrdancas, da mesma forma, ocupam
lugar privilegiado, saudando os Orixas que visisicasa, ou simplesmente prestando-lhes

homenagens. Para Bastide

E que a danca as transforma, elas (as maes-de-s@mesdo mais mulheres, sdo
deuses, agora ndo tem mais aquela gravidade defdmtys, sdo todas sorrisos,
alegria infantil, amizade, brincam com o visitaeseus filhos nus e depois,
bruscamente, param para contar como se orgulhansude Filhas de santo.
(BASTIDE, 1973, p. 273).

Mas, existem alguns aspectos presentes na Umlaeds8o da maior importancia. As
festas e 0s momentos rituais de possessdo, ou sesgéds em si, representam papel
fundamental na religido. S&o especiais, muito @slpsre que geram granfilenesientre os
participantes e sao, visivelmente, os mais apresidd culto umbandista. Por considerarmos

fundamentais, dedicaremos parte deste trabalhcsparanalise.

5.2.1 “Hoje tem festa”: a especificidade das festasculto umbandista.

Festejar é imprescindivel na convivéncia sociahdwa. Todas as culturas, em todo o
mundo, reservam tempo para as festas, tempo pa@manhdo. As festas tem muitas
motivacoes, desde celebrar boas colheitas, comeeemdbes sociais. Mas a festa tém uma
funcéo integradora da vivéncia social (DURKHEIM96Y e de fato, é principalmente nestes
momentos que as pessoas se reinem e se socializam.

A heranca religiosa brasileira, muito rica em dg, € desde o periodo colonial
bastante atuante. O catolicismo portugués popuereé ao Brasil a tradicdo dos festejos dos
santos e das grandes procissdes ainda hoje muionsonas cidades e vilas brasileiras. E, da
mesma forma, a tradicdo africana presente no Bitasiibém deixou um vasto calendario
festivo que eram feitos principalmente em homenagesantos de devo¢édo, como o caso das
festas de Congados, os Reisados, Congos e Mocassb{@i. LUCAS, 2002) espalhados
pelo interior do Brasil.
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A festa é, sobretudo, 0 momento privilegiado dd@aas pessoas, um corte espacial
e temporal no cotidiano. Léa Perez diz que

A festa é, antes de mais nada e acima de tudo,tomoéetivo, extra-ordinariq
extra-temporale extra-l6gica Significa dizer que a condicdo da festa € dada pe
confluéncia de trés elementos fundamentais, inpemidentes um do outro, que se
con-fudemuns com os outros, a saber: um grupo em estadxatacao [...] que
consagra sua reunido a alguém ou a uma coisaf@et#aé sacrificio) e que, assim
procedendo, liberta-se das amarras da temporalltegde e da l6gica da utilidade e
do calculo, pois a festa € uma sucesséo de instargalios, presidido pela légica
do excesso, do dispéndio, da exarcebacéo, da dilgim. Em resumo: a festa
instaura e constitui um outro mundo, uma outra oda experienciar a vida social,
marcada pelo ludico, pela exaltagdo dos sentidisseemocdes [...], € mesmo, em
grande medida, pelo ndo-social. E pelam-juncdo dessas trés caracteristicas
constitutivas da festa que podemos defini-la coracoyismo, dado que ela é
fundamentalmente transgressora e instauradora ddarma de sociacao, na qual o
acento é dado pelo estar-junto, pelo fato mesmeldado. (PEREZ, 2002, p. 19)

As festas nas religides afro sédo, realmente, aconéntos especiais, que, como diz
Perez, muda a rotina dos Filhos e Filhas de sagn®saem de suas casas em dire¢do a casa
de Umbanda, dispensa muito tempo na preparacaspdg®@ e da comida ritual, e aguardam,
com grande ansiedade o momento da festa. As Rthasvezam na casa durante todo o dia,
para os processos de limpeza e na feitura do almsagrado com muita dedicacéo. De
acordo com Ema Maria, dg filhos de Umbanda tém o prazer de fazer uma fpsta
homenagear a entidade”. E aqueles que chegam ddpoisido preparado, sentem-se
agraciados com tamanha alegria em homenagear xé&s@u as entidades.

Apos toda a preparacéo prévia, Filhos e Filhasaiéo se preparam para a festa para
as homenagens para o agradecimento das gracasaalaanpela protecao e pela identificacédo
divina que tem com seu santo ou com as entidadesi@lecabeca. Ema Maria nos diz a

respeito desse momento com se fosse a

Retribuicdo de um presente. Por que as entidadssgldam... se os filhos.. como é
qgue eu falo pra vocés... se vocé é um filho de Umldague segue direitinho a
Umbanda, vocé pode envergar, mas vocé nao caMio@é. pode... vocé fica doente
uma hora, dai duas horas... eu ndo sei. A forcaetpsete da, eles te ajudam em
todos os sentidos. Se vocé fizer alguma coisa d@@reles puxam sua atencéo.
Puxa sua... como diz as meninas... puxa sua odelha quinze dias: “O, cé ndo
pode fazer aquilo |4 ndo, cé fez errado aqui.” Tpdiblado da humildade, tudo pro
lado de vocé andar direito, pra vocé ser certif®vezes até demais. Mas ai a
gente faz essas festas pra ele em agradecimento.. Ejpando vocé faz um
churrasco, uma cerveja pra eles, o prazer delesa aoisa fora do normal: “E
mogo, eu trabalho o ano inteiro, hoje eu vou...guande dia pra nés.” Eles véo as
festas que a gente dao pra eles. E a gente fafest@a@m agradecimento, porque é
um ano de trabalho com eles. E um ano de &uda.

81 Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
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Assim como explicava Mauss (“Ensaio sobre a dadima MAUSS, 2002), a
necessidade de se retribuir um presente é muitamgra que também ocorre nas religides
afro-brasileiras. Na Umbanda, a relacéo diretanstante com as divindades faz com que os
participantes das festas religiosas retribuam taadenécies, toda a contribuicdo que,
recebendo gratuitamente, da mesma forma deve tsrufda. E esta retribuicdo € um dos
motores fundamentais da producéo festiva:

Entdo a gente faz as festas pra eles em agraddoimeste a roupa deles, que eles
vao incorporar. Eles vao ficar na maior alegriaetes ndo gostar eles pde defeito,
ndo quer aquela. E eles ndo escolhem o tipo deldebitipo de roupa. Os Exus é
mais exigentes. As meninas gostam de dar o quepérdeira pra eles. Uma Skol,
por exemplo. Mas se ele ganhar uma kaiser, elesrsgbe vocé aguentou comprar
aquela kaiser pra eles. Eles sdo humildes assite, ymcé acreditar ou n§o.

O momento da festa € também o momento propicierdmntro dos fiéis e dos
participantes da Umbanda (Filhos, Filhas e dema&mlionos) com o divino e da comunh&o

com o divino. E 0 momento da graca maior. Para ifekk

O ritual [da festd destina-se a comunicacdo com os deuses. Atraieloschamado
retumbante e irresistivel de atabaques ritmicamgeteutidos, pelo som estridente
do agogd e do adja e pelo chacoalhar da cabageuses levitam, descendo das
alturas césmicas, e se misturam ao mundo dos hofnehllo entanto, nédo se trata,
propriamente, de uma representagdo simbdlica. Bexis, a festa € ao mesmo
tempo a origem; ela ndo é apenas a celebragdo aduteaer divino, mas €
simultaneamente o préprio acontecer. O simbolosantrolizado constituem uma
unidade. Os deuses evocados magicamente pela g@ocdes atabaques estdo
presentes e de novo se desenrola a primeira kst divindades na sagrada
presenca da cerimbnia. (ROSENFELD, 2007, p. 62 e 68

Os atabaques, que ditam o ritmo na maioria doaisite procedimentos umbandistas
sao instrumentos sagrados, s6 tocados pelos OgéasdaO som que entoam servem para
atrair os Orixas ou as diversas entidades. E nefitess os atabaques ocupam lugar
privilegiado. A partir dos seus toques e dos pontes sdo entoados, inicialmente pela Méae
de santo e prosseguido pelos Filhos, Filhas e dernansulentes, percebemos uma
efervescéncia coletiva que sai dos tambores, petsa membros da Umbanda e transcende o
espaco sagrado do abassé para se espalhar pelaaalasisténcia, levando todos, ritmados
pelas incessantes palmas, a compartilhar o montEnencontro do divino, sagrado com o

profano, o puramente humano.

82 Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
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Berkenbrock classifica as festas na Umbanda emtighas: as sessfes (ou giras) e as
festas extraordinarias (BERKENBROCK, 2002). No cdaaasa “O Além dos Orixas”, ndo
consideramos que as sessdes sejam momentos festivesntidolato, uma vez que séo
regulares e ndo contam com 0s mesmos elementosuesis com as que as demais festas
contam, nem ocupam espaco privilegiado para os diégimembros da casa. Consideramos,
portanto, como festas, apenas as que tém dataaspaaalendario especifico, na qual todos
0s membros da casa quanto a casa em si, mudande@v&lmente sua rotina em detrimento
de sua preparacao e na qual, existe um sentimspézial em sua realizacdo e para os fiéis,
gue lotam a casa. Neste sentido, concordamos amnaeito de Berkenbrock sobre as festas
extraordinarias. De acordo com o pesquisador

As festas extraordinarias sao aquelas que celebedas especiais ou nas quais se
fazem ceriménias especiais. Entre as datas feated® maneira especial esta o dia
do “padroeiro” da casa. Cada casa de Umbanda tem emtidade espiritual
principal. O dia dessa entidade é celebrado coma fespecial: o culto é mais
vistoso, ha a presenga de muitos convidados eta relggiosa pode-se seguir uma
festa “profana” (com musica, danca, comida e bgljidh Como é bastante comum
a correspondéncia/identificacdo entre entidadesitesiis de tradi¢cbes religiosas
africanas (ou em parte ja reelaboradas no Brasil§ santos da tradicdo catdlica,
toma-se o dia do santo como Dara da festa no rerrAssim, por exemplo, se
Ogum (entidade espiritual de origem africana) édfpairo” de um terreiro e
identificado com S&o Jorge, celebra-se a sua festa 23 de abril [...].
(BERKENBROCK, 2002, p. 196).

O padroeiro da casa de Mde Norma é o Caboclo jdtaraque na sua casa é festejado
em 07 de setembro, dia da independéncia do Bragiliaeda inauguracdo da casa.
Coincidéncia ou nao, a data é identificada comdapendéncia do Brasil, livre do subjugo
colonial portugués, e a entidade emblematica é who€lo, simbolo, na Umbanda, do
elemento puramente nacional (indigena) e represaatamnesmo tempo, a liberdade da casa
“O Além dos Orixas”, como as entidades o Cabocle tepresenta a identidade nacional
brasileira. Mde Norma explica que o “Sete de seterfib dia dd independéncia geratlg
casd. Sete de setembro, independéncia do Brasil. kndgncia do ‘Além dos Orixas’ com
sede propria, entendeu? E se comemora o dia dessn@aboclos, na casa ‘O Além dos
Orixas™.2

O calendario de festas da casa é muito variadcentanto, ndo foge a regra das
demais casas. Festeja-se Ogum (23 de abril), @xaldomingo de Pascoa), as Criancas (em

setembro), etc. Aléem das festas de Orixas, exiséentbém as festas de entidades. Estas se

8 Entrevista realizada com Mae Norma em 12 de dbr2011.
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diferenciam sobremaneira, pois trazem outros eleyseque ndo estdo presentes nas demais.
De acordo com Mé&e Norma, existe uma diferenciagéi® es entidades. Os Orixas ndo séo
elementares, sdo santificados, por isso ndo coraequanto os demais, como 0s Exus séo
elementares e precisam ser alimentitio®uando das festas das entidades elementares,
configura-se algo diferente. Eles descem em ps&seaws Filhos e Filhas de santo, cantam,
dancam, comem e bebem, enquanto os Orixas naadpraocga mesma forma. Essa diferenca
€ perceptivel, na festa de Ogum, a qual particigaritde Norma chamou os Oguns, que
desceram, dancaram, “abencoaram” a todos e a coqudaseria oferecida, mas nao
comeram. Em contrapartida, nas festas de Boiadaregxemplo, as entidades descem e com
muita alegria dancam, cantam, dédo conselhos, comebebem (especialmente bebidas
alcodlicas). A respeito da festa de Boiadeiro, M&ema nos conta que “Boiadeiro come.
Come, come... come. E... tropeiro, arroz carret@achaca com... tem uns, aqui na minha
casa, eu nao deixo ndo. Eles gostam muito de magacaju, mas na minha casa eu nao
deixo n&o.?®> Na festa, Mde Norma n&do permite que eles tomemirgg4 com caju”, mas
cerveja € permitido.

As festas apresentam uma estrutura de funcionangeeincaminhamento, que para
Berkebrock, compreende basicamente quatro elememjtaitos preparatérios; b) inicio dos
trabalhos; c) incorporacdo e consulta; 4) descar(BERKENBROCK, 2002). Na casa de
Mae Norma, esta estrutura é em parte respeitada.

As festas iniciam-se com 0s cantos e rituais pegpaos e a entrada dos membros no
abassé. Logo depois, iniciam-se 0s cantos (porgggr&paracédo) para a abertura do ritual
festivo. Os Filhos, em ordem, se cumprimentam eremciam a Mae (num ritual chamado de
“bater cabec¢a”), onde todos deitam-se aos pés daddd&anto, com o corpo totalmente no
ch@o e o rosto voltado para o chdo e recebem adbeale Mae. Este ritual mostra como é
Séria a questdo da submissédo e respeito absohigraxquia dentro da casa de Umbanda.
Além dessas saudagdes, os Filhos e Filhas tambédarsaa parte central do abassé onde
estdo assentados os Orixas da casa.

Apos as saudacoes, a Mae de santo ordena, poidmeiantos cantados especificos, a

defumacéo de todo o ambiente. A Filha-de-santooresjvel por esta funcdo sai por toda a

8 As entidades elementares s&o os Exus, Pombaddalseclos, Boiadeiros, Ciganos e Marinheiros. Dedx
com Méae Norma, existem rituais especiais para dgacomer a entidade”, ela explica que “Cortar écdanida
pra Exu, por que Exu, ele é elementar, ele comauep por que ele vive no meio de noés, ele é elamed
santo ndo, o santo ndo é elementar [...]. Exuetatife. Ele é elementar, ele vive no meio de miépepor isso
ele é tratado, com &gua, com bebida e com comiffarevista realizada com Mde Norma em 12 de abril d
2011.

% Entrevista realizada com Mae Norma em 12 de dbr2011.
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extensdo da casa com o defumador. Defuma iniciaénedos os membros dentro do abassé
e posteriormente, sai pela assisténcia, asperdimdaca por todos os cantos da casa e pelas
fileiras da assisténcia, onde os consulentes p@&tean assentados assistindo ao ritual. Este
momento € muito apreciado e a fumaca é muito beitaggor todos, pois quando a fumaca
chega, todos tentam trazé-la e envolvé-la em $, Eepresenta um simbolo de limpeza do
corpo contra energias ou espiritos ruins. Logo apdséde de santo passa a aspergir a pemba,
que também é muito bem aceita.

Existe também, no ritual de preparacdo, o momemaue uma Filha-de-santo toma
um pote com agua, leva-o para fora da casa (nagua)algumas vezes com este pote acima
de sua cabeca, para e derrama o liquido contidteatro para tras. E notério que os ritos sdo
expressodes de dificil compreenséo e, segundo Ekaddigido € composta de unysterium
que ultrapassa nosso entendimento, para ele “adgegn apenas pode sugerir tudo o que
ultrapassa a experiéncia natural do homem mediantes tirados dessa mesma experiéncia
natural” (ELIADE, 1996, p. 16), assim, podemos coeepder a nossa limitacdo na
compreensao integral dos fendbmenos religiosos.

Iniciando os trabalhos, Mde Norma canta para as fggue sempre sao 0s primeiros a
serem saudados), e depois para todos os Orixaa,wm No momento da cantiga dos pontos
cantados, os Filhos de santo do Orixa homenageadwmomento, dirige-se ao centro da roda
(o ritual acontece sempre com os Filhos e Filhasaldo em roda dentro do abassé) e
apresentam as dancas caracteristicas de cada €nmays movimentos que identificam cada
um deles. Apés a saudacéao de todos os Orixas,@rento que se cantam varios pontos para
0 que estad sendo homenageado naquela festa. Madfe€Dgum que presenciamos, varios
pontos foram cantados. Eles chegam, descem enficeaados” (incorporagéo), sao levados a
uma salinha atras do abassé onde sao vestidosaaid@oente e passam a dancar e emitir seus
grunhidos e gritos particulares.

Orixas ndo dao consulta e nem passe. Segundo EidealNnao é permitido em dias
de festa a consulta e passes, pois de acordo @rfDeh de festa eu ndo deixo dar passe,
sendo fica aqui a noite toda, todo mundo aqui linab&ntdo, ndo deixo dar passe, e as gracas
vem. Légico, pra aqueles que merecem. Vocé s6 eesbocé merecef®

Nas festas da casa de Mae Norma, ndo ha um morsepéoado para o descarrego,
mas existe 0 momento final de distribuicdo do afitnesagrado. Este € um momento muito

especial, pois a assisténcia, depois de todo al,ritecebem o simbolo da graca e do sagrado

8 Entrevista realizada com Mae Norma em 12 de dbr2011.
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alimento. Durkheim j& mencionava a importancia d@ribuicdo da comida nos rituais
religiosos: “0 homem néo se santifica unicamentespatar-se, de certo modo, a mesa com o
deus, mas sobretudo porque o alimento que consesta nefeicdo ritual tém um carater
sagrado.” (DURKHEIM, 1996, p. 362). E exatament¢éaes sensacdo que tivemos ao
observar a feicdo e o respeito com que a maiosacdosulentes se alimentam. Mae Norma
disse que o alimento representa um elo entre aaliwios seres humafiasApés a refeicéo,
que é depositada no chéo, sobre esteiras de padtealNorma fecha o ritual com uma oracéo
cristd: O Pai Nosso.

Percebemos que o momento da festa leva os partie a comungarem de um
principio unitario, uma forma de sociabilizacdogedeontro e convivéncia. Na opinido de Léa
Perez, as festas tém o objetivo de ligar as pesSua®s tal multiverso, a festa configura-se
como um potente mecanismo de operacao de ligaPdeso importa se € festa religiosa ou
profana, o que vale é que ela € o espaco privdegite reunido das diferencas, o espaco de
figuracBes sociais, de assembleia coletiva. A féstaortanto, o elemento de re-ligacao”
(PEREZ, 2002, p. 35).

Nas religibes afro-brasileiras, na Umbanda espeeiale, as festas representam o
momento de ligacdo com encontro ou reencontro cosagrado, tempo de se despir da
armadura profana e se entregar ao encontro comiralaile. E o momento de transmutacg&o

do mito acreditado, transformacéo da verdade ehda€ee:

No momento da festa, o esperado acontece, o padfesgio é mais fé. E realidade,
€ acontecimento palpavel, sensivel, experiendaneial. Ou seja, a verdade torna-
se realidade [...]. No momento da festa acontestaquente isto: a verdade religiosa
(composta de unido entre Orum e Aié) é realidaligiosa (os dois dancam juntos
no saldo do terreiro). Com a festa se diz, de mameincreta, a esperanca religiosa
proposta ndo é va. E possivel a unido. Orum e adéestéo separados para sempre.
(BERKENBROCK, 2002, p. 217-218)

Referindo a Orum, o nivel sobrenatural, imateiimpalpavel; e a Aié, o nivel da
terra, da natureza, do palpavel (BERKENBROCK, 2082rkenbrock ilustra bem a ligacéo
que a festa estabelece entre 0 espaco terreno wndondivino, sagrado, mostrando que €
neste momento que os dois podem estabelecer up@uwnhio. E neste momento que o elo,
outrora dito por Mde Norma, se estabelece entrenammens, fiéis de Umbanda e as
divindades. Desta forma, a festa apresenta a ap&mporal e de espaco, conjugando a

ligacdo entre as pessoas. Duvignaud explica que

87 Entrevista realizada com Mae Norma em 12 de dbr2011.
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A festa [...] destroi toda regulamentacao, semsggesti-la, simplesmente porque a
transgressdo descarta o “desvario” e o debocheeaggualmente,mas conjecturas
reduzem a festa. Ela ndo apenas viola, mas desir@ddigos e as normas, ao
colocar o homem frente a um universo desaculturadon universo sem normas, ao
“tremendurh que engendra uma espécie de terror. [...] Combmmem face a um
mundo sem estrutura e sem codigo, um mundo daezatuwnde tém exercicio
apenas as forcas do “Eu”, os grandes estimulosudeessdo. Ela se destréi e
renasce das suas cinzas. Ela se converte na egdstate que as relacdes humanas
néo instituidas; a fusdo das consciéncias e ddwidéeles substituem todos os
cédigos e todas as estruturas. As pessoas aiamaliz impossivel, isto é, a
comunica¢do comum além de todo o espaco e perman@Dt/VIGNAUD , 1983,

p. 67-68)

Dessa forma, a festas tanto profanas como sagmadagli, privilegiamos as sagradas
servem como 0 momento das pessoas se despirerstanerdga instucional que as separa e se

unirem, no momento especial, ao todo, a celebracao.

5.2.3 “Baixou 0 santo”: aspectos do transe mistico.

Outro aspecto fundamental na formulacédo idergitambandista é o processo impar
do transe mediunico. No culto umbandista e festasndomento especial por exceléncia.
Todos aguardam ansiosos, pelo momento em que o0 sanas entidades incorporam nos
Filhos ou Filhas de santo trazendo conforto, chrosebu a sua simples presenca divina em

meio de todos os encarnados. Para Negréo:

O transe, fenémeno do transe de possesséo cazadsrieligides meditnicas. E o
fendmeno religioso mais importante nesse contextoque o sagrado se manifesta
de maneira a ser percebido pelos sentidos comumigndo em contato como
profano. No caso da Umbanda, homens e deuses sg veaversam e tocam,
mesmo que através do corpo do médium, que o abanuhra cedé-lo a divindade.
(NEGRAO, 1996, p. 199)

A possesséao ocorre, geralmente, ao final das essBdexistem duas modalidades de
possessao: a que é feita pelas entidades e a fgite @elo Orixa. As incorporacdes feitas
pelas entidades sdo as mais procuradas, espedelazede Exu e de Pretos velhos, pois estes
recebem os consulentes que buscam conselhos, gratas séo, portanto, entidades que dao
consulta. As outras possessfes sdo eminentemetetadas pelos Orixas, em momento de
festas ou em giras normais. No entanto existe exafita, pois os Orixas ndo falam, nao
recebem os consulentes e ndo dao consultas. Epanam somente para trazer as bencoes

e praticar suas dancas, sendo incansavelmentedesuelaomenageados, mas néo falam.
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As entidades ou os Orixas incorporam em pessesgetiais”’, que supostamente
detém algo incomum, uma predisposicao para tahfend. Este fendbmeno, conhecido como
mediunidade, ndo nos parece ser bem aceito petasgseque 0 possuem. Negrdo, em suas
pesquisas ja fazia esta observacdo, e em seus®spontou para esta dificuldade: “A
mediunidade n&o foi tranquila para grande parte esevistados de sua pesqui$a
Costumam dizer que s6 aderem a Umbanda ‘pela dgelmuamor’, isto €, premidos pelo
sofrimento da doenca, ou atraidos pelo desejo utamjo préximo. Na maioria das vezes
ressalvam: ‘eu vim pela dor”. (NEGRAO, 1996, p118

Ema Maria confirma esta tendéncia, pois de acoodo@la, seu processo de aceitacéao
da mediunidade néo foi facil, houve alguns acontentos que a empurraram para a vivéncia

umbandista:

Eu tinha medo demais, de espirito de centro, deiter A primeira vez que eu
entrei num terreiro eu passei mau. Eu passei mmaideda conta, tive medo de
tudo que eu vi. Aquelas imagens, aquela coisa tddquelas imagens do Preto-
velho... tive muito medo. Como diz assim, vocé p8ocapa do destino seu. Meu
irmdo ficou doente na minha casa, eles acharanelgumva doido. E depois... hoje
eu ja sei que tinha recebido um espirito de umepaiir nessa confusdo de eu ter
recebido meu irméo, de ter cuidado dele, eu tivéarmedo dele, mas ele falava
assim pra mim, o espirito que tava nele: “Daquigara tempo vocé vai saber por
qué que eu procurei a sua c&sa.

Mae Norma, em varias ocasides me disse exatamertese a pessoa ndo entra na
Umbanda pelo amor, ela entra pela dor. Quando feeera dor, diz dos sofrimentos que
passa, dos medos, das visbes que supostamentetqunbado incompreendidas pelas demais
pessoas que as consideram “endemoniadas”, ou tie esdouquecendo. Assim, acreditam
gue as pessoas que sao providas de mediunidatiessathidas” pelos guias, ou entidades.

Ema Maria nos disse a respeito de sua experi€ftaiafiquei sabendo na Umbanda
depois que eu fiz santo na Umbanda, que vocé éhesz@ra aquelas entidades. Por isso
gue... eles falam que tem uma regra aqui fora. Beuno foi escolhido pra Umbanda, eles
falam que até a casa de Umbanda sua é escolhidelgsof® S&o, portanto, os escolhidos
para ocupar um espaco na religido e nos cultosciespeda mesma forma, que sdo 0s
escolhidos para serem moradia temporaria das desdau Orixas durante as sessoes.

A possessao néo pode ser feita, por qualquer @essoem qualquer situagédo. A
incorporacdo dos espiritos € o momento que o médioe seu corpo para a “descida do

santo”, o momento especial, em que o homem sendiata o divino se manifesta: “Vocé

8 Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
8 Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.



106

cede seu corpo, a sua matéria, o seu anjo de diicado lado, ele ndo separa de vocé e vem
outro espirito e toma conta do seu corpo. Vocé @edaa matéria’® Nem todas pessoas
possuem a capacidade mediunica para receber o@maatentidade, pois, de acordo com Ema
Maria, “sdo varios meédiuns, poucos sédo escolhidogjue o santo sabe se vocé vai seguir
direitinho, se vocé vai ser obediente. Porque € entrar na Umbanda e levar para lado do
mal, vocé suja com o nome da Umbanda e acaba mca Assim, além da pessoa ser
escolhida passa a ser, pelo menos por alguns mospenbradia do santo. Ndo € no tempo
que o médium decide, mas ele é “conclamado a secefé para ceder seu corpo: “ele [
santd pede... quando ele pede, ele abre, quando elpetiy ele fica quieto.”

O momento da possessao requer uma preparacacagspers, de acordo com Mae
Norma “tem os momentos nas sessdes, ninguém saidairassim a torto e a direito nao”.
Esses momentos sdo para chamar as entidades @s.GDixnédium sai de si, e se veste de
uma outra identidade. Para Bastide, existe uma ngpadaeste processo que se refere a posse
do médium pelas entidades, pois “essa mudancardenatidade se manifesta exteriormente
por uma mudanca de roupa simbdlica: o ser posquddaim deus adquire seus atributos”
(BASTIDE, 1973, p. 280). Ao mesmo tempo, ha umassidade social de identificacdo com
estas entidades, pois no momento da possessaodionmdeixa seus modos peculiares e
individuais e torna-se o outro. Apds ser possuimo,Cambones ou Abids ja trazem as
vestimentas que sao especificas de casa entidad@rie@, que marcam sua identidade
perante os demais membros da Umbanda e dos comsul&xiste, dessa maneira, uma
necessidade social de identificacdo do cavalo dtwsaexpressao de Bastide -, com o Orixa

ou outras entidades. Em suas palavras,

A possessao se inscreve, assim, no cruzamento denecessidade dupla, de uma
necessidade externa, sociolégica, que ordena geesonagem seja a revivescéncia
exata do personagem mitico, apresentando precisamenarater, as atitudes, o

temperamento do deus da tradicdo — e, por outmy B& uma necessidade interna,
psicoldgica, de um impulso que jorra das profunslézeonscientes, do bovarismo

gue impde que o personagem desempenhado sejarsartgatral do personagem da
vida real. (BASTIDE, 1973, p. 316-317)

Participamos de algumas sessdes (giras) na caddadeNorma e conseguirmos
observar que os médiuns, os “cavalos”, conhecediresomento ideal da possessao, fazem
um tipo de concentracdo particular. Podemos citaessdo de Exu que presenciamos e

pudemos notar algumas curiosidades. Depois danaggainicial, das defumacdes e cantos

% Entrevista realizada com Mae Norma em 12 de dbr2011.
°1 Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
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para as mais diversas entidades e Orixas, 0s ngdaposicionam no abassé, procuram, de
maneira geral deixar seus bragos alongados e passdinar para o alto, fechar os olhos, e
buscam uma concentracdo para atingir o transent@bgesao entoados os pontos cantados
especificos e, um a um, em tempos diferentes vidda@am transe e sendo possuidos pela
entidade (no caso Exu). Neste sentido, concordacoos Alexandre Cardoso, quando
menciona sobre o possivel dominio de uma “tecnaldgitranse”, advinda ainda da Africa, e

bem estabelecida no Brasil. De acordo com o pesdis

Certamente que ele ja teria se institucionalizaekrd a Africa de tempos remotos,
sendo patrimdnio controlado e transmitido no ioteda instituicdo. Esta, a despeito
das perdas e acréscimos que teria sofrido no tearisppara o Brasil, que a
multifacetou, deve ter sobrevivido porque soubetarantacto o ndcleo tradicional

da tecnologia do transe e, portanto, a fonte dempqde a legitima e estrutura. No
contexto moderno das grandes cidades brasileirgsriema do transe estaria se
ajustando as exigéncias de uma administracdo @lcimssim como da ordem social
envolvente, de modos variados. (CARDOSO, 199930)

A presenca da transe mistico nas religides é noaiboum na histéria das vivéncias
religiosas, como bem lembrava Bastide, se referméterkovitz (BASTISDE, 1973, p. 30).
N&o pode ser tido como um elemento patolégico, bisria coletiva, mas sim como um
anseio coletivo, pois, € “uma imposi¢cdo do meioigdpsempre 0 mesmo, através das
variacfes individuais e ndo expressao de traumesisda infancia ou de circunstancias
particulares” (BASTIDE, 1973, p. 31); configura<s@mo um momento unico, de relevancia
social e fundamental especialmente para o grupo.

A religiosidade popular brasileira, como querian@ido Procopio Camargo, por
vezes, se apropria e adere as religibes mediunpmas, representa uma conversao, uma
continuacédo de sua religiosidade tradicional pareligiosidade internalizada, em harmonia
com seus anseios, tanto no que diz respeito aibgseferapéuticos da mediunidade, quanto a
integracdo que representam com a sociedade urAMARGO, 1961), configurando-se
assim, unctontinuummedilnico que vai da tradicionalidade ao desejado.

O mecanismo do transe mediunico, fundamental lagdes afro-brasileiras, é peca
importante para a compreensao da identidade refigimbandista, uma vez que se configura
como ponto focal e principal nos rituais baseadnsantato e interlocucao entre o elemento
sagrado (representado pelos Orixas e demais eesijatbs homens. Representam, tanto para
os fieis membros diretos da casa, quanto para msumtes que participam das sessdes, 0

momento chave de ligacdo entre si com a religiao.
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Pensar a identidade religiosa umbandista é tare$#osa e por vezes, cheia de
percalcos. E trilhar caminhos tortuosos, em qufegean coeréncias e contradicdes. Em nosso
entendimento, ndo podemos fechar categorias eiplisaquando estudamos a Umbanda,
pois seu universo €, deveras, muito diversificad@@ apresenta regularidades que possam
servir de fato, como referéncias absolutamente&ost.

Na casa de Mae Norma, percebemos muitas contesded® discursos que nao se
encontravam e especialmente como que se estabetecestacoes de dominacao. A rigida
hierarquia presente na casa “O Além dos Orixaséssabelece em dois niveis. Primeiro, no
nivel espiritual, pois todos respeitam a autoriddel®1de Norma por ser a “gra-sacerdotiza”
da casa — ela mesma deixou claro este aspectoadase que “tem a autoridade maxima, a
mesma autoridade do Papa’e Ema Mari&, em depoimento, confirmou prontamente essa
fala — e deixa claro que ali, quem manda € elarieebo todos os filhos, todos pra mim séo
filhos, e todos séo iguais. A porta é aberta, eénodabrir, mas se néo seguir, disciplina,
respeito, do mesmo jeito que eu deixo entrar, ewido a sair. Dentro da minha casa, a
musica toca a que eu ponho.” E, em outra ocasidajedforma bastante objetiva: “Errar é
humano, persistir no erro € burrice, a terceira #eexpulsdo. Nao admito. Nao admito
brincadeira dentro da casa de jeito nenhum. Brigicadjue eu digo €... vem hoje, daqui a um
més volta, daqui dois meses volta... aqui ndo & dasmae Joana, aqui é casa de Mae
Norma.®® Pode-se perceber como é estabelecido o podercenmatdo sobre os demais
membros. Além disso, ela também estabelece umandgéo espiritual, pois € ela quem
guarda os conhecimentos religiosos que s6 com paeerao repassados aos iniciados.

Além disso, a Umbanda tem uma capacidade de @tisle com varios elementos
simbdlicos. O proprio exemplo do Exu, que no Carldéng um Orixad e a Umbanda
transformou-os e ao mesmo os multifacetou em digeesitidades distintas e com poderes
especificos.

O tempo e as necessidades sociais fizeram comadumbanda se recriasse e ao
mesmo tempo reelaborasse os diversos elemente@nfgesem seaorpusmitico religioso.
Seria necessario realizar uma pesquisa compargiivg, pelo conhecimento bibliografico e
de outras poucas casas que tivemos, é notavefaasmias de significados que cada local

dispensa sobre os elementos rituais, miticos eddicols.

%2 Entrevista realizada com Mae Norma em 12 de dbr2011.
% Entrevista realizada com Ema Maria em 06 de dbr2011.
% Entrevista realizada com Mae Norma em 12 de dbr2011.
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E fato, entretanto, que baseados nos discurshidale santo e de sua Filha de santo,
Ema Maria, muitos elementos rituais ja citados,trilomem para o estabelecimento da
identidade religiosa naquela casa. Todo o univerico, com suas historias e imagens nas
paredes ou nos altares, convidam a todo o momerfiéie a reverencia-los.

Da mesma forma, o aspecto das festas, que moamestbremaneira a casa e seus
Filhos, e atraem numeroso contingente de fiéis aersmntrarem com as divindades,
recebendo suas gracas e ao mesmo tempo agradesabdndo que ali naguele momento,
estdo em contato direto com a entidade ou comxa@e sua identificacdo ou preferéncia. E
0 momento do transe mistico, 0 mais esperado @s sl momentos rituais, causando grande
fervor e efervescéncia entre os fiéis.

Como diria Pourdeus, na parafrase deste capitagotradicdes sobrevivem quando
podem se inscrever na praxis dos individuos e gftuflOURDEUS, 1999), e sabemos pelas
observacdes, conversas e depoimentos, que todss edetnentos citados funcionam pelos
anseios sociais, que neste momento historico, wiamentais. E, enquanto representarem
algo importante para os fiéis permanecerao vivasegroduzindo e reelaborando nos novos

contextos socioculturais brasileiro.
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6 CONCLUSAO

Discutir a respeito de religido e religiosidadgagefa por demais custosa, pois diz
respeito a sentimentos e preferéncias particutiwesujeito, além do condicionamento social
a que esta relacionada. No caso das religibeddirasié ainda mais dificultoso pela grande
variedade de fendbmenos e elementos religiosos,doemo pela multiplicidade cultural aqui
presentes. Além do mais, é notavel que para o poasileiro, de uma maneira geral, a
religido ocupa um espaco privilegiado em sua viersocial e cotidiana, muitas vezes
ditando normas que sao seguidas dia a dia.

Tratamos neste trabalho, sobre a Umbanda, reltgdnatriz africana, que tras em seu
bojo constitutivo, elementos dos diversos seguiosesbciais brasileiros; e como religido de
diversidade simbdlica muito acentuada, a pesquidaveras, laboriosa.

Analisando a estrutura cultural brasileira, podemerceber que sua formagdo é um
caminho cheio de percal¢cos e encruzilhadas. A @@dgéo do Brasil pelos portugueses
deixou um legado de exploracdo. Os nativos indigen&ialmente aproveitados como méao
de obra, com o passar do tempo é substituido testia pelos negros vindos da Africa. Os
indigenas foram relegados a um posicionamento dédonna economia brasileira, mas
passou a ser alvo de ataques constantes, e attalrmagopulacdo que resta € infima perante
a quantidade existente no inicio da colonizacacsnwesofrendo de preconceitos e descaso,
os indigenas contribuiram — e ainda o fazem -,eso@neira para a formacao cultural
brasileira.

Os portugueses chegaram, se apropriaram da deédmtaam dela tirar vantagens
econdmicas, e consigo trouxeram um arcabouco auléitamente miscigenado e rico nos
mais diversos elementos europeus e influénciasesraBssa tradicdo miscigenada do
portugués pode ter facilitado a aproximacao cogeasais etnias. Trouxeram em Seus navios,
a mais alta referéncia religiosa de sua gente,catolicismo, que viria contribuir com a
empresa colonizadora e ao mesmo tempo prestar jpapettante no controle social, como
religido oficial.

Os negros africanos, forcadamente enviados adl Basso escravos, chegam com um
objetivo especifico: serem propriedade e trabatkaustivamente para seus senhores. Assim,
infinita quantidade de negros foram enviados asiBdurante o Periodo Colonial dos mais
diversos locais e etnias africanas. Chegando dgpgraram-se com uma realidade dura, uma
natureza hostil e a exploragdo portuguesa que qumageilava sua identidade. No entanto, a
resisténcia a este regime brutal sempre existisnMea Igreja Catdlica forcando um controle
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efetivo sobre as préticas rituais, culturais oigietas dos africanos, estes conseguiram que
nao desaparecessem sua identidade cultural e, sgoradorma de resisténcia ao horror da
escravidao, deixaram vivas suas raizes africanas.

O Brasil tornou-se o caldeirdo onde europeusas&inias indigenas e negras iriam se
encontrar. Obviamente que este contato foi coonBlibupara todas as partes, uma vez que
existiam relacdes politicas, econdmicas e o0 eseainetnto de poder. Assim, 0s portugueses
impuseram sua cultura e suas normas, e 0s denmatsagassem de se adaptar.

Dessa miscelania de culturas viria a se forman dificuldades e percalcos, a cultura
brasileira. A facilidade com que o0s portuguesdsatim de se misturar com 0s demais, mesmo
gue somente sexualmente, transformou-nos em um pmreno, miscigenado, de varias
formas e jeitos, com varios gostos; todos elesduarsl de alguma maneira desses povos que
para aqui vieram.

Sem duvida, somos uma cultura hibrida. E a religéote formada no Brasil também é
fruto dessa diversidade e deste caldeirdo cult@ammo dizia 0 compositor popular Chico
Buarque de Hollanda “n&o existe pecado do ladoageolo equador”; aqui tudo é possivel,
as ruas sado povoadas por todos, 0os casamentasdrdey sao frequentes, e ainda ha quem
fale numa democracia racial, algo utopico, se nEeENos a pensar em situacdes simples do
cotidiano dos brasileiros.

Nossa religiosidade, eminentemente popular, fornedatodos os lugares onde se
possa professar qualquer tipo de fé, de tudo ageve ou ainda esta. O catolicismo popular
portugués identificou-se perfeitamente com os tagi especialmente com o Brasil e aqui,
tanto as religides indigenas como as africanagsngrazam campo forte para sua semeadura.
No Brasil, os elementos religiosos de todas aa®fpiesentes se conjugaram em processos
sincréticos — conceito que atualmente é tao ddoytelos pesquisadores especializados, mas
que ainda ndo encontramos uma definicdo a seuitespgue vieram a formar religides e
formas de religiosidade muito proprias. E nestegsso, 0s elementos simbdlicos e miticos
sao elaborados e reelaborados de forma relacional.

A Umbanda é fruto de todo este processo. Uma &eligue tem a capacidade de se
adaptar e reelaborar seus simbdlicos e praticagosss que impressionam a todos. Seu
corpus religioso € composto por santos catdlicos, Orixésodgem africana, espiritos
desencarnados os mais variados, alguns identiicadm o submundo brasileiro (como as
Pombagirass e os Zé-Pelintras), espiritos bebeftbesiantes, e outros mais “nobres”, como

os Caboclos que sairam do imaginario da religiokidadigena e sua imponéncia. Os Orixas
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africanos estdo sempre presentes e descem paigoabes fiéis e cumprir seu papel. Todos
estdo no mesmo local, na mesma “banda”, como M&a Norma, usufruindo do mesmo
espaco e compartilhando com as mesmas pessoas.

Demonstramos que o0 mundo contemporaneo em queitnamess, € marcado pelo
processo da globalizacdo e que o intenso intercAmidiural gera influéncias em escala
global. O aspecto da secularizacdo, observavelséadw Brasil, mas em muitas regides do
mundo, instalou-se no Brasil, gerando mudancasuadrq religioso, mas nao o destruindo. A
Umbanda, pela sua capacidade plastica, adapthtigapu facilmente reelaborar-se e adéqua-
se a nova realidade global. Na casa de Mae Norsareamos que houveram adaptacoes: as
festas, passam a ocorrer de acordo com adaptagdesamndario, possibilitando que fiéis e
integrantes ativos da casa possam participar serentanto, deixar suas obrigacbes com o
mundo que os rodeiam. As tradicdes dos rituaismapgias umbandistas conseguiram
sobreviver as transformacgfes advindas da modemidadsso é fato, perante as descri¢cdes
feitas dos rituais e da casa de Mae Norma. O respwiondicional dos Filhos e Filhas de
santo demonstra este aspecto.

E notorio que a identidade religiosa umbandistarééda a partir de sua diversidade e
de sua localizacdo no mundo contemporaneo. Percsbanimportancia que simbolos, sejam
estes materiais, na forma de imagens ou insig@igsadas, ou gestuais, como saudacgdes
especiais; ou mesmo rituais especiais como assfesteessdes sado fundamentais para a
identificacdo dos fiéis a religido. Percebemos nessas observacdes, como € necessario aos
fieis, prostrar-se frente as imagens dos santosneaid imagens, da mesma forma que 0s
momentos da musica e 0s cantos sdo importantesgparas fiéis se identifiqguem com a
religido. As festas, talvez um dos pontos altosritizalistica umbandista, representam
momento fundamental no calendario das casas (especite a de Mde Norma), uma vez que
tras grande quantidade de fiéis e promove, alérandontro com os elementos sagrados, a
sociabilizacdo, o distanciamento das pessoas dalonaa qual vivem cotidianamente para
embeberem-se do sagrado.

Da mesma forma, o transe mistico, apresenta imgerfmpel na formacéo identitaria
do umbandista, representado de duas formas dsstoaum lado, estabelece a identidade dos
Filhos e Filhas de santo com seus guias, Orixdsclas e demais espiritos; e de outro, firma
a identidade dos consulentes pelo fascinio quenasteento representa para todos, tanto pela
praticidade deste momento (pois 0s consulentesrsgi@m acesso aos espiritos, por meio do

transe, podendo buscar solucbes préaticas a sebhtempas e aflicbes), como pelo contato
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ritualistico do momento do transe. A preparacamakitos pontos cantados, o toque dos
tambores, as dancas, as palmas incessantes repnes@m momento especial em que 0s
homens estdo preparam-se para o contato diretooceagrado — mesmo que muitos dos
espiritos presentes sejam do submundo -, mas tpieaaatencdo de todos, provocando um
frenesigeneralizado entre todos.

Aléem de serem aspectos importantes para a formdedaentidade umbandista,
também preservam as tradicbes afro-brasileiras eptes na religiosidade popular,
especialmente por que sao importantes para aggedesivem essa tradicdo (o que é visivel
nos depoimentos de Ema Maria). Funcionam como wapespara todos os membros da
comunidade que percebem que sao rituais e simbatosns, integradores para o conjunto.

No entanto, € necessario mencionar que trabalhar &oreligiosidade popular é
sobremaneira complicado, especialmente na escalbanttodos a serem utilizados. A
ciéncia impde a necessidade de se criar categexj@gativas para a melhor compreenséao
dos fendmenos, o que é importante, mas defendeo®sa geligiosidade popular brasileira,
especialmente a Umbanda possui muitos elementistosso que a torna muito dificil de se
categorizar, acreditamos que este aspecto ainda sewv melhor estudado para que os
pesquisadores nédo se encontrem permeados de pasi@ntos anacrdnicos e interpretacoes
reducionistas frente a multiplicidade simbdlicasgrge na religiosidade popular.

Deparamos-nos com 0 universo proposto na pesquisalainda ndo tinhamos ideia
de sua diversidade, no gabinete de estudos oumpoc® que se apresentou ao nossos olhos,
foi de tal maneira rico e grandioso finalizamo® éstbalho sabendo que muito ainda ha que
se complementar. O tempo e os limites da ciénaodaasdo entraves para as pesquisas, mas,
buscamos apresentar neste trabalho, um pouco dersmiumbandista, da beleza dos rituais e
dos terreiros e casas de Umbanda, tentando demwomdguns dos aspectos que podem
formar as diversas identidades religiosas. Cabduaoo tentar compreender melhor o
assunto, com novas abordagens e novos questiorasnpat um lado. Por outro, adentrar-se
no misteriume, como lembra Carlos Drummond de Andrade: “dastein suas proprias e

inexploradas entranhas a perene, insuspeitadasategcom-viver”,
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APENDICE
Entrevista 0%°

Como isso veio para a senhora?

Sentia o toque das maos, do olhar... e, o cheineel#eno cabelo. Morreu até uma afilhada
minha de batizado, a mée dela foi criada comigo.diicorrer de tudo... eu via vultos, eu
ouvia vozes, ai eu... uma amiga me convidou pma Wmbanda. Foi assim que eu cheguei na
Umbanda. Nao através de amor, mas da dor. Atrearé@od porque eu estava numa destas
salas aquigstavamos na escola a qual Ema lecjpgaando meu cabelo cheirou aquele tanto
de vela e tava molhado, bateu desespero, de espiritinha muito medo. Ai, dai a dez dias
morreu meu segundo afilhado de batizado de trés. &icaconteceu, comegou a acontecer.
Trés pessoas que eu vi doente, que me viram nadespediram de mim. E uma coisa

sobrenatural. Tem que acreditar e ver, participavpr que nao € brincadeira mesmo.

Essas sensac¢fes que vocé teve, vocé atribuia isgoé&?

N&o sei. Na época eu tinha muito medo. Eu tinhaonteanais, de espirito, de centro, de
terreiro. A primeira vez que eu entrei num terretopassei mal. Eu passei mal demais da
conta, tive medo de tudo que eu vi. Aquelas imagamsela coisa toda, daquelas imagens do
Preto-velho... tive muito medo. Como diz assim&méo escapa do destino seu.

E como vocé conheceu a casa?

Através da Livia dmigd. Ela falou: “Ema”... Eu contei pra ela o que eatacontecendo:

“Livia, eu to ouvindo vozes, eu to vendo vultos”...

Livia é quem?

EM: E minha irma de santo, que vai fazer até oosagora. Ela falou: “Ema eu conhego um

terreiro, eu vou te levar 1a.” Ai eu fui pela prinaevez, tem cinco anos e meio.

% Entrevista realizada em 06 de abril de 2011 cora Btaria para a dissertacdo “S&o muitas bandas eam um
s6” Identidade religiosa na Umbanda — estudo de masasa “O Além dos Orixas” Contagem/MG
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E vocé via o vulto e j4 tinha...

N&o, eu ndo era da casa.

Mas ja tinha recebido?

Nada disso. Meu irméo ficou doente na minha cdea,azharam que ele estava doido. Hoje
eu ja sei que tinha recebido um espirito de umepadir nessa confusdo de eu ter recebido
meu irméo, de ter cuidado dele, eu tive muito maele, mas ele falava assim pra mim, o

espirito que tava nele: “Daqui a algum tempo vaéaber por que eu procurei a sua casa.

E era o espirito de um padre?

Era o espirito de um padre que queria acabar @ée &zobras dele aqui, e morreu de acidente
antes da hora e ele acordou querendo voltar pex tague ele fazia. Ele dava tudo para os
pobres, mulheres gravidas, idosos. Ai isso me aceuatantes de ir pro terreiro. Mas 0s

vultos... Era tdo nitido um vulto passar perto d®,nBruno.

Como é que vocé foi recebida no terreiro?

Muito bem. Com muito medo, sentada la no cantirdlioando pra todo mundo, fazendo
nenhuma pergunta. Foi onde eu falo pra Mae Norneaetpifazia... ela ndo lembra... “Vem
tomar passe...” Fiz assim com a cabeca pra elayungo ia. Na terceira vez ela bateu o pé:
“Levanta e vem aqui sendo eu vou te buscar.” Emi&reeu suava... Ela via... Ela via as
minhas entidades perto de mim, ela ja tava enteliderque estava acontecendo. N&o porque
a Livia passou, ela disse que eu sentada e ela ¥edds as minhas entidades perto de mim
dando sinal pra ela. Eu acredito no espirito, eedito naquele amor que eles tem por voceé.
Eu acredito naquele ensinamento que eles passagepte. Eu acredito naquilo tudo hoje.
N&o queria ter feito o santo, que eu ja vivi colague se eu contar pra vocé, vocé vai falar
pra mim assim: “N&o existe.” Quem ta la atras dastilores € que sabe o que é a Umbanda.
Ela aqui fora é muito linda, todo mundo dancandséEa, ela é muito séria. E uma coisa

Mmuito Séria.
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Vocé tem como falar alguma coisa, claro, se ndo peid eu entendo. Mas alguma coisa

gue pelo menos ilustre essa seriedade na religiao?

O santo, vocé assistiu 0 que acontece ca fora né@sga religido... O qué que eu posso te
falar... Essa... Raspar pro santo, né, que o palao E uma das coisas mais... E a coisa mais
séria que acontece na Umbanda. Vocé da a cabezapsaeus Orixas.

O que significa dar a cabeca pro Orixa?

E tipo... Ndo é um batizado... E um batizado quegvfaz na religio. Porque a religido te
cobra demais da conta. E uma coisa muito sériaé tem que ficar varios dias sem comer
carne, varios dias sem tomar uma cerveja, senuin #&ar... ela cobra muito de vocé. Vocé
nao faz isso em troca de nada ndo. Quando vocéadhega Umbanda... eu ndo sei te
explicar, mas parece que ja ta tudo encaminhaduaaida, vocé ja foi escolhido e ndo € a
toa. Eu sempre falei isso. Vocé que sair dali, tpuamais vocé vai, mais vocé aprofunda na
religido. Vocé ndo consegue sair. Agora quem far dmbanda, pensando em encontrar
riqueza, ndo vai ndo por que l4 ndo tem nada ddstbmbanda eu acho que é... eu acho néo,
eu tenho certeza... € uma religido muito sériayjagsegue ela ao pé da letra sabe que ela é
séria. Pena que eu ndo posso te falar nada queeeeairas daqueles bastidores da feitura de
santo. Por que se vocé participar vocé chora. Bacoiais linda € cortar pra Exu. A coisa
mais linda € vocé cortar pra Nana. Ai na hora dexgpar o santo, a Mae perguntou pra mim:
“Ema, o qué gue te aconteceu de novidade?” Porguestava raspando, fazendo o que faz
toda a celebragéo e eu achei que foi novidade nmadade foi Ubirajara na minha frente. E
eu ndo sabia que era Ubirajara, quando eu bath@ adsim, eu chorei, eu chorei. Eu falei:
“Mae, estava um homem na minha frente.” Ai eu nedstrposicao direitinho, ela comecou a
chorar, ela falou: “Gente, é Ubirajara”. Ai que tlau a imagem dele e me mostrou. Ai quem
deu uma crise fui eu. Ai ele... Ele incorporoussdique tinha me escolhido.

Cada sesséo é atribuida a um Exu, a um Caboclo. Eztada sessédo a Mae usa uma roupa

diferente?

E a roupa especifica dele. A roupa especifica @gtetem a roupa do Boiadeiro, ela tem a

roupa do Exu, ela tem a roupa da Mocga, ela temupardos Caboclos, do Eré, de Nana, de
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Ogum,. Eu tenho a de Ogum, eu tenho a de Nana,atfa Mu to providenciando. Eu ndo
achei a de Caboclo. Cada um deles quer uma roupa.

O qué que vocé entende... Para vocé, muito parti@enmente, por identidade na religido?

Identidade religiosa.

Dificil de falar. Vocé quer saber da Umbanda? Othanao sei te explicar isso ndo. Desse
jeito que vocé ta falando, ndo. Eu fiquei sabena® dppois que eu fiz o santo na Umbanda,
gue vocé é escolhido por aquelas entidades. Rogigs.. Eles falam que tem uma regra aqui
fora. Se o Bruno foi escolhido pra Umbanda, eléanfaque até a casa de Umbanda sua é
escolhida por eles. E quando vocé esta comprando roopa pra entidade, ndo € vocé
comprando, eles estdo ali te ajudando a escoleu@a. Eu tive essa experiéncia com a
roupa de Nana. Vocé bate o olho em uma “ndo égesda”. Eles ddo um sinal que eles estéao
ali com vocé, algum sintoma vocé sente. Agorageatidade que eu tenho com a religido eu
nao sei explicar, por que eu fui parar na religa@s, eu fui arrastada pra religido. Parece
gue eu ja estava |4, meu pedaco ja estava alcéipede pra sair. Quanto mais vocé pede pra
sair, vocé acha que t4 pecando, vocé tem até unommumedo, mas vocé aprofunda. Mas a
minha Mae fala que nds somos escolhidos mesmaos pelidades que estdo ali e ndo tem
saida. Se vocé nao vai pelo amor, vocé vai pelalimicontrario vocé termina num hospital

de doido ai. E, uai.

O que é Curié?

E um dos chefes, é o santo da linha |a da ruaédtxu. Curie e Tiriri sdo santos igual Ogum
e Nana. Eles sdo assentados do lado de fora dapcegae santo nao fica junto com Exu...
Eles sdo santos assentados fora da casa. Pena née posso te levar pra ver uma feitura de
santo, assentar um santo. E Mée de santo, Pantie, ®adrinho e Madrinha e mais ninguém.
Os Exus ficam do lado de fora, daquele portdo..pritoeiro portdo. Do lado de dentro sé
santo e entidade. Aquele que vocé tem mais afimidadtenho certeza, vocé néo vé ele
nitidamente, mas ele encosta-se a vocé, vocé e aBnE Nana e Ogum... Quando raspa pra
Nana primeiro, depois pra Ogum; que se for voa&eiro é Oxala e depois lemanja. Que é

de cabeca pro homem a Mae pde o santo masculidvid quer saber alguma coisa: “O
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Livia eu ndo posso te contar, tem coisa que eupondso te contar. Tem coisa que eu nao

posso falar, eu sou proibida de falar.”

O qué que significa a festa para vocé?

Pra mim a festa é para o terreiro, para a Umbarata,os filhos de Umbanda tem o prazer de

fazer uma festa pra homenagear a entidade.

Por que?

Os filhos de Umbanda fazem isso, acho que em ttoague os filhos dao pra nés. Eles ndo
me dao um carro zero, mas eles me dao saude.xdtaiDeus primeiro, né. Retribuicdo de
um presente. Por que as entidades elas ajudamas $ithos... Como é que eu falo pra
vocés... Se vocé é um filho de Umbanda que segwdtimiio a Umbanda, vocé pode
envergar, mas vocé nao cai ndao. Vocé pode... Moa&bente uma hora, dai duas horas... eu
nao sei. A forca que eles te dao, eles te ajudanodos os sentidos. Se voceé fizer alguma
coisa de errado eles puxam sua atencao. Puxa@amao diz as meninas... Puxa sua orelha
dai a quinze dias: “O, vocé ndo pode fazer agdilodo, vocé fez errado aqui.” Tudo para o
lado da humildade, tudo para o lado de vocé aridgita) pra vocé ser certinho. As vezes até
demais. Mas ai a gente faz essas festas para edgratecimento. Exu... Quando vocé faz
um churrasco, uma cerveja pra eles, o prazer éelgsa coisa fora do normal: “E mogo, eu
trabalho o ano inteiro, hoje eu vou... um grandeptda nds.” Eles vao as festas que a gente da
pra eles. E a gente faz essa festa em agradecinpentpie € um ano de trabalho com eles. E
um ano de ajuda. Se eu vou la a sala do Néuitivet¢r da escola que Ema trabalhlarigar
com ele, chega la no terreiro eles tdo sabendoequeériguei aqui, sem eu falar nada.
Entendeu? Se eu brigo com meu marido la em casadqueu quis separar do meu marido
por causa da Umbanda, eles foram os primeirosa pal frente e falar comigo: “Vocé néo
vai fazer isso, calma, tenha paciéncia.” Sao ieesiwvs conselhos que eles te dao e.... Eles
consertam vocé, ndo me pergunta de jeito, que ewseidexplicar ndo. Pra quem bebia um
litro de cachaca que nem eu, Bruno, nédo era etanto de bebida que eu bebia. Hoje nao,
guase ndo bebo. E eu tomava uma, gente. Eles sertam. Entdo a gente faz as festas pra
eles em agradecimento, veste a roupa deles, gsiev@beincorporar eles vao ficar na maior

alegria. Se eles néo gostar eles pde defeito, néoaguela. E eles ndo escolhem o tipo de
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bebida, o tipo de roupa. Os Exus sdo mais exigeAtesneninas gostam de dar o que é de
primeira pra eles. Uma Skol, por exemplo. Mas sggahhar uma kaiser, eles sabem que vocé
aguentou comprar aquela kaiser pra eles. Eles wdides assim, pode vocé acreditar ou
ndo. Eu fico triste quando vejo |4 fora alguém rfatssim: “E gente, cambada de
macumbeiro” Ndo € ndo gente. A nossa Umbanda réi@ Blde souber que a gente fez
alguma coisa errada... eu posso ensinar vocéutmar pessoa de perto de vocé agora, eu sei
fazer isso, mas eu ndo posso fazer. A Mde me eagjoé que a gente ndo pode fazer (?). As
vezes aprende até entre os irmaos, € de lei, éigwodentro da casa. Por isso que nos
viramos Maes e Irméos. E qualquer coisa que fos s&io a gente chama a Mae pra resolver
e isso ja vai fazer seis anos em agosto. E nésstéittios com dezoito, vinte. Essa entrevista
sua tinha que ser com uma daquelas meninas ani@as.Mae de santo emancipada, tem
resposta pra vocé de tudo, que nos temos la, #hoaioria delas ja € emancipada com 15,
18, 20 anos de terreiro. Nao é qualquer Filho guedcolhido para ser filho de Umbanda
nao. A Mae fala isso. Sao varios médiuns, pouco®séolhidos, porque o santo sabe se vocé
vai seguir direitinho, se vocé vai ser obedientagle se vocé entrar na Umbanda e levar

para o lado do mau, vocé suja com o nhome da Umhmadaba com a sua raca.

Vocé acha que se a pessoa leva pro lado do mau,ifa 0 nome da Umbanda?

Além de ela sujar o nome da Umbanda, ela acabaetmmorque... Acaba com vocé mesmo,
porque vai voltar tudo pra vocé. Nao vai pensang® ¥pcé vai fazer uma coisa la, fazer
fulano separar. Aquilo volta tudo pra vocé. Sebiitnico que a gente nédo pode desejar o mau
pra ninguém, quanto mais fazer. A Umbanda nesda pérela exige muito dos filhos, por
iISSo que tem muita gente que entra na Umbanda elaaido aguenta isso aqui. A Mée fala
pra vocé: “Aqui fora € tudo lindo, vai ver |4 atrdgs bastidores.” A Mde tem que manter
aguela casa a partir dos Filhos. Cé vé que a massatem festa e ela € muito organizada. A
Mée da um estalo de dedo e todo mundo obedecetodormundo, do mais novo ao mais

velho. Todo mundo abaixa a cabeca pra ela.

E ela é a autoridade maxima?

Autoridade maxima, ela tem a mesma autoridade ¢a lda Igreja Catodlica. A Méae leva

qualquer entidade pro Umbral e tira qualquer unuedas entidades que descem la no terreiro
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e da muito trabalho, ela desce tudo pro Umbralu®wem de |a, ela manda. Em espirito ela
vai ao Umbral. O dia mais lindo da nossa Umbanoiag fdia que o pai da Mae desceu no
terreiro. Depois de um ano e meio, nao sei, fatedii a cena mais linda que eu ja vi na

minha vida. Eu nunca tinha visto coisa igual.

E o qué houve? O qué que aconteceu?

Ele desceu numa Filha de lansé, que pode recelhmsn,Hessoa fora do terreiro, falecida é

Egum. E tem a permissao dos Exus, tem Exu na pdéim€ todo espirito que entra no nosso
terreiro. Tem os guardides da casa, tem espirites/igiam a casa. Deram permissao porque
sabiam que era ele. A primeira vez a Mae nao pefiEia gente, eu ndo vou aguentar isso.”
Ela falou que ndo ia aguentar como ndo aguentommeshorou mesmo. Mas na segunda
vez ele veio, desceu na Linda que é filha de ladadhora que ele desceu ele disse: “Onde
estd minha filha, que saudade da minha filha.” Gtoredele desceu na filha da Mae. Ai

quando ele falou assim, a Mae parou tudo que reta tijue fazer, eles pegaram o Adeja da
mao dela. Ai ela viu que era ele. Nossa, mas fmnacéo. A coisa mais gostosa que todo
mundo no terreiro parou pra ver. Ai ele abracanditéia e falando pra ela: “Filha tudo que

vocé falou pra mim é verdade mesmo. Deus é misdiaso demais com a gente. Tudo que
vocé passou pra mim é verdade.” Ela ndo falava.radasd o abracava e chorava. Foi a

coisa mais linda que eu ja vi na minha vida.

E 0 momento da possesséo, da incorporacdo, COmou @ isso?

As vezes vocé nem percebe que a pessoa ta incoapeaceé tem que ficar muito esperto. As
vezes eu posso ta conversando com vocé aqui, cord@rda festa, eu coloquei o chapéu, a
Mae olhou pra mim assim, fez assim que era praraud chapéu, porgue puxa a minha
entidade. A hora que elas chegam... L4 no tered@rdem a liberdade ela pode chegar e fazer
uma zoeira. Mas tem hora que o Pai de santo qaentawossa festa la, que nés fomos numa
festa particular, ele incorporou no Exu dele quegném percebeu. Vocé tem que ficar
esperto que a incorporacdo de uma entidade quamabdme na praca... Eu falo nome na

praca é que ja foi batizado, que Exu batizado t@nge@alquer lugar.
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Entrevista 2

Sobre a formacéo da senhora enquanto Mae de sanf@uando foi? Como comecou?

Eu sou umbandista de nascenca. A minha familia @eesoas, dez filhos. Pro lado da minha
mae 21 irmaos, do lado do meu pai 23, e eu solca.(d mau do ser humano € acreditar que
as coisas nao acontecem. Eu... Desde pequenahauwntuita intuicdo, s6 que eu ndo sabia o
qué que era, porque eu na igreja catolica, eulssi f&r a esposa do padre, o resto eu fui
tudo: catequista, filha de Maria, fui ministra deeja, fui coroinha... Entdo eu fiz de tudo na

igreja. E a vida foi passando, foi passando, As.coisas foram apertando, eu casei, e aos
meus 17 anos fui tendo problema serissimo de casaymauita briga. Eu nao fui pelo amor,

eu fui pela dor pra Umbanda. E quando eu chegueala espiritualidade me empurrando pra

elas. E 14 eu fui la eu fiquei.

O que significa ser zelador do santo?

Ele cuida, por que nds temos obrigacbes a ser cdaspano a ano, sO que o0 santo, ele é
santo, ele ndo alimenta, ele é elementar, ele efEngentar, desculpa. Entdo: “Ah, eu vou dar
uma vela pro meu santo.”, na realidade vocé naamdo uma vela pro seu santo, porque
santo que € santo ndo precisa de vela, ele jateprdpria. Aquela luz que nos oferecemos, é
pra que ele... Aquela mesma luz é pra nés. E ideepra nds. Por exemplo, se vocé for
tomar um passe, a entidade vai falar: “Vocé vandeeuma vela pro seu anjo de guarda.” O
seu anjo de guarda é uma coisa, 0 seu santo € GQueu anjo de guarda é aquele... a sua
alma, pra vocé entender, a sua alma, ela precisazdera qué? Pra que fortaleca, pra que
vocé enxergue melhor, pra que vocé ande semprammlico do bem, e pra isso, pra vocé
andar sempre no caminho do bem, vocé tem quenéz gadia perto de vocé. Ou melhor, por
obrigagéo sua, ter gente ao seu redor melhor deapé de igual pra melhor. Existe o livre-
arbitrio. Se vocé escolhe um caminho... As pessiEsgulpa, as pessoas pior que vocé, qual

caminho vocé vai entrar?

% Entrevista realizada em 30 de setembro de 2010M#@enNorma para a dissertacéo “Sao muitas bandas em
uma sé” Identidade religiosa na Umbanda — estudtade na casa “O Além dos Orixas” Contagem/MG
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Quantos filhos que a senhora tem?

Sessenta. Hoje. Ja tive mais. Mas eu costumo tamas peneiras também viu. Nao sdo téao
boazinhas assim nao. Disciplina. Errar € humansigig no erro € burrice, a terceira vez é
expulsdo. Nao admito. Nao admito brincadeira ded&ra@asa de jeito nenhum. Brincadeira
gue eu digo é... Vem hoje, daqui a um més voltgliddois meses volta... Aqui ndo é casa de

mae Joana, aqui € casa de mae Norma.

Os orixas que existem na Umbanda sé&o quais?

Vamos por semana pra ficar mais facil. No domingarav Nand, sincretismo na igreja

catdlica, Nossa Senhora de Santana. Cosme e Dandapendente, na igreja catdlica.

Cosme e Damiao sao as criangas?

E, as criancas. Na segunda-feira vibra dois oriali&s, dois orixas e um independente. Na
segunda-feira vibra Exu, Abaluaé, que na igrejalicat ¢ Sao Lazaro, e Santa Barbara na
igreja catolica, que pra nds é lansa. Na tercaceJS&ge, que € Ogum. Que € 0 mesmo S&o
Jorge qualquer, em qualquer lugar. S&o Jorge ésmmeE Nossa Senhora da Conceigédo na
igreja catolica que pra nds € uma qualidade de Oklma qualidade, porque eles tém nomes
iorubas. Na quarta-feira. Tem o Sao Judas Tadegrem@ catolica que pra nos € Xang6, da
machadinha, carecdo, sentado na pedra, com undd¢efao, todo posudo. Ele é da justica
também. Das causas perdidas. Na quinta é Oxosséqouedeus da fartura. Que é Séao
Sebastido na igreja catolica. Inclusive padroeodrib de Janeiro. Na sexta-feira Oxala, pra
nos Jesus Cristo, na igreja catdlica. E no sabaanja que é Nossa Senhora da Gléria na
catdlica. E nos temos Nossa Senhora da Luz Apaedithria da Conceicdo da Luz
Aparecida. Que pra nos também é uma qualidade denOgque chama Oxum Apara, junto
com Santa Luzia. Isso... Essa qualidade de Oxuarigsimo ter na Umbanda, mas tem. E
Oxum apara. Ela € uma qualidade de Oxum que vibr&@ndomblé. Oxum apara que aqui €

Santa Luzia. A deusa dos olhos.
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Quando a senhora falou que é o0 mesmo, Sao Jorge guth sdo 0 mesmo, é como se fosse

uma encarnacgao, alguma coisa desse tipo?

Olha, Sdo Jorge é muito guerreiro, a histéria ddbelissima, eu teria que ter horas e horas
com vocé. Qualquer religido espirita, em nacdes,equto falando, como na Igreja Catolica,
ele ndo muda o nome. Na Umbanda fala Ogum que ndd@@lé, em todas as nacdes se fala
Ogum e ndo Sao Jorge. A gente fala Sdo Jorge par@saoas entenderem que S&o Jorge nao
€ simplesmente um cavaleiro que monta no cavad ai snatando dragdo. Dragfes que ele

mata na vida sé@o as injusticas.

E como se fosse ou mito do dragéo.

E. Vou dizer assim, eu néo sei pra qué que elegada aquele dragéo... Ndo saberia nem te
responder por que do drag&o. Agora se fosse pet@l@s a lanca, ai sim. E o amuleto dele.
Ele é lutador. Ele carrega a espada na cinturkamca na méao. “Com a sua espada, sua lanca
na mdo. O Ogum-Megé, é vencedor de demandas...”

Ogum-Megé é alguma...?

E uma qualidade de Ogum.

Entdo séo varios, como se fosse uma falange?

E uma qualidade. E o Unico orixa que carrega noedidpdes. O resto sdo so6 sete.

Entdo eu posso considerar que é o mais poderoso?

N&o. Todos eles tém o seu poder, cada um na salaGomo Nana. Nana € mae e vo. Nana é
vO de Jesus Cristo. Entdo é a senhora do lare@gib de qualquer lar, € o balsamo da vida.
Nana-Boruqué. Costuma ser um povo muita ranzingzaeu falo porque eu carrego ela. O

gue me salva é que eu carrego... Meu terceiro gsaotna Santa Barbara, que € uma lansa,

porque Nand, tudo pra ela tem concerto, ela catm@mmundo no colo.
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Eu percebo que a casa da senhora... € uma cashe,géanoma casa com muita simbologia,
com espacos delimitados. E eu gostaria de sab@® que s&0 esses espacos?

Do lado de dentro do portdo vocé tem: um, dois, tg@atro, cinco, seis casas. Sendo que
vocé entrando, normal, a sua esquerda € moradaujdédin a morada, tem a casa do senhor
Tranca-Ruas, tem a casa do senhor Tiriri que éative, o Exu-Rei, o escravo do santo do
Ogum, no meio tem Ogum de ronda, que é santo, . Mecé vai ver que numa porta e
outro, tem um simbolo |4, lindissimo feito no coljtee aquilo € um Ogum, € um S&o Jorge
que tem ali, com as armas, com o0s simbolos, daasamendo lado vocé vai ver uma casinha
menor que é a casa do Exu que eu trabalho Exu méalthlho, do seu lado direito, na hora
gue vocé entra, la eu tenho casa de Nana, e ca3baligaié, que sao dois orixas de bem, ta,
eu gosto de té-los separado dos outros. Se voevab lado do lado, vocé vai ver trés
portas. Uma é de Nanad com Obaluaié, que é makog él.. Tem uma de Ossain, a deusa das
folhas. Que onde a gente colhe nossos remédiemmot Porque sem o tempo vocé nao vive,
ele que te oferece o ar, a vida. Ele € um deu® efe orixa. Porém na Umbanda n&o se raspa
ele. A gente cultua, canta pra ele, da obrigacded@® mas tem ele assentado, mas filhos nao

viram.

E tem uma casinha ja na porta que é a casa, achoeydo Zé Pilinta...

E. Esse ai ndo era nem pra ta daquele lado lammagx-marido era também o dono da casa.
Era ndo, quem € dona da casa sou eu, mas eleptattae como nao tinha como ter outro
lugar pra colocar ele, deixou fazer la. Zé Pilirdr@ Unico que ajuda a tirar maconha dos
outros. E a linha do malandro. Eu tenho quatroieledos aqui. Que abaixo de deus e o0s
orixas, foi eles é que tiraram eles da droga. Us gagoram quando me vé, vocé ndo tem
nog&do, como é gratificante. N&o é envaidecimento Bagratificante. Saber que voceé tirou

alguém do caminho ruim. Gragas a Deus.

Ali no espaco da casa, onde acontecem as gira chasea..

O “abassé”. Chama-se abassé. O altar.
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E fora, onde as pessoas ficam também chama abassé.

N&o, ali é a assisténcia, onde o pessoal senta.

No abassé tém alguns altares, é isso que eu possmtar?

N&o. L4 no abassé tem o altar que eu coloco asimsague tem as cantoneiras com 0s oOrixas
correspondentes. Inclusive so Igreja Catdlica. Bnagla Igreja Catdlica, que a Umbanda tem
muito a ver com o catolicismo, muito. Nés somostmunais catélicos do que os proprios

catolicos, s6 pra vocé tem uma noc¢do. Porque aarfésgé viva. To falando porque todo

mundo que vem aqui que vai assumir-se espiritagiaria € de catolico. E chega aqui e € a
mesma coisa, mas muito melhor com caridade, seimsragpsem escolha de sexo, sem nada.
Com limite somente de respeito, amor e carinho.mbblinda ndo escolhe filhos, nés somos

proibidos de escolher filhos.



