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RESUMO

O trabalho de pesquisa “Religido e Direitos Humanos: da Doutrina Social da Igreja aos direitos
emergentes na visao do Papa Francisco” visa refletir sobre a Religido e os Direitos Humanos
na perspectiva de verificar convergéncias e divergéncias entre Religido e Direito. Encontra no
principio da dignidade humana a base da transicdo do Estado absolutista para o Estado
moderno, mostrando uma coesdo entre a Igreja e o novo estado de direito. A investigagdo, no
campo das Ciéncias da Religido e na Linha de Pesquisa “Religido, Politica e Educagdo”, faz
uma retrospectiva historica dos Direitos Humanos - DH e da Doutrina Social da Igreja - DSI,
analisando sua evolucdo no processo de desenvolvimento da modernidade, chegando até o
pontificado do Papa Francisco. Seguindo a linha de andlise sobre possiveis proximidades entre
Direitos Humanos e a Doutrina Social da Igreja, a pesquisa mostra a emergéncia dos novos
direitos contemporaneos. Destacam-se, de modo especial, os direitos da natureza, a natureza
considerada como um ser de dignidade. Essa visdo sobre esse novo direito encontra
convergéncia na Doutrina Social da Igreja. Outros direitos emergentes sdo os “direitos
subjetivos”, como a questdo de género, de orientacdo sexual, os novos modelos de familia, o
aborto e a eutandsia, com os quais a Igreja diverge. Ao final do trabalho ¢ possivel vislumbrar
a possibilidade de transformacdo paradigmatica, plural e solidaria para o milénio que se inicia,
quando religido e direitos humanos continuarem a perseguir a meta da dignidade para todas as
pessoas e para além dos humanos, incluindo todos os seres da criagdo. Também a Doutrina
Social da Igreja, se fundamentando no pilar do amor e da misericordia, podera superar certo

dogmatismo e as hermenéuticas fundamentalistas e reacionarias.

Palavras-chave: Direitos Humanos. Doutrina Social da Igreja. Direitos emergentes. Estado.

Modernidade. Papa Francisco.



ABSTRACT

The research work "Religion and Human Rights: from the Social Doctrine of the Church to
emerging rights in the vision of Pope Francis" aims to reflect on Religion and Human Rights in
the perspective of verifying convergences and divergences between Religion and Law. It lays
in the principle of human dignity the basis of the transition from the absolutist state to the
modern state, presenting a coherency between the Church and the new state of law. The
research, in the field of the Sciences of Religion and the Research Line "Religion, Politics and
Education", makes a historical retrospective of Human Rights - HR and Social Doctrine of the
Church - SDC, analyzing its evolution in the development process of modernity, up to the
pontificate of Pope Francis. Following the line of analysis about possible links between Human
Rights and the Church's Social Doctrine, the research shows the emergence of new
contemporary rights. Featuring in particular the rights of nature; nature as a being of dignity.
The concept of this new right finds convergence in the Social Doctrine of the Church. Other
emerging rights are "subjective rights," such as gender, sexual orientation, new family models,
abortion, and euthanasia, with which the Church diverges. At the end of the work, it is possible
to glimpse the possibility of a paradigmatic transformation, plural and supportive for the
millennium that begins, when religion and human rights continue to pursue the goal of dignity
for all people and beyond humans, including all beings of the creation. Also, the Social Doctrine
of the Church, based on the pillar of love and mercy, can overcome certain dogmatism and

some reactionary and fundamentalist hermeneutics.

Keywords: Human Rights, Social Doctrine of the Church, Emerging Rights, State, Modernity,

Pope Francis.
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A RELIGIAO E OS DIREITOS HUMANOS: DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA E
DIREITOS EMERGENTES NA VISAO DO PAPA FRANCISCO

INTRODUCAO

Os seres humanos possuem variados sentidos para interpretar a existéncia e, estes
sentidos, além de diversos ainda podem variar na amplitude, por exemplo, um mesmo sentido
de vida pode ser aplicado ao individuo, a sua familia, ao seu grupo social, ou a0 mundo inteiro.

Pressupondo que os primeiros desses sentidos para a existéncia humana tenham surgido
com a religiosidade, “de onde viemos?” e “para onde vamos?”, além, claro, do impeto de
sobreviver e de prosperar em um ambiente muitas vezes hostil, ¢ possivel de admitir que tenha
sido essa mesma instituicdo religiosa a criadora de normas partilhadas pela comunidade
humana, de modo a produzir consensos existenciais. Além de regular o convivio humano, a
pratica religiosa também foi um importante exercicio de abstracdo que auxiliou os individuos a
transcenderem momentaneamente para além da materialidade cotidiana que nem sempre gerava
bem-estar.

A religido, qualquer que seja, necessita de uma comunidade de fé para ser praticada e
desenvolvida, os ritos devem ser compartilhados para manter na memoria coletiva, eventos que
referenciam a concep¢do de mundo daquela comunidade de fé. E uma comunidade de fé
pressupde, sem embargo, que haja um ajuntamento humano de individuos com interesses
imediatos distintos e, muitas vezes, conflitantes.

E nessa intercessdo entre o sentido de vida coletivo e a regulamentagio para a disputa
de interesses distintos que encontramos o local no qual a Religido e o Direito passam a
convergir.

Este trabalho de pesquisa nasceu com essa pretensdo: investigar a relagdo entre Religido
e Direitos Humanos na modernidade. A partir dai, buscou avaliar se entre os compromissos
firmados pela Doutrina Social da Igreja e os Direitos Humanos haveria proximidades. No atual
contexto, com tantas manifestacdes religiosas, com posi¢des até contraditorias aos seus valores
originais, e também numa época com tantos desrespeitos aos direitos humanos e, a0 mesmo
tempo, a grande demanda para a sua defesa, considera-se que esta pesquisa pode oferecer sua
contribui¢do significativa.

No desenvolvimento da investigacdo foi preciso conhecer como os direitos humanos

evoluiram, comecando por entender a relagdo entre direitos, religido e Estado, de modo
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especial, como houve a passagem de um Estado marcado pela religido para um Estado laico, de
direitos. Também foi preciso conhecer e estudar sobre os direitos fundamentais e os direitos
humanos, assim como sobre a Doutrina Social da Igreja.

Por isso, a investigacdo teve alguma presenca da analise historica. Percebeu-se que os
direitos ndo pararam de avancgar e os novos direitos contemporaneos acabaram esbarrando na
retracdo eclesiastica sobre alguns pontos que se chocavam com posicdes dogmaticas.

A escolha do marco historico (a modernidade) e da Doutrina Social da Igreja - DSI,
chegando até o Papa Francisco, autor dos ultimos documentos pontificios que abordam
perspectivas da DSI, foram importantes para a pesquisa.

Dentre outras coisas, esses documentos recentes discutem o cuidado com o ambiente
eco-social (Laudato Si’), assim como sobre a afetividade ¢ o amor (Amoris Laetitia), assuntos
presentes em praticamente todos os contextos e que repercutem, atualmente, demandas
sociopoliticas que ja ndo sdo periféricas. Logo, tais demandas atingiram um alcance global.

O trabalho acabou investigando também uma hipdtese significativa: o atual sumo
pontifice, através de suas posi¢des e documentos, diante de novos direitos, demonstra um maior
alcance e abertura para a pluralidade do mundo moderno? O Papa Francisco contribuiu para
avangar, em coeréncia com os principios basilares, a Doutrina Social da Igreja?

A pesquisa de mestrado, que recebeu o titulo “Religido e Direitos Humanos: da Doutrina
Social da Igreja aos direitos emergentes na visdo do Papa Francisco”, foi realizada no campo
das Ciéncias da Religido, na Linha de Pesquisa “Religido, Politica e Educacdao”. Sua estrutura
foi concebida em trés capitulos.

O primeiro capitulo se dedica a averiguar a contingéncia do surgimento do Estado
moderno sob a perspectiva do principio da dignidade humana, argumentando que a dignidade
humana ¢ um principio presente, tanto na religido quanto no Liberalismo classico, de modo que
esse principio fez convergir o Estado de direito e a religiosidade do governo civil, laica. Para
tanto, o trabalho dialogou com algumas ideias de Durkheim e Freud, sobre a origem dos tabus,
da moral e do fato social. Também se apoiou em alguns teéricos absolutistas e liberais, dentre
eles Jacques Bossuet e John Locke, de modo a mostrar em que ponto as duas perspectivas de
governo divergiam, assim como demonstrar, fundamentadamente, na teologia e na filosofia
politica, que a doutrina crista também pode ser considerada humanista.

O capitulo descreve o desenvolvimento dos Direitos Humanos, suas geragdes e
dimensdes, em sentidos convergentes com o ethos religioso. O primeiro capitulo ainda trata do

contexto de ruptura com as ideias absolutistas e da emergéncia das doutrinas liberais e
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iluministas na sustentacdo do Estado moderno. Esse capitulo se localiza no contexto dos séculos
XVII e XVIII na Inglaterra e na Franga.

Sobre essas questdes existem muitos trabalhos e publicacdes, pois ¢ um campo de
interesse compartilhado pelas ciéncias humanas, um tema caro tanto para a Historia quanto para
o Direito, assim como para a Filosofia e para a Teologia. Por isso, o capitulo tem um carater
mais descritivo e composto por pesquisa bibliografica, sem abordagens inéditas, como na trilha
do trabalho de Carl Schmitt sobre a suprassung¢do do Estado moderno. O aporte desse autor foi
necessario para fazer a ligacdo entre a Doutrina Social da Igreja e os Direitos Humanos no
ambito da modernidade.

O segundo capitulo traca um historico da Doutrina Social da Igreja, em convergéncia
com os Direitos Humanos, ambos no contexto da modernidade, de modo a estabelecer um lastro
processual de desenvolvimento das duas doutrinas para lancar a hipdtese de que, no que se
refere aos direitos sociais coletivos, os Direitos Humanos e a Doutrina Social da Igreja
convergirdo sem reservas, ambos amparados no principio da dignidade humana. Esse segundo
capitulo enquadra-se no contexto do industrialismo e do positivismo, das ideologias
humanistas, politicas e econdmicas, que se digladiaram nos séculos XIX e XX. E um tempo
atravessado por duas guerras mundiais e chega até outro tipo de guerra, a “Guerra Fria”,
ocorréncias que validaram um entendimento universal para a urgéncia e necessidade dos
Direitos Humanos modernos. Nesse segundo capitulo, a pesquisa bibliografica se dedica aos
documentos da Igreja e aponta de que forma a Igreja lidou com os humanismos absolutos dos
séculos XIX e XX, notadamente as doutrinas socialistas e liberais. Busca ainda mostrar os
sentidos Ultimos nos quais sustentam a Doutrina Social da Igreja e dos Direitos Humanos.

O segundo capitulo faz conexao entre a teologia e a doutrina social. Aparecem algumas
ideias existencialistas de Jean-Paul Sartre, assim como do pensamento dialégico de Jiirgen
Habermas (a razao comunicativa), ambos abordando a importancia da autenticidade existencial
e da argumentacdo legitima, importantes exercicios de alteridade e honestidade intelectual,
fundamentais para que haja resolucdo de conflitos através da diplomacia e da ideia de bem
comum.

O segundo capitulo busca esclarecer a redagdo “sob a protecao de Deus”, no preambulo
da Constituicdo Federal brasileira (promulgada em 05/10/1988), uma questdo interpretativa
sobre a laicidade como principio do Estado moderno. De novo, mediante consulta bibliogréfica,
o capitulo busca demonstrar a inconstitucionalidade de retrocessos referentes ao principio da
dignidade humana que, assim como na religido, segue um historico de ampliagao, apesar das

forgas regressistas que incoerentemente tentam colonizar os direitos.
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O terceiro e Ultimo capitulo toca os limites da proximidade entre os Direitos Humanos
e a Doutrina Social da Igreja, de modo que se arrisca a tatear um tema delicado. Traz a discussao
os ultimos documentos publicados pelo Papa Francisco, que versam sobre os direitos da
natureza e dos direitos humanos subjetivos. A pesquisa historica vai ao contexto de
contracultura, na segunda metade do século XX, periodo no qual as ideias existencialistas
ganharam campo e sonoridade para fora dos circulos académicos e filoséficos. A pesquisa
bibliografica apresenta a abertura ao pluralismo, a liberdade, aos direitos subjetivos e, neste
contexto, faz emergir questdes da ecologia e do feminismo.

Este ultimo capitulo mostra a existéncia de convergéncias entre o Direito e as Religides,
especialmente quando se resgata a visdo animista, latino-americana, do Bem Viver, assim como
lanca a hipotese de que a Doutrina Social da Igreja e os Direitos Humanos convergem no que
diz respeito aos direitos da natureza, mas nem tanto em relacao aos direitos subjetivos.

O capitulo demostra que a Doutrina Social da Igreja e os Direitos Humanos entram em
choque quando o assunto diz respeito ao senso religioso mais vulgar e ordinario, no que se
refere aos tabus morais referentes a homossexualidade, as questdes de género, de orientagdo
sexual, sobre os novos modelos de familia e sobre a deliberagdo sobre a vida e a morte (controle
de natalidade, aborto e eutanasia).

Nesse terceiro capitulo langa-se também a hipotese de que o Papa Francisco aparenta
estar na frente do tempo de sua Ecclésia, de maneira que muitas das suas intengdes encontram
barreiras intransponiveis, dentro e fora da Igreja, por mais conformes que estejam ao Evangelho
e com os horizontes dos direitos contemporaneos.

O marco tedrico nesse terceiro capitulo mantém o foco nos documentos do Papa
Francisco, buscando também contribuicdes de tedlogos como Leonardo Boff, pensador
nacional que milita por uma teologia social e ecologica desde a segunda metade do século
passado, referéncia mundial tanto na ecologia quanto na teologia descolonizadora (da
libertagao).

O trabalho de pesquisa demostrara que ha no horizonte contemporaneo uma perspectiva
mundial de transformagdo paradigmatica, somada por propostas de agdes individuais e
coletivas, econdmicas e governamentais, para a readequacdo das relacdes entre os seres
humanos e a natureza, tanto social quanto ambiental, assim como na relagdo dos seres humanos
com a religido, em sua perspectiva comunitdria ¢ na experiéncia individual mais intima e
subjetiva.

A pesquisa termina apostando que, nesse horizonte ampliado de direitos

contemporaneos, lentamente formalizado em lei, a sociedade civil e as comunidades de fé
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absorverdo as premissas do amor que reverberard em outros valores como a solidariedade, a
alteridade, a misericordia e a justica, de modo que a perspectiva do bem viver mostrar-se-4, ao
mesmo tempo, como mandamento religioso e como fundamento racional para que venhamos a
ser a imago Dei (imagem de Deus), independentemente de como consideraremos isso, seja

como uma verdade revelada ou como uma posigao politica e humana.
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CAPITULO 1 - RELIGIAO E DIREITOS HUMANOS NA HISTORIA

1. Religio e Direitos Humanos

O convivio social, micro ou macro, sempre foi marcado por dualidades, polaridades e
até binarismos, elencados dessa forma a fim de mostrar o qudo complexa ¢ a rede existencial
de acdes e sujeigdes as quais os humanos sempre estiveram submetidos. Os direitos humanos
sdo marcos civilizatorios que permitem agir na maior amplitude social, assim como a ndo se
sujeitar a um poder quando este exigir a subtragdo de direitos. A complexidade das relagdes
sociais sempre exigiu da humanidade um modo de operar em conjunto, uma forma de fazer
andar a engrenagem da coexisténcia, que deve ter comecado com a urbanidade entre os
habitantes dos primeiros povoados. Religido e Direito sdo dois institutos que diferenciam
plenamente os seres humanos dos demais seres vivos. Independente do motivo pelo qual a
normativa ética foi estabelecida, se admitida por revelagdo divina, ou por um historico de
desenvolvimento antropolégico, como descrevem os juristas e os historiadores, a relagdo entre
os pressupostos da Religido e do Direito convergem. Essa dindmica de convergéncia entre
religides e direitos ¢ o tema dessa dissertacao.

A origem etimologica da palavra religido ¢ ampla e sobreposta de sentidos. A palavra

99 ¢C

deriva do latim, religio, “respeito pelo sagrado”, “reveréncia”. Talvez, também tenha derivado
de religare, em que RE, “de novo”, estéd associado ao verbo legere, “ler”, “tomar com atengao”.
Outra etimologia para a palavra latina, religare, num sentido mais apologético, ou seja, na busca
por uma defesa racional da fé, comum entre autores cristdos entre os séculos II e IV (ver
Lactancio, Tertuliano e Agostinho), significa ligar com firmeza, de modo que o prefixo (RE)
pode ser lido como “atender a um chamado”. (PERISSE, 2010)

A religido proporcionou condigdes para a coexisténcia entre os homens e para a
sobrevivéncia destes na natureza, estabelecendo normas para as disputas, para a exploragdo da
natureza (vide os ciclos agricolas) e desaprovando os desvios de conduta moral (vide o
estabelecimento de tabus). A forca de coesdo social promovida pela religido ¢ um ponto pacifico
entre todos os estudiosos do tema. Com a passagem das geragdes os demais sistemas humanos
(leis, educagdo, casamento, arte, comércio) foram se desprendendo da religido e construindo
seus proprios métodos, desenvolvendo a sua propria epistemologia, mas sempre com nitidas
permanéncias da moralidade construida desde as religides ancestrais. (DURKHEIM, 1983,

FREUD, 1996)
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Capturando a premissa acima, sobre a historicidade humana como origem tanto da
religido quanto dos direitos humanos, ¢ importante ndo tomar essa afirmag¢do de maneira
superficial, como se para iniciar uma argumentacio sobre teismo ou ateismo. Nao! A questio
aqui ndo ¢ metafisica, mas pragmatica, posto que a religido ao estabelecer tabus e difundir
normas de moralidade gera um ambiente favoravel para certo convivio social e para o
desenvolvimento civilizatério. Como exemplo, vale citar e argumentar sobre tal construgdo
humanista, ja na tradi¢do oral, e depois na redacdo do livro de Génesis: “E criou Deus o0 homem
a sua imagem; a imagem de Deus o criou; homem e mulher os criou.” (Gn 1:27). A partir dessa
tradi¢do, pontuado por essa tradugdo do texto, o ser humano se viu como uma criatura
assemelhada ao Criador e essa valorizacdo, do homem e da mulher (diferente de em Gn 2)
trouxe grafado o principio das relagdes humanas.

O sentido religioso de pessoa foi estabelecido no ambito do cristianismo sob a expressao
imago Dei, em correspondéncia com Deus criador que espelhou no ser humano Sua prépria
imagem. O valor do ser humano, assim como da justica e da liberdade, pois delas depende a
dignidade inerente as pessoas, sdo comentados inicialmente na forma oral, até serem escritos e
se imbricarem com a Historia, fazendo com que a tradi¢do tenha sentido universal e atemporal.
Na religido judaica os pressupostos de dignidade da pessoa podem ser vistos na historia do povo
hebreu: a saida de Abrado de Ur em busca da terra onde pudesse viver livre e prosperar com
sua familia e seu povo; a escravidao no Egito e a libertacao de Israel, a “Pesach”, celebracdo da
saida do Egito e origem etimologica da palavra péascoa; a unificagdo das tribos de Israel, sua
divisdo e enfraquecimento; o cativeiro na Babilonia e o julgo romano com a destruicdo do
templo de Salomao, no ano 70, motivo de lamento e devo¢ao do povo judeu até hoje, podendo
se estender até o processo de divisdo da Palestina e da criacdo do Estado de Israel, em 1947,
assunto polémico de importancia geopolitica critica, de relevancia universal quando se pensa
em direitos humanos e garantias de cumprimento de acordos multilaterais.

O conceito genérico de “pessoa” surgiu no teatro grego e esteve relacionado com as

mascaras, elemento cénico utilizado pelos atores nas apresentagdes publicas.

Para se compreender o significado da nogdo de pessoa, deve-se recorrer a sua
etimologia em Latim. A palavra pessoa tem sua origem no verbo personare que quer
dizer soar através de. Este, por sua vez, deriva da palavra etrusca phersu, que significa
mascara teatral. [...]. A palavra pessoa, entdo, encontra-se originalmente relacionada
com mascara. Para os gregos, esse objeto chamava-se prosora, que significa o que
disfarga. O uso mais importante que se deu a mascara foi no teatro grego, onde esta
era utilizada pelos atores para cumprir uma funcdo intermediaria entre eles e o publico,
caracterizando, assim, o personagem. A criagdo da mascara, no teatro classico, ndo ¢
arbitraria; ¢ um acessorio do culto, sendo portadora do simbolismo genérico ao
representar tipos, ao invés de individuos [...]. A representacdo de tipos sociais, em
lugar de individuos especificos, ¢ uma caracteristica fundamental na mascara tragica.
Ao representar a categoria humana, uma classe social ou uma figura heroica, a
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mascara tem um conteido simbodlico amplo, que se refere a um contexto social
especifico, com énfase nas fungdes e papéis sociais. (MOREIRA, 2007).

Moreira trata do sentido antropologico de pessoa, o qual nunca esteve eximido da
religido, ndo exatamente no sentido que buscamos aqui, mas, no entanto, o teatro grego também
era uma celebracdo ao deus Dioniso e um modo de ensinar ligdes coerentes com os valores
sociais vigentes. O valor da humanidade ¢ certificado no veio religioso e no juridico, visto que
os primeiros codigos das sociedades monoteistas, com premissas compartilhadas com outras
religides, foram as leis por revelagdo: “Entdo disse o Senhor a Moisés: Sobe a mim ao monte,
e fica 1a; e dar-te-ei as tabuas de pedra e a lei, € os mandamentos que tenho escrito, para os
ensinar.” (Exodo 24:12). E a doutrina de Jesus, foco da analogia entre religido e diretos
humanos nesse trabalho, condiz com o ideario dos direitos fundamentais e, de maneira
ampliativa, com o ideério dos direitos humanos devido, principalmente, ao conceito de pessoa

como imagem divina:

A imagem divina esta presente em cada pessoa. Resplandece na comunhdo das
pessoas, a semelhanga da unido das Pessoas divinas entre si. [...]. Isso posto, no intuito
de tentarmos compreender melhor a relagdo entre pessoa humana e imago Dei, surge
aqui uma primeira questdo que, como tal, primeiramente deve ser respondida. Pois, se
Deus criador € principio causal origindrio, ndo apenas do homem, mas de tudo aquilo
que ¢, ndo podemos dizer que tudo deve, de certa forma, assemelhar-se a Deus e ndo
apenas o homem? (SANTOS, 2007, p. 131) (grifos nossos)

Por analogia, pode-se crer que o conceito de imago Dei também infere sobre a
individualidade de cada ser humano, pois, se todo ser humano possui valor divino, entdo cada
ser humano € Uinico e seu valor também ¢ imensuravel, um “Deus vivo que faz viver e intervém
na historia”. (SANTOS, 2007, p. 132).

A concepgao de justica, de liberdade e de bens, o trabalho e o descanso dos homens e
dos animais estdo preditos na tradi¢do judaica e reafirmada na tradi¢do crista. O Direito, nesse
sentido, visa garantir tais pressupostos.

O conceito de pessoa, que culturalmente se aplica hoje, surgiu no cristianismo em meio
ao debate sobre a Trindade. Esse trabalho ndo se atém a essa questdo teoldgica, a ndo ser para
buscar no dogma da encarna¢do de Deus mais um embasamento para interpretar a religido e os
direitos humanos, por analogia'.

E possivel comparar esse pressuposto de dignidade humana ao principio universal da “regra

aurea”, presente inclusive em religides que cultuam mais de um deus, até mesmo nenhum deus,

' SANTOS, 2007, p. 125-138.
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como ¢ o caso do budismo, com todos os valores agregados de justica, liberdade e bens, ao que
na tradi¢do judaica esta textualmente explicito no Talmude: “O que ¢ odioso para vocé ndo faz
com outro; Essa é toda a Tor4, e o resto € sua interpretagdo. Va estudar.” (Shabbat 31%).
Escrito no tempo em que a religido se imbricava com a legislatura, esse principio de
reciprocidade estabeleceu uma perspectiva de coexisténcia isondmica entre as pessoas,
repercutindo em quase todos os campos da experiéncia humana, haja vista que as religides
abradmicas se tornaram, desde entdo, as religides mais influentes do mundo. Por sua ordem
cronologica as religides abradmicas sdo: o Judaismo, o Cristianismo e o Islamismo. A tradi¢cdo
profética judaica e os textos sapienciais, por exemplo, despertam para a justiga em numeraveis

versiculos fazendo analogias entre justica e paz, justica e amor a Deus:

O que segue a justica e a beneficéncia acharda a vida, a justica e a
honra. (Provérbios 21:21)

E o efeito da justica serd paz, ¢ a operagdo da justiga, repouso e seguranga para
sempre. (Isaias 32:17)

E o juizo habitara no deserto, ¢ a justiga morara no campo fértil. (Isaias 32:16)
Vestia-me da justiga, ¢ ela me servia de vestimenta; como manto ¢ diadema era a
minha justica. (J6 29:14)

Porventura perverteria Deus o direito? E perverteria o Todo Poderoso a justi¢a? (JO
8:3)

A misericordia e a verdade se encontraram; a justica e a paz se
beijaram. (Salmos 85:10)

O Senhor faz justiga e juizo a todos os oprimidos. (Salmos 103:6)

Ele ama a justica e o juizo; a terra esta cheia da bondade do Senhor. (Salmos 33:5)

E assim a minha lingua falara da tua justi¢a e do teu louvor todo o dia. (Salmos 35:28)

O significado universal e atemporal destes preceitos de justica, liberdade e bens faz-se
exatamente por via dos encontros entre a moral e a lei, entre a religido e o Estado, numa
constante dialética no aperfeicoamento do ethos social, do conjunto das relagdes sociais e na
positivagdo das normas basilares que atingem todos os campos da vida, inclusive o trabalho e

o descanso:

Seis dias trabalharas, e faras toda a tua obra. Mas o sétimo dia ¢ o sabado do Senhor
teu Deus; ndo faras nenhuma obra, nem tu, nem teu filho, nem tua filha, nem o teu
servo, nem a tua serva, nem o teu animal, nem o teu estrangeiro, que esta dentro das
tuas portas. (Exodo 20:9,10).

Seis dias trabalho se fara, mas o sétimo dia sera o sabado do descanso, santa
convocagdo; nenhum trabalho fareis; sibado do Senhor é em todas as vossas
habitagdes. (Levitico 23:3).

E também que todo o homem coma e beba, e goze do bem de todo o seu trabalho; isto
¢ um dom de Deus. (Eclesiastes 3:13).

Tratando sobre o significado do dia do descanso na tradi¢do judaica, o tedlogo Hans

Walter Wolf disse que a pratica do sabado, existente nas sinagogas, foi adotada pelos cristdos
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antes de se instituir o dia da Ressurreicao de Jesus (Mt. 28,1) como “Dia do Senhor” (Ap. 1,10).
Segundo Wolf, as questdes levantadas durante os debates acerca desse dogma nos séculos
seguintes ndo conseguiram ser solucionadas nem pelas leis romanas do imperador Constantino,
em 321, referentes ao descanso no domingo. O mandamento do dia do descanso pode e deve
ser interpretado como um topico modelo para traduzir a inseparabilidade entre a teologia e a

vida, o culto e o etos social, a tradigdo e a acao:

Comecemos com a versao deuteronomista. Deuteronomio 5.15 liga 0o mandamento do
sabado a tradi¢do antiga de Israel sobre o éxodo: Lembra-te de que foste escravo na
terra do Egito e que Javé, teu Deus, te libertou com méo forte e brago estendido. Por
isto Javé te mandou que celebrasses o sabado. Nessa passagem o dia do repouso tem
sua fundamentacgdo na confissdo absolutamente basica para Israel da libertagdo do
Egito por Javé. Cada sétimo dia deve lembrar a Israel que seu Deus ¢ um libertador,
o qual soube enfrentar escravocratas insensiveis e tera condi¢des de enfrentar todos
os dominadores que ainda queriam oprimir seu povo. O cristianismo primitivo ndo
compreendeu justamente isso quando ligou o dia do repouso com a ressurreigdo de
Jesus Cristo? O libertador do ser humano ndo sera mais vencido por nenhum poder e
nenhuma morte. [...] Logo, de acordo com a concepgdo deuteronomista, o sentido
basico do repouso do trabalho no sétimo dia ¢ lembrar a liberdade concedida como
dadiva. Ndo se deve pensar em obrigac¢des cultuais, mas nas obras de Deus a favor do
ser humano. No Israel antigo devem ter sido os pais que, em primeiro lugar, tinham a
obrigagdo de inculcar isso em seus filhos. Talvez seja essa a razdo por que na lei da
santidade de Levitico 19.3 o mandamento do respeito para com os pais estd unido ao
mandamento do sabado, como também no decalogo o segue imediatamente. A mae e
o0 pai (essa € a seqiiéncia em Lv 19.3) sdo os primeiros transmissores da historia da
salvagdo. E nesse papel merecem a atencao dos filhos. Os pregadores deuteronomistas
ndo devem ter sido os primeiros a chamar a atengdo para isso (cf. Dt 6.20ss.). O
mandamento do sabado ¢ um sinal luminoso do fato de que os mandamentos basicos
que foram dados a Israel sdo todos benéficos. Eles ndo sdo propriamente exigéncias,
mas libertam de imposi¢des (WOLFF, 2007, p. 213-214).

O evento da Encarnacdo, mesmo que vista s6 como um dogma, fez sobressaltar o valor
antropolégico das pessoas, alargando o principio da fraternidade para além das familias, das

tribos e dos clas, das qualificacdes e generalizagdes entre cidaddos, estrangeiros e “barbaros”:

Nisto ndo héa judeu nem grego; ndo ha servo nem livre; ndo ha macho nem fémea;
porque todos vos sois um em Cristo Jesus. (Galatas 3:28).

Porquanto ndo ha diferenga entre judeu e grego; porque um mesmo ¢ o Senhor de
todos, rico para com todos os que o invocam. (Romanos 10:12).

Onde ndo ha grego, nem judeu, circuncisdo, nem incircuncisdo, barbaro, cita, servo
ou livre; mas Cristo ¢ tudo, e em todos. (Colossenses 3:11).

A histéria dos direitos humanos ndo estd desconexa da historia da religido e as garantias
para a frui¢do da dignidade humana foram fundamentais contra os arbitrios do Estado, fosse na
época das monarquias absolutistas, onde os reis se estabeleciam como detentores de Estados
teocraticos (do grego Teo, “Deus” e cracia, “poder”), ou como nos Estados autoritarios do

século XX e até mesmo no atual cendrio de autoritarismo economicista de superavits a todo
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custo. Escrevendo sobre a pessoa com deficiéncia na ordem juridica brasileira, no primeiro livro
impresso no Brasil sobre a Lein. 13.146/2015, Estatuto da Pessoa com Deficiéncia (EPD), Raul

Roland Climaco exp0s que:

\

O Cristianismo, por ex, ¢ um marco historico no que se refere a valoragdo dos
individuos pelo Estado e em face dele. O respeito a condi¢do humana, ou a dignidade
humana teve seu embasamento teorico fortificado pelos ideais cristdos de liberdade
(“livre arbitrio”), igualdade (perante Deus) e solidariedade (“amar a préximo como a
si mesmo”). (ALVES, 2017, p.1).

No proposito de defender a dignidade humana nunca houve contradi¢ao entre a teologia

e o secularismo humanista, a ndo ser por fundamentalismos e por falta de andlise exegética, de
contexto:

Por exemplo, o fato de o Isld ndo aceitar uma concep¢do secularizada da dignidade

humana ou o fato das teologias cristds considerarem que a dignidade humana radica

na imagem e na semelhanga com Deus nfo constituiu um obsticulo para se

encontrarem nos seus livros e leis sagradas (shari’a e Biblia) concepgdes de dignidade

humana que, na pratica, sdo comensuraveis ou compativeis com a concepg¢io de
dignidade humana subjacente aos direitos humanos. (SANTOS, 2014, p.109).

E por esta via de ligacio valorativa da dignidade humana que o texto seguira adiante,
sob a premissa de que os principios religiosos, filosoficos e juridicos se intercalam e se somam,
de modo a criar uma rede que pode ser universalmente aceita e sem renunciar a determinadas
particularidades culturais. A premissa do trabalho é a de que tais principios de dignidade
humana fazem sentido histérico e teoldgico, sdo a0 mesmo tempo racionais e sagrados quando

se referem aos direitos inerentes ao ser humano.

1.1 Historia dos direitos humanos

A historia dos direitos humanos, na perspectiva buscada nesse trabalho, possivelmente
comecou antes do Direito e, provavelmente, foi gestada no universo religioso. Originalmente
percebida como uma normativa de conduta e ndo como um dever reconhecido coletivamente e
imposto como lei, os direitos humanos, como s3o conhecidos atualmente, decerto s6 foram
estabelecidos quando o humanismo, como principio ético, teve for¢a bastante para se impor
coletivamente, mesmo sobre quem ndo compartilhava da moral religiosa precedente a norma.
Sustentar qualquer cronologia desses eventos seria custoso demais, decerto, ndao ¢ disso que o
trabalho trata, mas das concomitancias entre o valor ético e a regra pratica, ou seja, do encontro

entre 0 mandamento religioso e a norma positiva dos direitos humanos.
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A terminologia “Direitos Humanos”, da forma como foi apresentada ao mundo pelos
primeiros documentos modernos sobre o tema?, até na declaragio da Franga, cujos principios
vigoram na atual Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, de 1948, surgiu junto com a
conven¢dao moral ¢ formalizacdo da ideia de direitos inerentes a condicdo humana. Nessas
revolucdes liberais, a inglesa e francesa, houve mudanca abrupta de governo com julgamento
publico e com a decapitacdo dos monarcas. Naquele contexto todos os que buscavam se libertar
da antiga ordem feudal, herdada pela tradi¢do absolutista e garantida pelo esteio da fé, eram
liberais.

A Declaraciao Universal dos Direitos Humanos, de 1948, da qual o Brasil ¢ signatério,
surgiu apos a Segunda Guerra mundial (1939-1945) quando veio a publico os horrores dos
campos de exterminio nazistas.

O Estado moderno, mediando o encontro entre o secularismo e a religido para garantir
a dignidade humana, tao cara individualmente que reverbera como vontade coletiva, se sacraliza
ao positivar e efetivar esses direitos, ja outrora cridos como tendo sido concedidos por Deus. O
Estado moderno alude por um consenso entre essas duas vias (moral e legal) e isso garante a
existéncia desses direitos.

»3 . conceito

Quando se fala em “Estado moderno” € necessario definir “modernidade
muito amplo, pois existe a modernidade cronoldgica, chamada de Histéria Moderna e
compreendida entre o século XV (a Renascenca, cujo marco inicial ¢ a queda de Constantinopla,
em 1456) e o século XVIII (a republica francesa, marco final da idade moderna e inicio da
historia contemporanea, em 1789). Entretanto, o conceito de modernidade pode se referir
também as transformagdes acorridas entre o século XV e o século XX, considerando as
mudangas socioldgicas que puseram fim a Idade Média e contingenciaram o “mundo moderno”,
principalmente entre os séculos XVI e XIX. Jiirgen Habermas, em “A Crise de Legitimacdo no
Capitalismo Tardio” (1973), infere que o inicio da "modernidade" estd marcado por trés eventos

historicos ocorridos na Europa e cujos efeitos se propagam pelo mundo: a Reforma Protestante,

o Iluminismo e a Revolu¢do Francesa. A "modernidade" se situa no tempo e no espago,

2 Declaragido de Direitos, de 1689, na Inglaterra; Declaragio da Independéncia dos Estados Unidos, de 1776, nos
EUA,; Carta de Direitos dos Estados Unidos, 1789, nos EUA; Declarac¢do dos Direitos do Homem e do Cidadao,
em 1789,

3 A modernidade é uma visdo de mundo relacionada ao projeto empreendido a partir da transi¢do teérica operada
por Descartes, com a ruptura com a tradi¢do herdada do pensamento medieval escoléstico e o estabelecimento da
autonomia da razdo, o que teve enormes repercussoes sobre a filosofia, a cultura e as sociedades ocidentais.
MAYOS, 1993, p. 371-390.
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abrangendo as transformagodes da sociedade ocidental ocorridas nos séculos XVIII, XIX e XX,
no "Ocidente". (FREITAG, 1993).

Direitos humanos e direitos fundamentais possuem o mesmo conceito, pois ambos tém
a mesma esséncia e finalidade, quais sejam, assegurar os direitos inerentes a dignidade da
pessoa, os direitos necessarios para a autorrealizacdo do individuo de maneira a permitir,
também, a autorrealizacdo dos demais individuos. Dignidade da pessoa, neste trabalho, ¢
entendida como a prote¢do das premissas do liberalismo classico, de John Locke (1632-1704):
vida, liberdade e propriedade. A escolha pelas ideias de Locke para definir a “dignidade da
pessoa” se deu pelo fato deste autor ter influenciado sobremaneira o pensamento
iluminista/republicano dos autores posteriores.

Pelo lado dos humanistas, entenda-se John Locke, cristdo protestante e pensador liberal
que elencou os direitos naturais de modo que se percebesse, em ordem, que eles se referem aos
pilares da dignidade da pessoa e da associagcdo humana, se fruidos sem o prejuizo de ninguém:
VIDA, LIBERDADE e PROPRIEDADE. A interpretacdo mais literal dessa exposicao
ordenada dos direitos explicita a hierarquia do bem que a norma constituida visa proteger. A
vida vem em primeiro lugar. Nao por coincidéncia, nos Dez Mandamentos, a proibi¢do de matar
antecede ao mandamento de ndo roubar, assim como este antecede ao de ndo mentir. Cabe ter
atengdo ao conceito de vida, no Direito e na religido, para perceber que esse conceito também
esta ligado ao de pessoa.

Antonio Vasconcelos Sampaio, em “A vida para o Direito” (2009), aborda os
parametros para a defini¢do de vida no Direito ocidental, percorrendo o caminho na elaboragao

do conceito de vida, desde a filosofia classica até os pressupostos modernos do Estado liberal:

Hipocrates filosofo grego acreditava que a vida comegava no momento da concepgao,
por isso, defendia que, qualquer remédio que colocasse a vida do bebé em risco ndo
poderia ser ministrado na mae. Platdo, por exemplo, em seu livro Republica,
acreditava que a alma juntava-se ao corpo apenas no momento do nascimento. Ja
Aristoteles elaborou a “teoria da animacao imediata” onde tenta explicar que a alma
se juntard ao corpo, algumas semanas apos a concepgdo, defendendo a tese que o feto
tinha sim vida, arriscando que o inicio se daria com os primeiros movimentos do bebé
no utero materno. A teoria de Aristoteles foi difundida por Sdo Tomas de Aquino e
Santo Agostinho que acabou sendo recepcionada pelo catolicismo tendo seu apice no
papado de Sixto 5° que condenava a excomunhao a aquelas que praticassem o aborto.
Referindo-se aos Concilios antigos, de Lerida e Constantinopla, o Papa Sixto
5°publicou a Bula Effraenatame que condenou qualquer tipo de aborto impondo
severas penas a quem o praticasse, ¢ estes sO seriam absolvidas pela Santa Sé.
Importante destacar que neste documento nao se fez qualquer distin¢do entre feto com
potencialidade de vida e o feto sem poténcia de vida. Entretanto, nessas idas e vindas,
em relagdo ao aborto, a igreja catolica teve sua opinido mudada pelo menos trés vezes,
quando em 1869, no papado de Pio 9°a igreja assumiu novamente a posi¢ao imposta
pelo Vaticano de condenacdo ao aborto, e que perdura até os tempos atuais.
(SAMPAIO, 2009).
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O conceito de vida ¢ variado e pode ser pensado de modo transcendente, bioldgico e
existencial, mas € um conceito sobre o qual ainda ndo existe consenso. O artigo 5° da
Constituicdo Federal trata dos direitos e deveres individuais e coletivos, e promulga a
inviolabilidade da vida. Mas ndo de qualquer vida e sim da vide humana. Percebe-se que o
conceito de vida, para o Direito e para a Constituicdo, vai para além da biologia, haja vista o
que ¢ permitido em relagdo as vidas dos seres ndo humanos. A liberdade ¢ outra garantia para
que a pessoa usufrua de uma vida digna e, nesse trabalho, o conceito de liberdade ¢ utilizado
de maneira ampla, entendendo a liberdade como garantia de ag@o para o usufruto da dignidade
existencial. Porém, a liberdade ndo ¢ irrestrita, de forma que possa ferir os direitos de outros.
Sem liberdade, ndo ha livre arbitrio, e sem livre arbitrio ndo ¢ possivel exigir responsabilidade
do ser, de modo que o artigo 5° trata de direitos e de deveres. Nao hd como olvidar que a
liberdade individual pressupde também a observancia do dever coletivo, teoldgico ou juridico,
de proceder em vista do bem-estar coletivo.

Os pensadores liberais, desde o século XVII, defendem o principio de liberdade contra
o poder politico que anteriormente era autocentrado em um reinado de direito divino. Aqueles
primeiros liberais tratavam do conceito de liberdade em muitos sentidos: John Locke
distinguiu-se por tratar principalmente da liberdade religiosa; Voltaire notabilizou-se por
defender a liberdade de pensamento e expressao; Adam Smith balizou-se pela liberdade
comercial e econdmica; René Descartes desenvolveu um método para liberalizar a investigacao
empirica; Rousseau e Robespierre, por suas vezes, defenderam a liberdade de fazer leis por
meio de representantes eleitos. Rousseau, o mais igualitarista de todos os iluministas, se sentia
livre, inclusive, para contestar o direito de propriedade, na medida em que este direito, de modo
irrestrito, criava condi¢des para que pessoas muito pobres estivessem sempre na iminéncia de
vender suas liberdades (direito inaliendvel) para quem lhes pudesse comprar.

Atribui-se a todo humano sadio uma cota de responsabilidade diametral aos direitos que
lhe sdo garantidos. Suprimida a liberdade, suprime-se também a responsabilidade. Immanuel
Kant, na Critica da Razdo Prética, percute em seu texto que sem o livre arbitrio ndo poderia
haver moralidade, pois uma atitude s6 pode ser considerada moralmente valida se o agente da
acao tiver escolhido pratica-la. Jean-Paul Sartre, ja no século XX, afirmava que a liberdade
também era um 6nus, pois o ser humano livre ¢ completamente responsavel pelas suas aflicdes
e pelas coisas que afligem o mundo. Segundo Sartre, os seres humanos estdo condenados a
liberdade (SARTRE, 1978, p. 9).

O direito de propriedade vem na continuacdo dos direitos fundamentais, de modo que ¢

por esta garantia que se mantém os dois primeiros. Primeiramente, ¢ importante definir que
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propriedade ndo ¢ um conceito aberto, pelo menos, ndo como os conceitos de vida e de
liberdade. Propriedade ¢ um bem ao qual se pode usar, fruir e dispor, de modo a agir sobre esse
bem como proprietario.

Com relacdo ao direito de propriedade, a teologia e a legislacdo sdo ainda mais
concomitantes. A Enciclica Rerum Novarum (1891), de Ledo XIII, enciclica pioneira na
divulgagdo da doutrina social da Igreja, na modernidade, trouxe uma reflexdo que
posteriormente foi e vem, até hoje, sendo acrescida de outros documentos que articulam a fé
com os marcos civilizatorios, todos referentes aos direitos humanos. Uma dessas enciclicas
posteriores, publicada 40 anos depois da Rerum Novarum e nomeada de Quadragesimo anno
(1931): “refuta o liberalismo entendido como concorréncia ilimitada das for¢as econdmicas,
mas reconfirma o direito a propriedade privada, evocando-lhe a sua funcgdo social.” Ao falar
sobre a destinagdo universal dos bens “o ensinamento social da Igreja exorta a reconhecer a
fungdo social de qualquer forma de posse privada.” (COMPENDIO, 2004)

A propriedade, assim como qualquer outra garantia fundamental, ndo pode ser
colonizada por uma minoria, pois que procedendo assim ela deixa de ser um direito e se torna
um privilégio, rompendo com o principal cerne e motivo original dos direitos fundamentais.
Sobre a Doutrina Social da Igreja e seus encontros com os direitos humanos, trataremos no
proximo capitulo.

Os direitos humanos e os direitos fundamentais sdo normas que visam garantir a
“dignidade da pessoa humana”. A diferenca entre essas normas reside na disposi¢ao sobre os
mesmos direitos que, quando promulgadas por algum Estado soberano, positivam-se e
asseguram estes direitos como direitos fundamentais em seu territorio.

Os direitos humanos e o Estado moderno vieram se desenvolvendo juntos desde os
pensadores liberais e iluministas, no ocidente cristdo, entre os séculos XVII e XVIII. O
rompimento com o Estado absolutista foi brusco e os Estados, substituidos por governos laicos,
também ndo observavam os direitos de modo ampliativo, de maneira que pudessem confluir ao
invés de se chocar, a exemplo do que ocorria na Revolugdo Francesa (1789) quando se doava
terra aos camponeses €, a0 mesmo tempo, se executava aristocratas. Durante o século XIX, os
paises cristdos aderiram aos governos de direitos, normalmente republicas, mas também
monarquias parlamentaristas, nas quais os reis ja ndo legislavam como os seus antepassados do
periodo do absolutismo monarquico. Nas monarquias modernas os suditos entendem que os
reis existem por tradi¢do, ndo por direito divino.

No século XX, a maioria dos Estados ocidentais se reuniram sob um codice

supranacional, de modo a aceitarem uma reducdo de soberania de antigas leis nacionais para se
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adequarem a uma norma comum mais solidaria e positiva. Durante todo o século XX, a
moderna doutrina social da igreja fez coro a essa demanda global por direitos, refletindo uma
concepedo politica e adequando-se ao espirito moderno, qual seja de transformacao de governos
teologicos em Estados laicos. Importante notar que a Enciclica Rerum Novarum, de 1891, foi
publicada no final do século XIX, ndo sendo dificil crer que a sua instrucdo tenha influenciado
nos rumos que levaram os Estados ocidentais a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos,

em 1948.

1.2 A transiciao do poder teocratico para um governo de direitos

Antes dos direitos humanos existirem como norma universal, internacionalmente
compartilhados como s3o hoje, a fase de transicdo entre o tabu moral e a norma ética foi o
rompimento com o dogma do direito divino, na modernidade, periodo de cisdo com a tradi¢ao
medieval. O rompimento com a tradi¢do permeou todas as instancias da vida humana entre o
final da era medieval e o século XX, na busca de uma racionalidade que terminou por separar
a politica da religido, porém, resguardando valores religiosos no seio do sistema de governo
moderno*.

O marco historico para a mudanga do paradigma de governo se encontra entre os séculos
XVII e XIX, na formagdo do Estado de direito moderno. O principio universalista do
monoteismo hebraico, com um Deus para todas as nagdes, acrescido pela pluralidade do mundo
helénico que difundiu a cultura grega pelo mundo, inclusive os textos da Septuaginta® pelas
rotas abertas por Alexandre Magno, no século III aC. (TARNAS, 2011, p. 118-125) Esses
principios helénicos foram reavivados na Renascenca e confirmados na Reforma Protestante,
dando ao individuo a possibilidade de ler e de interpretar a Biblia que, em linhas gerais, impele
a humanidade no ideal de bem-estar comum.

Como se mostrou, a busca por pressupostos éticos universais esta presente em
praticamente todas as doutrinas religiosas e filosoficas: na religido, em Génese, esse preceito
surgiu quando Deus criou o ser humano a sua imagem e semelhanca; na filosofia da moral,

Kant trouxe esse principio para o campo da razdo, arbitrando de modo a tornar a regra durea

4 VAZ, 1991, p. 147-165.

5 Septuaginta ¢ o nome da versdo da Biblia hebraica traduzida para o grego entre o século Il e I a.C., em
Alexandria. E a mais antiga tradugio da biblia hebraica para o grego, idioma do Mediterraneo oriental no tempo
de Alexandre, o Grande. Septuaginta ¢ uma palavra latina que significa setenta, pois setenta e dois rabinos (seis
de cada uma das doze tribos de Israel, trabalharam nela e, segundo a tradigdo, teriam completado a tradugdo em
setenta e dois dias. A Septuaginta foi usada como base para diversas tradu¢des da Biblia. (HINNELLS, 1984, p.
245)
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uma realidade pragmatica e vislumbrando a ética como uma contingéncia natural da razao;
Sartre, pensando sobre a modernidade e sobre uma existéncia humana legitima, agregou ao
preceito a ideia de responsabilidade inerente a todo ser humano que, ao escolher por si, escolhe
também por toda a humanidade; o Papa Francisco, por sua vez, segundo a reda¢ao da Laudato
Si* (2015), também vislumbra um presente com os seres humanos conscientes de sua
responsabilidade com o mundo, autdnomos e solidarios em seu cotidiano. O Papa aposta na
ideia de que Deus pode ser reverenciado também nas relagdes humanas, nas relagdes com o
planeta e com os seres.

Nessa busca por valores universais as religides tiveram um papel fundamental nas
conquistas civilizatorias, desde o periodo neolitico. A religido, entendida em sua
universalidade, teve e tem papel fundamental na concep¢ao do universo simbo6lico humano,
haja vista as antiquissimas epifanias do sol nas tradi¢des agricolas, vistas como manifestacdes
de algo que estd normalmente relacionado com o contexto espiritual e divino (ARMSTRONG,
2005, p. 46).

A relacdo entre a religido e os direitos humanos ¢, portanto, repleta de inferéncias
reciprocas e convergem no principio de dignidade da pessoa, ideia central tanto na vivéncia
religiosa quanto na validagdo do Estado moderno/laico, as quais veremos a seguir.

Nas teocracias antigas os reis eram vistos como a encarnacdo de algum deus, nas
teocracias medievais e modernas os reis eram vistos como representantes de Deus. A transi¢ao
entre esses dois tipos de poder politico ocorreu entre os séculos XVIII e XIX, ja no periodo
historicamente definido como contemporaneo, periodo no qual o governo absolutista
eclesiastico, aquele no qual o rei era visto como autoridade divina, deu lugar ao Estado de
Direito, no qual o Executivo estd limitado por contrapesos institucionais (Legislativo e
Judiciario) que impedem o arbitrio do monarca. Nao serd abordada a democracia na
Antiguidade Classica, seja da democracia direta ateniense ou da pratica senatorial da reptblica
romana, pois esse estudo esta voltado para as materializacdes da ideia de dignidade humana na
cultura moderna, entre o periodo do Liberalismo pré-industrial até nossos dias.

O poder de um monarca em um governo teocratico € inalterdvel devido a sacralizagdo
da monarquia, pois, mesmo que o corpo fisico/pessoal do rei fosse vitima das vicissitudes e das
complexidades humanas, o seu corpo politico, aquele que se confundia com o Estado, ndo se

abalava (KANTOROWICZ, 1998). Esse ciclo de diretos divinos hereditarios ndo manteve a
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solidez diante do “espirito do tempo”, entre os séculos XVII, XVIII e XIX, clima intelectual
que modelava governos de visdo liberal®.

A transicdo do Estado absolutista para o Estado de direito deveu-se a aspectos
teoldgicos, filos6ficos e econdmicos, em conexdo para surtir mudanga cultural no mundo
ocidental e favorecer o questionamento das hierarquias, que também foram fundamentais para
a formagao nacional dos povos que passaram por essa transicao.

Nessa época a Europa ja havia vivido a Renascenca, a Reforma Protestante e o Barroco,
periodos impossiveis de separar nas imbricagdes entre a arte e a politica, € o rompimento dos
paradigmas se fazia perceber pelos simbolos, fosse na arte religiosa catolica renascentista e
barroca, ou na iconoclastia do barroco protestante. Os protestantes, se comparados aos
catolicos, produziram pouca arte religiosa, pelo menos no que compete as obras artisticas nos
lugares de culto, como imagens. Os protestantes ndo produziram imagens idealizadas de Deus
e nem crucifixos. Em suas cruzes, por exemplo, Jesus ndo ¢ representado. H4 iconografia na
religido protestante, porém, ela ¢ mais um aspecto de identificacdo do que uma representagao
do sagrado. Lutero, o principal dentre os pioneiros reformistas, ndo foi restritivo as imagens
religiosas desde que elas se dispusessem ao proposito didatico de catequese. Jodao Calvino, por
seu turno, era iconoclasta e inimigo das “imagens papistas”. Para Calvino, a natureza criada por
Deus ¢ incapaz de espelhar os atributos do Criador. Ao insuflar o antagonismo entre os mundos
fisico e o espiritual, Calvino retirou a sacralidade do mundo e a divindade da natureza
(CAMPOS, 2014). Em 2015, a Igreja Protestante Alema (EKD) pediu desculpas pela destruigcdo
de imagens religiosas no século XVI, em um encontro de clérigos, em Hamburgo. Os
protestantes foram extremamente habilidosos e pragmaticos para divulgar suas ideias de valor
do trabalho e prosperidade através da arte. A pintura de uma aula de anatomia, de uma
associagdo profissional, do interior de um lar burgués diz muito mais do que a individualidade
dos retratados na obra artistica.

Uma transicao assim, tdo brusca, de um governo teoldgico para um governo laico nio
ocorre de impeto, nem ¢ fruto do acaso. Os eventos ocidentais que estiveram na vanguarda da
transicdo entre os governos teocraticos e os governos liberais foram o Renascimento e as
reformas, protestante e catolica, sobretudo a Reforma Protestante.

Em a Historia do Medo no Ocidente 1300-1800 (1989), o historiador Jean Delumeau

argumenta que, nos séculos XV e XVI, atingidos por diversos eventos tragicos que iam desde

¢ HEGEL, 2010.
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epidemias até guerras, numa incessante sucessao de calamidades, os homens da Renascenca
procuraram por causas que integrassem essas calamidades em uma rede global elucidativa,
racional. Essa reflexdo racionalista sobre os fendmenos ndo acabou com todos os medos
escatologicos, “mas o milagre da civilizagdo ocidental ¢ que ela viveu todos esses medos sem
se deixar paralisar por eles”. (DELUMEAU, 1989, p. 205). A cultura humanista ja ndo
precisava temer o assalto de forcas incontroladas. “Satd ndo era negado, mas era
progressivamente dominado” e quando o medo se mostrou maior do que a ameaga, a
cristandade, que se acreditara sitiada, se desmobilizava. (DELUMEAU, 1989, p. 419).

Essa “desmobiliza¢do”, no sentido apresentado por Delumeau e citado neste trabalho,
refere-se a transicao politica do Estado absolutista/monarquico (eclesidstico), para o Estado
liberal/moderno (de direito), baseado nas premissas de que os seres humanos sdo iguais e devem
ter a sua dignidade garantida. O Estado, cujos pressupostos convergem com 0S marcos mais
universais da religido e da filosofia, é, em sintese, um Estado calcado nos direitos humanos.

A discordia entre os liberais € o clero, no final dos anos de 1700, se dava,
principalmente, devido ao dogma do direito divino dos reis que sustentava o Antigo Regime
(monarquia absolutista). Na Franca, a consolidagao da monarquia teocratica vinha desde os idos
de Carlos Magno, no ano 800, sucedido por seu filho, Luis I, o primeiro dos diversos monarcas
homoénimos franceses. O Direito Divino dos Reis era mais do que um documento papal, pois,
tal concepg¢do havia estruturado a mentalidade dos fiéis e dos suditos franceses, a memoria que
o povo francés guardava de seus ancestrais. O direito divino foi respaldado por intelectuais da
época, ainda carregados pela filosofia Patristica, de Santo Agostinho, munidos ainda da
Escolastica de Sao Tomas de Aquino. Impossivel desconsiderar a forga da tradicdo exposta ja

na Epistola do apdstolo Paulo aos Romanos:

Toda a alma esteja sujeita as potestades superiores; porque ndo ha potestade que ndo
venha de Deus; e as potestades que ha foram ordenadas por Deus. Por isso quem
resiste a potestade resiste a ordenacdo de Deus; e os que resistem trardo sobre si
mesmos a condenagdo. Porque os magistrados ndo sdo terror para as boas obras, mas
para as mas. Queres tu, pois, ndo temer a potestade? Faze o bem, e teras louvor dela.
Porque ela ¢ ministro de Deus para teu bem. Mas, se fizeres o mal, teme, pois nio traz
debalde a espada; porque ¢ ministro de Deus, e vingador para castigar o que faz o mal.
Portanto € necessario que lhe estejais sujeitos, ndo somente pelo castigo, mas também
pela consciéncia. Por esta razdo também pagais tributos, porque sdo ministros de
Deus, atendendo sempre a isto mesmo. Portanto, dai a cada um o que deveis: a quem
tributo, tributo; a quem imposto, imposto; a quem temor, temor; a quem honra, honra.
(Romanos 13:1-7).



40

Todavia, desde o século XVII o ocidente cristdo ja vivenciava a proposta de racionalizar
a politica, sem divergir da teologia, de modo que ambas pudessem ser harmonizadas na garantia

de alguns direitos. Johannes Althusius, filosofo e tedlogo alemao, em 1614, evidenciava que:

o fim do homem politico ‘simbidtico ¢ a simbiose santa, justa, proveitosa e feliz, e
uma vida para a qual ndo falte nada de necessario ou de util. [...] Tal comunhao de
direitos ¢ chamada lei da associacdo e simbiose (lex consocietation et symbiosis), ou
direito simbiotico (jus symbioticum), e consiste especialmente em auto-suficiéncia
(avtdprewn), boa ordem (gvtga) e disciplina adequada (evtcia). [...] Portanto, todo
poder e mando politico se diz que provém de Deus. E nada, como diz Cicero, ¢ tdo
adaptado a lei natural (jus naturae) e aos requisitos do mando sem a qual nem o lar,
nem a cidade nem a nagdo, nem toda a raga humana podem manter-se, nem toda a
natureza das coisas, nem mesmo o mundo. (ALTHUSIUS, 2003, p. 106-107) (Gifos
nossos)

Johannes Althusius foi herdeiro de um conceito sacralizado de governo, que arremetia
a monarquia e ndo tratou a politica fora da confessionalidade na qual estava imerso. Jean-
Jacques Chevalier (1900-1983), historiador e jurista francés, tratando do mesmo tema observou
0 quanto era enfatica a posi¢do de Jacques Bossuet, tedlogo da corte francesa e preceptor de
Luis XV, na Politica Extraida da Sagrada Escritura (1709): a “Franga [...] pode glorificar-se de
ter a melhor constituicdo de Estado possivel, e a mais conforme a estabelecida pelo préprio
Deus. O que mostra simultaneamente a sabedoria de nossos antepassados e a protegado particular
de Deus para com este reino” (CHEVALIER, 1998, p. 91). Também ¢ conhecida a elaboragao
de Ernst Kantorowicz (1895-1963), historiador medievalista germano-americano, que
desenvolveu a teoria dos dois corpos do rei; de um lado, o corpo natural, calcado nas
desventuras, nas duvidas e nas efemeridades humanas e, de outro, o corpo mistico e politico do
rei, estabelecido na ideia de verdade, legitimidade e perenidade.

De outro termo, havia desde o fim da Idade Média os conceitos heterodoxos e
antropocéntricos que se opunham veementemente a um governo teologico. Na Franga
revolucionaria, segundo Emmet Kenedy, os conceitos de liberdade, razio e verdade eram vistos
como ‘“‘seres abstratos. Eles ndo sdo deuses, para bem dizer, eles sdo parte de nés mesmos."
(KENNEDY, 1989, p. 343). A Revolu¢do Francesa ¢ um bom exemplo da apropriagdo de
conteudo litargico e de acomodacdo deste contetido nos simbolos e nos ideais republicanos. A
antiga mentalidade religiosa seria voltada para o culto de novos simbolos, invertendo o mando

politico que passaria para a administracdo laica, mantendo o carater sacralizado do Estado:

... o carater teleoldgico das religides ou religiosidades suscitadas durante a Revolugao.
Quer dizer, uma vez que a Revolugdo era vivida como uma superagdo social (dai a
ideia de progresso da historiografia romantica e liberal radical ndo estar tdo distante
da mentalidade revolucionaria), a religiosidade tinha tendéncia a se definir por meio
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de rupturas ou inovagdes que se fizessem sentir paralelamente as que intervinham a
nivel social. Assim, a encruzilhada de ideias e cultos religiosos durante a Revolugdo
ndo deveria tanto ser interpretada como conflitiva, mas antes como uma recapitulagio
ou sintese de varias tendéncias, no intuito de dar-lhes uma nova forma adaptada aos
novos tempos. (SABORIT, 2009, p.115)

Essa simbiose entre os valores religiosos e o governo laico consubstanciaram no
engenhoso Estado moderno, que desprendeu o governo da religido, mas, por seu turno, manteve
um carater votivo e quase religioso na politica republicana que, em consequéncia direta, validou
os direitos humanos que corroboravam com a emergéncia do Estado liberal. Importante
esclarecer que naquele momento, liberal era todo aquele, ou aquela, que se opunha ao
absolutismo de direito divino: “Um catecismo publicado em ‘Londres’, em 1789, apresentava
a verdadeira religido como o culto a patria, mostrando-a como tnica divindade tutelar. Como
um ‘instrumento da politica’, o amor as leis seria o sentimento religioso por exceléncia”
(SABORIT, 2009, p. 188). A Europa passava por uma renovagao de fé.

Até a Divina Trindade catolica obteve seu congénere racional com a doutrina
republicana da Liberdade, Igualdade e Fraternidade. Conceitos secularizados, mas, todavia, em
tese consagrados por um acordo de livre adesdo entre os cidaddos, agora studitos da lei, ndo
mais do rei. O Estado moderno soube substituir um sistema teolégico absoluto, por outro,
antropocéntrico e heterogéneo, utilizando constructos mentais ja estabelecidos para se
estabelecer como norma consensual.

A Republica Federativa do Brasil, excetuando a distancia temporal, ndo se distanciou
muito daquela “sacralidade laica” vista na Franga revolucionaria. No Brasil, o melhor exemplo
de adesdo do principio religioso na elaboragdo republicana ¢ visto no predmbulo da
Constituicdo, de 1988, antes do texto constitucional, trazendo uma perspectiva confessional
para validar o documento e as leis subsequentes:

Nos, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembléia Nacional
Constituinte para instituir um Estado Democratico, destinado a assegurar o exercicio
dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranga, o bem-estar, o
desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de uma sociedade
fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia social e comprometida,
na ordem interna e internacional, com a solugdo pacifica das controvérsias,

promulgamos, sob a prote¢do de Deus, a seguinte CONSTITUICAO DA
REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL. (Preambulo da CF, 1988).

O predmbulo da Constituicdo ndo faz parte do texto constitucional, ndo existe
contradi¢do na alusdo a Deus, que, nesse caso, se refere a intengdo de materializar os principios
basilares do contrato social, formalizados no texto constitucional. Declarar os direitos sociais e

individuais como mandamentos patrioticos, reafirmando-os pela alusdo a fé ¢ muito coerente
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com a historia republicana, seja na Franga ou no Brasil. Na Constituicdo da Republica
Federativa do Brasil, Deus é evocado no predmbulo como amparo na realizagdo material dos

direitos, valores e principios expressos na carta constitucional brasileira.

1.3 Os Direitos Humanos: tipos, geracoes ou dimensoes

Os direitos podem ser analisados por diversas perspectivas e tipologias. Nesse trabalho
os direitos humanos sdo considerados sob a perspectiva religiosa e antropoldgica, ou seja, como
um valor sagrado e também segundo as convengdes liberais dos Estados modernos. Entende-se
isso como regras internacionalmente aceitas sobre os direitos e as responsabilidades de todos
os individuos.

O termo “direito” provém do latim directum - “o que € reto”. No latim era mais comum
utilizar o termo ius. Segundo a filologia moderna, o término ius provém de uma das duas vozes
sanscritas: a raiz yu - “unir”, “juntar”, e yoh, palavra de onde deriva Jovis ou Japiter, que
significa algo santo. Em ambos os casos se encontra no direito algo obrigatorio, ou mais, algo
santo e sagrado, algo que deve ser e possuir uma garantia divina. A partir dos séculos XVII,
XVIII, XIX, a palavra Direito, juridicamente, passou a significar trés coisas: a conduta
objetivamente justa, a norma juridica e o poder juridico de reclamar o que é seu. (GAUTERIO,
2013, p. 79 a 84).

Em 1979, Karel Vasak, na ocasido como Diretor da Divisdo de Direitos do Homem e da
Paz, pela UNESCO, em palestra inaugural no Instituto Internacional dos Direitos Humanos, na
Franga, refletiu sobre o simbolo triplice e brado da revolugdo francesa (1789): “Liberdade,
Igualdade e Fraternidade”, dividindo os direitos em trés esferas, as quais ele chamou de
“geracdes”. Os direitos humanos de primeira geracdo sdo os direitos civis e politicos, que
compreendem as liberdades classicas e realgam o principio da liberdade; os direitos humanos
de segunda geracdo sdo os direitos econdmicos, sociais e culturais, e se identificam com as
liberdades positivas concretas, acentuando o principio da igualdade. E os direitos humanos de
terceira geragdo, que tratam sobre a titularidade coletiva do habitat, consagrando o principio da
fraternidade e englobando o direito ao meio ambiente equilibrado, a satide e a qualidade de
vida, ao progresso e a paz, a autodeterminag¢ao dos povos, assim como a outros direitos difusos.

Os direitos humanos sdo a institucionalizacdo dos direitos e das garantias contra o
arbitrio estatal e para o estabelecimento de condi¢gdes minimas de vida e de desenvolvimento

dos individuos. No Século XX, a humanidade como um todo passou a ser uma preocupagao do
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direito internacional. Essa visdo era dificultada pelos documentos anteriores, muito rigidos
sobre o conceito de soberania dos Estados. Além das trés geracdes apontadas por Karel Vasak,
doutrinadores foram refletindo sobre o aumento destas geragdes. A existéncia da quarta geragao
dos direitos humanos surgiu em decorréncia da globalizacdo dos direitos fundamentais,
incluindo o ramo denominado Biodireito, tais como a manipulacdo genética, as pesquisas de
células tronco, o aborto eugénico, a mudanca de sexo e a reprodugdo humana assistida, dentre
outros. E surgiram autores que passaram a discutir os direitos humanos, ao invés de
subdivididos por “gerag@o”, substantivo feminino que qualifica o tempo, inicio e fim de uma
era, com outra classificagdo, titulados pelo termo “dimensdo”, pois, eles ndo se exaurem e nao
sdo substituidos, se ampliam com o passar do tempo. Durante a passagem do século XX,
portanto, a discussdo sobre os direitos passou de suas “geracdes” para as suas “dimensdes”,
aumentando a sua abrangéncia.

Norberto Bobbio, em A Era dos Direitos (1992), afirmou que os direitos fundamentais
sdo direitos histdricos e, examinando os escritos dos primeiros jusnaturalistas, percebeu que os
direitos sdo desenvolvidos e ampliados em contextos de luta e oposi¢do a exploracao.
Exemplificando Hobbes, para demonstrar o quanto se ampliou a lista dos direitos humanos,
Bobbio revelou que Thomas Hobbes (1588-1679) reconheceu em seu tempo apenas o direito a
vida. (BOBBIO, 1992, p. 32-33). Na contemporaneidade, vivenciamos um periodo de
vivacidade de ideias, e temas antigos tém ressurgido com diferentes roupagens. Ao sistema
juridico cabe estabelecer os parametros para o ajuizamento das condutas, ideias e discursos. O
Direito positivo, oriundo das revolugdes burguesas/iluministas, se estabeleceu para
salvaguardar as conquistas civis que desmontaram o Estado absolutista e o reconfiguraram no
Estado liberal. Na trilha dos pensadores iluministas, e aqui referindo sobre o pensamento liberal
e suas repercussoes; ao Direito cabe sobrepor a dignidade da pessoa humana a qualquer outro
bem juridico. Existem contesta¢cdes com relacdo a quem os direitos atingem e como atingem,
mas nem tanto em relacdo aos fins que os direitos buscam atingir.

Classificados por dimensdes, os direitos sdao melhor compreendidos historicamente,
vistos como surgiram e qual caminho percorreram até a atualidade. Dessa forma, os direitos
assumem uma perspectiva diferente da tradicional linearidade, de modo que podem ser vistos
como circulos concéntricos que vao se ampliando conforme o seu nucleo expande. A ideia
dos direitos como circunferéncias que se ampliam ilustra, por exemplo, que garantias como a
vida e a dignidade vao se alargando na histéria e, mais recentemente, abrangem para além
dos humanos, vide os direitos dos animais e os direitos da natureza. O Estado, como ente

soberano, buscou validar os direitos fundamentais presentes na religido, moralmente



44

irrefutaveis e estabelecidos teologicamente muito antes do liberalismo moderno. A Magna
Carta do rei Jodo Sem Terra, de 1215, na Inglaterra, ja versava sobre esses direitos antes da
Renascencga e da Reforma, quinhentos anos antes desses direitos serem referendados pelos

Estados modernos:

39. Nenhum homem livre serd capturado ou aprisionado, ou desapropriado dos seus
bens, ou declarado fora da lei, ou exilado, ou de algum modo lesado, nem noés iremos
contra ele, nem enviaremos ninguém contra ele, excepto pelo julgamento legitimo dos
seus pares ou pela lei do pais.

40. A ninguém venderemos, a ninguém negaremos ou retardaremos direito ou justica.
(Magna Carta, 1215).

Importante aclarar que o ambiente socio-politico do século XIII era diverso do
ambiente do século XVIII, assim como este foi diferente do ambiente contemporaneo. Seria
anacronismo supor esses direitos fundamentais no passado com a interpretagdo atual. No
século XIII, o governo mondrquico comegava a centralizar o poder politico, anteriormente
dissipado nas maos de outros senhores da nobreza feudal. Importante discernir que ndo havia
o conceito de isonomia, dentre as garantias fundamentais, que eram disciplinadas conforme
os chamados direitos de estamento, prerrogativa de nascimento que distinguia os cidaddos em
direitos, deveres e ocupagdes sociais. A centralizacdo mondrquica e a hierarquia social
medieval ocorreram por via de justificacdo teoldgica, a modernidade contestou o direito
divino dos reis e as hierarquias, declarando os direitos expansivos para todo o género humano.
Atualmente, esses direitos se expandiram para além dos humanos e, por isso, a nogdo de
dimensdes, no lugar de geragdes, define melhor os direitos. Valores admitidos no Direito e
na Religido foram sendo alargados na Historia, e mesmo que se argumente que as premissas
da dignidade humana foram reveladas por Deus, ndo por conquistas sociais, a vida, a liberdade
e a propriedade sdo direitos aceitos como fundamentos da dignidade humana, um marco que
foi sendo expandido por interpretacdes cada vez mais inclusivas desses fundamentos, tanto
pela Religido quanto pelo Direito. Vez e outra na histéria houve retragdes dessas garantias,
normalmente em conflitos entre Estados. A Declaragao Universal dos Direitos Humanos, de
1948, surgiu apds um desses momentos. Mas € importante dizer que nao foi o inico, primeiro
ou ultimo momento em que um Estado descumpriu as garantias de dignidade aos humanos
sob seu poder. A modernidade, com os seus tantos choques imperialistas, neocolonialismos,
expansdes mercantilistas, industriais e financeiras, historicamente mostra agressdes e
descumprimento das garantias de dignidade. Contudo, mesmo negadas a determinados

grupos, as garantias fundamentais ndo foram prescindidas ou desoneradas de seu valor,
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demonstrando que tais direitos podem ser colonizados individualmente, mas nao
desqualificados socialmente, de modo que além da luta pelo alargamento das garantias
individuais e coletivas ¢ necessario cuidar para que nido haja nenhuma retragcdo de direitos
fundamentais.

No Brasil, o constituinte originario vedou os retrocessos e impediu, formalmente, que
houvesse desconstru¢do das conquistas alcangadas em tema de direitos fundamentais. A
proibicao do retrocesso garante os direitos sociais como niicleo do ordenamento juridico. A

vedacdo do retrocesso social impede o legislador de estabelecer politicas discriminatorias:

O nucleo essencial dos direitos sociais ja realizado e efetivado através de medidas
legislativas  deve  considerar-se  constitucionalmente  garantido,  sendo
inconstitucionais quaisquer medidas estaduais que, sem a cria¢@o de outros esquemas
alternativos ou compensatodrios, se traduzam na pratica numa ‘anulagio’, ‘revogacio’
ou ‘aniquilagdo’ pura e simples desse nicleo essencial. A liberdade do legislador tem
como limite o nicleo essencial ja realizado. (CANOTILHO, 2001, p. 81).

A dignidade da pessoa ¢ uma busca coletiva e ndo hé conquista individual nesse quesito,
pois a dignidade de um individuo que seja suprimida também fere toda a humanidade. Para a
efetiva consolidacdo dos direitos ¢ necessario a for¢a do conjunto civil, incidindo sobre as
politicas publicas.

A religido pode exercer, na sociedade contemporanea, um papel cada vez mais ativo no
contexto de um mundo heterogéneo e “liquido”, ou seja, no qual as incertezas se somam e as
identidades se modificam opondo-se as certezas que haviam no passado (BAUMAN, 2003). A
religidlo é um campo privilegiado para maturar e tentar conceber o ideal coletivo’ que a
sociedade vislumbra desde os seus primordios, seja através da fé, naquela enfatica premissa da
“regra de ouro” e da alteridade com aqueles que parecem ser diferentes. Tais diferencas
demonstram apenas uma diversidade de modos de conceber o mundo, essas diferencas nao
podem prevalecer sobre os direitos que visam garantir a dignidade de todos.

O capitulo seguinte discorrera sobre as analogias entre a doutrina social da igreja e os

direitos humanos, suas convergéncias em principios e em valores.

7 Sobre o “ideal coletivo” ver Durkheim, 1983, p. 226
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CAPITULO 2 - APROXIMACOES ENTRE A DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA E
OS DIREITOS HUMANOS

1. APROXIMACOES ENTRE DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA E DIREITOS
HUMANOS

Os direitos estdo constituidos por valores compartilhados que, todavia, variam segundo
a perspectiva que cada sociedade lhes d4. Em uma perspectiva historica, os direitos sdo produtos
de crengas e construgdes de sentidos para o mundo e para a vida. Em uma perspectiva crista, a
dignidade ¢ inerente ao ser humano e aos demais seres, todos criaturas de Deus e cria¢do
conjunta de Seu amor incondicional. O fiel, por seu turno, deve compreender as perspectivas
desse amor que abrange o amor a Deus e a familia, a solidariedade com o préximo e no zelo
pelas demais criaturas.

Esse segundo capitulo mostrard a fundamentacdo tedrica e a evolugdo historica da
Doutrina Social da Igreja, em analogia com os pressupostos dos Direitos Humanos modernos,
sob a premissa de que os postulados do cristianismo coincidem com os fundamentos dos
Direitos Humanos, apresentados no capitulo anterior. O capitulo discorrerd sobre as
aquiescéncias entre a Doutrina Social da Igreja Catdlica e os Direitos Humanos para um projeto
civilizatorio plural e possivel.

Inicialmente, se vera como a Doutrina Social e os Direitos Humanos se mantiveram
fundamentados no humanismo classico, abordando seus principios fundantes, a sua evolugao
apos o estabelecimento do Estado moderno para, em seguida, abordar as relagdes entre a
Doutrina Social da Igreja (DSI) e os Direitos Humanos (DH), em perspectiva analitica.

O tdpico seguinte descrevera a historia da doutrina social, fundamentada no humanismo
e no conceito de pessoa, que teve um momento importante na modernidade com a publicagdo
da enciclica Rerum Novarum, de1891. O capitulo perpassara o final do século XIX, em seu
contexto de polaridade politica e avancard por varios outros documentos ao longo do século
XX, abrindo o debate sobre as questdes socioecondmicas que marcaram o mundo nos dois
ultimos séculos.

Por fim, o capitulo mostrard o percurso histérico da DSI, ao longo de diversos
pontificados que se seguiram ao do Papa Ledo XIII, assim como a evolugdo do ensino social da
igreja através das enciclicas que vieram ap6s a Rerum Novarum, documento pontificio fundador

da moderna Doutrina Social da Igreja.
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2.1 O humanismo como fundamento do cristianismo e da Doutrina Social da Igreja

O humanismo, corrente filos6fica que considera o ser humano como o ser prioritario de
direitos e dignidade, respeitando a historicidade, tera como marco temporal o inicio do
Renascimento, no século XV?®, momento histérico de retorno a reflexdo greco-romana sobre o
ser humano e no liberalismo iluminista, entre os séculos XVII e XVIII, que versou sobre os
direitos fundamentais e conclamou o fim das distingdes de estamentos por privilégios de
nascimento. Essa nova perspectiva social trouxe um clamor de racionalidade, fez emergir a
subjetividade e mostrou uma possibilidade real de viver uma vida diferente, um sinal dos
tempos assegurado pelo discurso que validou a dignidade humana sobre qualquer autoridade
para além do Direito. Foram os romanos quem trouxeram o conceito de humanitas, de modo
que os direitos do homem passaram a fazer parte da constituicdo do Estado de Direito, com
jurisprudéncia especifica, hoje um bem comum de todos os povos aos quais foi legada a tradicao
do humanismo.

As tradigoes do humanismo se entrelagaram com o desenvolvimento das grandes
tradigoes religiosas, do Extremo Oriente ao Mediterraneo, em mensagens que diziam respeito
a Deus. A ideia de Inteligéncia suprema convergiu, ja no final da Antiguidade, com a concepcao
de Deus absoluto judaico, numa extraordinaria sintese especulativa para construir a ideia de
Deus na teologia cristd, desde a Patristica, podendo citar as Confissées, de Agostinho de
Hipona, até atingir sua expressao mais rigorosa na Summa Theologica, de Tomas de Aquino, ja
na Baixa Idade Média. Vale dizer que foi a partir de uma referéncia essencialmente teoldgica
que se constituiu o fundamento antropolégico do humanismo, tal como ¢ entendido hoje no
Ocidente, fruto do encontro das tradicdo greco-latina e biblico-crista, que se entrelagaram entre
os séculos Il e V (VAZ, 2001, p. 14-17).

No primeiro capitulo foi possivel mostrar como o conceito de pessoa foi e ¢ importante
para a compreensdo dos direitos humanos, mas também da Doutrina Social da Igreja. Essa
concepedo revela uma visdo humanista integral, que articula a interioriza¢do (imanéncia) e a
abertura (transcendéncia).

A Doutrina Social da Igreja — DSI e os Direitos Humanos - DH, como principios
civilizatérios convergentes, foram unidos e abordados com mais énfase na passagem do século

XIX para o século XX e continuaram tracando consideragdes sobre o valor de cada ser humano

8 De acordo com as interpretagdes de grandes medievalistas como Etienne Gilson, Martin Grabmann, Marie-

Dominique Chenu e outros, a tradi¢do do humanismo comegou a formar-se no século XII, na época do
florescimento das escolas urbanas, ¢ fixou-se definitivamente no século XV, nas academias eruditas da
Renascenga italiana (VAZ, 2001, p.11).
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e da sua responsabilidade como um ser autonomo e participante da dinamica social, subsidiario
nos eventos que o mundo experimenta e consciente que o seu papel no mundo vai gerar

consequéncias.

a Igreja entra no social e se vé envolvida pelo social. Entra qual portadora de um facho
de luz para a consciéncia da humanidade e ¢ envolvida pela rede ultra-complexa dos
problemas e desafios. Pois exigem todos que se rasguem novos caminhos para uma
ética mundial, para uma nova moral e um novo direito, para uma nova humanidade
que se debate dentro de uma globalizagdo que prioriza coisas, técnicas, interesses e
ambicdes. (JOSAPHAT, 2007, p. 35).

Desde a Rerum Novarum (1891), a Igreja aponta interseccdes fundamentais entre a
doutrina cristd e os direitos humanos.

A Igreja Catolica ndo se furtou ao debate e reconheceu, com a Rerum Novarum, a
importancia material e espiritual dos Direitos Humanos, reafirmados nos demais documentos
da sua Doutrina Social que vieram a seguir. O passo histdrico da Igreja foi lancar luzes sobre a
dignidade da pessoa, que ja existia como preceito doutrindrio, mas foi tomado como norma
civilizatoria no cotidiano, pois, a busca pela materializacdo da dignidade humana se tornou,
para o ensino social da Igreja, um chamado de fé.

A Doutrina Social da Igreja exorta os cristdos, assim como a todos que se orientam para
o bem comum, a se expressarem de modo atitudinal. Se ha fraternidade entre os homens e amor
destes pelo mundo sensivel, vislumbra-se o humanismo integral. Em outras palavras, podemos
dizer que a intencionalidade da DSI ¢ contribuir para que os povos criem “espagos sociais,
econdmicos, politicos e de relagdes internacionais, nos quais se viva o clima ‘especificamente
humano’. E este ¢ o fruto de uma ‘ecologia humana’ que as pessoas necessitam para crer como
tais, alcancando uma ‘qualidade de vida’ que beneficie a todos, especificamente os mais
pobres.” (GUTIERREZ, 1995, p. 103).

O legado permanente do cristianismo ¢ humanista. Esse legado foi exposto pela
Doutrina Social da Igreja em quatro vias, no que se refere ao ser humano se encontrando:

1) consigo mesmo, assumindo com amor seus dons e limitacdes;

2) com as demais pessoas, reconhecendo em cada uma delas um semelhante, um irmao
em potencial;

3) com a natureza, consciente de que existem vinculos entre todos os seres viventes e
inanimados com os quais forma um ecossistema;

4) com Deus, reconhecendo sua imagem no rosto de cada ser humano, especialmente os

mais necessitados.



49

Gutierrez ressalta que um fim bom ndo independe dos meios empregados para alcanga-
lo, de modo que existe uma moralidade dos meios e existe um espirito cristdo de luta pela justica
(GUTIERREZ, 1995, p. 106). O que esse autor quis dizer ¢ que os DH ndo podem ser
alcancados por meios estranhos aos seus enunciados, de modo que nao ¢ licito, por exemplo,
buscar a justica de maneira vingativa, ou prover o basico sem aferir sobre o motivo da escassez.
Neste ponto se observa uma questdo espinhosa que diz respeito aos irmaos humanos
materialmente vulneraveis.

Importante levar em consideragdo que o adjetivo pobreza pode se referir a mais de um
tipo de caréncia, e que a solidariedade crista estd em reconhecer e agir de modo solidario no
tipo de pobreza enfrentada por cada irmao. Interpretar o termo pobreza apenas como escassez
financeira limita o entendimento da doutrina, assim como limita a agdo amorosa do fiel para
com o semelhante necessitado: “Tal amor refere-se a pobreza material e também as numerosas
formas de pobreza cultural e religiosa” (CDSI, n. 184).

Sobre a extensdo prioritaria da Doutrina Social pelos pobres e pelos necessitados, cabe
versar algumas criticas a esse pressuposto que, nesse caso, coincidem com as criticas
anticlericais elaboradas durante a passagem do século XIX pelos humanistas absolutos’,
anteriores a enciclica Rerum Novarum. A preferéncia doutrinaria pelos individuos pobres traz
nas entrelinhas uma aceitacdo da pobreza, mesmo que de forma subjacente e ndo explicita: “¢
para as classes desafortunadas que o cora¢do de Deus parece inclinar-se mais. Jesus Cristo
chama aos pobres bem-aventurados, convida com amor a virem a Ele, a fim de consolar a todos
os que sofrem e que choram, abraga com caridade mais tenra os pequenos o os oprimidos.” (RN
37)'.

Importante considerar a posterior interpretacao critica da pobreza, feita pela Teologia
da Libertacdo, para a qual o pobre €, na verdade, um empobrecido dos meios que garantem a
dignidade humana. Essa teologia teve forte atuacdo na América Latina, a partir da década de
1980, e sera tratada no proximo tdpico junto a historia da Doutrina Social da Igreja.

E necessario admitir que a caridade, premissa importante ao catolicismo como ideal de
solidariedade cristd, ndo seria necessaria caso ndo houvesse pobreza, necessidade material. Se
ampliado o sentido de pequeno e oprimido, tornando-o aplicavel a outras formas de pobreza, a
caridade pecunidria seria desnecessaria e o servi¢o de solidariedade com o proéximo deixaria de

ser monetario. Este ¢ o ponto pelo qual o conceito de “pobreza” deve ser tomado para interpretar

° Feuerbach, Marx, Nietzsche e Freud sdo pensadores que interpretaram a religido como produtos
antropologicos, fruto da cultura e da imaginagdo humana.
10" Para as citagdes da Enciclica Rerum Novarum (1891) se utilizara a abreviagdo RN.
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o humanismo cristio em face da Doutrina Social da Igreja. Uma questdo hermenéutica'! e,
talvez, um problema hermenéutico do ensino social. Ricardo Antonicich e José¢ Miguel Sans
afirmaram que “se o magistério social tem como finalidade o servigo ao pobre, deve ser lido na
perspectiva do pobre” (ANTONCICH e SANS, 1986, p. 65), de modo que esta perspectiva teria
de ser acentuada devido ao impacto das conferéncias episcopais latino-americanas de Medellin
(1968) e de Puebla (1979). Entretanto, a interpretacdo dos autores se baseia na ideia de que a
Doutrina Social versava sobre o pobre, adjetivo de dois géneros, individuo desprovido ou mal
provido do necessario, ao invés de interpretada sob o viés da pobreza, substantivo feminino,
que pode ser entendida em varios sentidos, inclusive no sentido espiritual/moral. Max Weber
trouxe uma lembranga interessante no livro A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, de
1905, sobre a percepcao do catolicismo medieval em relagdo as ordens mendicantes e da acao
de dar esmolas, como exemplos de pobreza e de boas obras durante a Idade Média:

A ética medieval ndo s6 havia tolerado a mendicancia, mas por assim dizer a

glorificara com as ordens mendicantes. Mesmo os leigos mendigos, pelo fato de

proporcionarem aos mais abastados a oportunidade de realizar boas obras dando

esmola, foram vez por outra designados e valorizados como um verdadeiro “estado”,
um estamento. (WEBER, 2004, p. 162).

O cristianismo protestante, apesar de perceber a propriedade, a riqueza e o lucro de
maneira distinta do catolicismo, também ndo se afastou muito desse principio funcional da
pobreza:

E ainda por cima dava aos trabalhadores a reconfortante certeza de que a reparti¢do
desigual dos bens deste mundo era obra toda especial da divina Providéncia, que, com
essas diferencas, do mesmo modo que com a graga restrita {ndo universalista}, visava
a fins por no6s desconhecidos. Calvino ja havia enunciado a frase, muitas vezes citada,

segundo a qual o “povo”, ou, dito de outra forma, a massa dos trabalhadores e dos
artesdos, s6 obedece a Deus enquanto é mantido na pobreza. (WEBER, 2004, p. 161).

Em contraponto, por exemplo, pode-se citar programas de assisténcia no campo das
politicas publicas que se distinguem do tipo assistencialista. Programas visando tornar o sujeito
carente um cidaddo protagonista e pleno em sua dignidade sdo necessarios, pois, a caridade, por
si s6, apesar de seu valor imediato (assisténcia imediata) ndo retira o sujeito empobrecido de

sua condi¢do de pobreza (vulnerabilidade social).

' Hermenéutica significa interpretar, expressar as ideias, explicitar o sentido obscuro por outro mais claro, no
mesmo idioma. Modernamente, os trabalhos de R. Bultman reconsideraram o problema hermenéutico da
teologia, aplicando as ideias do existencialismo de Heidegger a uma interpretagio da palavra de Deus. Segundo
esse autor Jesus ¢ parte da nossa historia e s6 nos encontramos com ele quando descobrimos em suas palavras o
sentido para a nossa propria existéncia. (ANTONCICH e SANS, 1986, p. 50-51).
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A hipdtese aqui apresentada ¢ a de que a Doutrina Social da Igreja, com o passar do
tempo, especialmente na América Latina, distinguiu o individuo pobre da condi¢do existencial
de pobreza: “Um surdo clamor nasce de milhdes de homens, pedindo a seus pastores uma
libertagdo que ndo lhes chega de nenhuma parte” (MEDELLIN, 1968, Pobreza 2)'2. Essa
posi¢io de Medellin (1968) foi reafirmada em Puebla: “E o grito de um povo que sofre e que
reclama justica, liberdade e respeito aos seus direitos fundamentais do homem e dos povos”
(PUEBLA, 1979, n. 87).

Essa dissertacdo ndo tem o objetivo de iniciar um debate hermenéutico sobre as
interpretacdes evangélicas sobre a pobreza. Medellin e Puebla parecem se referir a um tipo mais
geral de exclusdo e de injustica social, de modo que suas declaragdes poderiam ser interpretadas
como indicagdes para reconhecer e corrigir a injustica, muito mais do que um apelo caritativo
por aqueles que sofrem injusticas: “os sindicatos patronais podem agir com todo o seu poder
para assegurar os proprios interesses” (PUEBLA, 1979, n. 44). Ou ainda: “nos ultimos anos
comprova-se a deterioracdo do quadro politico, com grave prejuizo da participacdo dos
cidaddos na conducdo do seu proprio destino” (PUEBLA, 1979, n. 46). A histéria da Doutrina
Social da Igreja, seu desenvolvimento intelectual e as reverbera¢des sociais dos documentos
serdo temas do proximo topico.

Percebe-se que esses documentos mostram a preocupacdo do cristianismo,
particularmente do catolicismo, com a defesa da dignidade humana comegando por aqueles que
sdo mais indefesos e desprotegidos, os pobres, vulneraveis e excluidos. O Cristianismo, desde
sua origem, nasceu e se estruturou com base numa concepc¢ao humanista. Pode-se, portanto,
afirmar que o cristianismo ¢ uma religido assumidamente antropologica, pois iniciou uma longa
tradicdo de humanismo integral e transcendente quando o proprio Deus assumiu, encarnado em

Jesus, a condi¢ao humana dos filhos.

12 Para as citagdes da Conferéncia de Medellin, 1968 (CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. A
Igreja na atual transformagdo da América latina a luz do Concilio: conclusdes de Medellin. 2 ed. Petropolis:
Vozes, 1969) se utilizara apenas a expressio MEDELLIN, o capitulo tematico e o nimero. Para a Conferéncia
de Puebla, também sera usada a expressao PUEBLA, 1979 e o numero citado, conforme a tradi¢@o de citagdes de
documentos da Igreja.
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2.2 Doutrina Social da Igreja: historia e principios fundantes

Sobre a historia e os principios da Doutrina Social da Igreja, as bases fundantes da DSI
ndo podem ser pensadas em separado da tradicdo profética judaica, tradicdo de “antincio e

dentncia” pela justica, descritas desde o Primeiro Testamento em diversas passagens:

Nao oprimiras o teu proximo, nem o roubaras; a paga do diarista ndo ficara contigo
até pela manha. Nao amaldigoaras ao surdo, nem poras tropego diante do cego; mas
temeras o teu Deus. Eu sou o Senhor. Nao faras injusti¢a no juizo; nao respeitaras o
pobre, nem honraras o poderoso; com justiga julgaras o teu proximo. Nao andaras
como mexeriqueiro entre o teu povo; ndo te poras contra o sangue do teu proximo. Eu
sou o Senhor. Nao odiaras a teu irmédo no teu coragdo; ndo deixaras de repreender o
teu proximo, e por causa dele ndo sofrerds pecado. Ndo te vingaras nem guardaras ira
contra os filhos do teu povo; mas amaras o teu proximo como a ti mesmo. Eu sou o
Senhor. (Levitico 19:13-18).

Ele te declarou, 6 homem, o que é bom; ¢ que € o que o Senhor pede de ti, sendo que
pratiques a justica, e ames a benignidade, e andes humildemente com o teu Deus?
(Miquéias 6:8).

Odeio, desprezo as vossas festas, e as vossas assembleias solenes ndo me exalardo
bom cheiro. E ainda que me oferegais holocaustos, ofertas de alimentos, ndo me
agradarei delas; nem atentarei para as ofertas pacificas de vossos animais gordos.
Afasta de mim o estrépito dos teus canticos; porque ndo ouvirei as melodias das tuas
violas. Corra, porém, o juizo como as aguas, € a justica como o ribeiro impetuoso.
(Amos, 5:21-24).

Judaismo e Cristianismo reverenciam e prestam culto a Deus, concebido como Aquele
que caminha com seu povo, que exige justica e respeito a todos. No Cristianismo, no entanto,
h4 uma humanizagao radical, ou como descreve Garcia Rubio, um desprendimento-encarnacao-

servigo em prol dos seres humanos:

a) O Deus de Israel revela-se, no Antigo Testamento, como totalmente outro (Deus
santo) e simultaneamente como muito proximo do ser humano (presenca salvifica nos
acontecimentos da historia de Israel).

b) Sem perda da sua transcendéncia, este Deus, segundo o Novo Testamento, torna-
se tdo proximo que se faz nosso irmdo em Jesus Cristo, sem abandonar, no entanto, a
condicdo divina. Trata-se de um Deus desconcertante que ndo se contentou com enviar
profetas que falassem em seu nome. (RUBIO, 2001, p. 18).

A integragdo dateologia judaica pela teologia cristd fez o Deus que se manifestava desde
a criagdo Se colocar ao servico da humanidade, encarnando-Se em Jesus Cristo. A Doutrina
Social da Igreja, em linhas bem gerais, disseminou a ideia desse amor e servigo de Deus com
um discurso mais pragmatico e racionalista, apresentando “antes de mais nada, como uma
‘reflexdo moral’ que se vale tanto das ciéncias como da experiéncia crente, no contato com os
problemas de hoje. Mas essa ‘reflexdo moral’ tem uma orientagdo eminentemente pratica”.

(LARANA, 1991, p. 28). Imanéncia e transcendéncia se encontram na Historia, um predicado
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humano assim como a fé, e, por mais que se distingam, ndo se opdem. O proprio Evangelho ¢
historico e fio condutor dos imperativos da doutrina social. O Evangelho possui dois modos, ou
vias de expressdo, “Um, o do testemunho vivo da consciéncia profética; o outro, o do ensino
social da igreja como servigo pastoral [...]. Ndo podemos separar um do outro porque, a seu
nivel e cada um a seu modo, sdo atos de evangelizacdo.” (ANTONCICH e SANS, 1986, p.
264).

No processo de maturagdo e reagdo aos “sinais dos tempos”, no final do século XIX, a
Doutrina Social da Igreja Catolica interveio no contexto da revolucdo industrial, na figura de
Ledo XIII, com a Carta Enciclica Rerum Novarum (1891). Essa enciclica foi publicada durante
o contexto de intenso debate entre teismo e ateismo, capitalismo e socialismo, de crise
economica ¢ do modelo de trabalho, de tradi¢ao versus modernidade. O documento tratou das
questdes trabalhistas e da crise econdmica, da condi¢do humana em meio a efervescéncia da
revolugdo cientifica, abrindo um canal de didlogo entre a Igreja e a revolugdo dos costumes que
se avizinhava.

1. A sede de inovagdes, que hd muito tempo se apoderou das sociedades e as tem
numa agitagao febril, devia, tarde ou cedo, passar das regides da politica para a esfera
vizinha da economia social. Efectivamente, os progressos incessantes da industria, os
novos caminhos em que entraram as artes, a alterag@o das relagdes entre os operarios
e os patrdes, a influéncia da riqueza nas maos dum pequeno niimero ao lado da
indigéncia da multiddo, a opinido enfim mais avantajada que os operarios formam de
si mesmos € a sua unido mais compacta, tudo isto, sem falar da corrup¢ao dos
costumes, deu em resultado final um temivel conflito. (RN n. 1, 1891)

A Igreja decidiu atuar socialmente por novos canais, haja vista que a influéncia da
religido nos Estados, apesar de ainda existir, ndo determinava politicas publicas, de modo que

fez com que a Igreja tivesse que ampliar seus canais de interlocucdo. Idefonso Camacho Larana

descreveu esse momento decisivo na Igreja moderna:

Trata-se de tomar consciéncia dessa nova sociedade que se foi construindo sobre as
bases de uma mentalidade nova (a liberal burguesa), de algumas novas possibilidades
técnicas (revolugdo industrial) e de alguns recursos econdmicos acumulados sobre a
base do lucro privado (capitalismo). (LARANA, 1991, p. 33).

Um dos fundamentos mais caros a Doutrina Social da Igreja ¢ a justi¢a social e, como
ndo se pode deixar de notar, o ¢ porque o ideal de justica esta presente no Evangelho desde os
seus primeiros textos sapienciais. Este principio de justi¢a social foi corporificado em Jesus
Cristo e positivado pela Doutrina Social, a qual também e devido a sua inser¢do na Historia,

nao esteve em nenhum momento imutéavel frente aos debates e reinterpretagdes doutrinarias. “E

dever da Igreja que a libertacdo seja ‘total’ ou ‘integral’, como se diz em Medellin e Puebla.”
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(ANTONCICH e SANS, 1986, p. 166). Essa “libertagao”, entendida de maneira parcial, ou
seja, apenas como libertagdo humana na imanéncia (na vida mundana), sem levar em conta o
aspecto transcendente do Evangelho, ndo pode, mesmo assim, ser alheia a evangelizacdo por
trés lacos muito fortes. Segundo Ricardo Antoncich esses lagos sdo trinitarios e sdo 0s

seguintes:

a) antropologico, porque o homem concretamente ¢ “um ser condicionado pelo
conjunto dos problemas sociais e econdmicos (EN 31)!3;

b) teoldgico, porque “ndo se pode nunca dissociar o plano da criagdo do plano da
redenc@o, um e outro a abrangerem as situagdes bem concretas da injustica que ha de
ser combatida e da justica a ser restaurada” (ibib.);

¢) evangélico, como caridade, porque “como se poderia proclamar o mandamento
novo sem promover na justica e na paz do verdadeiro e o auténtico progresso do
homem?” (ibid.). (ANTONCICH e SANS, 1986, p. 266-267).

Em 1931, nos 40 anos da Rerum Novarum, o Papa Pio XI publicou a carta enciclica
Quadragesimo anno. Nesse documento o papa exortou sobre o aperfeicoamento da ordem
social, versando sobre o socialismo e sobre o liberalismo econ6mico buscando coincidir os
interesses divergentes entre os empregados e os patrdes. A enciclica condenou a “luta de
classes” marxista e as demais formas de socialismo demasiadamente humanizados. Essa
denuincia ao comunismo/socialismo foi exortada na enciclica como “diametralmente oposta a
verdadeira doutrina catolica”, pois que, segundo Pio XI ninguém poderia “ser a0 mesmo tempo
bom catélico e verdadeiro socialista.” (Quadragesimo anno, n. 2, 1931). A enciclica também
condenou o liberalismo econdmico extremado, chamando-o de “despotismo econdmico” e
expondo que ¢ desumanizador das pessoas e excessivamente concentrado no lucro, nas
manobras econdmicas e na competicdo por mercados, vulnerabilizando os Estados e incidindo

negativamente sobre o bem-estar dos cidadaos comuns:

Este despotismo torna-se intoleravel naqueles que, tendo nas suas maos o dinheiro,
sdo também senhores absolutos do crédito e por isso dispdem do sangue de que vive
toda a economia, e manipulam de tal maneira a alma da mesma, que ndo pode respirar
sem sua licenga. Este acumular de poderio e recursos, nota caracteristica da economia
actual, ¢ consequéncia logica da concorréncia desenfreada, a qual s6 podem
sobreviver os mais fortes, isto ¢, ordinariamente os mais violentos competidores e que
menos sofrem de escriipulos de consciéncia. Por outra parte este mesmo acumular de
poderio gera trés espécies de luta pelo predominio : primeiro luta-se por alcangar o
predominio econdmico; depois combate-se renhidamente por obter predominio no
governo da nagdo, a fim de poder abusar do seu nome, forcas e autoridade nas lutas
economicas; enfim lutam os Estados entre si, empregando cada um deles a forca e
influéncia politica para promover as vantagens economicas dos seus cidaddos, ou ao
contrario empregando as forcas e predominio econémico para resolver as questdes
politicas, que surgem entre as nagdes. (Quadragesimo anno, n. 1, 1931).

13 Exortagdo apostdlica Evangelii Nuntiandi, 8 de dezembro de 1975, Papa Paulo VI, sobre a evangelizagio no
mundo contemporaneo.
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Esse debate sobre os rumos da economia, se mais liberal ou social, desde o advento do
liberalismo nunca mais saiu de voga. O tipo econdmico ao qual a enciclica nomeou de
“despotismo econdmico” ganhou, um pouco mais tarde, na segunda metade do século XX, o
nome de neoliberalismo, definido pela ideia de que tudo se torna mercadoria (produto
concebido para a venda) e, nesse caso, a propriedade (bens e capital) se torna um fim em si
mesma divergindo do sentido original classico que a presumiu a como um dos requisitos para
a dignidade humana, pois deveria garantir os dois primeiros direitos fundamentais, o direito a
vida e a liberdade. Noam Chomsky, expondo um exemplo radical de concentracdo de riqueza,
poder e privilégios, critica o fato de grandes corporacdes terem adquirido direitos e status de
pessoas, ao serem chamadas pela lei de “pessoas juridicas”, para usufruirem de garantias
anteriormente previstas para os humanos (CHOMSKY, 2016).

Fato ¢ que a DSI ndo abandonou as questdes econdmicas e politicas que emergiram,
cada vez em maior profusdo, na modernidade. Em 1961, o Papa Jodo XXIII fez publicar, no
septuagésimo aniversario da Rerum Novarum, a enciclica Mater et Magistra, um documento
"sobre a recente evolugdo da Questdo Social a luz da Doutrina Cristd". Essa enciclica ¢é
contemporanea da Guerra Fria, questdo ideoldgica, politica e econdmica em contingéncia a
Segunda Guerra Mundial, evento que balangou as certezas sobre a positividade dos avangos
modernos. Essa enciclica foi, sem davida, um marco importante da Doutrina Social da Igreja
porque atualizou as orienta¢des das enciclicas sociais anteriores, a partir da Rerum Novarum,
dando a resposta catdlica para as questdes da época: energia nuclear; produtos sintéticos;
automacao; comunicacdes; modernizacdo da agricultura; corrida ao espago; previdéncia social;
movimento sindical; necessidade de instrugdo de base para todos; independéncias na Africa;
interdependéncia entre nagdes e fomento para a criagdo de organizagdes e critérios
supranacionais que assegurassem os direitos fundamentais e a dignidade das pessoas ao redor
da Terra.

Em 1967 foi publicado outro documento muito importante na perspectiva da DSI: a
enciclica Populorum progressio, escrita pelo Papa Paulo VI e dedicada a cooperagdo entre os
povos, denunciando a discrepancia entre paises ricos e pobres, o liberalismo sem freios e o
neocolonialismo.

A terra foi dada a todos e ndo apenas aos ricos. Quer dizer que a propriedade privada
ndo constitui para ninguém um direito incondicional e absoluto. Ninguém tem direito
de reservar para seu uso exclusivo aquilo que ¢ supérfluo, quando a outros falta o
necessario. Numa palavra, "o direito de propriedade nunca deve exercer-se em

detrimento do bem comum, segundo a doutrina tradicional dos Padres da Igreja e dos
grandes tedlogos" (Populorum progressio. 1967, n. 22 ¢ 23).
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Reafirmando o direito ao bem comum, a enciclica propos a criagdo de um fundo
mundial, sustentado por parte das verbas militares em auxilio dos mais necessitados. A
solidariedade ¢ foco de inten¢do permanente no cristianismo € sempre esteve presente no
clamor da doutrina social, desde o tempo de Jesus, da mesma forma que ¢ também uma premissa
fundamental jurisdicionada pelos Direitos Humanos.

A enciclica Populorum progressio admitiu o direito dos povos a insurreicao
revoluciondria, caso haja condicdo de vitéria, nos eventos de tirania evidente e prolongada,
ofensiva aos direitos fundamentais das pessoas e prejudicial ao bem da nagao.

No octogésimo aniversario da enciclica Rerum Novarum, pioneira da moderna DSI, o
Papa Paulo VI escreveu a carta apostolica Octogesima Adveniens, de 1971, relembrando o
compromisso sociopolitico dos cristdos e reconhecendo uma progressiva aspiracdo coletiva
pela igualdade e pela participagdo politica que tendia cada vez mais para modelos democraticos.
Nessa enciclica, o Papa Paulo VI condenou as “ideologias” socialistas e liberais ateistas,
aludidas em enciclicas anteriores, mas que, naquele contexto de plena Guerra Fria ganhavam
mais visibilidade em ambos os lados da cortina de ferro.

Concluindo essa parte historica da DSI, em ordem cronologica, houve os seguintes
documentos: a Rerum Novarum, em 1891, de Ledo XIII; a Quadragesimo anno, em 1931, de
Pio XI; a Mater et Magistra, em 1961, de Jodo XXIII; a Populorum Progressio, em 1967, de
Paulo VI; e a Octagesima Adveniens, em 1971, também de Paulo VI.

O Papa Joao Paulo II publicou trés enciclicas: em 1981, a Laborens exercens; de 1987,
a Sollicitudo rei socialis e, a Centesimus Annus, de1991. A Laborens exercens, “através do
trabalho”, foi escrita em homenagem do 90° aniversario da Rerum novarum, porém, o Papa
Jodo Paulo II ndo conseguiu emitir o documento devido ao atentado do qual foi vitima, dois
dias antes da pretendida publicagcdo. O Papa a publicou alguns meses depois, em setembro de
1981. Nesta enciclica, Laborens exercens, de 1981, o Papa Jodao Paulo II discutiu sobre o uso
crescente da tecnologia, inclusive da tecnologia da informagao, prevendo que traria mudangas
comparaveis a revolucao industrial do século anterior. Ele também tratou sobre os problemas
ambientais, que se tornavam aparentes, € sobre a escassez de recursos, particularmente o
petroleo. Importante notar que o contexto da época era o da crise do petroleo e do despertar
ecologico.

Jodo Paulo II também abordou na enciclica a temida questdo do desemprego, da
exploragdo do trabalhador, do trabalho degradante e for¢ado, da monetarizagdo do trabalho
como tendéncia de vé-lo desconectado da dignidade e da humanidade que deveriam

acompanha-lo. O papa reiterou a importancia dos sindicatos e tratou da imigracdo de pessoas
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em busca de trabalho, sobre a tendéncia da tecnologia em desumanizar o trabalhador no afa de
cumprir metas produtivas, asseverando que o trabalho ndo ¢ uma mera “labuta” originada como
punicdo pelo pecado, mas que faz parte da autorrealizagdo do ser humano.

Em 1987, em outra contribuicdo importante para a DSI, o Papa Jodo Paulo II publicou
a Enciclica Sollicitudo Rei Socialis, “Solicitude social”, abordando o desenvolvimento dos
povos no contexto internacional, na dimensdo social do trabalho, baseando-se na experiéncia
adquirida em suas viagens apostolicas pelo mundo. Jodo Paulo II escreveu na enciclica que a
DSI pertence ao campo da teologia e ndo da ideologia, que ndo deve ser definida segundo
parametros socioecondmicos que visem meramente compor as relagdes econdmicas, politicas
e sociais. Para o Papa Jodo Paulo II, a DSI ¢ em si mesma uma categoria de pensamento e acao
evangélica. Essa enciclica denunciou o “fosso” causado pela discrepancia entre a riqueza de
paises de “primeiro mundo” e as demais nagdes, que se distanciavam cada vez mais do estado
de bem-estar gerado pela riqueza e que, sob a luz do Evangelho, deveria ser usufruida por todos.

Finalmente, outro importante documento de Jodo Paulo II, no centenario da Rerum
Novarum, em 1991, foi a publicacdo da Enciclica Centesimus annus, tratando sobre o fim da
Guerra Fria e as possibilidades futuras. A enciclica condenava o marxismo, todavia, proclamava
a destinagdo universal dos bens exortando os direitos humanos de maneira semelhante aos jus
naturalistas modernos: o direito a vida; “o direito a crescer a sombra do cora¢do da mae”; o
direito de viver em uma familia e em um ambiente favoravel ao desenvolvimento da propria
personalidade; o direito a maturar a inteligéncia e de procurar o conhecimento; o direito de
trabalhar e de obter dele o sustento proprio e dos seus familiares, o direito de fundar uma familia
e de vivenciar responsavelmente a sexualidade e a liberdade religiosa, “entendida como direito
a viver na verdade da propria fé e em conformidade com a dignidade transcendente da pessoa.”.
(CDSI, 2004, n. 96-97)

O Papa seguinte, Bento X VI, por sua vez, publicou as enciclicas: Deus Caritas Est, em
2005, Caritas in Veritate e Spe Salvi, ambas em 2009. Em Deus Caritas Est, “Deus ¢ amor”, a
primeira enciclica do Papa Bento X VI, ele tratou do amor divino para com o ser humano e das
varias acepgOes da palavra ‘amor’. O nome da enciclica recorda a passagem biblica “Deus ¢
amor, e quem permanece no amor permanece em Deus e Deus nele” (1 Jo 4, 16). O Papa Bento
XVI buscou distinguir o amor (eros, philos e agdpe), argumentando contra a afirmagdo de
Nietzsche de que o cristianismo, ao formular privagdes ao eros, teria lhe dado “o impulso para

degenerar em vicio”!'* (DCE, n. 3), uma critica feita no século XIX. Bento XVI refutou essa

14 Para as citagdes da Enciclica Deus Caritas Est (2005) se utilizara a abreviagio DCE.
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critica citando os antigos cultos da fertilidade e a tradicdo grega pré-cristd, que celebravam o
amor eros (erotico, carnal) “como forga divina, como comunhdo com o Divino”. (DCE, n. 4).
O Papa distinguiu o “amor inebriante”, das culturas pré-cristas, da relagdo descrita nos textos
proféticos entre Deus e Israel, “ilustrada através das metdforas do noivado e do matriménio”
(DCE, n. 9). Neste ponto a enciclica diz que o matrimdénio entre o homem e a mulher se
completam, referéncia a alegoria platonica do ser inteiro e autossuficiente que, “como puni¢ao
pela sua soberba, foi dividido ao meio por Zeus, de tal modo que agora sempre anseia pela outra
sua metade e caminha para ela a fim de reencontrar a sua globalidade” (DCE, n. 11). A enciclica
retornou a uma questao de apelo moralista, nunca esquecida pela Igreja, que que serd abordada
pelo Papa Francisco em sua tltima enciclica, assunto do proximo capitulo dessa dissertagao.

Em Deus Caritas Est, de 2005, Bento XVI escreveu também sobre o amor de Deus
encarnado em Jesus, o “verbo” que se fez carne, a sabedoria divina presente no homem que ¢
ao mesmo tempo amado por Deus e também ama tudo e todos, pois Ele (Jesus) foi Deus
encarnado reduzido momentaneamente de sua magnificéncia, mas assomado de amor e de
misericordia pelos seres humanos. A simbologia da comunhdo de Cristo com os apostolos faz
com que a mistica da Comunhdo tenha um carater social, “na comunhdo sacramental [...]
formamos um sé corpo, porque todos participamos do mesmo pao’ — disse Sao Paulo (1 Cor
10, 17)”. (DCE, n. 14).

Ao final da enciclica, o Papa Bento X VI tratou do papel caritativo da Igreja para com a
humanidade, em analogia com a Virgem Maria, a mde amorosa do Deus encarnado que
também, por analogia com a mistica da Encarnagdo, amplia o amor de Deus por todos os seres
humanos, assim como faz da Caridade um exercicio obrigatério para o cristdo, que deve,
gratuitamente, amar o proXimo como a si mesmo.

Em Spe Salvi (2007), “salvo pela Esperanca", e em Caritas in Veritate (2009), “caridade
em verdade”, Bento X VI tratou sobre temas socioecondmicos e de principios que sdo comuns
entre o Direito moderno e a Doutrina Social da Igreja, abrangendo o ideal comum de bem estar
coletivo e progresso pessoal na perspectiva evangélica de dignidade humana, revelada
sapientemente e por conquistas historicas. Caritas in Veritate, de 2009, foi publicada em
homenagem ao quadragésimo aniversario da Populorum Progressio, de 1967. Bento XVI
sustentou que Populorum Progressio trazia ensinamentos mais condizentes com os problemas
do século XXI, enquanto a Rerum Novarum (enciclica fundadora da moderna DSI) exortava
sobre problematicas do século XIX, que repercutiram no século XX, e que, portanto, a

Populorum Progressio “seria considerada como ‘a Rerum novarum da época contemporanea’
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que ilumina o caminho da humanidade em vias de unifica¢do.”’> (CV, n. 8). Mais
concretamente, nesta enciclica, Bento XVI defendeu uma reforma que fosse diligenciada pela
ONU, ou arquitetada pela estrutura econdmica e financeira internacional em face da recessao
mundial, precipitada entre 2007 e 2009 pela faléncia do banco Lehman Brothers (EUA),
instituicdo financeira que fez investimentos irresponsaveis gerando efeito domino, atingindo
outras institui¢des financeiras, no processo conhecido como a "crise dos subprimes".

O Papa exortou os paises ricos a socorrerem as economias atingidas pela crise e,
também, realgou a necessidade urgente de caridade entre as Nagdes num cendrio onde crescia
a riqueza mundial em termos absolutos, mas aumentavam as desigualdades: “Nos paises ricos,
novas categorias sociais empobrecem e nascem novas pobrezas. Em dreas mais pobres, alguns
grupos gozam duma espécie de superdesenvolvimento dissipador e consumista, que contrasta,
de modo inadmissivel, com perduraveis situagcdes de miséria desumanizadora." (CV, n. 22). O
Papa Bento XVI enumerou os grandes problemas da economia mundial que a comunidade
internacional, unida na ONU, deveria tentar resolver: “o desarmamento, a seguranga alimentar
e a paz, para garantir a salvaguarda do ambiente e para regulamentar os fluxos migratorios".
(CV, n. 67).

No fundo, essa enciclica ndo pretendeu oferecer solugdes econdmicas, mas orientagdes
éticas para que a economia pudesse contribuir para o auténtico desenvolvimento de todos os
homens, assim como para a minimiza¢ao dos desequilibrios mundiais.

O Papa Francisco, pontifice seguinte, por sua vez, publicou até o0 momento a Exortacao
Apostolica Evangelii Gaudium, de 2013, as cartas enciclicas Laudato Si’, de 2015, a Amoris
Laetitia, de 2016 e Gaudete et Exultate, de 2018, que serdo tratadas no proximo capitulo da
dissertacao.

Ao analisar as concepgdes, teorias e estruturas da DSI, identificamos diversos principios
a partir do fundamento humanista consagrado no conceito de pessoa e principio da dignidade
humana, tantas vezes ja referido nesse trabalho. O ensino social da Igreja se unifica com base
na defesa dessa dignidade.

Encontram-se, ainda, outros principios fundamentais: o bem comum, a destinacdo
universal dos bens e a subsidiariedade. Esses principios possuem unidade entre si e junto com
outros valores sdo evidenciados como garantias para o atingimento do chamado humanismo

integral e solidario. A reda¢do do Compéndio da Doutrina Social da Igreja, de 2004, apresenta

15" Para as citagdes da Enciclica Caritas in Veritate, de 2009, se utilizard a abrevia¢io CV.
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esses principios e valores escalonados, provavelmente para que o leitor possa perceber a
conexao ¢ a articulagdo entre eles.

Tais principios da Doutrina Social da Igreja sdo também expressdes dos avangos
civilizatorios historico-sociais, frutos de debates filosoficos e lutas sociais. Ha uma tendéncia
global do processo de internacionalizagdo e de alargamento dos pressupostos dos direitos
fundamentais. O didlogo intercultural e inter-religioso, fundado na alteridade e no
reconhecimento de que todo ser humano ¢ dotado de dignidade e de direitos € condigdo
essencial para uma verdadeira cultura dos direitos humanos.

A doutrina social estabelece que esses conteudos sdo conhecidos pela fé e pela razio,
promanadas “do encontro da mensagem evangélica e de suas exigéncias, resumidas no
mandamento supremo do amor com os problemas que emanam da vida da sociedade” (CDSI,
2004, n. 160);

O principio do Bem Comum, segundo a doutrina da Igreja, ndo consiste na simples soma
dos bens particulares, mas num bem coletivo que nio deve ser dividido. O bem comum deve
ser, em vista do futuro perseguido, conservado e aumentado. Para a Doutrina Social, o bem
comum pode ser entendido como a dimensao social € comunitaria do bem moral.

O debate sobre a destinacdo universal dos bens, implica, particularmente, no principio
do bem comum como regra da justica, da equidade e da caridade. Se todos os seres humanos
devem usufruir do bem-estar necessario para o seu pleno desenvolvimento, entdo o principio
da destinacdo universal dos bens visa cultivar uma visdo da economia inspirada em valores
morais solidarios e no fomento positivo e global da economia. A tradi¢do cristd ndo reconhece
o direito a propriedade privada como absoluto, mas percebe esse direito legitimo e individual
como algo que esta subordinado ao bem comum, a ideia de abundancia e de compartilhamento
ao invés de escassez e da competicao.

O principio da subsidiariedade diz sobre o apoio, a promog¢ao e o incremento em relagdo
aos hipossuficientes diante de injusticas e da violéncia injustificada. A subsidiariedade esta no
ambito da sociedade civil, no protagonismo para a criacdo das bases para formas mais elevadas
de sociabilidade. Realcada na Enciclica Quadragesimo anno, de 1931, a subsidiariedade foi
indicada como principio importantissimo da filosofia social. O principio de subsidiariedade
protege as pessoas dos abusos das instancias sociais superiores, solicitando que estas
instituicdes sociais desempenhem suas fungdes auxiliando (subsidiando) os grupos de
individuos socialmente vulneraveis. Este principio se impde porque cada pessoa, familia e

corpo social intermedidrio tém algo de original para oferecer a comunidade geral. O bem
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comum, corretamente entendido como direito de todos, também deve ser o critério de
discernimento acerca da aplicagdo do principio de subsidiariedade.

Desses principios emergem outros, que os aprofundam ou complementam. A
participagdo social ¢ tratada como consequéncia da subsidiariedade, que se exprime em uma
série de atividades nas quais o cidaddo, como individuo ou associado com outros, diretamente
ou por meio de representantes contribui para a vida social da comunidade civil a qual pertence.
A participacdo ¢ entendida pela Doutrina Social como um dever a ser conscientemente
exercitado por todos, de modo responsavel, em vista do bem comum. A participagdo se refere
a liberdade e a democracia, marcos civilizatorios basais de nossa estrutura politica e social.

A Solidariedade ¢ outro principio que evidencia a sociabilidade e a igualdade de direitos,
permitindo que haja uma consciéncia generalizada da interdependéncia entre os individuos e os
povos. Esse processo acelerado de interdependéncia, deve, segundo a Doutrina Social, ter um
empenho no plano ético-social para evitar as diversas formas de exploracdo que influenciam
negativamente em dimensdo planetaria. A solidariedade ¢ um principio social que deve ser
estruturado mediante a oportuna criagdo e modificacdo de leis, regras e ordenamentos do
mercado. A solidariedade também ¢ uma virtude moral, pois incita uma determinagdo firme e
perseverante pelo bem comum.

A DSI versa ainda sobre os valores fundamentais: verdade, liberdade, justica e amor,
que promovem direitos e garantem a dignidade humana, bases para o sonho de uma terra sem
males.

Em conclusao sobre a historia dos principios fundamentais da DSI, ¢ seguro inferir que
eles foram sendo agregados de sentidos e somados a outros valores no decorrer do século XX.
As premissas evangélicas permaneceram nas exortacdes e se relacionaram com cada nova
demanda da modernidade em pleno acordo e adesdo com a perspectiva dos Direitos Humanos

e dos Direitos Fundamentais.

2.3 A Doutrina Social da Igreja e os Direitos Humanos: proximidades

Na perspectiva da cidadania global, as conferéncias internacionais de Direitos Humanos
deram um sentido mais universal aos principios da dignidade humana, gerando sistemas
internacionais de prote¢do social efetiva para garantir a implementagdo e responder sobre
demandas por reparacdo de direitos desfalcados. Os Direitos Humanos passaram a ser

considerados em sua integralidade, em uma perspectiva de caridade em sentido sociopolitico:
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capaz de suscitar novas vias para enfrentar os problemas do mundo de hoje e para e
renovar profundamente desde o interior das estruturas, organiza¢des sociais,
ordenamentos juridicos. Nesta perspectiva, a caridade se torna caridade social e
politica: a caridade social nos leva a amar o bem comum e a buscar efetivamente o
bem de todas as pessoas, consideradas ndo s¢ individualmente, mas também na
dimensao social que as une. (CDSI, n 207, 2004).

A universalizacdo dos pressupostos dos Direitos Humanos deve ser acompanhada da
materializagdo universal dos direitos fundamentais. Tais pressupostos sdo supranacionais e
fazem sentido quando universalizados em sua aplicacao.

A perspectiva da Doutrina Social da Igreja, do ponto de vista sociolégico, possui
sinergia com o Direito moderno naquilo que Durkheim disse sobre a religido e seu papel

moralizador nas sociedades.

ndo temos ai duas religides de tipos diferentes e voltadas em sentidos opostos, mas
sim, de ambos os lados, as mesmas ideias e os mesmos principios, aplicados aqui as
circunstancias que interessam a coletividade em seu conjunto. [...] A solidariedade ¢é
inclusive tdo estreita que, em alguns povos, as cerimonias através das quais o fiel entra
pela primeira vez em comunicagdo com seu génio protetor se misturam a ritos de
carater publico incontestavel, a saber, os ritos de iniciagdo. (DURKHEIM, 1996, p.
31).

E importante ter em mente que tais perspectivas, religiosa e sociolégica, nio se excluem.
Todavia, elas partem de premissas diferentes para chegarem a um denominador comum, ou
seja, no desenvolvimento de uma comunidade solidaria. Na medida em que a sociedade se torna
mais dindmica, globalizada e heterogénea, o movimento rumo a identificacdo e para a
proclamagdo dos direitos do homem ¢ um dos mais relevantes esforgos para responder, de modo
eficaz, as exigéncias de avanco social solidario e coletivo, imprescindivel para alcangar um
humanismo integral.

A lIgreja fez, no século XX, o que a politica veio fazendo durante todo o periodo
moderno, humanizando seus pressupostos sem esvaziar seu apostolado. E como se a Igreja
mudasse os paradigmas sem comprometer a estrutura doutrinaria. Nao hé incoeréncia, pois, a
premissa da doutrina social, assim como da doutrina dos direitos naturais se define na dignidade

inerente a condi¢do humana, pois:

Tais direitos sdo “universais, inviolaveis e inalienaveis”. Universais, porque estdo
presentes em todos os seres humanos, sem excecao alguma de tempo, de lugar ¢ de
sujeitos. Inviolaveis, enquanto “inerentes & pessoa humana e a sua dignidade” e
porque «seria vdo proclamar os direitos, se simultaneamente ndo se envidassem todos
os esforcos a fim de que seja devidamente assegurado o seu respeito por parte de
todos, em toda a parte e em relagdo a quem quer que seja». Inaliendveis, enquanto
“ninguém pode legitimamente privar destes direitos um seu semelhante, seja ele quem
for, porque isso significaria violentar a sua natureza”. (CDSI, n.307 a 311, 2004).
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No que diz respeito aos deveres, a DSI os considera correlativos aos direitos, de modo
que nenhum individuo pode se alienar da responsabilidade que tem para consigo, tanto quanto
para com o proximo, para com a coletividade e para com o mundo.

No ambito do Direito Internacional, falando aos Estados e aos povos, a DSI aborda os
direitos que incidem sobre a ordem internacional requerendo um equilibrio entre as
particularidades dos individuos e a universalidade da dignidade humana. A doutrina social
também chama todas as nagdes ao dever de viverem em atitude de paz, respeito e solidariedade
umas com as outras

Doutrina Social e Direitos Humanos estdo submetidos, portanto, a uma analogia que os
soma. E dificil pensa-los em separado um do outro. Por isso, esse terceiro topico abordara essa
alianca funcional e fundamental que estabelece a conexdo entre o principio moral e a norma
¢tica, na perspectiva dos Direitos Humanos, em sua concepcio religiosa e axioldgica e
compreendidos no sentido moral, integral e universal (DURZOI; ROUSSEL, 2005, p. 48),
buscando equivaléncias com os predicados dos Direitos Humanos.

Especialmente a partir do final do século XIX, a Doutrina Social da Igreja e os Direitos
Humanos comecaram a ter algumas convergéncias no contexto da consolida¢ao dos Estados de
Direito, das mudancas politicas, sociais, econdomicas ¢ de mentalidade ocorridas apods a
Renascenca e consolidadas na sequéncia de eventos contingenciados pela Reforma Protestante
e pelo Iluminismo. No século XIX, a modernidade também trouxe desalentos, a exemplo da
questdo ambiental predatdria que envolveu a atmosfera, os ecossistemas e a capacidade hidrica
potavel do planeta. No século XX, o mundo presenciou as duas grandes guerras e a Guerra Fria,
o medo de uma terceira guerra potencialmente nuclear, os agrotoxicos e as doencgas a eles
associadas, a industria farmacéutica com suas solu¢des comercialmente viaveis, mas,
empiricamente contestaveis que geram desconfianca e medo, nublando os principios
civilizatorios pelos quais a modernidade foi estabelecida: “O atormentado século XX, com as
duas guerras mundiais e suas sequelas, trouxe uma tragica confirmagao as suspeitas lancadas
sobre um progresso linear e sem obstaculos” (VAZ, 2001, p. 10). Parecia que a troca do estado
teologico para o estado de modernidade ndo tinha gerado o bem-estar esperado.

A DSI em sua concepgao de liberdade, justiga e amor esta em convergéncia com os DH
em uma mesma “reflexdo moral”, de orientagdo “eminentemente pratica”, uma espécie de
antropologia cristd interpretando os novos tempos. (LARANA, 1991, p. 28)

A DSI se projetou no século XX como uma perspectiva mais atuante no cotidiano dos
fi¢is, respondendo sobre as acusagdes dos humanistas de que a Igreja se omitia de agir nos

contextos materiais onde nasciam as injustigas.
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Para além da prosperidade financeira e espiritual do individuo, a DSI elencou um
conjunto de principios e de abordagens sobre as acdes cotidianas na perspectiva de materializar
o pretendido humanismo integral, possivel de ser alcancado através da justica e da
solidariedade. Esse humanismo solidario e comunicativo pode se tornar perene se acolhido com
boa vontade por todo o conjunto social.

Sobre o conjunto social, manifestado a partir dos individuos e percebido para além deles,
a DSI reinterpreta o ano jubilar, celebrado a cada cinquenta anos e que, para os judeus, prescreve
uma remissao das dividas e uma retomada dos bens simbolizando a libertagdo das pessoas do
julgo econdmico e das questdes atinentes a injusti¢a social. Esses dois preceitos, reinterpretados
a luz da DSI, demonstram que os principios da justica e da solidariedade social sdo inspirados
pala gratuidade da salvagdo realizada por Deus a cada homem e mulher. O evento da libertagao
nao deve ser comemorado apenas como lembranga de um momento passado alvissareiro, mas,
principalmente, deve ser tomado como tarefa no presente e uma promessa de futuro, uma
referéncia normativa para a atual e para as proximas geragoes.

Correspondendo ao principio descrito acima, o da gratuidade da liberdade e da justiga,
o século XIX asseverou tal principio legando um humanismo dessacralizado, propondo um deus
em extensio da consciéncia humana, com qualidades humanas projetadas ao infinito'®.
Todavia, como comentado acima, a modernidade com todo seu humanismo nao foi capaz de
interromper as inclina¢des de individuos e de na¢des que fizeram com que os seus interesses
sobreviessem aos principios da solidariedade e da isonomia entre os humanos. Coube a DSI,
mesmo tardiamente, no contexto da opressdo aos trabalhadores do século XIX, relembrar sobre
o amor evidenciado no agir gratuito de Deus que deve ser reproduzido e vivenciado pelos fieis,
no ambito da solidariedade e da justica com cada um dos seus irmaos. A gratuidade da liberdade
e da justi¢a incidem como um presente de Deus sobre as quais cada ser humano deve se colocar
ao subsidio de tentar garantir esses direitos, segundo a sua possibilidade, a todos os seus irmaos.

A DSI exorta os fi¢is a buscarem uma transformag¢do interior ¢ uma renovag¢ao nas
relagdes sociais por uma via que vai além das premissas dos DH. A Igreja coincide com os DH
quando estes advogam pela justica, pela isonomia dos individuos perante a lei e pela dignidade
de todos. No entanto, a DSI estabelece em seus ensinamentos que o amor deve prevalecer sobre
a racionalidade instrumentalizada e, por isso, clama para que seus documentos sejam
compreendidos na integralidade daquilo que pretendem postular, sem pincelar elementos em

desconexdo com o restante da doutrina. Diferente dos DH, que se estabelecem segundo a

16 (FEUERBACH, 1988, p.30).



65

premissa de que a dignidade ¢ uma conquista humana, a DSI anuncia que a dignidade dos seres
humanos foi estabelecida gratuita e universalmente por Deus.

De outro modo, a DSI corrobora com os DH sobre o fato de os direitos serem universais,
invioldveis e inalienaveis, mesmo que ndo coincida com a doutrina moderna quando esta
anuncia que a fonte dos DH se situa na vontade dos homens, na conformacao dos Estados e dos
poderes publicos. Para a DSI a fonte da dignidade humana esta situada no Deus criador, que a
concedeu aos homens e mulheres que vivem, viveram ou viverdo no planeta. A conquista
moderna dos DH ¢, para a DSI, um modo dos seres humanos alcangarem os propositos de Deus
na Historia, que nunca ¢ desconexa dos designios do Criador.

O direito a vida é um fundamento em comum acordo entre a DSI e os DH, entretanto,
segundo a Igreja, ndo existe flexibilizagdo desse direito universal, invioldvel e inalienavel que,
vistos dessa forma, sob a perspectiva catdlica, ndo aceita qualquer tipo de interrupgao, seja pelo
aborto, pela pena de morte, distanasia, eutandsia, ou qualquer outra forma de morte assistida.
Neste ponto, como visto desde a consolidagdo do Estado moderno, o Direito tem ampliado a
discussdo sobre a vida em detrimento do acordo de vontades humanas (legislagdo) nos Estados
laicos.

A liberdade ¢ asseverada pela DSI para que a pessoa busque a verdade, tenha direito de
professar a sua religido (qualquer que seja), se estabelega em uma profissdo ou ganho de vida e
cuide de sua familia em conformidade com a dignidade da pessoa. Nesse ponto, a DSI ¢ muito
similar ao que propaga a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, restringindo apenas,
como visto no paragrafo anterior, que a vida € o primeiro direito enunciado “desde o momento
da sua concepcdo até o seu fim natural.”’. (CDSI, n. 319, 2004)

A DSI delineia sobre o fato de que os direitos estdo conexos com os deveres de cada ser
humano, pois tal liame apresenta também uma dimensdo social, haja vista que os direitos
universais, inviolaveis e inalienaveis, concedidos a qualquer pessoa, correspondem também a
uma obrigacdo de reconhecimento desses mesmos direitos as demais pessoas. (CDSI, n. 323,
2004). Por isso, ela também expandiu essa premissa dos Direitos Humanos para além dos
individuos, com efeito: “o que ¢ verdadeiro para o homem também ¢ verdadeiro para os povos”
(CDSI, n. 326, 2004), considerando que os direitos fundamentais e as regras da isonomia, da
justica e do bem-estar também devem ser promovidos entre as nagoes.

Por ultimo, mas ndo menos importante, a DSI faz uma solene proclamagdo desses
direitos, mas, sobretudo, chama atencdo para as constantes violacdes desses direitos que

ocorrem mesmo em paises democraticos (CDSI, n. 331, 2004). Segundo a DSI existe,
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infelizmente, uma grande distdncia entre a letra e o espirito dos direitos fundamentais
modernos.

Concluindo este capitulo, podemos dizer que entre a DSI e os DH hd uma incidéncia
principiolégica que alavanca o desenvolvimento dessas duas doutrinas. Como foi discutido no
primeiro capitulo, os Direitos Humanos foram ganhando amplitude, assim como ocorreu no
horizonte da Doutrina Social da Igreja que foi desafiada a enfrentar a emergéncia de novas
demandas, como as modernas concepgdes sobre a vida humana e as relagdes entre a economia
e o meio socioambiental. E possivel perceber, pela leitura das enciclicas da DSI, fazendo um
exercicio de analogia entre o amor de Deus pelos seres humanos e o amor que os seres humanos
deveriam nutrir uns pelos outros, que a dignidade deve se refletir em todas as relagdes humanas
e planetarias.

O préximo e ultimo capitulo discutira sobre as enciclicas do Papa Francisco, com foco
na emergéncia dos novos direitos € como o Papa Francisco tem respondido a essa realidade
possibilitando que a DSI ganhe novas perspectivas. O proximo capitulo desvelarad também os

limites do encontro entre a DSI e os DH.
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CAPITULO 3 - A EMERGENCIA DOS NOVOS DIREITOS E AS PERSPECTIVAS
DO PAPA FRANCISCO: DESAFIOS A DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

3. A EMERGENCIA DOS NOVOS DIREITOS E AS PERSPECTIVAS DO PAPA
FRANCISCO: DESAFIOS A DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

Os novos direitos alcangaram um sentido de urgéncia, de muita demanda em bem pouco
tempo, exigindo resposta pelos Estados para que fossem acolhidos como direitos fundamentais.
A DSI, como fez no século XIX e durante todo o século XX, mantém-se participativa no século
XXI, trazendo interpelacdes, questionamentos, avancos e dissengdes pois, esses novos direitos,
também incidem sobre os paradigmas econdmico-sociais (relagdo com a natureza) e sensos
morais (sexualidade, direito sobre o corpo e sobre a gestacdo), muito arraigados na doutrina
cristd. Os novos direitos emergentes tocam em questdes fundamentais e desafiantes da
sociedade contemporanea.

A defesa da natureza e a garantia juridica sobre a identidade de género, da diversidade
afetiva, da educacdo inclusiva e dos variados tipos de familia, dentre outros, sdo direitos que
emergem no novo horizonte de compreensdo das relagcdes sociais no mundo contemporaneo.
Relevam, também, as resisténcias e as dificuldades de serem enfrentados ao incidirem sobre a
moral e sobre o senso comum, como a ideia fixa do pretenso direito de subjugar a natureza
conforme a conveniéncia humana, sem levar em conta as demais espécies, ou como a
heteronormatividade desrespeita a diversidade e a singularidade existencial de tantas pessoas,
ou seja, a ideia de papéis sociais e comportamentos sexuais bem definidos segundo as
concepgdes herdadas do patriarcalismo, do essencialismo e do colonialismo.

O Papa Francisco, por sua vez, desde que assumiu o pontificado, em 19 de marco de
2013, como 266° papa da Igreja, vem surpreendendo muitas pessoas com suas declaragdes e
enciclicas. Necessario dizer, no entanto, que existem for¢as contrarias ao desprendimento
dogmatico que o Papa Francisco tenta fazer, tanto por parte da sociedade civil quanto do clero,
numa tentativa de manter o status quo comportamental.

O Papa Francisco ndo esta inovando radicalmente (no sentido de ir na raiz, mudar o
cerne), pois as suas posicdes teoldogicas seguem o veio da tradicdo cristd da DSI, no entanto,
parecem contra hegemdnicas e apontam para uma perspectiva de descolonizacao, pois vao as
fontes evangélicas. Reinterpretando a regra que antes do seu pontificado pareciam inertes,

engessadas.
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Logo apds assumir seu pontificado, ja em 2013, o Papa Francisco publicou a Exortagdo
Apostolica Evangelii Gaudium, “Alegria do Evangelho”, composta por cinco capitulos que
retomam as premissas da doutrina social da Igreja. A exortagdo foi direcionada aos clérigos
catolicos e aos fiéis leigos, tratando do antincio do Evangelho no mundo atual. Na Exortagdo o
Papa tratou sobre a transformac¢do missionaria em meio a crise comunitdria, um desafio ao
mundo atual na busca de fixar o carisma anunciado no Evangelho, sempre se referindo sobre a
dimensao social da evangelizacao.

Esse terceiro e ultimo capitulo finaliza a pesquisa sobre Religido e Direitos Humanos,
buscando refletir sobre as proximidades entre os novos direitos e a Doutrina Social da Igreja,
analisados em relagdo as recentes posi¢cdes do Papa Francisco expressas em dois documentos:
Laudato Si, de 2015, e Amoris Laetitia, de 2016.

Repercutindo o impacto da Segunda Guerra, das mudangas culturais, morais e
religiosas, este capitulo refletira sobre os direitos que emergem dessas mudangas analisando a
Enciclica Laudato Si’ (Louvado sejas, meu Senhor), de 2015, que trata do “cuidado da casa
comum” e da questdo socioambiental respaldada no paradigma ecologico. Em seguida, o
capitulo analisard a Exortacao pos-sinodal Amoris Laetitia (A alegria do amor), de 2016, que
abordou o tema do amor na familia, discussdo que implica em questdes sobre género, papéis
sociais e controle de natalidade, temas sobre os quais a DSI deixa de convergir em alguns pontos

com os DH.

3.1 Um novo horizonte de direitos na sociedade contemporinea

A partir da metade do século XX, depois da segunda grande guerra e da fundacdo da
ONU, em 1945, muitas mudangas comegaram a surgir no seio da concep¢do moderna de
desenvolvimento. O debate urgente proposto as Nacdes Unidas dizia a respeito da seguranca
mundial, sustentada por trés nticleos principais: os direitos humanos, o desenvolvimento
socioecondmico e a paz. Nao se fazia, naquele momento, nenhuma meng¢ao a questdo ecologica
(BOFF, 2009, p. 16). De modo especial, na década de 1960, muitas mudangas comecaram a
surgir conduzidas pela contracultura hippie, que trazia consigo um apego naturalista, assim
como praticas orientalistas, fendmenos que impulsionaram um maior pluralismo religioso no
ocidente cristdo, fato que, em uma “aldeia global”, expressao criada por Marshall McLuhan nos
anos de 1960 (McLUHAN, 1964, p. 19) e integrada ao discurso pluralista nas expressdes

religiosas, da sexualidade e na cultura geral.
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Em 1972, o Clube de Roma, grupo de cientistas, politicos e industriais comegou a pensar
nos limites do crescimento econdmico em resposta aos problemas ambientais que haviam ficado
latentes desde o inicio do séc. XX. Isso fez com que o conceito de ecologia se globalizasse e,
naquele novo contexto, uma concepcao diferente de sociedade comegou a ser formulada
buscando fundar solu¢des que integrassem as questdes contemporaneas, uma abordagem a qual
Leonardo Boff chamou de “ecologia integral” (BAPTISTA, 2009, p. 159). As mudancas
culturais da contracultura nos anos 60 e 70 englobaram novas formas de enxergar a natureza, a
individualidade, a familia ¢ a sexualidade.

No que tange aos direitos da natureza, estes tendem a uma mudanga de paradigma que
faz migrar os direitos de uma concepgao antropocéntrica, centrada nos seres humanos, para uma
concepedo ecologica, ou holistica, um novo paradigma, de modo que os direitos fundamentais
também se fazem garantidos aos demais seres vivos do planeta. Os direitos da natureza
comecaram a ser debatidos no século XXI e foram expostos em 2008, na Constituicdo

equatoriana:

Art. 71. A natureza ou Pacha Mama, onde se reproduz e se realiza a vida, tem direito
a que se respeite integralmente a sua existéncia e a manutengdo e regeneragao de seus
ciclos vitais, estrutura, fungdes e processos evolutivos. Toda pessoa, comunidade,
povoado, ou nacionalidade podera exigir da autoridade publica o cumprimento dos
direitos da natureza. Para aplicar e interpretar estes direitos, observar-se-do os
principios estabelecidos na Constitui¢do no que for pertinente. O Estado incentivara
as pessoas naturais e juridicas e os entes coletivos para que protejam a natureza e
promovam o respeito a todos os elementos que formam um ecossistema. (EQUADOR,
CF, 2008).

Ao introduzir o conceito de direitos da natureza em seu preambulo, a Constituicdo
Republicana do Equador celebra “Pacha Mama”, a natureza da qual os seres humanos fazem
parte e que ¢ vital para toda e qualquer existéncia no planeta. Essa Constituicdo, de 2008,
também invoca o nome de Deus e reconhece as diversas formas de religiosidade e de
espiritualidade do povo equatoriano. Ademais, no preambulo constitucional, os deputados
equatorianos constituintes apelaram para a sabedoria de todas as culturas que compdem o
Equador, reconhecendo o quanto elas enriquecem a sua Nagdo. No campo do direito, essas
posigdes integram o novo constitucionalismo latino-americano, revelando uma perspectiva
diferente do antropocentrismo colonizador e dominador da natureza e de outras civiliza¢des, no
qual se vislumbra um proficuo debate sobre os direitos do ambiente e a integragdo social. O

ambiente natural ndo estd dissociado do ambiente saudavel para os seres humanos, essas duas

realidades ndo podem ser desarticuladas, pois, como afirmou Leonardo Boff: “Tudo que existe
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coexiste. Tudo o que coexiste preexiste. E tudo o que coexiste e preexiste subsiste através de
uma teia infindavel de relag¢des inclusivas.”. (BOFF,1993, p. 19)

No campo das ciéncias da religido e da teologia, como se pode encontrar em diversas
publicagdes, fala-se hoje em Buen Vivir ou Bem Viver, que orienta para dois caminhos ja
tratados na dissertacdo: a natureza como um ser de direitos e a regra durea, a reciprocidade
fraterna entre os seres humanos e destes com os demais seres terrenos.

Para ansiar o direito para além dos humanos ¢ primordial que estes direitos estejam
assegurados e razoavelmente garantidos a todos os humanos. Na perspectiva do Bem Viver ¢
essencial considerar a natureza em sua unidade, sem separar o ambiente dos seres que o compde
e, essencialmente, sem hierarquizar as suas diversas formas de vida. Também ¢ essencial fugir
do eurocentrismo e tentar perceber o mundo sob a perspectiva dos povos tradicionais, que
vivem ha milénios em desenvolvimento conjunto com a natureza, ndo a despeito dela. Ha
necessidade de recuperar a cosmovisido dos povos indigenas e da filosofia Ubuntu!” africana.
Nesse interim, ¢ necessario empatia e exercicio de alteridade. A ideia de descolonizacdo e de
despatriarcalizacdo sdo fundamentais para entender o Bem Viver, que ndo pode ser
simplesmente associado ao bem-estar ocidental, ao modelo predatério de vida americano que
se globalizou no American way of life.

No horizonte da sexualidade e da afetividade, os novos direitos emergiram em um
contexto de pluralidade e heterogeneidade divulgadas pelos meios de comunicacdo em escala
global, modernizando costumes e fomentando transformagdes. Entre as transformagdes de era
moderna, a igualdade entre os géneros assumiu um campo relevante nas conquistas
democriticas, sobretudo, empurradas pelas mulheres na luta pela igualdade de direito com os
homens. O sufrdgio feminino, no inicio do século XX, a pilula anticoncepcional e a
descriminalizagdo do aborto, na década de 1960, foram pautas pelas quais muitas mulheres
agiram diretamente e fizeram com que o Direito se movesse.

Nessas questdes que tangem ao sexismo, ou seja, da atitude de discriminacdo
fundamentada no sexo, em se tratando do cristianismo e do direito romano, que estabeleceram
as bases da moralidade e da legislacdo para o Estado moderno, tais questdes incidem sobre
alguns tabus e conceitos prévios que comumente estigmatizam os individuos, ao invés de os

acolher e incluir.

17 Ubuntu é uma nogio existente nas linguas Zulu e xhosa - linguas Bantu do grupo ngtni, faladas pelos povos
da Africa Subsaariana. “Ao contrario do homem branco, o africano quer o universo como um todo orgénico que
tende a harmonia e no qual as partes individuais existem somente como aspectos da unidade universal.”
(HALLENGREEN, 1993)
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Questdes de género sdo controversas e caras a Igreja, de modo que, em uma perspectiva
nostalgica, talvez abrir mao desses tabus pudesse abalar as bases do catolicismo. A Doutrina
Social da Igreja Catolica, nesse ponto, diverge da doutrina do Estado moderno, pois, a
concepeao religiosa de familia permanece disposta sobre a triade do marido, sua esposa e prole.
Contudo, em meados do século XX, as antigas normatizagdes se tornaram alvos de criticas
vindas tanto do pensamento académico, a exemplo do existencialismo, como na cultura geral,
a exemplo das artes:

Neste periodo, a Psicanalise ¢ as teorias de Freud tornaram-se familiares tentando
encorajar os descontentes a explorarem seus sentimentos intimos. Por volta dos anos
60, uma geragao de adolescentes, nascida no pds-guerra, descobriu um mundo novo,
diferente, sem restri¢des e rebelou-se contra a monotonia em que viviam seus pais.
Monotonia ndo s6 politica, mas também social e sexual. Sem atentar para as
convengdes, esses adolescentes — movimento hippie — criaram os seus proprios
padrdes de vida, obrigando as gera¢des mais velhas a se adaptarem a eles. A esse

conjunto de manifestagdes que surgiram em diversos paises, deu-se a contracultura,
isto ¢, a busca por um outro tipo de vida. (SPIZNER, 2005, p. 74).

A Igreja e o Estado quase sempre estiveram contrarios ao controle da natalidade, por
diversos motivos e para além dos motivos religiosos, a contracep¢do nunca combinou com a
ideia romantica e tradicional da maternidade. Segundo a concepcdo de Regina Spizner ¢
possivel interpretar que, entre os séculos XIX e XX, conforme os Estados se langavam em
disputas por territérios e mercados, uma taxa de natalidade alta garantia trabalhadores e
soldados para a suas expansdes colonialistas. Mesmo assim, as mulheres se utilizaram de
diferentes meios para evitar uma gravidez imposta pelos seus maridos. Foi apenas na década de
1970 que o mundo ocidental passou a aceitar a contracep¢cdo como uma questdo pessoal da
mulher. Para as mulheres, o surgimento da pilula anticoncepcional corroborou para um
comportamento sexual mais liberal.

Essa nova abordagem, ou percep¢do sobre a vida sexual e a autonomia geracional
(controle da mulher sobre a concepgdo dos filhos), veio junto com uma quantidade de outras
praticas muito distintas do status quo ocidental, a exemplo das praticas orientalistas (yoga, artes
marciais, filosofias orientais) e xamanistas (experi€éncias psicodélicas e contato com a
natureza). Certamente, corre-se o risco de reducionismo ao simplificar as culturas milenares do
Oriente, assim como as experiéncias dos xamas, muito diversas e distintas umas das outras, ao
cita-las todas em um mesmo contexto de contracultura. Entretanto, a disseminacdo dessas
praticas e de ideias politicas que contestavam o patriarcalismo, o eurocentrismo e o capitalismo,

abriu caminho para uma nova visdo da relagdo entre os seres humanos e dos seres humanos
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com a natureza. Era também o inicio do ativismo ambiental, apos o conceito de ambientalismo
ter sido langado e evoluido para acordos internacionais.

A conferéncia de Estocolmo, realizada em junho de 1972, foi o primeiro grande evento
sobre meio ambiente realizado no mundo. Esta conferéncia, bem como o Relatorio Brundtland,
publicado em 1987, pelas Nagdes Unidas, langaram as bases para a ECO-92. Além da
sensibilizacdo da sociedade e da politica em geral para a questdo ambiental, houve a produgao
de importantes documentos sobre o tema, quais sejam: a Carta da Terra; a Convengdo sobre
Diversidade Biologica; a Convengdo das Nagdes Unidas de Combate a Desertificagcdo; a
Convengao-Quadro das Nacdes Unidas sobre a Mudanga do Clima; a Declaragdo de Principios
sobre Florestas; a Declaragdo do Rio sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento e a Agenda 21,
documentos fundamentais para a prote¢do ambiental, um assunto urgente para século XX e
pendente para século XXI.

O debate sobre a atuagdo humana no meio ambiente e as propostas para um novo
paradigma ambiental ndo deixaram de ser pauta desde entdo. A Igreja, assim como faz desde o
inicio da moderna DSI, também trouxe sua contribui¢do para o tema somando ao debate uma
perspectiva teoldgica, uma abordagem paradigmatica progressista e contra hegemonica,
diferente da tradicdo humanista antropocéntrica herdada da interpretacdo cristd medieval e

desenvolvida pela racionalidade moderna.

3.2 A Enciclica Laudato Si’ e os direitos da natureza: ampliando as perspectivas da
Doutrina Social da Igreja

O século XXI vem passando por crises de paradigmas e estes, vistos como padrdes,
estabelecem novas relagdes com os seres € com as coisas do mundo gerando mais sentidos para
a existéncia humana. Dentre esses sentidos, o da subsidiariedade frente aos desafios ambientais,
incomodo que ganhou vulto desde a Eco 92, no Brasil € no mundo, se consolidou com a Carta
da Terra, de 2000. Essa Carta ¢ uma declaragdo de principios éticos fundamentais para a
constru¢do de uma sociedade global e justa, sustentavel e pacifica, a qual poderiamos chamar
de declaracao universal dos direitos da Terra

Este novo marco ecologico exige a implementagdo de um sistema socioambiental
economicamente viavel, um sistema solidario integrado por esforcos conjuntos e de
reconhecimento da interdependéncia entre todos os seres do planeta. Esse novo paradigma esta
voltado para o bem-estar de toda a comunidade planetaria e das futuras geragdes, definido por

uma visdo esperancosa e um chamado a agdo ecoldgica. O cristianismo, como religido viva e
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dindmica ndo pode ficar imune a este chamado. E certo que Sdo Francisco de Assis ja
exemplificou sobre a irmandade entre os seres humanos e os demais seres do planeta, 14 nos
idos do século XIII. Mais recentemente, o Papa Francisco apresentou ao mundo a enciclica
Laudato Si’: Sobre o Cuidado da Casa Comum, em 24 de maio de 2015.

A Enciclica Laudato Si’ expandiu a doutrina social da Igreja sobre “o cuidado da casa
comum”, incidindo sobre a ecologia e sobre o desenvolvimento do género humano. O texto tem
uma introdugao, seis capitulos e duas oragdes finais.

No documento, o Papa Francisco propés uma ecologia integral que incorpore
claramente as dimensdes humanas e sociais, inseparavelmente vinculadas com o meio ambiente
natural. A enciclica foi estruturada seguindo a metodologia da Juventude Operaria Catolica -
JOC, da Acdo Catolica, e também utilizada na metodologia evangelizadora da Teologia da
Libertacdo, no esquema Ver-Julgar-Agir. Estas sdo as chaves interpretativas para uma melhor
leitura desse documento. A enciclica questiona a tragica situa¢do de degradacdo ambiental e os
reflexos na humanidade. Tomar consciéncia dessa realidade, analisa-la criticamente a luz da
DSI e realizar agdes concretas para superar o modelo de relacdo irresponsavel com o planeta
sdo as pretensdes da Laudato Si’.

No inicio da enciclica o Papa recordou o “Cantico das Criaturas”, de Sdo Francisco de
Assis. No primeiro capitulo, “O que estd acontecendo a nossa casa”, o Papa abordou a poluicao
e as alteragdes climdticas; a questdo da agua; a perda da biodiversidade; a deterioracdao da
qualidade de vida humana e a degradagdo social; a desigualdade planetaria; as reacdes fracas e
a diversidade de opinides que existem sobre estas questdes. Sdo questdes que estdo na agenda
de todos os organismos ¢ instituigdes que se preocupam com as condi¢des dignas de vida. Essa
primeira parte abrange o método da Acdo Catolica Operaria e da Teologia da Libertagdo: o
momento de VER a realidade.

No segundo capitulo, “O Evangelho da criagcdo”, o Papa Francisco escreveu sobre a
sabedoria das historias biblicas; sobre o mistério do universo; sobre a mensagem de cada
criatura na harmonia da criagdo; sobre a comunhao universal; sobre o destino comum dos bens
e sobre o olhar de Jesus. Nesse segundo capitulo emerge “a percepcdo da paternidade de Deus.
[...] Ao santificar, Deus declara sagrada toda a criagao e, portanto, seu cuidado inestimavel com
cada criatura” (PANASIEWICZ, 2009, p. 173). Assim o Papa buscou nos fundamentos biblicos
a sustentacdo para a sua posi¢ao eco teoldgica.

No terceiro capitulo, “Raiz humana da crise ecolégica”, o Papa Francisco tratou sobre:
criatividade e poder; a globalizagdo do paradigma tecnocratico; a crise e consequéncias do

antropocentrismo moderno. E um capitulo muito critico ao paradigma desenvolvimentista
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moderno. O Papa Francisco colocou claramente a responsabilidade humana pela aceleragdo do
processo de degradacgdo, mas, também, a possiblidade dos humanos atuarem para frear essa
dindmica.

“Uma ecologia integral” ¢ o tema do quarto capitulo, no qual o Papa Francisco refletiu
sobre a ecologia ambiental, econdomica e social; sobre a ecologia cultural; a ecologia da vida
cotidiana; sobre o principio do bem comum e sobre a justica entre as geragdes. A singular ideia
de que a humanidade que frui do ambiente natural deve ser capaz de oferecer as geragdes futuras
um ambiente tanto ou mais saudavel do que aquele do qual usufruiu. Nota-se que a concepcao
de ecologia ¢ articulada, ndo se restringindo a ecologia ambiental.

O Papa Francisco propos, no quinto capitulo, intitulado “Algumas linhas de orientagao
e a¢do” o aprofundamento do debate ambiental na politica internacional; o didlogo para novas
politicas nacionais e locais; o didlogo e a transparéncia nas tomadas de decisdes; a politica e
economia em didlogo para a plenitude humana; as religides no didlogo com as ciéncias. Nesse
capitulo, o Papa falou, inclusive, sobre a redu¢do da producdo e do consumo para que a
humanidade alcance maior bem-estar global. Aqui, de fato, observa-se uma proposta de
mudanga de paradigma que foi iniciada pelo Clube de Roma, na década de 1970, citado no
inicio desse capitulo. O Papa também pediu para que os acordos internacionais ja firmados
sejam postos em pratica, uma provocacao clara as grandes poténcias, como os Estados Unidos
da América. Comega nesse capitulo a parte do método mencionado que trata da ACAO.

No sexto capitulo, “Educagao e espiritualidade ecologica”, o pontifice apontou para um
outro estilo de vida, por uma educacdo para a alianca entre a humanidade e o meio ambiente e
por uma conversao ecologica. Neste capitulo, apesar de ndo citado, a abordagem pastoral do
Papa se aproximou muito da teologia proposta por Leonardo Boff. Nessa linha, alguns de seus
temas sdo: a estreita relacdo entre os pobres e a fragilidade do planeta; a convic¢do de que no
mundo tudo estd conectado; a critica ao novo paradigma; as formas de poder surgidos a partir
da tecnologia; o convite a outras formas de compreensao do progresso; o valor sagrado de cada
criatura; o sentido humano da ecologia; a necessidade de didlogos abertos e honestos; a
responsabilidade da politica e o fato de que esta ndo pode estar submissa a economia; a aflitiva
cultura do descarte e a proposta de um novo estilo de vida. As agdes pedagodgicas sdo
fundamentais para a mudanca. Mudar o estilo de vida, sair da zona comum de “conforto” ¢ um
processo dificil que nos exige conversao paradigmatica.

O Papa Francisco também apregoa na Enciclica que a destrui¢do da natureza ¢ um
pecado da modernidade, salientando que nem tudo estd perdido porque os seres humanos,

capazes de degradar-se, também podem se superar elegendo o bem para se regenerarem.
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Talvez ndo seja correto dizer que a Laudato Si’ veio romper com o antropocentrismo,
mas certamente ela ¢ um marco nos documentos papais e, sem duvida, ampliou o horizonte e
as perspectivas da DSI. Todavia, pela compreensdo que se tem da Laudato Si’, pode-se dizer
que Deus tornou-Se homem para personificar o seu amparo as suas criaturas. Pelos “oculos” do
Papa Francisco, interpretando suas palavras na Laudato Si’, hd em Jesus um exemplo de
compreensdo da natureza como um ser senciente, capaz de sofrer e de sentir prazer. Desse modo

a Enciclica vem para nortear a forma dos seres humanos habitarem e agirem no mundo:

Na verdade, a pessoa humana cresce, amadurece e santifica-se tanto mais, quanto mais
se relaciona, sai de si mesma para viver em comunhdo com Deus, com os outros e
com todas as criaturas. Assim assume na propria existéncia aquele dinamismo
trinitario que Deus imprimiu nela desde a sua criagdo. Tudo esta interligado, e isto
convida-nos a maturar uma espiritualidade da solidariedade global que brota do
mistério da Trindade. (LS, n. 24018).

A enciclica responsabiliza a instrumentalizagdo da razdo pela degradacdo
socioambiental e condena as varias politicas de governo voltadas exclusivamente para a busca
monetaria, em lugar de servirem ao bem comum. Expde que tal supremacia financista ofende
aos principios definidos por Jesus, assim como ofende aos direitos humanos definidos pela

democracia republicana:

A politica e a economia tendem a culpar-se reciprocamente a respeito da pobreza e da
degradagdo ambiental. Mas o que se espera ¢ que reconhegam os seus proprios erros
e encontrem formas de interacdo orientadas para o bem comum. Enquanto uns se
afanam apenas com o ganho econdmico e os outros estdo obcecados apenas por
conservar ou aumentar o poder, o que nos resta sdo guerras ou acordos espurios, onde
0 que menos interessa as duas partes € preservar o meio ambiente e cuidar dos mais
fracos. Vale aqui também o principio de que “a unidade ¢é superior ao conflito” (LS,
n. 198)

A Enciclica Laudato Si’ surpreendeu o mundo, nem tanto pelo teor do que ela explicita,
mas pela abordagem dos pontos que abrange para além da ética e da espiritualidade, incidentes
sobre assuntos demasiadamente humanos como a antropologia, a politica e a economia. O
vislumbre de mudanca paradigmatica se apresenta quando a interpretagao do Génese ganha uma
nova versao, na qual o ser humano salta da posi¢do de dominio sobre a natureza para uma nog¢ao
de subsidiario (responsavel) para com a natureza. Nao ha, por certo ainda, uma inversao
hierarquica sobre o papel marcante da humanidade na criagdo. Decerto, na Enciclica Laudato

Si’, a humanidade ainda tem um papel de legitima fruicdo frente a0 meio ambiente, de modo

13 Para as citagdes da Enciclica Laudato Si’ (2015) se utilizara a abreviagdo LS.
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que a enciclica se concentra em tratar da “Deterioragdo da qualidade de vida humana e

degradacao social” (LS, n. 4):

Enquanto a qualidade da 4gua disponivel piora constantemente, em alguns lugares
cresce a tendéncia para se privatizar este recurso escasso, tornando-se uma mercadoria
sujeita as leis do mercado. Na realidade, o acesso a 4gua potavel e segura € um direito
humano essencial, fundamental e universal, porque determina a sobrevivéncia das
pessoas e, portanto, ¢ condigdo para o exercicio dos outros direitos humanos. Este
mundo tem uma grave divida social para com os pobres que ndo tém acesso a agua

\

potavel, porque isto ¢ negar-lhes o direito a vida radicado na sua dignidade
inalienavel. (LS, n. 30)

Desde 2016 tem circulado na internet um suposto interesse do governo brasileiro de
privatizar, ou conceder concessdes para que empresas estrangeirar explorem o Aquifero
Guarani. Esse dado ndo ¢ verdadeiro, de modo que nem o governo brasileiro, nem as empresas
estrangeiras citadas na suposta negociacdo oficializaram que mantém tal didlogo. Contudo, a
contaminacdo desse recurso fundamental j4 comecou a ser flexibilizada. Por exemplo, a
utilizacdo de minerodutos por empresas de grande porte, que desviam grandes quantidades de
agua de rios e corregos para conduzir minérios por baixo do solo, a0 mesmo tempo que reduzem
a quantidade de dgua disponivel para o consumo natural tendem a poluir mananciais e aquiferos,
tornando iminentes os riscos de rompimento desses equipamentos e de degradacdo ambiental.
O Estado de Minas Gerais vem sofrendo com essa pratica e podemos citar os acidentes, por
negligéncia, de responsabilidade das mineradoras Samarco, no Rio Doce e da Anglo American,
em Santo Antonio do Grama.

Nao ha nenhuma duvida de que a Laudato Si’ incide sobre um modo positivo de agdo
humana sobre o meio ambiente e de que aposta numa maior consciéncia holistica dos seres
humanos como parte integrada com a natureza e seus seres. Contudo, o paradigma permanece

antropocéntrico ainda que voltado para uma conversdo ecologica:

Tendo em conta que o ser humano também ¢ uma criatura deste mundo, que tem
direito a viver e ser feliz e, além disso, possui uma dignidade especial, ndo podemos
deixar de considerar os efeitos da degradagdo ambiental, do modelo atual de
desenvolvimento e da cultura do descarte sobre a vida das pessoas. (LS, n. 43)

“Se vires o jumento do teu irmao ou o seu boi caido no caminho, ndo te desvies deles,
mas ajuda-os a levantarem-se. [...]. Se encontrares no caminho, em cima de uma
arvore ou no chdo, um ninho de passaros com filhotes, ou ovos cobertos pela mae, ndo
apanharas a mae com a ninhada” (Dt 22, 4.6). Nesta linha, o descanso do sétimo dia
ndo ¢ proposto so6 para o ser humano, mas “para que descansem o teu boi e o teu
jumento” (Ex 23, 12). Assim nos damos conta de que a Biblia ndo da lugar a um
antropocentrismo despotico, que se desinteressa das outras criaturas. (LS, n.68)
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A enciclica estabelece os seres humanos como participes da criagdo e, por isso,
responsaveis pelas transformagdes do planeta. A enciclica ndo se esquiva sequer de falar da
politica, incidindo sobre esse assunto uma postura solida e ja anteriormente fundamentada pelo
Papa Francisco: “Um mundo fragil, com um ser humano a quem Deus confia o cuidado do
mesmo, interpela a nossa inteligéncia para reconhecer como deveremos orientar, cultivar e
limitar o nosso poder.” (LS, n. 78). Na perspectiva apostolica, referenciada pelo Papa Francisco,
o cuidado com a “casa comum” ¢ uma pauta teologica desde o Primeiro testamento, todavia, a
encarnagdo cristica, Deus fazendo-Se humano fez-Se presente também em todas as suas obras
“porque o Ressuscitado as envolve misteriosamente e guia para um destino de plenitude. As
proprias flores do campo e as aves que Ele, admirado, contemplou com os seus olhos humanos,
agora estdo cheias da sua presenca luminosa.” (LS, n. 100)

O Papa Francisco trata desse ponto com uma perspectiva teliirica, olhando para o tema
com os pés na Terra, de um modo afetivo e racional que vai além da objetividade demonstrada
ao refletir sobre os problemas que afligem os seres terrenos.

Esse amor por todos os seres extrapola a diversidade humana e abrange inclusive o
desconhecido. Rela¢des cuidadosas e honestas sdo requisitos do amor. Tais premissas podem
ser utilizadas em quaisquer contextos. Relacdes cuidadosas e amorosas dizem respeito a
inteligéncia intrapessoal, auxiliando na autoestima dos individuos, na dindmica colaborativa
entre os diversos sistemas que se interligam e compdem o mundo. A singularidade humana nao
pode ser negada, entretanto, ela importa menos do que aquilo que compartilhamos com os
demais seres e, invariavelmente, nosso bem-estar depende da condi¢ao geral do ambiente que
comungamos.

A singularidade que distingue os seres humanos dos seres ndo humanos nunca foi um

consenso entre os pensadores ocidentais:

Assim o homem foi descrito como um animal politico (Aristoteles); animal que ri
(Thomas Willis); animal que fabrica seus utensilios (Benjamim Franklin); animal
religioso (Edmundo Burke); e um animal que cozinha (JamesBoswell, antecipando
Lévi-Strauss). [...] O que todas essas defini¢des t€ém em comum € que assumem uma
polaridade entre as categorias “homem” e “animal” e que invariavelmente encaram o
animal como inferior. (THOMAS, 1989, P. 37).

Entretanto, nenhuma dessas defini¢des ¢ capaz de demonstrar a preferéncia de Deus
pelos humanos, pois que, evidentemente, como criaturas que constroem sentidos para o mundo

e ndo estdo condicionadas apenas por instinto de sobrevivéncia, os humanos racionalizam uma

estrutura de mundo na qual sdo gerentes da natureza e de seus recursos. Para um individuo que
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escreve uma dissertacdo, por exemplo, este poderia dizer que o homem € o unico animal que
redige textos e, com razdo, estaria acrescentando outra diferenciagdo 6bvia entre humanos e
animais, sem, todavia, demonstrar qualquer certeza de preferéncia do Criador pelos humanos.

O Papa Francisco ndo refuta a presenca divina na criagdo em seu sentido mais profundo,
aquela qualidade ontolégica na qual o ser humano ¢ a imagem de Deus, mas que também
poderia ser estendida aos demais seres. A Laudato Si’ ndo estabelece nenhuma prioridade
humana ao planeta, nem o direito de dominar a natureza como aprouver. Pelo contrario, a
Laudato Si’ incide, a todo momento, na responsabilidade humana sobre a criagao divina. Talvez
o privilégio reservado a humanidade ¢ o de ser capaz de participar da obra de Deus, enquanto
espécie transformadora do mundo. A humanidade ¢ a parte da criagdo com arbitrio para escolher
como vai se relacionar com as demais criaturas: “Na verdade, a pessoa humana cresce,
amadurece e santifica-se tanto mais, quanto mais se relaciona, sai de si mesma para viver em
comunhdo com Deus, com os outros ¢ com todas as criaturas”. (LS, n. 240).

Na enciclica Laudato Si’ o Papa Francisco se contrapde as criticas de escritores
modernos que acusaram a Igreja de ser responsavel pela degradagdo ambiental. Segundo esses
autores, a degradacdo ambiental foi encorajada pelos cristdos ao justificarem uma pretensa
predilecdo de Deus pelos humanos, um pretenso direito de usufruir dos recursos naturais sem
levar em conta o bem-estar das demais criaturas que habitam o planeta. Dentre os criticos, Lynn
White Jr., em 1967, descreveu o cristianismo como a religido mais antropocéntrica do mundo
e culpou a Igreja medieval pela poluigdo moderna. Um exagero, pois a polui¢do ¢ uma
consequéncia da atividade industrial e nunca foi uma exclusividade dos paises cristdos,
sobretudo apos a revolugdo industrial. Todavia, apesar de critico feroz do catolicismo foi o
proprio Lynn White quem propds que Sao Francisco de Assis deveria ser o santo padroeiro da
ecologia, sugestao acolhida pelo papa Jodo Paulo II, em abril de 1980.

Apesar de ser uma enciclica ecoldgica, escrita por um papa homonimo ao santo protetor
da natureza, a Laudato Si’ trouxe para o campo religioso questdes que estdo na ordem do dia
para a humanidade. O Papa Francisco ndo deixou de fora nem o mercado, esse ente vivo e
flutuante, abengoado pelo “espirito” cristdo protestante, que se sobrepde inclusive aos direitos

humanos fundamentais e até aos interesses de Estados soberanos:

Entretanto os poderes econdmicos continuam a justificar o sistema mundial
atual, onde predomina uma especulacdo e uma busca de receitas financeiras
que tendem a ignorar todo o contexto e os efeitos sobre a dignidade humana e
sobre o meio ambiente. Assim se manifesta como estdo intimamente ligadas a
degradagdo ambiental e a degradagdo humana e ética. Muitos dirdo que nao
tém consciéncia de realizar agdes imorais, porque a constante distragéo nos tira
a coragem de advertir a realidade dum mundo limitado e finito. Por isso, hoje,
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“qualquer realidade que seja fragil, como o meio ambiente, fica indefesa face
aos interesses do mercado divinizado, transformados em regra absoluta”. (LS,
n. 56).

O Papa Francisco faz lembrar da citagdo de Max Weber sobre John Wesley,
contemporaneo da revolu¢do industrial inglesa, pregador britanico e precursor do metodismo:
“Quando entdo a intensidade da busca pelo Reino de Deus comecava a se transformar
gradualmente em sobria virtude econdmica; as raizes religiosas esvaem-se lentamente para dar
lugar 2 mundanidade econdmica”. (WEBER, 2008, p. 83).

A crise politica estd na falta de sentidos existenciais justos e solidarios, que deveriam
mover o Estado, assim como a crise econdmica esta na falta desses mesmos sentidos que regem
o mercado, de modo especial no modelo capitalista e neoliberal. A crise religiosa, especialmente
a partir da modernidade, ja tem inimeros outros motivos que sdo atravessados também por
interesses de poder (politico) e econdmicos, transformando igrejas e tradigcdes religiosas em
“religides da mercadoria”.

Um século antes de Lynn White criticar o cristianismo pela degradagcdo ambiental e
sugerir Sdo Francisco de Assis como padroeiro da ecologia, Arthur Schopenhauer denunciava
o judaismo, no livro The Basis of Morality, pela tese de que os seres humanos ndo deviam
respeito aos animais. Segundo Schopenhauer isso era: “uma das vulgaridades revoltantes, um
traco barbaro do Ocidente”. Karl Marx notaria que ndo foi o judaismo, mas “a grande influéncia
civilizadora do capital”, quem pds fim a “deificagdo da natureza” e levou os cristdos a
explorarem o mundo natural de uma forma que os judeus nunca fizeram (THOMAS, 1989, p.
28 ¢ 29).

O Papa Francisco redigiu a Laudato Si’ de modo a coincidir o cristianismo com as
pretensdes ecologicas do novo século, colocando o ser humano, cristdo ou ndo, no centro do
mundo a maneira existencialista, responsabilizando-se pela “casa comum” com um novo senso
de responsabilidade compartilhada e de fraternidade plena com a natureza, ndo mais um senso
egocéntrico de dominio ilimitado.

O Papa também advoga por uma teologia abrangente, sem medo de inferir em topicos
consagrados aos debates seculares/profanos. Francisco reflete por uma religido que nao esteja
apartada da geopolitica, que subsidie teologicamente a questdo ambiental pois esta ¢ uma
vertente ampliada da caridade e da Doutrina Social da Igreja que vai para além dos seres
humanos.

A visdo da natureza como um ser de direitos coincide com a religiosidade indigena

latino-americana e outras religiosidades antigas:
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Segtin la cosmovision indigena, todos los seres de la naturaleza estan investidos de
energia que es el SAMALI y, en consecuencia, son seres que tienen vida: una piedra,
un rio (agua), la montafia, el sol, las plantas, en fin, todos los seres tienen vida y ellos
también disfrutan de una familia, de alegrias y tristezas al igual que el ser humano
(MARTINEZ, 2009, p. 43) .
Com énfase no catolicismo contemporaneo, especificamente no magistério do Papa
Francisco, ¢ possivel observar um vislumbre de mudanga paradigmatica no modo de conceber

a relagdo da humanidade com o restante da criagdo:

Louvado sejas, meu Senhor, pelo irmao vento pelo ar, pela nuvem, pelo sereno, e todo
o tempo, com o qual, as tuas criaturas, das o sustento. Louvado sejas, meu Senhor,
pela irmd agua, que ¢ tdo util e humilde, e preciosa e casta. Louvado sejas, meu
Senhor, pelo irmado fogo, pelo qual iluminas a noite: ele ¢ belo e alegre, vigoroso e
forte. (LS, n. 64).

No cristianismo contemporaneo, visto pela lente da Laudato Si’, a sacralidade do mundo
¢ derivada do Deus unico que nos fez dotados de inteligéncia para que, conscientemente,
atuassemos na criagdo e nos reconhecéssemos irmaos dos demais seres criados por Deus, sejam
humanos, animais, vegetais, 4gua e/ou clima. Tal nogdo obrigatoriamente reverbera nos modos
de tratar o ambiente e de explorar os recursos naturais. Aos humanos, cristdos ou ndo cristaos,
visto que a Laudato Si’ ¢ uma documento universalista, cabe aderir enfaticamente a esse
paradigma de didlogo com o mundo e que aponta para o que estd gravado no Génesis, sobre o
qual ¢ possivel fazer uma interpretagdo da bén¢do do sétimo dia e percebé-la ndo sé sobre o
decisivo dia da criagdo do homem, mas também sobre toda a vastiddo do mundo criado: “E
abencoou Deus o dia sétimo, e o santificou; porque nele descansou de toda a sua obra que Deus
criara e fizera.” (Gn 2, 3).

O desafio de incluir de forma mais incisiva a discussdo do “cuidado da casa comum” na
Doutrina Social da Igreja, que ja tinha de alguma forma, aqui e ali, algumas posi¢des definidas,
apesar de ter gerado estranhamento interno e muitas resisténcias de governos nao foi um grande
problema. Dessa forma, esses novos direitos emergentes que incluiram todos os seres da criacao
tiveram respaldo nas Escrituras e na teologia posterior. O paleontdlogo e jesuita Pierre Teilhard
de Chardin, falecido em 1955, importante cientista e mistico, segundo Leonardo Boff ja havia
reconciliado “a fé crista com a ideia da evolugdo ampliada e com a nova cosmologia. [...].
Quando esta compreensao vem internalizada a ponto de transformar nossa percepg¢ao das coisas,
da natureza, da Terra e no Universo, entdo abre-se o caminho para uma experiéncia espiritual

cosmica, de comunhdo com tudo ¢ com todos.” (BOFF, 2016).
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Chardin falava em “Cristosfera”, na unidade entre os seres humanos com o todo, uma
espécie de consciéncia cristica que ndo tem obrigatoria relacdo com o fato de ser cristao:

Santo Agostinho escrevendo a um filésofo pagdo (Epistola 102) intuiu esta verdade:

“Aquela que agora recebe o nome de religido cristd sempre existia anteriormente e

ndo esteve ausente na origem do género humano, até que Cristo veio na carne; foi

entdo que a verdadeira religido que ja existia, comegou a ser chamada de crista.”
(BOFF, 2016).

A Enciclica Laudato Si’ ¢ um documento que agrega e inspira nogdes valorativas aceitas
universalmente por uma diversidade de culturas e credos. Ela ¢, de fato, um documento
ecologico e abrangente que, talvez tardiamente, fala sobre aos anseios da humanidade
contemporanea e converge com as novas demandas de direitos.

Mas serd que o mesmo pode ser dito dos novos direitos subjetivos, relativos a
sexualidade, as questdes de género, as novas formas de familia e de relagdes afetivas? Essa sera

a questdo final abordada nessa pesquisa.

3.3 A Exortacdo Amoris Laetitia e os novos direitos subjetivos emergentes: a Doutrina
Social da Igreja desafiada

Os direitos emergentes, tratados nesse terceiro topico, dizem respeito a questdes que
tangem a moral, ndo so religiosa, e, nesse caso, para tratar desse tema € necessario trazer alguns
conceitos filosoficos importantes para a modernidade, individualidade, subjetividade e
liberdade, de tal forma que podem ser considerados até como conceitos definidores da
modernidade ocidental.

Algumas ideias basilares da modernidade ganharam forga na Renascenca, apesar de ndo
terem surgido naquele periodo, mas foi a partir de pensadores renascentistas que tais
concepgdes foram sendo mais discutidas, disseminadas e adotadas como principios modernos.
Os conceitos de individualidade, de subjetividade e de liberdade devem ser entendidos como
relativos ao sujeito do conhecimento, a consciéncia humana, a interioridade espiritual do sujeito
que ndo se v€ apenas como parte de sua comunidade.

Talvez seja por isso que a Igreja tenha rejeitado, durante parte da historia, essa
disposi¢ao individual e subjetiva no exercicio da liberdade humana, pois a sua existéncia, pelo
menos no que diz respeito a institui¢do eclesidstica, estd condicionada a adesdo comunitaria e
a um pensamento mais homogéneo. Segundo Emile Durkheim, religido ¢ um sistema solidario

de crengas e de préaticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas; crencas e
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praticas que unem na mesma comunidade moral, chamada igreja, todos os que a ela aderem
(DURKHEIM, 1996, p. 79).

Importante dizer que ao falar sobre a igreja como um fato social isso diz respeito as
liturgias e crengas partilhadas por determinada confessionalidade, ndo a alguns valores ou na
totalidade do ethos presentes na fé, qualquer que seja, pois muitos desses valores sdo
compartilhados por outras religides e t€ém um ambito de aceita¢do universal, por exemplo, o de
“ndo matar”.

No cristianismo, assim como na maioria das religides, o impeto moralizador ¢ frequente,
com mais intensidade no passado. Parte-se de uma concepgdo antropoldgica, comum em
diversas religides, principalmente em algumas teologias no judeu-cristianismo, que concebe o
ser humano como pecador ou fraco e que precisa de controle e tutela. A histéria esta recheada
de tragédias e violéncias praticadas em nome desse tipo de moral. Tal visdo € contraria aos
anseios mais progressistas que buscam uma flexibilizacdo dos dogmas na pretensao de acolher
e conviver com uma maior diversidade para nortear as diversas subjetividades na busca de um
mundo mais cooperativo e inclusivo. Mesmo que nio haja um consenso universalmente valido
que defina tal anseio ético, a busca deste principio ¢ uma proposta geral, demonstravel em todas
as culturas, em todas as religides.

Mas, e hoje? Serd que tais concepcdes poderiam ser revistas se existe uma perspectiva
historico-critica, outros horizontes teoldgicos para sustentar paradigmas inclusivos, substitutos
da logica impositiva e negativista sobre o ser humano?

Para responder a essas questdes, optou-se neste trabalho por verificar como o Papa
Francisco tem enfrentado esses desafios, especialmente com a Exortagdo Amoris Laetitia.

Em 2016, ao publicar a Exortagdo Apostolica Pos-Sinodal Amoris Laetitia (A alegria
do amor), o Papa Francisco se debrugou sobre as questdes contemporaneas que, talvez, sejam
aquelas que mais causam dissensdes entre a religido e as novas demandas dos direitos humanos:
o matrimonio, as concepcdes e modelos de familia, a questdo da identidade de género, o aborto,
a eutanasia ¢ a diversidade e orientacao sexual.

A Exorta¢do Amoris Laetitia surgiu de uma inédita consulta as familias de todas as
paroquias, por meio de todas as dioceses, na intencdo de ser um documento acolhedor e
progressista. Possivelmente, caso a enciclica tivesse acolhido a versdo final do sinodo
(assembleia de eclesiasticos e leigos), a Amoris laetitia teria sido mais revoluciondria,
principalmente no que concerne aos tabus sexuais. Segundo Flavio Tartuce: “A versdo final do
documento do Vaticano foi radicalmente revista na referéncia sobre os homossexuais,

eliminando a linguagem anterior mais positiva.” (TARTUCE, 2014)
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O professor de Direito Civil, Flavio Tartuce, argumentou que o resultado foi uma derrota
para o Papa Francisco, que defende uma posicdo mais inclusiva aos homossexuais e
divorciados, assim como as novas formatac¢des familiares. A versdo anterior falava em "aceitar
e valorizar orientagdes sexuais" homoafetivas e dar-lhes "uma casa acolhedora". A versdo final
eliminou essas frases e repetiu as declaracdes anteriores da Igreja, sobre os gays deverem ser
“acolhidos com respeito e sensibilidade”, que ndo se deve ter qualquer tipo de discriminagdo
contra os irmaos homossexuais.

O texto da Enciclica Amoris laetitia foi publicado apos as reflexdes junto aos mais de
250 prelados de todo o mundo, nos Sinodos dos Bispos, sobre “A vocagdo e missdo da familia
na Igreja e no mundo moderno”, entre 2014 e 2015. A Exortagdo “p6s-sinodal”, publicada em
8 de abril de 2016, em sua apresentagdo contou com a participagdo de especialistas'® nos temas
de familia. A participacdo desses académicos leigos, na comunicagdo papal, demonstrou, tanto
ao clero quanto a sociedade, que hd uma abertura da Igreja para ouvir e refletir sobre temas
urgentes para além da tradicdo eclesidstica. Refletir para além da Igreja ndo quer dizer
extrapolar as regras, mas, reinterpreta-las, uma constante na DSI desde o final do século XIX.

Sobre o tema “amor na familia”, o Papa Francisco pareceu ter feito uma radicalizagao
da regra do amor, no sentido de ir a raiz desse principio. A exortacdo buscou o sentido mais
profundo do sentimento, sob a premissa de ser o amor o valor formador de toda unido familiar
e social, ao invés de refletir na superficialidade do dogma, com mero intuito de normatizar a
afetividade humana.

Diferente da chave de leitura usada na Laudato Si’, baseada no Ver-Julgar-Agir, a
Amoris Laetitia comega pelo Julgar, pela palavra biblica. Depois discute a realidade
contemporanea da familia e seus desafios. Curiosamente, retoma o horizonte biblico a luz de
Jesus e dedica seus dois capitulos centrais a discussdo sobre o amor familiar, no fundamento do
amor trinitdrio que reverbera no matrimonio e “torna o amor fecundo”, apresentando as
perspectivas pastorais. Por causa da reagdo conservadora de setores nostalgicos da Igreja, esse
documento ndo se tornou tdo abrangente quanto a Laudato Si’, de modo que seu discurso se
dirige mais especificamente aos catolicos, como diz o proprio documento — aos bispos,
presbiteros, didconos, pessoas consagradas, esposos cristdos e a todos os fiéis leigos —, ndo

deixando de pontuar questdes €ticas e mais universalistas:

19 Francesco Miano, professor de Filosofia Moral na Universidade de Tor Vergata em Roma, ¢ Giuseppina De
Simone, professora de Filosofia da Religido e Etica Geral, na Pontificia Faculdade Teologica do Sul da Itdlia, e de
Teologia Fundamental, no Instituto Superior de Ciéncias Religiosas de Nola. Casal de especialistas no tema
familias.
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Isto fornece-nos um quadro e um clima que nos impedem de desenvolver uma moral
fria de escritorio quando nos ocupamos dos temas mais delicados, situando-nos, antes,
no contexto dum discernimento pastoral cheio de amor misericordioso, que sempre se
inclina para compreender, perdoar, acompanhar, esperar e sobretudo integrar. Esta ¢
a logica que deve prevalecer na Igreja, para “fazer a experiéncia de abrir o coragdo
aqueles que vivem nas mais variadas periferias existenciais” (AL, n. 312). 20

Apesar de ainda apegada a tradi¢do, a enciclica Amoris Laetitia manteve o amor € a
misericordia como temas centrais no texto, pois sdo o foco principal da acdo pastoral.

Os meios de comunicagdo concentraram especial atencdo no que disse a respeito dos
divorciados e na atenc¢do pastoral aos homossexuais. No sinodo os bispos debateram sobre
diversos temas relacionados a familia, como a prepara¢do para o matrimdnio, a atengdo as
familias em dificuldade, a violéncia familiar, as diversas questdes envolvendo género, direito
ao corpo e planejamento familiar, entre outros.

O primeiro capitulo da exortagdo, 4 luz da Palavra, se inicia com um canto litargico
nupcial anunciando a unido, os futuros muitos filhos do casal, “rebentos de oliveira ao redor de
sua mesa”, perpassa sobre a prosperidade adquirida com o trabalho e a promessa de uma vida
longa. O capitulo segue discernindo as metaforas do cantico nupcial, inicialmente tratando
sobre o amor entre o marido e sua esposa e seus filhos, “uma béncdo do Senhor; o fruto das
entranhas, uma verdadeira dadiva.” O capitulo traz a tona a responsabilidade dos genitores
sobre a educacdo dos filhos, ndo se exime de falar sobre a violéncia que desfaz familias,
exemplificando por narrativas do Primeiro Testamento. O capitulo inicial termina trazendo a
imagem de Cristo e ampliando o instituto do amor familiar e tornando-o universal.

Em seguida, em A4 realidade e os desafios das familias, a Enciclica faz jus a tradicao da
Doutrina Social de considerar sobre as demandas do tempo presente e compreender o contexto
no qual se escreve. Nesse segundo capitulo o texto alude aos topicos tratados no primeiro
capitulo sob a dtica dos novos tempos, demonstrando conhecimento e discernimento sobre as
novas demandas e sobre os novos desafios familiares, mesmo que reticente a tais novas
demandas.

No capitulo terceiro, O olhar fixo em Jesus, a exortagdo traz o sacramento do
matrimoénio como a fundagdo primeva da familia, tendo como explicitacdo desse sacramento o
“Verbo encarnado”, Cristo, que segundo o Evangelho de Jodo inaugurou sua vida publica no
banquete de niipcias de Cana. O texto papal trata da indissolubilidade do casamento, mas,

também, se refere a0 matrimonio como sendo um “dom do Senhor”. Ainda assim, a exortagao

20 Para as citagdes da Enciclica Amoris Laetitia (2016) se utilizara a abreviagdo AL.
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pontificia esclarece que o casamento nao pode ser um julgo para os conjuges. Uma inovagao.
De novo o amor surge como o principio fundamental da unido doméstica e isso ¢ novamente
estampado nos dois capitulos seguintes, O amor no matrimonio (4°.capitulo), que inicia com o
hino a caridade, escrito por Sdo Paulo, e O amor que se torna fecundo (5°. capitulo), que trata
desse principio fundamental como premissa basica da familia, mas também o amplia para fora
do lar e dos filhos naturais, tratando da adogdo: “Adoptar ¢ o ato de amor que oferece uma
familia a quem ndo a tem.”, (AL, n. 179) outra inova¢ao misericordiosa do Papa chamada na
exortagdo de “fecundidade alargada” do amor. A fecundidade do amor, nesse quinto capitulo,
diz respeito também a solidariedade para fora do lar conjugal em uma perspectiva abrangente
do bem-viver.

O sexto capitulo, Algumas perspectivas pastorais, versa sobre a compreensdo da
doutrina da modo abrangente para responder aos novos desafios do presente. E um capitulo de
perspectiva pedagdgica que se expande no capitulo sétimo, Reforcar a educagdo dos filhos,
assim como nos capitulos oitavo e nono, Acompanhar, discernir e integrar a fragilidade e
Espiritualidade conjugal e familiar, terminando com a Oracao a Sagrada Familia.

Sobre o matrimdnio, a Exortacdo Amoris Laetitia diz sobre a compreensdo de que essa
instituicdo social ¢ a base familiar e se compde, exclusivamente, da unido de um homem e de
uma mulher que se amam e devem, juntos e corresponsaveis, criar e educar os filhos que Deus
lhes conceder. Todavia, a enciclica reconhece que a Igreja ndo soube tratar desse valor com a

habilidade que a historia necessitava:

devemos ser humildes e realistas, para reconhecer que as vezes a nossa maneira de
apresentar as convicgdes cristds ¢ a forma como tratamos as pessoas ajudaram a
provocar aquilo de que hoje nos lamentamos, pelo que nos convém uma salutar
reacgdo de autocritica. Além disso, muitas vezes apresentdmos de tal maneira o
matrimonio que o seu fim unitivo, o convite a crescer no amor e o ideal de ajuda mutua
ficaram ofuscados por uma énfase quase exclusiva no dever da procriagdo. Também
ndo fizemos um bom acompanhamento dos jovens casais nos seus primeiros anos,
com propostas adaptadas aos seus horarios, as suas linguagens, as suas preocupagdes
mais concretas. Outras vezes, apresentamos um ideal teoldgico do matrimonio
demasiado abstracto, construido quase artificialmente, distante da situagdo concreta e
das possibilidades efectivas das familias tais como sdo. Esta excessiva idealizagao,
sobretudo quando ndo despertimos a confianga na graca, ndo fez com que o
matriménio fosse mais desejavel e atraente; muito pelo contrario. (AL, n. 36)

O instituto do matriménio também diz respeito aos homossexuais, uma questdo antiga
que historicamente no Ocidente também passou a ser discutida publicamente durante a década

de 1960, junto aos demais temas da contracultura:
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Os principais tabus que sustentavam o patriarcado ha milénios cairam por terra, os
géneros humanos se multiplicaram frutos de uma nova consciéncia sobre a propria
sexualidade e frutos da tecnologia aplicada. As formas de relacionamento assumiram
formas ¢ facetas plurais e fluidas. Vivemos numa era pos-pilula, pds-liberagdo da
mulher, pos-liberagdo gay, pos AIDS e p6s Viagra. Todos os tabus possiveis de serem
superados em relacdo ao sexo ja o foram ou tém possibilidade de o serem. Isso quer
dizer que cada qual pode, se quiser, viver plenamente sua propria sexualidade seja ela
qual for. (SPIZNER, 2005, p. 79-80).

Contudo, outra vez, o Papa buscou uma forma de acolher essa diversidade mesmo que
a Igreja ndo se coadune com ela. Impossivel negar que a atual concepgao papal ndo demoniza,
ou sequer condena as escolhas existenciais das pessoas, apesar da Exortacdo ainda considerar

a homossexualidade como um desvio da vontade de Deus:

Por isso desejo, antes de mais nada, reafirmar que cada pessoa, independentemente da
propria orientagdo sexual, deve ser respeitada na sua dignidade e acolhida com
respeito, procurando evitar ‘“qualquer sinal de discriminagdo injusta” e
particularmente toda a forma de agressio e violéncia. As familias, por sua vez, deve-
se assegurar um respeitoso acompanhamento, para que quantos manifestam a
tendéncia homossexual possam dispor dos auxilios necessarios para compreender e
realizar plenamente a vontade de Deus na sua vida. (AL, n. 250).

Cesar Kuzma, professor de Teologia na Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro, atenta para o capitulo VIII da Exorta¢do que recupera trés palavras surgidas no final
do Sinodo, anterior a publicacdo da Enciclica: acompanhar, discernir e integrar, concluindo que
“o Papa sugere um olhar mais a pessoa do que a lei”, porque "Francisco quer sair da normativa,
ele quer provocar a Igreja a uma atitude de atengdo, cuidado e misericordia”. (KUZMA, 2016).
Entretanto, Kuzma percebe que hé limites dogmaticos ainda insuperaveis expostos na redagao
da Enciclica, mas que, todavia, enxerga um ponto de partida para um debate mais aberto sobre
esses pontos de agravo entre a Igreja e os novos Direitos Humanos.

Nao ha nenhuma duvida de que o individuo, hoje em dia, ¢ muito mais respeitado em
sua subjetividade do que ja havia sido, em anos anteriores do catolicismo, quando a pratica
homoafetiva era chamada de: “‘pecado nefando’, ‘tdo péssimo e horrendo crime’, tdo contrario
a lei da natureza, que ‘era indigno de ser nomeado’” (NOVAIS, 1997, p. 85). Todavia, apesar
do advento da laicidade, a moralidade convencional ainda julga os demais modos de
relacionamento afetivo e de organizacdo familiar como coisas divergentes do desejavel, de

modo que o sacramento do matrimdénio permanece inalterado:

No decurso dos debates sobre a dignidade ¢ a missdo da familia, os Padres sinodais
anotaram, quanto aos projetos de equiparagdo ao matrimoénio das unides entre pessoas
homossexuais, que ndo existe fundamento algum para assimilar ou estabelecer
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analogias, nem sequer remotas, entre as unides homossexuais e o designio de Deus
sobre o matrimonio e a familia. (AL, n. 251).

Sobre a contracep¢do e o aborto, a Exortacdo Apostolica também tem uma posi¢ao

muito bem definida e nostalgica:

a Igreja rejeita com todas as suas forgas as intervengdes coercitivas do Estado a favor
da contracepgdo, da esterilizagdo ¢ até mesmo do aborto. Estas medidas sdo
inaceitdveis mesmo em areas com alta taxa de natalidade, mas ¢ notavel que os
politicos as incentivem também nalguns paises que sofrem o drama duma taxa de
natalidade muito baixa. Como assinalaram os bispos da Coreia, isto ¢ “agir de forma
contraditoria e negligenciando o proprio dever”. (AL, n. 42).

A eutandsia também foi citada na Exortagdo e, como esperado, foi refutada pelo Papa
que a considerou, junto ao suicidio assistido, como: “graves ameagas para as familias, em todo
o mundo. A sua pratica ¢ legal em muitos Estados. A Igreja, a0 mesmo tempo que se opde
firmemente a tais praticas, sente o dever de ajudar as familias que cuidam dos seus membros
idosos e doentes.”. (FRANCISCO, 2016)

A vida para o cristdo pertence a Deus. Tal assertiva ndo abre espago para o fiel se matar.
Os greco-romanos, diferentemente dos cristdos, podiam fazé-lo. Essa perspectiva sobre a
propria vida faz reverberar aos ouvidos aquilo que teria dito o imperador Adriano, no séc. I:
“minha morte parecia-me a mais pessoal das minhas decisdes, meu supremo reduto de homem
livre” (YOUCENAR, 1980, p. 275). No Japao, até hoje, o ato de tirar a propria vida pode ganhar
um significado louvéavel. E claro que a coergio ao suicidio nunca impediu o ato de extrema
ruina, mas o importante ¢ ter consciéncia de como essa atitude radical e definitiva ¢ vista de
modo diferente nas diferentes tradi¢des religiosas, e de como isto tem a ver com paradigmas
morais.

A Exortagdo Amoris Laetitia se insere no debate sobre a moralidade e a pluralidade do
mundo contemporaneo, tomando para si a busca ardua de conciliar a regra religiosa, que exige
rigidez e, muitas vezes, exclui, com as novas demandas de direitos que vém ampliando e
diversificando o alcance do Direito. E possivel argumentar, de um lado, que a enciclica veio
muito tempo depois de estudos e reflexdes que, considerando apenas a modernidade, existem
desde o surgimento da psicologia e da psicanalise.

Por outro lado, ¢ facil de imaginar que no caso da Igreja, instituicdo milenar, a
modernidade ainda esta chegando e, com claro avango de empatia, a Exortacdo Amoris Laetitia
se absteve de fazer julgamentos sobre os individuos desviantes da regra heterossexual e

reconheceu a diversidade existencial contemporanea, sem preterir nenhum fiel da agdo pastoral.
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Aparentemente, género e sexualidade ndo foram as questdes de maior debate na exortagdao. A
Enciclica tratou sobre a homossexualidade, mas ndao sobre hermafroditismo, nem sobre
androginia, “simbolo da identidade suprema na maioria dos sistemas religiosos” (ZOLLA,
1997, p. 5), estes dois ultimos temas recorrentes na arte antiga e na mitologia ndo foram
alcancados pela Enciclica.

Ao tratar sobre a homossexualidade a Enciclica se ocupou de garantir que o individuo
homossexual fosse respeitado em sua individualidade subjetiva, sem julgamentos, sem
condenagdes e mantendo integra a dignidade do individuo, repudiando todo tipo de violéncia
dirigida a essa condigio afetiva que possa se abater sobre a pessoa homossexual. E possivel
observar que a Enciclica esta tratando sobre questdes que envolvem moralidade, ndo sobre
ciéncias biologicas ou sobre os papeis sociais de género. Entretanto, ¢ possivel notar uma
flexibilizagdo do dogma que ndo é uma relativizagio da doutrina. E possivel vislumbrar na
Amoris Laetitia (2016), o mesmo que se nota na Laudato Si’ (2015), uma abertura para debates
inclusivos sobre os paradigmas que tém afastado a humanidade de si mesma e da natureza da
qual faz parte. Uma mudanga de perspectiva ¢ sempre necessaria antes de se abandonar um
paradigma e dar lugar a outro.

De qualquer forma, a premissa religiosa se mantém presente asseverando que Deus ¢
amor, que Ele provém e protege e, mais que proibir, Ele acolhe a diversidade do mundo em
todas as suas nuances, desde que a premissa de agdes para o século que se desvela seja o amor
e a compreensdo do espirito desse novo tempo.

Antes de findar essa dissertacdo, resta citar a ultima exortagdo do Papa Francisco
Gaudete et Exultate, de 2018, “Alegrai-vos e Exultai” (Mt 5, 12) ampliando o horizonte da DSI.
E um chamado & santidade, essa exortagio parece ser uma resposta ao conservadorismo
eclesidstico e de parte dos catolicos, pois exulta o amor, a comunhdo e a caridade como as
chaves para o entendimento do Evangelho e para a ascensao espiritual do fiel catdlico: “O meu
objetivo ¢ humilde”, escreveu o Papa: “fazer ressoar mais uma vez a chamada a santidade,
procurando encarné-la no contexto atual, com os seus riscos, desafios e oportunidades, porque
o Senhor escolheu cada um de nds ‘para ser santo e irrepreensivel na sua presenga, no amor.’”
(GE, n. 2). %!

O Papa Francisco adverte aos cristdos que ainda se mantém presos a regra fria,

asseverando que ndo se pode substituir a espiritualidade acolhedora pela norma excludente

2l Para as citagdes da Enciclica Gaudete et Exultate (2018) se utilizara a abreviagdo GE.
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Sem nos darmos conta, pelo fato de pensar que tudo depende do esfor¢o humano
canalizado através de normas e estruturas eclesiais, complicamos o Evangelho e
tornamo-nos escravos dum esquema que deixa poucas aberturas para que a graga atue.
S&o Tomas de Aquino lembrava-nos que se deve exigir, com moderagdo, os preceitos
acrescentados ao Evangelho pela Igreja, “para ndo tornar a vida pesada aos fiéis,

[porque assim] se transformaria a nossa religido numa escravidao”. (GE, n. 59).

Retomando o principio fundamental e mais universal das religides, “a regra de ouro”,
tratada no primeiro capitulo da pesquisa como fundamento para o Direito e o Estado moderno,
o Papa Francisco destacou a misericordia, o perddo e a caridade como sendo valores que
reverberam o amor:

A misericordia tem dois aspetos: € dar, ajudar, servir os outros, mas também perdoar,
compreender. Mateus resume-o numa regra de ouro: “o que quiserdes que vos fagam
os homens, fazei-o também a eles” (7, 12). O Catecismo lembra-nos que esta lei se

deve aplicar «a todos os casos” especialmente quando alguém “se vé confrontado com
situa¢des que tornam o juizo moral menos seguro e a decisdo dificil”. (GE, n. 80).

O Papa Francisco retomou o principio basilar da DSI que ¢ de incidir reflexivamente e
de forma propositiva no mundo, ndo aceitando como naturais as formas de injustica que

excluem uma gama enorme de seres humanos das conquistas do mundo contemporaneo:

Para os cristdos, isto supde uma saudavel e permanente insatisfagdo. Embora dar
alivio a uma tUnica pessoa ja justificasse todos os nossos esforgos, para nds isso nao ¢
suficiente. Com clareza o afirmaram os Bispos do Canad4d ao mostrar como nos
ensinamentos biblicos sobre o Jubileu, por exemplo, ndo se trata apenas de fazer
algumas agdes boas, mas de procurar uma mudanga social: “para que fossem
libertadas também as geracdes futuras, o objetivo proposto era claramente o
restabelecimento de sistemas sociais e econémicos justos, a fim de que ndo pudesse
haver mais exclusao” (GE, n. 99).

Apesar de ndo ser objeto de analise dessa dissertagdo, a Exortagdo Gaudete et Exultate,
de 2018, evidencia o status da DSI de militancia transformadora da realidade e de
reinterpretagdo aberta e pluralista da teologia. A perspectiva de acdo para o aumento de bem-
estar foi lancada pela Rerum Novarum, de 1891, apds a crise de 1873-77, faléncia da bolsa de
Viena e da financeira Jay Cooke and Company, da Filadélfia, que aprofundou a crise social
somada aos baixos salarios e a superproducao, problemas daquela época mas pertinentes hoje,
sobre os quais a Igreja ndo pretende se omitir.

Um novo contexto de desvela, o da consciéncia holistica das questdes que afligem a
humanidade nesse mundo globalizado, revelando problemas e propostas para que se trabalhe
no ambito intimo e pessoal, assim como em linhas de agdes coletivas em nivel local e global,

para garantir os direitos fundamentais, ndo s6 para os humanos, mas para todos os seres da



90

criacdo. Nesse sentido a Religido e o Direito tém uma agenda comum importante. A DSI tem
oferecido suas contribuigdes para a efetivagao desses direitos, desde a Rerum Novarum, apesar
de ter limitagdes em relacdo a alguns dos novos direitos emergentes. O pontificado do Papa
Francisco ainda podera deixar de heranca um projeto de futuro mais aberto e inclusivo, ndo

apenas uma lembranga teologica de vocagdo pastoral.

CONCLUSAO

Ao retroceder no tempo historico, observamos que a Religido e os Direitos Humanos
possuem uma origem comum, apesar de terem se desenvolvido seguindo caminhos diferentes.
Originariamente, a Religido e o Direito foram entendidos como verdades reveladas, momento
em que a moral, as regras sociais ¢ os tabus se confundiam, assim como ocorria entre a
Mitologia e a Historia. Momento em que os mitos referenciavam o mundo, periodo em que o
tempo, provavelmente, sequer era visto em perspectiva linear, pois, seguia o tempo cosmico e
circular, do eterno retorno, vislumbrado nos calendérios sem os quais a humanidade sequer teria
desenvolvido a agricultura e dai os cultos da fertilidade. Naquele tempo, Religido e Direito ndo
se distinguiam.

O objetivo dessa pesquisa foi confrontar, ndo no sentido de oposi¢ao, mas no sentido de
dualidade (coexisténcia transformadora), as convergéncias e as divergéncias entre a Religido e
os Direitos Humanos, acompanhando o desenvolvimento dessas duas visdes de mundo na
modernidade. Essa relagdo foi analisada desde a consolidagdo da Doutrina Social da Igreja —
DSI, consubstanciada na Enciclica Rerum Novarum, de 1891, do Papa Ledo XIII, até a
emergéncia de novos direitos, que datam das ultimas décadas do século XX e das primeiras
duas décadas do século XXI. A pergunta central que norteou a pesquisa foi: Como analisar a
relagdo entre Religido e Direito Humanos, tomando como referéncia a Doutrina Social da Igreja
e a emergéncia de novos direitos?

Além disso, a pesquisa pretendeu langar luz sobre essa “militancia” social da Igreja, por
meio de seus documentos modernos, chegando até a Exortacdo Gaudete et Exultate, de 2018,
do Papa Francisco, analisando em que pontos convergiam ou se afastavam das posi¢des dos
Direitos Humanos modernos e contemporaneos. Mais ainda, esse trabalho buscou reconhecer,
na contemporaneidade, a emergéncia de novos direitos que questionam as tradigdes,
especialmente as do cristianismo, exigido, particularmente da Igreja Catolica, um
posicionamento teoldgico mais aberto e socialmente inclusivo. Por isso, o Papa Francisco tem

se manifestado e realizado tantos gestos acolhedores da pluralidade, apesar das resisténcias



91

internas da Igreja e também de setores sociais, econdmicos e politicos, nostalgicos e muito
adeptos do status quo religioso e social.

O método utilizado foi a pesquisa qualitativa, através de andlise documental de
documentos da Doutrina Social da Igreja, como Enciclicas e Exortagdes, bem como a analise
sistematica e hermenéutica da bibliografia levantada. A pesquisa se realizou no campo das
Ciéncias da Religido, na Linha de Pesquisa “Religido, Politica e Educacdo”.

Esse trabalho buscou demonstrar que a moral e o direito possuem uma mesma origem,
areligiosidade, o primeiro sistema de normas coletivas produzido pela humanidade e o primeiro
fato social, de onde se deslocaram outros dando origem a instituicdes distintas, na medida em
que a sociedade se tornava mais complexa e hibrida.

A hipotese inicial da pesquisa era a de que, tanto a Religido quanto os Direitos Humanos,
se fundamentavam em um mesmo principio ético compartilhados por todas as religides, qual
seja a “regra aurea”, ou “da reciprocidade”. Outra hipotese levantada era a de que entre a
Doutrina Social da Igreja — DSI e os Direitos Humanos - DH haveria sobretudo proximidades,
assim como também algumas distancias, de modo que para analisar essa hipdtese deveriamos
tomar como referéncia a historia da DSI, incluindo os documentos produzidos pelo atual
pontifice, o Papa Francisco.

O desenrolar da pesquisa demonstrou que essas hipoteses tinham consisténcia e
poderiam ser confirmadas. Dessa forma, se estruturou a investigacao.

Iniciando o itinerario da pesquisa, o trabalho demonstrou que a modernidade, entendida
cronologicamente como o momento em que o Estado de Direito suplantou o absolutismo de
Direito Divino, ao final da Idade Média, dando inicio a uma nova compreensao de dignidade
humana baseada no valor que o ser humano dava a si mesmo. Inicialmente, a pesquisa tratou
do estabelecimento do humanismo como norma politica geral e universalmente aceita.

O primeiro capitulo destacou o principio da dignidade da pessoa e foi o ponto cardinal
da discussdo entre a Religido e os Direitos Fundamentais, justamente pelo assentimento sobre
o principio da dignidade humana ter emergido junto ao Estado liberal moderno, apods a
destituicdo da Igreja do poder politico. O Estado moderno assumiu o papel de promotor dos
direitos fundamentais e convergiu com valores religiosos que se harmonizavam com os
principios do Direito iluminista.

Em seguida, no segundo capitulo, o trabalho expds a forma com a qual o cristianismo,
por meio da Igreja Catodlica, aderiu a esse principio antropolégico da dignidade humana,
todavia, segundo a premissa judaico-cristd do homem e da mulher criados a imagem de Deus.

Dando sequéncia, a Igreja se adequou ao novo espirito moderno e trouxe para o contexto
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politico os principios teoldgicos da moderna Doutrina Social da Igreja. Essa doutrina, ao mesmo
tempo que criticou diversas formas de organizagdo do Estado moderno, também contribuiu na
validag¢ao dos Direitos Humanos e dos Direitos Fundamentais.

Essa proximidade, e também as muitas divergéncias, sdo resultantes da passagem do
poder politico eclesidstico para o governo civil de direitos, entre os séculos XVII e XIX, frutos
do Liberalismo classico jusnaturalista e da contestacdo teologica adotada pelo Iluminismo,
ideias compostas pela soma da tradi¢do religiosa europeia, dos valores humanistas da
Renascenca e do afa utilitarista da modernidade, resultados do desmanche das hierarquias do
Antigo Regime. Essa segunda hipdtese também se confirmou na pesquisa bibliografica e na
analise documental.

Observou-se, também, que apos a emergéncia do Estado moderno, entenda-se o Estado
laico e de Direito, que a Igreja buscou reformular a sua acdo no mundo dando um passo
importante na historia da Religido ao dialogar com outras tradi¢des religiosas, filosoficas e
proféticas, redimensionando de maneira inclusiva as interpretacdes dos Evangelhos. Foi
possivel reconhecer que a maior diferenga entre a atuacdo da Igreja no antigo Estado medieval,
teologico, e no atual Estado moderno, laico, ¢ sua ag¢do social, que deixou de ser a de
administracdo politica e juridica para se tornar de acdo pastoral e social, em posse do principio
da dignidade humana e com o desenvolvimento de seu ensinamento social, unificados pela
causa da dignidade humana.

Em defesa dessa dignidade encontram-se diversos principios fundamentais: o bem
comum, a destinagdo universal dos bens e a subsidiariedade, adotados como marcos
civilizatorios pela Igreja e pelo Estado moderno. A Igreja pode assegurar o seu papel na
sociedade moderna ao lidar com os desafios impostos pelo liberalismo, pelo iluminismo e pelos
humanismos absolutos, dos séculos XVII, XVIII e XIX, ao desenvolver a sua Doutrina Social
moderna e tomar parte no debate sobre as acdes para o novo milénio, em didlogo com os mais
diversos campos do conhecimento humano e da sociedade civil.

A pesquisa confirmou, portanto, que o fundamento de toda a DSI, desde o Primeiro
Testamento, que o cristianismo acolheu da tradi¢do judaica, se mostra profundamente
humanista no sentido de sobressaltar o valor dos seres humanos, feitos a imago Dei. No
Segundo Testamento, essa perspectiva foi ampliada com o simbolismo da Encarnagdo (Divina
Trindade) e da critica de Cristo ao principio do "olho por olho, dente por dente", que emancipou
a interpretagdo religiosa da “lei fria”, ou lei de talido, oposta pela perspectiva da solidariedade,

do perdao e do amor pelo proximo e por qualquer criatura.
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No terceiro e tltimo capitulo, foi possivel perceber que a DSI e os DH, com o passar do
tempo, foram se ampliando e convergindo no tratamento dos direitos fundamentais e dos
direitos sociais, assim como também convergiram em relagao aos direitos da natureza, de forma
que ¢ possivel identificar um novo paradigma sendo formulado junto com a ecologia. A vida
em sociedade estd fundamentalmente interligada com a situagdo planetaria. A degradacdo
ambiental e a humana ndo estdo desconexas. Tudo ¢ unidade. Importante notar que o principio
da dignidade humana, citado e tomado como valor primigénio para criar sinergia entre o Estado
e a Igreja, foi acolhido e permaneceu incidindo no desenvolvimento de ambos (Estado e Igreja
modernos), de modo que esse principio de dignidade humana vem sendo ampliado para dar
direitos aos animais e aos seres ndo humanos.

Este trabalho verificou, ainda, uma tendéncia de abertura na Igreja através do
pontificado do Papa Francisco, lenta, por causa das resisténcias internas e externas que
independem do Papa. Os pontifices da Igreja moderna ja ndo ditam normas como faziam os
papas durante os governos teocraticos, tratados no capitulo primeiro. O trabalho mostrou que
ainda existem forgas reaciondrias dentro da Igreja, entretanto, em um contexto de informagao
farta e disponivel, os seres humanos sdo levados a perceber que o mundo ¢ cheio de diversidade
e que a diferenga ndo significa oposi¢do. A vista disso tem potencial para gerar um anseio
coletivo de fraternidade, com todos os seres, em um sentido de pluralidade unitéria e divina.

Assim, também o Direito contemporaneo vem ampliando a abrangéncia dos direitos
para além da tradi¢do e da moral antropocéntrica, incluindo entre os direitos a dignidade dos
seres ndo humanos, perspectiva impensada no Ocidente antes do século XX.

A revisdo historica feita nessa pesquisa permitiu engendrar uma analise sociologica
sobre o fendmeno iniciado pelas formas elementares da vida religiosa, seguido pelo
desenvolvimento da ideia de isonomia entre os seres humanos, até culminar na aceitacao dos
direitos da natureza, por alusdo a “Pacha Mama”. Vislumbra-se que o Direito moderno
recuperou valores que se faziam presentes nas tradigdes animistas e essa ampliacdo da
perspectiva de dignidade e de bem comum também encontrou acolhida na Cultura do Bem
Viver, apresentada no terceiro capitulo.

O trabalho alcancou o entendimento de que a DSI e os DH deixaram de convergir, em
parte, nesse inicio de século XXI, ao abordarem temas que repercutem na moralidade (principio
basal na Religido e no Direito, tratados no primeiro capitulo), quando referentes a vida sexual
e familiar, assim como sobre o inicio e o término da vida, ou sejam: a homossexualidade; o
matrimonio; o aborto e a eutanasia. Tais divergéncias foram identificadas em documentos como

a Exortacdo Apostolica pds-sinodal Amoris Laetitia (2016), do Papa Francisco.
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E possivel, também, afirmar que o pontificado do Papa Francisco nio subverte nenhum
principio evangélico, alias, muito pelo contrario, aprofunda o entendimento dos principios do
amor e da alteridade. Observou-se, ainda, que na pedagogia do Papa Francisco, a lei e a norma
devem abordar de modo fraternal e misericordioso as diversas relagdes humanas.

Nao foi possivel, nem era a intengao, refletir sobre qual seré a face da Igreja ao fim desse
pontificado, nem se a tendéncia de abertura serd um legado deixado pelo Papa. O fato é que a
DSI teve um bom avango nesse pontificado. O trabalho apontou uma dire¢do de abertura, talvez,
uma conclusdo influenciada pela percepcao pessoal e torcida do autor da pesquisa, que nao
pdde chegar a uma confirmacdo, pois, para que se confirme sera necessario esperar pelos
proximos pontificados.

A quantidade de documentos e os modos de 1é-los tornam esse assunto entre Religido e
Direitos Humanos uma discussdo complexa e quase infindavel. Tem-se a consciéncia que
outros olhares e analises seriam possiveis. O marco teorico proposto nesse trabalho pode ser
uma referéncia para interessados em Direito, Teologia ou Ciéncias da Religido, sendo possivel
analisar e refazer a pesquisa pelas perspectivas de outras areas ainda.

Ha muito espago para se pesquisar sobre a moralidade tradicional no campo do Direito
moderno, assim como sobre a iconografia religiosa nos simbolos republicanos. Um estudo
semiologico do Estado moderno sob a lente da teologia ou das ciéncias da religido.

Apesar dos interesses e das incoeréncias dessa modernidade que ainda ndo se concluiu, este ¢
um bom contexto para assumir diuturnamente atitudes existenciais transformadoras, seja nos modos
de consumir, de conviver na sociedade e de se ver intimamente. Um marco civilizatério moderno foi,
sem duvida, a convergéncia entre a religiosidade e a nocdo de direitos. Agora ¢ tempo de ver a

pluralidade do mundo, sem medo. Agregar, ao invés de se esconder.
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