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RESUMO

A historia do congado em Abaeté inicia por voltald8@0 quando os primeiros sertanistas
acompanhados de negros escravos chegaram a regi@lbodSao Francisco para tomarem
posses das suas sesmarias. Desde a chegada ala quedo municipio foi se consolidando a
presenca de negros na cidade foi aumentando comstlimente. Alguns vieram com o0s
proprios sertanistas outros com os padres vindoBelleambuco sede do bispado da qual
respondia Abaeté. No final do século XVIII, Abasttava-se entre dois grandes bispados e
Irmandades. Bispado de Pernambuco, Irmandade deaN8enhora do Roséario dos Homens
Pretos Livres em Paracatu. Bispado de Mariana,ndade Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos na cidade de Pitangui. Essas Irmandadesgelyerem e acolherem padres e negros de
diversos lugares do pais contribuiu para numa ©ownaergéncia social na regido ocorrendo
uma variedade de cultos e crencas, entre elasgadonNesse sentido, o congado de Abaeté
surge em meio a mistura do catolicismo dos padeeegpnos e a crencas africanas dos
negros escravos. Durante todo o periodo do sédXa>até os anos de 1960, o congado em
Abaeté sobreviveu a margem da sociedade por seaétr por negros, mas, sobretudo pelas
conotacfes pejorativas que o mesmo recebeu. “Culatigeor abrigar pessoas de indole
questionavel, essa visdo do congado, s6 comecowdificar e ter uma aceitacdo pela
populacdo de Abaeté a partir de 1965 quando dgacrida Associacdo do Congado de Nossa
Senhora do Rosario de Abaeté e a legalizacdo 1@WSacefetivacdo do CNPJ. Desde 1999,
0s congadeiros através da Associacdo passararelzerestbvencdes para custear as guardas
e os festejos de Nossa Senhora do Rosario. Em 200@nhgado de Abaeté é reconhecido
nacionalmente pelo Ministério da Cultura, atravesPdémio de Culturas Populares Mestre
Duda 100 Anos de Frevo. Desde a chegada dos posneiegros até o reconhecimento
nacional, a histéria do congado € contada atraw8scdntos e dancas pelas guardas que
manifestam o reinado coroando reis e rainhas retmb a vivéncia dos negros na Africa ou
no tempo dos cativos e suas devogOes aos Santios Boen énfase em Nossa Senhora do
Rosario. Em Abaeté, os festejos de Nossa SenhoRosdario, onde o congado se expressa

atraves do reinado acontece sempre na segundaasdmamés julho de sexta a segunda-feira.

Palavras-chave: Abaeté, congado, reinado, negnoandades, catolicismo.



ABSTRACT

The history of congado in Abaete starts around WIBén the first explorers accompanied by
black slaves arrived in the Upper Sao Franciscomnretp take possession of their allotments.
Since the arrival and as the municipality has cbdated the presence of blacks in the city
has increased considerably. Some came with their sevtanistas others with the priests
coming from Pernambuco bishopric seat which respdnélbaete. In the late eighteenth
century, Abaete is besieging between two greatopisbs and Brotherhoods. Bishopric of
Pernambuco, Brotherhood of Our Lady of the RosdryBlack Men Free in Paracatu.
Bishopric of Mariana Brotherhood Our Lady of thesBry of the Blacks in the town of
Pitangui. These brotherhoods for receiving andivetg and black priests from around the
country contributed to a new social convergenct@region experiencing a variety of cults
and beliefs, including the congado. In this setise,congado of Abaete comes amid the mix
of Catholicism pilgrims priests and African beliedé slaves. Throughout the period of the
nineteenth century until the 1960s, the congadahaete survived the margins of society to
be formed by blacks, but above all the pejoratieanotations it received. "Known" for
harboring people of questionable character, thesvwof congado, only began to change and
have an acceptance by the population of Abaete i®&d when the creation of Congado the
Association of Our Lady of Abaete Rosario and legailon in 1979 with the realization of
the CNPJ. Since 1999, congadeiros through the Aetsmt have received grants to pay for
the guards and the festivities of Our Lady of thes&ty. In 2007, the congado of Abaete is
nationally recognized by the Ministry of Culturéydaugh the Culture Award Popular Master
Duda 100 Years of Frevo. Since the arrival of thst folack to national recognition, the
history of congado is told through the songs anttda by the guards who manifest the reign
crowning kings and queens recalling the experiesfcblacks in Africa or the time of the
captives and their devotions to the Saints Bladk wmphasis on Our Lady of the Rosary. In
Abaete, the festivities of Our Lady of the Rosavihere the congado is expressed through the
reign always happen in the second week of the maulthfrom Friday to Monday.

Keywords: Abaete, congado, kingdom, black, somsjtCatholicism.
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1 INTRODUCAO

Qualquer forma de estudo que busque analisar alpamante do congado requer
uma abordagem multidisciplinar, devido aos varigemdimentos em torno deste, que variam
de acordo com o contexto regional. Nesse sentgl@i@ncias da Religido, por meio da sua
abordagem multidisciplinar e metodologia diversifla, tém implementado o debate a
respeito dos varios elos do congado e também bafdo numa analise que busca
compreender 0 que possa ser esse fendbmeno rejigajsovista a quantidade de dissertacdes
e teses com o referido tema. Desvinculada de unaterarconfessional, as bases
epistemolégicas das Ciéncias da Religido tém poimuado uma cientificidade acerca das

pesquisas realizadas na area, como apresenta I2GK):

A Ciéncia da Religido é virtualmente irrestrita girnaos fendmenos considerados
por ela dignos de investigagdo. Aproxima-se de s#jstos por um interesse
primario isento de motivos apologéticos ou misgsimsa A consciéncia da
relatividade e a postura de um nado etnocentrisianatelidas expressdes multiplas no
mundo religioso, a capacidade potencial de absiraielgiosa de si mesmo e
indiferenca a respeito das contraditérias pretensiee verdade com as quais o
pesquisador € confrontado na realizacdo de seistgspsdo competéncias-chave
gue caracterizam a Ciéncia da Religi@dSARSKI, 2006, p. 17).

Além dessa questdo metodoldgica, as Ciéncias dgi&elpossuem um aspecto
peculiar de manter relagéo estreita sobre o olgatdisado, diferenciando-se das demais
ciéncias, que tém por norte o estudo de objetdgeiss por se interessar, também, por aquilo
que é invisivel. Sendo assim, a compreensao doadongheste estudo, passa pela sua
representacao ritualistica e simbdlica, na quatexima ligacdo dimensional ndo visual que
une e fornece identidade ao congado. Essa diménsdme denominamathosdo congado.
Nessa perspectiva, de acordo com Usarski (2006ptifmuamente ‘tocado’ pela esséncia
divina no decorrer da historia, 0 ser humano cdnreresua relacdo com o sagrado na vida
através de simbolos, ritos e expressdes estéetitiasatmente pré-estruturadas.” (USARSKI,
2006, p. 206).

Segundo Greschat (2005), no liv@ogue é Ciéncia da Religiato que é identificado
como essencial une as religides; o que € menostampe separa-as” (GRESCHAT, 2005, p.

19). Nesse sentido, 0 que nos interessa € aqudouga as abordagens do congado, cujas
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manifestacdes, vale salientar, ocorrem quase amae=smpo. Em Minas Gerais, chamamos
a atencdo ao congado de Ouro Preto, que acontegielpmente ao de Abaeté, ambos do
século XVIII. Apesar de alguns acontecimentos diferarem o surgimento de um e outro por
serem de localidades distintas, ambos mantinham€mmesmo pano de fundo: a liberdade.

Em Ouro Preto, a medida que Chico Rei foi descdbriouro e alforriando aqueles
que pertenciam & sua corte original, da Africagwerdas foram se constituindo e seu reinado
sendo formado. Em Abaeté, como 0 municipio estava ge constituir e a demanda por mao
de obra escrava em grande escala era urgenteuweideva enorme de negros do Nordeste
na iminéncia de edificar, primeiramente, a IgreggaNibssa Senhora do Patrocinio, que seria a
padroeira da cidade. Nesse contexto, a liberdadejatla por esses negros seria conquistada
a forca ou no exilio (quilombos), fato que mard¢asaédria da escraviddo no Brasil, iniciada na
regido nordestina. As primeiras manifestacdes berdade e os chamados quilombolas
também surgem nessa regido, por exemplo, o de RalnRor isso, podemos considerar que
0s negros que chegam a Abaeté para trabalhar s#rwgdo do municipio eram dotados de
um senso maior de liberdade, gozavam de certaiorgatde quanto aos seus objetivos.

O tema da liberdade é algo notério em todas as dgsarde congado,
independentemente da sua regido, o que evidenegpioto de uma época. Outra questao
observada diz respeito aos canticos entoados pehgmdeiros: além da questdo da liberdade,
eles inseriam, na musicalidade, crenca e devobdfussa Senhora do Rosério.

Essa mistura politica e religiosa so foi possiwehpe houve uma tolerancia religiosa
por parte da Igreja. O sincretismo perceptivel ogado, em pleno século XVIII, comunga
tanto os interesses politicos como os religiosaditi€®bs porque havia uma configuracao
politica do negro em torno da liberdade, mas, tamhps senhores de engenho enxergavam
no congado uma forma de acalmar os negros maitaswes. Religioso, porque o catolicismo
era a unica forma de crenca permitida. Com o cangasl negros puderam atender a ordem
religiosa expressa, mas fizerem adaptacfes dedsuadades aos santos catdlicos. Portanto,
a construcédo de umthosdo congado, uma morada que, de fato, fosse spgupassaria a
questao religiosa. A abertura religiosa, principaite no que concerne ao comprometimento
com o outro, em torno de uma causa Unica, da agadonuma eticidade nos eventos que o
circunda, como nos dizeres de Rios (2001), “cadéedade possui um ethos, ou se compde
de um conjunto de ethos, jeitos de ser, que canfena carater social aquela organizacéo
social.” (RIOS, 2001, p. 21).

Essa organizacao social denominada congado, nodpedie escravidédo do Brasil, foi

responsavel por viabilizar uma morada segura psraegros. Essa morada, além da busca
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pela liberdade, era uma maneira encontrada, psrdagereverenciarem suas divindades. Hoje,
mesmo tendo a liberdade civil e politica e com @ddbertura religiosa, o congado representa
um ethos especifico de pessoas, por exemplo, que tendesva@tad a Nossa Senhora do
Rosario, seja aos moldes dos tempos do cativomuacmodernidade do século XXI.

Esse € o panorama no qual esta dissertacao sevdesenlividida em trés capitulos,
além desta Introducdo e da Conclusao, que busdaremeiar aquilo de mais importante que
a trajetoria do congado nos apresenta, desde sisa@s lafricanas até chegar em Abaeté e
como tem sido desde entdo. A seguir, descrevemassintese do conteudo de cada capitulo.

Como o objetivo é analisar o congado, sua génesejatdo e atualidade no
municipio de Abaeté, o primeiro capitulo trard uamerdagem das raizes histéricas dessa
cidade, que foi fundada em torno do congado. Ataesk que este tenha inicio na Africa, a
partir da chegada do cristianismo no continentani®i disso, esse tema sera elucidado
fazendo um comparativo entre o cristianismo dolic&mo e a religido tradicional africana.
Para tanto, apresentaremos a figura de Fruménaie, fqi decisiva na discussédo e
implementacéo da religido oriunda de Cristo e agarércida na corte africana de Axum; as
relacdes entre os monarcas de Axum, Elle Amedaaed&zom o imperador Constantino e
como este poderia ter influenciado na aceitaca@rdianismo; e as especificidades da
religido africana com suas crencgas diversas e ameg#éo do cristianismo.

Ainda nesse primeiro capitulo, sera feita uma adggeth acerca da presenca de Nossa
Senhora do Rosario como simbolo de devocdo em a&icano, bem como sobre a
importancia de Sdo Domingo Gusmao e as irmandamlesmstrucdo de um sincretismo que
viesse congregar os interesses religiosos cat@mwsas crencas africanas. Quando o trafico
negreiro comecou a ganhar forga, os principais @eerem escravizados na Africa foram
0s bantos, que, conhecidos pela sua diversidaaeent, na linguagem, um exemplo de
riqueza cultural. Eles foram trazidos para os nvaisados lugares do Brasil, carregando
consigo tracos marcantes da cultura africana, sesdesponsaveis por introduzir o congado
no pais. A maneira distinta como os bantos viviavAfrica se fez sentir também aqui, por
isso, em cada regidao do pais, o congado guarda especificidades, seguindo seus
antepassados. O mais conhecido dos congados dib 8masle Vila Rica, atual Ouro Preto,
através de Chico Rei, por isso, como fonte de inégéo, sera apresentado o cenario no qual
esse congado se formou, bem como a histéria deo@ece a formacdo de sua corte até o
inicio do seu reinado, inaugurando as congadasinasne

Como apresentado anteriormente, o congado baseiarsdguns principios comuns,

mas guarda algo de especifico, que varia de aamwdoa regido onde ocorre, portanto, o
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primeiro capitulo encerra-se destacando o que @riprdo congado em geral e o que pode
variar em termos de estrutura. Nesse sentido, gebperceber, inicialmente, um ponto em
comum: a devocdo a Nossa Senhora. As variacOesitestese nas estruturas internas do
congado: em alguns lugares, como o congado comporgarepresentacdo de uma corte e
hierarquias militares, pode ser chamado de guaodagernos, além disso, podem ser
formados por homens, mulheres e criangas, mistsragseparadamente.

O segundo capitulo retrata a historia de Abaeté&saptando os principais processos
de sesmarias da regido e como a distribuicdo déestasrelacdo com os fundadores do
municipio. E sabido que as cartas de sesmarias distnibuidas para pessoas de grande
influéncia e que tinham como objetivos atender iatesresses da Corte, ou seja, levar o
desenvolvimento a regibes com pouco ou nenhum poso. Os sesmeiros eram pessoas
de posses, sendo a grande qualidade o perfil deadesiores. Conhecidos como sesmeiros,
fundadores e/ou sertanistas, eles chegaram a giAtio Sdo Francisco, no inicio do século
XVIII, e foram os responsaveis por estabelecer génge de localidades, fundando, inclusive,
o arraial que viria ser Abaeté. Chancelados pelejdgfundaram um arraial que, na sua
nomenclatura, levou em conta varias questfes, ehe a quantidade nominativa que o
municipio teve no seu processo de evoluc@araial Novo de Nossa Senhora do Patrocinio
da Marmelada de Olhos d’Agug mas sempre conservando a mencio a Nossa Satdhara
nome definitivo.

A presenca da Igreja Catolica nas bases do muaifoptdo intensa que é justamente
a partir da construcao da primeira capela localajaatdo arraial passou a ter o respaldo das
autoridades legais da regido. O trabalho missiondas lazaristas e redentoristas foram
determinantes na consolidacdo das fronteiras dacipioy mas, sobretudo, na divulgacédo da
mensagem crista, possibilitando um dialogo maidreea Santa Sé e os cidadaos da regido.
Além disso, o trabalho missionario estreitou ososaglo bispado de Olinda com as
irmandades da regido, o que, na histéria do congagwificou, também, uma aproximacao
dos negros com o catolicismo.

Esse segundo capitulo tem como foco os aspecttiyitis de Abaeté, abordando,
concomitantemente, a questdo do negro no municgoioo foi a chegada dos negros na
regido; a relacdo de compra e venda pelos senhasesabalhos realizados, castigos, o
cativeiro e como eram vistos pela populacdo daa&painda nesse capitulo, destacamos a
reacao dos negros e da populacéo diante dos arnetdéos de 13 de maio de 1888, quando

da abolicdo da escravatura. Enfim, indicios hist&ide tudo o que fora necessario para que o
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congado tivesse um terreno fértil a se desenvereAbaeté, tornando-se uma caracteristica
praticamente inerente dos abaeteenses.

O terceiro capitulo tem como tema o congado e adeidle Abaeté. Por que a cidade
de Abaeté? A historia de constru¢cdo do municipistraenos que seu desenvolvimento tem
uma estreita relacdo com a evolugdo do congadaadec Diante disso, sera discutido como
se deu todo o processo de institucionalizacdo dgamn em Abaeté; os tramites sociais da
necessidade de legalizacdo do congado; a mobitizegéial, as pessoas que participaram
desse momento; as dificuldades do congado na cigede interdicio da Igreja; a
receptividade ao novo discurso de aproximacdo dejalgCatolica com outras tradicbes
religiosas apo6s o Concilio Vaticano Il; e a funadad@ Associacdo do Congado de Nossa
Senhora do Rosério de Abaeté.

Nesse capitulo, apresentaremos, ainda, algunstasplr congado de Abaeté: como
séo os festejos de Nossa Senhora do Rosario ao #tmsgh0 anos da fundagéo da Associagéo
do Congado, a programac¢ao e como séo vivenciadts pongadeiros, os trés dias de festa,
a formacdo das guardas que representam o0 congadwésatdo reinado, origem,
caracteristicas, o papel que cada uma exerce nposggio do congado de Abaeté, enfim,
apresentaremos a trajetoria desse congado ao dmsge0 anos de festejos legalizados. Ainda
destacaremos a relacdo do congado com a populatacdddde e o poder publico, o
reconhecimento nacional do congado de Abaeté paistdrio da Cultura e os efeitos desse
reconhecimento para o0 municipio; as subvencdes aipas para o fortalecimento do
congado local e o feriado de Nossa Senhora do Rpsarmés de julho, fazendo do congado
um grande atrativo turistico e fonte de renda paraidadéos. Esse capitulo encerra-se com
demonstracdes de como o congado representa umglgograndiosa, ndo s6 da cultura do
municipio, mas um elo de varias geracdes atravéstelopos, em torno de um tema que
comporta fé, crencas e contemplam ideais de um @ovongo de mais de um século.

Na conclusdo, serdo apresentados o0s aspectos daralssertacdo, destacando o
congado de Abaeté, sua génese, formacdo e atwalidéem disso, a partir da Otica das
Ciéncias da Religido, o congado sera abordado dentmeno religioso que comporta, nas
suas estruturas, uma simbologia, ora visivel, mraivel, que enaltece e reforca a crenca dos
gue comungam, nesse congado, um sincretismo sagitadwado nos Santos Pretos e,
principalmente, em Nossa Senhora do Rosério.

Tendo em vista, o que foi exposto, a motivacdoedgabalho € compreender como
uma crencga surgida no continente africano podenex influéncia tdo grande numa cidade e

no dia a dia dos abaeteenses, no interior das Géigo extraordinario deve estar ligado ao
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congado, que encanta pessoas por todas as regdpaisl portanto, conhecer e poder

divulgar esse fenbmeno religioso é um dever de tpdsquisador, principalmente das

Ciéncias da Religiéo.
Portanto, a metodologia adotada se baseou numa MALDOCUMENTAL E
BIBLIOGRAFICA:

Arquivos do 1° e 2° oficio do cartorio de Abaeté.

Artigos, jornais e revistas do arquivo publico nrioe

Ata e livro de registro da Associacdo do CongaddNdssa Senhora do Rosario de
Abaeté.

Dissertacoes e teses sobre o congado

Obras de autores e comentadores a respeito dodmnga

Sites especializados sobre o congado.
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2 AS RAIZES HISTORICAS DO CONGADO

Os jovens, a cada dia, se interessam menos petas raizes. Obviamente, ha
excecdes, caso contrario, muito do que temos ergabteria se perdido, pois a preservacao
da memodria, principalmente cultural, tem sido susi#a por aqueles que ousaram ser
“caretas” em momentos de grandes transformacdegis@u mesmo cientificas, como as
inovacgdes tecnoldgicas, o advento das redes soefaidsso ndo quer dizer, necessariamente,
que a mudanca, a perspectiva do novo, tenha siperimente, pelo contrario, sé6 aconteceu
por causa de um conjunto de ideias e pensamergesrpados, possibilitando um caminhar
no futuro. As inovacdes, ndo sdo um atentado asagas mas contribuem para a sua
preservacdo, na medida em que, por exemplo, penndigitalizar ou restaurar grandes
acervos. A questdo é que, muitas das vezes, osnkasquecem-se daquilo que fundamenta
suas vidas, tomando suas memdérias como antiquadas.

E interessante observar que, em civilizacbes maisgas, existe toda uma
preocupagado com a reveréncia de seus ancestraBraNib, inclusive, reservamos o dia 2 de
novembro a memoéria dos que ja se foram, mas gueapecem presentes nas nossas mentes
e, principalmente, nos coracdes: o Dia de Finadaso alguém questione como temos lidado
com esse dia no pais, o que fica mais evidente & amda exacerbada de comerciantes
vendendo flores e velas, chegando, muitas das ,vazperturbar a derradeira saudade de
quem quer relembrar aqueles que ndo jazem em porpaqui. Mas afora toda a agitacao do
comeércio e o0 que gira em torno disso, podemos pessa data como um culto & memaria.

Nas épocas pré-republicanas do Brasil, os escrémbem uma forma muito
especifica de referenciar suas memorias, preseasuandcostume dos seus antepassados. Boa
parte da histéria dos povos africanos se deve ladada dos acontecimentos, narradas por
geracdes apos geracdes. Entre os cativos das agnmab foi diferente, porém, um fato
chamava atencédo até dos Senhores do Engenho: idiiee os negros mantinham o fogo
aceso dentro das senzalas. O fogo tinha uma doppg@o: uma simbdlica e outra funcional.
A simbdlica diz respeito a representatividade dmfem termos de vivacidade: a palavra viva
gue ndo se extingue jamais, a chama de um pov@eukira atraves dos tempos. Nesse

sentido, as responsabilidades das narrativas estassociadas aos anciaos, o Preto Velho, o
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pai de todos, senhor das chaves do passado, cautdema figura divina entre os seus.
Segundo Pomian (2000):

Na pratica, esta arte da meméria é uma arte dadgem: ensina a conservar as
narrativas e permite, pois, a um individuo torremsdepositario das recordacdes
daqueles a quem nunca conheceu porque morrerara aniés do seu nascimento,
e por sua vez transmitir estas recordacdes aosdssusndentes. Assim se forma a
tradicdo oral que, durante milénios, constituiu rmgipal conteddo da memébria

coletiva e transgeracional. (POMIAN, 2000, p. 509).

A questéo funcional do fogo estaria condicionadluas situacdes: uma diz respeito
ao ambiente, pois, no inverno, servia para agueceresmo no verao, as brasas acesas nao
incomodavam, porque a fumaca saia pelas chamisésviaa para espantar 0S mosquitos; a
outra situacdo diz respeito a alimentos: o calamdpzido pelas brasas era util para a
defumacéo dos alimentos, possibilitando, sempreagueondi¢cdes favorecessem, estocagem
de alimentos por mais tempo. Portanto, 0s negrasnmem situacées adversas, procuraram
preservar suas memoarias, e, por causa disso, teojms condi¢cdes de refletir sobre sua
historia.

Nesse sentido, € importante entender a memoria @capacidade ndo apenas de
reter conhecimentos adquiridos, mas, também, coeo de torna-los possiveis no dia a dia.
Podemos pensa-la como algo além de uma faculd#&gietisa que absorve aquilo que apraz
ou nao cada pessoa, € objetiva quando concretasjdperpetuando fatos de outrora. Le
Goff (1990) também aponta que a evolucdo da merigada ao aparecimento e a difusdo da
escrita colaborou para o desenvolvimento urbanqu@aas estruturas das cidades ndo seriam
fixaveis na memoria oral e corporal.

Retomando registros da memoria, as raizes do corggéo elucidadaseste estudo,

a partir da sua génese, percorrendo sua trajedériafrica até chegar a Abaeté, no Brasil.
Apresentaremos, a partir disso, as nuances quévenva chegada do cristianismo a Africa e
0 sincretismo religioso, envolvendo o cristianisen@ religido africana. E importante salientar
gue o conceito de sincretismo no Brasil pode setovsob varios aspectos, desde a
constituicdo social, envolvendo mistura de racamsocbranco, negro e indigena, a de varias
crencas religiosas, que, nesse caso, trata-sengdojuentre o catolicismo e as crencas
africanas. Devido a diversidade de crencas no roemte africano, mesmo que nao seja de
uma forma geral, mas por amostragem, a referércierehcas é a etiope, como apresenta

Mekouria (2010). Para completar, cabe ressaltar segundo o Dicionario de Sociologia
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(1970), sincretismo é a fusdo de dois ou mais eleyseculturais num anico elemento,
continuando perceptiveis alguns sinais de suasmwidiversas. Pretendemos, ainda, abordar
os aspectos histéricos da origem de Nossa SenlwoRosario, como chegou a Africa e a
relacdo com os dominicanos. Outro aspecto prepantiesera conhecer a ancestralidade dos
congadeiros, sua etnia, aspectos culturais, caistatas que possam elucidar os antepassados
daqueles que vieram da Africa para Brasil, instdoi aqui o congado. Nesse caso, os bantos
sao a referéncia a ser analisada em terras brasjl&lentificando os caminhos do congado
até chegar a Abaeté. Nesse sentido, este captwdo um levantamento historico dos
principais pontos que levaram ao surgimento, degeinvento e consolidacao do congado.
Como o Brasil comporta um regionalismo muito grarageesar de alguns pontos em
comum, 0 congado apresenta, na sua estruturantemide um lugar para outro. Por isso, a
analise final deste capitulo apresenta a estreturaum do congado, apontando aquilo que se
refere ao vivenciado em Abaeté. Depois de conheximiingado e a estrutura desse manifesto
no municipio, sera possivel destacar como se dgénase, formacdo e correspondéncias

desse manifesto atualmente.

2.1 O cristianismo na Africa

Ainda que ndo seja uma abordagem geral a respeitodd a insercdo dos cristdos no
continente africano, devido a dimensdo da sua riigtade, destacamos, nesta secdo, a

presenca da doutrina crista a partir da Etiépiaeimm de Axum.

E interessante, entdo, que pensemos na Africa asmaontinente complexo e
plural, em que a marca mais forte é a diversidamt#osultural. Varias Africas,
vérias culturas! Nenhuma dessas pessoas ou grigplzlamente, contudo, explica
por si a histéria do continente. E preciso olhaaes varias histérias para entender
a(s) histéria(s) da Africa. (MUNANGA, 1996, p.10)

De acordo com Mekouria (2010), com a presenca @giagrismo no continente
africano, a partir século 1V, na Etiopia, algunsgipios cristdos comecam a ser inseridos na
cultura africana, formas diversas de abordar oaslagpassam a fazer parte do cotidiano do

etiope. Nao se pode ainda afirmar que se tratadgaclo, mas uma mistura de crencas esta
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acontecendo naquele momento. Sabemos que o corgatuorta, na sua estrutura, uma
juncéo religiosa entre o catolicismo e as religidesnatrizes africanas — “as nands das aguas
africanas, Zambi, o supremo Deus banto, os antegas® toda a sofisticada gnoses africana,
resultado de uma filosofia teldrica que reconheaenatureza certa medida do humano.”
(MARTINS, 2002, p. 82). Por isso, cabe salientange@ssa juncéo foi se dando ao longo dos
anos.

O pesquisador Opoku (2010) relata, em seus estup@sa religido africana esta
diretamente relacionada com todos os setores daswicial, ou seja, com toda sua cultura. A
onipresenca no modo de viver dos povos africanasiéontorno global da religido no dia a
dia desses povos e estd baseada em uma visdalpardiEe mundo, que nao inclui somente a
percepcdo do sobrenatural, mas também a compredasaatureza do universo, dos seres
humanos e do seu lugar no mundo. Ela vincula-sehde, a um maior entendimento da
natureza de Deus, mesmo sua nominacgao, variandwnéderegido para outra, haja vista a
vastiddo do continente africano. De um modo g&ralis, como espirito, Nndo possui imagens
ou nenhuma outra forma de representacao fisicagreador e pilar do mundo. No entanto,
para os africanos, poder, justica, beneficéncidemnidade sdo seus atributos a partir dos
guais, como fonte de todo o poder, governa a vidar®rte, Deus recompensa 0s homens,
mas também os castiga quando agem mal. E intetessasaltar que, de uma forma peculiar,
Deus ndo se assemelha aos seres humanos e € md¢abuperior & sua criagdo, mas, ao
mesmo tempo, envolve-se nos negocios dos homestentando a criacdo e defendendo a
ordem moral. Deus, portanto, €, a0 mesmo tempusdesndente e imanente.

Existe uma hierarquia dos espiritos. Abaixo de Destio os espiritos ancestrais,
sempre tratados com reveréncia e temor. Depoigleatades ou o0s deuses, que muitos
acreditam terem o poder de recompensar os sereagniognou de castiga-los com ma sorte,
doencas e até a morte. As divindades tém seussculoerdotes e altares, algumas estao
ligadas a diversas caracteristicas do ambienten Alds deidades sobrenaturais, existem
outros espiritos ou poderes misticos reconhecidlzsgapacidade de ajudar ou de prejudicar
0s seres humanos, pertencem a essa esfera todgeriss da feiticaria, magia e bruxaria.
Por fim, encontram-se os encantos, amuletos elism&s, que tanto sdo empregados para
protecdo como para agressdo. E importante saligpt@y muitos desses aspectos seréo
incorporados nas vestimentas ou nos rituais doazing

Segundo Opoku (2010), a concepcao geral do homam @nafricanos era a de que o
ser humano compde-se de substancia material eriabaseparte imaterial (a alma) sobrevive

a morte, e a parte material (0 corpo) se desintégraorte, portanto, ndo significa o fim da
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vida, é, antes, a continuidade e a extensdo da @damortos permanecem membros da
sociedade e acredita-se que exista, ao lado danidane dos vivos, uma comunidade dos
mortos, entre ambas, ocorre uma relacdo simbiddcsociedade humana, portanto, € uma
familia unida composta pelos mortos, vivos e poledas que ainda ndo nasceram.

No que concerne a relacdo do homem com a sociedade;r humano significa
pertencer a uma comunidade, isso implica partiéipagm crencas, cerimonias, rituais e
festas. O viver em comunidade ou mesmo na sociddguiea em cumprir obrigacdes que
fortificam e consolidam nossas relagdes socia@snalisso, a vida humana € considerada e
compreendida como um ciclo de nascimento, casamerdoriagdo morte e vida pos-morte.
O individuo nunca se fixa em uma etapa da exisaém@cessariamente, passa-se a etapa
seguinte e, para tornar a transicdo mais facil,ptam-se ritos especiais para garantir que
nenhuma ruptura se produza e que o movimento geaeeacao ndo se deem perpetuamente.

A religido africana ndo apenas é onipresente, emabém une os homens aos poderes
invisiveis, ajudando-os a estabelecer relacbeagusim as poténcias extra-humanas e com
seus semelhantes. A religido € o elo que da asdames humanas solidez, estabilidade e
coesao, além disso, ajuda os homens a compreendemmar 0s acontecimentos, a se
libertar de suas duvidas, angustias e sentimeetasiga.

Uma das caracteristicas dos homens é que tudostgja eclacionado a humanidade
nao é estatica. Na religido africana nao é difereappesar de conservarem toda uma rigueza
que compde o ideal religioso africano, de geragd@eracao, as mudancas foram ocorrendo
e novos componentes sagrados inseridos. Por exen@da deuses ciumentos que proibam
a aceitacdo ou o acréscimo de novos deuses e nmaE=®S, novos cultos, novos altares,
enguanto outros declinam. Os deuses que tinhartadevpoderes possuiam altares por toda a
parte e é frequente que grupos étnicos vencidagemdas deuses dos adversarios vitoriosos.
E, como o movimento € a esséncia da vida, as madagigm consideradas normais na
medida em que néo transgredisse os valores afac&ssa caracterizacao de uma forma mais
abrangente da religido africana aponta nuancesaga#isando meticulosamente, serdao muito
evidentes nas apresentacdes do congado.

Ainda sobre a religido, € importante destacar qgpandomo, de fato, o cristianismo
entra no continente africano, abrindo espaco paracatolicismo, proporcionando,
consequentemente, um sincretismo religioso. Aigaigundada por Cristo e propagada por
seus adeptos vai encontrar, na Africa, uma soceegaditeista. Atribui-se a Fruméncio o

primado de ter introduzido o cristianismo na Africacialmente na Etiopia.
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Segundo Mekouria (2010), a chegada de Fruméncifii@GaAmais especificamente a
Etiépia, se deu por causa de um ataque sofridogpetmrcacéo, rumo as indias, da qual fazia
parte. Nesse ataque, sobreviveram ele e seu irmésideque, capturados, foram conduzidos
a corte do rei de Axum. Por ser mais jovem, Ed#&simou-se escansao, enquanto Fruméncio,
gracas a sua cultura grega, fez-se tesoureiro,elt@mi do rei e tutor de seus filhos.
Considerando-se a data de chegada dos dois, écder spie esse rei tenha sido Elle Ameda.
Apés a morte de Elle Ameda, sua esposa tornougent® e pediu aos dois jovens para
permanecerem com ela a fim de administrar o paigjue seu filho Ezana estivesse em idade
de reinar. Assim, Fruméncio pode educar o jovemcjpé no amor a nova religido.

Tendo preparado o terreno ao cultivo do cristianiskruméncio retirou-se com seu
irmao Edésio, que retornou a Tiro para acompardas parentes idosos. Fruméncio dirigiu-
se a Alexandria, onde visitou o0 patriarca Atan&si@latou a boa acolhida do cristianismo
pela familia real. O patriarca, entdo, ficou dei@num bispo aquele pais e, como néo queria
enviar alguém que desconhecesse a lingua e ostmasstdo lugar, consagrou Fruméncio
bispo de Axum. De volta a Etiopia, coube a Frum@racihonra de batizar o rei e toda a
familia real e, a partir dessa data, o cristianissnoonsolidou em Axum.

A boa aceitacdo do cristianismo em Axum pode tentacido, também, pelas boas
relagbes comerciais com Constantinopla, Tendo eta gue as trocas comerciais e culturais
entre os dois paises eram consideraveis. O imperdgloConstantinopla, Constantino,
presidiu o Concilio de Nicéia, em 325, e era coptmdneo tanto de Elle Ameda quanto de
Ezana. O esplendor de sua corte e sua inclinagd@pstianismo devem ter exercido grande
influéncia em Axum e no proprio Fruméncio, gregoit@ de nascimento, criado nessa
cultura e religido, que encontrou o rei e sua fandikpostos a acolher a nova fé, ja difundida
em Constantinopla.

A mudanca de uma religido para outra nunca € fpaitticularmente para os reis
axumitas qgue amavam seu deus como ao proprio ganfa de um rei estava sempre ligada
ao seu deus, e os interesses da corte e dos ckéfpssos geralmente se identificavam.
Quando um rei qualificava seu deus de invenciwthva, na verdade, pensando em si mesmo
e, mediante esse atributo, buscava sua prépriadgibibdade.

Desde a introdugéo do cristianismo na Africa, atgoonvertidos aceitaram a nova fé
por completo. Outros, ao contrario, aceitaram-nan cbase naquilo que ja sabiam,
compreendendo o cristianismo a partir dos conceoslamentais da religido africana
tradicional, de modo a associar a mensagem deoCastsuas profundas necessidades

religiosas.



24

Nessas condi¢des, 0 cristianismo nao vinha sim@etmsubstituir as crengas e
praticas religiosas tradicionais, mas completa-Bs1 outras palavras, alguns cristaos
africanos empregavam o cristianismo para reforggre@os mais frageis das crencas
tradicionais, do mesmo modo como recorriam as esetradicionais para reforcar supostas
lacunas do cristianismo. Assim, chegaram ao queeramente acreditavam ser uma religiao
repleta de sentido, podendo esse cristianismoossiderado como expressao do modo de ser
religioso africano. Ao associar o cristianismo aditdo africana, surgiram as igrejas
independentes ou autoctones, baseadas em fatetas externas, que acreditavam que, fora
de sua esfera, existe um ponto de referéncia mmpsrtante. Buscavam satisfazer a fome
espiritual de seus adeptos, representando o Evendelforma mais compativel com a visédo
de mundo africana tradicional.

Diversas formas de adoracdo foram encontradas gatisfazer as necessidades
espirituais e emocionais dos membros dessa igpejamitiu-se ao cristianismo, tal como
religido tradicional, abranger todas as dimensdesvida humana e preencher todas as
caréncias do homem, entre elas, o desejo de cacdoncujo carater central, na religido
tradicional e no cristianismo africano, nunca skndasiado acentuar. A cura contribui para a
plenitude do homem e a esse respeito a religigsséneial. Além da cura, as necessidades
religiosas de adivinhagdo, profecia e de visbedéamsdo satisfeitas, pois existe a firme
crenca de que Deus revela o futuro e as causagattiinio por meio de visées. Enquanto as
igrejas missionarias negavam a existéncia da fdocanal, como o feitico e a bruxaria, as
igrejas autoctones reconheciam-nas e garantiamegaiot cristd contra esses poderes
negativos, acreditando, profundamente, que Jessi® @odia proteger e curar.

O reconhecimento da realidade das forcas do matoca feiticaria, constitui, ao
mesmo tempo, uma aceitacdo da visdo africana daloneruma reminiscéncia do universo
biblico, que reconhecia a existéncia de demoniasmritos malignos, assim como dos
principes, das poténcias e dos senhores das tlesés mundo. Nega-los era ser ocidental,
mas ndo forcosamente biblico, ja que a Biblia reecia esses poderes, a0 mesmo tempo em
que proclamava que Deus tinha dominio sobre elesp&@ecimento das igrejas cristas
autoctones deu oportunidade aos africanos de dasenvum cristianismo préprio e
autdbnomo. Essas igrejas atravessaram as frontingsas e internacionais, unindo varios
povos na mesma fé e na mesma préatica, o maior éxefimipquando houve a imposicéo
européia na Africa.

Toda a intervencéo européia fundamentava-se nallpdstde que, para implantar o

progresso, era preciso transformar ou mesmo degtoni completo a cultura africana. E,
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como a cultura africana estava intimamente ligadsigido, era facil perceber que a politica
européia iria se chocar violentamente com os griosida religido tradicional que constituia
as proprias bases da sociedade africana. Os néssierforam 0s porta-vozes da cultura
ocidental e sempre foram claros quanto a religiicama: queriam efetivamente converter os
africanos ao cristianismo. Quando o mercado negffeeresceu, os africanos reagiram de
muitas maneiras aos ataques sofridos pelos seos.pov

Do ponto de vista religioso, os africanos que ndcacanverteram ao cristianismo
continuaram a fazer oposicdo ao dominio europeuesafdvam as condenacbes dos
missionarios. Obedeciam a sua fé e praticavam stasgs mesmo que clandestinamente.
Aqueles que se haviam convertido, cujas crencatiueles estavam, portanto, fortemente
influenciadas pela nova doutrina, exprimiam sudast@&scia integrando sincreticamente
algumas crencas tradicionais a sua nova fé. Mudass, os africanos empregavam a religiao
como arma para resistir a forca daqueles que osgawam. E nessa ldgica de mistura de
crencas que surge o congado que, além do sinceetisligioso, expressava uma forma de
resisténcia contra a liberdade dos africanos e umaaeira de vivenciar aquilo que

acreditavam ser sagrado, como afirma Gois (2008):

O Sagrado, nessas expressdes, ou € uma energia eiela na natureza das coisas
ou € uma energia que se desvela na for¢a dos emsesma “energia revelada” que
o devoto cultua numa relacdo de dominio (conhedimlea submissdo, num
processo gradativo de crescimento espiritual, ddomgue, quanto mais dominio
tem desse Sagrado, mais se submete aos seus agsigniiberdade responséavel de
sua realizagio pessoal e comunitaria (ancest@h)Ilg, 2008, p. 94).

2.2 Nossa Senhora do Roséario e as Irmandades

Diante desses aspectos ressaltados sobre a camsiargéigiosa entre o catolicismo e
algumas crencas africanas, € salutar destacar dm dkcisivo na questdo do congado: a
representatividade de Nossa Senhora do Rosariaegempca da Senhora do Rosario é o
marco no surgimento do congado.

Sobre a sua importancia, € conhecida a narratisedso comum, de que, certa vez, a
Santa teria aparecido no mar para os negros. Adguds Congo se dirigiu para areia e,
tocando instrumentos, sO conseguiu fazer com queagem se movesse uma vez. Nossa

Senhora caminhou para frente e parou, entéo, viesamegros mocambiqueiros, batendo seus
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tambores, cantando para a santa e pedindo-lheigssevprotegé-los. A imagem caminhou,
no movimento das ondas, até chegar a praia. Existia essa outra versao, apresentada por
Martins (2002):

Na época da escravidao, uma imagem de Nossa SedbdRasario apareceu no
mar. Os escravos viram a santa nas aguas, com arma cujo brilho ofuscava o
sol. Eles chamaram o dono da fazenda e lhe pedij@emos deixasse retirar a
senhora das aguas. O fazendeiro ndo permitiu, heasrbdenou que construissem
uma capela para ela e a enfeitassem muito. Depot®istruida a capela, o Sinhd
reuniu seus pares brancos, retiraram a imagem de raacolocaram em um altar.
No dia seguinte, a capela estava vazia e a samaabde novo nas aguas. Apos
vérias tentativas frustradas de manter a divindedeapela, o branco permitiu que
0S escravos tentassem resgata-la. Os primeiroavescgue se dirigiram ao mar
eram um grupo de Congo. Eles se enfeitaram de e@&sas e, com suas danc¢as
ligeiras, tentaram cativar a Santa. Ela achou sénticos e dangas muito bonitos,
ergueu-se das aguas, mas ndo os acompanhou. @sossanais velhos, entéo,
muito pobres, foram as matas, cortaram madeimxaim tambores com os troncos e
os recobriram com folhas de inhame. Formaram unpagrde Candombes e
entraram nas aguas. Com seu ritmo sincopado, suooio,sua danca tellrica e
canticos de timbres africanos cativaram a Santa sgusentou em um de seus
tambores e os acompanhou até a capela, onde tedwgms cantaram e dancaram
para celebra-la. (MARTINS, 2002, p. 75).

Além dessas versdes sobre a origem de Nossa Sath&tasario, sabe-se que a sua
devocgdo € muito antiga. Aquino (2015) descreveajoegem da devocdo a Nossa Senhora
do Rosario se inicia com os Monges irlandesesgnolas VIII, que recitavam os 150 Salmos.
Como os leigos ndo sabiam ler, os monges ensinaragzar 150 Pais Nossos, que, mais
tarde, foram substituidos por 150 Ave-Marias. Assindevoc¢ao, comecou a se espalhar pelo
mundo. Em muitas aparicbes de Maria Santissimapé&da, ensina e reza junto a ora¢do do
Rosério, como em Lourdes, Fatima e tantos outrgarés que relatam sua presenca. A
palavra Roséario quer dizer um tanto de rosas, uquéue rosas que se oferece a Nossa
Senhora. Cada Ave-Maria € uma rosa que oferecemt@&acom carinho e esperanca, assim,
guando rezamos o0 Santo Ros@ampleto, oferecemos um buqué de duzentas rosassaN
Senhora.

Ainda segundo Aquino (2015), existem duas vers@eheacidas sobre o titulo de
Nossa Senhora do Rosario. Uma diz respeito a Sdata, quando apareceu para S&o
Domingos de Gusmao, em 1208, fundador da OrdenDdasinicanos, e lhe entregou um
lhe o titulo de Apdstolo do Santo Rosario. Naqgu&beca, havia muitos hereges que
desafiavam os fieis da Igreja Catdlica, e Sdo Dgosncom a pratica da oracdo do Rosério, a

pedido de Nossa Senhora, comecou a combater asidsed®s albigenses, que cresciam
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vertiginosamente na Franca. O Papa Inocéncio IHdoa varios missionarios para combater
0s hereges, mas nada conseguiram. Somente S&o dosmaom a criacdo de sua ordem e
com a insistente oracdo do Rosario, conseguiu acalpa esses hereges, Ele dizia que, em
todas as ora¢cOes do Rosario, pedia a intercesddarie Santissima para converté-los.

A outra versdo corresponde a Nossa Senhora dasagitbom destaque para a batalha
de Lepanto. Além de apelar as nacgfes catélicasdedemder a Cristandade, o Papa Pio V
estabeleceu que o Santo Rosario fosse rezado ¢ms o3 cristdos, pedindo a ajuda da Méae
de Deus nessa hora decisiva. Em resposta, houwet@nso movimento de oracdo por toda a
Europa. Finalmente, 07 de outubro de 1571, a footdental, comandada por D. Jodo de
Austria (1545-1578), teve uma retumbante vitoricbatalha naval de Lepanto, ao largo da
Grécia. Conta-se que, nesse mesmo dia, no meieondereunido com os cardeais, o Papa
levantou-se, abriu a janela e disse: “Interrompamo®sso trabalho; a nossa grande tarefa
neste momento € a de agradecer a Deus pela \gifgiale acabou de dar ao exército cristdo”.
A ameaca fora vencida, esse foi o ultimo grande féa Cristandade, e o Papa sabia bem
gquem ganhou a batalha. Para louvar a Vitoriosajnsliuiu a festa litrgica de acao de
gracas a Nossa Senhora das Vitorias no primeirardmmde outubro. Hoje celebrada com o
nome de Nossa Senhora do Roséario, no memoravel dia outubro. Segundo Scarano
(1978):

Quanto a Senhora do Rosério, seu culto tornou-selgocom a batalha de Lepanto
e sua fama, bem como a recitacao do terco, forsmmsamente divulgadas pelos
dominicanos. Os inumeros privilégios que merecaetampontifices provocaram um
florescimento de igrejas, conventos e irmandadesyedal aceitacdo. Divulgada a
devocdo de Nossa Senhora do Rosario na peningiigaplogo foi tida como
protetora de inimeros grupos, como 0s homens donmaPorto, sobretudo, e
considerada milagrosa entre os marinheiros. (SCABAN78, p. 39-40).

No decorrer da historia, a Igreja seria ainda sdeugor muitas tempestades. Visando
fortalecer seus filhos e prepara-los para supagagrandes provacoes futuras, suscitou Deus
uma alma de fogo com a missédo de reacender a dil@rdavocado ao Rosario, o qual mais
uma vez tinha caido no esquecimento. Nesse semsidoconhecidas algumas histérias da
presenca e devocao a Nossa Senhora como, por exeange S&o Luis Maria Grignion de
Montfor. Conhecido como o grande doutor da devagdtde de Deus, exerceu sua missado
profética um século antes da Revolucdo Francesaedi8es nas quais se deram ouvidos a

sua pregacao foram as que melhor resistiram aos éersua €época e conservaram integra a
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fé. Ja no século XX, quando a Primeira Guerra Malreitava em seu auge, Nossa Senhora
veio, em pessoa, lembrar aos homens que a solagdospus males estava ao alcance das
maos, nas contas do Rosario: “rezai o Terco tododias para alcancar a paz e o fim da
guerra”, repetiu Ela maternalmente aos trés pastwg, em Fatima. Na uUltima aparicdo, em
outubro de 1917, a Virgem Maria disse quem erau‘®&&enhora do Rosério”. E, para atestar
a autenticidade das aparicdes e a importancia d¢ar®o operou um milagre de grandeza
nunca vista, presenciado por uma multiddo de 70p@38oas: o sol girou no céu, ao meio-
dia, parecendo precipitar-se sobre a terra, retdmatepois sua posicdo habitual no
firmamentd.

Milagres dessa magnitude encontram-se apenas nigoAmestamento. Mas nem
assim o mundo deu ouvidos a Mde de Deus e nuna@baeram sobre a Terra tantas
desgracas, nunca houve tantas guerras, nunca gregmgdo moral chegou tao baixo.
Entretanto, 0 meio de obter a paz para o munda, ggfamilias, para os cora¢fes, continua
ao alcance de nossas maos, nas contas benditapsdnidr que Maria Santissima trazia
suspenso em seu braco quando apareceu em Eatima

Atualmente, o Santo Roséario € dividido em quatnojuottos de Mistérios, nos quais
contemplamos os momentos da vida de Jesus e da.Masges quatro conjuntos de Mistérios
sdo:Mistérios GozosqQ:os quais se contemplam a anunciacdo do AnjoreaMavisita de
Maria a sua prima Isabel, o nascimento de JesuB&dm, a apresentacdo de Jesus no
templo, e Jesus perdido e achado no templo entteudsres da leiMistérios Dolorososnos
quais se contemplam a agonia de Jesus no Hort®lilasiras, a flagelacdo de Jesus, a
Coroacéo de Espinhos, Jesus carrega a Cruz atk&riGaa Crucificacdo e morte de Jesus;
Mistérios Gloriosos nos quais se contemplam a Ressurreicdo de Jesus Ascensdo ao
Céu, a vinda do Espirito Santo Sobre os Apoéstolbkaea, a Assuncdo de Maria ao Céu, a
coroacao de Mariaylistérios Luminoso$oram escritos pelo proprio Papa Jodo Paulo I, em
sua carta apostolicaRosarium Virginis Mariag no ano de 2002. Nestes mistérios
contemplam-se toda a Vida publica de Jesus, orBatiso Rio Jorddo, o Milagre nas bodas
de Canad, a proclamacao do Reino do Céu e o can@taversao, a Transfiguracao de Jesus
no Tambor, a Instituicdo da Eucaristia.

Ainda sobre o cristianismo na Africa e a devogadossa Senhora do Rosario, de
acordo Reginaldo (2005), em 1409, foi fundada enssBldorf, na Alemanha, a primeira

! Essas informac6es estdo disponiveis no sitei/opgredodorosario.blogspot.com.br/p/aprenda—+ezamto-
rosario.html.
% |dem, nota acima.
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irmandade de Nossa Senhora do Rosério, sob o nenmndndade das Alegrias de Nossa
Senhora para Irméos e Irméds do Rosério. Em 1474uridada mais uma em Colbnia, que

serviu de modelo para varias outras e, em 14&hrjtava com 100 mil membros.

Na época, as confrarias religiosas eram muitoigatetRecrutavam seus membros
entre um grupo homogéneo, no qual o estatuto segmbfissional constituia um
critério determinante. (...) Cada membro devia mowir financeiramente, o que
concorria para afastar os mais desprovidos. Emmesias confrarias eram
instituicbes "fechadas” e ninguém ai entrava setisfaaer varios critérios de
selecao, entre eles, o de limpeza de sangue. (LAHO88, p. 59-60).

Em 1478, surgiu, em Lisboa, a primeira IrmandadeRdsério dos Brancos de
Portugal. Em 1496, na mesma Lisboa, e quatro antes ala chegada dos portugueses no
Brasil, ha mencdo a uma Confraria de Nossa SemtwoRosario dos Homens Pretos em um
alvara para distribuir cirios e recolher esmolas caravelas que vao a Costa da Mina e aos
rios da Guiné, na Africa. No Porto, em Portugalstiram, entre 1650 e 1749, Irmandades do

Rosario dos Homens Pretos, com reis Congos e danpas volta de 1698,

as irmandades religiosas do reino procuraram iatdgda a populacao, inclusive os
representantes das ragas exoticas, como mourdes greaté indios que afluissem
eventualmente em Portugal. Desde os primérdiosotesd sujeita-los ao
catolicismo e a irmandade foi, para tanto, um demsmais eficazes. As confrarias
de pretos logo se tornaram numerosas em quase dsdeemunidades do reino e
nem ai faltaram associacbes de indigenas americzome a de Sao Tomé dos
indios, na época de D. Jo&o VI. (SCARANO, 19728).

Vale apresentar, ainda, outra observacdo sobrenaadades portuguesas:

Nesta Irmandade se admitirdo por irméos della astax$ criollos e criollas desta
terra calado a homens pela assim de Angola, CalbdeVe como Mogambique,
como da Costa da Mina assim livres e forros conjeites captivos. E procurar
cada membro os que louvarem de serem Irmados dandada do Rozario da
Virgem Maria. [...] E tdo bem se pode ndo aceitarlppéios os homens que assim
brancos como os pardos este nunca intrometeraderém voto nas eleigBes e nas

. ~ . . . 3
determinacfes da Irmandade por se evitarem algangsvenientes

3Arquivo Nacional Torre do Tombo, Provisdo de Canficdo do Compromisso da Irmandade de Nossa
Senhora do Rozario dos Pretos da Igreja e fregulesi@anto Antonio do Cabo, no Bispado de Pernambuco
1767, Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo. LR88, folha 110.
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Diante do exposto, questionamos: como Nossa SexooRnsario entrou na devogao
dos negros na Africa? Pela devocéo e carater m@siné de se destacar os dominicanos
como influenciadores da presenca de Nossa SenlwrRodario em terras africanas. E
possivel que suas a¢Bes humanitarias, e tambénurde aeligioso, tdo conhecidas na
Europa, tenham chegado a Africa pela boa receptieicem suas missdes. Isso, inclusive,
teria facilitado a chegada dos portugueses em steafdcanas. Todavia, cabe, ainda,
evidenciar o papel das irmandades e as relacoexpsbticas da Coroa Portuguesa. Sobre as
irmandades existia uma identificagcdo muito profunda os africanos baseada no ideal de
liberdade e luta contra o processo de escravizagéacorria no continente africano, como

apresenta Reginaldo (2005):

A identificacéo foi se dando na experiéncia cotidida escraviddo. Neste ambiente,
as irmandades jogaram um papel fundamental na adedes interesses das
populacdes escravas e libertas. Por outro lad@ratencdo destes espagos permitiu
a criacdo de uma experiéncia do catolicismo cem#némbuida de valores
africanos. Infelizmente, os registros produzidolbgérmaos negros ndo deixam
escapar quase nada sobre suas praticas devotapaniddsilares. Também neste
aspecto é possivel falar de uma experiéncia atimtas irmandades de negros.
(REGINALDO, 2005, p. 57).

Esse viés possibilitou a insercdo com mais afirlealevocdo a Nossa Senhora do
Rosario. Quanto aos interesses da coroa portugetsa,se encontram subentendidos no
proprio processo de cristianiza¢do da Africa. Erabwdio tenham significado uma abertura
por parte dos europeus a cultura dos diferentespalfricanos, tais esforcos representaram,
muitas vezes, um caminho de didlogo que permitiyposterior intercambio mais profundo.

O aumento do interesse desses esforgos era, migragpropagacdo da mensagem crista e da
cultura da Europa, de modo que tal empresa eras a@ tudo, um ato de forca. Segundo
Reginaldo (2005):

A aceitacdo da “amizade” dos reis de Portugal sh@unreconhecimento de uma
nova religido com novas praticas e novos ritos. ejuena mostra do poderio
tecnologico dos recém-chegados, somadas as pr@nelsauma associacao
vantajosa em termos politicos e econémicos, auglide imediato, a religido trazida
pelos brancos. A partir do século XVI, centenasnisionarios alcangcaram a costa
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e os sertbes africanos. Varias ordens religiosantararam-se por esse vasto
continente. Companhia de Jesus, Franciscanos, @asrieescalcos, Capuchinhos,
Dominicanos, Marianos, Espiritanos, foram os ppais responsaveis pela acéo
missionaria catélica em Africa. (REGINALDO, 2005,20).

2.3 Os bantos

Pela diversidade étnica e cultural dos negros gogaam no Brasil, a sociologia do
trafico negreiro mostra que o contingente dos padesorigem banto se fizeram mais

presentes por aqui. De acordo com Lopes (2012):

O escravismo brasileiro foi eminentemente bantoocprova a presenga afro-originada,
principalmente na musica, nas dangas draméticatingaa, na farmacologia, nas
técnicas de trabalho e até mesmo nas estratégigsid€ncia aqui desenvolvidas,
como nos casos exemplares dos quilombos e dadadesncatdlicas. (LOPES, 2012, p.
09)

Isso n&o quer dizer que a influéncia dos povosragem sudanesa nédo tenha seu
destaque e presenca no pais, muito pelo contsur@oforte presenca também se faz sentir no
Brasil, seja através da religido ou por manifegagilturais, os baianos sdo exemplos dessa
convergéncia étnica. Os negros de origem bantoenfliaram tanto a cultura brasileira que
sd0 0s maiores responsaveis pela caracterizacdcondgado no Brasil, como afirma
Sant’Anna (2003):

Trabalhando no eito, no engenho, na mina ou nadejdas homens e mulheres
bantos foram deixando sua marca no comportamentdazer, no falar e no ser
brasileiro. Marca tao profunda que hoje nem se gabsua origem africana, pois é
vista e sentida como parte constitutiva do que soendo que é, cada vez mais, a
nossa lingua. Habitos como o “cafuné”, festejo® gtravessam regides, como as
congadas,e palavras como cachaca, samba e muitas outrasrdd medida da
profundidade da assimilacdo de elementos dessaraulb Brasil. (SANT'ANNA,
2003, p. 02)

Os bantos sdo conhecidos pela diversidade étnichfriea, tendo a lingua com a

maior responsavel pela identificacdo cultural. s duas teorias que explicam a expansao
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banto e suas diversidades: uma sugere o abandomondesconomia precaria de caca e
colheita em proveito de outra fundada na agricajtuproporcionando migracdes de
populacdes em busca de um espaco vital. A outrdate®m da conquista, estabelece uma
ligacdo entre a expansédo dos bantos e os primdddiadade do ferro: o trabalho com esse
metal teria facilitado a producdo agricola gracas aperfeicoamento das ferramentas,
permitindo aos bantos estabelecerem o0 seu donohi@ ®s povos das regides nas quais se
instalaram.

Nesse contexto, € salutar retomar a questao lingaiigpois, sem davida, por meio
dela podemos visualizar a diversidade banto e oconwodno suas nuances influenciaram o
congado. Segundo Lwanga-Lunyiigo e Vansina (20a0gmilia de linguas banto abrange
mais de quatrocentas variantes, derivadas de umsmandingua ancestral chamada
protobanta. Nenhuma duvida sobre isso € atualnpenieitida em razdo das semelhancas que
existem entre as suas caracteristicas lexicaisétibas, morfoldégicas (gramaticais) e
sintaticas. Tais semelhancas ndo se devem ao Beastampouco a empréstimos, elas devem
referir-se a um parentesco comum, como exemplagsaptamos o0 termo que significa
“pessoas”. As suas formas sdo as seguintes nasrdée linguasbato, em duala;bot, em
fang; baaru, em tio;bantu,em kongojpanto,em mongopaat, em bushongbantu,em luba;
abantu,em rwandayanhu,em shona; abantu,em herero (LOPES, 2012).

Essas formas séo todas similares. E possivel absgne todas derivam da formau
para a raiz da, marca do plural para o prefixo. Ademais, asrdifeas entre linguas séo
regulares, encontradas em outras comparacdes. Assido, todas as ocorréncias da letra
em segunda posi¢céo na raiz, tornam-emtio, isso exclui uma semelhanca devido ao acaso
e a empréstimos. Foi possivel estabelecer um |gxiotobanto para mais de quinhentas
raizes, as quais seguem todas as correspondémuiicés regulares.

Entretanto, o léxico ndo corresponde sendo a urectspla lingua. O sistema
morfolégico (gramatical) das linguas banto igualteeapresenta analogias até nos detalhes.
No exemplo acima, o prefixo rege as concordanaiamaticais e pertence a uma série de
classes de prefixos. O prefixo regular correspotedému, em combinacdo com a raiz, a
palavra significara entdo “pessoa”. O sistema aeardancias, a formacao dos adjetivos,
dos pronomes de todo tipo, a estrutura do verbgoartes — prefixo, marca, infixo, raiz,
extensao, final — e os funcionamentos dessas padesvariantes, a formacao deverbativa
dos substantivos (formas nominais), tudo isso &it@dar entre essas linguas quanto sao as
gramaticas do banto comum. Finalmente, aquilo quaido para a morfologia € igualmente

valido para a sintaxe e para o sistema fonolégieopnde origina a constatacdo segundo a
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qual mais de quatrocentas linguas espalhadas entergon do continente africano derivam
uma lingua ancestral apenas.

As implicacdes historicas de um fenémeno de tamankargadura sdo evidentes. No
século XVI, quando os primeiros navegadores podses chegaram a Africa, foram
surpreendidos pelo parentesco linguistico entteab#tantes do Reino do Congo e aqueles do
litoral oriental do continente. Desde que Wilhered¥ (1862) identificou pela primeira vez,
em 1862, o grupo de populacdes de linguas bantastizou essa familia com o nome
“Bantu”, segundo a reconstrucdo da palavra sigmfio “pessoas”, os antropélogos,
linguistas e historiadores, entre outros, demorastracurioso interesse pela questdo banto e
se esforcaram para explicar as origens e 0os motasatessas populacdes. Duas grandes
hipoteses visando explicar as origens dos povesited das linguas banto foram propostas
pelos linguistas. Segundo Joseph Greertb@@l1), os povos bantos seriam originarios da
zona onde as linguas banto sdo mais divergentemnalp-se nessa proposicéo, ele situa o
berco desses povos na Nigéria, na regido do mégtimoBé, no Nordeste do vasto territorio
onde as linguas estéo solidamente implantadas.

Essa teoria é admitida hoje por muitos linguisiesdavia, ainda corre uma outra
teoria: de que a origem dos “protobantos” devesansituar na regido onde as linguas banto
Sdo mais convergentes, ou seja, em torno das bdwmsasios Congo-Zambéze, devendo-se
encontrar o nucleo na provincia do Shaba, no Z&oé.com base nessas duas hipoteses
discordantes que varios linguistas construiram po@grias teorias acerca das origens e da
expansdo dos bantos. Inegavelmente, os dados difogsi tém implicacdes histéricas; a
difusdo, em uma area tdo extensa, de uma mesméafamilinguas deve ter uma causa, o
mais provavel, entre tantas teorias, seria quériprmigracdo dos seus locutores contribuiu
para isso.

Enfim, essas explicacbes sobre a origem linguigticaesmo dos povos bantos sao
para mostrar que toda essa variedade também etréeflo congado brasileiro. E possivel
perceber, pelo pais afora e mais de perto no eskaddinas Gerais (Ouro Preto e Abaeté),
que a ancestralidade banto dos negros que viereaopRrasil pode ser percebida por aqui,

principalmente, por meio do congado.

* Linguista alemao que teria vivido entre 1827 e5S1®ublicou a Gramatica Comparada de linguas Sul-
Africanas.

® Linguista americano que teria vivido entre 1920@1. O mérito de seu trabalho se deve & classificdas
linguas quanto a tipologia.
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2.4 Configuracdes sociais no surgimento do congado

Quando o mercado negreiro ganhou forca nas traesag@merciais, no inicio do
século XVII, muitos desses povos localizados em ofayg Mocambique e no Congo,
trouxeram consigo uma estrutura familiar hierargdé& reinados inteiros foram trazidos

pelos Calungas, como observa Marques (2014):

Ao falarmos de trafico negreiro, automaticament®o® que compreender uma
experiéncia histérica que irmana todos os negromdodo: a diaspora. Por outro
lado, a experiéncia diaspérica contribuiu parasiedatorializacdo de simbolos, até
entdo restritos as suas comunidades de origemeNesgido, concordamos com
Joseph Miller (1988) ao afirmar que a travessiaAtlantico, ndo foi apenas um
deslocamento de mao de obra, mas significou, tambénansferéncia de habitos,
tradicBes culturais e costumes, que adquiriram oro rsignificado na América.

(MARQUES, 2014, p. 09)

No Brasil, esses trabalhadores escravos foram devamhra diversas regioes,
principalmente, para os estados de Pernambuco,sMiia de Janeiro e S&o Paulo. Estados
que, nos periodos colonial e pré-republicano, cotapam grandes movimentacdes sociais,
sobretudo, pela importancia que tinham na econamipais nesses periodos: Pernambuco,
pelo cultivo e producdo da cana-de-acucar; Minasi§epelas riquezas minerais; Rio de
Janeiro, por ser sede do governo; Sdo Paulo, cprazas diversas, era o centro comercial do
pais. Fatores que convergiram para que esses ®stadebessem um numero maior de
trabalhadores escravos.

A luz do tempo, a presenca do negro no Brasil aemmpu o desenvolvimento das
fazendas de engenho de actcar, partir do séculbpéva o XVIII. A medida que a producéo
crescia, mais negros eram aprisionados e escragzatesse sentido, podemos pensar em
qual Estado do pais, naquela época, teria investatescido, tanto no setor agucareiro quanto
na escravizagdo. De acordo com a histéria econduhicaBrasil colonial, o estado de
Pernambuco se destacava na comercializacdo dora@icociedade pernambucana era
constituida, além dos brancos europeus, por algaitings, mas 0 que destacava era a grande
presenca dos negros, oriundos das mais variad#®seda Africa, tendo, muitas vezes, a
convergéncia banto como aspecto de identificaclicaetDe acordo com Salles e Soares,

citados por Siméao (2010),
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nas cidades de Salvador e Rio de Janeiro, assira namvilas e arraiais das Minas
Gerais ou nas plantacfes de café do Vale do Patadaés de grande concentracédo
de escravos africanos, foi frequente este reereatgrmembros de determinados
grupos étnicos. Se por um lado, o trafico permititeencontro, levou também a
convivéncia de grupos desconhecidos que, muitassy@e&o falavam sequer linguas
préximas, gerando uma enorme diversidade de fodeanvivio no interior desta
diversificada populacdo africana ao longo dos &é&cudle cativeiro. (SALLES e
SOARESapudSIMAO, 2010, p. 50).

A juncao dos fatores econbmicos, a agitacdo palitctudo o que perpassava 0S
negoécios no Estado e, principalmente, as relagdesis, faz de Pernambuco o centro das
mais variadas manifestagdes culturais e sincreis®lgiosos, viabilizando, entre outros, as
congadas que ritualizavam reinados de outrora.

No Brasil, ainda que a devocdo a Nossa Senhoraodari® tenha surgido entre os
frades dominicanos, de acordo com Scarano (19[/8),d Irmandade do Rosario foi trazida,
sobretudo, pelos jesuitas e € mesmo possivel gqum teindo com confrades saidos de
Portugal, empenhados em introduzir essa piedadrigases que procuravam.” (SCARANO,
1978, p. 47).

H&, no entanto, outra versédo contada por Hoona@®7(, no livro Historia da Igreja
do Brasil que versa sobre a introdugéo de NosshoBzno Rosario no Brasil:

Esta imagem esta ligada a ocupacdo da Africa pmdsigueses e foi levada ao
Congo pelos missionarios dominicanos que introdnzita Irmandade de Nossa
Senhora do Roséario no ano de 1570. Essa devocaoawveBrasil pelos navios

negreiros: E uma heranca dominicana no Brasil, esdgominicanos no estiveram
presentes sendo a partir do século XIX. Os fradpaahinhos que fizeram a ponte
entre uma pastoral africana e uma brasileira camsag do superior geral dos
dominicanos a licenca de pregar a devocao entpretgs do Brasil, e foram desta
maneira os grandes protagonistas do Rosario nd.Ri#©ONAERT, 1977, p.348).

Na obra de Palazzolo (1966), obtivemos a informalgigue os frades capuchinhos
fizeram a ponte entre uma pastoral africana e uamsléira e conseguiram, do superior geral
dos dominicanos, a licenca de pregar a devocgae eatpretos do Brasil, tornando-se, dessa
maneira, 0s grandes protagonistas do Rosario 1$0 Paf outro lado, segundo a crénica dos
capuchinhos, essa autorizacédo se deu apenas emdLiég2@o frei Jerbnimo de Montereale,
no Rio de Janeiro, obteve, do ministro geral dae®radle Sdo Domingos, a licenca e as
faculdades de propagar a devocgéo do Rosario, eafjaegs, instalar confrarias.



36

Com a aprovacgao do ordinério, foi fundada, na &gdg S&o José dos Carpinteiros, a
confraria do Santo Roséario. Acompanhava os padrescbinhos, um capeldo que rezava o
terco e celebrava missa diariamente. Siméo (20é€¥ada algumas controveérsias de opinido
sobre as irmandades, corroborando a diversidagemsamentos sobre o tema. Por exemplo,
Scarano (1978) destaca que, em Sao Paulo, a Irae@gaNossa Senhora do Rosério é das
mais antigas e vem mencionada em inventarios anesttos dos primordios de Piratininga.
Boschi (1986), por outro lado, afirma que “a priraale seu género no pais foi fundada em
Pernambuco, no Recife, em 1552. Seis anos depdgis, bmandade de Nossa Senhora do
Rosério é fundada na vizinha Olinda” (BOSCHI, 198626). Carneiro (1954), entretanto,
defende que:

Tudo indica que as primeiras irmandades do Rosaréon as do Rio de Janeiro, de
Belém e da Bahia. A confraria carioca foi organ&gubr volta de 1639 e
reconhecida pelas autoridades eclesiasticas &imia mais tarde; 0 compromisso da
de Belém data de 1682 e, quanto a da Bahia, cogaége fundacdo se desconhece,
ja estava em funcionamento em 1685. A do Reciféd seais ou menos
contemporanea da sua congénere da Bahia e sontgmts anos mais antigos do
gue as de Olinda e Igaracu. (CARNEIRO, 1954, p. 88)

Ainda que os autores ndo estejam de acordo quaamtiguidade dessas associacoes,
parece que uma das caracteristicas que pode ajedaticar a preponderancia dessa devocao
entre as irmandades leigas da populacdo de oriffararea é essa antiguidade. Véarias dessas
associacdes foram erguidas com o passar dos amwdre,1750 e 1850, elas atingem seu
maior desenvolvimento, somando mais de uma ceai@i@go de todo o territério do Brasil.
De um modo geral, as irmandades serviram aos negraouros da Africa como
possibilidade de intermediacdo e adaptacédo a diggoselade. O pensamento de que 0s
santos eram os intercessores entre 0s homens eideatiicava-se com a nocao de que 0s
ancestrais eram responsaveis por levar seus pedid@ambi. Essa ideia vinha do
entendimento de que a Virgem e 0s Santos viveraterna antes de alcancarem o reino de
Deus, acreditava-se, ainda, que a existéncia densre santa negra podia fazé-los pensar que
estes tivessem sido ancestrais de suas racas,qieddeslocados do familiar e vistos sob a
perspectiva da esfera nacional. Além do mais, whedo hoje, pelas lentes da historia,
percebe-se que as irmandades serviram como pomefeténcia para reivindicagdes sociais.
Outra questéo relevante também € que a elevac@andos religiosos em honra aos santos
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serviu, muitas vezes, para assegurar aos africaabgpados ao culto dos mortos, que cada
um de seus membros, mulheres e filhos tivessemsematura e enterros adequados.

As irmandades negras, ao se pautarem nos modedoasdaciagfes dos brancos,
inevitavelmente, assimilavam, também, seus compentos e atitudes. Isso fez
com que “as irmandades se tornassem uma forma di¢estacdo adesista, passiva
e conformista das camadas inferiores” (p. 15), uodande representar o “poder”
entre os negros. (QUINTA@udNORONHA, 2011, p. 271).

A histéria do congado estd associada a histériairdeendades. A quantidade de
Irmandades no estado de Minas Gerais mostra arelgvque tiveram e como estabeleceram
o fiel da balanca para que os negros pudessengagizar e, através da forma que |lhes era
permitida, expuseram seus ideais. Tendo em vistzaréter religioso que perpassa as
irmandades sem, no entanto, deixar transparecegctasp politicos, podemos pensar 0
congado como um fenbmeno que congrega essas duagdss. De um lado, é possivel
perceber o protesto, a critica politica, de outrosincretismo religioso, que contempla
principios da religido africana tradicional comdeds suas crencas e o cristianismo/catolico

que, simbolizado em Nossa Senhora do Rosério,edefaongado.

2.5 O congado em Minas Gerais e a histéria de Chidei

O estado de Minas Gerais, por sua dimensdo, coanport regionalismo muito
grande, e o0 povo mineiro é conhecido pelas suaasviandéncias culturais. Ainda que néo
seja a intencdo desta pesquisa lancgar luz sobialoseros trabalhos realizados sobre o
congado nas cidades do interior do Estado, os badeodissertacbes e teses da UEMG
(Universidade Estadual de Minas Gerais) e da PUGaM{Pontificia Universidade Catdlica
de Minas Gerais), por exemplo, apresentam divedsidarespeito do tefhdsso nos mostra,
além da riqueza do congado, a importancia deshésii@ia no Estado. Nas varias versées que
discorrem sobre o congado em Minas Gerais, é mssotar que tendem a comentar um
momento de grande relevancia ocorrido em Vila Riglyal Ouro Preto, que ficou

® Verificar Assis (2009) e Santos (2011), que tratintongado de Minas Gerais e que reforcam a ildpciet
de se abordar o papel de Chico Rei no entendintentmngado no Estado.
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reconhecido como um marco para os congadeirost@riai de Chico Rei. Segundo Eugénio
(2002):

As relacdes vivenciadas pelos agentes eclesiastias irmandades religiosas de
escravos e libertos no periodo colonial mineircafermarcadas por uma gama
complexa de préticas diversas que oscilavam ergmaiacdo e ameacgas, ou 0
acordo e a desobediéncia se tomarmos as festasialeais que os irmdos negros
organizavam para homenagear suas devoc¢des cauftivabnente, como referéncia
para analisarmos uma daquelas relacdes. (EUGENI@R, . 34).

Vindo da Africa, na primeira metade do século XVillb navio Madalena, Galanga foi
rebatizado no Brasil com o nome de Francisco e lpapente conhecido por Chico Rei.
Monarca, guerreiro e sumo sacerdote do deus Zamibngo, foi capturado com toda sua
corte por comerciantes portugueses, traficantessdeavos, mas, entre os membros da sua
familia, s6 ele e um filho sobreviveram. Durantéiagem, 0s negros sofreram maus tratos,
obrigados a comer e forcados a dancar de tempagrapos para chegar com um aspecto
melhor, muitos ndo resistiram. Houve uma forte testgde (apos doze dias de viagem) e,
para ndo afundar o barco, cargas foram jogadasaa@munto delas, mais de 225 negras e
criancgas vivas, dentre as quais, a rainha Djaléadikha Itulu, a princesa. Trinta negros, entre
eles o rei Galanga (agora Francisco) e seu filhaiiya, foram comprados por um minerador
de Vila Rica do Ouro Preto e do Arraial das Minaatas Altas do Mato Dentro. Era o ciclo
do ouro nas Gerais, que, a cada dia, absorvia enaiais escravos. Galanga foi escravo do
major Augusto de Andrade Gois. Na viagem para Mi@asais, caminharam sem ferros e
peias, Galanga seguia a frente e, ao subir a darMantiqueira, € bem provavel que tenha
recordado as montanhas e planicies do territoricaab. Chegaram com tanga de saco.
Ficaram na regido de Vila Rica, Vila do Carmo euafy nas minas de Catas Altas. Na
senzala, Francisco (Galanga) encontrou outros ¢esem® e conquistou a simpatia de todos,
pois era discreto, tratava-os com distingcdo, aneizadordialidade. Sua fama de Rei do Congo
logo foi conhecida e ele passou a ser chamado deo (QRei. Em plena sociedade
escravocrata, apos um periodo de cinco anos dahoabforcados para o Major Augusto de
Andrade Gois, Chico Rei com a colaboracdo do PRiyeeiredd comprou sua carta de

alforria e adquiriu uma mina de ouro supostamesgetada, a Encardideira.

" Padre portugués que teria vivido entre 1725 e 1f@®tual teria desempenhado inimeras atividadesios
latinista, historiador, canonista e tedlogo. Sealbdtho mais importante foi a traducdo da Bibliavididgata
Latina para a lingua portuguesa.
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Examinando as entranhas da mina, Chico conseguiairexuro suficiente para
alforriar aproximadamente 400 escravos, muitosudeasitiga tribo na Africa. A ousadia ndo
parou por ai: aproveitando-se das brechas quetengisColonial oferecia, foi coroado “rei”
numa terra estrangeira e, como fonte de devocawirgddde, construiu a Igreja de Santa
Ifigénia associando-se, também, a uma irmandadéegaga o nome da santa. A Irmandade
de Santa Ifigénia foi a primeira a comportar, nasdfileiras, negros livres. A coroagao de
Chico Rei foi marcada por uma grande festa, fazedwl®/ila Rica uma extensdo de seu

reinado e marcando o congado em Minas Gerais.NPantins (1997):

Os Reinados, entretanto, sdo definidos por umatesdr simbdlica complexa e por
ritos que incluem ndo apenas a presenca das guamdasa instauracdo de um
Império, cuja concepg¢do inclui variados elemen#ss litirgicos e cerimoniais e
narrativas que, na performance mito poética, rgnééam as travessias dos negros
da Africa as Américas. (MARTINS, 1997, p. 31).

Muzinga, apos a morte do pai e esgotamento da rtena, comprado um terreno
conhecido como Pontinha, na regido de Paraopebasafpde haver duvidas quanto a
veracidade da historia, hd quem diga que, até bBristem descendentes diretos de Chico Rei

vivendo por la.

2.6 A estrutura do congado

A estrutura do congado, apesar das diferencas gumactambém do regionalismo,
comporta alguns principios comuns. Sua caractérizpode ser percebida em duas acepcoes
ritualisticas distintas e complementares: a coue i@presenta o0 Reino de Nossa Senhora,
composto pelo Rei Congo e Rainha Conga, Reis ReqéRei de Sdo Benedito e Rainha 13
de Maio, Rainha de Santa Ifigénia e os Reis Festefjue sédo os patrocinadores da festa, e a
Capitania. As capitanias, guardas ou ternos, saastas pelos soldados de Nossa Senhora.
S&o aqueles que tocam, cantam, dancam podendoo @ndiversidade dos ritos, contar,
num mesmo grupo, com grupos ou guardas de Candpn@lmsgo e Mocambique,
comandadas pelo Capitdo-Mor, Capitdo Regente, Pan@apitdo, Capitdes de Bastédo e de

Espadas e os dancantes ou vassalos, que invogand@ss magicos/religiosos incorporados
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pelos reis e rainhas e comandam a festa. Sobrenetéfora militar, Costa (2006) apresenta o
seguinte:

Vale dizer que a metafora militar acompanha ostede forma marcada, sobretudo
no que tange ao vestuario e a dominagao dos quewcposicdes de chefia no
interior do grupo (como o capitdo). O uso da metéfeode ser decorrente dos
militares serem embleméaticos da ordem e da hieicarque se quer destacar no
interior dos congados, fornecendo a todos e deaf@mplamente compartilhada os
simbolos reconheciveis de posicbes e de poder (a@gdn e subordinacao).
(COSTA, 2006, p. 78)

Mais do que um grupo de pessoas, a coroacdo éneipali referéncia da festa e
responsavel pelo poder magico/religioso dos grugo®s momento da manipulacdo do
sagrado, das oracOes, dos pedidos e agradecimelatasmpromisso e cumprimento de
promessas aos santos de devocdo. Reis e rainhaparaon as forcas celestes como
representantes do sagrado e se tornam nao séemrfaretes dos santos catolicos, mas também
da memodria da forca e poder ancestral de cada gséipms responsaveis por receber todos os
convidados e distribuir as béncgéos e atencao & mslmtegrantes dos grupos fraternais. Toda
a ritualistica do congado é marcadamente musieaalimandade, em procissédo pelas ruas,
executa bailados, jogos de agilidade, danca deébdmsntre cantos, ao som de caixas e
tambores. Escoltam o régio casal e todo estadorda ¢reis, rainhas, principes, entre outros)
para ser coroado.” (CASCUDO, 1962, p. 243).

Os ritos de abertura, de iniciacdo de novena, gantamento dos mastros, de
coroacao, de cortejo funebre, entre outros, sa@reeacompanhados por tambores, caixas,
patangomes, gungas e demais instrumentos utilizadlos grupos, tendo sempre a frente
uma guarda de Mocambique, pela importancia queativena relacdo direta com Nossa
Senhora ao retira-la das aguas. A forca da reldpads esta no som e no batuque dos
tambores que liga passado e presente, que seotraasi na voz da propria Africa,
comunicando-se com seus filhos e filhas. E a féfgmdesta num lamento encadeado pelo

bater de maos e pés, por corpos que se tornamtooesldlo sagrado. Segundo Lucas (2006),

As cerimfnias do Reinado se cumprem através dacenliscessante produzida
pelos varios grupos participantes — anfitrides @tantes — que tocam e cantam
musicas distintas simultaneamente, durante ogdiaésde duracdo de uma festa. O
Reinado é entdo um contexto de vivéncia musicakextmente rico e complexo,
pois a musica é o meio organizador do tempo ridoaCongado, sendo fundamental



41

para a criagdo de um ambiente diferenciado eméaelag cotidiano. E, portanto,
através da masica que as obrigagdes e interacpegusss, como também grande
parte das relacdes sociais, acontecem. (LUCAS,,200%).

Ainda sobre a estrutura do congado, vale destasacandombe que, dentro do
congado, podemos dizer que € um grupo de raiz. thmogfechado no qual se rednem os
negros de Nossa Senhora do Rosario que desejatnsgéos, sem deixarem de ser bantos.
Sabendo que, desse modo, correm o risco de algarsaguicdo dao-se ao direito de utilizar
linguagens enigmaticas e de ndo revelar o candambeestranhos. No candombe, s&o

relembrados os ancestrais africanos aos sons kggasae tambores de couro cortido.

A congada pode ser vista como uma forma particldaconceber e transmitir a
histéria, permeada de ritos religiosos e mitos duedamentam crencas e
comportamentos, pois a histéria pode ser guardadasaresmitida de modos
diferentes, caracteristicos de sociedades divegsgsconstroem a memoria a sua
maneira prépria. (SOUZA, 2006, p. 315).

Portanto, existe toda uma histdéria e mistica gqueolea o congado. Sdo essas
configuracdes referendas por Souza que encontrarEmiméem, na historiografia do congado
na cidade de Abaeté.
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3 A HISTORIA DE ABAETE

Muito embora a constituicdo e consolidacdo do comdgacam parte de um processo
continuo de construcdo de wthosque delineia toda uma questdo politica e religinsa
Brasil, compreendé-lo demanda um olhar peculiaarérglo lugar em que se observa. Isso se
deve, primeiramente, pela sucessédo de acontecimtpico do congado; segundo, devido a
conceituacdo do que seja congado, que estd longerdenso; terceiro, 0 regionalismo que
caracteriza o pais. Observamos as coisas pel&s lgné perpassam nosso universo cultural,
de acordo com Laraia (2004), “a nossa herancarayltdesenvolvida através de inUmeras
geracoes, sempre nos condicionou a reagir deprecrante em relacdo ao comportamento
daqueles que agem fora dos padrdes aceitos pedaianda comunidade” (LARAIA, 2004, p.
67). Sendo assim, é necessario apresentar os @sgestoricos que contribuiram para a
edificacdo da cidade de Abaeté, pois estéo intiméarelacionados com o congado local.

A andlise da historia de Abaeté parte do princhsico de fundacdo de todos os
municipios: seus primeiros habitantes. Portantole ésuma importancia salientar aqui os
dados referentes aos fundadores e suas acOesadlestaga cartas de sesmarias. Além da
relevancia dos fundadores, sem, no entanto, negi@e serdo elucidados aspectos da
presenca da Igreja no desenvolvimento do municigerdo salientadas as divisbes
eclesiasticas em bispados, com mencdo ao de Marrasaevidenciando o de Pernambuco
pela relacdo com a cidade de Abaeté, além disstém em relacdo aos bispados citados,
serdo destacadas a instituicdo de irmandades e estas serviram de abrigo aos negros
convertidos, mas que ainda mantinham raiz religafseana.

Ainda sobre a Igreja, analisaremos ndo s6 a ac8cselas agentes religiosos, mas
como trabalharam na edificagdo da igreja matriznepmrtancia que tiveram no cenério social
e politico da época. Os missionarios e suas acée=ynnas, na regido, propagavam o
cristianismo, além disso, tiveram um papel impdgara constituicdo do municipio a partir
da construcdo da primeira capela da cidade, exgwcarfuncdo de vigarios paroquiais. Por
altimo, ressaltaremos que, em meio ao process®ugolidacdo do municipio, a pessoa do
negro/escravo se fez muito presente e, portanbe dastacar como, em dado momento da
historia, Abaeté serviu como uma forma de cativdilesmo sendo um lugar sem grandes

contingentes de escravos, a cidade teve seu caétipartir dos varios aspectos elucidados,
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pretendemos suscitar reflexdes que nos facam cemmbee quais sao 0s vieses que
oportunizaram, de fato, o surgimento do congadd\baeté, que foi evoluindo paralelamente

ao desenvolvimento da cidade e, atualmente, sad#p presente na vida do abaeteense.

3.1 As sesmarias e os fundadores

As cartas de sesmarias surgiram no Brasil, apéstab@ecimento das capitanias
hereditarias. Segundo Cotrim (1994), no liHistéria e consciéncia do Brasib governo
portugués nao tinha recursos financeiros proprars nvestir no processo de colonizacéo
brasileira e, por isso, resolveu implantar um sistem que essa tarefa fosse transferida para
as maos da iniciativa particular. Assim, em 1534eiale Portugal, Dom Joé&o Ill, dividiu o
Brasil em quinze grandes lotes (as capitanias)entiegou a pessoas de razoaveis condi¢cdes

financeiras, os donatarios.

O donatario era a autoridade maxima dentro da sapitacia, tendo a
responsabilidade de desenvolvé-la com seus préopemasos. Com a morte do
donatario, a administracdo da capitania passawa gEus descendentes. Por esse
motivo, as capitanias eram chamadas de capitaaragitarias. (COTRIM, 1994, p.
42).

Em sua maioria, as sesmarias ocorriam nos chankagensos incultos e abandonados.
As autoridades a cediam com a finalidade de malharaegido, proporcionando mais
aproveitamento das terras. Atualmente, as sesmsei@em como fonte de pesquisa, nas
quais € possivel identificar o local onde detersipgssoas viviam e, frequentemente,
revelam dados pessoais e familiares; se a propieeida herdada, doada ou ocupada; quais 0s
seus limites; se havia trabalhadores e como eratitdda a méao de obra; em que regido
ficava tal propriedade.

De acordo com o historiador da cidade de Abaeté Ab®s de Oliveira:

O povoamento do atual territério do Municipio deadt®, como o de todas as
vizinhas comunas, teve comeco, aproximadamente,1880. Foi quando se
verificou a penetracdo dos primeiros sertanistas,sg apossaram de determinados
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sitios, cultivando-os e mais tarde legalizando susses, regularizadas pelas cartas
de sesmarias. (OLIVEIRA, 1970, p. 09).

As cartas de sesmarias presentes Arquivo Publioeikai (1988, Livro de sesmaria n°
42), que compdem os documentos em relacdo a regide se constituiu o povoado de
Abaeté, revelam alguns detalhes de topbnimos, eldse 0 Rio Indaid, Ribeirdo Marmelada,
Cérrego das Tabocas, Morro do Tigre, etc. Algursseg toponimos sofreram alteragcdes com
0 passar do tempo, muito em decorréncia do usolg@opu com uma nova consagracao
desses lugares em documentos mais recentes. Ens ggotos, possuem nomes locais, mas
nao existe uma denominacao geral que possa sdifichela em cartas geograficas. O
exemplo mais préximo € o da Serra da Saudade,afmisis Ihe atribuem o nome de Serra,
Serra do Curral dos Bois ou simplesmente Serrdi@dis. Enfim, as toponimias da regido
se alteraram muito com o passar dos anos, o qieltif mais entendimento geografico.
Apesar disso, algumas sesmarias oferecem inforrmagferca da dimensdo geografica da
regido, essas informacdes, que serdo apresentadgsia encontram-se no Arquivo Publico
Mineiro (1988, Livro de sesmarias n° 42).

1% - Sesmaria do Capitdo José de Faria Pereiratd@ elenominada, como ainda hoje, Barra
do Paraopeba e, abreviadamente, Barra. Tinhamaped,frés Iéguas de terras. Foi concedida
por carta de 07 de novembro de 1738 e abrangituas dazendas da Barra do Paraopeba,
Flores, Pocbes, Gerais e Patos, cada uma destas, agpartidas em dezenas de grandes
propriedades rurais.

2% - Outra sesmaria do Capitdo José de Faria Pedeinaminada Serra Branca, a beira do Rio
Indaia, a margem esquerda, no Distrito de Sdo Ro@@m trés léguas compridas por uma de
largura, foi concedida em 08 de abril de 1741.

3% - Também do Capitdo José de Faria Pereira, areesmaria, com trés léguas de terras
em quadro, na Serra do Ribeirdo, sitia a beira idolfRlaia, pelo qual acima partia com a
fazenda da Barra. Essa sesmaria foi concedidagptar de 10 de abril de 1744 e abrangia os
terrenos das atuais fazendas de Macaubas, CamgreAlegre e Bom Jardim.

4% - Sesmaria de Martinho Afonso de Melo, denominiddasa Senhora da Vitéria, com trés
léguas em quadro, partia pela parte de cima a awrBarra do Paraopeba, que era do
Capitdo José de Faria Pereira, e pela parte de,baixn outra de propriedade, do Capitdo
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Anténio da Costa Madureira, e lhe fazia encontto pertdo do Rio Indaia. Foi concedida por
carta de 10 de maio de 1737.

5% - Sesmaria do Capitdo Antdnio da Costa Madurgirdenominada fazenda das Palmeiras,
tinha uma légua e meia em quadrado. Divisava cdiazenda da Povoacédo, do Coronel
Bernardo de Sousa Vieira, até a fazenda S&o Jedoiotiisio Pereira Castro. Foi concedida
em 12 de maio de 1747.

6° - Sesmaria de Tomé Rodrigues da Fonseca, com @& m@mrfazenda do Ribeirdo, se
estendia por trés léguas em quadrado tendo conit,lima parte de baixo, o Ribeirdo da
Estrema e com a fazenda da Barra, do Capitdo &Bardh, subindo pelo Rio Sdo Francisco
até o Ribeirdo da Marmelada. Foi concedida poaadet 30 de abril de 1739 e abrangia as
atuais fazendas do Ribeirdo, Império, Lajes, AedPasto dos Cavalos, Aldeia e Santa Cruz.
7% - Sesmaria do Capitdo José Fernandes da Costanotemla Bom Sucesso, com trés léguas
de terras em quadrado, as quais partem pelo nasoemt 0 Rio Sdo Francisco. Pelo poente,
com Antbnio Pinto da Fonseca, pelo Ribeirdo Sudeelo norte, com o Padre Antdnio
Correia da Silva, pelo Ribeirdo Marmelada. Ao s Miguel da Costa Siqueira, pelo
Ribeirdo Taboca. Foi concedida por carta de 2Leg de 1800 e constitui, hoje, a Fazenda
do Bom Sucesso da Barra do Paré.

8% - Sesmaria de Joaquim de Oliveira, conhecida déazenda da Serra, com trés léguas em
qguadro, sitia no Ribeirdo Marmelada, tendo comatdisy por baixo, a varzea das Tabocas e,
por cima, o gume da Serra, por um lado, o ribei@omelada e, por outro, o ribeirdo da
Estrema. Essa sesmaria foi concedida por cartadD die 3abril de 1739 e devia abranger as
atuais fazendas do Bandeira, Marmelada, CapacABantGamelao e Cipo.

9% - A de Francisco Anténio Monteiro de Noronha, cvés léguas de terras em quadro, as
quais confrontam, pela direita, com o Corrego danhMdada, pelo sul, com o Morro do Tigre,
procurando as cabeceiras de Sant’Ana. Foi conceaid@8 de agosto de 1799 e esta situada
dentro dos limites da anterior sesmaria de Joag@n®liveira, que, por inobservancia de
alguma clausula, deve ter caido em comisso, fattuoonaquela época. Constituiu a grande
fazenda de Sant'Ana, que veio a pertencer ao Mae de Deus Lopes.

107 - Sesmaria de Felipe Joaquim da Cunha, com tgésdéde terras em quadro, nos sertdes
da Marmelada e na paragem do Morro do Tigre, ass qqofrontam, pela direita, com a
Serra do Indaia, pelo norte e sul, com os sertdadtos e, pelo oeste, com as de Silvério
Alves. A confusa descricdo das confrontacdes dessaaria ndo permite localiza-la bem,
mas parece que veio a formar a atual fazenda dee,Tipje partilhada entre inUmeros

fazendeiros. Essa sesmaria é datada em 08 de oat1i883.
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11°% - Sesmaria de José Gongcalves da Silva que, nidis, ta cedeu a José Antdnio de Morais
Pessoa, com trés léguas em quadro, nos sertdeslal®io Sdo Francisco, as quais partem,
pelo nascente, com a Mata da Corda, nas cabedeinaslaiazinho e Borrachudo e, pelo sul,

com o Indaia. Foi concedida por carta de 1° derdbeede 1801 e veio a constituir a fazenda
Fragata ou Nau de Guerra, nome ultimo que ja carddaespectiva demarcacao, feita no ano

seguinte.

As cartas de sesmaria de Tomé de Rodrigues dadaaskaquim de Oliveira sdo 0s
mais antigos papéis em que aparece o nome do &bkdmrmelada, hoje referéncia na cidade
de Abaeté. Chama atencédo devido a tematica do dongabretudo, a chegada dos negros na
regido, a carta de sesmaria de Joaquim de Oliggiea além do referido ribeirdo, cita a
presenca de escravos no processo de povoamentmalo Yejamos, a seguir, uma citagao

gue trata dessa questao:

GOMES FREIRE DE ANDRADA, do Conselho de Sua MajestaGovernador e
Capitdo-General das capitanias do Rio de JaneiinadviGerais e minas de sua
reparticdo, etc. Faco saber aos que esta minha darsesmaria virem que tendo
respeito a me representar JOAQUIM DE OLIVEIRA gleeara senhor e possuidor
de uma fazenda chamada a Serra, sitia no Ribeirddadmelada, Comarca da Vila
de Sabara, a qual descobriu, cultivou e povoou&seravos, gados vacum e cavalar
tudo com grande despesa de sua fazenda, e detprasemnserva, servindo-lhe de
estrema o veio d'agua do ribeirdo, que a divide eofazenda do Capitdo José de
Faria Pereira, e por este e o da Marmelada aciéna gume da Serra, e pela parte
de baixo com a vargem das Tabocas, com todas aystantes e logradouros que
a ela pertencem. (ARQUIVO PUBLICO MINEIRO, 1988yitd N° 42, fls. 152).

Ainda sobre a presenca dos primeiros negros naaegpnta-se a histéria do chamado
Diamante do Abaeté. Por volta do ano de 1796, exptto as cabeceiras do Rio Abaeté,
alguns garimpeiros e escravos encontraram umaapeépil 38 quilates e ¥2. Pela dimenséao, a
pedra foi levada as autoridades militares que, taroente, fizeram-na chegar a Corte. Na
Europa, tal descoberta despertou um furor muitodgapois chegaram a admitir, & época,
que a pedra seria 0 maior diamante do mundo, blatizamo o Diamante do Abaeté. Em
reconhecimento, a Corte estipulou as seguintesfigagbes aos que contribuiram com a

descoberta:
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O Marqués da Ponte de Lima, do Conselho de Estisfilnistro assistente ao
despacho do Gabinete, Gentil-homem da Camara dsh&aminha Senhora, seu
Mordomo-mor, Presidente do Real Erério e nele Ligaente imediato a Real
Pessoa da mesma Senhora etc. Faco saber a jundmiéstracdo da Real Fazenda
da Capitania das Minas Gerais que a Rainha, miehad®a, em atencdo a denlncia
e entrega que fizeram de um diamante grande, dodmesete oitavas e trés quartos,
o Comandante e mais pessoas que compunham a pquida descobriu nas
cabeceiras do Rio Abaeté, foi servida mandar des-Hs gratificacGes pecuniarias
que constam da relagdo inclusa n° | e que impoaam10:400$000, incluidos
1:000$000 que se destinam para resgatar e poberddide os 14 pretos cativos que
se achavam na referida partida. E foi, igualmetebém servido a mesma
Senhora, além das ditas gratificagdes, fazer meuocéeferido Comandante e mais
pessoas mencionadas na outra relacdo — n° Il —afmbas véo assinadas por Luis
José de Brito, contador-geral da Africa Orientalt®yuesa) dos empregos nela
declarados, para se |lhes verificarem as suas ndeeagssa Capitania e na do Rio
de Janeiro, a Jodo Vicente Pereira, em um lug@adga da Moeda daquela cidade,
pelo Vice-Rei do Estado do Brasil, a quem se darerfa necessaria participacao,
segundo as ordens que nesta ocasido se expederSqumektaria de Estado dos
Negdcios da Marinha e Dominios Ultramarinos ao @Guagor e Capitdo-General
dessa Capitania. O que se participa a essa Juatapsim lhe ficar constando e
fazer dar o devido cumprimento a real determinalgi®Gua Majestade, pela parte
que lhe tocar. Inacio Pedro Damasio de Aguiar aefezLisboa, a 6 de julho de
1797. (ARQUIVO PUBLICO MINEIRO, 1897, p. 41-43).

3.2 Os nomes da cidade

A cidade de Abaeté, até ser reconhecida pelo nonag, éeve varios outros ao longo
da sua historia, cada um deles revela um momergortante do municipio. Conhecer essa
trajetdria contribui para o entendimento de alguoaaacteristicas peculiares da cidade.

O povoado, trouxe, na sua génese, um nome extgnsostnal curiosoArraial Novo
de Nossa Senhora do Patrocinio da Marmelada de ©bidgua.Quanto ao nome central
Nossa Senhora do Patrocinio da Marmeladsta clara a devocdo a Maria, sob uma de suas
varias nomenclaturas, pelos fundadores do povakudlhos D’Aguarefere-se ao sitio rural
gue foi escolhido para edificar o povoado. Outrasne@s se seguiram, de acordo com
Oliveira (1970), alterados pelas seguintes lei$:nPe834, de 1847Capela do Arraial Novo
da Marmelada;Lei n° 1.186, de 1864: Arraial de Nossa Senhora do Patrocinio da
Marmelada; Lei n° 1.412, de 186Marmelada;Lei n° 1.635, de 187Mossa Senhora da
Marmelada.

Nessa multiplicidade de designacdes legais e ysoata-se a permanéncia, como
nacleo, do termdviarmelada Esse nome foi escolhido em decorréncia do ribaipde até
hoje banha a cidade.

8 Essa citacdo, apesar da sua extensao, tem su@neifepor mencionar a presenca de negros na regiao
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A lei de 1870, que elevou o arraial a vila, nomedDeres da MarmeladaEssa
palavraDores, provavelmente foi introduzida ao nome da vila pausa da ligagdo com
Dores do Indaiague fora, até entdo, a sede do municipio. Finaknentiei de 1877, que
graduou o lugar como cidade, mudou seu nome Alaaaté,que € um termo da lingua tupi e

significa "homem verdadeiro”, pela jungéo dos teyatma (homem) esté(verdadeiro).

Foto 1 - Vista Parcial de Abaeté (1970)

Fonte: Arquivo do pesqu'isador.

3.3 A Igreja Catdlica na fundacgéo da cidade

A intencdo, neste item, é ressaltar o papel dgalgre edificacdo do municipio, bem
como a localizacdo eclesiastica da qual Abaeté& fparte, respondendo, por exemplo, ao
bispado de Olinda, estado de Pernambuco. O BrasiEdulo XVIII estava dividido em seis
bispados — do Rio de Janeiro, Maranhdo, PernamiRard, Sdo Paulo e Mariana — e um
arcebispado, o Arcebispado da Bahia, como podebservado no QUADRO 1.

Quadro 1 - Arcebispado e Bispados do Brasil, no sdo XVIII

BISPADO/ARCEBISPADO CAPITANIAS

Arcebispado da Bahia Bahia e Sergipe

Bispado do Rio de Janeiro Rio de Janeiro, Es@@tato, Santa Catarina €
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Rio Grande de S&o Pedro
Bispado de Mariana Minas Gerais
Bispado de Pernambuco Pernambuco e Paraiba
Bispado do Par&a Para, Goias e Mato Grosso
Bispado de S&o Paulo Séo Paulo
Bispado do Maranhéo Maranh&o, Piaui, Ceara e Rioderdo Norte

Fonte: Dados baseados nos estudos Alencar (1864).

O Bispado de Pernambuco se estendia, na Capitatepas na Provincia de Minas
Gerais, por toda a regidao da margem esquerda ddS&ioFrancisco até as margens do
Ribeirdo Jorge Grande, proximo da atual cidade wle Cabe destacar uma curiosidade a
respeito dos Bispados: a presenca das irmandagesinumeio a forca da Igreja Catdlica,
serviram para abrigar muitos negros que buscaveanteda forma, manifestar seus cultos
originais, oriundos da Africa.

Assim, 0 mito e o rito puderam se desenvolver potipuve 0 ambiente propicio das
irmandades dos homens pretos, nas quais eram datenaanifestacbes marcadamente
africanas, desde que estivessem voltadas pararase#ip de uma religiosidade catolica.
Impossibilitados de manter as proprias crencashegros comecaram a participar das
agremiacoOes catolicas, guardando, ao mesmo tergmoda seu. Nas Confrarias do Rosario
irdo conservar seus reis e rainhas, personagensetfi® lugar de prestigio, aos quais se
tributa homenagem e respeito e que ocupam posiedoeace, sobretudo, durante as
festividades e comemoracoes.

Nesse sentido, podemos, elaborando quadros colnparaibservar a relevancia que
as irmandades tiveram nos bispados, no Brasil dole&VIIl. Para tanto, destacamos as
irmandades presentes no bispado de Pernambucaani&laor convergirem diretamente com
o0 estado de Minas Gerais. Nota-se que as datasmilagdo das irmandades sdo muito
proximas em termos historicos, o que nos levalatirehcerca da influéncia de uma sobre as
outras, possibilitando um ciclo de manifestacbescalogado quase que na mesma época.
Analisemos os QUADROS 2 e 3 a sequir.



Quadro 2 - Irmandades do Bispado de Pernambuco

DESIGNACAO LOCAL ANO
Nossa Senhora do Rosario dos Sederido 1766
Homens Pretos
Nossa Senhora do Rosario dog Mesma invocacgao na Varzea 1767
Homens Pretos
Nossa Senhora do Rosario dog Igreja e Freguesia de Santo 1767
Homens Pretos Antonio do Cabo, em Recife
Nossa Senhora do Rosario dos Vila de Santo Antonio do Recife 1767
Homens Pretos
Nossa Senhora do Rosario Igreja de Sdo Cosme eabanmi1770
na Vila de Agarasu
Nossa Senhora do Rosério dog Igreja da Vila de Igaragu 1770
Pretos
Nossa Senhora do Rosario dog Cidade de Parnaiba 1780
Pretos
Nossa Senhora do Rosario dog Vila de Goiania em Pernambucp 1783
Homens Pretos
Nossa Senhora do Rosario dog Arraial e Suburbios das Minas | 1783
Homens Pretos Livres de Paracatu
Nossa Senhora do Rosario dosg Cidade de Olinda 1786
Homens Pretos
Nossa Senhora do Rosério Capela de Nossa Senhora dal786
Guia na Ribeira das Espinharas
na Paraiba
Nossa Senhora do Rosario dos Desterro do També na Paraiba 1790
Homens Pretos
Virgem Nossa Senhora do Freguesia de Sdo Miguelem | 1770
Rosario dos Homens Pretos Ipojuca
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Fonte: Instituto dos Arquivos Nacionais Torres a@wribo. Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo, CHariee

de D. Maria | e Chancelaria da Ordem de Cristo,nCékria de D. José |, Ministério do Reino. Arquivo

Historico Ultramarino, Cédices do Brasil.

Quadro 3 - Irmandades do Bispado de Mariana

DESIGNACAO LOCAL ANO

Nossa Senhora do Rosario dog Mesma Capela, no Arraial de | 1763

Pretos Santa Ritta, Freguesia de Santp
Antonio, Comarca de Sabara

Nossa Senhora do Rosério dog Igreja do Rosario de 1766

Pretos Guarapiranga, nas Minas Gerais

Nossa Senhora do Rosario dog Santo Antonio de Itaberaba 1766

Pretos

Nossa Senhora do Rosario dog Nossa Senhora do Pillar na Vila 1766

Pretos de Pitangui

Nossa Senhora do Rosério Igreja da Conquista muésea | 1766
de Bom Jesus do Monte

Nossa Senhora do Rosério Capela Prépria no Adaial 1766

Santa Luzia na Freguesia de
Santo Antonio do Bom Retiro

Nossa Senhora do Rosério

Nossa Senhora da Condeig&d. 767

Raposos

Nossa Senhora do Roséario dos
Homens Pretos

Igreja de Nossa Senhora de
Nazareth do Inficionado em
Villa Rica

1767




Nossa Senhora do Rosario dog Igreja da Freguesia da Boa 1767
Pretos Viagem em Vila Rica do Ouro

Preto,

Itabira
Nossa Senhora do Rosério dog Nossa Senhora da Conceicdo dd.767
Homens Pretos Mato
Nossa Senhora do Rosario Arraial do Tejuco 1768

Nossa Senhora do Roséario

Nossa Senhora da Conceicad 773

Rio das Pedras

Nossa Senhora do Roséario dos
Pretos

Nossa Senhora do Pillar em Vil
Rica do Ouro Preto

al773

Nossa Senhora do Rosério dog Congonhas na Comarca de 1773
Pretos Sabard
Nossa Senhora do Rosério Capela de Santo Antonio de 1783
Calamb&u em Guarapiranga, nas
Minas Gerais
Nossa Senhora do Rosario dog Capela do Alto da Cruz, 1785
Pretos Freguesia da Conceicéo de
Antbnio Dias da Vila Rica de
Ouro Preto
Nossa Senhora do Rosario dog Igreja de Sao Jodo Batistano | 1786
Pretos Morro Grande nas Minas Gerais
Nossa Senhora do Rosario dog Arraial da Concei¢do da Barra | 1787
Homens Pretos na Comarca do Rio das Mortes
Nossa Senhora do Rosério dog Freguesia da Lagoa em Minas | 1793
Homens Pretos Libertos e Gerais
Cativos
Nossa Senhora do Rosério dog Capela do Senhor Bom Jesus del794
Homens Pretos Matosinhos Arraial do Rio
Manso da Comarca do Serro do
Frio na Freguesia da Villa do
Principe
Nossa Senhora do Rosario dog Vila de Campanha da Princesa| 1800
Homens Pretos na Comarca do Rio das Mortes|
Nossa Senhora do Rosario dog Arraial do Pinheiro na Freguesia1800
Pretos do Sumidouro nas Minas Gerais
Nossa Senhora do Rosario Arraial e Freguesia de Sdo | 1801

Miguel de Piracicaba na
Comarca de Sabara

Fonte: Instituto dos Arquivos Nacionais Torres aaribo. Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo,
Chancelaria de D. Maria | e Chancelaria da Ordef@risto, Chancelaria de D. José |, Ministério do

Reino. Arquivo Histérico Ultramarino, Codices doaBil.

Entre as irmandades apresentadas, duas chamaraafeia proximidade da cidade
de Abaeté. Uma delas, no bispado de Mariana, aodsd\Senhora do Rosario dos Pretos, em
Nossa Senhora do Pillar, na Vila de Pitangui, fdadam 1766. A outra, pertencente ao
bispado de Pernambuco, denominada Nossa Senhdrasdwio dos Homens Pretos Livres,
situada no arraial e suburbios das Minas de Paraéatdada em 1783. Ambas sdo de
bispados distintos, mas que abrigava, nas suagwss, o ideal sincrético religioso propicio

para o congado.
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Naquele tempo, os limites dos bispados fixavamese posse. Logo que se publicou o
descobrimento das minas de Paracatu, em 1744 apa@ dirigiu o Padre Antbnio Mendes
Santiagd, individuo contraindicado para as fun¢des evaogglide pastor do rebanho de
Cristo pelos seus costumes dissolutos. Apesar ,dsire Santiago, ergueu e consagrou
capelas, tomando posse da regido do raBarobertoem nome de seu superior, que era o
Bispo de Olinda.

A regido de Minas sujeita a esse Bispado passoudituir a Comarca Eclesiastica de
Santo Ant6nio da Manga, com sede em Paracatu,@Bigpo de Olinda, residente a mais de
500 léguas, deixava um vigario previsor e visitadatargo de todos os assuntos daquela
circunscricdo. Dessa extensa freguesia, ficou thz@arte o atual territério de Abaeté, cujos
habitantes tinham de rezar a cartilha do padreiggntO Arraial da Marmelada, futura
cidade de Abaeté, tinha a designacaoutato, aplicacao ou capeléijial da matriz de Dores
do Indaia. Todavia, por Decreto Pontificio de 1&dEmbro de 1860, as pardquias de Dores
do Indaida e Morada Nova foram transferidas do Riepde Pernambuco para o de Mariana e
deste, em consequéncia, Abaeté passou a fazer paréam, de acordo com a Lei 1.186, de
21 de julho de 1864, o Arraial de Nossa Senhor®atoocinio da Marmelada foi elevada a
categoria de pardéquia, como consta nos registrosddgo 1.061, secao providencial do
Arquivo Publico Mineiro.

Quanto a chegada do congado ao Brasil, no estadea@mbuco, ndo existe uma
data precisa, mas alguns tragos indicam-nos argr@ske elementos que conspiraram para o
seu surgimento. Segundo Silva (2013), bem comoutwes citados em seu texto, Funari
(apudSilva, 2013) e Melo e SouzapudSilva, 2013),

as primeiras informacdes sobre o mais importantdobo das Américas, o
Quilombo dos Palmares, datam de 1612, quando em$io portugueses
empreenderam expedicdes preliminares destinadasmdater o Estado Negro.
Palmares continuou, entretanto, a crescer. Em l@&lMolandeses que ocupavam
Pernambuco passaram a considera-lo “um sério gefigmari, 2005, p. 31). As
duas modalidades de acdo coletiva, irmandadeslempos, embora situadas em
contextos distintos, apresentam elementos comumpsegenca de um rei negro sob
a forma ritualizada, no caso das Irmandades Negeade um lider militar, no caso
dos quilombos, resgatam um aspecto fundamentakrghiniaacdo das sociedades
africanas, que € a ideia central do rei (Mello aiZa9 2002). Irmandades e
Quilombos também guardam semelhancas quanto ao datose filiarem
culturalmente a tradicdo banto. (SILVA, 2013, p).09

° Presbitero do Habito de Sao Pedro, clérigo sectilgdrio geral do espiritual e temporal, juiz dsamentos e
residuos em toda a Comarca Eclesiastica de Sarfinianda Manga, sertdo das Minas Gerais, Bispado de
Pernambuco. Habilitado como Comissério do Santei®ffla Inquisicdo em 1744, nasceu em Guimaraes,
distrito de Porto, a 07 de fevereiro de 1696 ectaleem 1774 em Sdo Romao, Minas Gerais. (BOTELIO3R
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Como o congado comporta, na sua estrutura, a @istmrcatolicismo europeu com
tracos africanos, € provavel que o primeiro séddnmado as dimensdes que alcangou pela
grande presenca dos negros em todos os cantosgda@uodrabalho dos padres peregrinos
que, como representantes de Deus, levavam costunitesis de todos para todos os lugares.
Nesse movimento de ir e vir, as festas de reinggescompunham o ideal do congado,
permitidas pela Igreja, teriam chegado a mesma datadificacdo dos povoamentos da
regido, passando por Paracatu a freguesia de Dorbwglaid, chegando arraial Novo de
Nossa Senhora do Patrocinio da Marmelada.

Nesse sentido, ap0s uma descricdo histérica doxigeis acontecimentos que
marcam a edificacdo do municipio de Abaeté, podgmeasar também em um fio condutor
gue norteie unethosdo congado. Segundo Lima Vaz (1993), podemos éetemethosa
partir de duas acepcdes: a primeira como moraddaoem, e a segunda como um
comportamento constante dos mesmos atos. Na paighedinicdo, o autor chega a concepcao
de morada, que se da pelo fato do homem romper aaratureza, instituindo sezthos
através da praxis. Atraveés dos seus costumes &$abi homem cria para si um espago
seguro no qual seus valores e crencas possamesepfasentes. Mas a questdo nao € so se
fazer presente, o estabelecimentoedloosrequer uma constancia, pois, a cada instante, a
natureza se faz e refaz, ou seja, é necessaria puis se afirme na repeticdo dos hébitos e
costumes, configurando, de um modo geral, a maagara do homem.

Umas das caracteristicas das cidades mineiras Boguparte delas teve inicio com a
construcdo de um templo Catélico. Em Abaeté, naodifierente, a construcdo de uma
capelinha coberta de palhas de indaia, em 1842, mais tarde, tornou-se a primeira igreja
matriz da cidade. Durante mais de 10 anos, foianksmilde capela que se praticaram os atos
de culto, mas o grande desenvolvimento do povoads elevadas aspiracbes de seus
primeiros habitantes exigiram sua substituicdo yartemplo decente. Sobre essas capelas

construidas junto as cidades, Boschi (1986) aptas®s o seguinte:

Se parte do pressuposto de que era a sombra dintgugpos fiéis se congregavam,
certamente sera no estudo das primeiras capelesraliruidas que se encontrara as
respostas. Cada povoado que se constituia tinhzEldgmdprio. Embora simples em
sua arquitetura, as primitivas capelas foram oaulel o eixo vital dos arraiais, e
delas emanaram as normas de comportamento paragasnas comunidades. E,
assim, por ser elemento catalisador, desde o imegessitaram de bases mais
sdlidas. [...] Em outros termos, cabe dizer quabslizando estabilidade, as capelas
representaram seguranca para todos aqueles gbarami a regido de Minas.
(BOSCHI, 1986, p. 22).
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O projeto de construcao da igreja definitiva namai®u a surgir e logo se cuidou do
trabalho de arrecadar auxilios para este fim. ata, foi nomeado procurador das esmolas o
Alferes Joao Alves de Sousa.

Sabe-se como é demorada a realizacdo de projetoserte vulto, custeados,
exclusivamente, por subsidios populares. Sempoladoradores generosos, mas, de modo
geral, a boa vontade esfria na hora de entrar cainfeiro, muitos aderem a empresa com
um entusiasmo que ndo encontra eco nas minguadéashua@des pecuniarias, e outros se
limitam a aplaudir a obra depois de concluida. Aldisso, naquela ocasido, a populacao
ainda era escassa, e tudo ha de ter redundadoaentegatraso nos trabalhos de edificacdo da
igreja.

Devido a informacdes desencontradas e, principdbnenfalta de registros, nao foi
possivel verificar com precisdo quantos anos sgasesses trabalhos de arrecadagéo ou
mesmo quando foi o inicio desse processo. De aamaioOliveira (1970), essa arrecadacao
ja se encontrava em andamento em 1856, pois umé@naiaddo juiz de paz desse distrito,
Manuel José de Magalhaes, realizada em 3 de marpeelk ano, fez conciliagdo com seus
cunhados Joaquim Vicente da Fonseca, Manuel Fezaatal Costa e outros, com relagao a
uma pendéncia entre eles existente e todos seaddimg caso faltassem a combinacao feita, a
pagar uma multa de 10$000 réis para as obras dele&Caa Marmelada. Semelhante
estipulacdo ndo ha de ter resultado em aumentaawsdais necessarios a construcdo do
templo, mas, além de documentar o interesse convigu® povo, esta servindo, agora, para
langar alguma luz sobre um ponto obscuro dessadagues

Em 1861, a obra continuava. Em 10 de setembro desseo Alferes Jodo Alves de
Sousa “apresentou-se no inventario de Maria Freaas Silva como procurador das obras
da matriz da Marmelada, requerendo praca da partearcasa, que a finada deixara para
essas obras, as quais, disse 0 reguerente, sea eddmdo andamento”. (AUTOS do
CARTORIO DO 2° OFICIO DE ABAETE).

Em relacdo a matriz, o procurador deixou transgaredim para que se levantasse a
igreja: servir de matriz da futura pardéquia, cujmgio se pleiteava e talvez ja estivesse
prometida para logo depois da conclusdo do tentpo.1862, prosseguiam os trabalhos e
persistia o procurador em seu esfor¢o de reunirenémo, apresentando ao juiz, no inventario

de Francisco José de Borba, a peticao do teorrdegdespachada a 16 de julho daquele ano:
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lImo. Sr. Juiz Municipal e de Orfaos

Diz Jo&o Alves de Sousa, morador no distrito danhMddeda, que o suplicante tem
sido e é procurador das esmolas pertencentes as dar capela e que, tendo
Francisco José de Borba prometido dar para as aelijaantia de quarenta mil réis e
falecendo o dito Francisco José de Borba, tem daze o inventario, e quer o
suplicante, a bem da obra da igreja, ser pago eos #o inventario. Pede a V. S.
mandar que, respondido pela vilva, herdeiros edourado havendo duvidas, se
junte aos autos do inventario, a fim de serem s@jparbens, quantos bastem para o
pagamento do principal e custas que com estedizer entregue ao suplicante, para
o uso da referida capela. E.R. J. (a) Jodo AlveSaiisa. (AUTOS DO CARTORIO
DO 1° OFICIO DE ABAETE).

N&o ha o que estranhar no fato de que o requefaleteagora, em capela, que se
tratava da primeira igreja, ndo padece duvida, pgsoprio Jodo Alves também emprega a
palavra igreja na peticdo transcrita, e, um anesané se referia & matriz em construcdo. De
tudo, conclui-se que os trabalhos de levantamento igreja se prolongaram,
aproximadamente, de 1856 a 1864.

Assim, cerca de vinte dois anos ap0s a fundac&ordal, tinha-se a primeira igreja,
nao luxuosa, mas bonita, em razdo de suas harmagnimdas arquitetdnicas, um templo
primoroso para um lugar pequeno. Naquele tempadiqua catolicismo era a religido oficial
do Estado, uma igreja tinha muito maior importandta que a que tem hoje, era uma
reparticdo publica: o vigario recebia do governo eedenado (céngrua) e, na matriz, se
realizavam atos oficiais, como a qualificacéo dsat@les pelas juntas paroquiais e outros.
Dessa maneira, € provavel que a nova igreja teidloausn argumento de peso quando o0s
chefes politicos pleitearam e obtiveram, seis a@ep®is de terminada, a transferéncia da sede
do municipio de Dores do Indaia para o entéo drraia

Levantada a capela da Marmelada, em pouco tempa, resebeu seu primeiro
capeldao. Exatamente dai a dois anos, o padre dodeuaincisco de Morais assumiu suas
funcdes eclesiasticas, permanecendo na capelasaié falecimento. Além de comerciante, 0
Padre Joaquim foi o primeiro pratico de medicifarenacia que o arraial teve: receitava e
vendia remédios na falta de médicos e farmacéut{igonando se fez seu inventario, entre 0s
bens avaliados estavam uma flauta e uma clari@etao tais instrumentos ndo se encontram
a venda até hoje em Abaeté, deduz-se que, eransal@assoal do capeldo, nesse caso,
também o primeiro musicista da cidade.

Apods o falecimento do Padre Joaquim, o arraialufisem um capeldo. Enquanto se
providenciava outro, a assisténcia religiosa a [ag@io era prestada pelo vigario da freguesia,

Padre Jodo Batista de Aguiar, que frequentementevde Dores do Indaia para exercer seu
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ministério, e pelos sacerdotes dos lugares proximgoando chamados em determinadas
circunstancias. Foi assim que, além do vigariay@stm no Arraial, varias vezes, os padres
Francisco de Sousa Coelho (de Dores), Manuel MaRerraz (Abadia), Manuel Anténio da
Silva (Tiros), Anténio Teixeira de Carmo (Sao Gdtgr Luis Ferreira da Silva e Luz
(Quartel Geral) e também o Padre Davi José Pehéiriar.

Somente em 1861, o arraial teve seu segundo capeRadre Francisco Xavier da
Silva. Com a graduacédo de arraial a freguesia, 864,10 Padre Francisco foi nomeado
vigario e exerceu seu cargo até seu falecimentorrido em 1867. Ao Padre Francisco,
sucedeu, como vigario do lugar, o Padre Miguel Kerdias Maciel, que permaneceu de
1868 até 1874. Durante seu vicariato, o arraialalgado a categoria de vila (sede do
municipio e do termo judiciario). O Padre Kerdalmda foi, sucessivamente, vigario de Bom
Despacho, Dores do Indaia, Sdo Gotardo, Tiros é°Rianaiba.

O quarto vigéario foi o Padre Belchior Rodrigues garaentre 1874 a 1879. Em
seguida, o vigario foi o Padre José Alves de Qiiveentre 1880 a 1890. O Padre Joao
Ferreira Alves da Silva foi o sexto vigario, eléegg a frente da pardquia no periodo de 1891
a 1897. Até o ano de 1938, os padres diocesanusrast a frente da paroquia de Abaeté, e,
desse ano em diante, ela foi entregue aos framasca

Desde entdo, varios franciscanos foram nomeadadsiofgparoquiais, entre eles, Frei
Mario Cornelissen, que permaneceu até 1963 e teweo ccoadjutores Freis Estevao
Shoemaker e Humberto Nuyens. Foi durante sua ggst&ige comemorou o0 centenario da
pardquia, com festejos que se prolongaram por wmeasa. A presenca franciscana se deu
até o ano de 2008, sendo Marco Tulio seu ultimg ftepois deste, a pardquia passou,
novamente, a ser presidida pelos padres diocesanos.

Outra questdo que € preciso elucidar, diz respst@cdes missionarias da Igreja
Catolica na histdria do municipio, destacando @erea de Lazaristas e Redentoristas na
forania de Abaeté. Muito embora as acdes missiamasejam do século XIX, alguns
documentos posteriores (século XX) revelam a peagdo da Santa Sé em aproximar-se e
dialogar com outras tradicbes religiosas (Conciiaticano Il), sobretudo, a partir da
publicacdo da enciclicRedemptoris Missiodo Papa Jodo Paulo I, na qual é pontuada a
urgéncia em discutir o papel das missdes. Sobentide de missao, ressalta Jodo Paulo II
(1990):
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Esta missao é Unica, sendo a mesma a sua origam eés na sua dinamica de
realizacdo, ha diversas funcbes e actividades. sAmte tudo, esta a accao
missionaria, denominada « missggente spelo Decreto conciliar: trata-se de uma
atividade primaria e essencial da Igreja, jamarmckdda. Com efeito, a Igreja « ndo
pode eximir-se danissdo permanente de levar o Evangelhquantos — e sao
milhdes e milh6es de homens e mulheres — aindaa@oecem Cristo Redentor do
homem. Esta é a tarefa mais especificamente mi@somue Jesus confiou e
continua quotidianamente a confiar & Sua IgrefdGREJA CATOLICA, 1990, p.
50).

Como ja abordado, apos o Concilio Vaticano Il, peecse uma preocupacao muito da
grande da Igreja Catodlica em dialogar com outradi¢des religiosas, destacando, para isso,
um folego para as chamadas missdes ecuménicasdlefordessa posicao da Igreja, alguns
anos depois, veio em acfes e em documentos comaxpmplo, o trecho supracitado da
EnciclicaRedemptoris Missi®ditado no papado de Jodo Paulo Il. A importadagamissdes

ja remonta longas datas, sendo, inclusive, pagteinte a Igreja.

A encarnacdo do Verbo de Deus em Jesus Cristo, agpifania decisiva do
Designio misterioso de Deus a respeito do mundo, féndamento imediato da
missdo da Igreja. (...) A Igreja peregrina é pa satureza missionaria. Pois ela se
origina da missdo do Filho e da missdo do Esp8#ato, segundo o designio de
Deus Pai.Ad gentes, n.2 apudEFFRE, 2013, p. 303)

O que pretendemos mostrar com essas informacfes €sge carater missionario da
Igreja se faz presente na histéria de vérias nagigxipalmente, a partir da modernidade,
com a chegada dos europeus ao Novo Mundo. Valalt@sgue, segundo Fonseca (2010)
nesse Novo Mundo, muitas posicbes se encontravagmaticas quando da chegada da
Igreja, seja do ponto de vista dos religiosos osmuedos cientistas da época. De um lado,
estavam os tedricos do monogenismo, fiéis as esasitbiblicas e a ideia de que a
humanidade teria partido de um sé nucleo origitk@lputra, os adeptos do poligenismo, que
advogam a existéncia de diversos centros de origee),por sua vez, teriam levado as cisées
fundamentais na humanidade. Enfim, as teses radicam-se em meio a um momento em
gue parecia fundamental definir a origem da hunsated

A burguesia européia, orgulhosa com seus avangssapa a repartir o mundo e a
colonizar os pontos distantes que a imaginacao ii@rsonhar. Nesse contexto, ninguém
duvidava do progresso de um desenvolvimento liredeterminado, assim como ndo se

questionava a ideia de que o Unico modelo de zagho era aquele experimentado pelo
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Ocidente. Com efeito, e como afirma Hobsbawm (1,988se ndo era mesmo um bom
momento para a filosofia e mesmo para a religiée, gpssavam a ser entendidas apenas em
termos evolutivos. Em tese, parecia que os esa#@d3arwin, coma origem das espécies
colocavam um ponto final na disputa entre monogmmise poligenistas, além de
estabelecerem as bases para a afirmacdo de umaeedpéparadigma de época, com a
imposicdo da nocdo de evolucdo. Todavia, € ness&riceconturbado que as missdes da
Igreja se fizeram muito presentes no Brasil.

A partir da segunda metade do século XIX, o pats@a a viver um ambiente
conturbado. As lutas pela a abolicdo da escravatweantra o Império foram cada vez mais
evidentes, até se tornarem realidades, 1888 e B&f89olta dos anos de 1849, as primeiras
missdes da Igreja Catdlica adentram a regido do 880 Francisco, inicialmente, pelos
lazaristas e, posteriormente, pelos Redentoristas.

Ao entrar no Brasil, em 1820, a convite de Dom ME&{1.816-1826), para governar a
Imperial Casa de Nossa Senhora da Mae dos Home8srdado Caraca, a Congregacao da
Missao passava a ser uma novidade em relacéo a@ssdastitutos religiosos que ja estavam
assentados no pais, desde os tempos coloniaispEsgacia receberia, em 1844, a diocese
de Mariana, da qual esteve a frente, até a moam Antonio Ferreira Vigoso (1787-1875). E
significativa a presenca dos Lazaristas em Minasi§egposto que poucos eram 0s religiosos
pela capitania do ouro, tendo em vista as limitagdgostas pela coroa portuguesa a entrada
destes na regido. Entre as décadas de 1860 a d8Té@zaristas se espalhariam por outras
dioceses do Brasil. Fundada em Paris, em 1625, fparantar as missfes, a Congregacao
atuaria com recorréncia junto a uma populacdo pelemn estado de abandono espiritual e
material por parte da Igreja e de suas Ordens Mantlis. Em funcdo de seu fundador, pode
ser chamada, também, de Congregacao dos PadresivMiseou, ainda, Congregacdo dos
Lazaristas, tendo em vista que seus componentegataai, inicialmente, um antigo
leprosario francés, consagrado a S&o Lazaro. Pto dado, os Redentoristas ou A
Congregacédo do Santissimo Redentor foi fundada dem®ovembro de 1732, em Scala, na
Italia, por Santo Afonso Maria de Ligério e outrcisco companheiros. O carisma deste
grupo é a pregacao das missdes populares paranasidades mais pobres e abandonadas.
Chegaram ao Brasil, em 1893, na regido de Minaaiser

Inicialmente, na regido do Alto S&o Francisco, ose€esncontra Abaeté, a primeira
missdo teve como padre-mestre Frei Jodo do Ladorideo Pinheiro, que veio de Morada

Nova e, depois de um tempo destacado na regidaulockhio da Marmelada, seguiu para
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Dores do Indaiad. A caracteristica da missdo coadkerpor ele consistia em oficializar e
celebrar os casamentos dos arredores, até entdiiggsrcom a Igreja.

A segunda misséo da Igreja, datada pelos anosG e a frente Frei Henrique do
Castelo de Sao Pedro. De acordo com relatos pegulesse frade era muito severo e, além
de ameacar os fiéis recalcitrantes com castigadedte espécie, usava contra eles processos
coercitivos para atingir seus objetivos. Conta-gse, (certa vez, obrigou um nuamero de
pessoas a seguir com ele, em busca de uma oveligardela do “Rebanho de Nosso
Senhor”, trés léguas até a fazenda de Nico Teodorodos grandes e mais poderosos
fazendeiros da regido. Ao chegar defronte a fazpada mostrar sua forca, mandou os fiéis
cercarem a propriedade, intimando o dono a se debrag leis da Igreja, além disso, como
evidéncia do seu poder, p6és, no ombro de Nico Trepdona grande cruz de madeira e o fez
marchar a frente da procissdo, rumo a Igreja oada tle se confessar. Sua missao ficou
conhecida como “Missao Todos Unidos em Cristo’pesar da sua proposta, evidenciou a
arrogancia e o abuso de poder exercida por ess®maso.

Por volta de 1890, os lazaristas Padre HenriquedtacPadre Pedro e Padre Maximo
estiveram na regido também para implementar Migsios Unidos em Cristo. Sob os
auspicios dessa missdo, mais outras sete estiygem@ntes, como apresentado por Oliveira
(1970): em 1917, pregadas pelos redentoristas pd@@doro Kempers (superior), Lourenco
e Gabriel; em 1925, pregadas pelos franciscano&dmpoldo (superior), frei Feliciano, frei
Zaqueu e Frei Clemente; em 1937, pregadas pelent@tstas padres Teodoro Kempers
(superior) e Lourenco; em 1939, pregadas pelosifeanos frei Optato (superior), frei
Godoberto e frei Concérdio; em 1944, pregadas peldentoristas padres Jodo Criséstomo
(superior), Lourenco e Boaventura; em 1956, pregpetos franciscanos frei Gabriel Sinzig
(superior), frei Teodulfo e frei Irineu; em 195&egadas pelos franciscanos frei Gabriel
Sinzig (superior), frei Paulo e frei Sebastido.

As orientacdes, a partir do Vaticano Il e mesniRedemptoris Missiggram de que as
missdes ndo fossem focadagriori na conversao, mas num dialogo que viabilizasse uma
abertura para proclamar o Reino de Deus em Jesst®.(¥o entanto, estas se mostraram
com uma vocacao totalmente voltada a conversadasnuezes, de forma severa. Missdes
como essas, na regido de Abaeté, levaram o Vateaeéietir e buscar uma nova dindmica
das missdes, contrariando a perspectiva de qua dmigreja ndo havia salvagao”.

Sobre essa nova forma de pensar o papel das misg@eso sentido da conversao,

mas centrada no testemunho do amor de Deus revehadiesus Cristo, escreve o professor
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Roberlei Panasiewicz (2007), na olfPuralismo Religioso Contemporanea partir do

pensamento de Geffré:

Independente de o cristdo viver em um horizonterfaxel a sua religiao ou nao, ele
deve dar testemunho do amor de Deus revelado am @esto e das consequéncias
gue isso acarreta para a sua vida. Em outras palagrque fundamenta a misséo
cristd € o testemunho dado ao amor de Deus e almsewvado Reino.
(PANASIEWICZ, 2007, p. 159).

Portanto, apesar de as presencas missionariasioem@nte destacadas serem
recorrentes do século XIX, suas acdes transcorréoadds posteriores e seus efeitos
contribuiram no bojo das reflexbes do Vaticano spedo do papel das missdes. Com o
reconhecimento de outras tradi¢cdes religiosas,sne dos sem religido, a orientacédo, desde
entdo, é dialogar, pois acredita-se que seja airmamais viavel de proclamar o Reino de

Deus revelado em Jesus Cristo.

3.4 A presenca dos negros escravos em Abaeté

E conhecido na histéria do Brasil o regime de edttly encontram-se nos autos da
historia muitos argumentos de defesa de tal incditu Vejamos, nas palavras de Saint-

Hilaire (1975), como é que se procurava afinarsoutiso com a moral da época:

A conversdo de que acabei de relatar, e da quamadifiquei uma Unica palavra,

prova que os negros ndo sdo sempre tdo infelizes se diz. A escraviddo ndo é
para eles o que seria para ndés, porque se preoqupato com o futuro e, quando o
presente é suportavel, ndo precisam de mais. Aémais, a maioria deles foi feita

prisioneira em guerras cujo Unico objetivo é o dgturar homens para vendé-los, e
o vencido acha bastante natural ser a vitima deaanque fez correr o vencedor. O
estado de guerra continua que o trafico introdemnine os africanos, é de tal modo
horrivel que, mesmo na escravidao, impede-os d& sandades da patria, e dentre
0S negros aos quais perguntei se ndo desejavaan palta a Africa, bem pouco néo
me responderam que a terra dos brancos era m@bape ai ndo se combatia
continuamente. Seja como for, o que disse acimaragsie, no estado atual das
coisas, devemos, para ser justo, fazer concess@epaatidarios da escraviddo. O
negro, que cai nas maos de um senhor bom e sinesrarristdo é, devemos
confesséa-lo, mais feliz do que a maioria dos campes de certas provincias da
Franca; trabalha muito menos, ndo tem as mesmaiagdes, a fome e a miséria
ndo o ameagam constantemente, vivendo num climantejugem poucas

necessidades, e aquilo de que carece seu senhda.llge lancar um olhar para o
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passado, reconhecerd que o presente € melhoriaeseglinte, se pensar nele, lhe
trara as mesmas comodidades de que ja goza. (SHINAIRE, 1975, p. 100).

Se todos os escravos fossem bem tratados, sedsd@snhores fossem humanitérios e
bons, se dessem aos cativos melhores condicOeslalelov que as dos trabalhadores rurais
livres naquela época, nem por isso a escravida@uzide ser repugnante. Nao é tanto a
maldade dos senhores, nem tanto o sofrimento do®s@ue deve provocar repulsa, o mais
grave de tudo era a privacdo da liberdade semecgranal, era a degradacdo do homem a
besta de carga que, nem por muito mimada, deixasgidbesta. O detestavel era a sociedade
em si, abstraindo-se do comportamento dos senbates sentimentos dos escravos.

Alias, é sabido que a miséria fisica na qual viv@srescravos so se podia comparar a
abjecdo moral, para a qual resvalavam quase sedprescravas, em sua grande maioria,
eram consideradas devassas, prontas a satisfazgrettes dos senhores e, na falta, os de
qualquer homem. Os cativos, em propor¢ao imensz\am-se possuidos de maus instintos,
executavam de boa vontade as violéncias ordenaddssive o exterminio de quaisquer
pessoas, desde que Ihe pagassem por isto e oggaseen depois. Freyre (2003) assinala que
“ndo ha escraviddo sem depravacdo sexual’” (FREYRE3, p. 440) e, acrescento, sem 0
desmoronamento de quase todos 0s bons sentimeatos,ique sdo substituidos por outros
piores, que constituem a vinganca instintiva doaagccontra o escravocrata.

N&o foi grande a populacéo servil do entdo Arrédal.acordo com os dados divro
de Nocdes Geogréficas e Administrativas da Progidei Minas Geraisje Henrique Gerber
(2013), em 1876, quando a Provincia de Minas cang®5.861 escravos, no Municipio da
Marmelada, havia apenas 2.666. Para comparac@&maegjtrés municipios de maior e menor
populacdo servil no mesmo ano: os de maior esenavaram Leopoldina, com 15.253
escravos, Juiz de Fora, com 14.368, e Queluz, @03, os de menor numero de cativos
eram Pedra dos Angicos (hoje Sdo Francisco), cdnXguari, com 1.070, e Januaria, com
1.115. Como se V&, na Zona da Mata, Unica cafereutfa Provincia, era onde convergiam
em maior numero os cativos.

Ainda sobre a presenca de negros no municipio,esaqa escritura de compra e
venda de escravo, lavrada no cartdrio do 1° otieid\baeté, 6° livro de notas, folha 144, a

saber:

Saibam quantos este publico instrumento de comprenda virem que, sendo no
ano do nascimento de N. S. Jesus Cristo de 18%#ré&odias do més de novembro
do dito ano, nesta Vila de Dores da Marmelada, Ccande Pitangui, em meu

cartério compareceram presentes as partes havidastratadas, de um lado, como
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comprador, Aprigio Tavares da Silva, reconhecidgdegproprios de mim, tabelido,
e das testemunhas abaixo assinados, e pelo venaedfmi dito, em presenca das
mesmas testemunhas, que é senhor e possuidor lilgsembargado, da escravinha
de nome Delmira, cor preta, idade 10 anos, filh8aiana, ja falecida, matriculada
na Coletoria desta Vila a 5 de agosto de 1872p3th1.621, a qual vende e vendida
a tem pela quantia de quatrocentos mil réis a Apiigvares da Silva, cuja quantia
recebeu ao passar a presente, e por isso na mssoaprador cede e cedido tem
toda a posse, jus e dominio que na mesma tinhaaepor empossado dela. E sendo
ai presente o comprador Aprigio Tavares da Silva,ee em seguida me foi dito,
em presenga das mesmas testemunhas, que acdéedareenda, na forma que lhe
era feita e estipulada. Pagou a sisa, como se \éld@o n° 94 da Coletoria desta
Vila, a 30 de outubro do corrente ano, na impoitgde 23%$000. Depois de escrita
esta, eu, tabelido a li perante as partes, quprosemente aceitaram, outorgaram e
assinam; e eu, como pessoa de fé publica, acedgioeguei em nome dos ausentes
e pessoas a quem tocar possa. Testemunhas a asdmtess, Modesto Pires Ribeiro
e Joaquim Anténio Rodrigues, todos reconhecidomidie, Antonio José Machado
de Andrade, tabelido de notas, que o escrevi en@gs&m publico e raso.
(CARTORIO DO 1° OFICIO DE ABAETE, 1877, p. 144).

Sabemos, na histéria do Brasil, que quando os giesttes vieram para pais e se
instalaram no estado pernambucano, trouxeram modasiades, sobretudo, mudaram um

pouco a rotina de como era o trato com 0S negitossa

Os holandeses criaram sua propria igreja estatahuddes da Igreja Reformada da
Holanda. Durante os 24 anos de dominacdo, foramnaadas 22 igrejas e
congregac0es, dois presbitérios e um sinodo. Agagiforam servidas por mais de
50 pastores (“predicantes”), além de pregadoresianes (“proponentes”) e outros
oficiais. Havia também muitos “consoladores doseembs” e professores de
escolas paroquiais. As igrejas destacaram-se pelatsacdo beneficente e sua acdo
missionaria junto aos indios. Havia planos de peg@ de um catecismo, traducao
da Biblia e ordenacdo de pastores indigenas. Tadkwiados por consideracfes
econbmicas e agindo contra as suas convic¢desiosaly os holandeses
mantiveram intacto o sistema de escraviddo nedgndaague tenham concedido
alguns direitos aos escravos, como a guarda dongontivre. (MATOS, 2011, p.
45).

O domingo habitualmente é o dia em que os catoliessrvam para ir & missa. Os
protestantes, no estado nordestino, respeitandeciéisplades do regime escravocrata,
estenderam esse costume, préprio dos catélicosles teembém, aos escravos. Como a
influéncia eclesiastica pernambucana em Abaetémrstante, por responder ao Bispado de
Olinda, alguns costumes, mesmo que seja uma paslotada pelos protestantes no referido
Estado, nos leva a acreditar que chegou até ardgi@lto Sado Francisco.

O domingo pertencia aos cativos. Nesses dias, esdgsejavam trabalhar para si,

podiam fazé-lo. Muitos, acumulando pacientement@a e@Bminuta renda, juntavam o
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necessario para comprar sua liberdade. As vezescaganprando-a aos poucos e dava-se o
caso de se estabelecer a comunhdo num escrave, sentrsenhor e o proprio cativo. E
importante destacar esse aspecto, pois, guardadis/@as proporcdes, da mesma maneira,
Chico Rei conseguiu aos poucos, explorando asmdmratsada Encardideira, comprar sua carta
de alforria e de outros pares, proporcionando, arfesnte, o surgimento do congado em Vila
Rica, atual Ouro Preto. Veja-se, como prova dissna peticdo registrada nos autos do
inventario de Valentina Angélica de Jesus, arquisagin Abaeté no Cartorio do 2° Oficio,
folha 75:

Recebi do meu compadre escravo Camilo, escravfiauepor falecimento de meu
sogro Pedro Ordenes da Cunha Lara, cuja quangdbitecé de 200$000, para sua
liberdade, e para o mesmo fim dou mais 100$000ator \dele, que fica a soma
trezentos. Ficard de hoje em diante senhor e pissdesta quantia em si liberto,
ficando eu sempre obrigado a tudo o quanto forssge® para sua liberdade, nesta
guantia de 300$000 ja declarada. E para seu titaldei passar o presente, que vai
por mim assinado, em presenca de testemunhas asskmdas. (CARTORIO DO
2° OFICIO DE ABAETE, 1862, p. 75).

Ressaltamos, anteriormente, a disposicdo dos sghaa o crime. Parece, a primeira
vista, que eles deviam ter interesse em ir padai&, onde ficariam ociosos, garantidos em
seu sustento e embalados em seu sono pelo EstimiogbaNada disso! A lei que vigorava
naquele momento era sabia; se 0 criminoso escapgeana capital (forca) e a lei Gales
(trabalhos forgcados), sO lhe restava a alternatos acoites, cujo numero a sentenca devia
fixar, ndo se podendo aplicar ao condenado maiS0Odpor dia, era a Unica limitacdo ao
arbitrio do juiz. Depois de convenientemente adoitavoltava o réu para o cativeiro; era
devolvido ao dono, que se obrigava a trazé-lo com farro, pelo tempo e maneira
determinados na sentenca, conforme o art. 60 dwwebdigo Criminal de 1830. Como
exemplo, veja sentenca proferida ao escravo Tibda acordo com processo arquivado no

Cartorio do 1° Oficio, 9° livro, folha 81 do ano1k#82, a saber:

Termo do 4° dia de aplicacé@o de agoites.

Aos 16 dias do més maio de 1882, nesta Cidade @detdpem a cadeia mesma,
onde presente se achava o juiz municipal em exeycienente Baldinho Soares
Branco, comigo escrivdo de seu cargo abaixo nomeafigelo dito juiz foi
ordenado a Agostinho Vaz Magana que aplicasse moTigircio, escravo, em
execucdo da pena que lhe foi imposta por decisjorgauzentos acoites e que os
mesmos fossem aplicados 50 diarios. Em seguidgfeddo Magana, penetrando na
enxovia e amarrando o réu nas grades da mesmapwagk os numeros de 50.
Tendo por esta forma o réu sofrido os 200 acoite®xecucédo da pena que lhe foi
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imposta, o juiz deu terminada a aplica¢do dos ega@tmandou lavrar este termo,
que assina. Eu, Joaquim Alves de Andrade, escrisaescrevi. (a) S, Branco.
(CARTORIO DO 1° OFICIO DE ABAETE, 1882, p. 81).

De acordo com Oliveira (1970):

Aquele 13 de maio de 1888, foi de geral satisfacd@le grandes festas, aquele em
que chegou a esta cidade a noticia da Lei Aureaex@stivos deliravam de
contentes; o grosso da populacdo solidarizavaisectes e 0s ex-senhores, sorrindo
amarelo, ndo davam o braco a torcer; fingiam esttisfeitos também. A noite,
puseram-se lumindrias, dependurando-se lanterresdes nos portais da frente
das casas, 0 que constituia, naquela época, a maemonstracdo de regozijo.
Mestre Téco, como ex-escravo, mobilizou prontameni@nda de mdsica, e nunca
tocou com tanta boa vontade e inspiracdo. Orgarizouma grande passeata
popular pelas ruas da cidade comemorando a boa nova

Seria essa comemoracdo uma apresentacdo de corgaslooutrora era
marginalizada, agora com as prerrogativas da Naiadram festejos de homens
livres!. (OLIVEIRA, 1970, p. 341).

Portanto, nessa trajetdria historica de Abaetéunalgaspectos foram sinalizados
quanto a presenca de escravos na génese da cidesie a chegada dos sertanistas, a
emancipacao politica do municipio € perceptiveligard dos negros. A construcdo da
primeira capela, a exploracdo de diamantes e orenttas grandes fazendas da regido, todas
revelavam a movimentacdo constante de cativos. Alértodos esses aspectos diretamente
ligados a construcdo de Abaeté, podemos sinalizgroaimidade da cidade com as
irmandades de localidades vizinhas.

A histdria das irmandades no Brasil esta diretasnassociada a figura do negro e a
uma agenda de lutas. Essas irmandades proporaiorearam grande numero de negros
adotarem o sincretismo religioso, ou seja, a juregdiee a religido africana tradicional e todas
as crencas pertinentes ao catolicismo europeuilizaaitlo o surgimento do congado. Nesse
sentido, a configuracado dos bispados de Pernambwe Mariana foi salutar para que isso
acontecesse, nesse processo, a que se destatemtaarimportancia missionaria.

Os missionarios tiveram um importante papel nahestde Abaeté. Com suas acdes
de peregrinacdo por todo o Alto Sdo Francisco, regjgecificamente nos arredores de
Abaeté, onde proporcionaram mais integracdo erdgrgpavos da regido. Esse trabalho
viabilizou uma identidade social religiosa entome mensagem cristd em relevo para o0s
negros, a figura de Maria, ilustrada em Nossa Sentio Rosério, ponto de referéncia do
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congado. Nessa relagdo dos fatos histéricos sobtenicipio de Abaeté e na caracterizagédo
do que seja o0 congado que poderemos compreenihebiase entre ambos.
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4 O CONGADO E A CIDADE DE ABAETE

Chegamos a encruzilhada dos acontecimentos. Salipra@svalorizagdo da memoria
€ decisiva na identificacdo de qualquer sociedade gueira conhecer-se como tal. Nas
comunidades africanas, essa preocupacao semprméoconstante, mesmo correndo o risco
dos ensinamentos se perderem através dos anoslidade, como forma de perpetuar o
saber, foi o recurso utilizado pelos negros no techp cativeiro, e o fogo, a inspiracdo que
nao deixava o conhecimento sucumbir jamais.

Nesse sentido, falar do congado como um dos adiseremorial de Abaeté significa
nao sO resgatar um pouco da historia local, mavéamde parcela importante da cultura
nacional. Uma historia marcada por especificidases), no entanto, perder de vista uma das
tematicas sempre presentes na evolucdo do congduaia, constante dos ideais de liberdade.
Ideais que extrapolam os grilhdes no tempo dosasmtjue, atualmente, podem simbolizar
uma sociedade mais justa e igualitaria. Acreditaoes, por isso, o congado, ainda hoje,
resiste e persiste, para além dos anos em AbagtgrcEptivel o quanto a cidade tem lutado
contra as investidas dos novos tempos, que insistersucumbir sua cultura em nome de um
capitalismo consumista, no qual o conceito de ¢éremonta ao velho e ultrapassado e que
precisa ser superado pelo novo e moderno. Porésaagas dificuldades, o congado ainda
persevera na cidade, assim como 0s negros daslagnzengadeiros de hoje, procuram
manter acesa a chama do fogo que resguardam &ues raantendo suas tradi¢des vivas.

A diversidade tipica de um pais com dimensdes mentais, para muitos, inviabiliza,
de forma clara, o entendimento do que seja o cangadracterizado pela diversidade de
histdrias a respeito dos componentes sincrétidgdeadgicos, de fato pode-se afirmar que o
congado é tupiniquim. As influéncias que vem rendbedo regionalismo brasileiro, desde
século XVI, possibilitaram uma caracterizacdo edpecdo reinado no congado, como o
processo de coroacao de reis e rainhas e cortige peas, 0s quais estdo intrinsecamente
ligados a elementos da corte luso/africana, aléncadolicismo e as religibes de matrizes
africanas. Sendo assim, por toda a sua trajetGm mais variadas regiées do pais,
perpassando comunidades, quilombolas, é salutéirmmaa a importancia do congado na
cultura brasileira. Por acreditar nessa proposta, de fato, o congado pode e deve constituir

uma parcela importantissima da memaria culturglam de Abaeté.
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4.1 A institucionalizacdo do congado

A relacdo do congado com Abaeté pode ter sidoaitciquando a cidade ainda era
apenas um povoado a constituir-se. Dos primeirasarsstas até bem préximo da
emancipacao politico-administrativa da cidade, Adaeespondeu eclesiasticamente a
Pernambuco. Sabendo da forca politica e principaienesligiosa do Estado nordestino, pois
comandava a economia agucareira do Brasil na épdoam provavel que ritos seguidos no
Arraial Novo de Nossa Senhora do Patrocinio da Meadaeram os mesmos cultivados em
Olinda, sede do Bispado.

A chegada do congado no Brasil é datada por va@taraneira metade do século
XVIII, no estado de Pernambucano, quando os negrisdos da Africa vieram para
trabalhar nos engenhos de acucar. Como o congaxpocta, ha sua estrutura, a mistura do
catolicismo europeu com tragos africanos, é prdvgwe sé tenha tomado as dimensdes que
alcancou pela grande presenca dos negros em tedmstos, mas também pelo trabalho dos
padres peregrinos que, como representantes de [@gagam costumes e rituais de todos
para todos os lugares. Nessa leva de ir e viestad de reinados que compunham o ideal do
congado, permitidos pela Igreja, teriam chegad@snma data de edificacdo dos povoamentos
da regido, passando por Paracatu a freguesia @s Dorindaia, chegando Aaaial Nova

Durante todo o periodo do século XIX e até os aww4960, o congado em Abaeté
sobreviveu a margem da sociedade por ser formadon@gros, mas, sobretudo pelas
conotacdes pejorativas que o mesmo recebeu. “Coldigoor abrigar pessoas de indole
questionavel, essa visdo do congado, s6 comecowdificar e ter uma aceitacdo pela
populacdo de Abaeté a partir da década de 196@GaDgmca até nossos dias, alguns fatos
marcaram a relagdo do congado com Abaeté. Aliadalesenvolvimento da cidade, o
congado também evoluiu como manifestacdo popwantio-o a criagdo de uma associacao
e institucionalizacédo juridica.

Em meados dos anos 60, o Concilio Vaticano |l segemizou em termos de
aproximacgdo das tradigOes religiosas ndo catdlidasse sentido, as missfes catdlicas se
abriram novamente ao didlogo em busca de transmitiensagem de Cristo. Essa retomada
de didlogo gerou uma nova aproximacao entre aalgBgtdlica com as manifestacdes

religiosas populares que convergiam o pensameistidi@ras religives de matrizes africanas,
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entre elas, o congado. Sobre essa reaproximac@bacona livroDocumentos do Concilio
Ecuménico Vaticano ,lIino capitulo que trata do Decrefal Gentessobre a Atividade

Missionaria da Igreja a seguinte questao:

A Igreja tem de estar presente a estes agrupambotoanos por meio dos seus
filhos que entre eles vivem ou a eles sdo envia@osn efeito, todos os fiéis
cristdos, onde quer que vivam, tem obrigacdo defesaar, pelo exemplo da vida e
pelo testemunho da palavra, o homem novo de quevsstiram pelo Batismo, e a
forca do Espirito Santo por quem na confirmacaanforobustecidos, de tal modo
gque os demais homens, ao verem as suas boas giwafguem o Pai e
compreendam mais plenamente o sentido genuino dfa hiimana e o vinculo
universal da comunidade humana. (DOCUMENTOS DO CONC
ECUMENICO VATICANO I, 1997, p. 447).

No inicio do ano 1965, um grupo de militantes daomgamlo, contando com a
colaboracéo de religiosos, entre eles, Frei Gustammecou a se organizar visando diminuir
as distancias entre a Igreja e os congadeirosddaei Apds quase um ano de discussdes, em
11 novembro de 1965, foi aprovado e estabelecigwiroeiro estatuto da Associagdo do
Congado de Nossa Senhora do Rosario de Abaet&egua dar legitimacdo a manifestacédo
religiosa Afrodescendentes do Brasil. Fizeram pddssa comissdo, além do Padre Frei
Gustavo, vigario paroquial, os senhores: Geraldarérmgo da Silva, Geraldo Espirito Santo,
Gentil Lucio de Jesus, Francisco Lopes, José Damsingosé Martins, Joaquim Arruda,
Geraldo Estevdo Chaga e Caetano José Pires. Azbsgid com CNPJ s6 ocorreu em 08 de
novembro de 1979.

As forcas dos acontecimentos soO fizeram crescdagms da cidade em torno do
congado. Raramente, encontrava-se uma familia §oeteanha uma ligacdo direta com o
congado, seja como dancante ou festeiro, em devo&&mhora do Rosario. O dia devotado a
Santa é 7 de outubro, mas as comemora¢des comegguihe, na cidade. Os festejos sédo
realizados durante trés dias, recebendo congaddiosarias partes de Minas Gerais.
Atualmente, a Festa de Nossa Senhora do Rosamoppcura relembrar a histéria dos
negros no tempo dos Reinados, € composta por eéézepsardas de dancantes e uma
representacdo dos escravos.
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4.2 Os festejos de Nossa Senhora do Rosario em Atigae

Antes de iniciarmos a apresentacdo deste item, remigaltar que as informacdes
contidas neste e no proximo item (4.3) foram enaolals em reportagens sobre os 50 anos
dos festejos de Nossa Senhora do Rosario em AMERIENOSSO JORNAL, 2015) e no
livro de registros das guardas, da Associacdo dog&ito de Nossa Senhora do Rosario de
Abaeté. Esses registros demonstram a organizagduoetancia dos festejos para a cidade.

Esses festejos ocorreram em 2015, entre os dias1Bde julho, nos quais foram
comemoradas as Bodas de Ouro da Festa do Congadmdee. Cinquenta anos de luta para
manter viva a manifestacdo de rituais propriosfedpeito e amor as suas raizes, por meio
dessa celebracdo anual. S&o0 pessoas que, durdote tano, compdem e ensaiam suas
musicas, suas dangas, procurando manter sempr@riecipios de fé, fortalecendo a nossa
cultura popular. Em 2015, a festa foi enriquecioia @ presenca de 36 guardas visitantes, que
se juntaram aos 16 ternos de Abaeté. Sob 0 megrirdeeseligioso, os dancantes alegraram,
envolveram e coloriram toda a cidade com seus tempdardamentos e aderecos. A
comemoracdo do cinquentendrio contou, também, cgresenca do Superintendente de
Interiorizacdo e Acao Cultural da Secretaria dexditstda Cultura, Jodo Miguel, do prefeito
Armando Greco, de padres e freis franciscanosddeahcas e devotos da comunidade.

A programacao de sabado, dia 11, teve inicio capresentacdo dos ternos, na escola
Frederico Zacarias, na qual os capitdes foram hageaos e receberam uma placa com a
imagem de Nossa Senhora do Rosario. A homenagerasegpou um reencontro entre
geracoes, e a sociedade abaeteense pode ver pessoa@s quais convivem no dia a dia, que
Sao responsaveis por manter vivas as raizes dadormpr meio da participacédo de familias
inteiras. Uma tradicao representada por avos, fil@iss, netos, sobrinhos e familiares.

No domingo, dia 12, houve o ponto alto da festengo grupos de Dores do Indaia,
Luz, Quartel Geral, Bom Despacho, Sdo Gotardo,dadke, Ibirité, Paineiras, Perdigédo, Nova
Serrana e Betim vieram participar do desfile. NeBaeforam recebidos pela Associacao do
Congado de Abaeté, e os festeiros ofereceram o eadéalimentacdo a todos. Toda a
apresentacdo foi acompanhada pelas musicas camtguelas dancas, ao ritmo envolvente
dos tambores, pandeiros, tamborins, sanfonas esoumistrumentos que arrepiavam e
emocionavam as pessoas que assistiam. Além dissojestimentas correspondiam a
importancia do dia, cores, pedras, paetés, comentiercos ornamentavam e coloriam-nas.
Fardamento bem posto e caprichado por costureiezgnhistas que trabalharam com afinco
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para abrilhantar a festa. A procissdo dos congaslemcompanhados por reis, rainhas,
principes, princesas, condessas, com os andofdssda Senhora do Rosario, Santa Efigénia
e Sao Benedito, foi o ponto culminante do domingocerrado com fogos, celebracéo
eucaristica e muita alegria dos visitantes, quadsgeram com dancas e musicas, antes de
retornarem as suas cidades.

Na segunda feira, dia da visita a Prefeitura, pasaquial, vila e devotos. A festa foi
encerrada com a missa de despedida, apresenta;gaatdas de Abaeté, descerramento dos
mastros e agradecimento de toda a comunidade ceingaukla realizacdo do evento. Pela
guantidade e diversidade de guardas presentesmingioe 0 pouco tempo que tinham para
cumprir todo o percurso do dia projetado pela Asgdo do Congado, nao foi possivel fazer
um mapeamento mais aprofundado sobre as guardageyaen de fora de Abaeté. Apesar
disso, as que sdo oriundas do municipio foram sadds quanto as suas origens e

perspectivas em relagcdo ao congado local.

4.3 As guardas de congado

Nenhum festejo de Nossa Senhora do Roséario sengpletb sem as tradicionais
guardas de reinado ou congado. Em Abaeté, essatagisio as responsaveis por abrilhantar
os trés dias em comemoracdo e devocdo a Nossar&eAlgumas, que veremos a seguir,
esta ha cerca de cinquenta anos carregando a lraddeiantidade de sua devocgao. A riqueza
de detalhes das vestimentas e a diversidade dadbsilsdo uma das caracteristicas que
marcam essas guardas, que sdo os baluartes desse e\perduram através dos tempos. A

seguir, apresentamos a caracterizacao e hist@#&mguardas de reinado de Ab&kté

Guarda Congo Penacho:Esse congo lembra a danca e a cantoria realizadaapoclos,
indios e negros, como um povo sO, ao avistar NBsshora a beira mar. Por representar essa
unicidade, é ele que vem a frente de toda prociszagadeira. Em Abaeté, o Congo Penacho
surgiu na década de 80, a partir do Catupé do Reco; atual Cazua. Para isso, contou com
a ajuda do 1° presidente da Associacdo do Congadlmsisa Senhora do Rosario de Abaeté,

o Sr. Manoel Carvalho, e com as sabias orientagdoe€apitdo do Penacho de Dores do

19 0s dados referentes as guardas de reinado deédfebaseados no livro de registro das guardas, da
Associacao do Congado de Nossa Senhora do Rogéfibakté e arquivos pessoais.
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Indaia, Sr. Ulisses. O Penacho é composto por smfilbhos, sobrinhos, primos, netos e
pessoas que, de uma forma ou de outra, acaband@gaandes vinculos afetivos nesse meio.
Aos 85 anos de vida, o Capitdo Geraldo Julido prase linhagem do Congo dos Caboclos
Penacho, expressando a religiosidade e o respsgenciais para a harmonia e o crescimento
desse grupo. E uma guarda de tradicdo e princigimgosos, de ritmos rapidos, com muita
danca. A bateria é composta por sanfona, caixaerte@com couro, pandeiro, banjo e
maraca. A caracterizacdo do Penacho é feita at@dwégrios elementos: fundamentacao
mistica, funcdo, vestuario, simbolos condutorestrumentos distintos de movimento e
danca, além da linguagem dos cantos. O propricu&estse prende a estrutura do mito de
que negros, indios e caboclos se enfeitaram e @angdestejando a aparicdo da Virgem
Maria em alto mar. Através dos cantos e danca,upsot preservar sua historia, nunca

esquecendo de que congadeiro é povo abencoadeepsr D

Guarda Congo Real:Como o proprio nome indica, esse Congo represedtnga dos reis
em louvor a Nossa Senhora ainda na Africa. Temoritemto e cantoria compassada. A
guarda mais antiga de Abaeté, Congo Real foi fumdad 1930, conforme registros da
Associacdo do Congado. Hoje, com 22 integrantesyandada por José Antbnio de Sousa
(Azuldo) e Carlos Anténio da Franca (Carlinhospzlrem sua historia, a forca e a paixao de
saudosos congadeiros, como Zé Barcelos, Crioulayikia, Toe Parafuso e tantos outros que
plantaram as sementes dessa forte tradicdo dellférace religiosidade popular na Cidade
Menina. Em relacdo a essa guarda, podemos destdaogvortante participacdo do Congo
Real na construcéo da igreja do Rosério. A Igrejdnaugurada em 1976 e contou com a
participacdo de varios familiares pertencentesads) tanto na inauguragdo quanto em sua
construcdo — foram arrecadados muitos materiampdgolos, cimento e areia. A frente da

coleta dos materiais estavam os dancantes do GRewgjo

Guarda Congo SerenoEsse congo procura lembrar-se das cantigas e desglasadas na

senzala, nas madrugadas, festejando Nossa Ser®omao n&do podiam fazer barulho,

cantavam e dancavam serenamente. Ha oito anosgeasda é comandada pelo capitdo
Carlito Teodoro de Lima. Nao se sabe ao certo quésidundado esse terno em Abaeté, cujo
primeiro capitdo foi Antbnio José Elias de Souzasn® uma guarda antiga, que vem de
geracdes passadas. Ja teve, por diversas vezesatsudades paralisadas e recomecadas.
Percebe-se que, atualmente, o0 maior desafio daasdagé aumentar o numero de integrantes

do Congo Sereno. Ela conta com 37 congadeiros pamaover a roda de cantoria e



12

incrementar a representacdo do chamado “combatkétida de bastdes em memodria aos

confrontos vivenciados pelos negros.

Guarda de Mocambique:Considerada a guarda mais importante e fundameatgesta do
Rosério, responsavel por puxar a imagem de Nos¥zo&g o terno Mogcambique foi fundado
em 1965, por integrantes oriundos do Catupé do &&ksl guardas de Abaeté fundadas ha
muitos anos e que perpetuam, passando o comangmidgara filho. Por exemplo, no
Mocambique, sua base esta no Catupé do Cazud, wwraofora fundado por Tunico
Cortado, no século passado. Depois, 0 comando pgsam seu avd Quintino e, na
sequéncia, para seu pai, Mozar Amaro da Silva. gamhor Mozar quem fundou o
Mocambique e, ha cerca de 25 anos, passou o taracagresponsabilidade do filho Tinoco.
Com 55 integrantes, o terno Mogcambique possui tmormais lento, sem grandes passos de
danca, mais focado no canto, em louvor a Nossao®@nkoi o Mocambique que Nossa
Senhora acompanhou apdés diversos congos cantardemgarem para ela, durante sua
aparicdo em uma nuvem que, ao tocar a terra, pedua. Ela seguiu o Mocambique durante
longa procissdo, com os demais congos a frentegsapdreceu. Se a cidade nao tem

Mocgambique, somente o Cazua tem permisséo de bNesaa Senhora.

Guarda Congo Vilao: Com cantoria e ritmo balanceados, esse congoofoeado de Vildo
pelos negros fracos e velhos que viviam nas senzatamo eles perdiam o direito a comida
por ndo mais trabalharem, os escravos mais jovepsr&am anoitecer, assaltavam a
despensa da casa grande e cozinhavam, ainda apar#ealimentar os velhos negros. Nos
dias de festa, os jovens nomeados de vildes cantpedindo perddo a Nossa Senhora pelo
ato feito. Fundado em Abaeté, em 2008, com 40 pessoCongo Vilao conta, hoje, com 63
integrantes da regido do bairro Sdo Pedro, lidsrpetos capitides Bruna Pereira, Eder Braga
e Tamires. Os ensaios sdo realizados na casa db Basa e Eder, que também s&o
responsaveis pela criacdo do figurino, compra ecislés, confec¢do das saias e dos chapéus,
doados aos dancantes da guarda, a maioria criangadolescentes. Outro congadeiro

responsavel pela criacdo do terno foi Luis Carlos.

Guarda de Sdo BeneditoEssa guarda louva e salda um dos santos da dedegabico
Rei, Sdo Benedito. Através de seus cantos balansepdde paz, protecdo a todos 0s povos.
Ha 25 anos, Arilda Antonia Gomes (Bete) e Cristtoardenam a guarda de S&o Benedito,

uma verdadeira familia, com cerca de 60 congadel®Bairro Sdo Jodo, alguns deles
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bebezinhos de colo, que acompanham as maes. Aagfartlindada pelo Zinacio, do Pau
d’Oleo, que, ha muitos anos, tinha uma fazendal&aetezinho, onde faziam a Festa de
Nossa Senhora do Rosario. A guarda Sao BenedibodeeCongo Real, através do Ari Preto,
do Crioulo, do Tée Parafuso, do Juracir, Dona FDlina Tereza, que brigaram demais para
manter essa tradicdo. Ela se chamava Congo Reimh Miorque nasceu como uma filial do
Congo Real.

Guarda de Contradanca Santa Efigénia: E uma guarda de ritmo muito esperto,

representante dos negrinhos, moleques de recatbonpm da escraviddo. Dentre as criangas
negras, somente as mais espertas e travessas sralfmdas para servir a casa grande. As
festas nas senzalas eram sempre alegradas poEgria8baeté, essa guarda foi criada em
1992, com o objetivo de alegrar as Festas do Rosardos seus 51 integrantes, a grande
maioria séo criancas e adolescentes. Ha 23 anes) gomanda essa guarda € a Dona Matria,
no entanto, o fundador da Contradanca foi seu maddao Roxinho, a pedido dos filhos.

Como ele era capitdo-mor, ndo podia tomar congudada, entdo, repassou o comando geral
para sua esposa. No inicio, eram 25 componenés,d¢ Dona Maria, os mais velhos sédo os
capitdes, Halinho e Chiquinho, ambos com 39 anws2E anos, a contradanca € responsavel
pelo levantamento do mastro de Santa Efigénia,cenotdo qual sédo trangcadas as fitas, no
bailado que alegra e encanta a todos. Em algundasies, € a contradanca que puxa a
procissdo. Em Abaeté, esse papel ficou com o CBegacho, mas a contradanca faz de tudo:

canta, danga e reza.

Guarda Estrela da Guia: No ano do seu cinquentenario (2015), o Roséarioaksal Senhora
ganhou uma nova conta: a guarda Estrela da GumrdoVde uma familia religiosa e
congadeira, com muita fé e devocao a Nossa Sedbdrasario, o idealizador, José Lucio da
Silva, resolveu montar a guarda de Abaeté, junttanesm sua familia e amigos. A escolha
do nome foi simples e objetiva, numa homenagentralgsie Davi, que iluminou e guiou 0s
trés reis santos até o Menino Jesus, filho de N&ss&iora. O céu € imenso e contém varias
estrelas, assim como o congado de Abaeté, aggumrda Estrela da Guia também faz parte
dessa constelacdo. A guarda tem 43 integrantespma@ndada pelo senhor José Lucio e sua
filha Amanda, que é a capitd da Estrela Guia e ositgga das musicas, que tém ritmo

balanceado e cantoria alegre.
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Guarda do Divino Espirito Santo: E uma guarda de danca esperta e de grande viskiocr
Representa primeiramente Deus, pois, se ndo fo$sel@ Poderoso, nada existiria. Essa é a
mensagem da guarda. Ela foi fundada no dia 24/02/20tudo comecou como um grande
sonho. No primeiro dia de treino, havia 58 intetgarreunidos em torno de um balde de
banha vazio, no quintal de Dona Judite Rodriguedyairro Sao Joao. No inicio, essa guarda
nao tinha instrumento nenhum, nem dinheiro pra camas roupas. Nessa fase dificil, a
Divino Espirito Santo recebeu o apoio de muitagdas principalmente da guarda de S&o
Benedito, que emprestava os instrumentos para smosn No primeiro ano, houve uma
grande perda, com a morte da primeira rainha carabd Abaeté, Dona Fuld. A guarda
sempre contou com grandes devotos, como a rainmpétpa Carmélia e Silvio de Assis, rei

em memoria. Atualmente, € composta por 43 integsant

Foto 2 - Guarda do Divino Espirito Santo — Festa dossa Senhora do Rosario de
Abaeté (2007).

Fonte: Arquiv do pesquisador.

Guarda Catupé do Pandeiro:A segunda guarda mais antiga de Abaeté, CatupanideRo

foi fundada pelo saudoso Toe Foieiro e é dirigitta,varias décadas, pelo Capitdo Pedro
Rodrigues da Silva. Ao longo dos anos, dancantesrdsme na cidade, que ja ndo estdo mais
entre nés, fizeram parte dessa guarda, como oéMatuca, Sr. Otavio, Tée Guilherme,
Joadozinho Goncalves, Jodo Vitorio, Garrincha, Zéadatves, Butata, Paulinho Caxeiro, Zé
Pedreiro, Vantino, Tdée Juquinha, Pixincha e Dimaka&ar. Grandes nomes da década de 80,
uma verdadeira selecdo do congado, um alicercegsaoatros que continuam levando essa
tradicdo, com muita fé e alegria. Atualmente, acugatdo Pandeiro conta com 39 integrantes.
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Guarda Catupé do Rosério:A guarda Catupé do Rosario foi fundada no ano d4,2@uma
homenagem ao saudoso Tde Foeiro, que ensinou gabeeoo amor a Nossa Senhora do
Rosario aos integrantes, inclusive aos pequeniuesaprenderam ali a serem congadeiros de

coracgdo. Sao 35 integrantes entre criangas, jevedsiltos.

Guarda Catupé do Tamborim: O Catupé do Tamborim foi uma das primeiras guardas
montadas em Abaeté, nascida em 1975, vindo loge @paua e Mocambique e antecedendo
a do Penacho. O capitdo dessa guarda é EvandoddoSéva, filho do saudoso Vicente

Camucica da Silva, mais conhecido como Vicente &odfssa guarda, que comegou com
apenas quinze integrantes, hoje conta com 40 messtaisiasmadas em manter a tradicéo da

familia e de suas raizes.

Guarda Catupé de Santa EfigéniaOutra guarda criada no ano do cinquentenario deaFes
do Congado de Abaeté. Sob a lideranca do capitaoiéétio Paulo de Lima, ela conta com
20 integrantes, vindos de outros ternos, que resmty se unir em busca do seu proprio ritmo
e sistema de trabalho. Como estd comecando agalidicié precisar se suas bases serdo
sélidas a ponto de se manterem. Até estabiliz@rnm costuma ficar desacreditado.

Guarda Unidos de Nossa Senhora AparecidaCom 35 integrantes, a guarda Unidos de
Nossa Senhora Aparecida foi fundada em 2004, cdmpms irméos, sobrinhos, marido,
primos, cunhada, netos, noras, tipicamente familleem dois ou trés de fora, mas
considerados também da familia, porque, desde queama foi instituida, participam na
composicdo. A Unidos de Nossa Senhora Aparecidamletatia pela 22 capitd, Ivonélia
Geralda de Sousa, fundadora do terno, juntamemnteacoma Geralda, 1° capitd, e o pai, que
se afastou do movimento ao mudar de religido. Amdee musicas em louvor a Nossa
Senhora sdo compostas pelas irmas que, depoigmedilguarda e passam 0s ritmos para a
bateria. Nas apresentacdes, Ivonélia canta e aatuoda acompanha no refrdo. Para
confeccionar os figurinos, as capitds conservamcafninho, onde juntam as contribuicoes

dos congadeiros, devotos e as rendas de um foerprgmmovem, além da ajuda da Prefeitura.

Guarda Estrela do Rosario: Essa guarda faz alusdo a Nossa Senhora e a0 RdSanmm
estrelas, os congadeiros tém o compromisso denhmai Rosario de Nossa Senhora, atraves

da bonita danca e dos cantos. Primeira guarda &l galucho de Abaeté, a Estrela do
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Rosario foi fundada em 2011, por iniciativa de EdaaRibeiro (Du da Bola), congadeiro

desde os sete anos de idade, quando ingressolardagafantii Congo Real, entdo liderada
pelo Capitdo Crioulo. O ideal dessa guarda, alénindeementar a cultura na cidade, €
apresentar aos jovens do municipio uma outra aligende se divertirem sem usar o alcool,
drogas ou mesmo cairem na prostituicdo, que sdmepnas sociais que afetam o municipio.
Essa guarda galcha tem o mesmo estilo da origimk&iBores do Indaia, com uma excecao:
nesta todos os componentes sdo homens. A critgqpee dnulher ndo usa bombacho, nem
chiripa. Por incrivel que pareca, hoje, o congasid sendo dominado pelas mulheres. A

Estrela do Rosario tem 90% de mulheres e esta mohopsom mais um tabu.

Guarda Rosas de Ouro:Conta a histéria que o Roséario provém de uma cdeosas que
se colocava antigamente na cabeca da Virgem M2aiao nome Rosas de Ouro. Fundada em
1988, pelo Sr. Gelomé Soares de Abreu, a guardmou-se de uma promessa. Devido a um
sério problema de saude vivido pelo filho Ivanir, Gelomé pediu a Nossa Senhora do
Rosario que intercedesse a Deus por ele, e a fpaglwancada. Agradecido, ele prometeu a
“Virgem Mae do Rosario” que seu filho seria daneai¢ Congada por toda a vida. Sempre
acompanhado pelo pai, Ivanir passou por algumasdgsiamas nao se identificou com
nenhuma, entdo, o Sr. Gelomé decidiu fundar umardguaomposta por criancgas,
adolescentes e jovens, a qual seria comandadapsifamiliares. O nome “Rosas de Ouro”
foi em referéncia as rosas ofertadas a Nossa Sgnbor agradecimento a tantas gracas
alcancadas em sua familia. Inicialmente, a Gua#datimha instrumentos, os integrantes
ensaiavam tocando uma sanfona de brinquedo e cd&xampeldo, s6 mais tarde, foram
adquiridos os instrumentos adequados. Os prime@pgdes foram Ivanir e Irilda, depois
passaram para Iris, Arlete, Renata, Patricia, JiagueFlaviana, Amanda e Simone.
Atualmente, as capitds sdo Maria Eduarda e Sinfoom 27 anos de existéncia, Rosas de
Ouro passou por varias tribulacdes e inUmeros enad que quase levaram a sua extingao.
Mas, gracas a perseveranca dos componentes daggaedsdo unidos como uma verdadeira
familia, o terno continua na sua simplicidade, @adb e dancando, sempre com devogao para
louvar a nossa Mae, Nossa Senhora do Rosario. 8eterpa tradicao folclorica, a guarda
tem um jeito auténtico de dancar e cantar. A maidg suas muasicas € composi¢cdo dos
integrantes, que trazem letras louvando Nossa $&mw Roséario, com ritmos de musicas

sertanejas e caipiras.
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Guarda das EscravasA memoria dos duros tempos de escravidao no BiasVerenciada
pela presenca da Guarda das Escravas, que reprasasitmaes pretas dos congadeiros, ao
lado da Princesa Isabel, do Rei do Chicote e daHRaCondessa. Ha 30 anos, as escravas
fazem parte da Festa do Rosario de Abaeté. Nasgémxielas ficam a frente do cortejo real e
carregam ornamentos como rocas, gamelas, pilddseres de pau, que simbolizam o

trabalho exercido na escravidao.

Foto 3 - Guarda das Escravas — Festa de Nossa Serehto Rosario de Abaeté (2000)

Fonte: Arquivo do pesquisador.

4.4 O reconhecimento nacional do congado de Abaeté

Analisando o histérico e a caracterizacdo das @sarpercebe-se que, entre elas,
existe uma ligacdo muito estreita — a maior padse ititegrantes j4 transitou por outras
guardas, trazendo e levando um pouco de uma p&ea &unotorio que cada uma mantenha
uma espinha dorsal, principalmente por estarenddig@or lacos familiares, ou seja, percebe-
se uma manutencao das capitanias, mas a rotaevéatlito grande em relagdo aos soldados
de Nossa Senhora. O interessante mesmo, que leatsadido, é que, de certa maneira, essa
transitoriedade contribui para que todos conhecainstéria e o perfil das guardas da cidade.
Com o conhecimento que vao adquirindo, reforca aaligho do congado na cidade,
preservando a memodria local, de tudo, isso € o emiquecedor.

Olhando a historia de Abaeté e a do congado, pemad que ambos trilharam

caminhos que convergiram numa mesma estrada era basealiza¢gdes. Por tudo isso € que
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podemos olhar pelas lentes do tempo e, com cerdimamar que o congado é inerente ao
povo de Abaeté. Hoje, a cidade conta com uma pcpolale aproximadamente 23.000
habitantes e tem como carro-chefe de sua econanaigricultura e pecuaria, mas também é
conhecida pelos biscoitos de queijo. A cidade passn artesanato em ceramica, de pedras
vitrificadas, utilizadas para confec¢éo de bij@griFaz parte da bacia hidrogréfica da represa
de Trés Marias e, aliado ao carnaval, intitulada&té Folia, o congado € a grande referéncia
de turismo do municipio.

Observando esse cenario, sobretudo a importancamigado, no periodo de abril a
setembro de 2007, desenvolvi um projeto de extemgdonlado Congado: memadria de um
povg com recursos d&@rograma de Bolsas de Estudos — PROUEMS&se trabalho teve
como objetivo possibilitar mais interacdo entre umdacdo Educacional de Divinopolis,
unidade da Universidade do estado de Minas Gaatisyes de seus institutos em Abaeté
Instituto Superior de Educacéo do Alto Sao Frac{kRAF) elnstituto Superior de Ciéncias
Humanas e Sociais AplicadalSAB), com a populacéo local, por um aspecto pacub
congado. Nesse sentido, procuramos realizar umnt@wveento das guardas de reinado
existentes na cidade, viabilizando um diadlogo eatmmunidade académica e a sociedade
local, na esperanca de que pudesse gerar um toabvellor, estreitando o relacionamento
entre ambos.

Entre as a¢les realizadas, foi possivel produziDMD sobre a tradicional festa de
Nossa Senhora do Roséario em Abaeté. Além dos destejfiime focalizou o encontro de
todas as guardas da cidade a época e de algunadeimog tradicionais da regido Centro-
Oeste e do Alto Sdo Francisco, envolvendo, assimgrande niumero de adeptos do congado.
As filmagens duraram trés dias. Tudo que envolsgidestejos foi registrado, desde os cafés
oferecidos pelos festeiros, passando pelos tradisoalmocos, a descida do mastro no
encerramento da festa. Enfim, esse trabalho foais completo em termos de audiovisual ja
realizado sobre o0 congado na cidade.

Ao final do projeto, aconteceu, um encontro cultun® qual todas as Guardas de
Reinado locais se apresentaram, marcando o lang@améoial do DVD. Os Capitdes de
Guarda, representando seus comandados, recebefamakcdo Educacional de Divindpolis
(FUNEDI)/JUEMG o DVD contendo os melhores momentos fdsta e um resumo da
producéo cultural de Abaeté.

A riqueza do material coletado fez com que fossis lmam aproveitado. Por meio do
Departamento de Extensdo, o material coletado pgseoducdo do DVD, foi inscrito no

concursoPrémio Culturas Populares 2007 — Mestre Duda 100sAte Frevo do Ministério
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da Cultura Seriam avaliados, os melhores trabalhos envotvendiversidade e identidade
cultural do pais. Publicado no edital numero 9 éarib Oficial da Unido, na Secéo 3, no dia
26/12/2007, e no site www.cultura.gov/br/site, mjoato da obra foi um dos 260 trabalhos
classificados e selecionados para receber a pramiestipulada (R$ 10.000,00), dentre os
mais de 800 trabalhos inscritos em todo o paisa pssmiacdo, a época, foi repassada para 0s
congadeiros. Durante dois anos, dez alunos tiveya®s mensalidades custeadas em parte
pelos recursos da premiacgao.

E importante destacar que esse trabalho e a pr@miagertida para os congadeiros
causaram um grande impacto social em Abaeté. Ram@elo reconhecimento nacional da
festa do congado, que é um patrimoénio da cidadgur® porque parte dos beneficios desse
reconhecimento fora revertido para aqueles que @wmratores principais. Terceiro, pelo
reconhecimento, que fez encher a cidade de orgulbgo se viu muitas criangcas querendo
militar no congado, tendo em vista que sempre weigedos congadeiros mais velhos que os
jovens ndo quisessem participar das guardas portae@contecimentos do passado. Enfim,
esses acontecimentos proporcionaram aos congadiiroslade, a Associacdo do Congado
de Nossa Senhora do Rosario de Abaeté, outra g@eitmcial, pois, apesar do congado ser
tradicional no municipio, sempre incorria em premios. Chegaram-se-se a associar o
congado a feiticaria, bebedeiras e outros tipodeggavacdo. Agora, o congado, como uma
referéncia nacional, possibilitou que a sociedaderoebesse com outros olhos.

Foto 4 - Vista Parcial de Abaeté (05/08/2013)

e

Fonte: Camara unicipal de Abaeté
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4.5 A relacdo do congado com o poder publico

De acordo com a tradicdo dos festejos de NossaoBedb Rosario em Abaeté, estes
sempre ocorrem em trés dias, sdbado, domingo endadeira. Sdbado e domingo nunca
representaram problemas aos participantes, poa@imtrabalha no campo e, geralmente, a
semana de trabalho se encerra na sexta-feiragbcariinal de semana para se dedicarem a
Senhora do Rosario. No entanto, a segunda-feiepgarcadamente sempre foi solene para
0s congadeiros, pela descida dos mastros e esbathaovos reis e rainhas a serem coroados
no proximo ano, gerou uma grande dor de cabecargmw Idos anos. Como nao era feriado,
automaticamente seria um dia util, logo, todos daretrabalhar, mas muitos integrantes do
reinado, pelo comprometimento ao congado e devagdossa Senhora, preferiam ter seus
dias de trabalho cortados ao faltar a responsab#idreligiosa. Isso causou um grande
desconforto entre os congadeiros, patroes, Igrepa poderes publicos. Aos congadeiros,
porque, apesar das suas crencgas, na terca-feida aontinua, e as contas ndao param de
chegar. Nesse sentido, qualquer dinheiro a menaggammento significa, em certa medida,
alguma dificuldade financeira. Aos patrdes, do nesmodo que o corte do ponto significa
perda de dinheiro para os congadeiros, a quedaratugiio também significa perdas de
vendas dos seus produtos e, consequentemente, reetrasla de recursos e maiores
dificuldades de honrar seus compromissos.

Para os poderes publicos, principalmente o exagutiepresentado pela prefeitura,
toda essa falta de recursos financeiros, seja@ugadeiros ou dos patrdes, por meio de suas
empresas, significa, para 0 municipio, menos reeursirculando pela cidade e,
consequentemente, arrecadacédo de impostos a nNumoa. cidade onde ha poucas empresas
e na qual a prefeitura ainda é o carro-chefe deegapilidade, qualquer que seja a queda na
arrecadacdo de impostos pode representar, tamidgomaa dificuldade do municipio em
arcar com suas responsabilidades. Enfim, a sedeirdade reinado estava gerando um
grande problema para todos. Apesar do congado jerts da tradicdo do povo de Abaeté,
sempre surgem aqueles que sao contra esse tipardestacao, principalmente se estdo em
cena recursos financeiros. Foi, entdo, que entrivabalho de extensdo da FUNEDI/UEMG,
coordenado pelo autor deste estudo, que gerou, cameacionado anteriormente,
reconhecimento nacional a cidade.

O prémio do concursGulturas Populares 2007 — Mestre Duda 100 Anos réed-do
Ministério da Culturapossibilitou viagens pelo pais, divulgando o calogde Abaeté, como
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exemplo, teve participagdo no V Congresso NacidaaCulturas Populares, organizado pelo
Ministério da Cultura, em 2008, na regido Cariraremse, com sede dos encontros em
Juazeiro do Norte. Pesquisadores e estudiososlde &3 partes do Brasil puderam conhecer
um pouco sobre o congado de Abaeté, despertandcenorene curiosidade de pessoas de
outros Estados em torno das festividades da cidaidaete de tamanha repercussao, o poder
executivo enviou a cdmara municipal o pedido deamédo de um projeto de lei que tornaria
feriado as segundas segundas-feiras do més de prihacomemoracdo as celebracdes de
Nossa Senhora do Roséario. O primeiro projeto aplmvai a Lei 2.461 de 2008, que tratou
da seguinte redacao:

“DISPOE SOBRE FERIADO MUNICIPAL”.

O povo do Municipio de Abaeté, por seus represedalegais, aprovou e eu,
Prefeito Municipal de Abaeté em seu nome sanciosegainte Lei:

ART. 1°- Fica declarado Feriado Municipal a segusetgunda-feira do més de julho
de cada ano, dia dedicado a comemoragdo e devdgassa Senhora do Rosario,
Sao Benedito e Santa Efigénia.

ART. 2°- As reparticbes publicas, os estabelecio®rancarios, comerciais,
industriais e outras atividades ndo funcionarédend&, exceto casos especiais,
regulamentados pela lei federal, estadual ou npaici

ART. 3° — Revogadas as disposi¢ées em contrati| es entra em vigor na data de
sua publicacéo.

Prefeitura Municipal de Abaeté, aos sete dias de de&maio de dois mil e oito
(07/05/2008).

CLAUDIO DE SOUSA VALADARES

Prefeito Municipal de Abaeté

Essa lei foi alterada pelo projeto de Lei 2.4620@8, trazendo o seguinte teor:

LEI N° 2.467/2008

“Altera o Art. 1° da Lei Municipal n°2.461/2008, qwe disp6e sobre Feriado
Municipal”. O povo do Municipio de Abaeté, por seus represegalegais,
aprovou e eu, Prefeito Municipal de Abaeté em sgmensanciono a seguinte Lei:
ART. 1°— O Art. 1° da Lei n® 2.461 /2008 passater @ seguinte redacao:

“Art. 1°- Fica declarado Feriado Municipal a printa segunda-feira do més de
julho do ano de 2008 e a segunda segunda-feira e de julho de cada ano
seguinte, dia dedicado a comemoracéo e devocacsad\®enhora do Rosario, Sao
Benedito e Santa Efigénia”.

Prefeitura Municipal de Abaeté, aos quatro diasnéds de junho de dois mil e oito
(04/06/2008).

CLAUDIO DE SOUSA VALADARES

Prefeito Municipal de Abaeté
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A relacdo do congado com a prefeitura e mesmo cpopalagdo de Abaeté remonta
a vérias questbes. Hoje, mesmo tendo um reconhetnmacional e principalmente local,
nem sempre a estrutura que perpassa 0 congadssiol.eEm tempos de capitalismo, por
mais que os congadeiros tenham fé em Nossa Sedddrasario e queiram levar adiante os
festejos, a questdo financeira sempre bateu a,psefa na compra de tecidos para a
confeccdo dos fardamentos ou na compra dos ingttosie o dinheiro sempre foi
imprescindivel. Além disso, os patrocinios destisaél cultura, no Brasil, s&o muito escassos
pela demanda do pais. Quando esse patrocinio r@tdeae, sofremos a perda de um
arcabouco cultural muito grande, e geracdes podem egcluidas da apreciacdo de
patrimonios, sejam eles materiais ou imateriaitia8do parecida chegou acontecer com o
congado de Abaeté.

Foi entdo, no de 1999, que a relacao entre os deirga, via associacao, e o poder
publico se estreitaram. A seca que se alastrous plelzendas da regido, naquele ano,
prejudicou o plantio e a colheita dos agricultopeyocando demissdes e falta de dinheiro,
principalmente para os trabalhadores, a maiorigadeiros. Sem dinheiro para comprar 0s
tecidos que fazem os fardamentos das guardas, srficgBzam desmotivados em participar
das festividades em honra a Nossa Senhora do RoBari mais que tivessem fé, a falta de
recursos financeiros poderia, de fato, compromatestética da festa e, também, afetar a
autoestima. Naquele momento, essa situacdo geraupu@ocupacao entre as autoridades
publicas da cidade que, durante varios anos, r@tebstas de diversos lugares para apreciar
a apresentacdo das guardas e tudo aquilo que enwoleongado. Até entdo, a prefeitura
nunca havia oferecido nenhuma subvencgao para eicustmanutencao do congado local,
mas, diante da ameaca de ndo acontecerem asdadésgie a consequente perda de visitantes
e recursos, o prefeito Gilberto Alves Soares enwiouprojeto de lei a camara municipal,
solicitando uma subvencéo destinada aos congademosneio da Associacdo do Congado
de Abaeté, para que se investisse em todo o apaeatssario ao incremento da festa. A
primeira lei que tratou da subvencéo destinadasb@dacao do Congado de Nossa Senhora

do Rosério de Abaeté, apds aprovada pelos ediedigida da seguinte maneira:

LEI N° 1.775/1999

Dispde sobre a concessdo de subvengdes

A Céamara Municipal de Abaeté, aprovou e eu, Pefélunicipal sanciono a
seguinte lei:

Art.1° — Fica o Poder Executivo autorizado a coecetb exercicio de 1.999,
subvencdes até o limite fixado nesta lei, as s¢gmientidades:
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| — APAE — Associagéo dos Pais e Amigos dos Excmqams (parte da subvencéo de
1.999)... . e ..2.000,00

- Assomaqao de Congado N S do Rosarlo ................ 3 DDO 00

Art. 2° — As despesas decorrentes desta lei corr@@ conta das verbas
orcamentarias proprias.

Art. 3° — Esta lei entra em vigor na data de sudigacao, revogadas as disposicdes
em contrério.

Prefeitura Municipal de Abaeté, 01 de julho de 1999

Gilberto Alves Soares

Prefeito Municipal de Abaeté

Essa primeira lei foi importante porque a subveng@oovada possibilitou as
festividades do congado transcorrer normalmenteosequéncia dessa lei foi maior, pois,
em todos 0s anos que se seguiram, a prefeituragpassnviar um projeto de lei com vistas a
garantir recursos para 0s congadeiros. Apresentaamssguir, as leis com a quantidade de

recursos determinados e a data de sancéo do préldADRO 4.

Quadro 4 — Leis para aprovacdo de subvencoes destidas congado ~de Abaeté
LEIS RECURSOS | DATA DE SANCAO

Lei 1.846/2000 R$ 3.000,00 29/06/2000
Lei 1.924/2001 R$ 3.000,00 21/06/2001
Lei 2.030/2002 R$ 3.000,00 19/06/2002
Lei 2.129/2003 R$ 3.300,00 12/06/2003
Lei 2.216/2004 R$ 6.000,00 08/06/2004
Lei 2.308/2005 R$ 7.800,00 22/06/2005

Lei 2.372/2006
Lei 2.424/2007
Lei 2.469/2008
Lei 2.508/2009
Lei 2.541/2010
Lei 2.569/2011
Lei 2.596/2012
Lei 2.626/2013

Fonte: Camara Municipal de Abaeté.

R$ 12.420,00, 01/06/2006
R$ 12.420,00 06/06/2007
R$ 12.000,00, 10/06/2008
R$ 18.400,00 25/06/2009
R$ 18.400,00, 30/06/2010
R$ 21.600,00 25/05/2011
R$ 22.800,00 17/05/2012
R$ 18.000,00] 18/06/2013

Como forma de ilustrar as duas ultimas subvengdesedidas pelo municipio (2014 e
2015 respectivamente) apresentamos estas, a segformato de lei:
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LEI N° 2.649/2014

“Autoriza o Poder Executivo a conceder contribuigddssociacdo do Congado de
Nossa Senhora do Rosério de Abaeté e da outrasl@noias”

O povo do municipio de Abaeté, por seus represtgalegais, aprovou e eu,
Prefeito Municipal de Abaeté, em seu nome sancioseguinte Lei:

ART. 1°- Fica o Poder Executivo autorizado a coecexbntribuicdo &ssociacédo
do Congado de Nossa Senhora do Rosério de Abadtécrita no CNPJ sob o n°
20.917.696/0001-22 no montanteRi$19.200,00dezenove mil e duzentos reais).

§ 1°- A contribuigdo ora autorizada sera repassadparcela Unica.

§ 2°- A contribuicdo de que trata esta Lei, destmao auxilio financeiro face as
despesas da Associacao do Congado de Nossa SelohRosario de Abaeté com a
realizacdo da Festa do Congado de Abaeté/MG.

§ 3°- A entidade prestara contas a Prefeitura Mpadicno prazo de 30 (trinta) dias a
contar da liberacédo da contribuicéo.

ART. 2°- As despesas decorrentes desta Lei corrérdoonta da dotacéo
orcamentaria n°® 02.11.01.13.392.0009.2073 — Apoiceaizacdo do Carnaval,
Festas Civicas e Populares — 3.3.70.41.00 — caitdibs.

§ 1° Fica aberto o crédito adicional suplementarapreforco da dotagéo
orgamentaria existente no valor de R$13.713,7%€tmail, setecentos e treze reais e
setenta e cinco centavos), através da anulacadalpata seguinte dotacao
orcamentaria:

02.11.01.13.392.0009.2073 — Apoio a realizacdo don&val, Festas Civicas e
Populares- 3.3.90.39.00 — Outros servicos de teredPessoa Juridica — 13.713,75.
ART. 3°- Esta Lei entra em vigor na data de sudigag#o.

ART. 4°- Revogam-se as disposi¢cdes em contrario.

Prefeitura Municipal de Abaeté, aos vinte e trés dio més de maio de ano de dois
mil e quatorze. (23/05/2014).

ARMANDO GRECO FILHO

Prefeito Municipal

LE| N°2.682/2015

“Autoriza o Poder Executivo a conceder contribuigda Associagdo do Congado
de Nossa Senhora do Rosério de Abaeté e da outrasyidéncias”

O povo do Municipio de Abaeté, por seus represéggalegais, aprovou e eu,
Prefeito Municipal de Abaeté em seu nome sanciosegainte Lei:

ART. 1°- Fica o Poder Executivo autorizado a coecexbntribuicdo a Associacao
do Congado de Nossa Senhora do Rosario de Abast#jta no CNPJ sob o n°
20.917.696/0001-22 no montante de R$19.500,00 fderemil e quinhentos reais).
§ 1°- A contribuicdo ora autorizada sera repassemgarcela Unica, mediante a
comprovacao junto ao Municipio da regularidadeafigctributaria da beneficiada.

§ 2° - A contribuicdo de que trata esta Lei, dast@ ao auxilio financeiro face as
despesas da Associacdo do Congado de Nossa SelohRosario de Abaeté com a
realizacdo da Festa do Congado de Abaeté/MG.

§ 3°- A entidade prestara contas a Prefeitura Nipadicno prazo de 30 (trinta) dias a
contar da liberacdo da contribuic&o.

ART. 2° As despesas decorrentes desta Lei, corrérdconta da dotacao
orcamentaria n°® 02.11.01.13.392.0009.2073 — Apoiceaizacdo do Carnaval,
Festas Civicas e Populares — 3.3.70.41.00 — caitdibs.

§ 1° Fica aberto o crédito adicional suplementarapreforco da dotagéo
or¢camentaria existente no valor de R$14.500,00tdqee mil e quinhentos) através
da anulacao parcial da seguinte dotacdo orcamantari
02.11.01.13.392.0009.2073 — Apoio a realizacdo don&val, Festas Civicas e
Populares

3.3.50.43.00 — Subvencgbes sociais — 14.500,00

ART. 3°- Esta Lei entra em vigor na data de sudigag#o.

ART. 4°- Revogam-se as disposi¢cdes em contrario.

Prefeitura Municipal de Abaeté, aos vinte e ses dio més de junho de dois mil e
quinze. (23/06/2015).
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ARMANDO GRECO FILHO

Prefeito Municipal

IVANETE APARECIDA PEREIRA

Secretaria Municipal de Administracdo e Recursos Hmanos

Se analisarmos a ultima subvencao dividida peloendrde guardas de reinado, que
corresponde a 16, a ajuda de custo girou, em m&$al.200,00 para cada. Isso seria
suficiente se todo o dinheiro fosse investido dirmednte nas guardas. No entanto, a
Associacao, na organizacdo da festa, tem seusedokid, além dos cartazes, crachas e
vestimentas da diretoria e auxiliares, equipameméosom e iluminacéo, as refei¢cées servidas
aos visitantes no domingo, dia em que a cidaddeegeardas de congado de varias partes do
Estado. Enfim, a prépria Associacao ja tem uma essspnuito alta para a organizacdo do
evento, portanto, a verba, que parece ser congaletarna-se insuficiente pela quantidade
de gastos. Quanto aos recursos destinados espgwfite as guardas, no ano de 2015, a
ajuda de custo ficou em R$700,00, ou seja, quaseetade do dinheiro liberado pela
prefeitura ficou na organizacao da festa. Por i§sgmum, durante os meses que antecedem
os festejos de Nossa Senhora do Rosario, as guangkasizarem bailes, rifas, feijoadas, no
intuito de arrecadarem dinheiro para complemergaieoursos necessarios para a confeccao
dos fardamentos, que mudam todo ano, e compra etemgido dos instrumentos.

Portanto, essa relacdo envolvendo os congadeirosacprefeitura ao mesmo tempo
em que possibilitou beneficios, gerou também unecdie de dependéncia. Nao se pode
afirmar, categoricamente, que a ajuda financeirac@mado se tornou tema de politica.
Todavia, a que se considerar o grande numero @ereke que participam diretamente na
organizacao da festa e composicdo das guardas. bidage considerada de porte pequeno,
como é Abaeté, os congadeiros representam umaeypardela de eleitores do municipio.
Por isso, desde 1999, quando foi instituida a pram@ntribuicdo a Associagcdo do congado,
essa subvencdo tornou-se pauta de debates calor@msO na camara municipal, mas
também aos pleiteantes dos cargos publicos do pimi&empre ha a promessa de aumentar
a quantidade de repasses, deixando-nos a impreles@me, em alguns momentos, essa
contribuicdo passou a ser uma forma de comprarsvdiesa relacdo de dependéncia ou
mesmo de medo acabar, em certo sentido, inviabdz@utras pessoas de assumirem o poder
na cidade e outras alternativas de apoio aos ceirgad Enfim, guardadas as devidas
proporcdes, pode ser comparado ao que se comejgaern dia, em relacdo aos programas

sociais do Governo Federal. Todavia, para alénode &ssistencialismo que possa parecer,
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sem esses recursos que foram alocados ao longandeso congado de Abaeté teria muitas
dificuldades em sobreviver e ter a dimenséo quengtiu atualmente.

Portanto, resta, apesar de poder haver algumaogéngia, essa relacdo entre os
congadeiros, via Associacdo, com a prefeitura,pqaie atender aos interesses dos envolvidos
e possibilita outras fontes de renda aos cidadéosis. A cidade, de modo geral, foi
enriguecida com o investimento financeiro nas gamm@, consequentemente, na criagdo do
feriado, em decorréncia dos festejos, em honrass&8enhora do Rosario, pois houve um
volume crescente de turistas que vem alavancamaonércio. E sabido que, em cidades do
porte de Abaeté, a maior fonte empregadora e diaréra prefeitura. Ainda continua assim,
mas, no més julho, os cidadaos tém a oportunidaedeidr outras fontes de renda além do
convencional — o setor hoteleiro tem praticameotag as suas vagas preenchidas, os
restaurantes e bares ficam repletos de pessoasugoam o melhor da culinaria mineira, as
barracas de quitandas, doces e acessorios, sas fatmas de incremento no orcamento dos
abaeteenses. Em relagédo a prefeitura, com supartérdara, esta pd6de cumprir um papel
social na medida em que apoiou a manutencéo eagaplido congado como uma vertente
cultural. A criacdo do feriado foi ao encontro déries interesses. Evitou que maiores
conflitos sociais fossem gerados, como o aumentalmero de desempregados, falta de
renda e diversas questdes trabalhistas. No queesjieito aos congadeiros, com uma verba
inicial assegurada todos 0s anos, minimamenteajagépossivel planejar o préximo ano.

Nos ultimos anos, a prefeitura tem mantido umaaveninima para a Associacédo do
Congado, salvo uma ou outra vez, o orcamento dosagainte foi menor do que o ano
anterior. Sendo assim, mesmo tomando o or¢cament@ando anterior, podendo vir um
investimento maior, tanto a Associacdo na orgaéiza@ festa como as guardas ja sabem que
0 terdo como recursos. Ja tem sido uma pratica, ca@s vez mais, 0 planejamento e o
profissionalismo financeiro tém imperado, bem cdém surgido alternativas de arrecadacao.
Isso mostra que, apesar do congado ter todo urdribstde lutas, devogdo, hoje também
tornou-se uma atracao turistica e, de certa foamameio de sobrevivéncia para alguns, pois
toda a infraestrutura e estrutura da festa demamiafissionais especializados, por exemplo,
costureiras que saibam trabalhar com tecidos #noaiitos aderecos. Em relacédo ao feriado
para 0s congadeiros, este deu a paz que procura@ns0 para dancar, mas também honrar
Nossa Senhora do Rosario. Portanto, todos os setoc&is que foram envolvidos na festa de
Nossa Senhora do Rosario tiveram seus interessadicas.

Vale ressaltar que, apesar do congado ter surgdo & ideia de um sincretismo

religioso, em Abaeté, sua importancia extrapol@secto religioso. Os negros tiveram, nas



87

irmandades, a possibilidade de convergir as ralaagligido africana ao catolicismo vigente
na Europa e aqui no Brasil. Isso viabilizou a pneaedos negros na construcdo de vérias
cidades pelo pais afora, como aconteceu em AbAriéodo o momento da historia local,
eles estavam presentes, deixando suas marcasipoo taunicipio, até que o ponto alto veio
com a institucionalizacdo do congado. Essa institiadizacdo representou um marco na
histéria da cidade, mas, principalmente, para agaseque militam no congado. Muitos
padeceram de toda forma de preconceitos paravpgséim uma aceitacdo social, por isso, a
legalizacdo do congado veio contemplar todo uméhest de lutas sociais em prol da
igualdade.

Ao longo dos anos, a medida que o congado foi lgdife@ando, a cidade também se
desenvolveu. Algumas poucas industrias, o artesacatnaval e, como todo crescimento
comporta uma dubiedade de situacdes, as dificutdapl@eceram. Nesse contexto, a parceria
entre a Associacado do Congado e a prefeitura fpidstindivel para que os desdobramentos
fossem positivos, seja através das subvencbes lau cpecdo do feriado, dedicado a
comemoracao e devocdo a Nossa Senhora do RosadoBéhedito e Santa Efigénia na
segunda segunda-feira do més de julho de caddaraon momentos de extrema importancia
e guem saiu ganhando com tudo isso foi o povo @b

Por isso, os festejos tém tanta aceitacdo sotialnaente. Os festeiros, além da
devocao, contribuicdo em espécie ou mantimentagbegn os dancantes, tanto da cidade
como os de fora, com entusiasmo. A boa acolhidaspitalidade, hoje, sdo sinbnimas dos
cidadaos de Abaeté. A cada ano que passa, eldseneamais congadeiros e turistas para
contemplar aquilo que a cidade tem de melhor: achbaéaria e a festa de congado da regido,
digno de reconhecimento nacional. Portanto, o gyaosgle pensar na relagcéo entre o congado
e a cidade é que séo partes inerentes de um mesoes§o. Por tudo que passou, preservou
de suas raizes e como lida com suas tradicdedadecde Abaeté € chamada carinhosamente

pelos nativos de Cidade Menina.
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5 CONCLUSAO

O objetivo da dissertacdo foi analisar o congad@dbaeté, sua génese, formacgéo e
atualidade. Para tanto, apresentamos a trajetdsidriba do congado, que configura a
construcdo de urathospor meio do sincretismo religioso. A partir dosvidas Ciéncias da
Religido, que se caracteriza por uma visdo mudtiglisar, foi realizado um estudo sobre o
congado, desde a chegada do cristianismo & Afpssando por meandros de Ouro Preto,
representando o estado de Minas Gerais, aos eveatosnstituicdo e desenvolvimento do
Municipio de Abaeté, que traz consigo o surgimatdocongado na raiz de sua historia.
Tendo como referéncia a devogdo a Nossa SenhoRosgério, 0 congado apresenta uma
mistura de crenca, devocgao e, também, de aspealiieqs e ideologicos, é carregado de
simbologia. Em dado momento da histéria, o congatuiu com ideal e alento as pessoas
escravizadas em sua terra natal, que o considerarameio de se manifestar. E justamente
esse entrelacamento que traz a tona o caratereligivinvisivel que caracteriza a
cientificidade das Ciéncias da Religido na and@seongado.

A busca e, posteriormente, a conquista da liberdadeativos simbolizou, no bojo do
congado, aspectos politicos e ideologicos. Nessidee as irmandades tiveram um papel
determinante, muitas das vezes, como intermedifiti@ 0os negros rebelados, e a sociedade
escravocrata pode sob a bandeira de Nossa Serh&asdrio, contemplar os interesses em
conflito. Tanto é que, quando da divisdo dos bigpatb Brasil, o de Mariana, em Minas
Gerais, e 0 de Olinda, do estado pernambucanos lesssa pesquisa, eram repletos de
irmandades que tiveram grande influéncia no condmedsileiro. No Brasil, as irmandades
estdo diretamente relacionadas ao congado.

Muitas dessas irmandades eram organizadas poilioselgy entre eles, podemos
destacar os franciscanos, dominicanos, redentgristzaristas. Tendo como caracteristica o
trabalho de peregrinacdo, os religiosos viajavamt@ios os lugares do mundo, estando no
Brasil praticamente na génese de maior parte dizsles. Nao foi diferente na historia do
Municipio de Abaeté, tendo em vista que, quandedoistruida a primeira capela da cidade,
foram eles os responsaveis por demarcar as basesnt Sé em Abaeté e na regido. Como
Abaeté esta situada a margem esquerda do Rio &&oi$ao, naquela época, século XVIII,
isso representou pertencer eclesiasticamente @adusisde Pernambuco. A tese € de que,

como a maioria dos religiosos eram ligados as idades, trouxeram consigo, além da



89

mensagem cristd, uma proposta de sincretismoastigbara acalmar os conflitos da regiao,
entre negros e brancos. Por isso, na histéria aet@bé recorrente a figura dos religiosos,
sobretudo relacionados ao congado.

Em solo abaeteense, o congado foi se desenvoh&nuedida que a demanda social
crescia, i1Sso se deu a tal ponto que sua institatkacdo passou a ser uma necessidade.
Todavia, alguns entraves foram postos, principalengrla Igreja Catdlica, por meio do
Sumo Pontifice Pio XI. Sua orientacdo era para api€atédlicos afastassem os cultos de
outras matrizes religiosas do cristianismo, seguati@rientacdo, o congado manchava as
vestimentas catolicas. A reaproximacdo com o camgadfoi ocorrer a partir do Concilio
Vaticano Il, por meio de uma nova proposta dialogatre as varias tradi¢cdes, cultos
religiosos e Igreja. Nesse cenario, surge a Assécialo Congado de Nossa Senhora do
Rosario de Abaeté, em 11 de novembro de 1965.

A institucionalizagdo do congado via Associacdelmelu bodas de ouro em 2015.
Para tanto, uma programacao intensa e extensadendolvida. Em destaque, foi mostrada a
historia das guardas de reinado que representatrag®ss marcantes do congado, cantos,
dancas e fardamentos deram o tom da especificglaglearacteriza o congado de Abaeté.

Na composicdo das guardas, é notoria a representic@m combate. Por isso, a
estrutura do congado toma uma forma militar, hegraacdo que respeita uma ordem unida.
Todos esses componentes estruturais das guardaagao dos reis e rainhas, a crenga nos
Santos Pretos, como Sao Benedito, Nossa SenhoMetta8s, entre outros, além, é claro, de
Nossa Senhora do Rosario, contribuiram para auirggiao de um novo espaco na cidade.
Como a diversidade é uma marca no congado lodal, gsdemos considerar, foi, também,
uma forma de viabilizar a inclusdo social, tant@ @s relacées com o poder publico sdo
constantes, inclusive, por meio de subvencdesgaranutencdo do congado.

Portanto, esses tracos e elementos destacadosgidey sob os auspicios da religido,
possibilitaram uma nova morada para o homem, cdimoaaVaz (1993) “a religido € o meio
mais antigo e universal de se fundamentar umanastaormativa” (VAZ, 1993, p. 40).
Sendo assim, a compreensdo que alcangcamos a sedpettongado € que 0 processo de
construcdo doethos que o circunda esta intimamente ligado a sua difwerhistorica,
perpetuada pela tradi¢cdo cultural de cada espasnoalitsse € o aspecto que as Ciéncias da
Religido devem focar ao estudar o congado.

Cada espaco aberto pelo congado sinaliza um maoskbilidades: possibilidades
para abordar os tracos da religido africana e tag&sias nuances; 0s principios que norteiam

0 cristianismo no catolicismo; a juncdo das duasgas; os aspectos politicos e ideoldgicos
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gue fomentam e dao impulso ao congado; a histérizedro cativeiro, embalada nas cantigas
de ordem unida. Para além de todos os aspectose@®k ideoldgicos apontados, o que fica é
a fé de simpatizantes e congadeiros em torno deafige Maria, na personificacdo de Nossa
Senhora do Rosario. Enfim, a dissertacdo procutaoidar todos esses componentes,
viabilizando mais um material para pesquisadorestadiosos das Ciéncias da Religido,
interessados em conhecer mais sobre o congadajestague para o vivenciado na cidade de

Abaeté. Salve Matria!
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