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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta um estudo sociografiwe ® dia de Finados. Seu objetivo foi
partir da andlise da devocdo aos santos populafstindo sobre a questdo das almas no
imaginario do povo e perpassando a descricdo wial das peregrinacdes religiosas, de modo
a demonstrar que o fenébmeno religioso de Finadws &#po de peregrinacdo contemporanea.
Foi realizado trabalho de campo com a aplicacaardequestionario a 210 visitantes do
cemitério em 2 de novembro de 2008. A pesquisastiga junto a essas pessoas, através de
questdes referentes ao ritual de Finados, o siguidi da visita ao timulo no cemitério. Os
resultados mostram que semelhante as grandes asngaie movimentam milhdes de pessoas
a cada ano, esse evento centrado na grande daladarsegundo dia de novembro apresenta
0s cemitérios como verdadeiros santudrios, onda emitante, sozinho ou em familia, esta
ali para prestar culto ao seu ente falecido, cenadb agora um “pequeno santo”, por estar
proximo de Deus e de nés. Complementando a pesdersae um levantamento dos artigos
de jornais de Belo Horizonte sobre o dia de Finademonstrando que esse ritual religioso
repercute socialmente a cada ano em forma de ueguéma romaria” que leva fiéis a
deslocar-se a caminho de um lugar sagrado — o @&on#t onde se encontram os tumulos de

entes familiares.

Palavras-chave: Dia de Finados. Cemitérios. Alil8astos. Romarias.



ABSTRACT

The present paper presents a sociographic stuthyeostay of the Dead. Its main purpose is to
analyse the devotion to popular saints, as are eteexd the souls in brazilian popular
imaginary. The description of religious rituals feemed at the cemetery the day of the Dead
in Brazil demonstrate that these religious phenarae a kind of pilgrimage. The fieldwork
involved observation, interviews and a survey vatlquestionary that was applicated on the
visitors to the cemetery on November 2. The sutweyight answers to questions about the
the meaning of the visit which may be done indiaidip or in familiar groups. Its results
show that, similarly to the major pilgrimages tivatolve millions of people each year, the
great annual visit to the family’s graves, is fbein a religious visitation to a sacred place,
like a shrine. There, they pray and make offeritagtheir deceased member, considered now
a “minor saint”, for he or she is near both to Godl to his or her family. To complement the
fieldwork, a research was made in Belo Horizonptsss, and it shows the variety of rituals
performed on the day of the Dead. Hence, thesesigport that this annual ritual is a form

of “minor pilgrimage” in honour of the family’s “mor saints”.

Keywords: Day of the Dead. Cemetery. Souls. Minains. Pilgrimages.
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1 INTRODUCAO

A presente pesquisa apresenta e analisa um rittu@nio contemporaneo em sua
dimensao socio-religiosa.

O interesse primeiro pelo objeto da pesquisa sdmgendagacdes da infancia, ao
observar no cemitério a pratica religiosa do pavocelebrar seus mortos. Trata-se do ritual
do Dia de Finados que acontece nos cemitérios em dois de novemiselebra os mortos
privados, da e pela familia.

Impressionava-me, a cada ano, ver em pleno feaagwantidade de pessoas que se
dirigiam a um mesmo local para prestar um tipoeedao ritual ligada a questdo da morte —
tantas vezes escondida e, de modo geral, tratadadms como perigosa e proibida.

A partir dessa primeira observacgéo, e posteriorenatiavés da prépria experiéncia de
visitagdo, ampliei meus questionamentos para tesaber: Por que se celebraDea de
Finado® Qual a importancia dada pelas pessoas a piedsds mortos e a visita ao
cemitério? De onde vem esse costume, essa dewdgague 0 mantém? Implica um fator
religioso de apenas uma denominacao religiosa?

Assim, comecei a observar que o0 medo da morte uesaouma realidade bastante
comum em nossa sociedade ocidental, buscando guguatusto a negacgao da finitude
humana. Surge entdo uma curiosidade maior: confanaiias lidam com os seus mortos
frente a essa consequente tentativa de afastarta smquanto possivel do nosso dia a dia? E
dai que nasce a minha hipétese: nao seria porgyjfsezidos de casa se tornam uma espécie
de santos — s6 para a propria familia? Por iss@esguisa mostra que 0 presente
comportamento humano na expresséao religiosa daragio dos mortos atinge a realidade
contemporanea justamente por apresentar um poldgante na complexa situacdo de
contradicdo existente entre a crise/negacdo daenmartatualidade e a atitude humana de
ainda se celebrar esse ritual.

Nessa tentativa de compreensdo do Dia de Finadosnd interessando por tudo
quanto podia remeter ao seu significado: mancimetesidia e reportagens de jornais dos dias
2 e 3 de novembro, conversas informais com osawigs do cemitério e até arquivos em
bibliotecas (mais dificeis de serem localizados).

Assim, a pesquisa aqui apresentada iniciou-se diéinemario pessoal, a partir de uma
curiosidade de crianca, perpassando a possibilidadestudar o tema de forma teodrica e

pratica, buscando em continuidade aos anseiosi@eteicompreender o sentido desse rito
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funebre em homenagem aos mortos, a fim de destyee®dmo um importante rito
contemporaneo para a sociedade. O que acrediteabeo, pois, sendo Finados um ritual
publico e coletivo que possui boa visibilidade gitimidade social e religiosa, as vezes fica
esquecido, justamente por estar envolto a um ajeadesinteresse, devido a atual dificuldade
em lidar com a questdo da morte na sociedade. Gerrassim, o risco de torna-lo
dispensavel ao interpretd-lo apenas como uma nstegfo religiosa corriqueira para a
sociedade. Dai a necessidade de melhor expor guaténcia, em contexto social.

Dessa forma, a presente pesquisa trata de um estgilografico sobre o dia de
Finados, o qual permite, a partir do ritual conterdpeo de visita aos cemitérios, perceber
também as novas formas de viver essa devocao pdmj&acomo um fendémeno religioso,
onde se reunem pessoas de diferentes lugareseslas

Por ndo fazer parte de nenhum culto institucioadliz o ritual de Finados nao esta
ligado a qualquer segmento religioso. Pois, apdeaapresentar em grande propor¢cao um
carater tipicamente catdlico, € também praticadoppssoas de outras crencgas, e até mesmo
por aqueles que se dizem sem religido.

Alias, hoje o cemitério é tipicamente um local déta publico. E para os visitantes
desse campo santo, que rezam e acendem velasspaea mortos, pouco importa qual a
pertenca religiosa dos demais: 0 que conta mesenguestdo da tradicdo e do costume ali
vividos.

Situado um dia apos a festa catolico-liturgicaldeos os Santp§inados € herdeiro
de devocdes populares do catolicismo tradicionalm&itual que faz parte das manifestacées
cultuais as almas dos falecidos. Por isso, a pssgua fim de elaborar conceitos pertinentes,
na busca de compreender esse ritual — parte derlemastrutural das expressoes religiosas
do catolicismo popular brasileiro tradicional, @ piedade popular, onde se encontram o
culto as almasaos santog asomarias

Afinal, entender a santidade popular e a cren¢caesabdevocdo as almas ajuda a
entender a pratica de Finados, e vive-versa. Namim® tratar de um assunto sem abordar o
outro, ja que a pratica devocional no cemitérioreamembro tem a ver com a visita privada
aos tumulos e as almas dos falecidos. Quem vagmdério para visitar os timulos em dois
de novembro sado justamente os parentes, os dagamil

Portanto, o ritual de Finados deve ser entendidwoaoma visita familiar as almas dos
falecidos agora revestidos de santidade por seufidges. A pratica dessa visitacdo remete a
relacdo de intimidade e de proximidade existenteeea familia, seu morto e a atitude

humana em lidar com a questédo da morte. Haja gqisaainda hoje, os assuntos referentes a



14

morte encontram-se em meio a penumbras e mistérgse leva ao confronto humano diante
da prépria vidaPois, na sociedade atual privilegia-se a buscanftesela pela longevidade,
como a ignorar a certeza da finitude humana.

Entretanto, essa mesma sociedade possibilita tangb@wnvivéncia de crencas e
expressodes religiosas, dos ritos e costumes fuoerdd dia de Finados, responsavel por
mobilizar, a cada ano, milhares de fiéis para ebrado da morte, insere-se, assim, como um
ritual que celebra, antes de tudo, o oposto daepresenta a morte na atualidade.

A visita ao cemitério e ao tumulo da familia apntgaeum aspecto relevante na
compreensao da situagdo existente entre os temusiaa da morte na atualidade. Essa
atitude de celebrar os mortos proporciona a difaséieligioso numa sociedade secularizada,
pouco favoravel as manifestacdes rituais.

Enfim, apds diversas indagacdes sobre a morte ciadsmle contemporanea e sua
repercussao frente ao acontecimento de Finadagusaideia de que a visita aos cemitérios
em dois de novembro teria a mesma dinamica refigiosculto aos santos nos santuarios: as
peregrinacdes.

Por isso, o dia de Finados pode ser entendido aomep forma contemporanea de
peregrinacdo, porque, para a familia, a sepulteraelis mortos no cemitério tornar-se-a
objeto de culto. Mas, diferente do que ocorre masdps romarias, o dois de novembro
caracteriza-se como uma “pequena romaria”’, onde faena um ritual religioso
contemporaneo em homenagem aos mortos familiares.

Essa ideia da “pequena romaria” em Finados deseswvsle porque ela acontece
justamente por esse movimento devocional estaldelecs cemitérios em torno dos timulos
dos mortos. Mortos esses que, independente de ecano em vida, sdo considerados hoje,
para os seus familiares, intercessores, protetomsseja, “pequenos santos”. Os familiares
bem sabem que o que ha no timulo sdo apenas mesttas, mas acreditam que a alma
esteja presente principalmente no dia da visita. t@@sulos sdo “sacramentos”, sinais
sensiveis da presenca simbdlica das almas. As alemsnortos tornam-se, assim, seres
sagrados intermediarios entre o céu e a terra.eDasslo 0s devotos de cemitério explicam
como um defunto da familia pode virar um “pequesnt®’ de casa.

Assim, 0 objetivo da pesquisa € fazer uma descdgaf@némeno religioso do dia de
Finados, entendendo-o como uma forma contempodm@aregrinacdo, através do culto ao
santo familiar do cemitério. Por isso, a pesquasdéepda figura dos santos populares passando
pela visdo do imaginario popular sobre a devocdaraas, até chegar a pratica das romarias

do povo, para assim articular o paralelo entredéiaa peregrinacao.
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O trabalho contou com uma pesquisa de campo naealiginados. Ela articulou a
técnica de observacdo e a aplicacdo de 210 quéstisra pessoas que voluntariamente se
dispuseram a responder as questdes, no dia 2 @éenboy de 2008, visitando @emitério
Municipal da PaZ na cidade de Belo Horizonte. Os resultados destmnarios aplicados
nessa pesquisa de campo tornaram-se o fio congdatara analise comparativa dos dois
fendbmenos: Finadasromaria.

Fizeram-se necessarias as observacdes para jpodeteczar e identificar nas pessoas
essa atitude de expressao coletiwaita ao cemitérip e ritual frente a morte, mesmo diante
do contexto de um mundo secularizado que insistenegar a morte, seus ritos e suas
simbologias.

O estudo contou também com o levantamento de ratexle artigos jornalisticos
sobre o ritual de Finados nos principais veicuhmgressos da cidade e de outros estados, no
intuito de compreender o alcance dessa visita @ogérios.

Dessa forma, o resultado da pesquisa esta expwostiés partes. A primeira trata do
tema da santidade popular, suas representacoas denimaginario religioso brasileiro e o
significado da categorigpequenos santos’criada aqui para designar o que seria o0 objeto da
visitas aos cemitérios em dia de Finados.

A segunda parte tem como objetivo descrever o fenonda peregrinacéo religiosa
abordando aspectos histéricos da sua origem e enddn que ela ocupa na sociedade. Ao
iniciar com a definicdo do termo “peregrinacao’remgnto os diversos enfoques e formas de
abordagem conceitual, a fim de que a definicdosedimrne motivo de uma interpretacdo um
tanto estatica e funcional da realidade, mas quparér da delimitacdo do termo aqui
apresentada, priorize o conceito basico em fungambgktivo a que a pesquisa se propde.

A ideia nessa segunda parte é dissertar a respeifgeregrinacdo como fendmeno
sécio-religioso, analisando primeiramente os seps@os historicos para em seguida enfocar
sua importancia social, compreendendo-a na atad@jdem meio aos novos paradigmas
trazidos pelas transformacdes politicas, culturaigiais e tecnologicas que provocaram
mudancas consideraveis nessa antiga pratica,antetd e alterando o cenario social.

Também sdo apontadas algumas das principais pexe@es no mundo — de modo
especial as romarias brasileiras — com o objetevéodar nosso objeto de estudo. Entende-se
gue o ato de peregrinar ou fazer romaria ndo é pndtica religiosa ultrapassada, mas sua

! Construido em 1967, foi escolhido para a pesquisaer uma necrépole com configuracdo mais modiena
cemitério parque e por ser o maior da cidade eenesb territorial, com area de 289.08@n7.081 sepulturas.
(PREFEITURA DE BELO HORIZONTE, 18 ago. 2009).
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realizacdo e sua propagacao ainda se dao de maneaieate e impressionante a cada ano.
Inclusive ao se apresentar atualmente também aspexto de turismo religioso.

Na terceira parte da dissertacdo, € abordado deitosita ao timulo a partir da viséo
historica ocidental. Em seguida, pela perspecta@ofdgica, analisamos sua celebracdo em
dia de Finados e encerramos o capitulo falandesohuestdo da neutralidade religiosa desse
ritual, hoje, destacando a presenca do culto awmlt$s e do cemitério como lugar de
peregrinacao.

O enfoque dado a pesquisa e a analise a ser cadadsera o sociologico, deixando
claro que nao se trata de um trabalho de cunhégieol sobre as praticas religiosas do povo
brasileiro, mas sim de uma andlise sociograficatdale Finados no cenario contemporaneo.
De fato, a relevancia dada ao objeto da pesquissiste em demonstrar o carater sagrado
desse fen6meno e o0 seu alcance social, analisaagautir da realidade atual.

Nesse sentido, a pesquisa se propde a demonsehavancia do rito de Finados na
atualidade, na perspectiva de compreendé-lo com@ dormma contemporanea de
peregrinacdo. Estudar a relacdo entre os fato@aisaa peregrinacdo e a correspondéncia
com o rito de Finados no contexto contemporanee-abs perspectivas para pensar o resgate
histérico-cultural, a partir das expressoes retiggoda devocao popular, dos rituais e cultos
funebres como viavel resposta a integracdo da reaftevida na atualidade brasileira.
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2 A SANTIDADE NA DEVOCAO POPULAR

O tema da santidade desperta interesse tanto eos rseciais quanto religiosos e
cientificos. Por possibilitar a partir do culto asantos, a compreensdo de determinados
periodos e épocas historicas, ele representa wn degnificativo ao estudo de uma dada
sociedade (OLIVEIRA, 2008).

Para Vauchez citado por Oliveira (2008, p.38), ncetto de santidade, presente na
maioria das religibes assume um significado amental pois ele: “evoca, de fato, algo
terrifico, que implica uma separagdo radical dadm@o humana, mas também a
possibilidade de uma relagcdo com o divino susceldiier efeitos purificadores.”.

Nesse sentido, os santos agem em toda relacdooentn®ano e o sagrado, unindo o
mundo dos vivos e dos mortos, porque sdo mediadom@ercessores entre uma realidade e
outra.

A ideia de santidade tornou-se comum com o cristiaef. Sabe-se que a Igreja
Catolica, desde a antiguidade, venera a virgemaviaros apostolos como santos. Uma das
primeiras formas de santidade foi o martirio. Osrtings, primeiros santos cristaos,
representavam o modelo de santidade pela via dongofto fisico e da morte sangrenta,
passando da conversdo a santificacao.

Por volta do século IV, substitui-se o martirio shngue pelo de peniténcia e de
pratica das virtudes, introduzindo-se assim naiansmo um novo modelo de santidade.
Nesse periodo, destaca-se, padstemunhode vida santa, 0 modo de viver de eremitas,
cenobitas, bispos e monges (OLIVEIRA, 2008).

A pratica de devocao aos santos populares, comuarde®liveira (2008), era bastante
comum no universo catolico no inicio do cristiamsmuando aos fiéis era dada a iniciativa e
legitimacado desse culto. Porém, pelas regras @gigrpartir do século Xll, somente a Santa
Sé, na pessoa do Papa, pode reconhecer a sargittagles fiéis. Apesar disso, ainda hoje
sao muitos os santos eleitos pelo povo e cultuenofestas e romarias.

Houve também uma época na igreja, por ocasido fdem& protestante, em que o

culto aos santos foi rigorosamente reprimido e lguns lugares quase extinto. Esse fato fez

2 Os santos propostos pela comunidade cristd saesogue viveram em plenitude o mistério pascaledels
Cristo e, nesse sentido, se tornaram modelo dacridt e intercessores validos do povo de Deulgréja
Catdlica diz que todos os seres humanos sdo chanaaskntidade durante a vida e, apés a morte, eagese
diante de Deus para intercederem por todos na &udando-o0s a continuar firmes e confiantes tads da
vida.
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com gue a Igreja Catdlica passasse a controlaréiEegs devocionais do povo. Assim, no
intuito de evitar o surgimento de novos santos [@wps, proibiu-se a oficializagdo da
santidade as pessoas que ja tivessem anteriorsidatebjeto de culto publico.

Assim, a partir do século XVI, o modelo e reconhemito da santidade foi
direcionado basicamente as pessoas do corpo etiesjaZomo bispos, padres, religiosos e
religiosas. Mas uma nova interpretacao da santidattes santos se fez a partir do século XX.
Em boa parte, gracas ao documento conciliar dgalgatolicaLumen Gentiumem seu
Capitulo V, sobre a vocacéo universal a santidadgneja e também devido ao incentivo no
Pontificado de Jodo Paulo’llem que o temala santidade se destacou ganhando novos
contornos (OLIVEIRA, 2008).

Para o cristianismo hoje, a santidade é afirmada ceano um ideal (modelo) de vida,
reconhecido como elemento dinamico e objetivo akancado por todos. Entende-se, assim,
gue existem muitos caminhos para atingir a metsadédade, e cada pessoa em patrticular o
vivencia de maneira diferente.

Contudo, o tipo de santidade que interessa ad@sta santidade popular, a qual faz
parte das expressoes religiosas do catolicismol@gpentendido como a “forma religiosa
contraposta a forma erudita, oficial e de classmidante, mas com a qual constitui uma
Unica totalidade sistémica de representacfes Egsaeferentes ao sagrado.” (OLIVEIRA,
1997, p.45).

Nesse sentido, na santidade da devocéo populdevados se expressam livremente,
sem limitar seu culto ao codigo da liturgia oficiatata-se, também, de assumir a protecéo
dos seus santos, nos tracos proprios de sua caliwiasse social.

Sob a ética popular, Cavignar (2001) definiu quemadhores intermediarios entre
Deus e 0os homens séo 0s santos, 0s quais, conpseeres sobrenaturais, se colocam a
servico dos homens servindo-lhes de modelo deétida-moral e também na organizacdo de
seu tempo, como ocorre no caso das datas de festeslheitas, etc.

Desse modo, na devogao popular, a santidade eaemtritidamente presente, numa
multiddo de santos e santas, reconhecidos e versepatb povo. Muitos deles, inclusive, sem
ligacdo alguma com os santos oficiais da igrejssmeequando esta, muitas vezes, procura
controlar e instrumentalizar o seu desenvolvimento.

A santidade na devocdo popular perpassa a devog@olos aqueles que ja se

encontram no Ceéu, unidos plenamente a Deus, mesarudqg ndo tenham sido gerados e

% Nas Cartas apostdlicas do Jubileu da Igreja @atdlio ano 2000Tertio Millenio Adveniente Novo Millenio
Ineunte - 200}, o Papa reafirmou a vocacdo universal a santidada aos cristaos.
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reproduzidos eclesialmente. Assim, na devocdo popuh santidade descobre-se e
experimenta-se cotidianamente, em novos santag&ssaa historia e vida presente.

Portanto, para a pesquisa, o que importa mesnesalta que ha dois tipos de santos:
os oficiais — aqueles reconhecidos oficialmentea pigireja, a partir do processo de
canonizacdo — e 0s nao-oficiais — aqueles que édoréconhecimento e/ou aprovagao por
parte da hierarquia catdlica, mas que sédo recahtegiela crenca e devogdo do povo. Por
iIsso mesmo sdo chamados de santos populares oo, bemmdefiniu Brandao (1986, p.207),
“santos do povo”.

E exatamente a esses santos nao-oficiais quedodsiuse direcionar.

2.1 O culto aos santos populares no Brasil

O elemento nuclear do catolicismo popular é o sabD&sde as trés pessoas da
Trindade até as almas de inocentes, passandoddetasas invocacdes de Maria, 0s
apostolos, martires e doutores da igreja, muitoosésantos e santas que recebem o
culto popular. (OLIVEIRA, 1997, p.46).

Reconhecendo o variadissimo cenario das religidopslares no Brasil, limito-me a
falar de uma vertente da religido popular que @mtes além do conteudo religioso
propriamente dito, aspectos tipicos do nosso wuvériclérico. Refiro-me ao catolicismo
popular brasileiro tradicional, composto pelas ipa&t de devocdes populares, as quais
passaram por reformulacdes a partir da segundadenela séc. XIX, com o processo de
romanizacdd Foi com a romanizacéo que se deram as mudangeataiismo tradicional.

E como nos aponta Oliveira: “Se a romanizagédo hatiainteiramente as praticas religiosas
tradicionais, é, entretanto inegavel que ela douitni para retirar delas o seu carater coletivo e
publico, relegando muitas daquelas praticas pasfeaa doméstica e privada.” (OLIVEIRA,
1983, p.911).

As praticas religiosas do catolicismo tradicionahdileiro possuem esse carater
doméstico e privado. E é interessante observaagexpressoes religiosas desse catolicismo
sobrevivem até hoje. A fé catdlica do povo permanemarcada pela devogcédo aos santos,

4 “chamamos romanizacéo o processo de reformasossig levadas a efeito pelo pontificado de Pio Iue

visava implantar em todo o orbe 0 mesmo modelo nonte catolicismo. Seu ndcleo reside na adminé&trac
dos sacramentos para a salvacdo individual, tenmo cpnseguinte a marca clerical e espiritualista.”
(OLIVEIRA, 1997, p.50).
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agora, porém de forma privada. Essa transformagadentificada por Oliveira (1997) como
um catolicismo privatizadale massas.

Assim, a histéria do culto aos “santos do povo’irsere justamente em todo esse
universo mitico-cultural herdado do catolicismo gap tradicional no Brasil. E um
catolicismo de devogao aos santos, que nasce ooor@zacao e se mistura num hibridismo
de racas, com crengas indigenas e influénciagaf

Afinal, ndo se pode esquecer que a criacdo retigiosBrasil consiste na diversidade
cultural do ser brasileiro. O fato € que as masal@pensar e de agir desse povo apresentam
sempre uma mistura de elementos culturais de orjeersa. Entender por exemplo que a
nossa civilizacdo brasileira € formada pela inteepmcdo de tracos saidos de herancas
culturais heterogéneas, corma@borigine a brancae a negra cada qual com seus costumes,
praticas, crencas e ritos proprios, mas que, ganaéate, introduz tracos culturais, criando
uma nova civilizagdo, um novo povo, demonstra onala rigueza dessa civilizagéo.

Dai que a pesquisa enfocara a piedade populameste estrutural das expressdes
religiosas do catolicismo popular tradicional —derse encontrara culto aos santog as
romarias

Dentre os atos devocionais da piedade popularutto eos santos destacam-se: o
cumprimento de promessas pelas gracas pedidaargattas, as peregrinagdes, as romarias,
os sacrificios e as peniténcias. Alids, a partirntentalidade cultural frente aos santos,
caracterizada pelo convivio de intimidade dos devqara com eles, pode-se perceber no
catolicismo do povo brasileiro essa presenca meapiedade popular. Como diz Oliveira
(1983, p.912), “néo se pode entender a piedadelgpze ndo se tem em conta a concepcao
popular da figura dos santos.”.

Para o povo, a ideia do ser santo, além de sar tdat todos aqueles que ja sao
reconhecidos oficialmente como tais, também sigmificreditague existem pessoas aqui na
terra que, depois de sua morte, sdo consideradi@s spor estarem no céu unidas plenamente
a Deus.

Assim, a figura dos santos na piedade popularsedieduz aos santos canonizados
pela igreja, ja que a concepcdo de santidade em mb@dular tem perspectivas muito mais
ampliadas, que vao além da ideia candnica.

Entretanto, € importante ressaltar que o cultosamtos nas santificacdes populares

nao representa culto oposto ao oficial, nem se mma®ibstitutivo do mesmo. Pois, ao

®> A nocdo do termo privatizacdo, essencial para ceemsdo do catolicismo popular, foi desenvolvida po
Thales de Azevedo. (OLIVEIRA, 1972, p.358).
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diferenciar-se do que é oficialmente proposto pel@ja, os santos populares nédo se

constituem uma oposi¢do aos outros santos. Afindevoto sabe se relacionar com todos os
santos sejam eles populares ou oficiais. Para wstae ainda, os santos, em seu papel de
auxiliadores entre o0 homem e Deus, convivem normalenentre si. Ou seja, “Os santos

formais e os populares ndo sao rivais, ndo se exclnao substituem uns aos outros, mas
unem-se na prote¢édo aos humanos.” (OLIVEIRA, 200&3).

Assim, a santidade na devoc&o popular, mesmo cas Earticularidades, consegue
perfeitamente conviver com a santidade oficial. tdague, para identificar os sinais da
santidade, realizar os rituais em torno dos seu®sgrotetores eleitos e montar seu santoral
catélico, o devoto popular muito se inspira nog@anficiais da igreja.

Dai que a relacédo dos devotos com os “santos W@’ paorre de modo semelhante a
dos santos oficiais da Igreja Catolica: sempre atkxdi por imagens ou reliquias, retratos e
oracOes proprias.

Os santos na devocéo popular sdo vistos qmeseoas- seres individuais, dotados de
liberdade, vontade e qualidades préprias. Sao drdabg docéu portadores de poderes
sobrenaturaise estdo ao lado d&eus

Existe a ideia de uma triplice dinamicidade etdrea/céu/terra Pois o povo entende
que se 0s seus santos estdo hoje no céu é porgsedansua santificacdo viveram na terra.
Por isso mesmo, podem agora interceder pelos guesainda estdo na terra. Afinal, tendo
vivido aqui, conhecem bem a luta diaria e o dramavida humana. Cria-se, assim, uma
grande intimidade entre santo e devoto.

Representados pelos homens através de imagersgntss se tornam objetos de
invocagdo pelos quais os devotos demonstram toalafeicdo e consideragao, traduzidas

sobre a propria pessoa do santo.

O santo esta4 na sua imagem, mas ndo se identifivaeta. E como se a imagem
tivesse vida: com ela o devoto conversa, a elecoéeflores e velas, enfeita, visita
no santudrio, leva em procissdo e romaria; mas tadbém vir a ser punida pelo
mesmo devoto quando este se sente desprotegidosaato. (OLIVEIRA, 1997,
p.46).

Por isso, € fundamental a presenca da imagem ltm mopular aos santos, pois a

organizacdo do mesmo se faz em torno dela. Segalltm doméstico, através dos oratorios;
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ou no culto local da comunidade nas capelas owainctulto em ambito regional, que ocorre
nos santuérids

Portanto, na devocéo popular aos santos, configuatidves de rituais e atos piedosos
em torno das suas imagens, percebe-se no envolaimpessoal do devoto com o santo uma
relacdo onde ocorre: pagamento de promessas, sragé dadivas em dinheiro oferecidas.
Nessa relacdo, os devotos, por sua vez, esperan dibsanto suaencdoe suaprotecéo
Pois para os fiéis, segundo Fernandes (1990),aaagIse permeiam na imagem do santo,

fonte de milagres.

A imagem do Santo, que todos sabem ser de maperiativel, ndo é reduzida, por
isto & condig&o de uma figura simbodlica. E de gedsdarro, ou de madeira, mas é
nesses elementos que a santidade efetivamentenstestey de modo a ser vista e
ser tocada. A matéria ndo é morta. Ou melhor, ¢éidsale vence a morte que
permeia a matéria. O lugar do Santo destaca-seu@omele, a morte foi
efetivamente vencida. Nao se trata apenas de wah ein promessa, de uma vitéria
a ser alcancada em outro plano de existéncia. &lismeo fantastico da devocao aos
santos, vé-se a ultrapassagem das finitudes rat(fF&RNANDES, 1990, p.116).

Por isso que, para aqueles que ndo sabem interpmetatamente essas praticas de
invocagao da protecéo, algumas expressoes e geditaduais de homenagem aos santos sao
muitas vezes confundidas com praticas magicas persticiosas.

Porém, importa ressaltar que na certeza da proteefitude de relacionamento com o
santo é levada sempre muito a sério pelos devaios.exemplo disso esta na propria
linguagem popular: tem-se o costume, em respeitcsauo, ao referir-se a transacdo
comercial das mesmas, de usar o termo ‘trocar @mggao invés de dizer comprar ou
vender.

Em suma, as devocgbes no catolicismo popular téigusafdo santo como elemento
central e sdo praticas comuns para o povo brasileivasto o nimero de santos que possuem
cultos populares em nosso territorio, embora n&napnele. Alguns desses santos, inclusive,
jamais passarao pelo processo de reconhecimeuwial &ia legitimacdo de sua santidade se
dara pelos préprios devotos.

A recente tese doutoral de Simone de Oliveira (R@@8envolve muito bem esse e
demais pontos sobre o tema da santidade. Suaetelsslica a trés santas populares mineiras:
Nha Chica, Palmyra e Lola. Partindo da abordagesh rdanifestagcbes do sagrado na

contemporaneidade, a autora vai passando por atgumeitos do catolicismo popular, para

® E através das imagens que se organiza o cultolgropos santos, distinguindo-o em trés niveis. PRzas
detalhes, ver Beozzo (1977) e Oliveira (1997).



23

assim adentrar com categoria na questdo dos sentmntidade. Seu estudo aponta as
devocdes aos santos no Brasil para em seguidadabae as santificacbes populares, de
maneira especial, é claro, voltado para os ses®bj@tos. Por isso, sem duvida sua pesquisa
foi de grande valia para desenvolver a idéia dgsi@eos santos nesta dissertacéo.

Assim, os santos eleitos pela crenca popular e&essariamente necessitam passar
pelas exigéncias de normas institucionalizadaslaague esse reconhecimento oficial seja
desejado e possa vir a ocorrer. E o caso, por dredgalguns santos populares que contam
inclusive com o apoio de alguns representantegaisr como se observa na postura do Padre
Paulo Dione e do Mons. Miguel Falabella, grandesildadores, favoraveis a santidade de
Lola — “A santa de Rio Pomba”. Ou nas obras escpta Mons. José do Patrocinio Lefort e
Frater Jacinto Palazzolo em relacéo a figura de@téa — a santa de Baependi (OLIVEIRA,
2008, p.05 e 105).

Um dos tracos mais frequentes na santificacdolpgpeegundo Oliveira (2008) é a
guestdo da morte violenta, a qual sob a 6ética destds se configura numa forma indicativa
de santidade, porque ela torna capaz a conversi@uwgificacdo das possiveis acdes do
santificado em virtuosas qualidades.

No caso das santificacdes femininas, Oliveira 88@i dizer que outro fator além da
morte violenta sdo os sinais de vida dedicada &ame, a doacdo e a maternidade,
comparados ao papel de mulher e mae.

Os santos eleitos pela crenca popular tornameseglaos dos fiéis, pessoas singulares
e diferentes, de acordo com suas acdes e coer@acida. Isso quer dizer que, para 0s
devotos,0 conceito popular de santificacdo passa tantohmeidade quanto pelo sofrimento.
A exigéncia vista para alcancar a santidade inpducorrer um caminho que vai desde ter
levado uma vida virtuosa, praticando o bem, rezandeguindo os ensinamentos de Cristo,
ou até mesmo ter vivido uma vida desregrada e pegabe acordo com a visao popular, o
gue conta muito € o momento da morte ou apds epemlendo do sofrimento passado,
podem-se adquirir atributos favoraveis ao recomhecto da santidade.

Afinal, percorrer um caminho virtuoso ndo signifieaisencdo de perseguicoes,
sofrimentos, renuncias etc. Alias, os obstacul@sesggm como parte integrante da busca pela
vivéncia dos valores que levam a santifica€Zam eles se pode aprender mais, melhorando o

préprio caminhar. Isso explica, por exemplo, porguastéria de vida de alguns “santos do
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povo” apresenta elementos contraditérios com aemp@o de santidade oficial, como € o
caso de santos que em vida eram bandidos ou l&drées

A morte violenta traduz-se, assim, em processo wdigacdo. Segundo Oliveira
(2008, p.70), “a morte tragica ou violenta, quasm@e assimilada como um martirio ou
sacrificio € um dado muito freqlente entre as maQbes para as santificacdes populares, em
especial de mulheres e criangas.”. I1sso se devi® rasiireferéncias cristds sobre a questdo do
sacrificio relacionada a ideia do Cristo Sofredor.

A santidade popular é um fenémeno representatisactEncas e tradicdes religiosas.
Em todo o Brasil, inUmeros s@o os casos de devagsicantos e santas do povo. De acordo
com Oliveira (2008), citamos, por exemplo, em Mif@sais, 0s cultos a Francisca de Paula
de Jesus (1808-1895), a Nha Chica, nascida emda@&olky Rey e cultuada principalmente
em Baependi, ao Padre Francisco de Paula Vict@27¢1805), conhecido como o “anjo
tutelar de Trés Pontas”; & Filomena, a “Martir dex&”, enterrada viva fora dos limites da
cidade; ao Padre Eustaquio, em Belo Horizonte,ddaddos Padres dos Sagrados Coracdes
(beatificado em 2006), e tantos outros santos esdiastante conhecidos pelo povo em suas
regides. No Estado de S&o Paulo temos: Izildinmio#inho da Rocha Marmo, Jandira, “a
Santa Prostituta”, Mae Felicia e o soldado Chaguirda regido Sul cultua-se Maria
Degolada, em Porto Alegre, e Maria Bueno, a “Séaatae Curitiba”.

Muitos também sdo os santos e santas criancas. ddcdCa menina Aninha e o
Menino Vaqueiro; em Alagoas, Petrucio Corréa; noifeea “Menina Sem nome”; em Belo
Horizonte, a “Menina Marlene”; na Paraiba, a “Savitaia de Lourdes”; no Rio de Janeiro,
Odetinha e o menino Serginho.

Esses sdo apenas alguns dos tantos casos bragileisantidade poputague surgem
no cotidiano do povo e mostram, assim, que “o pdpetanto na vida dos devotos € muito
ativo e significativo, ele € o elo entre o sagradohumano, o representante do humano diante
de Deus e vice-versa.” (OLIVEIRA, 2008, p.60).

As santificagOes populares se baseiam na vidardo,saa existéncia/incidéncia neste
mundo e os reflexos deixados na realidade para@iére.

Sobre isso escreve Clara Mafra:

E que no catolicismo popular brasileiro é quasmeob, se ndo fosse milagroso,
gue pessoas com trajetorias inusitadas — séo tptasti videntes, suicidas, amantes,

" Por exemplo, as histérias do ladrdo Jo&o Barathdlatal, Rio Grande do Norte e do cangaceiro Ueisé de
Santana, o Jararaca, de Pernambuco; tornados paitgsovo apds sua morte. Sobre isso cf. (FREITABB).
8 para mais, ver Oliveira (2008, p.60-71).
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revolucionarios — passem a receber flores e vetasseus sepulcros depois de
mortas tornando-se centros de romaria, consag@is, pela devocdo popular,
como mediadores com o transcendente. (MAFRA, 184985).

Dessa forma, o povo reconhece seus santos popularet, em suas historias,
elementos tais como virtudes, sofrimentos e pagfies, de modo que possam associa-los a
funcao de protecéao, prépria dos santos. Para o, payarantia da sua devocgao é a protecdo do
santo.

Na relacdo entre fiel e santo popular, cabe aotdesxpressar sua devogao, a seu
modo, de forma que ndo haja mediacao institucientik eles. Ao devoto cumpre agradecer
pela protecdo e gracas recebidas. Dai o cuidadeazar o pagamento de promessas,
ofertas, oracfes, romarias, homenagens e festejgeel.

No Brasil, essa devocédo enraizou-se de tal maggiease formou um pantedo de
santos para auxiliar em diversas areas, de probldmaaude, financeiros e até sentimentais.

Pode-se dizer que a rapida propagacao do cultsaes populares se da devido ao
reconhecimento na visdo de seus devotos, de sder'pm capacidade de realizar milagres e
prodigios, por estarem mais perto de Deus.

Dessa forma, a relacdo entre devotos e santos eoairavés de pedidos e
agradecimentos. Dentre os pedidos, os quais dificite sdo0 pronunciados em publico
prefiguram-se sempre os de obtencédo da bencadez@oodo santo. Os agradecimentos, pelo
fato de serem apresentados, quase sempre masetisina forma de ex-vot8e oracdes,
sdo bem mais visiveis do que os pedidos (MENEZE®4 R

Mas, a fim de se manter o vinculo de relacdo cawanto, ha de se reconhecer o grau
de importancia tanto dos pedidos como dos agra@etos. Dai que o bom devoto € aquele
gue sabe ao mesmo tempo pedir e agradecer. Ndagaore€ria-se a dinamica de sempre
agradar os santos para poder sempre contar com eles

Nesse sentido, Menezes (2004) chama a atencacs@asaber pedir, pois o pedido

bem feito tem todas as chances de se concretizafalg da l0gica que orienta os pedidos aos

° De acordo com Freitas (2006), isso se deve aéexist de uma ‘ética do segredo’: “diz-se que nadese
contar a graga solicitada nem a promessa feitaaato ara alcanga-la, pois, caso contrario, ndobsém
sucesso no pedido. Promessa ainda ndo cumpridagt@&ntre o devoto e o santo. (FREITAS, 2008,)p.4

19 Os ex-votos consistem em ofertas depositadas miustos aos santos, como testemunho das gracas
recebidas. E o “sinal de um voto cumprido embetgio a uma graga alcangada.” (MENEZES, 2000.3),32
gue “muitas vezes o0s ex-votos sao a doacgao doegiogr®u inUtil apos a graca: o aparelho ortopédiaadeira

de rodas, a muleta.” (MENEZES, 2000, p.324). Psw imesmo, em sua maioria representam as partespm c
bracos, pernas, cabeca etc. Mas podem vir tambénfoema de “placas metdlicas ou de madeiras com
gravacdes de imagens ou inscricbes de agradecisnéggtas mais comuns no cemitério).” (FREITAS, 2006
p.106). O local proprio para deixar esses objefestazlos ao santo é a Sala dos Milagres. De acoodo
Rosendahl (1999, p.88-89), “O ‘ex-voto’ é a malerégdo de um agradecimento pela cura atribuidsaato
protetor” e “Cada objeto ofertado na Sala dos Méagpossui um significado concreto designado pejeta’.
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santos, desenvolvendo a expressao “a etiqueta didgie Vai dizer inclusive que existe
também uma sutil diferenca entre pedido e promespadido nos remete ao agradecimento e
a promessa ao pagamento pelo recebimento das g@agcagja, devoto que faz pedido deve
agradecer e devoto que faz promessa deve pHga-la

Fazer uma promessa ao santo € mais que fazer udopeth tem o carater de um
compromisso, um voto, uma retribuicdo em troca diaque o santo Ilhe ajudou a alcancar.
Quando se paga a promessa, 0 devoto salda sua,diici@ndo quite com o santo, até a
proxima promessa. Pagar promessas €, portantdrilauigo das gracas concedidas pelo
santo. J4 no caso do pedido, enfatiza-se o atoaligld@p. Ndo se tem nesse momento uma
retribuicdo definida para com o santo. O que ceataas oracgdes e (ou) formas variadas de
agradecimentos.

O significado do pedido ao santo depende do queede e de como se pede. Os
devotos bem sabem que para serem beneficiariogrdgas precisam observar algumas
normas de ‘etiqueta’ ao dirigir os seus pedidos.

Ha, por exemplo, os que se dirigem ao santo agearasagradecer, outros vao apenas
para pedir e ha ainda aqueles que vao fazer acdisas ao mesmo tempo: pedir e agradecer
(MENEZES, 2004).

Nesse processo, ha devotos que se relacionam cegussantos de devocao pessoal
e também buscam protecdo com outros, que mesmsendo de sua devocgao particular sdo
queridos, e, por regra aos dois podem se fazedgedsem consequéncias ou proibicdes de
ambos os lados.

Os motivos para a escolha do santo tém a ver cdipoode graca que se quer
alcancar. Para isso € necessario conhecer a difs®ado seu santo, ou seja, seus atributos
e sua vida, a fim de se ter a resposta favoravel @aealizacdo dos seus pedidos. E o que
ocorre, por exemplo, no caso de jovens solteirasdipigem pedidos a Santo Antdnio para
arranjar marido. Ou entédo de devotos endividadespgadem auxilio a Santa Edwiges: “fazer
um pedido a um santo ‘especialista’ na protecagetierminada area da vida humana remete-
nos a questao de pedir a coisa certa ao santo"d®eNEZES, 2004, p.51).

Contudo, nas escolhas dos santos pelos devotagbpen-se também situacdes de
escolhas feitas por experimentacdes, ou seja, otalgwocura um santo novo, pela sua
popularidade de milagroso, por ter sido indicadoglguém que ja o conhece etc. O certo é

1 para mais, ver Menezes (2004).
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que, na relacdo devoto/santo, o item escolha refipledrdade, ndo importando se houver
combinagdes simultaneas de devocgdes e pedidos aulanais santos (MENEZES, 2004).

Dessa forma, pela especificidade do pedido, o®tdswéao montando seu préprio
pantedo individual, respeitando, € claro, a forpra@riada para se pedir. Por isso, mais uma
vez nos remetemos a importancia de se conhecedaadé seu santo de devogdo, seus
atributos e sua especificidade. Ja que cada samta sua férmula especifica, “é preciso pedir
a coisa certa ao santo certo, mas de maneira sutagr(MENEZES, 2004, p.51).

Porém, na relacao devoto/santo, ndo procede tenddnaquela ideia comum de que as
pessoas sO se encaminham aos santos em momenteExaisidades pessoais. Isso pode
variar muito. Para pessoas que ndo tém o habitse@) o costume de procurar 0s santos,
talvez seja no momento de crise que o facam. Mas, ps devotos que ja tém contato e
relacdo estabelecida com seus santos protetorgspcara ndo se da apenas em seus
momentos dificeis. Porque, como ja se fundament¢di & consolidou uma relagdo que
ultrapassa o sentido de so pedir, 0 desejo do dévatanter firme e constante esse contato,
essa relacdo. E ainda tem outro detalhe: para @ta@eeu santo o conhece muito bem, nem
sempre necessitando fazer pedido, pois ele (0)ssalb@ as gracas de que o devoto precisa.
As vezes até mesmo antes de a propria pessoatonsiéncia delas (MENEZES, 2004).

Alids, muitas vezes, quando o santo ndo atendedidq a leitura que o devoto faz é
de que era para o0 seu proprio bem, pois aquela gi@g Ihe seria viavel naquele momento.
Segundo Menezes (2004), o fiel devoto aceita eosdoona quando seu pedido ndo é
atendido, pois entende que seu santo protetordssbeoisas mais do que ele.

Portanto, nessa relacdo de intimidade com o samtdevoto deve saber pedir
adequadamente. Porém, os pedidos ndo necessagapnecisam ser feitos em uma ordem
l6gica. Pode-se agradecer primeiro e depois pedipedir primeiro pelos outros, depois por
si mesmo ou ainda também pedir agradecendo, recemthe@ que o santo ja concedeu a graca.

De modo geral, na piedade popular, o que se pekahe os devotos desejam dar
continuidade a sua relacdo com o santo, eles sgbhensdo seus pedidos e agradecimentos
gue os ligam ao santo. Por isso, ndo cansam deeddiestar junto ao santo.

Essa intimidade e confianca que se tem e se dapusisanto protetor pode criar no
devoto certa dependéncia em relacdo ao poder do. surstamente aqui é que se ressalta a
assimetria das posi¢coes entre santos e devota® &et existe uma diferenca de grau que
jamais podera ser superada. Pois enquanto o satémd poder de conceder a graca, O

devoto apenas a retribui. E como nos lembra Men@0€8}): a relacéo entre santos e devotos
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tem funcdo assimétrica, pois existe um grau querelitia uns dos outros. Os santos sao
aqueles que detém o poder de conceder a gracapedaldevotos de retribui-la.

Assim, percebe-se e justifica-se a ligacado do saonoa vida dos seus devotos.

Entre devotos e santo € possivel estabelecer Uagioede alianca. Pois ndo € o ato
de pedir apenas que conta, jA que em alguns cadosha pedidos, mas apenas
agradecimentos. A devogdo ao santo implica porepdd devoto um tipo especial de
fidelidade, que o leva a ampliar sua relacdo deddrprincipio de protecédo/bencao e lealdade.
Quer dizer, o fiel mantém sua pratica de devocédeambo até mesmo quando este néo lhe
atende aos pedidos ou concede as béncdos. Masidm dudevoto também sabe que o seu
santo é leal em sua protecéo para com ele. Porassievotos sao fiéis aos seus santos, a fim
de manter sempre a continuidade do vinculo. “Fagarte da biografia e dos atributos de
qualquer mediador sobrenatural obrigacfes de sbeos humanos, assim como fazem parte
do compromisso de qualquer devoto, atos rotinedesconfirmacdo da fidelidade ao
padroeiro.” (BRANDAO, 1986, p.192).

Também sobre a questdo relacional entre devot@tessdestaca-se o papel bem
definido do fiel:

Cabe ao homem fazer por sua conta o diagndéstiedligao, determinar a estratégia
de resisténcia, produzir os rituais de mediacéoesaibural, proclamar o tipo de
resultado obtido e, finalmente, promover os atosedempensa ou, até mesmo, de
castigo do santo — pagar a promessa por um voidoydkforcar atos devocionais
de fidelidade ou de discordia, colocar de cabeca Ipaixo a imagem do padroeiro,
escondé-la no meio de um poco, pendurada por umg®;cou interromper uma
relacdo de trocas de servicos preferenciais comsanto. (BRANDAO, 1986,
p.193).

Desse modo, os devotos lidam com seus santos mimmadade caracteristica de
quem sabe que também o santo tem necessidade devegao.

Por isso, a relagdo devotos e santo se da no rantande trocas simbdlicas — atraves
de pedidos e agradecimentos. A importancia nessemanto depedir e agradeceé manter
viva e firme relacdo com o santo. “(...) gracasstas trocas recorrentes, estabelece-se e
mantém-se uma solidariedade entre as duas socgdadeimana e a divina.” (SANCHIS,
1983, p.48).

No cumprimento da promessa a um santo desenvohge-seca, favorecendo a
dindmica da retribuicéo tanto de um quanto do outro

Para a piedade popular, o santo sabe exatamengecdssidade dos seus devotos. Por

isso, 0 devoto oferece longas caminhadas e samsificomo andar de joelhos, subir
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escadarias, fazer pagamento em dinheiro e em tooseu santo lhe proporciona a
tranquilidade da presenca do sagrado e a certemalgrotecdo. Sdo honrarias comuns
ofertadas numa relacéo de intimidade e lealdadieqman o0 santo protetor.

Nesta relacdo alimentada por trocas rituais, ha eonéinuidade de encontros que se
sustentam no tempo e no espaco do catolicismo @opadicional brasileiro.

Na histéria do catolicismo tradicional presentdatena dominante nos trés primeiros
séculos do cristianismo brasileiro, o lugar de mardos santos se deu nos oratorios, nas
ermidas, nas capelas e nos santuarios.

Por isso, a busca pela protecdo dada pelos sastogturou-se nas praticas dos
oratérios domésticos, das capelas de beira dalagtrdos santuarios durante as romarias.

Essas crencas e praticas foram difundidas duamteriodo colonial e imperial no
Brasil numa época em que havia poucos padres. &oiqde surgiram as confrartas
divididas entre ordens terceiras e irmandades deifarque, para o devoto, organizar e
proporcionar um bom festejo ao santo significa mj@rea eficacia dos seus favores. E
justamente durante a festa do santo que aconteiteabde encontro entre o humano e o
divino.

Sendo assim, 0s santos séo vistos pelo povo consdigés amigos e protetores junto
a Deus. Estabelece-se uma relacdo baseada na devogé promessas, onde se constroi uma
ligacdo entre o céu e a terra.

Por isso, de acordo com Fernandes (1990), os deeatomeiros sabem muito bem as
razdes para fazer promessa. “Se [0 devoto] as fpargue ‘sabe’ que esta existéncia é
dependente de um poder maior. Faz promessa paepenhece’ a dependéncia da condicao
humana terrestre. Pagando a promessa, cumpre @asigana renovacdo deste vinculo
central.” (FERNANDES, 1990, p.118).

N&o resta duavida de que no culto aos santos haessidade, do povo, do poder
protetor dessas figuras sobrenaturais. Por isstg pafé popular, faz-se necesséaria a
importancia da intercessao dos santos.

Mas existem, ainda, outros intercessores divings fgzem partem do imaginario
devocional do povo. S&o santos, como bem lembraei@di (2008), dos quais nao se
encontram documentos que confirmem nem mesmo ssi@m@ia. Nesse culto encontra-se,

por exemplo, a devocao as 13 almas benditas.

12 Corporacdes que assumiam o papel de organizadaareiigiosa e também social dos povoados. Nessas
formas associativas o0 momento forte era a Fesgadm.
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Dessa forma, o culto as almas apresenta-se conmro aspecto particularmente

relevante da piedade ndo sacramental.

2.2 Almas e santos no imaginario popular

2.2.1 Sobre as almas

Na vivéncia religiosa do povo, enfatizada por agEe0do sacramentais e tipos de
piedade distantes dos padrdes oficiais da igrejaljto as almas apresenta-se particularmente
como um dado relevante da piedade popular.

O imaginario religioso brasileiro esta repleto dencas para tentar definir a questao
da alma. Na tradicdo popular, por exemplo, com genentende-se que a alma abandona o
corpo. Porém é preciso gue ele seja enterrado) ddique a alma encontre o seu destino: ou
suba ao céu ou desca aos infernos.

Segundo Cascudo (1983), na crenca popular acregligale a alma permanece na terra
durante trés did§ ou até a missa de sétimo 'djaou ainda até completar-se o luto dos

familiares.

Nas residéncias enlutadas as oracdes eram conttat@ss, ladainhas, jaculatérias,
os oratérios sempre abertos, as duas velas asggtantes e fiéis. A casa fechada
na parte exterior, ficava escura e silenciosa. pé¢gsis do interior conversava-se em
voz baixa, ciciada, evocando o morto. Nada que qmasse um SOrriso.
(CASCUDO, 1983, p.20).

Uma explicacdo sugerida por Azevedo sobre comaigamau essa periodizagdo nos

atos funebres liturgicos da missa de B0 dias e um ano de falecimento é a seguinte:

'3 Baseio-me no autor Camara Cascudo (1983/1993)glarasobre as almas no imaginario popular.

YA maior parte das aparigbes extraordinarias oamsse lapso de tempo, os trés dias, em que a aleia,
guardando o corpo, indecisa e ndo convencida der Ipgvdido para sempre a morada fisica (CASCUD®83,19
p.19-20).

> O costume do 7° dia vem do preceito litirgico babrEra o periodo da expiacdo de quem tocasse um
cadaver”. Ao terceiro dia se purificara com aguagesétimo sera limpo (Nm 19,11-12). Assim, posterente
com a tradicao cristd, “pela manhdsiiimo dia assistia-se a missa e havia a visitee#la; indo a familia e os
amigos intimos ao cemitério com flores e saudatesyv (CASCUDO, 1983, p.20).
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Esse calendario é de origem pré-cristd: comecaaaaojo, quer dizer, trés dias de
recolhimento e dispensa do trabalho para os parensgs intimos, sublinhando a
dor experimentada, concessao que a legislacadHisthaconserva ou, pelo menos,
0s costumes toleram. Uma explicacdo para essa dpEgdio, seguida
imemorialmente, seria a de que acreditava-se apgilm®iros séculos de nossa era
gue a alma era recolhida pelos anjos no instatiteesiiente ao desenlace (...), mas
ao mesmo tempo cria-se que a alma permanecia camjas, ao lado da tumba,
atravessando &30 7 e o 30 dias em sucessivos julgamentos. Dai a necessittade
acompanha-las com oracdes especiais, duranteezspe,thavendo mengao desses
ndmeros em antigliissimos epitafios. (AZEVEDO, 1990).

Entende-se com isso que a morte separa o corponda@ corpo é entendido como o
fisico, a parte mortal do ser humano, dai sepaltgpbrque tudo se acaba. A alma, pelo
contrario, € imortal. Por isso pode voltar e atéme assombrar os vivos. Quando a alma do
morto volta, aparece e fala com os vivos, € patdér peacdo. Por isso, devem-se rezar missas
para sua salvacdo. Fala-se ainda que as almaamegelsas em sonhos. E sé apdés revelar os
segredos que permanecem ocultos ela descansa em paz

Para o imaginario cultural-religioso, a alma € espntada sob a forma humana. Suas
feicOes séo reconheciveis, sua voz pode ser a messsaida quando viva ou apresentar-se
com um forte acento nasal em um corpo extremangataelo. Em relacdo ao cadaver, pensa-
se que a alma sai do corpo da pessoa morta sob fienave ou sob a forma humana como
uma fumaca branca transparente.

As almas do outro mundo aparecem somente a nesgédas com longa roupa branca
e podem se fazer ver a todos ou apenas a deteanmpesdoa ou animal. A sua presenca e
permanéncia no mundo dos vivos tem a ver com sidadido paga, ou seja, promessas nao
cumpridas e também devido a alguma sentenca impekiguiz divino (CASCUDO, 1993).

Alias, sobre a questédo do julgamento das almasasilRonservou a tradicdo popular
portuguesa: acredita-se que 0 processo de julgantenalma ocorre no chamattdounal
celestial- onde se proclama o veredicto sobre os bons e atas realizados em vida.

O processo de julgamento da alma acontece dansedgarma: a alma é levada pelo
seu anjo da guarda até o tribunal celestial, e olécada diante de Sao Miguel — o
responsavel por pesar as almas em seus pecadotudes praticadas. Mas quem apresenta a
sentenca final € o proprio Deus. Por isso, depeatalda divida da alma aqui na terra, ela ndo
vai direto para o céu, precisando antes paga-fargatorio.

Dessa forma, segundo o catolicismo popular bresileliante da balanca de Séo
Miguel a alma pode ir direto para o céu, devidaassoas acdes, ou passar pelo purgatorio
para se purificar de alguma falta cometida, ou aiinddireto para o inferno devido a suas

acOes maléficas.



32

No caso de crianga morta até os dois anos de idade,seja batizada € considerada
um anjinho que vai para o céu; antes, porém, faa @pida passagem pelo purgatério para
purificacdo dos alimentos ingeridos na terra, isigkel 0 leite materno. Pois, para entrada no
céu, nada se leva da terra (CASCUDO, 1993). Cons&la crianca morre sem batisfica
retida no limbo — lugar sombrio e tranquilo, espé&ta purgatério infantil.

Essa ideia popular de julgamento da alm@si&ostasiados gregos, como lembra
Cascudo (1983), deriva de influéncias egipciasniibds, deus condutor das almas, guardiio
dos mortos e fiel advogado que acompanha o esgérigdma) até o seu julgamento fifal
Ele conduzia a alma até Mait, a deusa da verdapmmeavel por leva-la perante Osiris, 0
gual ouvia a confissdo negativa da alma. O depdionda alma se baseava no Livro dos
Mortos® e apds sua confissdo se deixava pesar na gratalecdd onde T6t, o deus
conselheiro e confidente, proclama o resultadoigstecide a sentenca.

De acordo com Cascudo (1983, p.13), “Anubis é jo anstédio dos cadaveres”,
“insubstituivel na cren¢a e na confiangca do povBdstante popular no Egito onde a morte
reinava no culto e na tradicdo normal. Assim, “Qtccdlos mortos, 0s vestigios egipcios,
mesmo diluidos nas aguas vivas de outras tradicéasnuam no Brasil & sombra de Anubis,
guardido dos que morrem, deus chacal, senhor danétip filho de Osiris e de Néftis, sua
irma.” (CASCUDO, 1983, p.14).

Dessa forma, popularmente, Sdo Miguel, o gran@grguo vencedor das forgcas do
mal e protetor das almas, lembra o antigo costgipei®, e é assimilado a Anubis, o guia da
alma na viagem para o além com sua balanca paaagealmas.

Essas crencas e tradicdes de culto as almas toeastadas pelo imaginario popular
brasileiro. Um exemplo sé&o as missas das almalebradas e assistidas por uma multidao de
espiritos.

Na idade média, surgiram muitas histérias sobr@raas. Uma delas f@ procissao

dos mortosque causava muito medo, pois se alguma pessadosse reconhecida no meio

'® pela crenga, as almas das criancas mortas sem tecebido o sacramento do batismo, conhecidas como
criangas pagéas, voltam a terra e ficam choranddeterminados locais, no desejo de serem batiz&dekoro

s6 é cessado quando se joga agua benta no loeg@reraincia a formula sacrament&u“‘te batizo em nome do
Pai, do Filho e do Espirito Santa.Assim, a crianga se torna anjo e vai para 0o CASCUDO, 1983).

7 0 julgamento da alma acontecia diante do tron@sies e da grande balanca de ouro onde se daasaggm

da alma. Era presidido por Osiris e seus 42 cosiseth(sub-deuses, juizes de consultas e sabitslds o0s
pecados das almas) (CASCUDO, 1983, p.11-14).

'8 Segundo Cascudo (1983, p.12), o livro da Mortewsna “colecdo de preces e férmulas que cada mimia
possuia”, contendo o “depoimento negativo que exgdmaiores pecados de acao e de omissao”.

19 De acordo com a crenca, na hora da pesagem daialftis colocava seu proprio coracdo num dos pideos
balanca e no outro Mait colocava seu emblema, a pgenouro, para aliviar o peso do coracdo (CASCUDO,
1983).
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da procissao era indicio de que a mesma breveritentaorrer. Conta-se que as almas boas
andam a noite pelas ruas com tibias acesas pediaddes. E ha almas que voltam em forma
humana, a procura de um padre para pedir confiss@xeber a absolvicdo dos pecados
(CASCUDO, 1993). Outra crenca € a de que ndo se daterrar 0 morto com nenhum
acessorio de ouro (dentes, brincos, botbes, medaltéas...) porque a alma nao consegue
entrar no céu até que seja retirado do seu cogeoadgeto.

Existem ainda muitas outras crencas sobre almasmodes que povoam o pensamento
do povo brasileiro. Uma delas, bastante conheéidke que novembro é més das almas, das
novenas e das promessas as almas mais sofredopasgamorio. Acredita-se, inclusive, que
as almas mais sofredoras sdo as mais milagrosgesepestao mais perto de Deus. No Brasil
foi bastante difundida a “caixinha das almas”, qoerespondia as “alminhas” — pequenos
painéis encontrados nas estradas portuguesas eefaedo as almas penadas suplicando
oracOes e auxilio. Aqui no Brasil, essa caixinhhdifiguras pintadas, representando as almas
do purgatério que pedem sufragio; as vitimas dag®mcque imploram a piedosa lembranca
dos vivos, em oracgao, para aliviar-lhes as penaS(@LIDO, 1993).

Assim, no Brasil, o catolicismo popular tradiciosal baseia tanto no culto aos santos
como no culto as almas. Este ultimo se apresent@duas datas significativas: a semana santa
e o dia de Finados. Os rituais mais conhecidosasetatas séo a “encomendacédo das almas”,
durante a quaresma, e a “procissao das almas”peemnbro.

O rito da encomendacédo das almas, também chamddmdstacdoou reza para as
almas difere de regido para regidao, mas “exemplificensiante de contato entre vivos e
mortos e se caracteriza pela reafirmagdo de valoebgiosos e sociais.” (GOMES;
PEREIRA, 1994, p.368).

A encomendacdo ocorre durante o tempo da quargsnsag nesse tempo, de acordo
com o imaginario religioso popular, que as almasrdortos vagam livremente para 0 mundo
dos vivos. “No periodo da Quaresma, a protecaosdos esta praticamente ausente — de
fato estdo cobertos com um pano fOxe e as almas sdo o Unico recurso sobrenatural
disponivel.” (SAEZ, 1996, p.147).

E um ritual cultural religioso composto por cantasientosos, onde se rezam pelas

almas dos muitos tipos de mortes. Pois se acrgdiaaté depois de mortas as almas séo

% Hoje, porém, ap6s o Concilio Vaticano Il, os pieselitirgicos do Tempo Quaresmal da Igreja Cesdtido
exigem mais que se cubram com tecido roxo as insages santos.
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perseguidas e necessitam de oracbes. Nesse’'riheabado da tradicdo portuguesa, em
alguns locais, pois ele difere de regido para oegid participantes, chamados penitentes,
vestem-se todos de branco (pela crenca, as alnmasbrsécas), cobrindo a cabeca,
representando as almas e amarrando na cinturalédcde Sdo Francisto

O ritual acontece a meia-noite, em todas as sésitas da quaresma e, ainda, nos
dias da semana das dores e na quarta ou sextadaia O local de inicio e encerramento é o
cemitério, mas pode ser iniciado em outro lugarmauwcasa, por exemplo. Pelo ritual
revivem-se 0s sete passos da Paixdo de Cristo.nfeuea caminhada, as pessoas fazem
oracles e pedidos especiais para as almas dossaenjgarentes. Através dessas oragdes, as
almas mas sdo exorcizadas e as boas sao celeboadds, por atenderem aos pedidos dos
vivos (GOMES; PEREIRA, 1995).

Interessante numa das expressées desse’Yituaue, para a devocdo popular, os
penitentes, durante o cortejo do mesmo, ndo devbar para tras, sob pena de ver uma
multiddo de almas acompanhando. Ninguém também fiesme olhando a encomendacao
passar. Deve-se inclusive fechar as portas e mma casas, pois ha o risco de ver coisas
estranhas, como por exemplo um rebanho de ovelaasds a seguir um frade sem cabeca.
Esses e outros interditos ao redor do ritual darmeadag&o apontam para o seu objetivo, que
é lembrar os antepassados mortos e cantar paaatas almas benditas e também as ‘outras’.
Acredita-se ainda que durante todo o cortejo asa®lestejam caminhando junto com os
penitentes e as rezadeiras, ouvindo as cancOelrelperacdes (pai-nosso e ave-maria).

A encomendacéao foi desaparecendo em fins do s&dMloNo Brasil, esse tipo de
devocdo ainda permanece existindo em algumas eegide pais, particularmente nos
interiores de Minas Gerais, em Caetés e Campo fBel@exemplo. O certo é que apesar de
rara e bastante descaracterizada atualmente, seasimo considerada extinta em alguns
locais, essa devocéo quer indicar o respeito doisepees pelas almas e sua fé na vida apos a
morte (GOMES; PEREIRA, 1995).

Outro culto tradicional é a procissdo das almasdénde Finados, que tem por
objetivo obter do céu a libertacdo das almas dgagtario. S&o originariamente precedidas

por uma matraca. Até o final do Império existiaootejo das almas na procissao de Finados,

L Cf. documentario feito por Diamantino (199-), solarencomendacdo das almas, gravado nos munidigios
Carinhanha/BA, Malhadas/BA, Lavras Novas/MG e Maresmelho/BA.

22 Um grande corddo usado na cintura, como uma espiéctinturdo que, para a devocdo popular, serve ao
morto na hora da sua morte para defendé-lo dassfodp mal durante o percurso até chegar ao céu
(DIAMANTINO, 199-).

%3 Cf. Diamantino (199-).
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gue saia a meia-noite da igreja matriz até o cemitécal. Acreditava-se que as proprias
almas também participavam desse rittial

A presenca das almas do outro mundo, essas ergidada&ém, no cotidiano popular
representa toda a fluidez da religiosidade brasjlea qual, segundo Saez, s6 pode ser
entendida “adotando uma atitude prépria das clapsesilares — falamos desses santos,
dessas almas e desses espiritos como de uma gapuatmente existente.” (SAEZ, 1996,
p.152).

Nesse sentido, o culto as almas € um culto popuiaro difundido no Brasil. Sua
devocdo acontece todas as segundas-f2if@s devotos vdo as igrejas ou cemitérios para
acender velas para as almas do purgatério. Compomnito para as almas, encontra-se a
principal e mais conhecida oracdo aos mortos,aipad Saez (1996), que € a oracao das treze

almas.

Oh! minhas 13 almas benditas, sabidas e entendigas peco pelo amor de Deus,
atendei o meu pedido. Minhas 13 almas benditasdasle entendidas a vos pego
pelo sangue que Jesus derramou, atendei o meuopdthths gotas de suor que
Jesus derramou do seu sagrado corpo, atendei opetido. Meu Senhor Jesus
Cristo, que a vossa protecdo me cubra, vossossraeguardem no vosso coracao
e me proteja com 0s vossos olhos. Oh! Deus de bendas sois meu advogado na
vida e na morte, peco-vos pois que atendei os medisios e me livrai dos males e
dai-me sorte na vida. Segui meus inimigos que dltosal ndo me vejam, cortai as
forcas dos meus inimigos. Minhas 13 almas bend#alsidas e entendidas se me
fizerem alcancar essa graga, ficarei devoto deevasandarei imprimir um cento
desta oragdo mandando também rezar uma missa.sBeZaPai Nosso e 13 Aves
Marias 13 dias (MHSC)s[c).

A oracdo das treze almas, encontrada facilmenteenotério e em outros locais de
culto aos mortos, explicita a significativa impoitéa dos numeros para indicar essas
entidades coletivas. De acordo com Saez (1996,),p:88 numeros sete e treze sao
recorrentes nas diversas praticas religiosas dadtéwmn o sete € o nimero organizador da
cosmologia umbandista, e o treze € o multiplo dipias almas.”.

Existe outra oracdo as almas, recolhida por Mdeid\ndrade (1983), que é a oracéo

das nove almas.

24 Atualmente a procisséo das almas em Finados amslggares ocorre durante o dia e dentro dos égast
No Cemitério da Paz (BH), por exemplo, essa préocissontece internamente todos os anos as 15h.

% Sobre a origem da eleicdo das segundas-feiras odlimdas almas, Jean-Claude Schimitt citado flbeNa
(2006) fala que teria surgido a partir do vulcaoaEha Sicilia, onde as almas eram torturadas.d®asilianos,
as almas descansavam nas noites de sdbado e doMangoite de domingo para segunda elas voltavama
seu sofrimento. Dai que as segundas-feiras seridim em que elas mais necessitariam de oracfektuitpa
catélica, foi introduzida a partir do século XI.
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Almas — almas — trés das que morreram afogadagueesorreram queimadas trés
das que morreram arrastadas por mal de amoresmjtgd todas trés todas seis e
todas nove e dém um abalo e um aperto no coracée) gara que ndo coma e ndo
beba e que ndo durma e ndo pare e ndo tenha sarregarte alguma sem que ndo
venha falar comigo e que esteja sempre em minhgama se estiver durmindo
acordara pensando em mim; com poder que tem estacéan poder que tem este
chédo, ndo fura o chdo que fure o coracdo de (B gae ndo coma... etcsic)
(ANDRADE, 1983, p.122).

Essas crencas sobrevivem no imaginario religibsw@s das representacdes do povo,
nas artes, pinturas, oracdes e em seus relatogsde de arrepiar (geralmente contados em
grupos e no escuro), muito mais do que pela caseque instrucdo da propria igreja.

Nesse sentido, essas crencas e praticas refeeentdmas procedem de duas raizes:
uma que vem pela tradicdo nos ensinamentos e ggatiiais transmitidos pelo contexto
familiar, informal, do dia-a-dia, e a outra que vdos ensinamentos da Igreja, sendo que a
primeira se sobressai a segunBara Saez, “as almas sdo entidades que contam om u
espaco legitimo dentro do catolicismo romano, e..does d4 como coletividade uma
importancia que Ihes nega individualmente.”. (SAEI96, p.88).

A crenca nas almas representa um dos nucleos-estrvaturantes do sentido religioso
no imaginario popular tradicional no pais.

Dessa forma o imaginario religioso brasileiro vai construindo no Brasil. Sao
numerosas as historias sobre a crenca nas alna8rzail afora. Segundo Cascudo (1983)
ha, por exemplo, a crenca no poder do nome do nempalhada em diversas religides.
Pronunciar o nome de quem j& morreu em voz altar@€mo que invocar sua presenca. O
espirito do morto obedece e se apresenta em foompgrea. E por isso que na tradicio
popular brasileira pouco se ouve dizer o0 nome demgmorreu. Refere-se a ele como
falecidg o defuntgo mortqg justamente por se acreditar que ao chama-lonmete o0 mesmo
responde ao chamado e volta ao mundo dos vivos.

Para que a alma do morto ndo fique com saudadésmdba e volte a casa, reza a
crenca popular que se deve beijar a sola do samatnorto, e esta deve ser bem limpa de
qualquer vestigio de terra, poeira ou areia. Castr@rio, a alma volta atraida pela lembranca
dos parentes e familiares (CASCUDO, 1993). E ad@evitar que a alma do morto se perca
do corpo durante o cortejo funebre, ficando sottdanra, deve-se ter sempre a presenca de
um padre no enterro.

Uma crenca com influéncia dos fenbmenos da natureeacionada por Cascudo

(1983) é: chover durante o enterro traz bom présgd@ya aquela alma e se houver forte
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ventania é sinal de coisa ruim. Significa que cetapsta pedindo a alma desse morto. Indica
que havera debate no julgamento final.

O primeiro, 0 mais sagrado e 0 mais essencialddegos, de acordo com Cascudo
(1983), era o direito ao tumulo, ja que sem sepaleualma fica errante, sem destino, sem
sossego, assombrando e perseguindo os vivos. Qatliepuesenta a residéncia do cadaver, a
casa para a alma. Dai ter-se ainda hoje a tradigdespeito ao timulo e os cuidados pela
sepultura. “A privacdo do timulo era a mais tefriless condenac¢des para um criminoso.”
(CASCUDO, 1996, p.19).

Uma crenca bastante difundida sobre o destino lagsaé que, se elas ndo estdo
descansando em paz, ficam incomodando a vida #os.\$ao as chamadas almas penadas,
gque vagueiam na terra até cumprir as penas ou pagarpas dos que Ihe fizeram algum mal
durante sua vida terrena. “Por isso, a alma tenopripdade de todo ser sagrado: venera-se e
valoriza-se sua potencialidade benéfica, enquamosqgas virtuais qualidades maléficas séo
temidas e tenta-se conjura-las.” (PARKER, 19967/ 9).2

Mas ha também as almas boas, consideradas milageobanfeitoras por estarem
isentas de pecados e mais proximas de Deus. Deske f'sendo as almas figuras liminares
entre a vida e a eternidade, sédo por isso 0s Us@res que com certeza vao se encontrar com
Deus, uma vez cumprida sua pena.” (OLIVEIRA; CALLEZ005, p.89).

Na cultura brasileira, tornou-se presente no im@greligioso popular a forte ideia
da alma penada, da alma do outro mundo. Muito psadala da alma salva. Porém, quando
se recorrem as almas benditas, faz-se com um deugtomessa. E assim que, em relagéo a
morte e a vida como dado social, o imaginario papuhseriu as almas na presente
classificagéo de penadas ou santificadas.

Pensa-se a questdo da alma ainda em nossos deasral@ nocdo de salvacao ou
perdicdo. A crenca nas almas dos mortos vem acdmagarpela ideia do seu destino final. O
céu para as almas boas e santas, o inferno paecadoras e perdidas e o purgatério para as
almas penadas que ficam vagando até serem salvas.

Por isso busca-se apazigua-las mediante ora¢tesemaas. E comum o costume de
mandar celebrar missas em intencdo dos espirito®qasidoes de doencas ou por falta de

sorte, ou ainda pedir perdao por possiveis fatiasetidas contra elas.
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O culto as almas também costuma estar present@ums’ e nos pequenos oratorios
colocados ao longo das estradas. Esse gesto aiaadigvocao popular a uma alma milagrosa,
vitima de morte, na maioria das vezes, por acident@ssassinato. De acordo com Azzi
(1978), pela crenca popular, a cruz colocada a luEirestrada, além de marcar o lugar onde
morreu alguém, serve para afastar o mal, impedijgoa alma seja levada pelo ‘diabo’. Pois
se acredita que o diabo fica a espreitar a almaalbo para leva-la aos infernos. Ao pé da
cruz, tem-se o costume de acender velas ou depobjetos, como por exemplo pedras de
peniténcia e imagens de santos quebrados. Quageeserntocal torna-se objeto de devocéo
popular através de rezas, promessas, ex-votosasdotmas, até mesmo tornando-se local
de peregrinagdo, de romaria. Os peregrinos e aari@nque por ali passam rezam uma
oracdo e acendem uma vela. “Convém, alias, resspleaa cruz em uma sepultura € com
muito maior frequiéncia expresséo da fé da pesseagpreocupou em coloca-la do que da
pessoa que ali esta enterrada.” (AZZI, 1978, p.21).

Sobre isso, lembremos, também, que boa parte dims @os santos no catolicismo
surgiu em torno a tumbas cultuadas.

Nesse sentido, como no caso dos santos, as almasss como mediadoras entre 0s
homens e Deus. Entende-se, na relacdo devotos tess@ue estes possuem poderes
sobrenaturais. Assim, também, as almas possueméntgio extranatural junto a Deus. Dai
gue os pedidos e promessas das pessoas feitamas evolvem analogamente como no
culto aos santos esforcos ou sacrificios dos naiados tipos: acender velas, ofertar flores,
ex-votos, parar de beber, fumar...

Para o povo devoto, as almas e 0s santos sadepoicdo, duas categorias de seres
gue se encontram perto de Deus, agora por excaléas espirituais.

Porém, uma diferenca fundamental entre almastesangue os santos, Como vimos
no capitulo anterior, possuem representacdo tersoia a forma das suas imagens, ao

contrario das almas, que ndo sao representadasnpgens. “As almas sdo um coletivo

6 Como expresséo da devogdo popular, a cruz refigepara o povo a fé cristd e também indica o Ideal
sepultura como manifestacdo de devogéo as almasuass e os cruzeiros surgiram no Brasil comccagiio
da fé catolica. Desde a época da colonizacdo aforuexpressédo tanto da religido oficial como daaddio
popular. Porém cada qual com suas diferencgas. Wa;de popular, a cruz era tida como expressédo dasfd,
e a medida que essa devocéao se expandia criavasesatorios, ermidas e as capelas da santa crenolacéo
do culto da simples cruz para o oratério e capalioho nicleo basico do futuro santuario. Dessadg a cruz,
erigida como sinal de fé, serve também no Brasii@dndicacdo do local de sepultura de muitos @t
indicacao da sepultura com a cruz leva a praticautto aos mortos ou das almas penadas (AZZI, 1978)
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genérico correspondente no além & humanidade emzafn(SAEZ, 1996, p.139). Sendo
identificadas, entdo, como almas de mortos.

Porém, na devocao popular, as almas das pessoassteuem também num grupo de
seres que podem ser considerados milagrosos,qmoé igue na sua pos-morte sao invocadas,
sendo muitas vezes buscadas por sua intercessacapaitiar na solucdo de problemas

diversos, gerando assim cultos populares.

2.2.2 Os “pequenos santos”... populares

Apoés a visao geral do panorama sobre a santidagelgy e suas representacdes
dentro do imaginério religioso brasileiro, e focanpdstamente na linha das santificagdes néo
oficiais, direciono este item ao estudo de umaedmgategoria a qual convenho aqui chamar
de “pequenos santos”Essa categoria inserida entre 0os santos do poep dgesignar todo
homem ou mulher, seja jovem, velho ou crianca,mpia morte se torna para seus familiares
verdadeirosanto Refere-se aos santos pertencentes aquelas cayiids organizadas sem o
reconhecimento candnico, mas ainda que possa bases que levem a tal, ndo elimina para
a familia a perspectiva de serem seus “pequentgssaRessoas simples, comuns, mas que
para seu nucleo familiar ja possuem santidade hexida.

Alids, o culto aos “pequenos santos” nasce exatsa experiéncia privatizada do
nlcleo familiar. E pelos de casa que as almasifi@saecebem essa devocdo. Aqueles que
ficam sdo os responsaveis por elevar a condi¢cdamtes aqueles que partem.

Portanto, sdo os familiares ou parentes proxineopeabsoa falecida que encontram
motivos dos mais diversos para eleger seus entedilea@as do pantedo das devocdes
populares nos cemitérios.

Sobre o0s “pequenos santos” dos cemitérios podearobém dizer que ha algo
paradoxal, como nos afirma Séaez (1996, p.100) swbtdto aos santos populares: “esse culto
€ ao mesmo tempo conhecido e desconhecido; sabainconsciente.”. Pois é natural que
nenhum familiar saia divulgando seu santo falecido.

Até porque, mesmo nao tendo sido reconhecidoatrfieinte pela hierarquia da igreja,
os devotos familiares ndo consideram inferior o“pequeno santo”. Alias, o proprio adjetivo

“pequeno” ndo quer indicar aqui nenhuma diminuigémcontrario, quer apenas identificar a
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gualidade singular do santo familiar, nada tendeeiacom questdes candnicas, por iSso
mesmo ndo perdendo o caréater de eleicdo e crediddipara a familia.

Assim, 0 que conta na maneira como 0s devotos &gerpressam na construcédo do
seu santo é a capacidade de celebrar sua fé, al@spacos e identificando-os de acordo com
a sua devocdao particular, bem de casa. As exp&gantre 0s “pequenos santos” e seus fiéis
nao esgotam a explicagcéo desse culto.

O culto aos“pequenos santos’do cemitério € um culto privado, onde o morto
representa para a familia a esperanca de “salvagaaihtificacao”.

E interessante perceber que a visita a esses pEjEantos no cemitério, ainda que
seja prestada de maneira privada, familiar ou iddal, ocorre em culto publico e coletivo.
Pois, anualmente, em dois de novembro, por ocasiddual de Finados, o qual faz parte da
estrutura formal do calendario civil e também dermdario liturgico dos catdlicos, os mortos
da familia sao religiosamente visitados por um dgamimero de pessoas. Exatamente nesse
dia especial de prestacdo de culto funerario, mapoasanto, o cemitério, odevotos
peregrinos— de nossa sociedade — conferem sentido a edgapitual coletiva, de saudosa
visita e homenagem aos seus entes queridos.

A categoria pequenos santbgslifere dos demais santos populares porque seerefe
exclusivamente aos falecidos da familia. Aquelestosode casa que nao precisam da
comprovacdo primeira de milagres para serem carslde santificados pelos seus
familiares. Alias, o morto familiar se torna saplos seus justamente porque, pela morte,
acredita-se que ele esta agora mais perto de enando-se, nesse caso, seu mediador.

Porém, ndo basta simplesmente morrer para ser. $&orque ha mortos que podem se
apresentar para seus entes vivos, tanto como gaaitto como alma necessitada de oragao.

Nesse caso, quando os falecidos sdo concebidos @lomas pecadoras, necessitadas
de oracOes e preces por parte dos vivos para @swarsao, entra em cena o papel dos vivos
deagentes ativgmnao de devotos que pedem intercessdo ao famailerido, mas de devotos
que pedem a Deus pela salvagao e santificacdo déssa a fim de que ela seja salva,
podendo, assim, se tornar santa e interceder pelssna terfa

O dia de Finados € um momento favoravel para sdlatase com o seu morto,

orando a Deus pelo perdao dos seus pecados eupedalsacdo. Mas € momento também de

" Para 0 povo, 0s mortos tém também seus devenemric, e um deles é zelar pelos seus entes queniao
terra.
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pedir e agradecer a alma do seu ente falecido pssiyeis intercessbes, muitas delas
inclusive ja realizada8

De qualquer maneira, a familia reconhecer seuifemomo um santo, ou melhor,
COMo 0 seu “pequeno santo”, nada mais € que recenhgora sua proximidade com Deus.

Portanto, mesmo que nao venha a ser publicamestentenhado algum milagre, a
certeza do familiar, em que seu morto esta maismpdda presenca divina e € capaz de fazer
0 bem aos vivos, pela graca da intercesséo, apardea sua santificacao.

Por isso, para os familiares de um falecido, ndmmédessidade e nem se busca
reconhecimento publico ou de instituicdo oficialnimema, para existir e persistir seus
“pequenos santos”.

Dessa forma, a ‘santidade’ conferida ao seu mfamoiliar adquire uma posicao
relativa, construida a maneira privatizada a sedgrips termos, numa relagdo entre 0 morto
e 0 vivo. Leva-se em conta, como se diz populareente sé a familia sabe o defunto que
tem.

Percebe-se com isso que o culto aos mortos endeliginados, tradicionalmente
concebido como um culto privado, € também um dieutte publico e coletivo que tem lugar
no cemitério. E um dia anualmente propicio paraametro e reconhecimento reciprot@m
que se celebram, antes de tudo, os mortos privdadegela familia.

A construcdo do pequeno santo’ndo se faz por uma definicdo consensual de
existéncia, mas pelo perfil de sua histéria com familiares e, mais, ainda se da
gradativamente, em fase de processo. Falo aquiot® ®m construcdd Aquele que ajuda
aos entes terrenos necessitados de gragas e centggante alcanca a propria salvacdo. Nao
é “ainda” um santo pronto. Na verdade, para a famiido parece ser tdo importante
determinar se € ou ndo é santo. Ela sequer o cbama tal. Alids, tampouco importa iniciar
qualquer discussdo ou movimento em prol de suantaagio oficial. Nao ha espaco
institucional ou organizado para isso (ainda quealguns casos a familia possa mediar). O
que interessa aqui, como nos casos das santif&cggdeulares publicas, é o carater de
intimidade. O falecido €, de maneira terna, um paqusanto de casa. Canonizado pelos seus,

simplesmente pelo amor e pela afinidade.

8 Na pesquisa realizada no Cemitério da Paz endeéoimvembro de 2008, muitas pessoas informaraendgént
recebido gracas dos seus familiares mortos.

% Na relacdo devoto e santo h4 uma reciprocidadezeif parte da biografia e dos atributos de qualquer
mediador sobrenatural obrigacdes de socorro aositmsnassim com fazem parte do compromisso deugralg
devoto atos rotineiros de confirmacéo da fidelidadgadroeiro.” (BRANDAO, 1986, p.192).

%0 A ideia do santo popular de cemitério como um merh construcdo, encontra-se em Freitas (2006).
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Contudo, apesar de a categoria “pequenos santmslilgres nao tratar de culto
institucionalizado, ele se insere na celebracamabilo dia de Finados, em dois de novembro.
No dia em que os cemitérios (santuarios) se endeparentes (devotos) que la se dirigem
para rezar e acender velas aos seus entes (squérg)os, prestando-lhes cultos funerarios
privados.

Assim, como nos casos das santifica¢cdes populatdsas, as santificacdes privadas
tém também esse carater de fidelidade, pois, patavoto familiar, manter a relacdo de
contato com seu santo é fundamental. E 0 que sehmera cada ano nos cemitérios em
novembro.

Por isso, a visita aos cemitérios em finados, gva lbos visitantes a fazerem suas
manifestacdes publicas de devocao aos seus fadecalnete ao mesmo objetivo que leva os

romeiros ao final de sua romaria: chegar ao saptedancontrar o seu santo.
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3 O FENOMENO SOCIO-RELIGIOSO DAS ROMARIAS

Sempre houve lugares famosos de peregrinacfes.iaddeng ou deslocamentos
realizados individualmente ou em grupo para umrdgetedo lugar consagrado, uma cidade,
templo ou igreja, em que uma multiddo de pessosilavim santo e suas reliquias, tem
historia.

Sobre isso, Lopes (2006) lembra que alguns antigopos primitivos ja faziam
experiéncias de peregrinacdes. Os celtas, por dgesgmpre no cuidado do controle da
superpopulacdo de seu povo, através do processdivi#o das tribos, partiam em
peregrinacao a novas terras sob justificativa saadigiosa.

Nessas jornadas, esses povos acabavam dandocsidoifsagrado a determinado
local, como foi o lugar dedicado ao deus celta L.ugginsiderado o patrono dos viajantes.
Interessante foi que posteriormente os celtas rzados da Ibéria ergueram ali um templo
ao deus romano Mercurio (também protetor dos Viegn e hoje nesse mesmo local
encontra-se um cruzeiro de ferro, localizado ne@ysp do Caminho de Santiago, onde €&
costume dos peregrinos deixar uma pedra e pediegito para sua viagem. Assim, Varios
ritos envolvendo peregrinacdes a lugares considsrsalgrados tiveram origem celta.

De acordo com Santos (2000), também a crenca eénddules locais, pratica bastante
comum desde épocas primitivas — em que cada sepdimha poder e forca somente em sua
propria localidade —, favoreceu muito a iniciatdas peregrinacdes, pois aqueles que se
encontravam longe de casa e necessitavam da otk seus deuses retornavam em
peregrinacdo para o seu local de origem.

Percebe-se, com isso, que as peregrinacfes sestpreram presentes na historia
humana. E foi com as cinco principais religides diais: Hinduismo, Budismo, Judaismo,
Cristianismo e Islamismo, principalmente as momstési que a arte de peregrinar tornou-se
uma pratica institucionalizada.

No caso cristdo, inclusive, algumas sepulturas ddims serviram de base para a
construcdo de templos que se tornaram mais tartd@ros centros de peregrinacdes.
Visitar esses lugares, principalmente na data eensgucomemora o martirio do santo, tem
para o devoto cristdo o significado de desencadedas vezes acontecimentos milagrosos.

Vale lembrar, contudo, que hoje, em meio a modadgdo ato de caminhar e de fazer

romaria ganha novos paradigmas. As transformac@aficps, culturais, sociais e
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tecnologicas provocam considerdveis mudancas r@esgm pratica religiosa, interferindo e
alterando em grande parte o cenario social.

Por isso, este capitulo ira apresentar o fenbmas@edregrinacdes, enfocando alguns
aspectos histéricos da sua origem e importanagiadade.

Tendo em vista a amplitude de sua manifestacdo e@ivassas possibilidades de
abordagem do tema, o estudo delimita-se a destwené@ma visdo global, no intuito de

direciona-lo ao enfoque dado pela pesquisa. Inicgecom a sua conceituagao.

3.1 Peregrinacdes e romarias na histéria humaria

Do ponto de vista religioso, qualquer pessoa, slegaide uma crenga ou nado, que
viaja em romaria a um local considerado sagradojidoopor um objetivo espiritual, esta
efetuando uma peregrinacao.

Segundo Rosendahl (1999), peregrinacdo €é uma rpataginaria do latim
“peregrinus”, que significa estrangeiro, itinerante, aqueleiohante, forasteiro que viaja ou
anda por terras distantes. Para Santos (2000)no peregrinar, “peregrinare”, quer dizer ir
a lugares santos ou de devogao sempre com o ab@igivenerar o lugar visitado, pedir por
ajuda ou cumprir obrigacdes religiosas.

A trajetoria sacra da viagem ou deslocamento paréugar sagrado, como rio, templo
ou santudrio, é uma pratica religiosa bastantgantnas nem por isso ultrapassada. Pelo
contrério, ela se realiza e difunde continuamerde sociedade, de maneira visivel e
impressionante. Como ocorre, por exemplo, nas gmamEeregrinacdes devocionais que
reinem a cada ano em seus santuarios milharevdmsle

Inclusive, nesses lugares famosos de peregrinacoes na visita a Terra Santa,
Meca, Lourdes, Benares, Santiago de Compostelagéiga e tantos outros, percebe-se hoje
outro aspecto motivador além da devocao, que ésepca do turismo religioso.

De acordo com Santos (2000), tanto no passado @uentpresente, o fenémeno
religioso das peregrinagcdes possui enorme expresséial. Grandes sdo as influéncias

causadas no desenvolvimento dos povos, favorecendacontro de inUmeras culturas,

31 Sobre esse assunto, baseio-me em VALLE (2006); |AZR78); STEIL (1996); SANCHIS (1983) e
ABUMANSSUR (2003).
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surgimento de cidades, ocorréncia de diversas agieraté mesmo reescrevendo a paisagem
geogréfica.
Sobre a questdo da interferéncia das peregrinag@espaco geografico produzido

pelo homem, Lopes comenta:

A peregrinagao € uma fonte inesgotavel de estudorawesso de transformacgéo da
paisagem, provocada nao sO pelo peregrino, combéanrpela prépria arte de

peregrinar, pois a partir deles € composta uma paisagem. A rota do peregrino,

além do seu tracado que busca o tempo primordietiga de outros componentes
gue viabilizam essa jornada, por exemplo: abrigeall para alimentacdo, agua,
descanso, fatores que dardo outro aspecto paisag(EOPES, 2006, p.2).

Dessa forma, a prética da peregrinagdo implica éampossiveis modificagbes no
cenario social, que séo sentidas tanto no indiVigiuanto no coletivo.

O ato de peregrinar das romarias € uma manifestegéposa popular das mais
antigas. Adotada por muitos povos, chega a se odimfuom a propria histéria das religides.
As peregrinagbes e “as romarias sdo uma realidattanbada no coracdo de todas as
religides.” (VALLE, 2006, p.38).

Hoje, pode-se dizer que a sua importancia se dedmensédo que a mesma atinge, ja
que todos os anos milhdes de pessoas em todo consendeslocam em direcdo a lugares
sagrados.

Segundo Rosendahl (1999), os deslocamentos dogripese podem ocorrer de duas
maneiras: uma envolvendo um fluxo permanente deitaaio o ano e outra em torno de um
fluxo periddico, que seria aquele deslocar que tacenuma ou duas vezes ao ano, por
ocasido das festividades do santo.

Em varias partes do mundo as peregrinacdes a temeptantudrios séo feitas pelos
devotos, em sua maioria, através de um longo eattengercurso. Realizadas quase sempre
em grupos, caracterizam-se por varias formas dgesa acompanhadas de cantos e preces
(MOTA, 2008).

Antropdlogos de renome internacional como Eliaderi-Gourhan e Ries
identificaram em mapas de deslocamentos do homenpakeolitico superior, na
Africa, na india e na Australia, algumas trajetésacras que levavam ao santuario.
Desde entdo, o0 homem tem sido peregrino, envolvaridora em uma rede de fatos
sacros que se estendem, ndo s6 no espago, coméntant tempo. (CRISPIM,
2002, p.2).
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As primeiras peregrinacfes cristiscom o objetivo de percorrer a Terra Santa,
tiveram inicio no comeco do século IV. E foi poitaala primeira metade do século Xlll que
os cristaos introduziram em ambito linguistico esgaresséo ao referirem-se aos fiéis que se
dirigiam a Roma, na Itélia, ou a Terra Santa.

Outra designacdo do nome veio justamente de Roona,acpratica da peregrinacao
cristd aos tumulos dos martires Sdo Pedro e Sadlo,Haiciada no século V, a qual deu
origem a palavrdromaria” . Born (1971) fornece uma precisa definicdo da r@mdA
romaria € uma viagem para um lugar sagrado, emgicenpor motivos religiosos,
geralmente com a intengcao de, em seguida, voltargasa. Baseia-se na convicgcéo de que a
divindade quer dar os seus favores em lugaredegiados.” (BORN, 1971, p.1334).

A partir dai, “o termo ‘romeiro’ vem sendo adotattus paises de lingua portuguesa,
como sinbnimo de peregrino.” (CRISPIM, 2002, p.2).

Inclusive, em relagdo ao uso desses termos, eajaes em linguas francesa e inglesa,
nado se fala “romaria” e “romeiro”, mas, apenasrégenacao” e “peregrino”. Ja nas linguas
portuguesa e espanhola, usam-se no mesmo sentdlaagalavras, sendo mais comum o
emprego dos termos “romeiros” e “romarias

Dessa forma, partindo da concepgéo de Steil,cpad Valle (1996, p.40), que vé no
uso do senso popular o termo “romaria” em “senbdstante amplo”, e tendo em vista o
enfoque que sera dado ao nosso objeto de estpdsqaisa ndo diferenciara os termos, mas
optara por utilizar a forma “romaria”.

Nesse sentido, quem empreende uma romaria chamaysgro ou peregrino. O
significado etimolégic® do nome peregrino é “o estrangeiro, aquele que peiience a
sociedade local estabelecida.” (STEhuUdVALLE, 2006, p.39).

Por isso, diz-se que todo peregrino é aquele gqueinba por terras estranhas e
desconhecidas. Haja vista, também, que em muitosnbas que se faz até chegar aos
diferentes santuarios, espalhados pelo mundo ajoaades e penosas sdo as dificuldades
apresentadas, devido a dureza natural e hostprdgsias estradas. Mesmo assim, durante o

%2 A fonte de inspiragdo das peregrinagdes cristéisrgra-se em escritos biblicos do Antigo Testamefto
histéria do Patriarca Abrado, narrada no livro dod®, retrata os caminhos percorridos pelo povaelia.
Também o préprio Jesus, no Novo Testamento, mastraratica o ato de peregrinar a Jerusalém. Dalque
Tradig&o cristd manteve o costume de visitar carkgpercorridos por Jesus e consagrados pelacstea m

% Hoje, ha estudos socioldgicos e antropolégicosernporaneos que veem por bem usar a palavra ‘ranmari
sentido de ‘deslocamentos menores’, envolvendadcpatdo comunitaria, combinados com aspectosvest
devocionais. J4 0 uso da palavra ‘peregrinacd@réalpara longos e dificeis percursos. Ver Val@O& p.40).

3 Na perspectiva do autor Carlos Aberto Steil, gsificados e usos semanticos dos termos ndo estdospa
uma esséncia, mas deslocam-se no tempo e no egpaEHNtextos sociais com seus agentes e no PIOPO
social que estes estabelecem uns com 0s outrosl(SATWO3I).
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percurso, as mesmas sao sempre enfrentadas coanpgos romeiros, caracterizando o
cumprimento de sacrificios e peniténcias, tipice rdanarias.

As enormes distancias percorridas no trajeto atégath aos santuarios tém
significativo valor para os devotos. Para eles,sgagor algum tipo de sacrificio ou
padecimento pelo caminho demonstra que pela f® seafs merecedores das béncaos, das
gracas e da protecdo do santo.

Tudo parece indicar que a via por onde deve paesabmeiro precisa ser
verdadeiramente obstaculosa, ja& que conduz ao goatequilo que é sagrado, que vem do
alto, das coisas santas da devocédo popular. Igdizaa necessidade de todo esse sacrificio
pelo caminho.

Porém, essa atividade encontra-se, na atualidadeneio a novas caracteristicas,
devido a tecnologia e ao aperfeicoamento nos naigideansporte, o qual favorece a agilidade
e diminui a duracao das viagens.

Antigamente, usava-se o0 termo “caminhar” comorgmo de “fazer romaria”, pois
elas quase sempre eram feitas a pé. Hoje, cordirtta se usa o0 mesmo termo, “caminhar”,
mesmo quando na grande maioria das peregrinacé@marias se viaja noutros meios de
locomog&o como: cavalos, carros, caminhdes, 6nbdausps, automaoveis ou aviodes.

Portanto, peregrinar, caminhar ou fazer romarsse ritual em que se parte de um
lugar mais ou menos distante, e entra temporarigaren outro onde se encontra o sagrado,
para logo retornar ao mesmo ponto de partida, @eciqo com a experiéncia de se ter
participado em virtude do sagrado, da presencaci$m® um santo. “O ser humano parece
manifestar assim sua necessidade de entrar ent@aota o divino convencendo-se de que
h& lugares, de certo modo, em queto visitou a terrd.(MATHIEU-ROSAY, 1992, p.249).

A romaria é, assim, uma manifestacao religiosalenee fieis a deslocar-se e por-se a
caminho em demanda a lugares sagrados. Ela € anpoma consolidacdo da fé coletiva,
pois fortalece lagos entre as comunidades e asdatirem-se unidas numa caminhada
comum. Refere-se, ainda, a experiéncia socio-osiggiuma vez que se inicia como um ato de
fé particular ou coletiva no seio das comunidatiédSTA, 2008).

Quando o romeiro ou peregrino deixa seu lar, sasalis habitos, do seu cotidiano,
impondo a si mesmo a peniténcia de uma caminhda@vaente cansativa, ele entra em
contato e em comunhdo com outros caminhantes, odos taqueles que com ele seguem
objetivo comump encontro com o sagrado

Assim, o significado simbdlico da romaria adquioeca, pois a chegada ao lugar

sagrado, sempre marcado por um gesto publico @#ual, banho, tocar uma reliquia, jejum,
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procissdo solene...) e oracado, traz a conviccadsedéer conseguido um enriquecimento
espiritual, uma cura moral ou até mesmo fisica.

E ha sempre um momento em que o devoto peregriestgpuma homenagem ao
santo, como quando se chega a casa de um pane@t@essoa querida, importante...

Essa jornada, esse estar a caminho, que leva ueircom sair de sua casa, da sua
realidade concreta, para ir, sozinho ou em caravamar romaria a um santuario de sua
devocao, a fim de cumprir promessas ou agradeceabé recebidas, representa um forte
momento de intensa pratica religiosa em que se éacontro do santo com o fiel. Nesse
momento se estabelece como nucleo central o papeindeiro deser agente peregrinante,
ou seja, ter a atitude de sair, protagonizandosensisdo umcaminhar que o levara ao
encontro do seu sagrado. De maneira mais singujastamente isso 0 que acontece no caso
das nossas$pequenas romarias’em Finados, a qual serd mais bem tratada no podxim
capitulo.

Para os devotos, essa dinamica de sair do seudagdiano e depois retornar ao seu
lugar de origem tem um carater de missdo cumpgsise retornar marca a forca da realizacéo
do encontro com o seu santo, numa relacdo dirst@areintermediarios, a qual convida ser
repetida a cada ano.

Nessa devogdo, se reunem em convivéncia intensntduo periodo da mesma
milhares de pessoas originarias dos mais divecaassl As redes de sociabilidatfegue ali
se formam favorecem o processo dinamizador nagdesdasociais.

Nesse sentido, fazer romaria é uma experiénciasgueylltivada, leva os seus agentes
— 0S romeiros — a se abrirem a uma vivéncia ‘péssalativa’, tornando-os capazes de
perceberem-se participantes na grande caminhakiatdaa do Povo de Deus, da sociedade e
de toda a humanidade. “O romeiro se subtrai a @& privada quando chamado para
caminhar e aparecer (dar as caras) no palco dguinleca da romaria. Age e se movimenta,
canta, reza, fala, compra e vende, troca gentilezssdreita lacos sociais.” (BARBOSA, 2007,
p.33).

A romaria € essa dinamica, esse movimento entretoewcujas relacdes vividas
estreitam os lagos sociais.

Por isso, além de experimentar sacrificios e pecid8, tipicos dser romeirg ha
outro lado das romarias que é o seu lado festiste Bst4 presente na alegria que contagia

cada caminhante ao chegar a celebracdo e partitgpaomemoracédo da festa do santo. A

% Quem trabalha essa ideia de que nas romariasprpieaintemente um lugar de encontro, criam-se rddes
sociabilidade é Nascimento (2002).
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presenca das comidas, das musicas e danc¢as, c@stay outro, o encontro, tantas vezes
com parentes e amigos na multiddo, tudo ajudaaawm clima descontraido de festa.

Descobre-se uma mistura das coisas santas da depopdlar pelo encontro entre
duas realidades opostas e paradoxalmente proxamlag)y aspecto da unido entre “profano” e
“sagrado”, através do convivio, no mesmo espactesia do sante dafesta do povo

Por isso, compde-se nas romarias a relacdo emitessa devotos. Relacdo essa
estabelecida em torno da chegada aos santuarantds religiosos voltados para o culto de
algum santo de grande devogéo popular’ (OLIVEIR297, p.46) — em que se da a lealdade
do devoto, através do agradecimento pela protecden®is béncdos recebidas. Isso se
expressa com 0 pagamento de promessas, oferendawadeées, ex-votos, romarias,
homenagens e festejos.

No mundo atual, as peregrinacbes movimentam ainlifées de pessoas a cada ano.
Essa significativa expressdo néo se restringe ap@manundo cristdo. Elas se originam de
toda parte, por diferentes crencas e caminhosjades destinos.

Meca, por exemplo, cidade santa dos muculmanoaljzada na Arabia Saudita, € um
grande centro de peregrinacdo, mundialmente fapmsser a terra natal do profeta Maomé e
também porque 14 se encontra o K&iba

A peregrinacdo a cidade de Meca atrai a cada Hajjoximadamente cerca de dois
milhées de peregrinos. Eles véo até 14 a fim deadsolta na “pedra negf¥ rezando e
procurando toca-la. Nesse instante confessam ensmng que o Unico Deus existente é Ala.
Somente mucgulmanos podem entrar no santuario ena,Mge é um edificio cibico com
cerca de onze metros de altura e uma so aberttaagmeber a luz. E junto ao edificio, pelo
lado sudeste, que se encontra a Kaaba sagrada.

O principal motivo para tornar o local o maior ttende peregrinacdo do mundo é
porque, de acordo com a religido islamica, um muanb deve fazer a peregrinacdo a Meca

a0 menos uma vez na vida.

% Famoso templo maometano de Meca, onde se loeafizedra negra” — pedra sagrada para os muculmanos.
3" Ha no Islamismo cinco regras de ouro. Para o mgmb, o caminho da fé é visto como uma grande
construgdo, tendo assim cinco pilares: a profisifi¢é, a oracéo, a esmola, o0 jejum e a peregrintdip &,
portanto, o 5pilar do Islamismo e refere-se a visita ao lugaddvocéo (Meca) ao menos uma vez na vida. Essa
peregrinacao é feita durante o més de Dhuil — Hijja2 do calendario islamico, com o objetivo de homerage
os profetas Abrado e Maomé (FARRINGTON, 1990).t&thbém Delumeau (2002) e Cisalpino (1994).

% De acordo com a lenda, a pedra negra sagrada atsakan Meca ja foi branca, mas tornou-se pigmentada
pelo pecado humano. No ritual, depois da festeadgfiio, os peregrinos devem circular a Kaaba setes e
tocar a pedra negra: “ela existe hoje e foi idaatifa como um pedaco de meteori(EARRINGTON, 1990,
p.142).
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Outro centro de importante peregrinacdo é Jerusat@ade considerada sagrada
pelas trés religibes monoteistas: judaismo, anistiao e islamismo. Segundo Santos (2000),
mesmo com as tensdes politicas e militares que Ensontram hoje, Jerusalém continua a
receber anualmente milhdes de peregrinos que mistus templos, suas ruas e seus locais
sagrados. Aqui se destaca o grande fluxo do turretigioso, que se adapta diminuindo nos
periodos de grandes tensdes e aumentando com teressante rapidez em época de maior
seguranca.

Para o Hinduismo, a cidade de peregrinacdo comasidesagrada @&enaresou
Varanasi Pela tradi¢cdo hindu, também cada fiel precisamanos uma vez durante a vida ir
banhar-se nas aguas do Rio Ganges. Esse rituakié&emdo um dos importantes passos para
atingir a salvacédo, chamada pelos hindus de nintdreatacao. (CISALPINO, 1994). Dentro
da cidade ha dezenas de escadarias préprias parao ritual, sdo as chamadisats®.

Em Roma, cidade de peregrinagdo catdlica, tambémnmdmpressionante fluxo
turistico local. Boa parte dos peregrinos que aigitidade ndo possui motivacdes religiosas.
Porém, a grande maioria dos que la se dirigem arandé € ainda movida pela fé catolica.

Podem ser citados também outros grandes locgemgrinacdes, como Fatima, em
Portugal; Zaragoza e Ujué, na Espanha; Assis eaR&adultalia; Kashi, na India; Lhassa, no
Tibet; Tepeyac, no México, e ainda Shikoku, no dapéclusive, atualmente muitas
peregrinacdes se apresentam sob o0 aspettwisi®@o religioso

As caracteristicas que diferenciam as peregrinaggadgionais do turismo religioso
sdo vistas basicamente pelas suas mudancas de Qoceja, a importancia dada na
peregrinacdo deixa de ser o destino final e pagsea ser o percurso. As viagens passam
também a ser feitas ndo apenas por motivos retigiaacluem-se ai atrativos ecoldgicos,
artisticos, gastrondmicos etc. A mudanca mais feigtiva esta no fato de como essas
peregrinacdes surgem. E o que se observa nas rataasde peregrinacdes do BrésiElas
ocorrem ndo mais através de aspectos espiritgaidds a manifestacao divina ou a questédo
religiosa, mas sim a partir da criatividade e @batho humano. Por exemplo, a rota paulista
de peregrinacédo do “Caminho do Sol”, entre as @slate Santana do Parnaiba e Aguas de
Séao Pedro, criada em julho de 2002 por um ex-pegie Compostela, tem como destino

final a Casa de Santiago (fundada para a constrdgd@aminho). Para participar da

%9 Em um dosGhats o “Manikarnika”, é realizado o ritual de cremagialespejo das cinzas dos hindus que
possuem condi¢des financeiras para tal. Os quepodsuem atiram os cadaveres inteiros dentro do rio
(RIBEIRO, 1997).

“0ver Santos; Fagliari (2003).
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peregrinacdo nesse santuario, cobra-se uma taxade®fo e o peregrino recebe uma
carteirinha e ainda um certificado no final.

Em todo caso, para entender essas novas rotakeiraasile peregrinacdes e romarias,
Santos e Fagliari (2003, p.49) lembram que, “do ladigioso, estes projetos visam o resgate
da fé, enquanto do lado econbmico, objetivam o rdedeimento de novos produtos no
cenario nacional de turismo.”. Por isso, na opird@cSantos (2000), o grande potencial do
fendbmeno das peregrinagcdes como atividade turistipastamente o de gerar emprego e

renda, preservando a cultura e a historia.

Mas, ainda sim, é dado um valor significativo aspegtos espirituais/religiosos,
mantendo lagos com as peregrinacdes originais. Espéritualidade ndo esta
necessariamente ligada a igreja ou a algum templas nas experiéncias
proporcionadas pelo caminho em si, pela introsmecgéla religiosidade interna.
(SANTOS; FAGLIARI, 2003, p.48).

Portanto, mesmo com toda a importancia das romar@segrinacées para o turismo
mundial, ndo se descarta a presenca do lado aapeifervoroso dos romeiros.

As romarias catolicas se concentram tanto em locaikebres (oficialmente
reconhecidos) como Roma, Lourdes, Aparecida, quamo centros de devocdo mais
populares, como os santuarios do Padre Cicero Remaduazeiro e Bom Jesus de Iguape
em Sao Paulo. A necessidade religiosa tornou-akit@tamentais que hoje a Igreja Catélica
até incentiva sua pratica.

Mesmo diante da complexidade do universo religipepular e por todas as
transformacdes sociais verificaveis na atualidad®aioria dos romeiros do campo religioso
brasileiro ainda acorre a diversos santuérios na@oregionais e locais, pelo pais.

Dessa forma, pela grande expressao que o fenbnanpetegrinacbes apresenta a
sociedade, chamo a atencdo para sua importancéuaidade analisando-a em contexto
brasileiro. Mas a abordagem na pesquisa seréd pastudo de um outro tipo de peregrinacéo
contemporanea, muito mais singela, uma espéciaaermomaria, quase individual. Trata-se
daspequenas romariague ocorrem todos 0s anos por ocasido da visitaeaongérios em dia
de Finados. Sobre essa romaria em particular,reofi@s a falar em momento oportuno, no

capitulo seguinte. Por enquanto, vejamos um poasgamarias catolicas no Brasil.
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3.2 As romarias no Brasil

As romarias brasileiras originarias da época medlie/ trazidas até nés pelos
portugueses e espanhois fazem parte da tradicadapopor elas, expressa-se a fé do povo,
através da homenagem ao santo cultuado e na aisantuario para pedir e/ou agradecer
favores alcancados.

Segundo Azzi (1978, p.73), “as romagens ou romac@sstituem uma tradicdo
constante na pratica religiosa do povo brasileifalas favorecem o encontro simbdlico do
fiel com o santo, através da visita de devocacantiarios.

Séo diversos os centros de devocao para as pegigs e romarias no Brasil, alguns
deles ganharam proporcdo enorme na atualidade: Bsos de Tremembé, em S&o Paulo;
Nossa Senhora da Concei¢cao Aparecida, na cidad@aecida/Sao Paulo; Nossa Senhora
da Piedade, em Caeté/Minas Gerais; Bom Jesus @ haBahia; Sao Francisco das Chagas,
em Canindé, no Ceard, Divino Pai Eterno, em Gotastes outros.

De inicio, desde os primeiros tempos da coloniapatévolta do século XVIl, a
experiéncia do culto religioso brasileiro, segunflpzi (1978) era feita nas devocgoes
populares das cruzes, oratérios, ermidas e cdpetasle o povo expressava sua fé. Foi
justamente em algumas dessas ermidas que se demoai futuros santuarios (centro de
devocao popular das peregrinacdes e romarias).r&8rios e as ermidas eram pequenos
templos construidos pela devocéo particular, onde & presenca da imprescindivel imagem
do santo se expressava a fé do brasileiro.

Foi inclusive a partir das constru¢fes de ermidaspelas que se deu também a
construcdo de albergues para os devotos, as chafad@as de romeiros”, que serviam de
abrigo aqueles que vinham de longe, caminhandaeraria para cumprir sua promessa.

Além de lugar de culto, as ermidas e capelas vamese verdadeiros centros de
romarias que os romeiros devotos frequentavam ta@l® fama das gragas la alcancadas

como para cumprimento das suas promessas ao santo.

“l Sobre essas expressdes de culto doméstico, a#sticas da religido popular no Brasil, define Agr978,
p.25): “O Orat6rio € um nicho que abriga um crucifixo ou uma imagemsdnto de peculiar devogéo. Os
oratorios sdo conservados tanto em casa como éea el algumas vezes transportados por pessoats@rm
suas peregrinacoes religiosas.”. D. Silvério, atgr Azzi (1978, p.32) afirma que “estes oratérsd® o
remédio e meio de conservar a fé e piedade no powples e religioso de nossos interiores...”. A2878)
lembra que as primeiras ermidas erigidas no Bfasim construidas por leigos e em seguida manpdas
irmandades leigas ou ndo. “A Ermida pode ser cenaith a capela primitiva do Brasil. O termo sigaifiugar
ermo, deserto e solitario.” (AZZI, 1978, p.35). plincipio, referia-se ao local de culto fora deaischabitaveis,
depois o termo passa também a designar o localltleraesmo em area habitada (AZZI, 1978).
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A medida que esses centros de romarias se tornanasnprocurados pelos fiéis para
visitacao, fez-se necessario providenciar camimleoacessos a eles. Afinal, grande parte dos
mesmos encontrava-se localizada em lugares afastadacidades.

Em relacdo ao papel das ermidas e capelas naidigi religiosidade brasileira e

sobre as estradas que muitas vezes ligavam umdaeanaiutra, comenta Azzi:

Os caminhos das ermidas possibilitam também a \wdus@s de um aspecto tipico da
devogao popular no Brasil antigo, e que perdurravés de nossa historia religiosa.
As expressdes de fé estiveram sempre muito maisiligias as imagens milagrosas,
em demanda das quais 0 povo peregrinava em rondErigue ao culto litdrgico
paroquial. A afluéncia do povo aos santuarios deogho foi geralmente muito
maior do que sua presenca nas igrejas matrizeedras. (AZZl, 1978, p.44).

Assim, do inicio da coloniza¢éo no Brasil, até dosado séc. XVII, o culto religioso
aqui celebrado teve carater familiar e praticameadentecia nos oratorios ou ermidas,
construidos pela devocao e expressao da fé p&pular

Foram os leigos, as irmandades e confrarias, digeses populares eram, na maior
parte, beatos e eremitas, que fundaram as ermidapeadas — algumas com autorizagéo
clerical, outras nadsso possibilitou que algumas dessas ermidas sasgem importantes
centros de romarias. Foi o0 caso das ermidas deaNBmshora da Conceicao de Iltanhaém, em
Sdo Paulo, e a de Nossa Senhora da Penha, notespanto. Esta ultima, inclusive,

transformada em santuario. Sobre a origem leigaonstrucdo dos santuarios, afirma Azzi:

Ha& um elemento comum no inicio do culto de todaa®slevocdes: sua origem é
secular. Excecao feita dos santuarios franciscdooblordeste sao pessoas leigas
gue iniciam o culto, e apenas posteriormente s& aptresenca clerical.

A partir do século passado, porém, com o movim@u® bispos reformadores,
progressivamente a autoridade eclesiastica paassuanir o controle financeiro e a
administracao espiritual dos santuarios. (AZZ1,8,97.52).

Também sobre a questdo do dominio clerical em tdasocentros de peregrinacdes
brasileiros, acrescenta Valle: “Com a chamada rarag&o do catolicismo latino-americano,
apos o Vaticano |, quase todos esses locais de eudevocdo passaram a ser dirigidos por

congregacodes religiosas e/ou padres diocesanosedga e Iguape o exemplificam bem.”
(VALLE, 2006, p.38).

2 Os santuérios, como os de Bom Jesus de Congonh@ardpo, o de Nossa Senhora da Piedade na Serra da
Piedade e o de Nossa Senhora Mae dos Homens madBdbaraca, todos em Minas Gerais, tiveram sgarmori

na devocao popular. Localizados em regides montashodevido a caracteristica tipica do lugar, foram
fundados por eremitas e em seu entorno constittBeEaoomunidades religiosas leigas, masculinas minieas
(AZZI, 1978).
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Segundo Valle (2006, p.39) no Brasil, a transfaeédo dominio leigo para o clerical,
em relacdo as devogBes nos santuarios, deu-segans dbcais pacificamente, noutros houve
fortes conflitos, como no caso de Contestado, emeS@atarina, e Canudos, na B&hia

Mas o apice das devocbes e romarias aos santldesseiros insere-se na historia
entre os séculos XVII e XVIIl, na chamada época Basdeiras e do ciclo do ouro. Neste
periodo, expandiram-se as constru¢des de santydlimpais, culminando no surgimento dos
grandes centros de romarias das regides sudestagMRio, Sdo Paulo) e nordeste (Bahia,
Goias e Ceara).

De acordo com Azzi (1978), um dos fatores que miatmreceu a expansao das
romarias nesta época no Brasil foi a assimilac&assmas com o jubil&ly pois, no periodo
colonial, grande parte das ermidas e santuariosguernaram centros de romarias obteve
indulgéncias a partir dos jubileus. “O jubileu e modo de incentivar a presenca do povo
nos locais de culto, e a0 mesmo tempo estimuladtecp sacramental.” (AZZI1, 1978, p.77).

Sua influéncia na historia religiosa brasileiratid grande que em muitas ermidas e
santuarios chegou-se mesmo a identifica-lo consi@a fdo santo. Na tradicdo popular, “ir a
um jubileu” ou a “uma romaria” chegou a signifieamesma coisa.

Através da aprovacao eclesiastica das indulgépigasirias, reforcou-se a préatica do
culto ja existente.

Dessa forma, o jubileu, concedido pela Igreja [@apincentivou bastante a visita aos
santuarios e, consequentemente, as romarias pootpdis.

Outro recurso para estimular a devogcédo ao cultodinersos santuarios brasileiros
deu-se com o povo através da crenca em prodigioslagres, na maioria das vezes,
relacionada a origem do santuério e sua devocéo.

Observe, por exemplo, que as narrativas de origeimdgem do santo estdo sempre
ligadas a fatos extraordinarios. Geralmente sdgéms encontradas em rios ou enterr&das
como no caso da imagem do Bom Jesus, na cidadeag®mf de Bom Jesus, estado de Séo
Paulo, achada nas aguas de um rio.

Quase sempre também € o proprio santo quem inditecad de construcdo do
santuario. Por isso, para o povo, ha um diferema@almagem encontrada: ela € milagrosa e

tem mais poder do que as demais.

43 Para mais detalhes sobre esse assunto, ver @ ssttidlégico de Queiroz (1996) e também Otten @199

“ Trazidos para o Brasil pelas obras evangelizaddwaslesuitas, o Jubileu refere-se as indulgépteasrias
especiais concedidas pela igreja de Roma.

4> As imagens dos santos, quando ndo encontradasmuigio divino, vinham de Portugal pelos constres
dos santuarios, como ocorreu com 0 Senhor do BonfinBahia, e Sao Francisco das Chagas, do Canindé.
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Dessa forma, segundo Azzi (1978), os locais degieve culto das romarias no Brasil
originam-se a partir da descoberta das imagensselos respectivos santos ou, ainda, por
narrativas de fatos prodigiosos confirmando o lesalto para a constru¢éo de cada santuario.

O santuario de Trindade exemplifica bem essa quekstérigem. Principal centro de
romaria em Goias, localizado a vinte quildmetrosGagania, atrai a cada ano, no més de
julho, de 200 a 300 mil romeiros de varias parepais para participar da Festa do Divino
Pai Eterno — representacao popular da Santissimdatie (NASCIMENTO, 2009).

Pela tradicao, conta-se que seu culto teria conoegad1840 com a descoberta feita
pelo casal Constantino Xavier e Ana Rosa de um in&dade barro com o desenho da
imagem da Santissima Trindade, coroando a VirgemaM&sse fato levou, através de
doacbes de devotos, a construcdo de uma capelasyardevocao. A romaria a Trindade
nasceu, portanto, como a grande maioria das owmnaarias brasileiras, de um culto popular,
a partir de uma narrativa prodigiosa. E como afifmai: “O que é importante assinalar é que
esses centros de devocdo ndo € apenas meta déarpopular, mas a prépria origem deles
tem suas raizes na piedade leiga.” (AZZI, 1978})p.7

Outra narrativa extraordinaria da origem do santantuario encontra-se na histéria

em torno da imagem do Bom Jesus de Iguape:

Diz a lenda que, a partir da Juréia, a imagem dever sido levada no sentido de
Peruibe. Porém, a cada tentativa a imagem ganhas peso, tornando seu
transporte impossivel. Quando a tentativa tomouidsencontrario, a imagem
“milacurosamente” perdeu peso, chegando a Iguapde @ermanece até hoje.
(SANTOS, 2000, p.43).

A romaria ao Senhor do Bonfim na Bahia é tambémooexemplo caracteristico da
iniciativa leiga na promocéo da devoc¢ao populasddalevocéo, iniciada por volta de 1745
pelo portugués Teoddsio Rodrigues de Faria, a image Senhor do Bonfim, trazida de
Lisboa por esse ja fervoroso devoto, foi colocaaa @ adoracdo na capela da Penha, hoje
considerada santuario. Nessa romaria, a noitegsyeva da festa, 0s romeiros se reinem com
muita alegria para festejar com comidas, dancadsicas. E ainda marcante a presenca dos
devotos na famosa lavagem das escadarias da iguggdradicdo se mantém até hoje.

Dessa forma, desde o século XVIII a festa do SewlooBonfim, celebrada nesse
santuario, tornou-se o principal centro de devdigiano.

Héa ainda na Bahia outra famosa romaria conhecidsgaentada por muitos devotos e

romeiros de todo o pais. Iniciada também por umugaés, o eremita Francisco de
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Mendonga Mar, a romaria ao santuario do Bom Jeslspla originou-se nos finais do século
XVIIIL.

Em Minas Gerais, 0 santuario do Bom Jesus de Mutosj de Congonhas do Campo,
atrai a atencdo de romeiros e visitantes pelasuastém tamanho natural dos doze profetas,
esculpidas em pedra sabdo. O santuario da Pieldadézado no cume da Serra de mesmo
nome, perto da cidade mineira de Caeté, é sigtifcaa época da qguaresma e semana santa,
pois 0 caminho percorrido pelos grupos de romeigog, em sua grande maioria fazem a
subida a pé, &€ composto pelos quadros das est@gd@s-sacra catolica, usados para oracao,
recolhimento e meditacdo dos ultimos passos de.Jesu

Na regido Nordeste do Brasil, destaca-se a romgu@ leva multiddes a se
encontrarem em Juazeiro do Norte para a devocdgueafdo Pe. Cicero Romao Batista,
considerado pelo povo como o satRadim Ci¢co”. Em Belém do Para, destaca-se a grande e
famosa romaria d@irio deNazaré, que a cada ano registra maior nUmero deinmsn

Mas o maior santuario do pais €, sem duvida, agdatnacional de Nossa Senhora
da Conceicéo Aparecida, na cidade de Aparecid&amPPaulo.

A origem dessa devocéao se deu na segunda quideenatubro de 1717, depois que
os pescadores Domingo Garcia, Filipe Pedroso e Ab&s, durante uma pescaria escassa,
encontraram a imagem da santa nas aguas do rit&§paimeiro o corpo, depois a cabeca),
num lugar denominado Porto do Itaguassu. Contatsgapos esse fato, a pescaria tornou-se
abundante.

A partir dai, os relatos de milagres em torno dagem da santa fizeram surgir a
pratica de sua romaria, a ponto de o vigario dadgdna época Pe. Vilela, e os devotos do
lugar construirem uma capela para sua devoc¢ao.pgsaira capela foi inaugurada em vinte
e seis de julho de 1745, sendo depois substituidaite de dezembro de 1888 por uma igreja
maior. Hoje, neste mesmo lugar onde foi erigidaimgira capela, no Vale do Rio Paraiba,
perto Guaratingueta, encontra-se o grande santdariéparecida, cujo lugar deu origem a
cidade de Aparecida do Norte. A forte devocdo @afir levou a Igreja, em 16 de julho de
1930, com o Papa Pio XI, a proclama-la a Padraeifarasif®.

Romeiros e devotos de Nossa Senhora Aparecidanaanti fazendo romarias a cada
ano. De modo especial, em 12 de outubro, dia dddlieafesta da santa. Os fiéis, vindos de
todos os lugares, pagam promessas e agradecem gralgas alcancadas, neste que é

considerado o centro de devocao nacional.

¢ Dados do Missal Romano da Igreja Catélica (1998p site Santuario Nacional Nossa Senhora Aparecida
(2009).
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Nos dias atuais, durante os doze meses do ansfu@na igreja do Brasil, em cada
diocese, promover e organizar romarias com os diéisuas paréquias rumo a Aparecida do
Norte. llustrando bem essa pratica, segue o tesieomarrativo/poético de uma roméirao

perguntar-lhe sobre o significado da romaria a Apda:

Cresci vendo as gentes de fé da minha cidade pattihdo para Aparecida de
tempos em tempos, ao longo de anos, munidos dap@&eonomias e carregados de
muita esperanca. Guardei, desde aqueles tempasegodie sair em romaria, junto
aos meus e aos amigos. Deus reservou-me tempociprad maturidade. Era
agosto, tempo tipico de ares secos, de ipés eatflor.. Em mim nenhuma secura,
mas flores de ipé. Fui tomada pela seiva da féop&d intensa que nutre os
romeiros. Em romaria, fui rezar em Aparecida. Psehdo sagrado que abriga a
Nossa Senhora do Brasil pela primeira vez, nagagtesto, nos meus quarenta e
nove anos, recém completados. SO0 Deus sabe e efisEcsentimentos que
invadiram a minha alma. Mas eu sei 0 quanto tudid@mexeu comigo. Eu me via
em cada uma daquelas pessoas. Irmanava-nos acsaco, os pés doidos, os
gestos de compaix&o diante dos mais mortificadesntblante contrito na oragéo...
Aquele dia inteiro lavou-me por dentro. Limpou-ma gdrepoténcia de querer
esquadrinhar a fé com exercicios teéricos. Livrado engano de enxergar a
romaria como um processo alienador. Ao contramid,agjora como é simples a
caminhada do povo de Deus, que cumpre promessasténias, que busca gracas.
Entender tudo isso foi para mim graca alcancadaoW&Zdo de promessas.
Aceitacdo do desafio de seguir penitente 0 meurdamiAgora, sabendo que me é
bastante a fé sem sofisticacbes e que me regaldaacaminhar entre os mais
simples. Conceda-me, 6 Deus, uma vida de romeila& @or mim, Nossa Senhora
Aparecida! (ALVES, 2009, p.2).

Essa resposta representa uma pequena ideia deasoromeiros, oriundos de varias
localidades, ao se encontrarem se veem todos comaoguande familia, mostrando saber
cumprir satisfeitos seus votos prometidos.

Para os fiéis devotos, participar dessas grandearias brasileiras significa fazer a
experiéncia da multidao, das ‘gentes’ que, mesrferatites, ali se encontram iguais, num
mesmo objetivo: chegar & casa do seu santo. EBrporum culto massivo de visitagdo. Uma
pratica que sobrevive desde a época dos pequeatisios, ermidas e capelas, até chegar a
devogéo aos santudrios, esses centros propridsojgieonhecemos bem.

Os santos, que antes ficavam em casa, nos oratoeimsperto da familia, acessiveis a
qualquer momento; e aqueles de capela, santo padreervidor de pequenas comunidades
que se reuniam para rezar, sao transportados paaaamplitude bem maior, a qual agora
todos podem ter acesso. Ainda hoje muitos se irsipreem s6 de pensar em quantas pessoas

estardo reunidas num mesmo local, por motivos dasiamas com a mesma finalidade.

4" Maria de Lourdes Alves, a Malu, como é conhecid@&reveu um texto em resposta a minha pergunta. Fag
aqui a citacdo de apenas uma parte dele. O texttegra (cf. Anexo B) foi publicado nlmrnal Horizontes da
Piedade informativo da Regido Episcopal Nossa Senhoraiddade, de Belo Horizonte/MG, em ago./set. 2009.
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Nesse sentido, partir em romaria € experimentananica de sair da prépria casa
para visitar a casa do santo, e rezar junto cowstod que la se encontram.

No Brasil existem ainda muitos outros santuarlosais de peregrinacdes, cujas
caracteristicas, ja citadas anteriormente, nosmesaperceber, considerando suas origens
histéricas, que nasceram da fé do povo, da pregsomalar, leiga. Muitas delas inclusive
pessoas andnimas, doentes ou sofredoras. Afingkatiaa dessa devocao, foi cultivada uma
proximidade muito grande entre o santo cultuadgpevo sofredor.

Dessa forma, o fenbmeno das romarias religiosd@raisil, originado na idade Média
com a presenca dos colonizadores, favoreceu eno maujiratica do catolicismo popular
tradicional. Ainda hoje, em vérios santuarios, tibjge romarias, vé-se a cada ano em dias
proprios, ou ndo, uma multiddo de romeiros quees sfo atraidos. Algumas romarias
coincidem geralmente com a festa principal do saatba santuarios em que a época das
romarias se limita quase exclusivamente ao tempwdeana e das festas anuais.

Nesse sentido, as romarias brasileiras represeatm® forte momento de imensa
pratica religiosa em que, com muita oracao, se eldcontro do fiel com o santo. Ela €, ainda,
um fendmeno tanto eclesial quanto social, poisefoenelementos para a compreensao das
transformacdes que ocorrem na vida do povo, naieot de sua histéria e em sua relacéo

religiosa.

3.3 A dimenséo sociolégica das romarias

As romarias nao sdo manifestacdes apenas religielsastambém apresentam alguns
aspectos ligados ao estilo de vida de uma dadadsme, seja ele de cunho interior ou
urbanizado. O ato de caminhar das romarias € uperiéncia sécio-antropoldgica concreta
de sair de casa, do seu habitual, para por-se mltajao lado de outras pessoas, em busca
desse lugar sagrado, para um encontro simbdlicocceen santo, reliquias, imagens, etc.

Segundo Mota (2008), essa manifestacédo popularuena dé vivida 